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202 
۱ ناونع اعت مك اليكقة 


الصواب 


اصطلاح 
راويه 
القسطلانی 

هذا الزمان 
التحتیة 
الشناوى باتجام 
بالدال 

القرية 


الصرفحة 


اه 


بقل : الاستاذ تی الديي المظاهرى 


البخار ی لاقسطلا یق 
0 02 027 
زا لات وس وہ الاسات لیافظ ابن عبد البر ا لالکی 
ر٤‏ الإصابة فى تمييز الصحابة لآ حجر اتقاق 


٥ )‏ ( إنماف النيلاء المتقين بإحياء ا 


الفقهاء والمحدثين للأميز صديق حسن خحان 
(5) ألفية الحديث العراق 
)0۷ الارشاد إلى مهمات الإسناد الشیخ ولى الله الدهلوى 
(8 ) أريعين حدياً 0000 للنووی 
(۹( أبحد العلوم ۱ ۱ للأمير صدیق حسن خان 
)٠١(‏ الأبواب والترانتم 0 اولانا شيخ ا مند محمود امسن 


می 


نی 


)١١(‏ إفادات شيخ الإسلام مولانا حسین 
أحمد المدنى 

)۱١(‏ إفادات الشيخ الكبير مولانا خليل 
أحد السهارن فورى 

)١(‏ اللالى المصنوعة فى الأحاديث 
الموضوعة 

)١5 (‏ إنباء الحلان بأنباء علماء هندوستان 

)١١(‏ ابن ماجه اور علم حديث 

)۱١(‏ بستان المحدثين 

(۱۷) بغوية الوعاة فى طبقات اللغويين 
والنحاة 

(۱۸) هذل ا جھود فى حل آبی داؤد 

(۱۹) التاريح الكبير 

)٠٢(‏ تدريب الراوى 

(١؟)‏ تذكرة الحفاظ 

 )٢٢ (‏ ہذیب الہذیب 

(۲۳) التقريب 

رئی تذكرة ا لوضوعات 


للسوو طى 
للمؤلف 
مولانا محمد عبد الرشيد النعالى 


للسووطى 

للشیخ خليل أحمد السھارنفوری 
للسووطى 

لالذهى 

للحافظ ابن حجر العسققلاق 
للنووى 

للفتی 


مصا در المقدمة 


(ہ٢ػ؟‏ تلقیح فهوم أهل الأثر 

)٢٦٢(‏ التعقيات على الموضوعات 

707 ) التفسير الكبير 

ر۲۸) تفسير الشيخ سلمان الجمل 

(۲۹) التلخيص الحبير 

(90) تعليق السندى على الجامع الصحيح 
)۳٣(‏ التبر المسبوك ظ 

)۳٣(‏ تذكرة الرشيد 

)۳٣(‏ تذكرة الحليل 

(4") تشكيل أسانيد البخارى 

(ه") نہذیب الأسماء واللغات 

)٣٣(‏ الثقافة الإسلامية فى المند 
,(۷) الجواهر المضيئة فى طبقات الحنفية 
(78) جامع المرمذى 

(9" ) اللجامع الصحیح 

ری جم الفوائد 

)٤٤(‏ ا مامع الصغير 

)٦٤(‏ ا حطة بذكر الصحاح السنة 


ھ٥‎ 


للعلامة ابن الجوزى 


السيوطىق 


لفخر الدين الرازى 


لادافظ ابن حجر السقلاق 


للدافظ السخاوی 
مولانا عاشق إلى امیرًہی 

)0 )0 )0 2 
اولانا فاروق أحمد الأنبيتهوى 
للنووى 
لولانا عبد ا حی ا لحسی 
لعبد القادر القرشی 


للإمام البخارى 
للعلامة محمد بن سلمان المالكى 
للسيوطى 


للأمير صدیق حسن خان 


٦ 


)٤٤(‏ حجة الله البالغة 

١‏ 5؛ )حدائق الحنفیة 

( 18 ) حسن المحاضرة فی أخبار مصر والقاهرة 

(45) ا حواشی على الجامع الصحيح 

(/ا5) خلق أفعال العباد ' 

(58) الدرر الكامنة فى أعيان المائة الثامنة 

)١٤(‏ الديباج المذهب فی معرفة أعيان 
المذهب 

( 60 ) درجات مرقاة الصعود 

)٥٥(‏ ذيول تذكرة الحفاظ 


(؟8) ذيل تذكرة الحفاظ 


( "5 ) الذيل على موضوعات ابن ا چوزی ۱ 


ر٥ہ)‏ رد ا تار على الدر احتار المعر وف 
بالشای 

)٥٥(‏ روح التوشيح على الجالع الصجيح 

(5ه) رسالة أبى داؤد إلى أهل مكة فى 
وصف تأليفه لكتاب السنن 


(لاه) سان النسالى. 


لامع الدرارى 


کت 


لفقير عمد جهلعى ۱ 


للسووطى 


المولانا أجد على السهار نفور ى 


للإمام البخاری 


'لغافظ اہن حجر العسقلانى 


لابن فرحون ا الکی 
للدمنی ۱ 
الکو ری 


للسيو طی 


)٥۸(‏ شرح الجامع الصحیح 


(59) شرح تراجم أبواب البخارى 


( ی) جع الوسائل ی شرح الشمائل 
( 4" ) شواهد التوضيح والتصحیح مشکلات 


الجامع الصحیح 


)٦٦(‏ الشقائق النعانية فی علاء الدولة العمانية 


_ شرح شيخ الإسلام على البخاری‎ )٦٦( 


بالفباواسية 


)٦۷(‏ شروط الأثمة ان حمسة 


)٦۸(‏ شروط الاأائمة الستة 


)٦٦(‏ الضوء اللامع فی أعمان القرن التاسع 


(۷۰۱( الطبيقات الكبرى 
(۷۱) عون البارى . 


(۷۲) طبقات المدلسين : 


( ٣۷آ‏ عمدة القارئ 22 


مصأ در المقدهة 


للنووی 

للشیخ ول الله الدهلوى 
للوافظ ابن حجر العسقلالى 
للشیخ ألى الطيب المدق 
للعلام..ة المناوى 


للسخاوى 


للشیخ جمال الدين الشافعى 


حافظ ألى بكر ا لحازی 
لوا فظ القدسی 


السخاوی 


۷ 


حافظ اہن سديجر العسقللالى؟ ٠‏ 


للعافظ العينى ١‏ 


٦۸‏ لامع الدراری 


)۷٤(‏ العجالة النافمة 

)۷٥(‏ عمل اليوم واللیلة 

(۷۲) فیا يحب حفظه الناظر 

(17) فتح المغيث بشرح ألفية الحديث 

(۷۸) فيضن البارى على صحيح البخارى 

(۷۹) الفوائئد البهية 

(866) فهرس حيدر آباد الهند 

(۸۱) الفوائد انجموعة فى بیان الأحاديث 
ا موضوعة 

(87) القاموس المحيط 

(۸۳) كنز العال 

)۸٤(‏ كتاب الجمع بين رجال الصحيحين 

)۸٥(‏ كتاب الأذكار 

)۸٦(‏ الكوكب الدرى 

(807) الكناية فى معرفة علٍ الرواية 

(۸۸) الكواكب الدرارى 

(۸۹) كتاب الأنساب 


و سد الطون 


ا 
للشيخ عبد العزیز الدهلوى 
لابن السی 1 
الشيخ عبد العز یز الدهلوى 
للسخاوى 
للشيخ العلامة محمد أنور الكشمير ی 


اولانا عيد ا حی اللكهنوى 


الشوکاتی 

للعلامة مجد الدين الفيروز آيادى 
للعلامة الشهير بعلى التتی 

لأبى الفضل ال مقدسی 

للنووی 

مولانا الشیخ الجنجوهى 
لخطیب البغدادى. 

للکر ماتی 

للسمعالى 


مصادر المقدمة 


2481١‏ هدي البہاری مقدمة فتح الباری 
(۹۳) مقدمة أوجز المسالك 
(٤ (‏ ما مس إليه اسلحاجة من بريد أن 


يطالع سن ابن ماجه 


( 18 ) مقدمة الجامع الصحيح للإمام مسلم 
)۹٦(‏ الیزان الكبرى 

(۹۷) مناقب الإمام الأعظم 

(۹۸) مناقب ألى حنيفة 

(۹۹) مشكة المصاببح 

)١(‏ مفتاح السعادۃ 

)۱۰١(‏ المقاصد ا حسنة 

)۱١١(‏ مسلسلات الحديث 

)٠١*(‏ المستدرك 

)٠١5(‏ المفردات لغريب القرآن 

)٠١5(‏ المغبى فی أسماء رجال الحدیث وفسبهم 
)٠١(‏ مصباح الزجاجة 


(۷) مع بحار الأنوار 


۹ 


اولانا أجل على السهارنفورى 


المؤلف 


لمولانا محمد عبد الرشيد النعانى 
للنووی 

للإمام عبد الوهاب الشعرانی 
الكردرى 

للا على القارئ 

حطیب التبريزى 

لخواهر زاده 

للسخاوى 

للشیخ ولى الله الدهاوى 

ماک أبى عبد الله النيسابورى 
للراغب الٌصبہانی ۱ 
للفتی 

للدمنی 


للفتی 


55 


(۱۰۸) نيل الأمانى شرح مقدمة القسطلاق 


(۱۰۹) النافع الكبير 

)٠١١(‏ نفع قوت المغتذى 

)۱۱١(‏ نظم العقيان فى أعيان الأعيان 

)۱۱١(‏ نزهة ال حواطر وبھجة المسامع 
والمناظر 

(۱۱۳) نيل الابتهاج بتطريز الدیباج 

(115) نبراس السارى فى أطراف البخاری 

)۱١١(‏ وقائع الدهور 

ز115) وفیات الأعيان 

(۱۷) هامشن دراسات اللبيت 

(۱۱۸) ھامش شروط الأآثمة الحمسة 

(۱۱۹) هامش ذيول تذكرة الحفاظ 

)۱۲٢١(‏ هامش لحد الالحاظ لابن فهد 


لامع الدرارى 


6 


لعبد ال مادی بن رضوان المشهور 


بنجا الأبيارى . 


7 ا تر 200 
الشيخ عبد ا حی اللكهنوى ٠‏ 


لاد منی 


السيو طى 


للشیخ عبد ا جی ا حجسی 


. لبايا التنبکی 


لمولانا سعید بن عبد العزیز 
للمؤلف 

لابن خعلکان 

اولانا محمد عبد الرشيد النعما یف 


بجنا 


(171) اليانع الى لأسانيد الشيخ عبد الغنى محمد بن بحی الفورنوى الترهى 


چا جج 


ب 


فُھرس 27 لامع الدرارى 66 


) الوزء الأول ( 


الموضوع ۱ 0 
+08902] ادخ 
التقديم (للمقدمة) ۱ : 
0 ٰ : ۷ 
نبذة من أحوال الشیخ الکنکوھی قدس سرہ 3 
صورة إجازة الشيخ الكنكوهى 2 
الباعث على تأليف الكتاب ظ 5 


اتل الاول : فى ترجمة البخارى وفيه فوائد 1 


الأول : فى اسم الصنف ونسبه ۱ كت 
رجمة الإمام البخاري مم 
أصل البخارى و نسبه ظ 0 لہ 


(م0ہ۷۸) 


الثانية : فى مولده ووفاته وسنه 
سبب خروجه من يخارى 

ذهابه إلى مرقند 

الثالثة : فی أحواله التاريخية 
البلاد الى دخلها البخارى 
بيان حفظه 

رحلته لطلب الحديث 

الرابعة : فى مشاه 

اللحامسة : قى سعة حفظه 

ذكر كلات بعض المشایح فيه 
السادسة : ق سير ته و مناقيه 
ذكر مناقبه 

بيان تقوى الله وخشيته فيه 
ذكر وفاته ودفنه 

ذكر مناقب البخارى 

السابعة : فى ما امتحن فيه وابتل به 


ا حروج من بخاری 


فھرس لامع الدراری 


سبب ا حروج من بخاری 

الثامنة : فى رد ما نقموا على البخازی 
سبب تشديد البخارى على الحنفية 

رد مهمة السرقة عنه 

رد شبهة التدليس عن البخارى 
البخارى ومسألة خلق القرآن 

التاسعة : فى مسلك الإمام البخارى 
پیان کون البخارى مجتهداً 

ذكر شیوخ البخاری 

مسلك أصعاب الصحاح الستة 

مسلك ا حدثین 

رأى المؤلف فی البخاری 

انتقال بعض علاء الحديث من مسلك إلى آخر 


العاشرة : ق مؤلفات الإمام البخارى 


۷۱ 


۷ 


5 لامع الدرارى ج ١-‏ 


ا موضوع العفعة 


الفصل الثانی ٥‏ فی الكتابي و فيه 5 فوأ قد 5 ۱ 


الأولى : فى ١‏ مه والباعث على تأليفه 

الفائدة الثانية : فی فضلہ وثناء الناس عليه 

فضل ” البخاری “ على كتب الحديث 

الفائدة الثالثة : فى موضوع الكتاب ومعظم مقصود الإمام فی ”صیحہ“ 
سبب تسمية البخارى صحيحا 

ذكر ما التزمه البخارى نی ” صحیحہ “ 

الفائدة الرابعة : فى شرط الإمام البخاری فی ” صيحه “ 
شروط الصحيحين 

مزية شروط الصحیحین على شروط السٰن 

الفائدة الحامسة : یق خصائص الکتاب غير الاجم 
بعض ميزات * الجامع “ للبخارى 

غرض البخارى من تكرار الأحاديث 

طريق البخارى فی الأحاديث المكررة 

ميزات ” الجامع “ للبخارى 


عادة البخارى فی ترجمة الباب 


۸۱ 


۸۳ 


۸۳ 


فھرس لامع الدرارى 


ال موضوع 

منی فرضت الصلاة ؟ 

عادة البخارى قف شم كل كتاب 
ما بمتاز به * صحیح البخارى “ 
السادسة : فیا اهنم به البخارى فی تأليفه من الغسل والصلاة وغیر ذلك 
السابعة : فى عدد رواياته وما انتخب عنها 

الشامنة : فى مرتبته بين كتب الحديث ومراتها 

طبقات كتب الحديث والكتب المشهورة منها 

الكتب الى لا يعتمد على روایاتہا 

ذكر بعض كتب المسانيد قبل البخاری 

مراتب كتب الحديث بالتفصيل 

سبب ترجيح ” البخارى “ على ” مسل “ 

پیان مراتب الأمهات الست 

الكتب الخمسة البى اتفق على سحتها علاء الشرق 

الكتاب السادس من الصحاح الستة 

التاسعة : فی نوعیة الكتاب 

یسا الجامع 

الأبواب العانية لفن الحديث 


١١ 


يفل 


نان 


۳۰ 


۳۷ 


ہت 


۲٦٢‏ لامع الدراری 


ا مو ضوع 

تحقيق لفظ ” الجامع “ 

الجوامغ المعروفة 

النوع الثانى : السئن 

أشهر الكتب فى هذا الموضوع 

النوع الثالث : المسائنيد 

أول من صئف المسند 

من صنف على الأبواب والمسانيد معاآ 

النوع الرابع : المعاجم 

تحقیق المعجم والكتب المصنفة فيه 

النوع الحامس : المشيخات وذكر الکتب المشهورة 
المسجم فى غير الأحاديث والمشيخات المؤلفة فى الحديث 
النوع السادس : الأجزاء والرسائل 

النوع السابع : الأر بعينات 

أول من صنف فق الأربعينات 

الغرض من تأليف الأر بعين 

بيان الأر بعينات 

النوع الثامن : الآفراد والغرائب 


٥٤ 


"۸ 


ال مو ضوع 


بان أقسام الفرد 

غريب الحدیث وامؤلفات فيه 
المشهور ون بابن الأثير الجزرى 
ذكر الوحدان 

النوع التاسع : المستدرك 

پیان ” الذيل “ والكتب المشهورة منه 
النوع العاشر : المستخرج 
الكتب المؤلفة فى المستخرجات 
النوع الحادى عشر : العلل 

ذ کر الؤلفات فى العلل 

النوع الٹانی عشر الأطراف 
الكتب المؤلفة ى الأطراف 
النوع الثالث عشر : التراجم 
رواية الأبناء عن آبائهم 
الرابع عشر : التعاليق 

الكتب المؤلفة فى التعالیق 
الکتب المؤلفة فی الأحاديث ٠‏ 


١ - لامع الدرارى ج‎ . ٦٤ 


الموضوع الصفحة 
الكتاب المشهور فى جمع الأحاديث ۸۱ 
الحامس عشر : الترغيب ناقفرت راز نات ین ۸۰۳ 
الكتب المؤلفة فى الفضائل ۸٤‏ 
السادس عشر : المسلسلات ۹٥‏ 
الكتب المؤلفة فى المسلسلات د جيل 
السابع عشر : الثلاثیات والكتب المؤلفة فيها ۸۷۱۰۰ 
الثامن عشر : الأمالى ۱ ۸۷ 
التاسع عشر : الزوائد والمؤلفات فيها 9 ۹۸۸ 
العشرون : المختصرات والكتب المشهورة منها 184 
انا والعشرون : التخاریح والکتب المصنفة فى ذلك 7۰ 
الانی والعشرون : شرح الاثار ومن صنف فی ختلف ا حدیث 31 
الثالث والعشرون : أسباب الحديث ۳ 
عل .أسباب الحديث ومن صنف فيه دي سن 144 
الرايع والعشرون : النرتيب والكتب المؤلفة فيه کے یں 1۹99770 
الخامس والعشرون : التأليف على حروف المعجم فى ألفاظ الحديث, ٠.١‏ 0 
والمصنفات فى هذا النوع 3 3 


السادس والعشرون : الكتب المؤلفة فى الموضوعات 1950007007 


فهر س لامع الدراری 


ا مو ضوع 


السايع والعشرون : الکتب المؤلفة فى الأدعية المأثورة 


الكتب المعر وفة فى الأدعية 


بيان أهمية ” ا حصن الحخصين “ 


بعض الكتب المعروفة فی الأدعية والصلاة على النی ںا 


الثامن والعشرون 7 الناسخ والمسوخ ومن صنف قيه 


التاسع والعشرون : متشابه الحديث 

الفائدة العاشرة : فى نسخ الكتاب وبيان رواته 
نحقيق كلمة ” الفرری “ 

بيان نسخ ” صحیح البخاری ” 

ذكر الرواة عن الفر,رى 

الكتب المصنفة فی الأسانيد 


صورة إجازة الشيخ الکنکوھی عن الشيخ عبد الغى 


الإجازات ا ختلفة للشيخ خلول أحمد قدس سره 
الإجازات لصاحب القدمة 


ذكر إجازات مشاہ الحديث ف افند 


۲۲۰٥۰ 


الفائدة الحادية عشرة: فما انتقد عليه من الرواياث فى ”حیح البخاری“ 7١‏ 


()۷۸-( 


ذكر ما انتقد عليه من الر وايات ی احزء الٹانی من پی' البخار ى “ 
الفائدة الثانية عشرة : فیا انتقد عليه من الرواة فى ”صميح البخاری“ 
بهان مزية الإمامين : مالك وأبى حنيفة 


الفائدة الثالئۃ عشرة : ف مناسبة العرتيب بین كتب ”البخاری“ و أبوابه 


الفصل الال : فى ارين الثر أجم ۸۵" 
الفائدة الأولى : ف ذكر بعض من صنف فی ذلك 
الفائدة الثانية : فى أصول التراجم الى ذكرها شراح الحديث مجملة” 
أقسام تراجم أبواب ”البخاری“ ودأبه فى التراجم 
الفائدة الثالثة : ى تفاصيل الأصول المذكورة یق تی الشراح. أوالمشايح 
وجھ تكرار بعض 5 فی ود فو 0 
بيان أقسام تراجم ” الصحيح > 
دأب الہخاری یق تراجم ”الصحیح “ 
دقة نظر البخارى ق العراجم 
وجه عدم جزم البخارى ق: بعضن التراجم 


١ - لامع الدرارى اج‎ ٦ 


رٹ 


لومم 


إنفض 


الحكمة فى تقدیم بعض التراجم على بعض 
غرض إدخال باب اُجنی بين الأبواب العناسقة 
الحكمة فى تغيير لفظ الحديث فی الترحمة 

وجه ذکر بعض ار اجم فی غير مملها 

الحكمة فى عدم ا ےزم بالحكم فى الترحمة 


الفائدة الرابعة : فى الوجوه العامة الشائعة على ألسنة المشايح. 


سيب عدم ذكر الأحاديث فى بعض الأبواب 


الفصل الرابع 
فا يتعلق بشروح “اللجامع الصجیح* وحواشیہ 
الفائدة الأولى : فى الشروح ا لحمسة 

ترجمة الحافظ ابن حجر 

ابن حجر وبعض تآليفه المشوورة 

”عمدة القارئ” و مؤلفه 

نبذة من مؤلفات العيى 

”عمدة القارئ” ومزاياه 


#إرضاد انناری“ ومولقة 


۴۸ 


۱ 


انا 


“۳ 


11 لامع الدرارى ج-۔١‏ 


الموضوع الصفحة 
نبذة من حياة الکر مانی وتأليفه 7 
شرح النووى ونبذة من حياة مؤلفه ار 
الفائدة الثانية : فی بقیة الشروح 414 
ذ کر التعلیقات على ”البخارى» ٤٤‏ 
ذكر من اختصر ” البخارى “ ۸ 
التعليقات المعرروفة فى ا مند والشروح الأخرى ” للبخارى “ رر 
ذكر إفادات المشاعح عند تدر يسهم ”البخاری“ 32 
بر حمة الشيخ الكنكوهى : ۸۰ 
ترجمة الشیخ محمد بحی الكاندهلوى ۳ 
(باب كيف كان بدء الوحى إلى رسول الله يس( ٦‏ 
بيان وجه الاقتصار على البسملة ۷( 
حقیق ” الترجمة “ و“ الباب “ ۹ 
وجه تشبيه وحى النی گ گا بوحی نوح عليه السلام ۱ 
مطابقة حديث ” الأعمال “ بالباب 0 شس 
بيان أقسام الوحی تیج 
التطبیق بين قول عائشة وبين قوله : زملوی ۷ 


حكمة غط جبرئیل عليه السلام النبى ع4 ب ۹ 


فهر س لامع الدراری 
المو ضوع 
ذكر أقسام ” التوجه“ 
شرح قولہ ‏ یا : و خشیت على نفسى 0 
تحقیق كلمة : الناموس والجاسوس 
تفسير قوله تعالى : «ثم إن علینا بيانه ) 
معار ضة جبرئیل القرآن بالنی ایا 
تحقيق كلمة هرقل والكلام فی إسلامه 
تعوين هرقل الذى كتب إليه النی یا 

۰ وده 

بيان وجه قول هرقل : إن كذببى 
سبب قوله : نحن منه ئی مدة 
: س١ا‏ 1 9 حا الہ صَإِا 
وجه سؤال هرقل عن حال ی پا 
شرح قول أبى سفيان : اس حرب پیننا وبيئه سال 
وجه قول هرقل : خٌطة لدينه 
تحقیق كلمة ” الناطور “ 


الإختلاف ف إسلام هرقل وكفره 


٦۲۹ 


الصفحة 


١ لامع الدرارى ج‎ ۳٢ 


ا موضوع الس 


كتانب الایەمانڑكی ۳ھ 


حقیق الإبمان لغة وشرعاً سترى 
الكلام فى کون الأعمال جزءاً للإيمان ظ ٤‏ 
الكلام فى الاتحاد بین الإيمان والإسلام ۱ 5 
البحث ق زيادة الإيمان ونقصانه ۸ 
ذکر الاتحاد بين الدین و الإيمان ریت 
دخول الأعمال ق الإعان وعدمه اش هه 


( باب أمور الإيمان وقول اللہ عزوجل) ”4ه 


غرض البخاری من قوله : (باب أمور الإعان) 2000 ۹ھ 
ذكر شعب الإبهان ۱ 0 هوه 
شرح قوله يع : ہ ين 00 کک هت 
۱ رياب فزن لتى هل + « آنا أملبك م", 3٣‏ 
ذكر أقسام العم 55 0 ۱ هوه 


(ہاب تفاضل أهل اع رید ۱ 
دہ «فإن تابوا وأقاموا الصلاة وآتوا الزكاة فخلوا باهم ٤‏ 
(باب من قال : الإيمان هو العمل) ١٤٥٥‏ 


فھر س لامع الدراری 


ا موضوع 


بيان المراد من قوله : الإيمان هو العمل 
شرح قوله : أى العمل أفضل ؟ 
(باب إذا لم يكن الإسلام على الحقيقة) ٦٥٥‏ 
الاتحاد بين الإسلام والڑیمان وعدمه 
( باب كفران العشير وكفر دون کفر ) ٤٦۹‏ 
بيان أقسام الکفر 
مرتكب الكبيزة غير كافر 
يان المراد من الظلم 
(باب علامة المنافق) ١٥٥‏ 
المراد من النفاق المذكور فى الأحاديث 
شرح قوله بای ز× آیےة المنافق ثلاث » 
معی قوله گنا : « إيماناً واحتساباً ) 
المراد بقوله گا : «ولن يشاد الدين أحد» 
شرح الآية : «وما كان الله ليضيع إعانم » 
أول صلاة صلاها إلى الكعبة 
(باب أجب الدين) ٦۸۹‏ 


(ہپاب زیادة الإيمان ونقصانه ) ٠وه‏ 


ھ٥‎ 


امه 


همه 


امو ضوع 
المراد من زيادة الإيمان ونقصانه 
(ہاب خوف الؤمن أن يحبط عيله) ٤٦۹٥‏ 
دفع الشبهة عن قول ألى حنيفة :لعاف كإيمان جر ثيل 
(ہاب فضل من استيرأ لدينه) 5007 
(ہاب ما جاء إن الأعمال بالنية) 51١١‏ 


(ہاب قول النى وكيك : والدين النصيحة »)) ٦٦٦‏ 
۰ ویے 


۰۹ 


فهسرس 55 لاع الحدرارى 5 


(الجرء الشانى ) 


الموضوع 
کتاب العم ١‏ 
باب فضل العلم 
باب من سئل علماً وهو مشتغل 
باب من رفع صوته بالعلم 
باب القراءة والعرض على المحدث 
ہاب ما يذكر فی المناولة 
باب من قعد حیث ينتهى به الس 
باب رب مبلغ أوعى من سامع 
باب العم قبل القول والعمل 
باب من جعل لأهل العلم أياماً معلومة” 
باب الفهم فى العلم 
باب الاغتباط فی العلم والحكمة 
باب ما ذكر فى ذهاب موسى ف البحر إلى اضر 
باب قول النی 1 : « اللهم علمه الكتاب) 
باب می يصح ماع الصغير 


الصفحة 


الموضوع 
باب ال روج فى طلب العم 
باب فضل من علم وعم 
باب فضل الہ 
باب الفتيا وهو واقف على ظهر الدابة 
باب من أجاب الفتیا بإشارة اليد والرأس 
باب الرحلة ف المسألة النازلة 
باب التناوب فى العلم 
باب الغضب إل 
باب من .رك على ركبتيه عند الإمام 
باب من أعاد الحديث ثلاثاً ليفهم 
ياب تعلم الرجل أمته و أهله 
باب عظة الإمام النساء وتعليمها 

سس باب من مع شيئاً فلم يفهمه فراجعه 
5 7 : كذ الہ ہا 
باب إثم من كذب على النى جاو 
ياب كتاية العلم 
وجوه كثرة الروايات عن ألى هريرة 
باب العلل و العظة بالليل 
ياب الإنصات للعلباء 


55 


۷۳۲ 


۳۷٦‏ لامع الدراری 


الموضوح 

باب ما يستحب للعالم إذا سثل أى الناس أعلم 
باب من سأل وهو قائم 

باب قول اللہ تعا ی : وما أوتینم من العم إلا قلیلا ؛ 
باب من نرك بعض الاختيار إل 

ياب الحیاء فى العلم 

باب من استحبى فأمر غيره إلخ 

باب ذكر العلم والفتيا فى المسجد 

باب من أجاب السائل إلخ 


باب لا تقبل صلاة بغير طهور 
باب إسباغ الو ضوء 

باب التسمية عند كل حال إلخ 
تماذج من ققه البخارى ق لراعہ 
باب من تبرز على لبنتين 

باب التبرز فى البيوت 

باب الاستنجاء با حجارة 

باب الاستجار وترآ 

باب غسل الرجلین ولا یمسح إلخ 


الصفحة 


3 5 ۲ لامع الدرارى 


باب غسل الأعقاب 

ہاب غسل الرجلين فی النعلين ولا بمسح على النعلین 
باب الیّاس الوضوء إذا حانت الصلاة 
بات ا اء الذى يغسل به شعر الإنسان 
پیان 5 یق سؤر الكلب 

باب من لم یر الوضوء إلا من انحرجین 
بیان الاختلاف فی نواقض الوضوء 
الاختلاف ف نقضس الوضوء من الدم 
باب الرجل یوضیٴ صاحبه 

باب قراءة القرآن بعد ال حدث وغيره 
باب من لم يتوضا إلا من الغشی المثقل 
باب مسح الرأس كله 

باب استعال فضل و ضوء الناس 
المذاهب فی الماء المستعمل 

حم الوضوء بفضل المرأة 

حم وضوء امرأة بفضل الرجل _ 


ياب الغسل والوضوء قَ المخضب والقدح وانخشب راک 5 


باب الوضوء من النوم 


باب الوضوء من غير حدث 


الموضوع 

بای 

باب ترك النى گلا والناس الأعرابى 

باب البول قائماً وقاعداً 

پاب غسل الدم 

باب غسل المنى وفركه وما يصيب من المرأة 
باب أبوال الإبل إلخ 

باب ما يقع من النجاسات فى السمن والاء 
باب إذا لی على ظهر المصلى قذر أو جيفة لم تفسد عليه صلاته 
باب لا يجوز الوضوء بالنبيذ ولا پالسکر 
پاب غسل المرأة أياها الدم 


كتاب الغسل ۲۰٢‏ 


باب من هدأ پا حلاب أو الطيب قبل الغسل 

باب المضمضة والاستنشاق 

باب مسح اليد بالتراب 

باب هل یدخل الجنب يده فى الإناء قبل أن يغسلها 
باب من أفرغ بيمينه على شماله 

باب تفريق الغسل والوضوء 

باب إذا ذكر فى المسجد أنه جنب 


الموضوع الصفحة 
ياب من اغتسل عرياناً وحده إلخ ۲٦‏ 
باب إذا التبی اللحتانان ۲۳۱۷ 


كتاب ا حیض ۲۳۸ 


باب غسل الحائض رأس زوجھا ۲۲ 
باب قراءة الرجل قى حجر امرأته وھی حائض ۲۲ 
باب من می النفاس حیضاً ٤‏ 
باب تقضی ا حائض المناسك كلها ۸ 
باب الاستحاضة . هه 
باب غسل دم ال حیض ۲٢‏ 
باب اعتكاف المستحاضة ۲۷ 
باب غسل ايض 5 
باب امتشاط المرأة عند غسلها من الحیض ۲۲ 
باب قول الله عزوجل : ١‏ علقة وغير محلقة » ىى”3”»> 
باب إقبال ا حیض و إدباره ۲/۸ 
پاب إذا حاضت ف شهر ثلاث حيض ۲۷۱ 
باب الصفرة والكدرة إلخ ۲۷/۸ 
پاب عرق الاستحاضة ۸۰۲ 


باب إذا ر أت المستحاضة الطهر ۶۳ 


وناك لامع الدرارى ج۔۲٢‏ 
الموضوع الصفحة 
باب الصلاة على النفساء ۲۹ 
کتاب التیمسم ۲۵ 
باب إذا لم یجد ماءّ ولا تراباً ۲۲٢‏ 
باب التیمم فى ا٢‏ حضر ۲۹ 
باب هل ينفخ ق يديه ۳۱ 
باب الصعید الطیب شس 
كتاب الصلاة "ام 
باب وجوب الصلاة إلخ فض 
باب الصلاة فی الجبة الشامية ۴۲۷ 
باب كراهية التعری فی الصلاة وغيرها ۳۲۹ 
باب الصلاة فى القمیص والسراويل والتبان والقباء وغيرها - خرس 
باب ما يستر من العورة ۱ ض۳٣‏ 
باب ما يذكر فی الفخذ رس 
باب إذا صلى فى ثوب له أعلام ہس 
باب إن صلى ق مصلب الخ يدض 
باب الصلاة على الحمرة ذن 
باب الصلاة على الفر اش ۸ 


ج۔ 1 لامع الدر اری 


دم 

باب السجود على الثوب قى شدة ا حر 

باب قبلة أهل المدينة وأهل الشام أين هو 

باب قول الله عزوجل : و وائخذوا من مقام » إلخ 
باب حك البزاق 

حم النخاعة یق المسجد 

بيان مصالح الھاعة 

باب هل يقال : مسجد بى فلان 

باب القسمة و تعلیق القنو 

باب القضاء و اللعان إلخ 

حم القضاء فى المسجد 

باب هل ينبش قبور المشركين ویتخذ مكانها مساجد 
باب الصلاة فى مواضع الإبل 

باب من صلى وقدامه تنور أو نار أو شئ مما يعيد 
باب الصلاة فی مواضع المسف والعذاب 

پاب الصلاة فى البيعة 

پاب بنیان المسجد 

باب التعاون فق بناء المسجد إلخ 

باب المرور فى المسجد 


حم إنشاد الشعر فى المسجد 


61 لامع الدراری 


الەوضوع 

باب أصحاب امراب فق ال مسجد 
باب تحريم نجارة اللحمر فى المسجد 
ياب الخدم للمسجد 

باب الاغتسال إذا أسلم 

باب إدخال البعهر ق المسجد 

ياب إدخال البعير ف المس.جد 

باب الفوخخة والمر ق المسجد 
باب الأبواب والغلق إلخ 

باب احلق ق المسجد 

باب الاستلقاء فى المسجد 

پاب المسجد يكون ف الطريق 
باب الصلاة یق مسجد السوق 

ياب تشبيك الأصابع 

باب المساجد الى على طرق المدينة 
المنازل والمساجد بين مكة والدینة 
بيان الطرق من مكة إلى المدينة 
باب قدرك ينبغى أن يكون بين المصلى والسترة 
باب الصلاة إلى الحرية ۱ 
باب السترة بمكة وغيرها 


ج-٢‏ لامع الدراری 


باب الصلاة إلى الأسطوانة 

باب الصلاة بين السوارى فی غير جماعة 
باب الصلاة خلف النائم 

باب التطوع خلف المرأة 


باب إذا حمل جار ية صغيرة” 


"ام 


المفدة 


۲۲۰ 


فهر س الجز. الثالك 
ْ من لامع الدرارى عل جامع اللخاری 


الموضوع 
کتاب المواقنت 
الحکة فى المواقيت 


دبك [مامة جبر یل 


وجه تخصيص العصر بالذ کر 


باب قولہ تعالى د منيبين إليه » 
فتنة الرجل فى أهله وماله 
الصلوات النس كفارات 
اٹیل يويد تعنم الصغائر 
والكبائر 
الاعاث فى حديث أنس فى 
تضبيع الصلاة 
باب الإبراد بالظرر فشدة الحر 
والاحاث فيه 
قول الذار : أ كل بعضى بعضا 
باب وقت ااظہر عند الزوال 
الکلام على حديث ابن عباس 
٠‏ فى المع بینہما بالمدینة 
الاشترااكف ااظہر یو العشائین 


الصفحة 


لی 
۲۳ 


٣ 


14 


٢ك‎ 


7 


17 
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الموضوع 
قول ابن حذافة : من أبى م 
اأشمس مٰ مخرج من حجرتها 
الفرق بین با بی من فاتنه العصر 
ومن ترکہا 
بكروا صلاة العصر 
الملائكة جحتمعون قی الفجر 
و العصر 
ناب من أدر ك ركعة من العصر 


الاستدلال عدیث القثيل . 
. باب ذ کر العشاء والمتمة 


باب النوم قبل العشاء لمن غلب 
اب وقت العشاء إلى نصف الليل 


_ باب فضل صلاة الفجروالحديث 


من صلی البردين اخ 


قدر خمسين أية . 


فل آسحر أنس أضا 9 
لا بعرفہن ا حد می ااغلس 
ناب لا تتحری الصلاة 


رہہ لامع الدراری 


الصفحة ۱ 


المودوخ الصفدة الموضوع 
ا ۰" 
7 7 67 و سے ری 
العصر والفجر ١‏ ععی قوله أذانا سمحا 
٦۸‏ الاوقات المبية وا سوت 7 
5 شغلى ناس الحديث فيه ١‏ ودين 
ستة اعحاث وہ باب الكلام ف الآذان _ 
۰ جوازالقضاء فی الاو قاتالمہة ۷۰ باب أذان الاعمى إل 
07 قضاء السين والنوافل ٠.6‏ الآذان بعد الفجں- 
۷ الم يكن يدعبما سرآ ولاعلانية ]| ۹| ہاب الاذان قبل الفجر 
۸ بکروا بالصلاة» الحديث ل التطوع قبل المغرب 
۹+ آخر وقت العصر والعشاء | م٠٠‏ .باب من قال لیؤذن ف السفر - 
ناقص مؤذن واحد 
ع ناه الاذان مس فقاو ا کی قر أقاء سارو 
۸۴ ولا يعيد إلا تلك الصلاة هل أتشع فاه ھہنا وهبنا 
بم ١‏ اختلافهم فى ار تیب 1 باب هل بخرج من المسجد ؟ 
هم ؟ صلاةفاتته صلىاتهعليهوسم || م١١‏ باب إذا قال الإمام مكانم 
فى غزوة الخندق انتظروہ 
۸+۹ با بالسمر مع الاهل والضيف ١‏ ۱۱۹ باب وجوب صلاة اجماعة. 
وو قصة ضيفان أنى كر رضی ول اختلافهم فى حم ا ماعة 
الله عنه ہم تكرار ا ماعة ف المسجد 


سو ا ا م 


ام قح 


لم 


۲۳ 


نكردنا 


١6 


۳۰ 


ا موضوع 

معی قوله صلٍالله عليه وس ا 
وذلك أنه إذا آو ط ٤‏ 
وهل له دخل فى المضاعفة | 
باب فضل صلاةالفجرجاعة | 
ا ۱ | 
ما أعرف من أمة مد صلی 
الله عليه وسلم الخ وا مع 
ےه وبين ما أنكرت ظ 
شين اخ ظ 

۱ 


الحديثوالترجمة بلفظ خرج 

فضل التاوع فى البيت ظ 

باب إذا أقيمت (اصلاة 
فلا صلاة إلا المكتوية 

اختلافهم فى سنة الفجر 

باب حد المريض أن يشبد 
ا ماعة 

حديث إمامة أنى بکر 
فمرضه عليه الصلاة والسلام 

استأذن عليه الصلاة والسلام 
أن عرض ف ببق 

كان هذا الخروج من بيت 
ميمو نة إلى بدت عائشة ؟ 


۷ 


۲۷ 
۷ 
م۴۸ 


١4 


۹ 


بہت 


۴۲ 


١۴۴۳۴ 


٥| 
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ا الصفحة . الموضوع 


باب الرخصة فى ااطر أن 
الاعذار المبيحةلترك الماعة 


حديث عتيان 


.باب هل يصلى الإمام يمن حضر؟ 


هل تنعقد اجمعة من لاجمب 

علیہم ؟ ۱ 

الصلاة فى الرحال وقوله 
ه إنها عزمة , 

ما رأ بته عليه'الصلاة والسلام 
صل أى الضحی 

بابإذا حضر الطعام والصلاة 

باب من صلى وهو لايريد 
إلا أن يعلموم 

جلسة الاتراحة 

فإنكن صواحب يوسف 

آأخر الإمام الآول أو لم 

یناخر 

تأخر الصديق رضى الله عنه 
2س 

الصلاة الواحدة بإمامين 

باب إذا استووا فى القراءة 

باب إذا زار الإمام قوما 


3035 لامع الدرارى 
الصفحة الموضوع | الصفحة الموضوع 30 
٠‏ هل بحتاج الإمام الاعظم | 1460 الصلاة خاف الخنث 
إلى الإذن ؟ 7 پمامة النساء 
۸ النقدم على صدر الدابة ۰٣۸۷‏ (مامة الفاسق. 
.د باب [نما جعل الإمام | ۱۸۹ باب يقوم عن بین الإمامالح 
ليؤثم به : ٠‏ اختلافہمھل حاذيه المقتدى؟ 
9 مبادرة الإمام فى الركوع | ۱۹۲ باب مخفیف الإمام فى القيام 
۱ والسجود والإتمام فى الر كوع والسجود 
6ں الذی لم يسجد مع الإمام | ۱۹۰ باب إذا صلی لنفسه فليطول 
للأرحه ۱ ماشاء 
۳۲ سسائل للسجدات ْ 2 تطويلالركن القصير كالقومة 
15 فأجلساه إلى جنب أی بكر , +۱۹ إطالة الركوع للجاتی 
رضی الله عنه ۱ 5-1 ثم بای معاذ فيصل بقومه 
۷ج طلمتسم عائشة علياء 2 | .. اقتداء المفترض بالمتنفل 
۰ باب می يسجد 9 ان باب من أسمع الناس تکبیر 
الإمام الإمام. 
۰ مادرة الإمام والمقارنة ظ ٣٠ء‏ باب الرجل یأنم بالإمام 
والمعاقية أ ورأنم الناس بالمأموم 
۱۹ وهو غير كذوب ٣٤‏ التموا ووليأتم من بعدم 
باو القراءة من المصحف ظ ۷ اقتداء القائم بالجالس . 
۸ن إمامة الصى .ہم هلكان عليه الصلاة والسلام 
۲ اب إذا ۱ یم الإمام ظ [ماما او بو بكر رضىاللهعنة 
۸٣۲‏ فساد صلاة المقتدى بفساد إ .مم باب هل يأخذ الإمام إذا 


سس الإمام 


شك قول الناس ؟ 


ا جزہ الثالك 


۲۲۲۳ 
۲۰۳۴ 


۲۰۳۴٣ 


۲۲۲۱١ 


الكاء فى الصلام - 


باب نسو یةالصفوف عند الافافة 


حکم تسو ٦‏ الضفو ف 
باب إلزاق المنکب بالشنکب 


باب إذا قام الرجل عن بسار أ 


الإمام اخ 


على الإمام . 
باب !رأ ةوحدها تكو نصنا 


باب ميمتة المسجد والإمام. 


موانع الاقتداء من ااطريق 
والجدار وغيرهما 

باب صلاة الال 

التراويح عشرون ركعة 

باب[ عات التسكمير وافتتاح 
الصلاء 

عدة أححاث فى الترجمة 

باب رفع اليدين فى اللدكبيرة 
الاول مع الافتتاح سواء 

باب الخشوع فى الصلاة 

ہاب مايقرأ بعد الانکیر 


أى رب وأنا مدوم 


» 6 0 


۲۶۱ 


۲٢۱ 


21 


الرضوع پیر نے 
باب رفع البصر إلى السماء 


ابن ایستحب نظر المصلى 


. فى الصلاة 


باب الالتفات فی الصلاة 


وهى ثلاثة أنواع 
باب وجوب القراءة للإمام 
واللأموم فى الصلوات كلا . 
اختلاف الا فی مسألة 


رين 


064 


۲۷ 


حديث شكوى أهل الکوفة 
سهد رطضی الله عنه 

هل محوز الدعاء على ملم 
کا فعل سعد ؟ 

باب القراءة فى الظبر:: 

مانقل عن ان عباس أنه 
لآرىالقزاء: فبيها نعف 

و شهعنا الامة أحمانا ا‫ 

[نہا لآخر ماسممت 

مالك تقرأ فى ا مغرب قصار 
اللفصّل 


الشردق انل 


ون لم تزد على أم القرآن 


هذهب أنى هريرة ف العا نحة 


اک ٤‏ لامع الدراری 
الصفحة 


الموضوع اہ +111 ضوع : 
۱×۷ فلا معوا القرآن استمعوا له | ۱۷ قول ماصلبتوحکالاعتدال ام 
۷۸ وإعا أوحى إله قول الجن [. ورم« .باب حد [ تام الركوع مم 
۸۰( باب امع بین السورتین فى | .٣٣م‏ باب مايقول الإمام ومن , 

.ركمة اح خلفه إلخ ء واختلافهم 0 
۸۲ إثمات أجزاء الترجمةوخلاف ق ذکر الاعتدال من 577 
الملياء فيا التسميع والتحميد 
۸۴۹۶۹ هذا کہذ الشعر امم کان اس عبر رغضی اللہ عنه . 
۹ عشرین سورة من الفصل ‏ بضع ركبنيه قبل يديه 
٠‏ واختلاف المصاحف ومع كذاجاء هه معمر إلح 
(١‏ اعتهام الشایخ فى الاتياع | یم فأتهم الله الحديث ووجة 0 
وإن کان خلاف المسلك تخصیص السجود اذ کی" 
٣۳‏ باب يقرأ فى الآخربین الفضل 
بفاتحة االکتاب ٦م‏ فأكون أول من جوز بأمته 
+ نحل فرضيةالقراءةمنالركمات #4١‏ باب السجود علىسيعة أعظم 
۱٠٤‏ ضم السورة "فق الاح ين کی 2 على الاتف 
٠٤۶‏ باب جبر الإمام بالتأمين فى السجود 
۹۷آ آمين دعاء ۲ من اعتكف معى فایرجع 
ہے نے وهل اعتسكف عليه الصلاة 0 
والسلام رمضان كله ؟ ۳" 
٠٣۳٣‏ تعریف الجبر والإخفاء ٤ھ‏ 8ھ 
۹ باب حير الأموم التامین | پیم باب لايكف شعراً ولاثويا 1 
۱ باب [إهام 'اشکیر سس ً 1 
الم أختلاههم ف امراد ه ۴۲ عق نقول قدانتسیہ وتطويل 
٥‏ باب [مام التكبير والسجود الاعتدال 


الصفحة 


۳۵٣٣٢٣ 


٦ 


۳۵۸... 


رش 
بش 
اش 
۸ 
۳۰٣٣‏ 


فض 


۴۳۷6 


2 اكلام 


بام 


مام 


۳۷۸ 


ا جرہ الثالك 


ا مو ضوع 

كيفية الاعتیاد عند اانووض 
باب سنة الجلوس ف التشيد 

واختلافهم فى كيفيةالجلوس 
جلسة المرأة 
باب التشهد فى الآ ولى 
اختلافىم فى التشبدين 
لاتكرار فى حدۃ السبو 
باب القشہد فى الآخرة 
اختلافهم فى ا حختار من التشبد 
اب الدعاءَ قبل السلام 


ظ المسیح والمسیح كلاهما واحد 


لم يترجم البخاری للصلاة 
رو مز تويز 
بعد التشيد 

باب من لم مسح جہتہ 

باب من لم يرد السلام على 
الإام الم 


اخثلاقیم فى می الام 


والاختلاف ۴ عد دہ 


۱ 


۱ 


ؤ 
ا 
ا 
ا 
ا 
١‏ 
: 


الصفدة 


8: 
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۲'۸ 


نیڈالحروج من الصلاة.بالسلام ْ 55 


سم محمد الله وحسن توفيقه 


1 
الموضوع 
معرفة انقضاء الصلاة بالشکبیں 
وفھ أمحاث 
هل یفرد أسبيحات بمد 
الصلاة أو مع 
باب يستقبل الإمام الناس الخ 
واختلافہم فى.الانحراف 
باب مكث الإمام فی مصلاه 
باب من صلى بالناس فذ كر 
حاجته إلخ: وفِه ا حاث 
عد بدة 
خضرات من بقول [اخ 
اهل يعم النهى المساجد أو 
مخلص عسجدهعليهالصلاة 
والسلام ؟ 
باب وضوہ الصدیان 


إثيات أجزاء الترجمة 


الیل 
باب صلاة الفساء خلف الرجال 


فهرس اللجزء الى أبع ١‏ 


من لامع الدرارى على جامع البخارى 


الموضوع 
كاب اجمعة 
المراد بالسعى العمل 
نحن اللآخرون السابقون إے 
باب فضل الغسل يوم اجليءة 


وهل الغسل لليوم أو للصلاة ؟ 


أما الاستنان والطيب فالته أعلم 
من افقسل يومامةغسل النابة 
فلبستها يوم اللهمة 

اججمع بين الحلة والجية 

تطابق روايات باب السواك 
باب من تسوك بسواك غيره 
باب ال حعة فى القرى والمدن 


ليست اجمعة كسائر الصاوات 


إجماعا بل لها شروط عند 
الاربمة 

لم يأمى أهل الەوا لی با حمة 

ا معة قد فرضت 2*4 عندنا 

الكلام على حديث جوائی وهر 
مستدل الفر بقين 


صنحة 
۲٤‏ 
۲٢‏ 
يض 
يض 
۲۲۳ 
۲۹ 
بی 
۳٣‏ 
۳۰ 


ااوطوع 

كانت لوفد عبد القیس وفادتان 
كنا نتناوب ا حمة 
أهل العوالى لا يصلون ا حمة 
حد القرية والمصر 
ا رزیق أميراً على أيلة 
معنی قوله هل ترى أن أجمع 
من جاء منكم اجمعة فليغتسل . 
الغسل للصلاة أو لليوم ؟ 
خروج النساء إلى المسجد وقصة 

عاتة زوجة عبر 


فلا تقل حى عل الصلاة 


باب من أبن تؤق اجمعة ؟ 

اختلافهم فيمن تيجب علیہ ابر 

خارج المصرإذا كانت فى قرية 

جامعة ظ 

كان أنس فى قصره أحياناً یم 

كنا بكر للجمعة واختلافهم فى 
وقت اجممة | 

كنا تفدی و نقيل بعد اجلممة 


۸ 


ہے 


كه 
مه 
اوه 
516 
یت 
57 


٦٤ 


کی 


۹ 


لامع الدرارى ۱ اڈ 


الموضوع 
باب إذا اشتد الحر يوم اججعة 
واختلافهم فى إبراد اججعة 


هل حرم البيع فقط أو الصناءات 


كلها ؟ 
اختلافہم فى الاذان المانع عنها 
وما فانکم فأتموا واختلافهم فى 
فليا كان عثمان وک الناس زاد 
الاذان الثالك 
باب المؤذن الواحد يوم الجعة 
باب مسب الإمام على ابر إذا 
النبى عن الكلام البأسويين 
لا للإمام » والخلاف فيه 
والروايات الدالة علىالكلام 


كان جذع يقوم عليه 


باب استقبال الناس الإمام 

[نکم تفتتون فى قبورک » والمراد 
بالفتنة هينا 

السؤال فى القاين ختص ہذہ 
اتا ا 

أكل أقواما إلى ما جعل الله 
فی فلوہم 


صفحة الموضوع 

۱ تابعه العد والكلام فيه 

٣‏ سؤال رجل فى خطة ابحمة 
للاستسقاء 

٥‏ الإنكارعل الإمامإذا أی بكر 

۹٦‏ تحة المسجد عند الحطة وقصة 

۷۸ يتحادر على لحيته 

6 اادضات عد و تر 


أو عند الخطة ' 
۸۰ . باب إذا نفر ناس عن الإمام 
فى صلاة ا حمة 
۸۱ أقل مقداز المأمرمين للجمعة 
۱ أبوات صلاة الخوف 


۸٤‏ فيه ثمانية أحاث بل 

۸۷ بابصلاة الارفرجالا ورکانا 
۸۸ نحواً من قرل بجامد 

۸۹ اختلافهم فى صلاة المسايفة 

و باب حرس بعضهم بمضا 

۲ لم نصل إلا بعد ارتفاع النهار 
٣۳٣‏ صلاة ثير حميل نن السمط 

٤‏ صلاة الطالب والمطلوب 

٦۲‏ صلاة السارن إلى بی قريظة 
۹ وف ا حق فی اختلاف ان جتہدن 


واحد أو متحدے 


يفف 


۱ ال رہ الرابع 
آ صفحة الوشوع 0 پوت 
٠‏ الاختلاف فى الصحیحین فى لفظ | ١١‏ 
العصروالظبرف هذا الحديث أ ۱۲۹ 
قاض عات بن ات 
٤‏ الفرق بين التجمل فى العيدوا لججمة 
4 غاہ الجوارى والبحث ف الغناء 
وسالك الأثمآفى ذلك |وى, 
٠‏ الب نے ف العيد. ۹ك 
ه١١‏ باب الكل يوم النحر ١4٠‏ 
م١٠١‏ واختلفوافغرض المصنف ومسالك ١‏ 
2 الأنةاف الاك ف الین یں 
۳ الاذان ف العرد ٤‏ 
ا باب ما یکرہ من حمل السلاح 
فى الغيد | 
4 قولان عر :أت أصيتنى آپیں 
٥‏ وذلك حين ایح ووقتالميد | برع, 
۷ الذیج فب لالصلاةلاصرىوالقروى | پ٠‏ 
ج- التكير خلف الصلوات فى العيد ١‏ 
0٠‏ تكبير النساء خلف الصلوات 
٠‏ باب حمل العنزة بين دی الإمام 
1١١(‏ حين مجلس بده 
٣۳‏ أليس الحائض تشہد إل ٤‏ 
٤‏ ولعيزان مصلاهم 
١٥‏ کان ینحر أو يدب بالمصل 


الموشوع 
باب من خالف الطريق 
باب إذا فاته العید يصلى ركمتين 
وھھناعثانفر ت النفردوفوت القوم 
باب الصلاة قبل العید وبعدھا _ 


أبواب الوتر 
فيه ستة عشر مسألة خلافة 
اختلفوا فى عدد رکعات الوثر 
الوتر موصولا ومفصولا 
النہی عن اللتتراء. 
باب ساعات الوتر 
اختلفوا فأولوفتالوتروآخره 
معنی قوله اجعلوا آخر صلاتكم 
باللال وترآ 
۱ قوله أيقظنى فأوترت 
اختلافهم فى وجوب الوتر 
ہاب الوتر على الدابة . 
باب القنوت قبل الركوع وبعده 
اختلافهم فى القنوت فى أربمة 
مسائل : القنوت فى الوٹر . 
والفجر وتحله قل الركوع 
أو بمده وغير ذلك . 
معنی قوله إلى قوم منالمشركين 
دون أولئك ومن كا نالمرسل 


ری ال زس كاك النادر 


لامع الدرارى 


وفك 


ہے 


الموضوع 


۷ کان القنوت ف الفجر والمغرب 


بد 


٣‏ فيهإيراد مروف عل الإ مامالبخارى 


۸ 


وفيها سبعة أحاث لطيفة منہا 
مختارالِاتمة فى كيفيتها 
قوله : اللهم اجعلبا سنين إل 


وأبيض يسنسق الغمام بوجهه 

باب الاستسقاء فى المسجد الجامع 

باب الاستسقاء فى خطة ا جحمة 

الروایات الواردة فى الاستسقاء 
بغير الصلاة 

البحشق حد يثأ نسف الاستسقاء 


وعند هذا المتلى بالسيئات ٠‏ 


می ثلاث قصص مختلفة 
باب إذا استشفعوا إلى الإمام 
قرله وزاد أسباط عن منصور 
9 و 
باب كيف حول النى یك 1ح 
قوله القتل القتل 
معٔی قوله تقارب الزمان 
الصلاة فى الزلازل 
قوله تجعلون رزقم 


00 


۲۰۳ 


۰۰ 


ای 
۳۰۸ 
۰۸ 
۹ 
٣۹‏ 


الموضوع 
ارات الكتيور فنك 


فہا عشرۃ اث مفدة 
قوله آيتان من آیات الله لا پنافی 
قول أهل ا نة 
ما أحد أغير من الله 
باب النداء بالصلاة جامعة 
وهل ينادى مها فى العيد 
قوله أخطأ السنة دليل للحنفية ٠‏ 
اطلاق لفظ الکسوف وا حسوف 
على الشمس والقمر 
قوله تابعه مومى واختلاف النسخ 
والشراح فى ذلك 
قوله أعاذك الله من عذاب القبى 
واختلاف الروايات فى ذلك 
أجوية الحنفیة عن روايات تعدد 
الركوع 
فم أر منظراً کالیوم قط 
آبوات سجود القرآن 
طريق سجدة التلاوة عند الام 
اختلافهم فى عدد سجدات القرآن 
فوله فرأیتہ بعد قتل كافراً 
باب سجود الملمين مع المشرکین 


سجدة التلاوة بغير وضوء 


للا ا ااا ا 


"١١ 


"1 


۲۰۰ 


۲۱٦ 


م1" 
1" 


۲۲۱ 


كم 


۲۳ 


۲۲۰ 
۲۲٦ 


۲۲۸ 


۲۳۲ 
لوف 
ں۲۲۲ 


القصة المشهورة فى إلقاء الشيطان 
الكلمات المعروفة وود 
المشركين 

سجود السامع لسجود القارىء 

باب ازدحامالناس إذا قرأ الإمام 
السجدة 

اختلافهم فى حم مجدة التلاوة 

اختلافهم فى جعدة السامع والمستمع 

جحدۃ التلاوة على الراحلة 


ات تقصير الصلاة 

واختلفوا فى خمصسة مواضع منبا 
حك القصر ومبدأ نزولحكه 

ہاب من لم يتطوع فى السفر دبر 
الصلاة وقبلبا 

باب صلاة القاعد 

| مام القاعد قاماو عكسه یالفرض 
ولعيو " 

مع النجهد وبدء فرضیتہ ونسخھا 

قول ابن عمر ذها بى إلى النار 

قوله أنفسنا بيد اللہ 

قوله وينام سداسة 


۲.۹ 


لش 
۲٢‏ 
۲۳٣‏ 
اس 
لف 


قوله يشوص فاه بالسواك 

قوله وطاء ککتاب قراءة 

باب عقد الشيطان إل 

قوله خبیث النفس كسلان 

قوله أما الذى يثلغ ان 

باب إذا نام ولم يصل 

معنى بول الشيطان فى أذنه 

بابقيام اللى يلقو فر مضان وغيره 

لايصم الاستدلال محدیث عائشة 
على ركعات التداویح 

مستدلات الاممتٌ. الأربعة فى: 
عشربن ركعة 

قوله إنى أخا لكلايقول الرفٹ 

وم رع 

باب من: تدث بعد الرکعتین ولم 

اختلافهم فى حم الاضطجاع بعد 
رکعی الفجر 

باب ما جاء فى التطوع مثنى مثنى 

اختلافهم فى رکعات التطوع 

قوله خير لی فی دينى ومعاشی إلح 

فى حد ي ثالاستخارة سبعةأ حاث 

إذا وقع التعارض فى الصاخ 
الأخروية والدئيوية 


صنصة 
۲۷ 
۲۹۹۹ 


۲۷٤ 
۲۷۷۲ 


۲۷۸ 


۲۷۹ 
۲۱ 
م 


۸۲ 
5ت 
۲۷ 
۲۸ 
۲۳۴ 
۲٢‏ 
۲۰۸ 
ا 


لامع الدرارى 6ع 
اللوضوع صفحة الموضوع 
باب ما يقرأ فى ركعتى الفجر م.م رأيت عروة بن الزبير صسلی 
قوله أتصل الضحى واختلافهم من المغرب 
فى صلاتہا نفيا وإئاتا ٥‏ الشکبیر فی سجود السہو 
بأب من ل يصل الضحى ۹٦‏ سجود السہو ف النافلة 
یف لا أستطيع الصلاة هل ھی |5.م قوی لبه وعدم انتظارھا فراغ 
می" ١‏ 0 ى الصلا 
2 : لد ۷ باب الإاشارة قف یی 
الرائئة قبل الظبر .واختلافم باب ألم : 
اس "22 ۱۷۱م هلكانت إشارته پاچ إلى أى بكر 
باب صلاة النفل جماعة فی الصلاة أو غيرها 


فأذكر ماعل أبو أ يوب روجه!نكاره 
معنى قولہ ولا تتخذوها قبوراً 
واختلافهم فی المراد بالصلاة 
انفل أو الفرض 7 
اختلانهم فى العمل القايل والكثير 
باب من سمی قوما أو سلم 
اختلافهم فى الدعاء البمين 
باب إذا دعت الام ولدھا فى الصلاة 
صلاة أنى برزة آخذا لجام دابته 
نفخه وک فى صلاة الكسرف 
باب إذا قيل للبصلى تقدم أو انتظر 
ما كان یھی لابن أنى قحافة 


.م فلقبت رجلا فقات 2 قرأ وإكار 


أفى هريرة الحدرث 


۳۰۰۸ 
۳۰۰۸ 
۰۰ 
۱ 
۲۲۳ 
14" 
ه11" 
۴۲۱۷ 
۴۰۸ 
۴۱ 
فض 
۳۲۰ 
۲۲۹ 


۳۰ 


کتاب المنائز 
اختلفوا أنالموت وجودی‌أوعدی 
می شرعت صلاة الجنازة ؟ 
وقلت 5 من مات 2 


باب الامر باتباع الجدائر 


م أدرى م يغمل 3 0 

الحم على ما يبدو من القرائن جائز 

باب الإذن بالجنازة 

باب غسل الميت ووضولہ 

اختلفوا فى علة غسل المیت 

باب بجعل الكافور فى الاخيرة 

باب نقض شعر المرأة 

باب الحنوط للہت 

باب الكفنفى ااتقمرص الذى يكف 
أو لا يكف 

ألبسه قبصه ره لكان بعدالدفن أوقبله 


٢‏ الجرء الرابع 


صاحة 1 الموضو ع 

وعم ورجرہ(عطازہ بی ائقمیص لاب نأنى 
ممم الحنوط من جیع الال 

ممم الکفن من جميع المال 

:مم باب من استعد الكفن ا لح 
۷٣م‏ حفر القبر فى حیانہ 

٣۳۷‏ استعاد الصحاى بکائہ سا 

+م ہل رجل منکم لم يقارف الليلة ؟ 
.وم هل بجرز للؤوج نکفین زوجته 


۲ قرله أ بىع ل وفدفال يلقع عنه لح 


۳٣م‏ قول أبنعباسرانهه رأ ضمكو ا بى 


٦م‏ موت ان ألى طلحة وقول أمسه 
قد هدأ نفسه 

۸م ألا تسمعون إن اللہ لايءذب لخ 

۹م باب حمل الرجال الجنازة 

,وم صصحة المدثت على الجدازة والقر 

وهم ہاب قول اميت على الجنازة وباب 
كلام المت على انار ۲ 

ووم باب من صف صفين أو ثلا 

ووم باب الصفوف على الجنازة ‏ 

ووم الصلاة على الغائب 

بوم الثمم لصلاة الجنازة 

۸م ما علنا على الجدازة إذنا 

۹٥م‏ باب صلاة الصببان مع الِاس 

.م هل آسقط صملاة الجدازة بصلاة 

الصبيان 


مص ص اه مع 79 ٍ1 ل 


صذحة ۱ الملوضوع 
۱ صلاة الجدازة فى المسجد 
٤م‏ قراءة الفاتۃ فی صلاة الجدازة 
۷ ہوم صك موسی عليه الصلاة والسلام 
ملك المرت 
۷٣۲‏ باب من يدخل قبن المرأة 
٢پم‏ الإذخر والحشيش ف القبر 
مبام فإذا هر کیوم وضعته 
٤۷م‏ إنك رسول الاميين 
۷۵م حال ابن صياد 
٦‏ الصلاة على الصی 
۷ الصى إذا اسم أحد أبويه 
۷ يصلى على كل مولود 
۷۸م أوصى بريدة أن بجعل فى قبرہ 
: جر يدان 
۸۱ وقال خارجة إن أشدنا واثية اخ 
۸۳م الجلوس على القبر 
۸٤‏ مقدار القر 
۷ وطہ القبور 
۸۸م أفلا تدكل على كتابنا 
۸۹م باب ما پکرہ من الصلاۃ على 
الملسافقين 
۳ ثم لم ذسأله عن الواحد 
۱ ما تم اسم مہم » وشطابه 
لاهل ہدر وسماع اموق 
هروس . إن له ميضعا فى الجنة 


لامع الدرارى يفف 


صاحۂ الوشوع _ صفحة الوضوع 


دوم ولادة إراهم ووفاہ ۹+۹ سقوط الحائط على القبور المطبرة 

دوم باب ما قبل فى أولاد الشرکین ۱ و ظبور قدم “مر رضى لتدعنه 
١‏ قولعمر رضى الله عنه إذا قبضت 

بوم الله اءلم ماکانوا عاملين اماو 2 

٣٢‏ ریا النى يت الطويلة ٣۲‏ قول عاثشة لا أزى به ادا 

٥‏ باب موت يوم الإآثنين ٣۳‏ قوله فن استخلغرا بمدى 

٦‏ وفاة ألى بكر رطی الله عنه' ؛ ؛ لاعل ولالى 

۷ باب موت الفجاءة ٥‏ ہاب ما ينهى من سب الامرات 

۸ فا وجدوا أحداً يمل ذلك ۷ باب ذكر شرار الموق 


اس 


ھت تی 


كتاب الوكاة 

۱ فیەعدۃة أبحاث‎ ١. 
ولہ فإنمم أطاعوا لذلك ا‎ ۰ 

م هل ااکفار مخاطيون بالفروع أم لا؛ 
٦‏ کت تقائل الناس !1 
٠‏ أحوال أهل الردة 
)١‏ اختلاف الشيخين فى أمر مِ 
٦‏ اختلانہ| فى الذرارى 
٠‏ تأنى الابل على صاحبہا 
١‏ ومن حقها أن تحلب على الماء 
۳٣‏ ما أدى زكاته فليس سکنز 
۷ ولو أمزوا على حيشيا وحديث 

أبى در رضى الله عنه 
مم بابفضل صدقة الصجيح الشحیح 
۹ فعامنا بعد إ 
٦٢‏ موت سودة وڑیئبی: 
۱ اللہم لك الد اخ . 
١‏ إخفاء الصدقة و إعلانہا 
عع باب لا صيذقة إلا عن ظہر غَنى 
٢‏ من يستمففا إل ۱ 
.اب من أحب تمجيل ااصدفة 
٥‏ علہما جبتان , 
۷ باب قد رک یعطی مين الز كاة ؟ 


الصفءحة الو ضرع 
۹ باب العرض فى الز كاة 
۹ أداء القيمة فى الزكاة 
٠ه‏ وأما خالد فقد احتد 

٠‏ إذاعل الخليطان إل 

١‏ ا<تلافهم فىأحكام الخلطة والأنحاث 


س أدر اعه 


فیا فى أربع وعشرین من الإبل إل 
هه قوله إلا ماشاء الصدق واختلا فهم 
فى المراد ہالصدق 


و باب أخذ المناق فى الصدقة وفه 


ثلاثة مسا ڈل خلافة 
مه باب لیس لی الإ ق فرسه صدقة 
۸ و اختلاف الماماء فى ذلك 
۰ وقولە: أو يألى ابر بالدسر ؟ 
۰ الامتکثار من الد نبا 
33 الملل خير مخض ,أم لا 
٣۴‏ سؤال زينب بنفسها أو بواسطة بلال 
انج اختلافہم فى ف جواز الزكاة للروج , 
6ه الم ق عال الز كاة وتفسير قولهتعالى 
وفى الرقاب 
۷ إن خالدا احتيس أدراعه واختلافهم 
٭ق معتاه 
۹ قوله ٦١‏ آغناء الله ورسولہ وأسية 


الإغناء إلى .الرسوا 2 


٢‏ ا لجزء الخامس 
اس الوضوع الصفحة الوضوع _ 
۹ ال ؤالحرامو مكر وهومباحوواجب إ مه يا بأجذ الصدقة من الأغنیاء ورد 
۹١‏ سؤال حکیم بن <زام وقولہ: لا فى الفقراء إل ۱ 


أرزأ الحديث 
۷۲ اجتلوفهم فى حوائز السلطان 


سلا قوله عليه الصلاة و السلام: إنالشمس ٴ 


تدنو إل 


' قوله : يلغ العرق نصف الأذن‎ ٤ 


واختلاف الناس فى ذلك 

٤‏ قوله: وليس له غنى إل 

۷٤‏ اختلافہم فى مقدار الغنى الماتع عن 
السؤال وأنواع الدنی 

۸ <ششية أن يكب فى النار وهل 
هو وارد فى الس أو ااسكافر ۱ 

وي باب خرص العر 

وا اختلانهم فى لخر ص فى الزكاة 
وغيرها ٠‏ 

۸۱ فقام رجل فألقته ااررع إل 

۴ قولہ مخبر دور الأنصار اخ 

؟م كلام البخارى فى روايق.ابن عمر 
وأبى سید الخدرى فى مقدار 

المشر واختلاف الأةفى ذلك والأجوبة 
عن مستدلات البخازری وحدیث 

حمسة أوسق. 

هم قوله: العائد فى هبته إل 

٦‏ ششراء المتصدق صدقته 

۸۸ كخ کخ واحتلافهم فى الصدقة للنی 
دلى الله عليه وس واله 

۹ اختلافهمفى الر ادہالال فی حرمةالصدقة 


٢‏ اختلافهم فى جواز نقل الصدقة 
646 فأخذها لأهله حطبا دلبل لن 
قال لاز كاة ف يؤْحْد من البحر. 


37 حي شرائع من قبلنا: 


۸ اختلافهم فیا يوْحَذْ من البحر 
۸ : المدن خاز وفى الركاز الخج+س. 
همه فى الحديث أبحاث عديدة 
۹ اختلانهم فى الواجب فى المدن 
۹ اختلانهم فى معنی الر كاز 2١‏ 


٠.‏ أخذ عمر بن عبد العزز من 


المدن الز كاه 


یئ ٰ ہہت من النى صلى الله عليه وسلم. 


أخذ الزكاة من المدنِ 

الس ع اا من و 
رش اط ب الج 

٦‏ وقال عض الناس إل 

اموأضع الق قال نہا البخارى هذا 
اكلام أربع وعشرون موضما 


+۰ 


س72 


ٹ- 


۹٦ 


۹ ار كاز هو الممدن عند "أهل اللنة. 


وهو ثاءت بالنص أيضا 
٢‏ الأجوبة عن إبرادات البخارى 
٣‏ قوله: ثم ناقضه قال :لا بأس أنيكتمه الح 


الصفحة 
٤‏ اختلافهم فى توسط الإمام فى أداء 
الز کاۃ إل. ۱ 
١ 1‏ اختلانہم فى حکہ ۱ 
7 ٦۷ء‏ برجم الہخاری للاقط مع 
وجود الحديث عنده ۱ 


الوضوع 
۱ 
ا 
۱ 


كتاب المناسك ئ 
٠‏ اختلاف الخ فق رتيب اللكتب ؤ 
ووحھ تقد عه على الصوم. : 
3 «هنا عثمرة أنحاث ۱ 
باب وجوب الحج, وقضله “ 0 
٢.‏ دلالة الرواية والایة على الفضل ١‏ 
دی ميقات من کان داخل المواقنت 5 
واختلإفهم فى ذلك. ۱ 
أمره صل الله .عليه ا شتل ۱ 
الخلوق ثلائا 
۸ احختلافہم فى الطب قبل الإحرام ١‏ 
عا عق آرہ. ا 
۹ إشم ا حرم ار سحان 
ّ۴ تبان للمحزم ولنيره 
١‏ #ذكانابنخمر رضى اشعنهما يدهن بالز, ا 
٣٣ ۰‏ اختلافهم فى تل الحرم القملة 
٣۰‏ غسل الحرهراسه 
٤‏ اختلافہم فى قوؤله صلی اللہ عليهوسل 
آ لمائشة : انقضيل رأسك وامتشطى . 
۳٥‏ كلاما قال : لم بزل لی ال 


اس ١‏ اخلام مق بقطع ا حرم با 5 
التلےة 3 
۱۹۷ لست عائشة 


وا<تلافهم فى ذلك 


اض 


الشاب الممصفر ۳ 


۷ کان على اللهعلہ وسل يكرة والطخناى * 
٣۷ .‏ لیس 


ا حرم المورد 
۷ اختلافہم فلس المزعفر للم حرمو غيره. 
(8٠‏ ناب التدميدو التسبسح قبل الڑھلال ۱ 
١۷‏ چھل یقوم ذكر مقام التلبية؟ 
21 اختلافہم فى ح۶ التامية 
۳٣۳‏ قال ابن‌عباس:لم ا ممەأی فی الدجال. 
ولدكنه قال أما موسی ال 
١1‏ مأقل إن ذ کر موسی غلط وخ 
٤‏ معنى قوله : فقدم عەر 
٥‏ قل عمر إن نأخذ بكتاب الله الج 
۹ التعة الى نھیعنہاعمر ووجوه النع 
۹ اختلافهم فی الإحرام البہم والعلق. 
٠‏ اختلافهم فى فسخ المج إلى العمر ة 
هل كان مخصوصا بالصحابة أو 
کہ باق ؟ : 
ہے 7 وهو مصمد من مكة وأنا 
منهبطة إل 
لحل ارا عندى أنها راجنة من 
مک وهو صلى اللہ عليه وسلنازل 
الما ووجوه اترجےح لذلك ۔ 
٢۸‏ وعمان می عن التعة ووجوہ نہھ 
واختلاف على رضى الله عله -- 


۰٦۹ا‏ قوله واتسلخ صفر 


م94 
اأصفحة الموضوع 
۹۰۴ التمارض بینه وبين لفظ أبى داود 
دخل صفر ۱ 
!كا عتمت فلهانى ناس 
٤‏ تصير لان حجتك مکة 
۹۰ التمتم على نوعين سائق ا دی وغيرء 
ال قول عتان دعنى عنكث وسيعة 
۲۷ 507 من کدری من أعلى کے 
۱ ۹ باب تورث دور مسكة واختلاف 
الماماء فى ذلك 
۷ بل الطلب أشيه 
۸ قوله : والأول اکثر ای ا حج 
۷۹ مد خروج بأجوج ومأجوج 
۸ قوله : لأأدع فہا صفراء ولاسضاء 
و مناسيتها بات لوغ ٠‏ الكمية. 


٤۸م‏ يدخل الكمية فی عمرة القضاء 


ودخلها عام الفتح واتلف. في 
٠‏ دخوط| فى الحج. 

۷ اجمل أرأيت لن 

۸۸ قوها انطلق أنت وأبت ومنع 
ابن ہشام النساء الطواف إخ 

۹'۰ ریت علہا درعا موردا 

۰ قال جابرٴ لا یقرب امرأته اخ 

5 القران بين الأسابيع والصلاۃ مد 
كل أسبوع ٘ 

00 باب من لم يقرب السكنة‎ ٣۳ 


۳ اختلافہم فى طواف التطوع بد 


طواف القدوم 


| الجزء الحاممى ١‏ 


ْ 


5 


الصفحة الوضوع 0 


۹۳۰ قمدوا حق إذاكانت الساعة الى 


تسكره فہا الصلاة 

4 قد شرب وهو قالم 

۹۸ شرب ماء زمزم قائماو فضله. و كونه 
کو ہے 

۰+۰۰. جع بين أحاديث شرب قائما 
والنہی عنه 


1 حلف عكرمة أنه صلی اللہ عليه وسلم 


کان راكا 
١٢‏ قوله اخبرتنی أمی أنها أهلت إل 
م.م المتمر إذا طاف ہل محل 
ه.؟ الاشکال فى ذكر عائشة فى 
هذا الحديث : 
٥‏ إشكال عروۃعلی قولهتعالى «لاجناح ۱ 
عليه أنيطوف هما وجوابعائشة 
۰٣‏ اختلاف العاباء فى <> السعى 
۸ہ اختلاف الماماء: فى إحرام عائشة 


رضى الله عاہا 


.و ممى قله عله ااصلاة والسلام 


كونى فى حجك .ام 

٭ الدم عن عائشة كانت دم رفض 

۱ الإشكل فى زرع بقرة عن, عن النساء‎ ٣ 
وحن ا كان من سبنة‎ 

٢٤‏ انظر حيث يصلى 5 راؤك 

٤ کے یصلی عنى من الصاوات‎ ٥ 

9(۵ وقت خروحه صلی الله عليه وسلم ۱ 
إلى می 


: لامع الدراری 


الدفحة الموضوغ 
٦‏ رك ااستحبِ إذا خيفت فى الإتيان 
بہا فتنة 
۷ باب .الصلاة عنى 
۷ اد ع لی ماقيل إن القصر عندما لك 
۷ للنسك 
وجوه إعام عمان 
422 ائهام أن مسعود بها نمع الإيرادعليه 
٠‏ باب التہجیر بالرواح .وم عرفة 
١‏ اختلافهم ,فی وقت الوقوف ہمرفة 
٣‏ اختلافهم فى شروط ا حم بعرفة 
وفى كيفية الصلاة بها 
۲٤‏ احتلافوم فى المراد بالسنة إذاأطلقت 
٥١‏ قوله من التخلل بد: م6 
۲۲٦‏ اختلافہمفی المت والوقوف 27 
يفف اختلافوم فى وقت الر ی یومالنحر 
۲۲۹ فول عائشةلواستأذنتر سول اللہ صلی 
الله عليه وسلم كان أحب إلى من 
مفروح بر 
30 قول ابن مسعودص لی صلا ةلنير 5-3 
٢‏ هدى التعة يشمل هدى القران 
۴ اختلافهم فى وجوب:الدم ص القارن 
٣۰‏ اختلافهم فى تفسير القارن والعتمر 
۳ ومن یعظم شمائر اللہ إلا .. 
٢۳٤‏ احتلافهم فى الر كوت یل اامدی 
٥‏ باب محر البدن قائمة . 
٢‏ ونحر بده سبعة ' 
٣٦‏ عدد ماخر انی صلی ا لاو 


© 


الحف 


الوضوع 
۸ ولا أعطى شيئا فى جزارتما 
۰ ما ؤ كل من الهدايا 
۰ قولەلاأحل حق أ تحر ومطابقتهللترحمة 
۹ اختلافہم فی و جوب ا حلق طمن لبد 
۲ وقت الری فى أيام ااتشریق 

٢٤٢ |‏ ھل يجوز أن 7 سورة البقرة 
٥‏ باب إذا رى اجر تين يقوم |1 


الصمؤيدةه 


ولاقیام بعد رعی المقية. 
5 باب رفع اليديين “عند ا حرۃ 
الدنيا وأن۔کر ۔مالك رفع اليدين 
عند دعاء الری ٠‏ 
۷ بابطواف الوداع واختلافهم فى حکه 
۸ وندع قول زید و کونہ أكرا 
من ان عباس ۱ 
۹ قولعائشة رضى ألله عنها بلى فى 
۱ هه باب ب الحصب اجس پت 
1ر لحن ب والأبطم وخحخف بی كنانة 
ودی طوى 
٤‏ قولہ كأنهم كرهوا ذلك والنجازة 
ف المج 
٢‏ قفا الف م1 كن حلات 


ارات الْزةَ 


.۷ باب وجوب العمرة 
8ھ القرانر 5 

فطع ۱ و 
٢۶۰۰‏ باب من اغتمر قبل اليج 


رای -۔ :النهى عن ذلك 

٣‏ وسمرنزا استنان عائشة 

٣‏ باب عمرة:فى رمضان 

٣‏ الروايات فى ذلك 

٥‏ حدیث أم معقل عند ألى داود 
۷ باب العمرة لیے اأصبة. 

۲۹۹۷ واحتلافهم فى ذلك 

۹ الليالى تابعةللأيام. الاتیة إلاف الج 


و احتلانهم فى معناء 


۱ اختلافهم فى فسخ الج إلى الممرة . 


۰ باب الاعار بعد الج بنیر هدى 
:۳ قولہ وم یکن ذاك هدى ولاصيام 
7/4 باب یفعل بالعمرة مایفعل بالج 
۰ قؤله وکنا نسترہ هن أهل مكة 
۲۷۰٥‏ فاعتمر تأنا وأاختی وعائشه والزسر 
والإشكال في ذکر عائشة دازیر 
فى الحديث. 2 
4 پاب استقبال الا اج القادمين والثلاثة 
۲۷۸ السكلام على نر 0 التلائق> 
۹ ہاب من أسوع اقته إذا بلغ الد نة 
ل (۹ قولہ درجات الدينة 
۸۰ باب السافر إذا جذ به السير 
۱ باب من قال لیس على ا حصر بدل 


89 مستدل الخنفية فى وجوب القضاء. 


والكلام على عمرة القضاء . 
۸۳ قوله رق وهو ثلاثة آصع واختلافهم 
فى 2 الصاع 


الصفدة الملوضوع 

۸٥‏ قوله وم يتين لى أنهم محلون 
والإفطار لمن تيقن بمذر الند 

۸٦‏ مسألة تسکفبر الج للخطایا 

۸ قولہ أحل 3 صيد البحر وطعانه 

۰۷ و حه رك إحرام أفى. قتادة فى العمرة 

' وحخهینا أن نقتطع‎ ٣۳ 

كة؟ بأبإذا أهدىللمحرم حمارا و<شيا ‏ 

۷ قوله هل تدرى مالا ینفر صدها 

۷ احتجامہ صلى اللہ عليه وسل 
فى وسط رأسه. 

4ة؟ الفدية فى الحجامة 

۸ السلام على الغتسل 

٠٢‏ اختلاف العاماء فى غسل الحرمرأسه 

59 باب إذ المج دالإذ ارفلیلیس السر اوہل 

00 الأحاث العديدة فى الحديث 

٣‏ اخ می المدو د س السلاح 

ع #٠‏ باب دخول ا لحرمومکہ بغیر إحرام 


غ.س التفاصيل فى أنواع الدخول 


۸ باب ا حرم عوت بعرفة. 

۸ هل يؤمر بالقضاء عنه 

۹ باب ا حج والذر عن الِت 
والرجل عن الرأة 

۹ فى البابثلاث مسائل الج عن الغير 
والنذرعن التو حج الرجلعن المرأة 


اووس المرأة كالرجل إلافى ائنى عشر شيثا 


٦ء‏ الكلامعلى حج الصى ففعدة فصول _ 


لامع الدراری 


| لشف 


جصیب مس رك ےم ریس لت 1 00 


الصفحة الوضوع 

17” اختلافهم فيمن نذرمشا إلى بيتالله 
وماذا مجب عليه ؟ 

۸ فضائل المدينة 

۹ باب حرم المدينة 

۹ اختلافهم فى ذلك 

٢‏ پاب حارثة خرجتم من اطرم ال 

4 إنها نف الناس‎ ٢ 

٣‏ ولا إشكال فى خروج الصحابة أو 

بقاء الشرار. 

٤‏ الإعان لبأرز إلى الدينة ال 

۲٢‏ المدينة آخر اليلاد خرابا 

۷ وولهہ اللہم حبب إلنا ا مد نة 

۸ خرہ بشرائع الإسلام 

٠٣‏ يات ھلیقال ر مضان او شہررمضان ؟ 

۳٣ء‏ قوله وكان جبریل یلقاء کل ليلة 

٤‏ باب هل يقول إنى صائم إذا شتم ؟ 

٦‏ باب الصوم لن خاف على نفس هالعزوبة 

۷ قوله من صام بوم الشك 

۸ اختلافهم فى مصداق يوم الشك 

۶۸ ول يكن بين أذانهما إل 

۰ باب تمجیل السحور 

۲ قولہ إفى أظل أطمم واستی 

٤‏ ولا مخالف روايات شد ا لحجر على 

بطنه صلى الله عليه وسل 
٦‏ اختلاف الملداء فى - الوصال 
باع باب إذا نوی بالنهار 


: 
۱ 


۹۰ الماع نسیاناً فى الصو 


الصؤمحة اأر و 2 

برعم اختلافہم فى مسألة النية لاصو 5 

۹ احتلافہم فى فريضة صوم عاشوراء 

۱ الصائم لمح جنہا 

۳٣‏ اطع بين الروايات الحتافة فى ذلك 

عع 8 القيلة والباشرة 2 

"٦‏ باب اغتسال الضاء 

۷ء إلقاءالثو ب المبلول على الجسم فیالدوم 
ودخول ا جاموتطمءم القدر والضمضة 
وال تدهن وتقحم الاناء والتكحل 

نے فلیصبح دھینا 

٣م‏ يستاك أول النهار وآخره وفيسه 
سلئة ة أقو ال للعاماء 

٤‏ إجاب القضاء مع الكفارة 

٤٦م‏ یقض عنه صيام الدهر 

هكم موجب الكفارة الجاع فقط: 
أو غيره أنضا ؟ 

۷ الفرق بين الخطأً والنميان 

۸ إن سبق الاء فی الضمضة إلى الحلق 

۸ دخول الذباب فى الحلق 

5 

۹ باب السواك الرطب والیابس للصائم 

بام إذا توضا فأوستنث 

۰ الفطر نما دخل 

۰۰ السعوط فى الصوم 

الام إن ازدرد ريق الملك 

۳ من أفطر رمضانهل يقغى ؟ 


خيرم إذا قاء فليفطر 


ق عنخرہ الماء 


لعد 


ال فحة ااوضوع 
وب الفطر فى الاستقاء 
وم الحجامة فى الصوم. 
٦‏ قولهيارسول الله"شمس فى جوابقوله 
صلی اله عليه يه وسلم انزل فاجدح لنا 
۲۷۸ اختلاف الملماء فى الصوم فی السفر 


و قولهعامهاصوم حسة ة عشر بوماو امع ۱ 


بين الروايات الختلفة فى ذلث 
۸۱ اختلافهم فى الصوم عن البت 
۴, إذا أقبل الشمسن من ههنا الح 


ممم من أفطر والشمس طالمة والقضاءفيه 


ع۸( الاختلاف فى قضاء صوم النفل 

۸٤‏ قوله لتنى قبات رخصته صلی 
الله عليه وسلم . 

۸۵٥ 7‏ باب صیام الببض 

۸۲ فى مصداقه عشرة أقوال 

۸۷( احختلافہم فى حکة صيام الببض 

۰ قوله إن لى خویصة 

۰ باب صوم یرم اخجعة 

ووم فيه كائية مذاهب .. 

۳ باب صيام أيام التشر یق 

عون قوله إلا هذا الیوم توم عاشوراء 

۱ فضل صوم عرفة_‎ ٤ 

۵ حسة أمحاث فى صوم عاشوراء 

۹٦‏ قولەما کان:زیدف ر مضان و لاغيره اح 

٥م‏ أحممت الأنمة الأربمة على أن 
التراوعع عشر ون ركمة 

٠‏ اختلافهم فقمصداقالسبع الأواخر 

٠‏ سبعة أنحاث ف ليلة القدر 


الصفمحة ا مو صو 1 


٢‏ ابجع بين حدیث أربع وعشرين 


وأحاديث الأوتار 

۳ع اختلفوا فی معنى قوله تاسءة تبقی 
على حٌسة أقوال 

٥ئ‏ قوله ترفعك أ ضرا 

٥‏ علامات ذلة القدر 
أبواب الاعتكاف 


٠ ۷‏ الأنواع ااثلاثة للاعتكاف ۱ 

۷ قوله الاعتکاف فى المساجد كلها 

۸ قولههى الليلة التی مخرج منصبيحتها 

۹ مق شرع المتكن فى الاعتكاف 
ومعنىقوله کان یصلى الصبحم بدخله ٠‏ 

ع قضاء الاعتكاف 

مإع قوله كان السجد على عراش 

٦‏ اختلافهم فی اشتر اط الصو مللاعتكافه 

۷) النذر فى حالة الكفر 

۸ استأذنت حفصة عائشة الخ 

يواغ (1 لير تردن) المراد به البرالكامل 

۰ باب اعتكاف الستحاضة 

.بع صانة الساجد عن اللحم والحانين. 
والصبان 


لحف باب زيارةالرأةزوحهاف الاعتكاف. 


٠ء‏ صانة الاعتكاف عن دؤلاتى الجاع 


٢ء‏ قوله حت اعتسکف فى آخر المشر 


من شوال 
٤ع‏ باب العضکف بدخل رأسهف الي 


الصفحة 


فھرس الزء الساأدس 
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مل لامع الدرارى على جامع البخارى 


الوضوع 


قزله او ف رات 

قوله فبسطت نمرۃ الحديث وفيه 
ما نسيت منه شيب . ْ 

قولہ فنترك ماشبه عليه من الم ٠‏ 

امع بينه وبين قوله وما سكت عنه 
فهر عفو . 

باب ٹفسیر المشقہات ٠‏ 

شہادۃ المرضمة الواحدة . 

قصة ان وليدة زمعة . 


۳تت 


الصفحة 


۷ 
۹ 
۹ 
۲۲٢ 
۲٢ 
۲٢ 


اللحم الذى ألى ٭ قوم فعلمون | مم 


وم یعلم النسمية . 
قوله ان أخى قد عرد إلى : 
تمخر السفن من الرييح 6 . 
سفر التجارة فی البحر . 


الموضوع 


ذكرنا عنسيد إبراهم الرهن 


فى السلف . . 
الشراء بالنسیئة جائر . 
ما امسی عند آل محمد إل واجمع 
بينه وبين الادغار قوت مننة. 
اختلافهم فى ثائل ما أصى إلح . 
قرله فللطله فى غفاف ٠.‏ 
باب من أنظر موسراً . 
لا داء ولا خھ [لخ. 
واجمع بينه وبين حديث الْرھذی . 
قبل لإبراهم إن بعض النخاسین 
نے 
باب ما قیل فى اللحام والجزار . 
باب ما محق الکذب إل . 
لا أخذوا الرہا أضمافاً مضاعفة 
إلخ . 


لامع الدراری 


الصفحة 


٤ 


,هه 


4٠. 

الصفحة ا موضوع 

۲۹ لانكرهوا فتیانم عل الخاء الابة. ٤٤‏ 

۷ باب موكل الربا إلخ 

۷ هل تدرى مايئفر صيدها و تو یب 
الخارى عليه بباب ما قيل 
فى الصواغ . 

۸ كنت قينا فى الجاهلة والفرق بين 
القين والحداد . 

۹ منسوج فى حاشيتها إلخ . 

#٠.‏ اشترى رسول اهيلع من بہودی 
طعاماً . 

! لم یکن شىء أبغض إلى منه أى من‎ ٣۱ 

۱ رداجمل. 

۳۱ هل وصل جاہر المدينة قله 
بعده يتل ؟ 

۳٣۷‏ جواب الحافية عن حد يث أبن عير 
وجار . 

. مسألة قض المشثرى ابيع‎ ٣۷۲ 

۲۷| نابا شراء الإبل امم 

م۳۸ دوس 

|۹ ہاب بيع السلاح فى الفتنة . 

۱ باب ف العطارة ویع المسك . 

ك0 00 له الرجال 

. اب إذا لم يوقت اطیاں‎ ٦٤ 


للوضوع _ 

اختلافهم فى مدة خبار الشرط ٠‏ 

الفرق بين النيع الباطل والفاسد 
وا مكروه ۶ 

فعلہ کک لان الجواز . 

باب إذا خير أحدهما صاحه فقد 
وجب الیع . 

باب إذا اشترى شيئاً فورهب من 
ساعته إلخ . ۱ 

اختلافهم فی الببع والإعتاق وا ة 
والرهن والإقالة . 

وفيهم او اقهم . 

موم العذاب . 

می يكون هدم الكمية . 

دعا رجلا القع . 

باب الكيل على البائع والمعطى . 

قرله تعال «إذا ار ١‏ علالاسہ 
نک 

فولہ هرالذى حفظاہ من الرهرى ٠‏ 

حنی يؤول إل رحاهم ۰ 

باب إذا اشترى متاعاً أو داية 
فوضمہ عند الہائع [لخ . . 

قول ابن مر رضى الله عنهما 
ما أدرحكت اصفقة حياً 
جموعاً . 


الصفحة 


الجزء السادس ٤٤‏ 


ظ الوضوع 


الصفحة 


ہہ وضعہ يلع الراحلة عند أفى بكر | ۸۷ 


6م 


رضی الله عنه . 
سقوط من الاصل . 
قوله قد أخذتها . 
باب لا يديع على بیع أخيه . 


باب بیع المزایدہ ٠‏ 
باب النجحش . 
باب بوم الغرر وحبل الحلة ٠‏ 


باب ببع الملامسة والمنايذة . 


رفع الثوب فى الاحتباء . 
باب النبى للبائع ألا حفل [لخ . 


. قوله كل عحفلة . ١‏ 
باب إن شاء رد المصراة وى 


. حلتها إلخ‎ ٠ 
فى حديث المصراة أربعة عشر‎ 
بدا‎ 


ہاب بیع العبد الزانى . 


قوله إذا زنت الامة ولم تحصن . 


اقولہ ولو بضفير . 


باب هل یبیع حاضر لباد . 


فى حديث ستة أححاث . 


باب من كره أن یبیع حاضر لباد 


۸ 


بأجر . 


۹۹ 
7۸ 
7 


64 
١و‎ 
ذا‎ 
٠١م‎ 
١٠ 
١١ 


ری 


١14 


ا موضوع 
باب لا بشتری حاضر ساد 
بالسمسرة. 
باب النہی عن تلق الركيان : 
فى الحديث ملائة اأےاث . 
باب منہی التلق ۰ ۱ 
باب إذا اشترط ف البيع شروطاً. 


. قوله اشترطی لم الولاء . 
باب بیع الفر ہالھر . 
باب بیع الذهب بالذهب إلخ ٠‏ 
البيع عد محوة . 


باب ببع الورق بالذهب لسيئة 
وأنواغ البيع . 

باب بیع الذهب بالورق يدأ بيد .٠‏ 

باب بیع المرابنة ٠‏ 

جرح الإمام ألى حنيفة على زید 
ابن عياش . ظ 

تفسیں المرية لغة وششرعاً . 


بان تفسير المرايا + 

باب بيع القار قبل أن يبدو 

صلاحها. 00000 ' 

باب بيع التخدل قبل أن یدو 
را 1 


باب إذا باع القار . 


الصفحة اموضوع الصفحة للوضوع _ 

۱٥‏ ثم أصابته مامة [لخ . وم( باب آص النى يله الوود وبيع 
٦‏ باب شراء الطعام إلى أجل . أرضهم . 

5 باب إذا أراد بیع مر إاخ . ۰ أشترى ابن عمر راحلة وفيه ببع 
۷ باب من باع خلا قد أبرت . الحيوان با حیوان نسيئة . 
۸ وفە سبعة أححاث . 4 كسب الغی . 

۹ وفيها جواز بیع المرة قبل بدو كتات الس 

مت ۱ : 

. باب السلم فى كيل معلوم إلح‎ ١44 ' باب بیع الزرع بالطعام كيلا ۔‎ ٠ 
باب السلم فى النخل‎ ۵٥ . باب بيع النخل بأصله‎ ۱ 

۲ باب بیع الخاضرة . ك۷ قوله ما یوزن . 

٠ المحاقلة . 4 باب الرهن فى السلم‎ ٣۴ 

۴۰ باب بيع امار وأ کل .20 و4 قوله مالم يك فى یع لغ ٠‏ 

4 باب منأجرى أمالامصار [لخ . | ۱٣٤‏ الاجل ف السلم . 

۲ لا بأس العشرة بأحد عثيرة . ۱ باب الشفعة . 

۸ يأخذ بالنفقة رحا . ٣‏ قال الح إذا أذن اخ . 

۲۹ باب بیع الشمرييك من شریک . ٠4‏ طلب الموائية . 

. الشفعة لأجوار‎ ٥ . باب بیع الآرض والدور‎ ٠ 


۱ باب إذا اشترى شيئاً لغبرہ إل . 5 کٹ 
۴۱ یع الفضول وشراؤہ وا جو 5 . كتاب الإبجارات 


عن الحديث . 0 ۷ قوله القوئ الامین . 
۳ الرجوع إلى الاصل . ۷ قوله من لم يستأمن من آرادہ ٠‏ 
٤‏ قوله إن على الارض للخ . ۹ طلب یوسفعل*السلام الإجارة . 
۳٣۰‏ قرله أعطرهاآجر: _۔ ۰ هادياً خريتا . 


۷ظ قبلأن تدبغ والاتتفاع محلدالبتة. | ١‏ اختلافهم فى استئجار المشرك ٠‏ 


۲ 


کت 
5 


ا انام 


ےس ہہس ا ا مداصت سور دہ وو سس ےہ لہ وب سد ےتا شس سس سم شب 


ا مو ضوع 


باب إذا استأجر أجيراً لیعمل 
له اخ . 

هل يشترط ا تصال العمل بالإجارة . 

باب إذا استأجر أجيراً على أن 
يقم خائطأ . ظ 

الإجارة على نوءين ' على الاجل 
وعل العمل . ْ 

عقد النكاح على العمل . 

ما لنا أكثر عملا وأقل عطاء . 

الإشكال فى مثيل الام بالصلوات . 

زمان الغبرة بين عیسی عليه السلام 

باب لم من منع أجر الاجير . 

الاجرة تحب شيئاً شا . 

اختلافهم فیمن انحر فى مال الغير. 

وإن لبعضهم لمائة ألف . 

من أجر نفسه ليحمل على ظهره . 

باب أجر السمسرة . 

قال ابن سيرين لالخ . 

ا لسلمون على شروطهم إلخ . 

هل يؤاجر المسل نف من مشر ك . 


ہاب ما یعطی ق الرقية عل ١‏ 


أحاء العرب 3 
الاجرة على التعاام . 


الصفدة 


"۳ 
وما‎ 
۸٦ 


۸۸ 
۹ 


“۰ 


149 
۲۰ 


۰۰۰۲ 


۲۰۳ 


کی 


7 


أجر القسام . 

السحت الرشوة فی الحم . ۱ 

باب ضر بة العيد و تعاهد ضرائب 
البای٠‏ 2 

أجرة الحجام . 

إذا استأجر أرضاً فات أحدهما 
هل تفسخ الإجارة ؟ 


هن استاجر دار ئل فور عضر 


سام 
بقاء الشیخین يبود خیپر . 


شروط أة الحوآلة . 
هل يرجع فى الحوالة . 
قال ابن عباس إلخ . 


وكان عير جلده مائة. 

من زف مجاررية ام أنه . 

قوله وكفلهم عشائرهم . 

قله و لكل جنا مر ال نت : 
وقوله تعالى والذينءافدت أمانك. 


04 


5 باب من تکفل من ميت دیناً 
۹ غدة المؤمن کأخذ الكف . 

. قوله عدة أو دين فلأتنا‎ ٠ 

۲۱۰ إیفاء الوعد واجب أم لا . 

. آنة المنافق ثلاث الوديث‎ 0١ 


684 


۷۲ قول ألفى بكر رضى الله عنه 
أخرجى قوى ٠‏ . 

۲۳ فابتى مسجداً بفناء دارہ 
کتاب الوكالة 

. قوله فق عتود‎ ٣ 

. باب ذا وکل المسلم حریباً [اخ‎ ٤ 

. حرز عبد الرحمن بن عرف أمة‎ ٥ 

٦‏ التسمية بإضافة العبد إلى غير اللہ 
05 

5 باب الوكالة فى الصرف . 

۷ باب إذا أبصر الراعى أو الوكيل 
شاة موت : 

۷ جواز أكل ذیحة المرأة . 

4" مخالفة الوكيل للموكل . 

۸ الذبحة بغير إذن المالك . 


لامع الدرارى 


200 


الصفدة المو ضو 2 


توکیل الحاضر والؤائب . 


میں لع . 


قد استأنيت بهم . 
قول البخارى لم ببلغہ كلهم إاخ . 


۲۹ 
۲۲۰ 
۲٢۱ 
۲۲ 


. قدوم جابر رضى الله عنه المدينة‎ ٣ 
باب إذا باع الوكيل شیثاً فاسدآ‎ ٤ 
. باب الوكالة فی الوقف‎ ٥ 


باب الوكالة فى الحدود . 

باب الوكالة فى البدن . 

۸ الركلة فى المادات . . 
۸ لف أرى أن تجعلھا [اخ . 

۹ أبواب الحرث والمزارءة . 
۱ أصول المكاسب وأفضلها . 

. إلا أدخله الله الذل‎ ٣ 

. باب استعال القر للحراثة‎ ٣٤ 
. آمنت به أنا وأبو بكر وعير‎ ۲۳۰ 
. باب إذا قال اکفنی مؤنة النخل‎ ٦ 
هل هو مساقاة أم لا ؟‎ ٦ 

٣۴۸‏ المرارعة بالشطر وااثلك ء 
۹ لا بأس أن يحتى القطن . 
۹ إعطاء الثواب بالثلك ٠‏ 

۹ كراء الماشية على اثلث . 
۰ قفيز الطحان . 


۲۲٦ 
۲۲۸ 


الجوء السادس نايف 


الصفحة الملوضوع ' | الصفعة الوضوع 
۲ باب إذا لم بشےرط العاف | كتاب المساقاة 
المزارعة . ۱ 
4" أقرك على ما أقرم الله . ۲٦٢‏ الاعاث فيه : 
۴" المساقاة يدون بان المدمَ . ۲۲ وجعلنا من الماء كل ثىه حی 
٤٥‏ جواب الحنفية عن حديث خيبير | الآبة. 
بأنه خراج . 64 باب من حفر بئرآ [لخ . 
٦‏ باب إذا تع مال قوم .. و۹ باب سکر الانهار . 
5 حدیث الغار ۷ قولہ فأممه بالمعروف ٠‏ 
۲۷ باب أوقاف اصاب ان يخ . ۹ باب من رأى أن صاحب 
۹ء .باب من آجی أرضاً مواتاً . الحوض إلخ . 


. شرط إذن الإمام ' :بم باب لا حمى إلا لله ولرسوله‎ ٠ 


هم [نك یطحاء مباركة . جام لم ینس حق اللہ فى رقاہہا ولا فى 
۲٢٤٢‏ أجل الهود والنصارى . ارو رقا : 
٤‏ باب إذا قال رب الارض اف ۳ وجوب الرکاۃ فی الخيل . 

ما أقرك الله . 


٥‏ سرون بمصسدی أثرة» والإقطاع 
٥٥‏ جواب ا مھور عن حديث الاب . ہی 
۱ يوامى بعضہم الخ 1 أحاديث رفا ا 
5 أو أمسكوها. 
۲'۲۱۸ ممق قوله صسدرا من ' إمارة كتاب ۳ الاستقراض 


معاوية . 
۱ ءا الحجر والتفلیس 
٣‏ 7 تفیر المخاطرة . وأد لدہون و و 


' . قوله لا یم _دہ إلا قرشباً 5 ۲۸۲۴ باب من اشتری بالدن‎ ١4 
.. قرله أدى الله عنه‎ ٣۸۱ 2 فار‎ 


٦‏ ۱ لامع الدرارى 


الصفحة الموضوع ۱ الصفحة اللوضوع 
۲ باب أداء الدينوقول التەعز وجل ۳ باب رد أمر السفيه وإن مم يكن 
إن الله يأمرم الآية. حجر عليه الإمام . 
۲۳۰۳ سمعت صوتاً [لخ . ٦۹‏ باب كلام الحصسوم بعضهم فى 
٤‏ باب هل يعطى أ كير من سنه . پت.ہں 
86 باب إذا قضى دون حقے | ۰۸ قوله وإن م برض عمر فلصفوان . 
أو حلله . ۱ كتاب الافطة 
5 باب إذا قاص أو جازفه . ۴ ٣م‏ باب إذا أخيره رب اللقطة 
م؟ اختلاف الروايات فى قصة جار بالعلامة . 
0 ف بحت چو ہے ۱ قوله بتمرة فى الطريق ۔ 
۸۹۰ باب الصلاة على من ترك ديئاً . ٣۲‏ ا"قطة لی هاشم . 
.۹۰۰ قوله وعقوبته الحبس . ٣۳‏ ہاب كيف عون اقل ار 
41» سأالسجن. ٤‏ باب إذا جاء صساحب اللقطة 
۲ الحجر على الكبير وتصرفالہ . ع سرت 


۳ باب من باع مال المفلس إل . ۷ فسماه فعرفتہ . 
۹٢۰‏ باب إذا أقرضه إلى أجل إلخ . ۸ شرب أف بكر رضى اللہ عنه من 


ا التأجيل فى ادن والقرض . غم الراعى . 
الوم أصلاتك تأمرك أن رك الآية . .ا جع بينه وبين لا تحتلب . 
٣۹۸۰‏ الحجر يسوب السفہ . راب المظالم والقصاض 
الخصومات ۴۲ أتعرف ذنب كذا إاخ . 


ْ - قوله فأكرن أول من يفيق وفه | ٢‏ باب الانتصار من الظام . 
ےت صحقة موبى عليه السلام ۲٢۷ | ٠‏ الإشارة إلى ترنیب الحلفاء بآيات . 

؟.س ما من عام إلا وقد خص عنه سورة الشوری : 
البعض . | ۷ باب إذا حلله منظله فلا رجوع, ' 


حسیسمیںٗ سس جلہ حم ...سس ص.٠-.۔‏ سس .-س-.-+۔ل۱صضل/.۔ ےس تس سے ساسے 


الصفحة ا مو ضرع 


۹م باب إذا أذن له أو حلله ول سين 
کرو 

٣‏ باب إثم من ظلمشیئاً من الارض. 

۳ باب إذا أذن إنسان لآخر شیئاآ 
جاز. 

٥‏ باب 0 اللہ تعالى :, وهو ألد 

٦‏ باب تعاس المظلوم إذا وجد 
مال ظا . 

نم الاختلاف فى مسألة الظفر . 

م۸٣‏ فجذوا منهم حق الضيف . 

ممم الاجوبة عن هذا الحديث . 

2 باب ما جاء فى السقائف . 

٠ء‏ باب لا تی جار جاره أن يغرز 

ہے اخشية. 

5م باب صب 07+ 

. باب الغرفة والعالة‎ ٤٣ 

. هل تجوز الغرفة المثشرفة‎ ٤ 

. حديث المتظاهرتين‎ ٥ 

40م الاحاديث الواردة فى سبب 

0 اعتزاله صل ال عليه وسلم. 
۹ جلوسه عليه الصلاة والسلام 


للانةف_كاك غير جلوسه للايلاء 8 


۰ اب من عقل تعير و على د 
أو باب المسمجد . 


۱ 


ا جو السادس 5 3 ۱ ۹۷۷ 


ت2 إذا تغاجروا فى الطریق 

. قضی بسبعة أذرع‎ ١ 

۲ باب هل تكسر الدنان؟ . 
ا ضان ما پر یی 


كتاب الشركة 
ا بر الفسلون و0 
النہد . 


| باو قولہ وكذلك بجازفة الذهب 8 


ووم حديث ألى عبيدة رضى الله عنه فی 
۰٣م‏ فاحتى الناس : 
لض باب قسمة اغم : 


.دم الفرق بين التراجم اثلاية . 


۲۳ قوله من أجل رغتهم عنهن 
5 فليس لم رجوع ١‏ 


و رج 


وم باب الاشتراك فى الدی . 

۳٦‏ ما أنی به على رضى اللہ عنه : من 
الین من الهدايا. 

۷ إلا خبل إسيرة . 


م0 لامع الدرارى 


الصف ا موضوع ۱ الصفحة الو ضوع 
کتاب الرهن ۱ ۸۰ لابدعون منه درهماً . 
۸ الرهن يركب بنفقته ۸۱ باب عتق ااشرك . 
تھی ا ۸۲ ہاب من ملك من العرب رقیقاً . 


كعات العتق ممم قوله : فاديت نفسى . 
0 ۸۹۷ ولا الجهاد وبر أى ٠‏ 
۱ فان لم یکن له مال یقوم عليه إلخ: | بوم باب كراهية التطاول على 


۷٣۷‏ الكلام فى عتق العبد المشترك . الرقق 
م باب الخطأ والنسیان فی العتق . ۱ ١‏ 
. ۷م لاعتاقة إلا لوجه الله ولا عتاق كتاب المكاتت 
۷ 0" وم نرة وما أراة 0)2 
۷۶۷۰م قصة غلام ألى هريرة . موس اختلافهم فى الكتابة الحالة ٠‏ 
٦پ‏ إذا قال لغيده : هو لله . ۲۷م شرط الله أحق . 
۴۷٦‏ باب أم الولد . ووم باب استعانة المكاتب وسؤاله 
۷٦‏ هولك ياعبد بن زمعة. 500 الناس . 
۷ باب بیع الولاء وهبته . ٦‏ باب بيع المكاتب إذا رضى . 


.دام باب إذا أسر أخسو الرجل | ۹۹م باب إذا قال المكاتب : اشترنى 


أوأمه , ا وأعتقى . 


الصقعة: ؛ اللوضوع الصفحة 7 


٠ات‏ الهية - و ےعدیث ان اللنية 
7 ملا ال شرن . .۱۰ باب إذا وهب هبة أو وعد ثم 
١‏ باب فول ها > : مات قبل أن تصل إليه . 
18188:675۰ تد 
٦ھ‏ باب من أهدى إلى صاحه آٴ ٣٢‏ كيف یقبض العبد والتاع وقوله 
وار رسن و ۱ ہے هو لك یاعداللہ. ۱ 
24 ها يحب فيه المدل ٣۲‏ هل تخ الهبة بدون القیض 
۷ حرب فيه عائشة إل . ہم ا وكيفية القبض . 
<٠‏ اتصار عائشة رضى الله عنها آ٦۲‏ امع بين قوله لعمر : ا مع وبين 
وأف بكر زضى الله عنه . | 2020 آمہ جابر بالإخبار 
باب من رأى المبة الغائيةجائرة . | 1م اختلافهم فیا إذا وهب ديا على 
٣۰‏ رده صل الہ علیہ وسلمسى هوازن |[ 20١‏ رجل. 
۱ ۱ تمام ا یة بالقيض . ا ۱۷( قالت أسماء للقاسم إلح . 
0 باب المیة لاولد وإذا أُعطی یبعض ۲۸.۱ مد الات للجباعة. . 
1 ولده شيئاً . 0 الہ اہبة المشاع . 
5 .يرد [لها إن كانخلما. 2 و “.إن أذات لی أعطيت هؤلاء . 
١‏ العام فىهيته نظ 0 م وهو غير مقسوم لهوازن . 
۸ باب هة المرأة افير زوجها .. اعم قضانى وزادف . 


9 4 .قوله الیوم رشوة . ْ کی إلا سنآ أفضل من سنه 


ماعط ب سے 

۳ الحدايا مشتزكة . 

5م00 باب هدية مايكره ليه 

۷ باب قبولا مدیة من الشرکین . 

م لاحل لاحد أن يرجع فی صدقته 
| وهته. 

۹ قضى مروان بشهادته . 

۲ فا استطعنا أن تلغ خمس عثشيرة. ' 

4 وقال بعض اناس هذه عارية . ٠.0‏ 

٦‏ إذا حمل رجلا علىفرس [ل. 

۷ مذهبالإمام رحمه اللہ فی الوقف. 

كتاب الشہادات 

۹ الینة عل المدعى . 

٠‏ قول ا مرک لا نعلم إلا خيراً 

٠ قوله من يمذرق‎ ٥١ 

ذه باب ثمادةالحتئ. 

4ه باب [ذاشهد شاہذ أوثمود إل . 

4ه التعارض بين الإائبات واننی . 

4ه شهادة المرضدة الواحدة. 

٥م"‏ باب الشهداء المدول . 

:هه قول عمر رضى الله عنه تأخذ ما 


سمس بسب سمه سب ستحجہ لحم مسي ب سب سس اج .ص ×× سي ےس 


× يدولا. 


.العبرة بالعدالة الظاهرة . 


باب تعديل کم حوز . 


عو الانسابوالر ضاع ْ 


الموضو ع , ۱ 
سؤالعائشةعن عمهامنالرضاعة... 
شبادة ا حدود فى القذف . 
الحدود کفارات ام ہے 
کتاب عمر رضى الله عنه إلى أنى 
مومی الاشعرى رضى اللہ 

عنه. 
قذف اللديرة بن شا 
معنی اسئتابة عمر رضى الله عنه 
۱ یام ۰٠‏ 


كيف تعرف توبته ٠‏ 


هل تاج [لىمدة يظهرفها صلا ' 


قال بعض التاس [لخ. ' 
٠‏ شهدون ولا يتشهدون 


المع بينه وبين خبر الشہداء 


كانوا یضرو نناعل|اشهادة والمهد. 


تلووا ألستتم بالشهادة 0 


شهادة الزور ٠٠‏ 


۱ الفرق بين الشهادة والح 00 


رد شهادة 1 سن لاییہ على رضى 


اللہ عنه ٠:‏ 
اسئئدان سلمان على عائفة رضی 
الله 5 ۱ 

التبآدة على المرأة ٠‏ 


1 0 لامع.الدرارى 


المفحة ااوتوع: 
۸۷ اذكرفي كذا وكذا آية .. 
۸۷ آأصوت عاد هذا؟" + 
۰ حديثالإفك وقولما كت جاربة 
۱ حديثة السن . 
ة کذبت لعمر الله . ١‏ 
۹۱ الإشكال فى ذكر سعد بن. معاذ 
<- فىهذهالقصة. : 
۹٤‏ تصدیل النساء . 
۹٢‏ الإشكال فى ذكر بريرة ف القصة. 
15 إذا رك رجل رجلا۔ 0 
3 عسى الغوير أبؤساً .. : 
وهو بلوغ: النساء فى یق ۱ 
٠‏ ئہادۃ الصیان .. 
15 باب این على الدعی عليه 
٠٠١‏ القضاء ؛ بشاهد مع مین . 
نت مس 
الل رد لین على المدعى . 
5 مسألة الاستظهار . 
٠6‏ ملا الخلطة . 
َه باب من أقام البینة بعد الهين . 
55 نفوذ قضاءالقاضی ظاه را وياطناً . 
8۹ هل بقع نه پک حك فى الظاهر 
لا ناطن ؟ ۱ 
۷ هل بحوز ھی أن عم 
بعله ؟, -ٴ کے 


سے سس سس ای ما سے مس حص مسحي لوي ست یہ 


الصفحة ٠‏ 7 الوضوع: 


٠‏ كتاب الصلح 


٠‏ نزول ہ و[إن طائفتان من المؤمنين 


اقتلرا, . 


١‏ باب قول الإمام بت ات 
نا 


سی 


ہج باب إذا اصطلحوا على صلح 


جور إخ. 


مہ قوله وإن لم ينسه إلى قب .. 
ا ١‏ فكتب هذا ماقاضی إخح . 


۷۲۷ نسية الكتابة إليه ئگ حقيق 
أو بجازی. 


ظ ٦‏ استقبل والله امسن 2 1 


۱ معاویة إلح . 


۷ اف لاری كتائب 2 


)۸)۸ وک 
۹ قداعاثت فى دمالہا . 


۲۳۲۱ ا 


۲ باب إذا أشارالإمام اما 


ظ ٣۳۰‏ اختلاف الروايات فی ایت ف 


اد جابزہ: 
کتان ,الشروط 
١6‏ باب ما يحوز من الثمروط ق 
الإسلام 2 ۱ 
۷ البحث ف المومنات المباجرات 


فى ملح الحدبية ٠.‏ 


الصفدة الموضوع 0 
۹ أختلا ف العلماء ء فى الصلح علیر 5 
عاد سلا 
۱ قوله فکرہ المؤمنون ذلك . 
٠١‏ قوله يمتحنين . 
,م( باب إذا باع نخلا قد أرت 
۴ باب إذا اشترطالبائع ظهر الدابة . 


و٣‏ اختلاف الروايات فی سن بعیر ۱ 


. ۱ جابر رضی الله عنه . 
٥‏ فإن بدأ بالطلاق أو أخر . 


ييل وكانت 00 ب تمه 


۳٣‏ كيف بك[ ۸ أخرجت» واعلاہ 
القيمة . 


1 اللد عاط ,"70۸001۳ 
|4ه! , مائة إلا واحدا والكلام على سرد 


إن خالداً بالغمم ٠‏ .. 
۸ حيسها حابس الفيل . 
۸۰ ھل بجوز لسميته تعالى حابس 
۔ الفیل ونحوه. 
۹ الع وذ المطافيل ٠.‏ 
۰ آولستم بالولد؟ . ۱ 
16 ف لآرى وجوها وأشواباً . 
م16 قد سبل لکم من أمر6. 
٤‏ بلى قد أجرناه لك .. .١‏ 


44 يشكل عله وصفه بالفجور .. 
نا فاستيسك بغرزه . 


الصفحة الموضوع 

5 تفسير قوله تعالى إلى « فاسألوا 
ما أ نفقتم ولي ألوا ما أنفقواء 
الآية . 


| ۸ قوله فاقتم . 


۹ رہہ ہیں یہ ظ 
ارہدت . 
“٠‏ باب الشروط فى القرض 
١‏ باب ا لکاتب ومامحل منالشروط 
١ 0‏ 


ذو قره ناك الا ۶+8 


١6+ |‏ الاستثناء تكلم بالواقع عند 


٣‏ الاستثناء القليل[لىالكثير وعكسه.. 
۴ فان لم أرحل معك إل . 
ك۴ إن لم آتك الاربعاء إل . 


الأسماء . 


٦ ۱‏ من أحصاها دخل الجنة ۰ 


کتابْ الوصایا 
۸ الوصية لف وش عاًوأفسامما ۰ 
۹ وهو بكره أن عوت إلح: 
راہ رماء النى بنا سعد بن خولة ٠.‏ 


ھ هل كانت القصة ف الفتح أو فق 


ہچ 


ہد 


الصفحة ام وضوع 
باب إذا أومةالمريض برأسه . 


باب لا وصية لوارث . 


- 
ا٦١‎ 
| 
۷ 
۹ 
۷۰ 


إقرار المريض بد . 

شبادة المرء الاو یہ . 

الا تكشف امرأته الفزارية . 
الفرق بين الإقراربالدينو الوديعة 

وغيرها : 

فھ 
وصيةء قضى الى 77 بالدين 


قبل الوصية . 


ف الاب 
لا صدقة إلا عن ظهر غنى . 
. قوله لابوصى العبد [لخ . 
مناسبة رواية حكم للارجة . 
باب إذا وقف لاقاريه ‏ ومن 
الاقارب ؟ 
جمله لحسان وأى ولسہما مع 
أنى طاحة الات د فى 
هذا الحديث . 
أن لم يكن يومئذ من الیاسیں . 
۱ باب هل. ینتقع الواقف بنه. بنفسة ٠‏ 
و اشتراط الواقف لنفسه . 
۸۸ باب إذا وقف شیا 7 و 
إل قيره٠.‏ 


باب اویل قولہ تال 00 


وجوب تقديم الوصية على الدين 


ظ 


| الصفحة 


ظ الور کی 
۹ باب إذا تصدق أو وقف بعض 
۹۸ <9<ٴ اا ل 
| وقف المشماع . ۱ 
ةا باع حسان رض اللہ عنه حصته . 
باب قول الله تعالى ه و[ذاحضر 
القسمة أولو القرف ء الآبة . 
۳۴ .ما نسخت هما والان . ٠:5‏ 


70 حال راكنا 
اليتاى » الآءة 0 0 
۹۵ ما يأخذ العامل على مال الیقم . 
15 باب اسستخدام اليتم فى السفر. 
والحضر و نظرالاموزوجھا ۰ 
۹۸ باب إذا وقف أرضاً وم بين 
ادوذ ۱ 
۹۶۸ باب الوقف الفقیر والفنى إ لح ٠ ٠‏ 


وو( باب نفقة القم للوقفت . 

٠خإ قوله من حفر بآ‎ ٠. 

و.م ہاب إذا قال الواقف لا نطلب 
ثمنه إلا إلى الله . 

م" باب قول الله تعالى مياأها 
الذين آمنوا شہادۃ يشم 
الآبة. 


. باب قضاء الوصی بغیر محضر من ۱ ۹ فقال الزيير أنا‎ ٥ 


او رھ 
کتاب الجهاد 
۷ ا ماد الأكير  .‏ 
۸ اختلافهم فى أفضل الاعبال . 
٠۰‏ بأن یتوفاہ أن یدخلہ الجنة . 
0١‏ قول عم رضى اللہ عنه : اللهم 
ارزقی شهادة إلح . 
٣۲‏ باب می الشوادة .. 
٣٢‏ ما تخلفت عن سریة 1خ ٠.‏ 
5 ما یسرم ین عندنا ۔ 
4 أقراما من بنی سلم . 


۲۱۷ ناب عمل صالح قبل القتال ٠‏ 


۸ اجتہدت عله فى البكاء . 


۸ قوله أم الربيع وهم من بعض ٠‏ 


الرواة ٠‏ 
۹۰۰ اصطبح ناس ال خر ہے 
٥‏ إلا امرأة واحدة جاءت بشق . 

۲ الحندق حول ۰09 

. باب فضل من جهز غاز یآ إلح‎ ٣۲ 
. قتل أخوها دھی‎ ۲۳ 
. وهو بتحنط‎ ٤ 

. وقعة العامة‎ ٥ 


. غربة لدابت رضی الله عنه‎ ٥ 


الجز ٠‏ العاشر 


۸ باب هل يبعث الطلیعة وحدہ ؟ 
۹ أسعاء الصحابة الذن بشوا 
للاجسس . . 


:| ۹ باب ا جھادماض مع الي والفاجر ' 


. باب الركوب على دایة صعبق.‎ ٠ 
. عمس ہاب سهام الفرس'.‎ 

٣‏ باب جهاد النساء 

٤‏ فازوجت عبادة وم تزوجت؟ 
٥‏ غزوة المرأة فى حر 

: . تزفر شخیط‎ ٥ 

. ترد القتلی إلى المدينة‎ ٦ 

۷ فوضع اصل سیفہ بالأارض . 
۸ قوله يعنى أ كتوم . 

۹ باب ما جاء فى حلية السيوف ٠0‏ 
۰ باب ليس البيضة . . 

٤‏ د السلاح عند 


۲ باب ما قیل فی الرماح ے_ٴ 
۲۲ باب ما قیل فى درع الت بک ٠‏ 
٣۳‏ قوله مذفور لم » وفه عث 


لعن يزيل . 


1 ۸ قلى الإسلام وأناكارة . 
ش ۱ ۲۸ فإن سمع أذاناً أمسك . 
٠‏ حك الدعوة قبل القتال . 


الصفحة الموضوع 
٢‏ لاا رى إلا الحج 1 
جوم وھ الشراح فیھذا قولالزھری . 
8 النسخ قبل العمل . 
٤ہ‏ الإمام جنة . 
و لا أبايع على هذا أحدآ إلح. 
٠۹‏ تکرار الیعة ویعة السلوك . 
٣٥۹ .‏ ماغير من الدنیا إلا کالئغب 
۹ اختلاف روايات جار فى قدومه 
المدينة . 
وه” ہاب من غزا وهو حدیث عبد 
0 0 بهمرس. 1 
۰ لا أجد حمولة ولا أجد ما أحلهم 
طيه. 000 
الكلام على نطاق أسماء رضى الله 
ا 
طمن الحجاج بہا . 
باب إرداف ار او ضف أخها . 
باب الردف على ا حار . 


٢٦ 


۲٢ 
ناش‎ 
٢٢٢٢ 
ناش‎ 
فيه تعلم الكافرالق رآنوغيره.‎ 
۴۸ 
۱ . الذ کر بالجهر‎ ۸ 
.. ووم باب یکتب للسافر إل‎ 


۷۰۰ کان يقولوأنا أ حعضقطعی 


ہاب كراهية السفر بالمضاحف ؛ ۱ 


ل کے 


لامع الدراری 


۷ 
۲۷ 


الصفحة الوضوع 

فابتاعه أو أضاعه . 

قلادة من براق قلادة . 
معته ص تین 

ان امرش 

وأخرم : ما يحب علہم , 

باب أهل الدار پیتون ٠‏ 
تركتها كأنها جبل أجوف . 
حرق دور ويل المشر كين . 
حی اسم الواعة 5 


۸۱ فتل الشرك النائم . 

مم الیوم يوم الرضع ٭ 

4م هل يستأسر الرجل ومن لم يستأسر 
٤ؤ‏ يقاتلعن أهل الذمة ولايسترقون 
۸۰۶۷ هل يتشفع لاھل الذمة [لح؟ 
26 أهجر رسول الله يلق ؟ 

۹ باب ما يكره من ذبى الإبل . 

۰ غضبت فاطمة رضى الله عنها , 
.. فپجرت أبا بكر رضىالله عنه 
۹ باب ماجاء فى بیوت أزواج الى . 
0 © يلت هلكانت لکن ؟ 0 
۹۹ں باب ما ذكر من درع النی گلا 
۹۷ قول علمان رض لله عنه 3 : 

عناء : 
۸ نا ابالايز نا وا ایا ا 


المفحة 0 الموضوع الصفحة الوضوع 
۲ باب قول الله و فإن لله خمسه. | ممم فلا جروه تقطعت أوصاله . 
۲ سو ف محم ا ۹ باب مم الفادر لابر والفاجر 
فيه أ ببی وا فت کتاب ددم اق 
٦۹‏ قوله کم بق ؟ قال ادي ۱ قوله أفأعنا 
وتصف . مم خلقک اطوار . 


. شی 7 ۳۳ تبويب ابخارى بسع أدا' اضين‎ ٦ 
أى اه مت و و امرف‎ ۰ 


١‏ سلبه لمعاذ بن عمرو رضی اشهعنه . | ۳۳۸ اختلافہم فى أفضليةالسماء والارض 
۲ء الكلام على قتلة أں جهل . ۸ سان الرحى . 


ورم الجر الاهلة .22 | ۹٣م‏ والملك على أرجائها .. 

. قوله لواقح‎ 4٠ | ما يصيب من أرض المدو [لخ.‎ ٤٥۰ 

. اختلافهم فى الجزية . ۱ باب ذكر الملائحة‎ ٥ 

۷ لم ينصرك ولم بخزك بے فی ل 0 

0 الانیاء . 

0 ۲ أنراع الملائكة . 

ے- ُ0ئ" ٣‏ سب بكاء کے تیر ف 
حد یٹ 

3-5 0 مع ال کین بالمال. ۴۴ الظاهران الفرات اليل كونهنا 

555 اتہموا رأیکم إل . ۱ ال 


۷ باب طسرح جيف المششركين | ۷ باب إذا قال أحدى آمين إخ . 
ولا يؤخذ ہم عن . ۸۰ قوله مرقة إل. 


لان رأ یت ا كثرأ هلها نساموالجرا بعنه 


۹م دأب البخارى فى التفسیر بلفظ .كان » ۱ 


۰ اشتقاق انجرد من ا مزید 

وم ذ کر البخارى الاَیات الى لاتتعلق 
باللرجة 

"٣٣‏ نار الدنياجرءمن سبعین جزءاً لخ 

3 .قوم لاسامة ألا تكلم عثمان رضی 
ألله عنه 

۸ شرط الإنكار على الئکر 

۸ باب صفة إہلیس 

5 نفلھا كأنه رموس الشياطين 

۷٣۶۴۴۰‏ ألم دفن فی الیئر 

۲ السنة الى حر فیہا رسول الله کک 

۳۷۳ قولہ عليه الصلاة والسلام لمار : 

أجاره الہ من الشيطان 
؛بام فى آذان الكهان 


3 0 لامع الدرارى 
عق الوضوم 200 |المفمة 20 الوشوع 
۹ فل استفق إلا 1ل , ٴ | >بام قوطن لعمر رضى الله عنه انت 
۹ قوله رأى رفرفا [خ . . أفظ رأغاظ 

۸٥م‏ اختلافهم فى رؤيته کک ره | ۳۷۸ یرادالروافض علىقولهعليه الصلاة 
۲۳ هذا الذى رزقنا من قبل 7 والسلام لعمر: مالقيك الشيطان فى 
٥۳‏ خمادیل سعد بن معاذ فج 2 


ولام باب ذکر الجن وو امم 

۸۰ اختلافهم فى مال الجن ۱ 

١‏ هل كان الشيطان من الجن أو 
:الاک ؟ 

۸۱ ولقد علدت الجن [نہم حضرون 

۴ باب قول اللہ عزوجل ہ وبشفبها 
من كل داىة ٠‏ ۱ 

هخم قرول الفلاسفة : إنہ تعالى لم بخلق 
إلا المقل الاول 
باب فى باب 

ممم رأس الکفر نحو الشرق إشارة 
إلى ربيعة ومضر ' 

۱ هل القردة والخنازر والفار أمة 
مسوخة ؟ 

۰۳ أمر بییتہا فأحرق 

٤‏ يقال لهذه القصة سبب 

ووم بججائب العلة 

٦‏ باب إذا وقع الذباب 


مس لسعم يه 
0ك 


الصفحة . الموضوع 
ککتاب الانیاء 
٢‏ ذکر کار الانیاء 
٤‏ قولہ یق شدة خلق . 
ه إنه على رجعه لقادر 
٦‏ الوا اللام ايك وتقدیم لفظ | 
اللام فى الجواب . ٍ 
م طول آدم ستون ذراعاً 
م لا يملهن إلا نى 
۹ أما أو لطماءهم الو الإشكالعله 
٠‏ نزع الولد إلى أبه أو أمه 
5 بادى الرأى 
تی قوله فار التتور . 1 
۲۲۳ قولہ :معالله الآولين والآخرین 
٣‏ قوم لنوحأنت أول الرسلوقت 
تع سی ۴ی اسدف 25 0 
٦‏ قولہ عنت على ارات 
۷“ مود مدھ السعين 
اول نآ أكرم م الناس 


٢ 


فهرس الجزء الثامم 58 ظ 
7 لامع الدر ار ی عل جأمع الخارى 


لا أكاد أرى رأنه طولا. 


۲۲ ہم بادك عن راج 
١‏ اختلفوا فى سبب سؤال إبراهہ 
ہ٣‏ برح الله لوط اخ 

۷ کٹ لأوى إلى ركن شديد 
۲۸ قرله من اعتجن ‏ عائه . 
۹ قصة عقر قدار الاقة 


يفن 
۳۰ 
٢‏ 
٣‏ 


1 


ا مع بین روا عالشہ رضی اللہ 
عنها وأم رومان فى الافك 

حى إذا استيأس الرسل .وظبوا 
اہم قد كذيوا 


إذهبت الواو من خيفة 


أنواع السحر والکلام عليه 
2 27 

سن مم مما العام تا اط 
أو محفظته امن إلسان . 
ریت أوذیباً کر ال 


أن تذحو ا بقرۃ والحثفه. 


٤ 
الصفحة ا موضوع‎ 
. وه باب وفاۃ مومى وذكره بعد‎ 
4ه أن يدنه من الارض القدسة‎ 
2۰ وج ریکاآن اللہ‎ 
۷ھ وراءم ظهرياً‎ 
۸ہ فصعق من ف السماوات الآءة‎ 
مه الكلام على النفخات‎ 
ولا تعظم فيفصم‎ ٦٠ 
لیس ص من عزام جو‎ ٢ 
سب قوله أحيت حب ل عن‎ 
ذكر رف : من ذکررف‎ 
١ جسدآ: شطانا‎ ٤ 
مه العمران  الومنون‎ 
المسنح الصديق‎ ۸ 
الفرق بينه وبين المسيح الدجال‎ ۸ 
ول تركب مرم برا‎ ۹ 
الکلام على نبوتها‎ ۷۰ 
3 7 .ب لا‎ 
وف إن التق ذ ذو مه‎ 
خم مس بأمة تجرر‎ ۷٤ 
لم يقل لمیسی أحمر‎ 4 
الانیاء أولاد علاات‎ ۷۸ 
ا رھ‎ 
رجل مؤمن من أهل. الكتاب‎ ۸ 


هل بدخل .فيه الہود أم لا 


لامع الدراری 


| الصفحة 


44 


٠ 
۹۱ 


۹۲ 


3 


الموضوع 
هل كان الدجال من الہود 
[نذار وح سس الدجال 
مغفرة رجل أوصى بإحراق 
7700 0 
حنديث اللاہ رص والافرع 
والاعمى 
6ق ئل امسن 
أى المحستدثين . سر 
رضی الله عنه . 
قوله فناء بصدره 
اختلاف ملائ کہ الرحةواامذاب 
فيمن قتل مائة 
حدیث رجل اد أرضاً فہا 
جرة ذهب 1 ۱ 
لايغرجم إلا 0 سے 
أى من الطاء ون 
اناس تبع لقریش الخ . كانت 
فیہم السقابة وغيرها 
أشد النأس كراهية هذا الآمر 
أى الإمارق ۱ 
قرف محمد ييه 
سمت 'لون لانها عن مین الكعية > 


ع ا :للك نے 
کر سلاو نل قلدت من فحطال قفوصب 


۲۷ کر امة الولل معجزة لنبيه : 
مر كنا نعد الات 32 ش 


سم 
چیہ 


. کان أو هريرزة فی ثلاث سنين‎ ١1 


حلف ألى بكر لا أطممه . 


حن يفة مامت سرہ وت 


٠٠‏ كثر حرصا على ا خدیشۂ 


اف 
بعد ای۲۰ آسہ ازم 
٣۴‏ نذرعائشة ترك الكلامعنعروة | ۰ ۱۲١‏ بین يدى الساعة تقائلون قوماً 
٤‏ ارموا وأنا مع بى فلات نعام الشعرء وقال هكذا یدہ. 
6 تفضلہ ملم َل قبائل بعضهاعلى بعض . ۲ يغزوذفيقال هل فيكم من صحب 
٠6‏ قوله ثىء من جهينة أو مزينة الرسول مَك ؟ ' 
۹ك حدیث کسع مھاجری أنضاريا | ۱۲٢‏ لتفتحن كنوز کسری 
' وقوله لايتحدث الناس الخ ۴۱١٢ا‏ دعه فإت له أحاباً بعقر أحدع 
٠١5‏ حديثإسلام أ ىذر رضی اه صلاته ء الحديث 
۷ قوله وأنذر عشير تك الاقر بین | ۱٣٣‏ اقرأفلانوالكلامعلللفظ مسلم 
۷ دہ مس ٠‏ ۸۰ التصرانی المرتد الذى لفظته 
۸( قوله یلعنون مذما وأنا جمد يلت | الارض ْ 
4) قولہ الحجلة من حجل الفرس . ۹۰ منامه يلقع فى أحد: 
١‏ قوله أحمر من الطيب . هززت سيفاً فانقطم صدرہ 
قوط ا عرو وا می مراع فو عفان بدر سی 
۲ کان یسدل شعره ثم فرق ۳۲ سا رالنی یم فاطمة فبكت ثم 
١۳‏ عخالفته لاهلالكتابفى ابتداعهم _ د گج ۱ ا ۱ 
١15‏ أ حناء من العذراء . ۳۳ وأنه عارضی العام مرتین 3 
07 أوهام حديث شر يك فالمعراج ۳ لٹا يكثرون بريقل الانضار 
5 ناب علامات النبوة فى الإسلام اض قول أى.:جهل . لسعد. تطوف 


باب قولہ تعالى يعرقونه کا 


یعرفوت أباءهم 


زف رجل من الہود وامرأة 


ومعہما مثل المصباحين 


قال معاذ وهم: بالشام 


٣ 


الموضوع 

اختلافهم فى مصداتھم 

باب فضائل أصحاب النی يلتم 
الاختلاف فى تعريف الصحاق 
مناقب ألى بكر 

اشتراء أنى بكر من عازب رحلا 
حدیث الحجرة 

أبدى | بو بکررضی اشعنہ رکته 


. اختلافهم فی کون الركبة عورة ١‏ 


أما صاحک فقد غامی . 

هل أنتم تارکوٹی ۰خ 

والله يغفر له ضعفه ' 

هل بدعی من الاو اب كلها أحد 
لایذیقك الله امو تین 


٥|‏ قتلہ الله : أى سعدا 


الكلام على ببعة ألى بكر و حم 
من خالف . 

البحث فى الإجماع 

سکوت على عن الببعة 

لانسوا أصحانى 

فإما عليك نی وصديق » 1ل . 
تفسیر العبقرى 


أنت أحق أن بن ء إخ٠‏ 


کان دوأ جو حى ا تھی 


من مس 


المح 


١5١ 
کہ‎ 


٦١ 
٦ 
56 


٦ 
۷ 
۱۷ 
۷۰ 


۱۷ 
۷ 


0ص 
/ا/ ١‏ 


ال موضوع 
مامن: نی ولا حدث 
وكأنه حسزعے ووجه جزع 
عم رضی الله عنه , 
غضرھا علمان رضی الله عنه. 
فسكت مج 
فلا دخل عثمان غطاها والكلام 
على الركبة 
قول عثمان أعرذ ,الله منك 
ماھذہ الاحاديث 6 خخ 1 
قصة جلد الولید فى اخر 
مابینی وبینه إلا عبد اللہ [لخ . 
تتاول عمر ید عبد اازحن_ 
البناء على صلاة عمررضی الله عنه 
قوله وصاوا قبلنکم واستئذان 
اإنعاسف قلهم 00 
القتل سیاسة وتعزیرآ 
ما أجد أحق بہذا الام وقصة 
الشورى ۔ 
وجه عدم تعبين عير خليفة 
وجه تررجيح عبد الرحمن عهان 


۱۷۹۰ کان علىرطى اللهعنه أشد كراهة 


۸۰ 
م8١‎ 


الخلافة فى زمانه 


مناقب على رضى الله تعالى عنه 
أنساب الخلفاء الراششدين 


الجزء الثامن ۴ 


ا موضوع 
۰ حواری الزیر 
الوا اعمان استخلف 
۳ ول سعد ما آسلم أحد إلافی 
٠‏ البومالدی آملت ء إل. 
۲ قولفاطمة:[ نک لاتغضب لناتك 
٤‏ دخل على قائف: 
7 إذا لا قر نان کقری الئی- 
5 أو ليس فيكم صاحب السر 
۸۰ کان مخضو با بالوسمة. 
۱ ۸۸ قول بلال دعنی وعمل الله 
۹ ا حکة : الإصاءة فى غير اادوۃ 
۰ استقرءوا القرآن من أزبعة 
ل ذکر معاویة رضى الله عنه ” 
+- فضل عائشة كفضل اليل 
۲ : الاختصسلاف ‏ الافضلية' بن 
02 فاطمة وائشة وغيره 007 
١5‏ لک ام 
0 وان ع اباط 


۹ فاغفر للهاجرين والاص ار 


والكلام على إنشاده صل الله 
تعالى عليه وس 
۷ جعلا يريانه أنهما يأكلان 


۷ إنه كان بين هذين الحيين ضغائن 


الصفحة 


رج 

۷ فولہ اهيز الہ 

۸ فضل ألى طلحة رضی اللہ عنه 

55 لض 
لاحد أن يقول. نال 

١‏ فلا تأخذه فإنه ربا 


٣١‏ وکان يقال له الكعمة الهانية 


۰۰۳ قوله کر لجال وأيضاً والذى 
سی إيده 

٤‏ حدیث زيل بن عمرو بن نفيل 
فى طلب الدین 

_ لم يكن حول البيت حائط‎ ۰۰٥ 

٥‏ إن هذا ا حدیث لہ شأن 

2 حديث امرأة مصمۃۃ‎ ٥ 


ثیء فی فطل 
۰۰۸ قد أنقطءت غعروة جوالقه 


۹ لیس السعى بظن الوادی سنة 


٣۶۰۴‏ ولا تقولوا الحطم 
٢٢٢.‏ قد زنت قردة فرجمرها 
3 ۲۱۳ اب مبعث النى وک 


1 ول ان عباس کت 
فى قوله تعالى « من قتل مؤمناً 


متعمداً دالاة 


454 


الصفحة 


اق 


0 
1 
۲۹ 
۲۲۲ 


أل تر الجن 


وہ الو فى أفى طالب إنه 5 


ا ضوع 


وان تمر رضى الله عنه موق . 


عل الاسیلام 


لقد أخطا اھررھ 8 ۱ 


. لعله پت 
جن. وإبلاسها 20 


٣٣٣.‏ كفر أنى طالب 


۴۴ 
۲۲٤ 


لفظ لعل فى كلامه پگ 


وموت خدبجة ونكاح عالشة 


هف 
۲۲ 


رضی الله ءعمم 
ما فان نول 


فشكنا فيه ثلاث لیال وحديث . 


الملجرة 


هذا امال لاحمال خہر 


هل أنشد النی ملكو شعراً . 
فغلفها بالحناء والكتم 

ما عدوا إلا من مقدمه المدنة 
بدأ التاريخ من الهجرة وانحرم 
ذاك عدو الہود من الملانكة 


باب إسلامسلان الفارمی رضی | . 


الله عنه 


0 5 اص ثم 


كم 


گی 


وع 


"ون الفعرة ستهامة دنه متلقہ 
نتص ف كتاب اپغاری_ 


کان المغازى 


١‏ الفزوة 0ی( 


ناب غروۃ العشیرة: ۱ 
هل فى آول الغروات ۰٦‏ 


3 عدد الغروات والسرايا‎ ١ 
الد‎ 0 2. 
| : لٹ سنتین أو قریاً من ذلك .ا‎ 


د 


رو عن قل نيه 5 


استشارته صل انقہتعالی عليه 7 5 


فی .ا جروج إلى ہیر _ 
لایستو 5 القاعدون من بدن 
لم حاؤز معه إلا مؤمن ٠.‏ 
عدۃ أصخاب يدر وقصة در 
أنا أول من يحوابين يدىالرمن 
ضر ب ثنتينيوم بدر وواجدةإح 

وقءة اليرموك' 

سماع الموق 

عذاب المت بكام الحق 

سو ٹوا الداز: 
أوهيلت ؟ 


الجزء ا'ثامن ه"4 


سسسیسسی۔ تحت ٹک 


الصفحة . ١‏ 0-0 ضع 


٣۰‏ 2 اعلوا ماشتم. 
۲۱ "قمعت اعیناعمر رضى الله عنه 


ووجه الدمع. 


ْ . کون مرارة رضى اللہ وهلال‎ ٢ 
ت‎ ٢ کر وما‎ 
۸۸ہ باب قتل فى رام‎ 1 

”۲۸۰ وكانقل الإ لام خوالىالدية. 
لہ ا مخ بین قوله .غلقتها عليهم من | 


ّ رطىاللهعنه سريين 
۳م [إنشاء السفر يوم اجممة ‏ 
۷ قولحرة: ماأتم إلا نید لا 


۹ ج ده جبد ری کو 


270 


۲۷۰ رتمعاتة الارلوالإشكالفيه. 0 


۲۷۰ مٰ تق من أصاب ٠‏ ہدر 
۲۷۱ الفتنة الثانية والثالاة 
عا عدة المهاجرين من أهل بدن 
٠‏ باب لسمية من می من أهل يدر 
۷۵ کان فى النظارة ۱ 


هف اب حد .بكب الطیروالاختلاف | 


فى وا وسيها 
۹ قل سورة و ا 
٢ ۲۸۰‏ أسماء ابسون ترقيفية 
6" مان على سسرأة بى :لوىأ 
۸۱۰ عه أحدآغيره ومرادالايتينه 
فى سورة الحشر فى ال 
۸۳ إن أبا بكر فيه کا تقو لان 


الصفحة 


ا موضوع 


۳۳۴ فغله عليها على رضى اللہ عنه 
۸٤‏ دکان أو ناک[ أعغ اکب 


من الرضاعة . 


ظ ۳ ب كأنه بقطر منه الام رالکلام 


على الكبانة . 


ظاھر وأغلقت على من داخلٍ 0 


3 : بيان غروة أخد. ْ 
0 شلف 4 فى حديث کون جنديل 


لہ ع 


م | 


1 2 : إن عه غاب عن .يدر ۱ 
٣٢‏ نی أجد رخ ال 


۲۷ الراجمون. عن أحد ارام 


0 لد ایا كفاف وت أل علد 


رضى الله عنه. 


١ ۳٣ ٠ 1‏ أنشدك حرمة هذا الي 5 


: ٍ .هو قام ؟ 
.م اصعد وصعد فوق البیت 


۴۲۲ وذاك إذ يندعو ثم » اخ ۰ 


٢‏ ات نال سے ہیں 
٣‏ باب لیس لك من الآمر شیء ٦‏ صفة چا أف بكر رضی اللهعنه 
۶) "" ۷ قولہ والعجین قد انکسر 
٢‏ طعنبة بن عدی بن الخبار وم ۴۸ فلتخيز معى ا 

ویان لسسبه . ۸ ونوساتها تطف _ 
ا لی تستطيع أن تب ٦‏ ۰ قوله عليه السسلام « نخزوم 
۸ قتل قتل من ..اللانصار تس ولا یفرونتا 7 
عر ا | سم أمه يلت 7 أعن: يزه 
ليان إن إبراهم رم فيه ++ + الغلاك انما 012 
۹ باب غزوة الرجيع وزعل لخ. ۳۴۲۱ الرجوع 00۵ 
دیج فيه البخارى بین السر يتين ٠‏ .٣٣م‏ غزوة حاب خصفة م سس نل 
٠‏ بئْر معوة وسریة الرجيع 22 ماكشفت كف ن8 
8 1 ٰ 
١‏ قصيدة خبيب رضى اللہ عنه عند. | ٣٣٥‏ كان على رض الله غنه ملآ 
مو لم ۷ قراءة ل عم 
۹٦‏ قصة بل عون 5 ۷ ولكنك لست : 
۱۷ موت عاص بن الطفیل ٣۸‏ وأى عذابٍ 16 من: اعت 
۸ قوله وهو 7 اعرج ۱ ۳۹ ع تعد الفتج ببعة الرضوان 
۳٤ ۲‏ اختلانهم .ف التجسرة هل : 


يفف 


ااقة التى ته » وهل كانت 
واحدة أو إعديرة یت 7 


ممیرہ ع إلى ار ع عند . 


1 الجر .فل كان تراكاً 


۲٤ 


أو عاشي 


وھ ل كانا علی راعلة ۶ل ش 


لامع الدرارى 


اک اختلافهم. فى عدد: اب 

ولا و سی 

۲ قوله حتی سمعئسة يقول 
لا أحفظ إلخ 0 


ت01 اود 


الصفحة ۰ : الؤضوع 


5-5 قوله إلى عیام وذر ا 
2 ہعتم من المتركين ' 


۷ ا حم اھر ھت 


ابنہ لآ بالفرس أو ليرى 


الناس محدقین ۔ 


۵۸ ہل آسلم ان عر أو ماج 


قل أبه؟: 
32 فول سل ا1ا 
۳۱ [ناكنا آھل ضرع - 
ار ألا تسمعنا من غنیہاتك 
عم قولہ: م آما إن 
أفل النار ۔ ۱ 


2 ۹۹۹۶۹۹۵ 


المسلمین أو ما ملكت عينه. 


٥٤‏ لا لوا من لحوم ا حر الغ 
٥‏ قول عمر سام ٠‏ سبقنام 


7 : 
2ئ" يل فی قصة مدعم 
۷ الشبادة لا تتافی المعصية 
۷ باب غزوة زيد بن حارلة . 
۱ رود اف ارس [حداھن فی رجب 
۸ ليرى ا مشرکین قوانه 


3 0 ہے 


الموضوع 
۹ الاقيل لی ات كنا 


٢‏ قول أسامة تنيت آنی لم أكن 


, أسلت قبل ذلك . 
۰ کت سعد ٠‏ أى ف قولهاليوم 
يوم الملحمة . : 
۲ ہیر يدم الفتح عو 
۳ قل ہوم لفتح من أعلى. 3 
٦م‏ أقنا عشراً آ ود قام یا ن 
الفتح مک . 


م قوله آئہدت حنياً قال قبل ذلك 

م اعتکاف عير رط الله تعالىعنه 
عن نذر الجاهلية 1 

۷ قوله أصبيغ منقریش 

۹۷ فا هنه الماء وهو علامة الموت 


۸۰ حديث يعلى فی رؤيته یگ 


عند الوحى ٠‏ 
۳٣۹‏ قوله أو کاو وجبال 
0ئ" الثاء واٹھاجرن ‏ 
۰۳۲ عشرة آ لاف من الطلقاء 


۳۷ اس خالد بقتل کل رجل أسيره 
٣۷ ٠‏ أمس أمير أ نصارى بدخو فرالتار 


4.4 لامع الدرارى 


پیسش تح 


الصفحة الوضیع امن الوضیع 


؛٤۳۷‏ أتفوقه تفوقاً ۱ 

٥۷م‏ قرت عين أم ارام 

۷۰م قوله کٹ أبغض علاً وقصة 
امطيانه ند 

۷۷ لافتلہم قتل تو | 

۷ ترك القتل التأليف 

. ممم إنا قد جسّا الحديث ورجوع 
ذى كلاع صخر موته یگ . 

۷۸ وقال سفيان مرة ضلصا من 

أضلاعه . 

۹ ثم إن أيا عبيدة نماه» أى قيساً 
من حر الجزور ووجوة 
الهى . 0 

۸۰ قوله انحر إغراء لا امس 

۶۱ قوله إن لی جرة. تتتبذ لی 
وذكر ان عباس حديث 
عبد القيس . ۰ 

۸۳ قوله أن بنہب إبل وا جمع بین 
الروايات ال ختافة فى الابعرة . 

۸۰ قوله أستطيع هؤلاء الشباب 
وفه منقبة علقمة ٠‏ 

۸۲٦‏ قوله عدى بن حاتم ولا أ الى إذاً 

۷ قول ان عباس إذا طاف 


: 2 ۰ 5 53 
الیت فه. حر محث 9> 


م فخ الحج إلى الممرة... 

۴۹۰ ما كان ذلك بعد الممرف 

۹۱ دخوله کے الكعبة فى حجة 
الوداع ×2 

٤۹م‏ لا ندرى ما حجة الوداع 

كوم النة إژھا عئی 0 

۹ جیش المسرة 

۹ قضة کعب فى تخلفه 

١‏ مجران العاصى 


٣‏ شرط قبول النوية 


٤‏ لا أملك غيرهما یومثذ 
٥و‏ هذا أوان اقطاع اہری 
5 قوله كتاباً لن تضلوا بعدہ 
۷ می أو کی 
۹ وأمسح يدى الیک 
٠ء‏ فلنسأله فمن هذا الام" 
۰ مدح أفى بكر عن على . 
٣‏ قول عائشة رضی اللہ عنها : فی _ 
بی وف یوی ء وییسسان مدة 
مرضہ مہ ظ 
5:15 هل أوصى إلى على رضی اللہ 
تعالى عنه : 
5 إلى جبر بل تعاہ 


فهر سی 


ظ الجزء التاسع من لامع الدرارى على جامع البخارى 


© حت هه ے 
الصفحة اللوضوع ' الصفحة الموضوع 
كتاب التفسیر ٣٢‏ إذا جامعھا من وراتها.' 

0 ؟؟ قول ابن الزيير لعنهان مم كتبت 
ال ل رت 
+7 مديئين محاسین . 5 

5 المن سد ۱ اقول مجاهد وعطاء فى تفسير آنات 
٠ ۸‏ الذين آننام الكتاي يعرافواله 5 ٢٦‏ ھو 7 ١‏ و 2 
١١‏ کان فی بنی إسرائيل القصاص . ۷ عدۃ ا حامل وضعه لاأ بعد ال جاہن 
0 يفطر من المرض كله . واختلافهم فى أقل مدة ا مل 
٤‏ وعلىالذينيطيقونه الأیة ودرجات واکٹرھا. 
فرضية الصوم . ٣‏ باب قولہ تعا ی وقوموا نشەقاتین . 
٦‏ کانوا لايقريون النساء رمضان كله. ١‏ وسع كرسيه : عليه . 
١‏ أنصرات الخرطين . ۳٢‏ فہت الذى كفر . 
۸ انار اہن عمر عن ا روج فى فتنة ٣٣‏ غضب مر رض اللہ عنه على قرم 
ابن الزبير رضى الله عنه . اللہ أعل . 
٠‏ ايأتيهافى أى فى الدير . ٤‏ باب وإن كان ذو عسرة الآية , 


ا مو ضوع 


. قد نسخت إن تبدوا مافى أنفسكم ۷ النافق ووجه اشتقاقه‎ ٥ 


* 


۲۷ 


الآية. 
۳ 5 
وآخر متشا مات : تصدق ط 
بعضاً . 
ابتغاء الفتتة أى المشتہات . 
لجملها فى حسان وأنى وأنا أقرب 


7 ظ 
عن لبان ظ 
[حدى 0 55 وشهادة . 

قول| 3 عاس ما لم ولهذهأى 


قوله تعالى : , لا تحسن الذين 
آ۹ 

اضطجعت فى عرض الوسادة الخ 

قوامكم من معایشک . 

فتزلت « يوصيك الله» . 

لو ی معان كثيرة . 

« إن الله لا يظل مثقال ذرة» . 

المراد بغبرات أهل الکتاب . 


مع الطاغوت وا جت . 


2 إن دعون إلا إنائاء ۰ 


«إن المنافقين فى الدرك:الآسفلء . 


مه 


۹۷ 


لقد أنزل النفاق علىقوم خیرمنکم . 
من تكلله الذسب وممی الكلالة . 
أن تبوہ بإمى و(مك . 

أجورهن مهورهن وحك التعة . 
من أحاها فقد أحى الناس ٠‏ 


٠‏ ما تقول يا أيا قلابة فى حدیث 


القسامة . 

قولہ : لا يؤاخذك الہ باللغو , . 

. یاابہا الذين آمنوا لاحرمواء اح 
الكلام على الاختصاء . 

غاية امال الصحابة لآواص 
الشرع . 


٠‏ [ذ تقال الله ب إذصلق 


تطلیقة بائنة أى مبانة . 
ہ متوفيك ء میتك . 
حدیث لوکان موسی حياً . 


« باسطوا يديهم 58 

سرمداً : دائماء وا مع بينه وبين 
االیل سكا . 

رهبوت خيرمن رحموت والتفاضل 
بين الخشية والرجاء ٠‏ 


٦(۷‏ لامع الدراری 
الصفحة الموضوع الصفحة ا موضوع 
4خ خروب من العذدات:. ۳ و للذين أحسنوا الحسنى » . 
وم قوله « سذستدرجهم ».. ١.‏ « ألا أمم يون صدورم ۰. 
۸٦‏ مدوم : یزینون . ٠‏ عنيد : إل تأ كيد التجبر . 
٦م‏ خیفة : خوفاً وخفية [لخ. ٠6‏ وميد ید . 
۸۸ أرف : أعطنى . ٦‏ الظهرى ههنا إلخ . 
۸۸ فولہ غامى : سابق با ير . | د جراها ومرساھاء إل . 
هم ١‏ ادخلوا الاب #دا ء . ۴۰۸ مر و ا 
١ ۰‏ الاتفالء المقائم . 0+208 الذى يلتق طرفاه ٠‏ 
۰ تصدية : الصغير . ١١‏ وليسف کلام العربالاتر نج [اخ . 
ی002 0 ) 
لما سیک : يصاحك . 
0 ل ٥‏ كذلك مير الحق من الباطل . 
٠‏ صا 00 هار دفإذاقرأت القرآنءالاية 
8039ھ ئ۸ 20 واختلافهم فحل الاستماذة . 
“اللو جک 
ےی ۸ السكر : ما حرم من رتا . 
۹٤‏ واری الآم بالمعروف والنهى مثل ۸ تر تیب نزول آيات الخر . 
یتو ۰ القبیل : القابلة . 
" وت فا مر ٣‏ حدیث قصة مومی وخضر . 
5ه ا ولف إن کانجمع الذکور إلخ. | ع۱ ذعہ بالکین . 
5 لو أن أحدم رفع قدمه إلخ . ٥‏ ود لو شئْت لانخذت عله أجرآء 
۹ قفلتأبرءالزيرإلخ مقولة ابنعباس وهل هو مناف للتوكل وبحث 
ھی او می او 
۱ فاختلط به بات الارض . ۹ رحا من الرحم . 
0 ۱ د «أسمع مم وأبصرء . 


تلك آبات : هذه أعلام 2 یئ 


سخ الوضوع 

۲ عتياً ‏ بكياً . 

٠٢۰ فكذلك ألق السامری‎ ١ ٣ 

. نحك ث كارة يأجوج ومأجوج‎ ٣١ 

. ول ینکح بكرأ غيرك‎ ٥ 

١‏ وأى عذاب أشد 7 الع 

۷ الیک والايكة . 

۸ واحد الريعة . 

0 «أوتينا‎ ٠ 

1 «ردماً یصدقی » 

۲ أم القرى : مک . 

مع لكر 

155 7 ان مسغود ل لعن ره 
على القاص . 

۹ من بله ما اطلعتم عليه ٠‏ . 1 

۷ ماأرى ربك إلا يسارع 0 و 

.وهل القسم كان واجباً علي ہچ . 

۸ ماء آحر . 

٠‏ حرفها سفيان ويدد.. 

6 قوله إن درك القمر . 

7 د تأتونةا عن الهين ء . 7 

64 ہما سمعنا بهذا فى الملة الآخرة , . 

هه د اتخذنام عفري انا بهم 

اہ و رجلا سلاً لرجل ۰ . 


۳ُك۷ 


۱۷٢١ 


۱۷۰ 
۷ 
۷ 


جح 


اال 
الصفحة الموضوع 
6 و قال لها وللارض اثنيا » 
هر الهداية ممنيان. 000 . 
«١ ۹‏ فيظللن روا كد على ظهره » ۱ 
۰م باب قوله تعالى 0-7 
1 وی م 

۱ » دلولا أن يكو نالناسن أمة وااحدة‎ ٦۷ 
قولہ دأقضر بعتم الذكر صفحاء:‎ ۲ 
قول على رضى اللہ عنه : أنا أولى ۔‎ ٤٦ 

ذلك . 
5 تحاجت الجنة والنار . 
5 و مااخلقت الجن والإفس إلا 
لتعبدون» لیس فه حجة لاهل. ' 
ے اص ٰ 

۷ قولہ «١‏ فكان قاب قوسين >. 
١ ۹‏ جزاء لمن كان كفر, . 

۹۰ العمصف : ورق المنطة . 

۷۱ المنشات : ما رفع قلعه .. 

۲ هل الرمان والنخل فاكهة . 


مدار الامان عند الاعة یں 
باختلاف الزمان مختلف العرف . 
ه فسلام لك من أصحاب الوين . . 
قال سفيان هذا فى حديث الأى .٠‏ 
فانطلقت ورجعت هل صاعدت . 
هذا الذى أوف الله بإذنه . 


ا 


یٹ م 


الصفحة الموضوع . 


.۱۷۸ تكرار حديث واحد فى راجا 
عد يدة * 

۷ المرأتان اللتان تظاهر نا عله . 

معنى الغيرة تہ 

و فأصبحت کالصریم » . 


۸۰ 
۸۰ 


۸۱ ء یا لہا كانت القاضية ء . 

رهز أحد يكون للجمیع .20 

۲ و نزاعة للشوى ‏ . ظ 

۸۲ دلاتذر على الآرض من الكافرين : 
ذیارآئ: 

هر ولاتذرن ود ولا سواعاً .. 


۸'۳ قوله هونسراً : 2 والنون الخسة 


لادم. 
۸۳ أى القرآن نزل أول . ٠"‏ 
١ 45‏ إنا خلقنا الانسان من نطفة 
5 أمشاجء الآية. ظ 
۸,۷ م جمالاات صفر , . 


۸ دفیصحف مكرمة. مرفوعة مطهرة» 
والبحث ف المطهرة . 

فعدلك : بالتخفيف . 

القديمة عاد الاول . 

م سنوط عذاب » إلذين عذبوا به 


٠و‏ 
للجلا 
۱ 
احا ل والذد گر ای 


لامع الدررى. : 


3 


و دهل تريصون نا إلا إحدى ١‏ 
ا سنیین ٠‏ 
١ ۹.۵‏ والتين والزیتون ٠٢‏ 


كور واجمل بين السور تین خطأ . 


دور اختلافهم فى البسملة فى جرئتها . 
وقراءتها . 

4 قول الملك اقرأ . 

+۹ باض ف الاصل ثلاثة أوراق . 

۰۰ حتی بلغ منی الجهد . ش 

. ثم لم ینشب ورقة أن توف‎ ٣ 


من علق .. 200 
١ ٢‏ إنا أنزلناه» مخرج ا جمع . 
٣‏ «ددين القيمة ء أضاف إلىالمونث . 
٤‏ أمرف أن أقرأ عليك لم يكن 
فبه أربعة مسائل . 
٦‏ أوحی ا وأوحی إلہا واحد . 
۰۷ لشدید : یل . 
۷ كالفراش المثوث کغوغاء ال جمراد ٠‏ 
ا كالمهن كألوان المهن <- 
۲۰۰۹ الدھر : أقسم به . 


| ه م حلفہ تعا ی مخلوقہ: 


. آُبابیل : متتابعة‎ ٠ 


00 


الجزء التاسع : ۹ 
الصفحة . الموضوع الصفحة الموضوع 
١م‏ جيل : من سنك وكل ٦ ٠١‏ تابع على رسوله قبل وفاته ٠‏ 
٣۷٣‏ قوله لایلاف وهل هى سورة ٦م‏ وکان يغازى أهل الشام مع أهل 
ل 0 الفزاق 
مم الماعون : ا معروف كله . ۲۲۲۷ وق جم القرآن ملاِث غراات:: 
۲٥‏ د إنا أعطيناك الکوٹم ٠٢‏ ۲۳۲۰۹ ولنجىء باللوح والدواة والكتف. 
ا د لا أعبد ما تمدون.». ۹ أسماء كاتى الوحى . 


قال أجل رسول الله می أى 


سورة الفتح . 


۲۲۷ 


"٠ۂ‎ 
۲۳ 


آخرهن من الحوامم ۰ ۱ 
قول عمر : وخشيت أن ينزل فى 


ورم تاب : خسران . ری 
پوپ را این رفا وقد تن + القرآن . ٠"‏ 

. م" لاصبحت تنظر الناس إلیہا‎ ٠ حالة الحطب‎ ٣۲ 
. لا ينون أحد ومعناه . 7 ما لنا أكثر عملا وأفل عطاء‎ ۲ 
قراءة القرآن فى الصلاۃ وخارجها‎ ٤٦ .. من فرق الصبح‎ ٣ 
م هل ال د تان من ال انت على طهارة وغيرها ۔*‎ 

۷ الوسواس إذا ولد إل . ۷ قولہ وأقرأفى أبو ءدالرخن إل . 
۲۳۳ رجوع إلى الاصل . 5 0 قوله بل سی . 


٣٣١‏ هل بمضالقرآن أفضل من بعض. 


باب نسيان القرآ ن ٠‏ 
وسور نين من آل حم ٠‏ 


كتاب النكاح 


ممم الفرق بين هذه الترجمة وبين قوله 
كيف کان بد٭ الوحى 5 

. مسم أمين على کل كتاب قبله‎ ٠ 

۴م ما مثلہ.آمن عليه الپشی . 


وم اختلافهم فى مشاه لثة وشرعاً 
٥٤‏ قوله كأنهم تقالوها . 


الصفحة 


۲۷ 


ا موضوع 

حسنات الاءرار سيئات المقربين . 

انتصار أن بكر رضى اللہ عنه 
عن :شتهة . 

قوله تعالى لاتحرموا الآبة ومذهب 


أن مسعود فى التعة وتقرير 
۱ أنيق من الشرخ 7 
هلا جارية تلاعما الحديث ۰ 
هو الذى خلق من الماء بشرآ 
واختلافهم فىسألة الكفارة . 
أنكحة سالم وضباعة وغيرهما . 
فاظفر بذات الدين . 
هذا خير من ما الارض مثلھذا : 


هوا عن تكاحهن إلا أن يقسطوا . | 


اختلافهم فى مراد الكفاءة بالمال. 
باب ما يتق من شوم المرأة . 
البحث فى مسألة الشؤم . 

باب الحرة تحت العيد . 

اختلاف الروايات فزوج بريرة ٠‏ 


دعھا عنك وأشاز له وثہادة : 


المرضعة الواحدة . 
الطلاق فیاختیار المولى أوالزوج . 
الطلاق لمن أخذ الساق . 
حرم من النسب سح ومن الضهر 
سج 


لاغ الترازق 


الصفحة 


يفف 
۲۷۸ 
۲۲۷۹ 
۰۳۰ 


۲۰ 


فض 


۱ - 


جع الحسن بن ابتى ع . 
بنات الاولاد فى حكم الاولاد . 


قید الحجر فى الربائب فى الابة . 


ری خالة أبها بتلك المازلة . 

باب هل للمرأة أن تہب نفسہا فيه 
أربعة مسائل : 
(() الي عامة ل يلق . 
(0) التكاح بلفظ الحبة . 
(م) اللکاح بغيرذ كر الصداقء 
(ہ( النکاح بن الصداق . 
نزول قوله تعالى ترجی من تشاء 
لخ فى الواہیة . 

قول على رضی الله عنه لان عياس 
رضىالله عنه والبحث ف المتعة 
ومی لسخت . 

مذهب اين عباس رضی اللہ عنه فى 
التعة . 


الا تواعدوھەن ڑا الرنا 8 


فكشفت عن وجهك وصورة 
عائشة ق سرقة من جر به 

جواز النظر إلى الخطوبة . 

باب من قال لا نکاح إلا بولى ٠‏ 


.اختلافهم فى الولى . 


هل للولى أن يزوج بنفسه ٠‏ 


ااصفحة الموضوع 


3 ۳ ت0 قال لاولى زو جی فكث ساعة 


اختلافهم فى الفور وآخر 
ا لس . ١‏ 

04م هل یقوم الالؤاس مقا الد القيول أو 
۱ لآ بد من إعادة القبول . 


أو توكيل . 
باب ضرب الدف فى الا سکاح 
والولية . 
عرف عله بشاشة العروس . 
مقاطم الحقوق عند الشروط . 


. أنواع الشروط فى التكاح‎ ١ 

الولية حق . 

باب من أوم على بعض (سمائہ اک 
من بعض ٠‏ 

مسألة العدل بن الاولان: 


أمائة فسقته جواز التخصيص 


"۲۰۲۳ 


۴۲ 
۲۳ 
لبعض المدعوين لطیء ٠‏ 


عو ذم ہاب الوصاة بالذساء . 
٣٣٤۰‏ وقوله کنا : تق الكلام والانساط 
الحديث ٠:‏ 


ح.دايث أم ذرع والكلام على 
الاوصاف الواردة فيه ۰ 


۴۲۰۴۰۱۲۷ 


اختلانهم فى أن زوجى یجاب | 


من شرل أن لاسخرجھا ەن‌دارھا ۲ 


ا 


| ارين 


خی 


يضرف 


"۲۳۳۳ 


وفيض 


/ض۴۳۰۱۷ 


۲۴۰۰۸ 
۲۳۸ 


۲۱١ 


ہی 


اہی 


۴۱ 
۴٥۱۷ 


۸۱ 
| الصفحة اللوضوع _ 
مو ات و ا وا ات 


لعن الموصلات والاختلاف فى أنه 
هل ختص بالشعر أو یم : 

وافتقدته عالشة أى حين ركبت 
على بعين حفصة . 

باب حب الرجل بعض نساله 
أفضل : 

باب ذب الرچل عن بنته فى الفيرة . 

نکاح على رضى الله عنه بابنة 

یا سودۃ ما تخفين علینا وا مراد باںة 
الجا 

لا تباش المرأة المرأة الحديث 

ما حرم الاظر إلبه حرم مه . 

باب قرل الرجل هل اعرستم ٠‏ 


کتاب الطلاق 


فى بدت یق ل ونکاح ا رف 

ادن جات ای اماف 

پان رن قال لامواتة ات ظل 
حرام ومذاهب الامة فٴذلك. 

لا يقال لاطعام حرام 

من حرم على نفسه طعاما . 


لامع الدراری 


۲ 
الصفحة الموضوع 
بن لا طلاق قل النکاح . 
هم إذا بدأ بالطلاق فلهشرطه والطلاق 


۹ 


۸۳ 


3 الإغلاق والکرہ والكران 
واجنون والغلط والنسات 
وغیرم . 

طلاق کل قوم بلسانہم . 

قوله إذا حملت فأنت طالق . 

ولكنى أكره الكفر فى الإسلام 
ودمامة صورة ثابت . 

الخلع فسخ أو تطليق . 

شفاعته یڑک ف زوج بريرة ۰ 

تفرد ابن عمر فى نكاح الكتابيات 
7 يله عند الشیخ . 

باب نكاح من أسل إل . 

ذخ حك المعاوضةفى صلما حد ببیة 


الإشارة فى الطلاق ٠‏ 
اللعان بالإشارة . 


۸۱۰م طلاق الآخرس . 


۸۲ 
۸۳ 
۸۳ 
۸۶ 


ادروًا الحدود ما استقاعتم . 
باب إحلاف اللملاعن ٠‏ . 
باب يبدأ بالرجل إل . 


هل بوقف المولى بعد أربعة أشهر. 
باب اللعان ومن طلق بعد اللعان . 


المفدة 


"۸۰ 


۸۲ 


ف۸۲ 


۸۸۷ 
"۴۸ 
84 
۳۴۹۱ 

"۴۴۲۳ 


يلض 
۰ 
۲ 
۲آ 
لک 
۴۵۱۷ 


الموضوع 

قوله وإن لم تعالوا محضن أم لا 
وعدة المستحاضة ٠‏ 

قال ابراهم فیمن روج فى العدة 
واجماع المد تین . 

قوله ان تقرب الصیة المتوفى عنما 
زوجها والحداد عن الصغيرة ٠‏ 

باب حبس الرجل قوت سنة ۱خ : 

باب عمل ا مرأۃ فى بيت زوجھا . 

باب قوله وعل ل الوارث ٠‏ :ل ذلك . 

قوله وحدث أو علمان أيضاً . 

باب قوله تعالى ليس علل ال می 
حرج . 

باب المؤمن بأكل فى معى وأحد ٠‏ 

الخزيرة من الخال . 

باب النيش .. 

باب ذ کر الطعام . 

لا الس الحرس . 

قولہ فيشقها فتلءق ما فہا وهل فيه 
إضاعة المال . ' 

باب الر جل بتکلف الطعام لإخوانه. 

للا فاوال یی هذه اماي إلى 
مايدة أخرى . 

باب الحشف . 

فدعی إلى الصلاة فألقاها . 


الجرء التاسع | ۳ 


م سس 


جدسہ مس ا مغك 


كتات العق.قة ظ ٠ء‏ بيننا وبينهذا الحى من جرم إخاء. 
۱ : | ومع باب إذا وقعت الفارة فى السمن ٠‏ 
٣‏ وفيها عشرۃ أحاث . ۱ ۴٣ء‏ سم شاة فی آذانہا واختلافھم فى 
٣‏ باب لسمية المولود ٠‏ ْ وسم الدابة . 
٤٤‏ قوله أعرستم الليلة وجواز الاکل | ٌ 5 
ذا كان المت فى البيت . ( كتاب الاضاحى 


٦ع‏ باب [ماطة الاذی . ۱ وحم الأضية 
57 ۷ پھر مہ وت 0 
ب الخ والصيد اخ | 0 


ظ ار قوله فا أد ركنه يتحرك بل نە 8 ْ نا الاضحية على المسافر 
و.ع الحماة المعتبرة . 1 ۷) ولن تجزیء عن أحد بعدك . 
5٠‏ باب مأصاب العراض يعرضه[ح. أ 4 باب من ذب قبل الصلاة إلخ. 
| .م هل تتوقف على ذبح الإمام . 


. إذا ضريت وسطه أوعنقه فكله‎ 4١١ 


٣ء‏ باب ا لحذف والبتندقة... ۲ء النهى عن الادخار بعد ثلاث 
٣٢‏ باب ما جاء فى التصيد . واختلافهم فى أول اثلاث . 
۳٣ء‏ قوله الطافى حلال . ۴ء نسخ الكتاب بالسنة . 

الطبر الاق المعاش ٠‏ ٦ل‏ ۔ 
مغ الطير المانى المعاش کتابالاشرنة 


4 البحر یشمل العذب والمالح . 
4 قال أب الدرداء فى المرى إل . 


55_35 باب دسدة الاعراب ٠‏ 


ومع اختلافهم فى ا خر والآشر بة . 
۳۷ء سبق محمد الباذق ٠‏ 

| وس شرب البول لششدة . 

۸ قوله نمى عن النخع . .)ع جاء لبخطِك فی قصة جونية . 
۹ء باب النحر والذیح ٠‏ 


١ء‏ الشرب من قدح النى ملک ٠‏ 


۸٤‏ لامع الدراری 


کتاب لارضی 


. باب وجوب عيادة ا مریض‎ )٤ 


٥ء‏ باب عبادة المغمى عليه . 


5 باب فضل من بصرع من الريح . 


م4؛ باب عبادة المشرك . 


۸ء باب ما يقال للمريض وما جب . 
الله 1 ._ے أي » 

۹ ا جع بين فو لہ لگ لن ينج ىأ حدم 
عمله وقوله تعا لی تلگك الجزة التی 

اور نەوھا 3 کم تعلون . 


ھ2" 


5465 باب هل بداوی ‌الرجل الا 2 . 


: ایی هذا لس رافضی‎ ٥ 


٦‏ صدق الله وكذب بطن أخيك 


(ف العسل ) . 


اسسحمے لمم ص سه سي ل مسسشے 


۸؛ سبقك بها عكاشة . 


٦1٤ 


باب ا جذام . 

وا ہمع بينه وبين لا عدوى . 

قد اعلقت عله من العذرة . 

باب | می من فبح جهم . 

باب ما يذكر فى الطاعون . 

باب النفث فى الرقة . 

والنی لیس معہ الرهط . 

بات لا ملكي 

لا بس بالرقية مالم يكن فيه شرك 
وعمل الفشرة ٠‏ 


الصفحة 


ہے پهہ پہ حم 


+ فهر س الزء العاثو 


ا موضوع 
کتاب اللباس ‏ 
لانفضبا نفض الادیم . 


وبشكل على قولها ذوق المسيلة . 
باب ليس الحرير وافعراشه . 


کان عند أم سلة شعرات فى یء 


الملل 

من ضفر فليحلق . 

أما القصة والقفا . ۱ 

حلق شعر البدن وبیان شمورہ مَل 
وبيان الحلق والنورۃ . 

باب الامتشاط . 

باب الوصل ف الشعر . 

باد . من كره القعود على الصوو . 


باب من لم بدخل بيتأ فيه صورة . 


باب مسلة المرآء أمها وها روج 


کر 


اللوضوع 

باب من ترك صبة غيره إخ٠‏ 

إذا وجدت صياً إل . 

منسوجة فہا حاشیتہا . 

باب خیں دور الانصار وذكره 
فى أنواب الغية . 

باب من أخيرصاحيه مايقال فيه . 

باب ما يكون فى الظن . 

باب الحجرة . ۱ 

الفرق بين جران الكافر والفاسق. 

باب من لم ير [ كفار من قال ذلك 
تاولاإخ . ٰ 

كثل تجرۃ لا يسقط ورتھا . 

وله رأى » لا بدخل فيه الحنفية . 

العب بالبنات . 

باب صنع الطعام والشکلف 
الشيف. ‏ ' 


٥٢ 


الجزء العاشر 
الصفحة ا موضوع الصفحة 2.- الموضوع 
م باب ما يكره من الفضب وا موم | ٣ہ‏ باب [ذا دعی الرجل هل بستأذن. 
“لد اس 4ه باب من رد فقال عليك السلام ٠‏ 
وم لو تكلم بمضکم لعبتموها عليه ٠‏ | مم باب إذا قال فلان يقرؤك اح ٠‏ 
۳ باب علامة الحب فى ألله ٠‏ اكه باب ااصا ٣ة‏ . 
۷م ہاب فول الرجل فداك أفى وأی٠‏ | ,ره باب العائقة وقول الرجل كيف . 
بوم باب أحب الاسماء إلى اللہ وقول أصبحت ٠‏ 
الرجل لصاح با بی ٠‏ .4 وحديث وإن زف وإن سرق 
الم أرفهنى أن يكون بعدہ عليه السلام وں ذر أو ار الدرداء ۰ 
فى عاش إراهم ٠‏ : | أن اب لا يقاجى انان إل . 
يف باب تسمية الوليد . ۱ 5 ۶ت رسف 
۲ شاهان شاه. ۱ وئفيه . 
يم ہاب كنية الشرك . ْ 
؛ع باب قول الرجل لیس بثىء ٠‏ تچ 9 
وی قوله قر الدجاجة . 3۹۷ باب الضجعة على الشق الین ٠‏ 
م ہاب الأسييح والشکیر علد| ٦۹‏ وضوء الاثم و نحية الوضوء ٠‏ 
التعجب ٠‏ ۷ ل 
4 وضع اسم الله موضع کلام الناس. ۷۰ وزدت واحدة والإيراد 
3 تم تو ور وت 
كتاب الاسنيذ 0 ب الاختلاف فى الواو فى وعليك . 
20277 8 تک من باب قلقامین . 
الله تعالى . 3-2 اغتلاف ا ارواة فى حديث من قال 
او اقول كانه ها و مہ لا إله إلا الہ ء الحديث . 
۱ ام باب زنا لحرا يج 74 باب المر عضاة ٠‏ 


(0٦ 

الصفحة الموضوع 
کتاب الرقاق 

۷۰۵ باب ما پٹقی من فتنة الال . 

وب قوله هذا إذا تاب . 

. قولہ وما فى افی إلخ‎ ۷١ 

5 ترفم الآمانة فشکون مشل أثر 
الركت . 

۷ باب التواضع ومطابقة الروايات 
والترجة . 

ب حق على الله أن لاير فنع ثىء 
إلاوضعه . 

م من عادى لى ولأ وط زال الصد 
بتقرب إلى حى أكون معه 
الحديث ٠‏ 

۹ طلوع الشمس من مغر بها و[ نانہم 
أجمعين . ۱ 

۷۹ الإ ان بالغيب . ۱ 

۸۰ ہاب سکرات الموت . ۱ 

۸۰ باب نفخ الصور . 

۸۰ باب كيف ا حشمر . 

۸۰ والحشر آربعة. 

۸۲ يارب أصمان إاخ ومصدافهم 
وهل ارد من الصحابة أحد , ! 

۸۴ من بعض مظال كانت علهم . 5 


۱ لامع الدرارى 


والإشكال عايه واختلافهم 
في القتطرة . 


4م ترك دعائہ يلقع آغیر عكاشة . 

4م أو هلت. 

وم لعله تنفعه أى أبا طالب واجمع يينه 

وبين الجزم بالشفاعة . 

كتاب الحوض 

۸۷ وفيه أعماث 1 

۸۸ قرله فلا يظمأ بعد والإشكال ف . 

۸ قولہ إلا مثل همل العم . 


اہ 


کتاب القدر 


۰ قوله إن حدم مع فى بطن أمه 


الحديث واختلاف ااروایات 
ففيه. 

قرله ثم لما سابقون أى تقدير 
المسابقة  .‏ ' 

باب إلقاء النذر الصد إلى القدر . 

قال بجاہد سضی وف الحاشية سداً 
والحث فيه . 


قو له وهدى الانعام لمراتمها . 


الجرء العاشر ۷ٴ 
000-۔+بب.م‪۔ث-ہ]ہفییٌَی مہم ںسوس: مپس؛دسعوعح ححد وووسوجوسوتددس ‏ سح 
الصفيعة ا موضرع الصفحة ا موضوع 
كناب اللامان والنذور 6( ناب إن حلف أن لشت نيذاً . 
0 أنراعهما ١١6‏ باب إذا حلف أن لا يأندم . 
5 نے ۹۶۹ باب إذا أهدىماله على وجه النذر. 
بمو ليس تغنی الكفارة جملتان عندى . | م( قول ابن عير فى جواب من سأل 


۹ باب قول الله لايؤاخذك الله بالاغو 
فى آیمانکء الأبة . 

. قولہ ما لتم ولكن الله حلم‎ ٠ 

۱| بمين الفور . 

. باب من حلف وإن لم حلف‎ ٣۴ 

٠ ہاب لا يقول ما شاہ الله وشنّت‎ ٠١ 

۵ك باب قوله تعالى ر وآقسمواباف 
الآية. 

۹و باب إذا قال ا ہد بالله ٠‏ 

۸۰ بابالحلف بعرۃ الله وصفاتة» وفيه 


لعمر الله . 
۹ ہاب إذا حشف ناسپاً لخ . ۴ 
(١‏ الفرق بین السبو وا جھل . ۴۳ 
٣۲‏ الإشكال فی حديث السبو فى فوله | ۱۴۳ 
فراد أو نقص .. يل 
٤۷‏ باب المين فما لا ملك ٠‏ يل 


6 هل كفر ہو ہکر فى حلفه أنلاينفق 
غل سح ' ۴۳۸ 
)۹ باب إذا قال مالله لا تكلم اليرم | 158 
رم لعل فيه اللسبيحوالتلارة. | . 


نذر صوم يوم العيد ٠‏ 

باب کفارات الآمان . 

می تجب الكفارة.. 

باب يعطى فی الکفسارۃ عثيرة 
مساكين . 

باب صاع المديفة إل . 

اختلافهم فى مقدار الصاع . 

باب إذا أعتق عبد بعه وبين آخر. 


كتاب الفرائض 


باب ابى عم ا خدھیا زوج ٠‏ 

باب ذری الارحام : 

ميراث االقیط : 

باب ميراث السائية 5 ۱ ْ 

باب إذا أسل على يديه وفيه مرلى 
الموالاة . 

باب مهراث الآسير . 

نبابن الدارين يكون فی حتى الكافي 
لا المم. 


414 


الصؤحة المو ضو 4 


ایا ہاب لا يرث المسلم الکافر . 


49 باب إذا أسل قبل أن یقسم |خ . 


كتاب الحدود 


ژ۴ باب ماجاء وضرب شارب الثر. 
وفبه مسائل فى حد شرب اخثر. 


5 باب الحدود كفارة : 


5 باب إقامة ا حفدود والانتقام 


لحرمات اللہ . 


۷) باب قول الله تمالى السارق 


والسارقة » الآأية . 


۷ دا وت ا 


۱ کتاب احارہن 
۴ باب الرجم بالبلاط . 


. باب رجم ال حبل‎ ۱١ 
ارز الخ.‎ ١ قرله لا‎ ١ 1ه‎ 


اها 01 
۷ معى قوله من تقطم الاعناق إليه . 


۸ فولہ تغرة أن يقتلا . 


۲ باب من أمر غير الإمام اح . 


5م قذف العيد .. 


لامع الدرارى 


اأصفحة الموضوع 
كتاب الديات 


6( قوله أحى الناس جميماً . 

5 باب سؤال القائل حتی يقر إلح . 

5 باب إذا فتل حجر . 

۷ باب إذا أفر بالقتل مرة . 

۸ باب القصاص .بین الرجال 
والنساء الح. 

۹ باب إذا مات فى الزحام . 

۷۰ قوله فأبطل شبادتهما. أى فى الخطا 
فى الشہادۂ 

۷۱ قوله أقاد أبو بكر وغیرہ من لطمة. 

۷۱ باب القسامة . 

۷ قولہ وقد أآفادت بها الخلفاء . 

۷۹ قوله هذيل خلعوا خليعاً . 

"ما وم الشراح قاطة فى الخسين . 

۳ باب من اطلع فى بيت رجل . 

6 ہاب المافلة . 

م باب جنين المرأة وأن العقل إلخ ٠‏ 

5 باب العجباه جبار 


ؤ 
ا 
| 


|۱ ۹ باب حم امرلد والمرئددة ٠‏ 


الجزء العاشر 


سفحة اللوضوع 
۸. باب إذا عرض الذى بسب الى 


ا 
بلحل 
وا 


عو 

م۴ ۰ 

لا أدرى ما ا حروریة . 

حد یث حاطب ف باب ما جاء فى 
المتأولين 3 


كتاب الا کراہ 


وأنواعہ 


فیەن يكرهه اللصوص . 

طلاق المكره . ۱ 

ون عبر رضی الله عنه لموئق على 
الإسلام . ۱ 
الحق وغيره . 

باب لا وز نكاح المكره . 

باب إذا أكره خی وهب 

نذر المشترى قه وال بيره ٠‏ 

المدير ا مطلق والمقيد . 

قال بعض الناس إل .. 

الامة البکر يفترعها ا حر . 

باب مین الرجل لصاحه . 

لاثمرين انر أو انقتلن إلخ . 


۲۲۷ 
۲۹ 
۲۳۰ 
۲۳۱ 
۲۳١ 
۲۴۳ 
۲۳۳ 
۲۳ 
۲۳ 


۲۲۰ 
گے 
)۲ 
۲۳ 
24 


٦۹ 
الصفحة ا موضوع‎ 
کتاب الحيل‎ 
. اختلافهم فى جواز الیل‎ ۲٦ 
. باب فى الصلاة‎ ۹ 
. باب فى الزكاة‎ ۲ 
قوله وإن زى إبله [لخ ء‎ ٤ 
. قولہ استفتى سعد إلخ‎ 5 


باب ( بلا ترجمة ) . 
الشغار والمتعة . 
باب فى اللکاح ٠‏ ظ 
نفاذ قضاء القاضی ظاهر؟ وباطناً . 
المرأة التى شرب عندھا المسل . 
قوله فلا شفعة فى باق الدار . 
[ؤنشرا : يقل هكذا . 

وهب لابنه الصغير . 

باب إذا اشترى داراً بعشرین . 


کتاب التعبير . 
حقيقة الرؤيا وأقسامها . 

قوله فإن الشبطان لا يتخيل فا . 
قوله فسيرا فى البقظة . "١‏ 
قوله بشت >وامع الكلم ٠‏ 
سواران من ذهب فقطعتهما , 


3 لامع الدراری 


الصفحة الموضوع الصفحة الموضوع 
۷ قرله يلع أصبت بعضا وأخطأت ۷ ہادتك شهادة رجل واحد . 
بعضاً فی تعبیر أنى بكر رضى | .ووب کان سالم مولى حذيفة يؤمهم وفيهم 


ال عنه . أب بكر وعمر . 
٥۹ ۱‏ باب من قضى له حق أخيه . 
کتاب الفئن . ۰ك خشی من على رضى اللہ عنه شيئاً 


۱ ےرت عانت 
۸ باب هلاك آمی على دی أغیِلة ساس 
١‏ ۲۰ قولہ اثنى عشر أميراً . 


سفهاء . 
۰ خرجت بسلاحی قول الاخف كتاب ای 
لا الحسن. 


۸ باب ما پکرہ من ای . 


وو ولت مجوزاً غير ذات حليل ٠‏ | وب باب ما مجوز من اللو . 


مت اھ عضو کیہ 
بابصرة ٦‏ الحديث ٠‏ کتاب آخار الاحاد 
٣٥٣۲‏ فى قصة الدجال ما كنت آشد | ربب باب إجازة الخين الواحد ٠‏ 
بصيرة اخ . ٣‏ باب ما کان النی پگ يبعث من 
١ 7‏ ال اءالے. 
كتاب اکا السا 
۶٣‏ أول ما ینن بطنه . کتاب الاعتصام 
٥٤‏ باب ا حا کم محک بالقتل. ۷٤‏ اختلانهم فی تعریف السنة . 
۲٢٤‏ باب الشبادة على الخط ا ختوم . ۷۵٥‏ ويدعوا الناش [لا من خیں ٠‏ 
موم ذكر الخارى فيه ثلا'ية مسائل : ۲۷٦‏ باب ما یکرہ من كثرة السؤال . 
۱ الشہادۃعلیالحط وكتا بالقاضى | ۲۷۷ معنى قوله أولى فى قصة عمر رضى 
والشهادة على الإفرار : اللہ عنه . 


ا رہ العائس 


الصفحة : الموضوع ظ الصفحة 


۷۸ باب الاقتداء بأفمال اسب ما و 


۰ قول على رضی اللہ عنه ماعندنا من | 


۷ قول عالشة رضى الله غنها لا ارم 
بأحد و(جازنہا لممر رطى 


لله عنه , 


4 


الموضوع. 
۵۸ باب قولهئمالىه وكذلك جعلناکم أمة 
وسطاء والكلام على الإجماع ۰ 


كتاب إل . ۹۶ ہاب إذا اجتهد العامل اح ٠‏ 
۸۳ هل پکون کرت غير انى پک ۰۱ باب الحجة على من قال إن أحكام 

حجة أم لا . الى يله إل وتقليد الصحای 
۳۲ توي لام ما رضى الله عله. واجب أم لا 

فى على رضى الله عنه 1 | م.م باب من 7 ترك السکیر الخ 

۱ ؤ۸ باب مايذ کر من ذم الرأى وتكلف والإجماع السكونى . 

القياس إل ٠‏ , و.م باب الاحكام التى تعرف بالدلائل 
۸۰ باب ماکان ای ولأ بسئل ما ' إلخ . 

00 بلاغ ۹ باب ب الى پل عن النحریم 
۲۸۷ هل كان له یڑ حق الاجتهاد أملا؟ . الغ ؛ وموجب الامر واللہی. 
۸۹۰ ہاب قولالله تعالى أو بلوسك شيعاً. 
وم باب من شبه أصلا سا 00 كتاب اردعلى الجهمية . 

مہین [لخ . ۰ التوحيد . 

۹۰ تعريف القياس . ٤م‏ إجمال الكلام صل 9 0 

۲۹۱ باب ماذ کر النى يرل وحض على / کتاب الرد على الجهمية . 

اتفاق أهل المم ۔ ۸٣م‏ باب دعاء الثى مگ إلى التوخیہ ٠‏ 
۷ جماع أہل ا مدیشة اوترجیح | مم ہاب قول اللہ وهو العریرامحکیم جا 
۱ روايامم ٠‏ ۰م باب قول الله تعالى وعذرم 0 


ہے 2 ۱ 
۱٤م‏ باب قوله تعا لی وكان عرشه عل 
الملاء: 


1# 020202020200 لاح ااراری 


الصفحة < الموضوع الصفحة الموضوع 
۲ باب قولہ تصالى ترج الملائكة | دوم باب قول الله تعال ير يدون أن 
۱ . والروح إليه إلخ . يداراكلام الف 
٣٣ .‏ فولہ لا بحاوز حناجرم . ۸ باب کلام الرب مع الانبياء , 
۳۴۳ قولہ مستقرها تحت المرش . ۹ قولہ وهو متوار من الحجاج , 
4 قوله وفيها شافمرها . ۹۰ من قال لا إلہ إلا اللہ وحكم اھل 


ل فى فى باب قولہ تعالى « وجوه يومئذ الفكرة ٠‏ 
ناضرة ء ال یڈ ومساًلة الرؤية | ۳٦٣‏ باب قول الله وك الله مؤمى تكليا. 


يوم القيامة ٠‏ اھ الأوهام فی حدیثشر يك ف المعراج 
۷ هل بینکم ويينه آیة . ہے بالتفصيل.. 
.۹۰ قرله انتوا نوحاً ولم يرسلوا إلى | ۳٦٣‏ مراضع شق صدره ييلع ٠‏ 
بنا بج أولا . ]هلام باب قولہ لائحرك به لسانك إلع . :. 
۰ پشکل بداية اننام ف أهوال ۷ ا 0 
اھ یی با 7 "مس : 


تعالى : يي ۲۷۸ قوله ول کنب ) 3 مالك . 3 


مر ال 
اروس و 0 ہم ید می و 
۳۴ باب فولہ تمال , وہ ۲۳ تحريف التوراة دالزنحیل 
كلصا الآية. ... ١‏ ۳۸ تم الاصل .. 
نو باب قوله .تعالى, ولا تنفع العفاءة ۸ اباب قرف واتشلام وناتسنلون . 00 
9 الآية. 71 و وی الفرق بین ا حلق والامر .. ۱ 
,م المبد کاسب . اج ۹ باب قراءة الفاجر والمنافق. . 


وم کلام مال لم 0 قوله لا ریم ا, 


الجزء المائس 200 لق 


الصفحة 20 الموضوع 2 | الصفحة الموضوع _ 


زوم الدجاجة أو الزجاجة ٠.‏ . وراء ظهره وف اليد الیسری . 

۲ قوله سمام التحليق وحم الحلق . ۹ هل يوزن الإيمان أم لا . 

۹٤‏ باب قوله تعالى ونضع الموازين )٣‏ العدل بالرومية وهلف القرآن لفظ 
القسط إلخ . 020 غير عرنى أو غير حم . 

۷ قوله أعمال بی آدم توزن هل| 6.؛ القسط مصدر المقسطا. | 

الموزون الاعمال أوالصحائف. | 07.غ سبب ثقل الحسنة وخفة السیئة . 

۸ هل الوزن عام أو يختص بعض | ۷٠ع‏ سبحان الله وحمدہ لغة ومعنى . 

دون بعض إلخ . ۱ 7 حسن الاختتام . 


ہن اط الین الیجیمڑ 


كلمة الشكر 


الحمد لله على ما وفقنا لتقديم كنز ٹمین من جواهر ودرر فی خدمة 
المحديث النبوى ۔ على صاحبه صلوات الله وسلامے ۔ بطبع كتاب ” لامع 
الدرارى “ على ” صحیح البخارى “ من أمالى حضرة الفقيه المحدث الکنکوھی؛ 
يتعليقانت وزيادات ل ثوب حجديد رائق ؛ جید الورق 3 جمیل الطبع 2 
بنسوق پروق الأبصار » وتصفيف يجذب الأنظار » فى ظروف ضيقة من 
غلاء الورق وفقدانه » وعزة المصففين فى هذه البلاد . 

:و خص بالشكر الجزيل الأخوين الکربمین السعيدين : الأستاذ محمد شاهد » 
والأستاذ محمد حبيب الله ختار حيث قاما بغاية الإخلاص والنشاط لتصحيح 
الأصول ومراجعة المضادر والتصحيح المطبعى به ذل مجهود كبير » ولولا 
عنايتهما لم نتمكن عن إخراج هذا الكنز الثمين بهذا المنظر الجميل الرائع 
الأنيق ٠»‏ كا نشكر الخ الكريم الأستاذ سيد شاهد حسن صاحب مطبعة 
” الفادر برنتنك سینٹر“ حيث تلق كل تغيير وتهديل بصدر رحيب , 


نسأل الله سبحانه أن يكاق هذا الجميل بالأجر الجزيل والثناء الجليل ء 
والله سبحانه ولى كل نعمة وتوفيق , 


الناشر 


تفسدہم الكتاب 


الحمد لله الذى جعل قلوب العلاء الر يانيين منايع صافية » تنبع مہا عاوم 
عالية » رحكم عدانية ». ومعارف سام .و أشهد أن لا إلے إلا الله + شهادة 
من شرح صدره لللإسلام فهو على ور من رب العالمين 4 وأشهد أن سيدنا 
يجمدآ أقام حجة الله على خلیقتہ پھر آن ميين 4 مم يمه تحدیٹہ المتين 4 فأصبح 
كحصن حصين »© فصلوات الله وسلامه عليه 0۳ كل حين » وعلى آله 
وصحبه الوارثين علومه وأنفاسه والناشرين » وعلى سائثر الفقهاء وا حدثین من 
الأولين والآخرين . 

أما بعد 4 فكتاب "الجامع الصحیح المسند انحتصر من حدیثٹ رسول الله 
کا وسننه وأيامه “ لأمير المؤمنين تی الحديث وطبيبه فى علله » الإمام 
یں 
ألى عبد اللہ محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن بردزیے بن بذزبه 
البخارى مولاهم ا حعی رحمه الله  »‏ كا أصبح أصح کتاب بعد كتاب الله » 
أصبح تلو كتاب اللہ فى المزايا الى قالهها صلی الله عليه وسلم فى كتاب الله 
الى :الا لق بكثرة الرد 4 ولا 5 قاريه» ولا پشبع: م4 العلاء 2 ولا تنقضى 


9 
ائبه » فأضى كالشمس فى کید السماء » بلغ إلى أقصى القبول وا جد والثناء » 


ری تقديم الكتاب 


فانتهض أعيان الأمة وأعلام العلم ى كل عصر من أقدم العصور إلى اليوم 
لشرحه والتعليق عليه » وتلخيصه واختصاره » أو ترتيبه وتأليف أطرافه ؛ 
أو شرح تراجمے ء أو ترجمة رجاله » أو بيان غريبه » أو وصل مرسله 
وتعليقاته » أو تعيين مبهمه » وإبراز فوائده ولطائفه حديثاً وفقهاً » وعربية” 
وبلاغة" » ووضعاً وترتيباً » وتوزيعاً وتبويباً » حتى فی تعديد حروفه وكلاته 
وما إلى ذلك . 

وحمادى القول : أنه لم تعئن الآمة انحمدیة بعد الاعتناء بكتاب اللہ العزيز 
الحكيم مثل الاعتناء ” بصحيح البخارى ” » فلغوا غاية الجهد فى إبراز 
علومه وخفاياه من معادنه » واستخراج معارفه وأسراره من خزائنه . 

ومعت شيخنا إمام العصر الإمام محمد أنور شاه الكشميرى رحمه الله 
يقول : إلى طالعته بعد مطالعة الشروح ثلاث عشرة مر كل مرة لاستخراج 
ما فيه من الحقائق واللطائف » وأظن كل مرة ألى استنفدت لطائفه » 
واستئزفت حقائقه » حتى عدت إلى مطالعته رابعة عشرة مرة” فکان يظهر ىق 
هذه المرة من اللطائف والعلوم مالم يظهر من قبل » فتركته ؛ وقلت : 
سبحان الله ؛ إنه بحر لا یلزف » ومعين لا ینضب . 

وبالجملة : أصبح ” صححیح البخارى “ لا يبارى ولا يجارى» نال متزلة” 
فى العا م من القبول ما لا يشق غباره » ولا يساجل عياره » وربا يكون ذلك 
القبول العظيم والتلئی لكتابه من كل حقير وعظم ؛ ما خصه الله سبحانه 
بالوصول إلى غاية مجيدة فى معرفة العلل واجتهاده فى الانتقاء » وطول سهره 
لإيداع اللطائف اللحفية » والتزامہ ی الصحة ما لم يلتزمه المحدثون من دقائق 
الصحة » وغوامض العلل » ومكابدته فى مناهج التقصى و البحث » وبلیغ سعيه 
فى جمع مسائل الدين » واستنباط أدلة مبتكرة فى الموضوع ؛ وطرق الأبحاث 
النادرة من زوایا الحديث » واستثارة «هقائق الفكر من المسائل الفقهية » والتروى 


بيان مزية ” صحیح البخارى “ على كتب ا حدیث (ج) 


فى الاختيار والبحث » والتحرى فی الكشف والتنقيب ء وجمع قضایا الصحابة 
وأقوال التابعين ء واختيار أوفی الآيات القرآنية وأجمعها فى كل موضوع من 
المواضيع » واستيفاء كل ما له صلة بالدين من أبواب بعيدة كآداب وعشرة » 
وطب وخلق » وزهد ورقاق » وفئن » وأذكار ودعوات » وما إلى ذلك من 
حقائق دینیة يصطفيها من كل باب » وقدياً قلت : 


إن الإمام البخارى رحمه الله أراد أن يكون كتابه كتاب دين قبل أن 
يكون كتايه كتاب حديث ؛ فأصبح كتاب فق وكتاب حدیث ؛ وکتاب 
أدب 4 وكتاب رهد 4 وكتاب تفسير 4 وكتاب شرح التزيل 4 وكتاب ذكر 
ودعوات » ثم فوق كل ذلك إخلاصه العظيم » وتوجهه إلى الله باستخارة 
وغسل وصلاة عند كل حديث ؛ ثم كتابة ذلك فى مسجد النی الكريم عليه 
صلوات الله وسلامه » ثم سر الله انی بہذہ المزية الکبری » فهب عليه قبول 
من قبول اش ونسم من نفحات إطية : 

رتب تقصر الأمانىً حسرى دوها ما ورائہن وراء 

سبحان الله يعطى ما يشاء من يشاء » و الله مختص ب رمته من يشاء 4 و الله 
ذو الفضل العظيم . 

لست أنكر ما لكل تأليف من المزايا والحصائص ف الصحاح وبقية 
الأمهات الست من خصائص بارعة خص اللہ سبحانه کل كتاب بها » وخطب 
ذلك يطول ء بيد أنى أقول : إن كتاب الإمام البخارى ” الجامع الصحیح ؟ 
أصبح فيه سباق غايات » وصاحب آيات » لا يلحقه فيه غيره كثناً من كان 
من أصحاب الأمهات ؛ وتجد قدراً صالحاً من تلك الدقائق فی كتاب أبى بکر 


رد عم 


الحازنى فى ” شروط الأئمة الحمسة “ » وقد أشرت إل غيره من ملامح 


١(د)‏ تقدم الكتات 


مياه الجميل » وما فيه من محاسن جاله البارع المعجب » وأتمثل بقول القائل : 


ع2 


يزيدك وجهه حسناً إذا ما زدته ظرا 


وبقول حامل لوائهم : 


شروح “صحيح البخاری“ وخصائصما 


ولما كانت المزايا فى كتاب البخارى کا أشرت إليه جذبت عناية أعيان 
الأمة وأفذاذها إلى شرح الكتاب ء والقدماء من ا حدثین اقتصرت أنظارهم على 
شرح الغريب وبيان الأحكام » ولكن تسابقت أفكر المتأخرين فى تحقیق کل 
ما له صلة بالكتاب . فالحافظ الشهاب العسقلا ی » والحافظ البدر العیی » 
أصبحا ممتازين فى جمع غرر النقول من أقلام جهابذة هذه الآمة وأوثق المصادرء 
وقد سبق البدر الشهاب فى هذه المزية » خصوصاً فى أول نصف الشرح کا 
سبق الشهاب البسدر فى تحصین شرحه على طراز واحد » ولا يغادر صغيرةة 
ولا كبيرة” إلا أحصاها فى الموضوع من مظان بعيدة عن متناول الأفهام » 
ولا ریب أن قضاء الدين الذى كان على رقاب الأمة قد يستوق بالكتابين معاً 
لا بأحدهما » فكأن الدين لم يكن بأن يقوم به أحدهما دون الآخر » فا ورث 
كل من شيخه شيخ الإسلام العراق بث فى شرحه من تلك الأذواق والأفكر 
حسب ذوقه ا حاص » وكل من جاء بعصدھا من الشیخ زكريا الأنصارى 
أو صاحب ” إرشاد السارى “ ومن بعدهما إلى اليوم متطفلون على مائدتہما 
الكريمة الجفلى » وقد سوق البدر والشهاب الكرمانى فى حل المشكلات » وإن 
كان قصر فی آبحاث ا حدیث . ۱ 


ذكر خخصوصية أهل اند فى علم الحدیث (ہ) 

فهؤلاء الشارحون حادامم غرر النقول و اقتطاف أزاهير رجال سبقوهم » 
وتنبيه على أبحاث طرقوها » واختيار أمور حققوها ء قل فيهم من تفرد بحل 
مشكل م ينحل » وطرق ادام تس إلا أن يكون مثل العارف ابن ألى حمرة 
صاحب ”بهجة النفوس“ من كانت مو اهبه موهبة إلهية » يأتى بحل مشكلات ؛ 
وتنبيه على أبحاث طريفة » وإبداع نكات ؛ أو إبداء مات من الوجوه الغير 


المسطورة » شأن كل من شرح الله صدره لحقائق الإهية . 


بیاں ما لأهل الهند من الخصائص 


وقع فى حديث على عند ٭البخاری“ وغيره ى عدة مواضع من حديث 
طويل وفيه : ( أو فهم أعطيه رجل مسل؛ 2 فأشار رضى اللہ عنه وكرم 
وجهه أن هناك فهماً يتفضل الله به على بعض عباده » فیستنیر به وجوه مظلمة» 
و تنکشف به مخدرات . فهناك رجال تزكت قلوبهم بانجاهدات وا حلوات ؛ 
وتصفت نفوسهم بالتجلیات الغيبية » فأفكارهم أنوار تتجلى با المشاكل 
والمعضلات ء با لا تنحل بتصفح الأوراق والبحث عنها فى الكتب والمصادر 
ولا شك أن أمثال هذه الحقائق ھی مواهب إلهية ليست كسبية ء فإن كانت 
هناك علوم كسبية بمتاز فيها من كابد وجاهد للسير الحثيث فی ميادينها الفسيحة» 


فهناك علوم وهبية یقوم ہہ من خصه الله بنور یی قليه 4 ونجليات 7 قكره 8 


وأصبح للهذد نصيب من هذا الصنف ء وحظ غير ضئیل من هذا القسم 
فى الغهد الأخير ؛ ورعا يبتدء هذا الرعيل بالشيخ أحمد السرهندى ربانى هذه 


7٦ 


الآمة ۴ عهده » ويتلوه أتجاله خصوصاً أينه الأكير الأغر ٤م‏ الشيخ الشاه 
ولى الله الدهاوى صاحب 2 إزالة الحفاء عن خلافة انخلفاء “ و صاحب ”حچة 
لله اليالغة “ وغيرثما » واينه. الأكير حجة هذه الأمة الشاه عبد العزیز ‏ بل 


هوالذى جع ف علوم العرفاء أرياب القلوب علوم الهدثين وأرباب الظواهر 4 


(و) تقديم الكتاب 


واستيحار مدهش فى علوم الرواية » ودقة مدهشة فى فنون الدراية ء علوم 
ناضية » وأفكار ثاقبة » وأنوار من الغيب لامعة ساطعة » وعلى بصيرة أقول : 


أحدهما: جمع بين أشتات علوم الظاهر روايتها ودرايتهاء منقوها ومعقوطاء 
وهو : الحافظ ابن تيمية الحر الى وذلك البحر المغدق الذخار . 


والآخر : جمع بين الحقائق الإلمية » وعلوم العار فين الريانية ء مع 
حظ وافر من علوم الظاهر » وعلوم غريبة من العلوم الدقيقة » وهو : الشيخ 
الأكبر الأندلسى می الدين ابن العر بیءجمع من هذين الشخصين العظيمين شخصية” 
كبيرة" يارزة” وهو : الشيخ الحجة عبد العزيز الدهلوى » نعم من كان قادراً 
على خلق الماء والنار » هو تدبر على الجمع بين النار والماء » وهو تدبر من 
تکوین خص من خفصین متضادين » والجمع بين الضدين محال حلق مقدور 
لخالق العظم وا خلاق العلم » وهذا الجمع بين الظاهر والباطن بحيث لا يطغى 
أحد على الآخر ‏ ويجعل بين البحرين حاجزاً » لکل مقال مقام » ولكل مقام 
کلام ء يعطيه حقه من التحقیق والتوجيه ء لا يقوم مثلے إلا أفراد من الأمة 
الأفذاذ » ان الحجة الدهلوى نظير أولئك الأفذاذ الجهابذة . 


وورث علوم الشيخ عبد العزيز الدهلوى عالمان جليلان : الإمام الحجة 
محمد قاسم النانوتوى » و ا حدث الفقيه الحجة الشيخ رشيد أحمد الكنكوهى » 
بيد أنه غلب على النانوتوى علوم المتكلمين وعلوم الحقائق » وغلب على الشيخ 
الکنکوھی علوم الفقهاء وعلوم السنةء مع حظ وافر من الجانبين فى الإمامين, 
ولكن أصبحت جهة الحقائق مغلوبة فى واحد ؛ كما أن جهة علوم الفقھاء 
مغلوبة فى الآخر » شبه ضثيل لانقسام علوم النبوة وكالاتها ق 
الخلفاء الراشدين . 


بیان مكانة الشيخ الكنكوهى وطريقته فی التدريس )2 


وبالجملة ذلك الفهم الثاقب موهبة إلهية يخص بها من يشاء من عياده » 
تنجلى به جهات من العلم ما لم تنجل بغرر نقول القدماء وجهابذة الأمة وأعيان 
اللم » لا تجد هناك طولا وعرضگ ولکن نجد عمقاً » ورعا يصدر من ذلك 
الفهم كلمة لطيفة لاتوجد فى مطاوى الأوراق ومطلوى المكاتب ء تنبثق من 
هذا النور علوم فياضة غزيرة مالم تنبثق من كتب وأسفار » فكن المحدث 
فقيه هذه العصور الشيخ رشيد أحمد الکنکومی الأنصارى رحمه اللہ جمع مع العلوم 
الرائجة علوم أرباب القلوب » ووهب نوراً فى القلب یلمع بے ما أظلم على 
الناس » فكان أن بتوجيهات یق مشكلات الفقه ومعضلات الحديث ما خلت 
عنہا الأسفار الضخمة وا جلدات الكبيرة » وكان موفقاً طيلة حياته المباركة 
لدرس الأمهات الست طول النهار غير فترة قليلة فى البين » وبق نصف قرن 
يدرس الحديث وكتب السنة لا يلحقه ملل ولا ضر » ولا سآمة ولا تعب » 
مع اشتغاله بيربية النفوس وتصفية القلوب بالأذ كار والتوجهء فكان نفسه الزكية 
تتجلى كل حين ء وهذا ما عدا إفتاء فى النوازل والمسائل » حيث كان مرجعاً 
فى معضلات النوازل كما كان مرجعاً للإرشاد وتربية النفوس وتسدریس 
الصحاح الستة من الأمهات . 


وكان يفيض فی الأبحاث من غير إملاء رمی ٤‏ فكن التلاميذ وأصحابه 
المستمعون المستفيدون يضبطون ما يلى عليهم الشيخ ٭ وكان أبعدهم شأواً فى 
الضيط » وأقدرهم على التعبير » وأملكهم للتعریب » الأستاذ الكبير الشيخ 
أبو زكريا محمد يحيى بن امم اعیل الصديى » وکان موفقاً ممنسازاً فی إملاء 
ما يستفيده وكتاية ما یسمعہ ‏ فجمع ما كن يلقيه الشيخ رحمه اللہ على الطلبة 
فى تدريس ” صحيح البخاری “ وسماه : ”لامع الدرارى على جامع البخارى". 
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غير خماف على من عى بالتحقيق والبحث أن جمع النقول ا متکاثرة من 
المظان البعيدة الوافرة » ونقل كلات الجهابذة من أعلام الفن له منزلة خاصة 
لاستھان چہا 4 وا أول مرحلة من التحقيق ابا حث الحقق الذبير 4 وربما 
يعرف بثلها مزية الاؤلف؛ ويقدر جهده تقديراً ء فالمجلدات الضخمة الكثيرة 
من كل شارح له فضل كبير يشكره كل من استفاد منها ء بيد أن حط النظر 
عند أر ہاب التحقيق البارعين إبداء نكتة لم يذ كر ها هؤلاء الكبار » وحل مشكل 
لا يقوم بحله إلا مثل من قتل العلوم ناك بالبحث » و نل وغريل أقوال 
المحققين » ثم أعطى المقام حقه من البحث والنظر بنور اقب من قلبه ؛ 
فلار يب أن العبقر ية النادرة تظهر فى حل المشكلات وإبداء نكات قصرت عہا 
أنظار أهل البحث والتدقيق » دون تكثير الأجزاء وتغزير المواد العلمية . 


فهناك أمران : أمر أنتجته ثواقب الآفكار ولوا مع العقول » وأمر أبدته 
لوامع القلوب وأنوار التجليات الإلمية ء فالأحق بالتقدير الأمر الثانى وإن كان 
لايستهان بالأول » والجمع بين الأمرين كبريت أمر ؛ فالشيخ الكنكوهى 
فقيه هذه العصور وعات شر تن عق عق بالآمر الناق. + وهذه ھی ارہ 
التى تتجل فى أماليه وما يلقيه » ور ما يحس المستأنس بهذه الطولات تقصيراً 
فى التأليف » ولكن الخبير بمغزى الحقائق يقدره ويعظمه فى حنايا الضلوع 
وحبات القلوب ء وعناية الشيخ الكنكوهى قلا تکون بالأمور الواضحة أو 
المفروغ عنها فى كتب القوم » إلا أن يكون إلاماً بالموضوع فی إیجاز و اختصار 
وإنا العناية البالغة : يذكر ما م يذ كره الشارحون » لکن أين من يقدر هذه 
الجواهر ؟ والعامة يحتاجون إلى الأمور العامة والأقوال السائرة ومن أجل هذا 
انت هناك حاجة لأن بملا الفراغ وأن يسد هذا الخلا » ويحبر هذا الوهن 
بتعليقات فياضة تتاذلاً فيها هذه ال مواھر » ويذكر بجنبھا كل ما دار فى 


ذكر ميزة ” لامع الدرارى ” (ط) 


الموضوع من بيان المذاهب ء وآراء الشارحين » وأفكار الجهابذة » وتحقیقات 
الأعلام ؛ وبحوث الأعيان ؛ فقام لسد هذا العوز نجل الشيخ المحدث أبى زكريا 
المحدث الشيخ محمد زكريا » فزاده مال بتعليقات واسعة لحص فيها كل ما 
بحتاج إليه فى البحث بأسلوب جذاب يأخذ بمجامع القلوب من أبحاث رائقه » 
وأقوال ساطعة من غير أن يشينه حشو أو أن یکدر صفوه تعقيد ومعاظلة ؛ 
تعلیقات فياضة جاءت يلباب الأقوال وصفو البيان » تنم عن عم غزير فياض 
بأسلوب بديع تنجذب إليه النفوس ؛ وتلخص بها الموضوع من كل الجهات 
وتغی حاون البحث والفكر » ويبسط لهم مائدة ” کر بمة” جدون فيها كل ما 
يفتقر إليه فى المقصود من شرح ما أجمله وتعيين ما أبهمه ء و استيفاء الموضوع 
بأطراف الكلام . 

وبلغت هذه التعليقات إلى أربعة أخماس الأصل » وهذه الأخباس كلها 
لاا حمس فقط اأصبحت غتيمة- از دة" ‏ افقراء العلم ومساكين البيحث 
والتحقیق ؛ تنادى کل عالم وکل فاضل بأن يملا منها وطابہ وجرابه » من غير 
أن يكون هناك منع أو قهر » أو زجر أو مبراء فجزاہ الله خير ما يجرى 
عباده المحسنين حيث شفى غلة كل باحث بماء نمير وزلال عذب سائغ غزير . 


ولیکن أمام الباحث أن المحدث الكنكوهى خص لبيان المذاهب الفقهية 
وأداتما دراسة * جامع الترمذى “ ؛ فقلا يتعرض للبحث عنها فى إملاء 
” صحیح البخارى ” ء وأماليه على ”جامع الترمذى” من جع الشيخ أبى زكريا 
بحیی أسماها : ” الكوكب الدرى “ ء وعليها تعليقات للشیخ زكريا بن يحبى 
زادها نفعاً بها للباحثين » بحوی کل جال وكيال » فلا یظن نقص فى ”اللامع ” 
وإنما ” اللامع “ مختص بحل مشكلات ” البخارى “ وما يتعلق بأحاديثه فى 
غير ال حلافیات الفقهية وجاء البحث عنها نادراً ٤‏ نعم استدرك هذا صاحب 
التعليقات إکالا” لفوائدها » شفاء” لغليل الرواد الذين. اقتصرت أنظا رهم على 
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للامع “ ء فإذن ” اللامع “ بتعليقاته اللامعة وأبحاثه الساطعة أصبح شرحاً 
وافیاً بالقصود من کل جهة فى الباب : 


وأيضاً ربما یکون حل مشكلا” وتعرض إلى البحث فى كتاب آخر ”كسان 
أفذاود * کروی القثاى ۴ کرت الحديث معت 5 أ الكل .فل شرض 
فى ٭ البخارى “ للفراغ من ذلك ى كتاب آخر ء فيظن القصر تقصبراً 
والخبير بالحقيقة بحط عليه نظره بصيراً » وقد استكمل هذا النقص صاحب 
التعليقات . 

ومن الملاثم أن أقدم أمثلة” من أبحاث ” اللامع “ درراً عن ذلك البحر 
العذب الفرات » لكى تنجى أمام الباحث أن هذه الشروح الفياضة البديعة مع 
اتساعها وكثرة فوائدها لاتستغنى عن أمثال هذه ا ختصرات البديعة » وعلى 
قصرها واختصار کلماتہسا وإيجحاز أبحامها كله صفو ولباب ء لايستغنى عنها 
الباحثون أو لوالألباب ء وبالله التوفيق . 

-١‏ أجاب الشيخ عن إشكال إبراد حديث الأعمال فى بدء الوحى فقال: 
إن الرسالة والنبوة وإن لم تكن فضيلة” مكتسبة” وإنما ھی منة من الله وفضل؛ 
إلا أن بعض الأعمال كثيراً ما یتر تب عليها بعض الفواضل » ويدلك عليه قوله 
تال + ور الات ساعلیا شا لنهدينهم سبلنا » وقوله عليه الصلاة والسلام : 
« أسلمت على ما أسلفت من خير » على أحد التوجيهات فيه » وإذا كان 
كذلك كان الحديث بياناً لبدء الوحى . 


إن السبب فى بدء الوحى إليه ما جبل عليه النى گل من إخلاص النية 
وخلوص النصيحة لله رب العالمین ولسائر خليقته » وهذا التوجيه مبنى على أن 
لفظة : كيف كا يسثل بها عن كيفية الشئ وصفته ٠‏ فكذلك ھی مسؤلة بها 
سبب وجود الأمر وحدونه ؛ يقال : كيف جثت ؟ والمقصود ليس هو 
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استفسار كيفية ججیڈہ ہل سبب إثيانه » وعلى هذا فينبغى التعمیم ق لفظ : 
الكيف ء الوارد فى الترجمة بحیث يشمل جملة هذه المعانى على جهة العموم قف 
المجاز ء إلى آخر ما قال » فذقه ومن لح يذق لم يدر 3 فاقراً ما ذكره 
الشار حون » ثم اقرأه ثانياً ء فأصبح هذا التحقيق دلیلا على إثبات النبوة ء 
وعلى اصطلاح أهل المعقول ” دليلا إنياً “ على إثبات النبوة من جهة المعلول 
على العلة . 

ولاريب أن الغرائز والملكات الفطرية لها دخل عظيم فى ترتب الآثار » 
ولا شأن عظيم فى ترتب الکالات و إن كان الله سبحانه هو خالقها وبارڑھا 
وفاطرها » واللہ ذوالفضل العظيم . 


؟- ذكر فى قوله : «كيف يأتيك الوحى) بأن فيه ثلاثة أوجه : بيان 
كيفية الوحى لنفسهء أو الموحى وهو الملك » أو الموحى إليه وهو الرسول پیا 
فجوابه بقوله : ١‏ مثل صلصلة الجرس ) بيان لكيفية نفسه الشریفة حين ينزل 
عليه الوحى لا لصوت جيريل عليه السلام کا قيل » وذلك لأن صوت جبريل 
مركب من الألفاظ والحروف ؛ فكيف يمكن له التلفظ بما م یفھم ؟... 
فقوله : « أحياناً يتمثل ؛ إفادة زائدة على أصل الجواب لبيان أن الوحى غير 
ظاھر ‏ اخ راجعه وراجع عليه التعلیقات » مم ارجع بصرك إلى ماذكره 
الشار حون . 


۳۔ رہاب الفتیا وهو واقف على ظهر الدابة) . . . . افتقر إلى وضع هذا 
الباب لما علم من ترك الوقوف على الدابة ف قضاء حوائج نفسه » كما وردق 
الروايات قال النى مَل : « إياى أن تتخذوا ظهور دوابک منابر» وأيضاً ففيه 

5 . وس 
نوع إعنات للدابة » فدفعه بأن ذلك جائز لضرورة. إشاعة العلم » إذ لولا و قوفه 
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على الداية لما مع الخطبة غير الأقربين انتهى قايسه بما ذكروه حتى يتضح لك 
الاختصاص . 

٤‏ - قال: قوله: وتوضأ عمر إل ودلالته على الرجمةء لأن عمر ما لم يسأل 
أنها هل مسته بإلقاء اليد فيه كما هو العادة فى أن الناس يلقون أصابعهم فى الماء 
على النار » برون بذلك مقدار حرارته ؛ فلما لم يستفسره عمر علم أن الحم 
لا يتفاو ت دون ذلك » ولافصل عنده بين إلقاء اليد لإقامة قربة ء و بين إلقائه 
لحاجة أخصرى . . . . وكذلك الکلام ى وضوئه من بيت النصرانية ؛ فإنه 
لم يسأل هل مسته أم لا ؟ وهل ألقت يدها فيه أم لا ؟ فعلم أنه لا تفاوت فيها 
انتهى . راجع كلام الشارحين و تأولانهم واضطراب كلاتهم ثم راجع كلامه 
فيشى قلبكث إن شاء الله تعالى . 

ه- قال : (ہاب من بدأ بالحلاب أو الطيب قبل الغسل ) قال : يعنى 
بذلك أن الطیب غير مضطر إليه وإن ثبت استعاله عبر إياه قبل الغسل » وذلك 
لينتشر أثره إلى أطراف الجسم » وحاصل الترجمة : أن هذا باب یذ کر فيه 
جواز الابتداء بالحلاب من غير أن يستقدمه طيب ؛ وجواز الابتداء بالطيب 
وعدم الابتداء ‏ فلا ذ کر فی الرو ایة ابتداؤہ با لحلاب 2 جو از رك الطيب » 
وأن الابتداء بالطیب لیس و اجباً وإن كان جائزاً نظراً إلى ما ورد فى غير هذه 
الرواية » فافهم فإنه عزيز ء انتهى . ۱ 

تنبيه : الترمة هذه من معضلات التراجم ء وأصبح البحث معت رکا 
بين الشارحين » لا يمكن أن يثلج بما قالوه صدر الباحث النظار » ويمكن أن 
يطمئن ا حاطر بما أفاده اصدث الكنكوهى وأجاد ؛ ولشيخنا إمام العصر 
احدث الكشميرى توجيه يديع یق أماليه على ” صحيح البخارى “ وحكاه 
صاحب التعليقات وقال : وهذا توجيه حسن جداً ء إلا أنه يشكل لفظ : بدأ 
فى اللرجمة والحديث ء فإنه لا خصيصة له بالبداية انتهى . 
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قال البنورى : لما راد البخاری أن ستنبط منه البداءة بالطیب قبل 
الغسل لجامع الاشتراك » كان الملاثم لفظ : البداءة » ولا سما بعد ورود لفظ : 
«دعا بشئ نحو الحلاب » فى بدء الغسل ء فإذن لا إشكال . والله أعلم . . 

٦۔‏ قال : وقوله : فلا كان عیّان وکثر الناس إل » قال : والناس 
وإن کانوا کثرین فى زمن الشيخين أيضاً ء إلا أن بركة قرب صعبة النی 34 
لم يتركهم فى أيام أبى بكر ولا الصولة العمرية ى زمنه أن يتخلفوا عن حضور 
الجمعة من أنفسهم 7 يحتج إلى الأذان الثالث » وكان عمان رضى الله عنه 
حیباً فاجترأ الناس فى أيامه على مالم يجترؤا عليه فى أيام عمر ء وسهل مالم يكن 
سهلا" فى وقته » ونشأ وهن ما فى أمور الدين ء فزاد أذانآً ثالثاً ؛ ثم إن التأذين 
الأول قف وقته گا و الشیخین ما كان لإعلام ا حاضرین ومن غاب منهم ضا 
كان الاحتياج فى رفع الصوت فيه مالم يبق بعد زيادة الأذان الأول قبله » 
ویکی فى زماننا من رفع الصوت فى الأذان الٹانی بقدر ما يكى لإعلام 
الحخاضرين ؛ إذ لاحاجة إلى إعلام الغائبين » لأنهم قد أعلموا من قبل » 
ولايفتقر أيضاً إلى ارتقاء المؤذن على موضع مر تفع » فافهم فإنه مفيد . 

وقد ظن بعض العلاء أن السنة فی الأذان الثانی اليوم على ما كان فيهم فی 
وقته صلى اللہ عليه وسل ‏ وأنت تعلم أن العلة قد ارتفعت بقيام الأذان الأو 
مقامه یق إفادة هذا العی انتهى ء انظر کیف للحص الكلام فی التحقيق التاريضخى 
والفقهى بكلام وجيز مع ذكر أشياء لم یذ کر وها فى الموضوع . 

ا- ذكر فى صلاة اللحوف الصلاة طالباً أو مطلوباً ء بأن الصلاة طالباً 
ر ١‏ كبا غير صیحة و مطلوبباً تصح : فقال فيه الشيخ : ثم إن الاحتجاج ما 
وقع للسائرين إلى بی قريظة غير تام لتوقفه على ثبوت أنهم صلوا راكبين » 
ول يثبت ؛ وانما ثبت أنهم صلوا فى الطريق ؛ والظاهر صلاتهم نازلا" إذ لو 
كانوا قد صلوا ركباناً يؤمون لما اطلع على ذلك اأصحابہم الذين أنكروا عليهم 
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وقالوا :لم يرد منا ذلك ؛ ولوثبت منهم أ: نهم صلوا ركباناً لكان ذلك على 
احتال أ ے تہ امت ملا رتس تو رش اوک 
ترط حل رت مور رات اعد غاد تر سی کا وراااس 
فكانوا خصاطئین فى الاجتھاد ؛ فوقعت صلاہم خسن تا اذیا 
راحم انهو 

راجع ذلك المعترك الضنك من ” العمدة “ و ” الفتح “ وتعلیقات 
للامع “ ء ثم اقرأ بضوئهم هذه الحروف القليلة » نجد فيه نور العم الوهاج 
كيف انزوی إلى كلات وجيزة ملؤها علم غزير . 

4 - عن عائشة : إن ناساً طافوا بالبیت بعد صلاة الصبح» ثم قعدوا إلى 
الذكر حتی إذا طلعت الشمس قاموا يصلون » فقالت عائشة : قعدوا حی 
إذا كانت الساعة الى يكره فيها الصلاة قاموا يصلون !! قال الشيخ : ولعل 
هؤلآء القوم ظنوا خروج هذا الوقت من حد الكراهة بارتفاع الشمس » 
وظنت عائشة بقاء الكراهة » وكرهت تحریہم الصلاة فيه انتهى » راجع کلام 
الشارحين ثم اقر أ هذه الكلمات » فيقول صاحب التعليقات : ما أفاده الشيخ 
قدس سره لطيف جدير بشأن المصلين ويشأن أم الؤمنین » وأجود ما قالته 
الشراح . 

۹۔ قال : قوله: «تأتى الإبل على صاحبها » قال: إن أريد بها الجنس 
فصدقها على قدر النصاب ظاهر » وإن أريد غير ذلك فالزكاة فى أهل التجارة 
واجبة ولو كان بعيراً واحداً » مع أن الصدقة النافلة قد تصير واجیتّء کا 
اضطر الفقير وألقاه الفقر فى مخمصة ». فلا يشترط له النصاب ولا نية التجارة؛ 
فلا يبعد أن يراد بالحق ما هو أعم من الزكاة المفروضة وغيرها بما هو واجب؛ 
فلا يفتقر إلى ارتكاب تكلف » ويؤيد هذا المعبى قوله : ومن حقها » فإنه 
ليس بواجب إلا إذا حمل على ما قلنا ». ويمكن أن یراد بالحق فیا تقدم من 
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مزية ” اللامع “ على شروح البخارى (ش) 


قوله : الم يعط فيها حقها» أعم من الواجب والنفل » فكان المعبى : أنه 
لم یؤد من حقوقها شيئاً لا فريضة ولا نافلة” » وإن كان التعذیب خاصاً على 
منعه الحقوق الواجبة؛ وعلى هذا فتفسير بعض الحقوق بقوله : :ومن حقها» 
لا يوجب شيئاً من التكلف ء لأنه فسر بعض أفر اده الى ھی نافلة » وكان 
المراد فى النى نئی سائر أنواعه انتھی » هذه أجوبة عدة قايسها بما آفادہ 
الشارحون ينجلى لك الفرق المبين إن شاء الله تعالى . 

) قال : قوله « فعلمنا بعد ( ہاب فضل صدقة الصحيح الشحيح‎ ٠ 
قال : فيه اختصار إلى آخر ما قال . اقرأ كلام الشارحين ثم اقرأ كلام الشيخ‎ 
تجدہ لطيفاً بديعاً ينحل به الإشكال فى حديث ” الصحيح “ » وإن كان يبق ف‎ 
“ رواية البخارى فى غير ” الصحيح >“ والعبرة فى الترجيح لرواية ” الصحيح‎ 
وقد احتمل التأول الصحيح بالحذف والتقدير » وإذن فلا عبرة لرواية غير‎ 
. محتملة خارج ” الصحيح » الم بالوهم أيسر فيها‎ 

فهذه عشرة نظائر وأمثلة مما ذكرت : أن الشيخ الکنکوھی قد خصه الله 
بنور فى قلبه » فربما يأتى محل مشكل خلت عنه هذه الأسفار الضخمة » 
اقتنعت بهذه العشرة كقطرات من البحر الزاخر أو الغيث المحامر » دليلة واضاً 
على المقصود ء لا أقول : إن هذه ا ختصرات من الكلات الطيبات تغنى عن 
أسفار القوم وشروح أعلام الأمة » بل أقول : إن شروح هؤلآء الأعلام مع 
ضخاءتها وبراعتها لا تستغنى عن أمثال هذه ا ختصرات من كلات وجيزة من 
المحدث الكنكوهى . 

ثم إنه ما من ريب فى أن تقديرها بمقياس صحيح أيضاً يحتاج إلى الاطلاع 
يكلام الشارحين » والوقوف على تلك المشكلات والمعضلات ؛ وجزى الله 
تعالى الشيخ زكريا بن يحبى بأن قام فی تعليقاته باستيفاء كل ما له صلة بالمقام » 
من توضیح وبيان » بنقل لباب كلات القوم وصفوة أقوال الأعيان ؛ بأسلوب 


(ع) اس وت 


بديع ملخص بحيث أغنى عن مر اجعة الشروح وتصفح الأوراق » والتفحص 
فى هذه ا جلدات الضخمة الكبيرة» فجمع كل حسن وجال ير قرق فيها نبوغہ؛ 
وقدرته الفائقة على التلخيص والتخليص » فجزاہ الله خميراً بما قاسى عناء” 
يتأليف هذه التعليقات » وكأنيا کتاب مستقل زاد على الأصل أربعة اأخاس 
الكتاب فأكثر » وانا يعلم شدائد أمثال هذه التأليفات من عنى بها وقاساها , 
وعسی أن تكى هذه الإشارة إلى التعليقات . 

وحان لى أن أنبه على مقدمة هذا الکتاب ای ” لامع الدرارى “ وما 


مقدمة ” لامع الدراری على جامع البخارى “ 

أصبحت مقدمات الکتب مرائی تنعكس فيها أبحاث الكتاب » تحوی 
فوائد ينجلى بها كل ما له صلة بالكتاب » وأحياناً كل ما له صلة بالفن من 
مبادئ سامية » وغايات فى غاية النفع » وربما يكون فيها الإمام ابن خلدون 
الغربی بلغ منصب الإمامة فى المتأخرين فى مقدمته ” لتاريخه الكبير “ كتاب 
”العبر وديوان المبتدأ و الخبر من أيام العرب والعجم والبربر“ إل؛ حتى أصبحت 
مقدمته أشهر من ” تاريخه “ » وعسى أن يكون أنفع من كتايه » يتجلى فيها 
نبوغه ا حارق وبراعته االحارقة من إبداء حقائق فى تاریح العلوم » و إبداء 
نكات عم النفس وأسرار نواميس الطبيعة » وغوامض عوائد الأقوام ؛ 
وعلوم غريبة قلا بعر فھا أحد فى العصور اللمتأخرة » فأصبح لا يدرك شأوه 
ولا يشق غباره . 

ولا شك أن ابن خلدون المغربى شخصية فذة ء بلغ من الذكاء ذروها 
العلیاء ‏ وکا أصيح الإمام أبوبكر ال حصاص الرازى الحنى المتوق ۳۷۰۱ھ 
لا بچاری ف القدماء فى تأليف كتابه فى الأصول » الذى سماه : ” الفصول ف 


بيان بعص مقدمات الکتب رف 1 


الأصول “ مقدمة لكتابه ” أحكام القرآن “ والكتاب مخطوط محفوظ عندى 
استنسخناہ من القاهرة من المكتبة المصرية الحکومیة قبل أر بعين سنة” تقر يباً ؛ 
ويتلوهما من المتأخرين الخافظ شهاب الدين ابن حجر العسقلانیق » حيث ألف 
مقدمة” لشرحه ” فتح البارى “ سماه : ” هدى السارى “ فی مجلد خم » جمع 
فيها كل ما له صلة ” يصحيح البخارى “ وبالمؤلف الإمام » وجاء فيها 
بنفائس » وإن كان هناك بعض مؤاخذات وملاحظات من أنه جاء فيها بأشياء 
كان مفروغاً عنها فى الشرح فجاءت مكررة” وزيد بها الحجم » ولكن مها 
كانت مكررة ولكنها محررة فى غاية النفاسة نتيجة محث دقيق لا يستهان يه » 
يشكر عليها المؤلف الإمام حافظ الدنيا » فرحمه الله ورضى عنه » وعلى كل 
حال هذه المقدمات الثلاث » أو الكتب الثلاثة » المقدمات بديعة فى بابهاء 
ر ائعة فى أعاثها الممتعة المضنونة على غير أهلها . 

وكذلك مقدمات الفاضل اللكنوى الشيخ عبد الحسى بن الشيخ عبد الحليم 
اللكنوى صغيرها وكبيرها » فيها فوائد نافعة رائعة » وربما يكون الشيخ أول 
سابق فى علاء ا ند یق هذه المقدمات لم يلحقه غيره » اللهم إلا أن يكون 
الفاضل ا حدث السنبلی معاصره المحقق ق مقدمة شرحه على ” مسند الإمام 
ألى حنيفة “ بترتيب الشيخ ا حدث الكبير عايد السندى المدلى » فقد عاصره 
وقارنه بعدة مقدمات بديعة ممتعة » جز اهم اللہ خيراً فى إحسانہم على أهل العلمء 
وكاق جهودهم المشكورة » فكأن الشيخ انحدث زكريا بن يحيى الكاندلوى 
أراد أن يقأرن هؤلاء الأفذاذ الكبار فى مقدماتمهم ء فوفق لن يؤلف مقدمة” 
كبيرة" بدیعة على ” الصحيح الجامع “ وشرحہ ” اللامع “ » يأتى فيها بنفائس 
یق فصول أربعة : 

الأول : فی ترجمة إمام الدنيا أمير المؤمنين فى الحديث » الإمام البخارى 
الجعنى » وفيها عشر فوائد » كل فائدة فيها أمور من ترحمته بغاية التوسع ء 


(ص) تقدم الکتاب 


لا نتجدها فى كتاب أو كتابين أو ثلائة » بل فيها جواهر ودرر استخرجھا 
من بحار زاخرة وافرة بكل حسن وجمال » وها روعة معجبة من بيان ولادته 
ووفاته وأنبائه التاريخية المبعئرة فى مظانہا وغير مظانہا » وبيان شيوخه » وبيان 
حافظته الخارقة» و استحضاره المدهش المحير ء وبيان ابتلاء الإمام عدة مرات 
والدفاع عنه » وتحقیق مسألة الكلام » وتنقيح مذهبه ومن وافقه من أهل 
ا حق ء وبيان مذاهب أرباب الصحاح الفقهية » وانتسابهم إلى أئمة المذاهب 
المتبوءة » وقد وقع تقصير هناك فى كلام صديقنا الفاضل النمانی فى ”ما نمس 
إليه الحاجة لمن يطالع ابن ماجه “ فی نقل كلام إمام العصر شیخنا الكشميرى 
رحمه الله » ولا مؤاخذة عليه حيث نقل كلامه من مقدمة ” فيض البارى “ » 
وهناك وقع التقصير » و وقع هناك تقصير فى التعبير أو تقصير بالتغبیر 
فأورث شبهات ومؤاخذات » فتعقب عليه الشيخ فی تعليقات مقدمته . 

قال البنورى : ولا أرى بأساً هنا بہذہ المناسبة بنقل كلام إمام العصر 
كاملا حى ينحل تلك الشبهة الى حدثت » قال إمام العصر رحمه الله ما ملخصه: 
إن الإمام البخارى رحمه الله لاشك أنه مجتهد بساير اجتهاده » وافق مذهباً من 
المذاهب أو خالفه ء فإن وافق الشافعى فى مسائل مشهورة فقد وافق أبا حنيفة 
فی أكثر منها » فجعله شافعياً أو حنفياً غير صمح » وقد ذكره التاج السبكى 
فى ”طبقاته الکبری“ نی عداد الشافعية » مستدلا” يأنه أخذ الفقه عن ا حمیدی؛ 
وكان الحميدى تفقه على الشافعى : فرد إمام العصر دليله وعار ضه بقوله : بأن 
هذا لا يكبى ء ولغيره أن يقول. : إنه حنی » حيث أخذ عن الشيخ إسحاق بن 
راهويه » وللبخارى اختصاص به فقهاً وعقيدة” حتى أصبح شيخه هذا مقوماً 
لحقیقتہ » وبقیة مشاه مفيدون لا مقومون ؛ قال: وهذا اصطلاحى فى تقسيم 
الشيوخ » فنهم : مقومون ؛ ومنهم مفيدون . 

قال : وشيخه هذا بہذا الاختصاص قد تفقه على عبدالله بن المبارك » 


مقدلمة اللامع ٤‏ ومکانہا (ق) 


وابن المبارك تفقه وتضرج على أبى حنيفة رحمه الله » فإذن لغيره أن يدعى أنه 
حنبی بهذا الدليل لو كان المدار على الأخذ والتلبى » قال رحمه الله : ولكن کل 
ذلك بمعزل عن الواقع » إنه مجتهد لا حنی ولا شافعى » انتهى ماخصاً وعلى 
هذا لابرد ما أورد ؛ وهو كلام منقح محقق » وكلام خبير بالحقائق . 

ولاريب أنه تخرج على شيخه ابن راهويه وبه قام وقعد ء ومن أجله أبرق 
وأرعد ء وا حطب طويل لیس هذا محل استيفاء البحث ؛ هذا ؛ ونعود إلى 
ما سبق . 

وتعرض الشیخ فی تلك الفوائد العشر إلى شیوخ البخارى من الحنفية ء 
وأن أكثر ثلاثیانہ من شيوخه الحنفية» وإلى بيان تآليف الإمام غير ”الصحیح“ 
وما إلى ذلك من الأبحاث الممتعة . 

والفصل الثانى فى ما يتعلق ” بالصحيح الجامع “ ؛ وفيه ثلاث عشرة 
فائدة : 

الأولى': فى تسمية الکتاب » وسبب تأليفه . 

والثانیة : فى مناقب كتابه و مفاخره الى أصبح فيها وحيداً » وفيها من 
كلات الشيخ عبدالحق الدهلوى نی ”أشعة اللمعات“ ومن كلام الحجة الدهلوى 
الشاه عبدالعزيز بن الشاه ولى اللہ ى ” بستان انحدئین “ كلاهما بالفارسية » 
فرجھا إلى العر بية . 

والثالشة : یق كشف مغزاه وتنقیح موضوعه . 

والرابعة : فى بيان شروط الصحة الّی التزمها الإمام » وجاء بصفوة 
ما حققه ا حازی » ولباب كلات أهل المصطلح . 

والحامسة : یق خصائص ” كتاب الصحيح “ ؛ وذ کر فيها خمسة عشر 
أمرآ بتوسع مغتبط ٠.‏ 


(ر) تقديم الكتاب 


والسادسة : أفردها من خصائصه لأهميتها فى نظر صاحب المقدمة » 
كعناية الإمام بالاغتسال والاستخارة لكل حديث » وما وفق لتأليف أشياء 
من الكتاب ف ا حرمین الشريفين » ثم ى روضة من رياض الحنة . 

والسابعة : ق تعديد رواياته وتحقیق ما هو الصواب » وبيان منشأ 
الاختلاف . 

والثامنة : فی بيان طبقة كتابه من بين كتب الحديث » وترجيحه على 
كتاب مسا ونحقيقه » واستطرد فيها برسالة .جة الدهلوى الشاه عبدالءزيز 
سماها : ”ما يحب حفظه للناظر “ فأدرجها بتامها » وما ذكره فی ” العجالة 
النافعة “ بالفارسية » وما أفاده الشاه ولى الله فى ” حجة الله البالغة “ » وی 
رسالته ٭ الإرشاد إلى مهات الإسناد “ وغيرها من كتب المصطلح الكبيرة 
ببسط شاف . 

والتاسعة : فق بیان نوع تأليفه من بيان أنواع مؤلفات أسفار الحديث ؛ 
واستوق فيها تسعة وعشرين نوعاً من كتب الحديث » واستقصاها من سائر 
المظان » واستطرد کل ما ألف فی نوع من تلك الأنواع » كالجامع » والسئن 
والمسند » والمعجم ؛ والمستدرك ؛ والمستخرج ء والعلل » والأطراف ؛ 
والعخر جات ؛ والأجزاء » والرسائل » والأفراد » والغرائب ء والأريعينات 
وغيرها . : 

والعاشرة : فق يبان نسخ ” الصحيح “ المختلفة » وبیان الرواة عن 
الإمام كتابه ” الصحيح “ بتوسع من غرر النقول ی الموضوع ء وجاء فيها 
ذكر الأثبات من علاء المند وغيرهم ما فيها من أسانيد الإمام » وذكر فيها 
أسانيده من مشايحه الذين تلى عنهم » وذ کر أسانيد مشایح الحديث ف ا ند 
إلى الإمام البخارى مما ذكره الشيخ فاروق أحمد بن العارف بالله الشيخ صديق 
أحمد الانبهتوى من أكاير خلفاء العارف المحدث الكتكوهى یق خريطة بديعة . 


پیان ما اشتمل عليه مقدمة ” اللامع “ (رش ) 


الحادية عشرة: فى بیان ما انتقد على الإمام من مائة وعشرة انتقادات فى 
مروياته » أجاب عنها الحافظ فى مقدمة ” الفتح“ ء وذكر أسماء من ألف 
ف الموضوع ؛ وذ کر خمسين نقداً والجواب عنها من كلام شيخه اضدث 
الفقيه الشيخ خليل أحمد صاحب ” بذل المجهود “ مع القیام بشرح كلامه 
وتوضيحه . 

الثانية عشرة : فى بان ما انتقد عليه من رواة أحاديثه بالإحمال » ومن 
آلف فى الموضوع منقولا” عن مقدمة الحافظ نم ذيله صاحب المقدمة بما قيل 
فی الائمة المتبوعين وخصوصاً فقيه الأمة أبی حنيفة . 

الثالثة عشرة : فی بيان مناسبات فى الأبواب وترتيب أبواب الکتاب؛ 
ملخصاً من كلام الحافظ فى المقدمة ما لحصه من كلامه شيخه البلقینی ء وهناك 
تعليقات من الشيخ ابن يحيى صاحب المقدمة كتعقبات أو استدراكات أو 
توجيهات كلها فى غاية الحسن والروعة والبهاء . 

والفصل الثالث : فى بیان تراجم ”الصحیح“ وتحقيق مزاياها » وبيان 
ما وهبه الله سبحانه من العلوم والفوائد والأسرار فى هذا الصددء وهذا الفصل 

من أوسع الفصول کا هو من أعناها وأغناها ومن أشى البحوث وأقناها » 

وفيه أريع فوائد : 

الأولى : فى بيان من ألف فى العراجم من القدماء والمتأخرين مع تنبيهات 
جيدة من المؤلف . 

الثانية : فی بيان أصول الثراجم التى ذكرها الشارجون من أقدم لعصور 
إلى عهد عصر ا مشایح فى امٰند . 


الثالئة : فی تفصيلات تلك الأصول وما تبين للمژلف من کلام 
الشارحين البعئر فى الكتب فى غير مظانها » وما وقف عليه ٠ن‏ كلام ٠شايحه‏ 
أو مشایخ مشايخه فى الرسائل أو الدروس » أومن اللہ سبحانه على المؤلف» 
فشرح صدره لإبداعها , وتارة” يأى بتحقيقات وافية ى ضمنھا استطر ادا 
كالبحث عن ذكر الحديث بصيغة الجزم أو التمريض» ونقل أكثر ما قيل فيه؛ 
وعلى كل حال هذا الفصل الثالث الحاوى على شرح تراجم الأبواب فى غاية 
من الأهمية » ولو لم يكن ف هذه المقدمة غير هذا لكفاها مزية“» وهو جزء 
مفرز برأسهء وقد طبع فعلا” والحمد لله مستقلات بتقديم صديقنا الداعية الشيخ 
أبى الحسن على حفظه الله ورعاه . 

وأقول أخيراً : إن دين شرح البخارى على رقاب الآأمة هما قاله ابن 
خلدون » وادعى السخاوى قضاءه بتأليف ” فتح البارى” وكان شيخنا رحمهالله 
يقول : إنه قال شيخنا محمود حسن الديوبندى شيخ ا مند : إن دين الراجم 
لاہزال باقیاً على رقاب الآأمة لم يقضه أحد إلى اليوم » وكنت قدعاً أقول : 
إن كتاب ” شرح الأبواب والتراجم “ لشيخ الهند لو تم لقضى هذا الدين» 
ولكنه بالأسف لم يتم » وأقول الآن : إن هذه السعادة الأزلية كانت 
مقضیة بأن يقوم الشيخ زكريا ويقضى هذا الدين » فأرجو أن يكون هذا 
الدين قد قضى بخدمته لشرح الأبواب والتراجم إن شاء اللہ تعالى . 

والرابعة : فی تحقوق ما نسب إلى الإمام البخارى من الوم أو عدم 
تبييض الكتاب قبل إنجاز المنية » وما إلى ذلك » حقق أن كل ذلك بمعزل 
عن التحقيق وأجاد . 
ظ الفصل الرابع : فى بيان شروح ” الجامع الصحيح “ وتعليقاته » وبیان 
ما لکل من الشروح مزايا وخصائص » وبيان تراجم هؤلاء » بحيث جاءت 
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فيها فوائد متفرقة بدیعة ‏ وتفصيل البحث فى الشروح الأربعة من ” العمدة“ 

و” الفتح “ و” الإر شاد “ و* الكواكب» ء واستوى الشروح والتعليقات 
اويا 0 حی ذكر كل ما ألف ف الند من الشروح باللغة العربية » 
أو الفارسية » حی بلغ إلى مائة شرح وعشرة؛ وذكر من ضبط من 
أمالى الشيخ الكنكوهى من أصحابہ بكل تفصيل» وى ختام المقدمة ذكر ترجمة 
الشيخ المحدث الفقيه الكنكوهى صاحب هذه الأمالى : ” لامع الدرارى 
على جامع البخارى ٭ ورجمة سيادة الوالد الشيخ المحدث الأديب الشيخ 
محمد يحبى الصديقى ؛ ولتسم هذه المقدمة : ” الكوكب الوارى على لامع 
الدرارى “ ؛ وإن شثت فقل : ” النجم السارى على لامع الدرارى “ ء 
وإن شئت فقل : ” ساطع البرارى من مقدمة لامع الدرارى “ 


قال البنورى عفا الله عنه : كنت أردت أن أبسط القول ف المقدمة 
ووصفها أكثر من هذا ء بيد أنه عاقتبى عوائق عن السير فى نواحيهاء 
أو السعی قى ضواحيها » فاقتنعت فی غاية الارتجال و الاستعجال على هذا 
القدر اليسير » وأرجو أن يكون فيه مقنع للبصير » ولاريب أن المقدمة 
تستحق الوصف بأكار من هذا » وجهد المقل دموعه » ومن أفرغ ا جھود 
فقد أعذر ٠‏ كل ذلك بأمر الشيخ محمد زكريا » صفوة هذا العصر ء وغرة 
هذا الدهر » قت ممتثلاة رجاء دعواته الصالحة » بارك اللہ فی حياته الممتعة 
المباركة » ونفع بها الأمة علائها وصلحائها فى صبحها وهسائها » ومتمة 
أنشضد : 

شنف بذكر ذوى انحية مسمعا فيذكرهم تتتزل الرمات 


فبجهم وبمدحهم ويجاههم وافى السرور وطابت الأوقات 


و الله سهجانه ول کل توفیق ونعمة وله ا حمد ق الأولى والآخرة» 
والصلاة والسلام على صفوة البرايا حاتم الأنبياء محمد سيد الأولين 
والآخرين وعلى آله وصحبه أجمعين إلى يوم الدين . 


محمد پوسف الہنوری عففا الله عنه 
يوم الأربعاء ٥١‏ رمضان البارك ١۱۳۹ھ‏ 
بمنز له بالمدرسة العربية الإسلامية 
یق كراتشى رقم ه 
باكستان 


التقد یمم 


بغم : فصیلة الشيخ ألى اسه ن على ا لحسۂ نى الندوى 
الحمد: لله رب العالمين » والصلاة والسلا اہ رف 50 وخا 
و والسلام على 6 


النبيين » محمد و آله وصحبه أجمعين » ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين.. 

أما بعد؛ فإنه يسعد كاتب هذه السطور أن یقدم لمقدمة “لامع الدرارى عَلى 
جامع البخارى“» لبقیة السلف وحجة الخلف الشيخ العلامة محمد زكر يا بن حمدیحی 
الكاندهلوى السهارنفورى » بعد ما أكر مه الله بتقديم مقدمة ‏ *أوجز المسالك: إلى 
شرح مؤطأ الإمام مالك“ وكلتا المقدمتين العظيمتين كانتا ى غنى عن تقديم 
وتعر يف» ولكن مؤلفها العظم أراد أن یکرم كاتب هذه السطور بهذا التقديم 
ويشركه یق هذه الكر امة» و راد أن يضم إأيها سعادة جديدة» فكانت له الحسنى 
وزيادة . 

وإن كاتب هذه السطور يقف حائراً مبهوراً أمام هذه الکر امة التی هىفوق 
همتهء و أكثر من قدره وقیمتہء فكأنه کسی ثوباً سابغاً فضفاضاً قد فصل على من 
هو أطول منه قامة » وأكثر منه جسامة » وقد كان ى علاء هذا الشأن 
و المشتغلين بصناعة علم الحديث من كان أجدر بهذه الكرامة » وأقدر على هذا 
التقديم من كاتب هذه السطور ؛ ولكنه فضل من المؤلف. وشرف للکاتب . 

۱ ثم (م-1) 


۲ التقديم 


لقد أصبحت هذه المقدمة كتاياً مستقلاً مفیداً ستحق أن ينشر بمفردہ؛ 
فقد أصبحت مقدمة ضافیة ى علوم الحديث ٠‏ وأنواع المؤلفات فيها ومراتبها 
وطبقاتها وخصائصها » ودائرة معارف فما يتصل بالإمام البخاری وسيرته 
وأخباره » ودقائق حياته وجلا ثلها » وشفيات أموره وظواهرها » وما 
خصه الله به من مواهب وخصائص » ومنهجه ف التأليف ء وما التزمه من 
التزامات وشروط ق وضع هذا الكتاب . وبا تلقته هذه الأمة من اعتناء 
وقبول » وإقبال وتقدعم ٤+‏ وتوثيق وتصحيح » وثقة واعتاد » وتناقل 
وتوارث وشرح وإبراز لكل ناحية من نواحى هذا الكتاب» تخطر على قلب 
بشر أو ينتقل إليها الذهن الإنسانى » وهى غاية ما يصل إليه الذكاء » ويبلغ 
إأيه الخيال فى التحقيق والتدقيق » والتجزية والتحلیل » والشرح والتفصيل » 
وغاية ما عرف من الاعتناء بكتاب لاؤلف من مڑلی العالم » ولإنسان فى تاريح 
التأليف والتصنيف » وف تاريخ العلم والحضارة عير القرون والأجيال 
وعبر الحدود والثغور »فلو زعم زاعم أو ادعى مدع أنهلم يعكن بكتاب 
بشرى فى أى ملة وديانة » وى أى لغة وأدب » وف أى موضوع ومقصدء 
وى أى عصر من العصورء مثل ما اعتنی ”بالجامع الصحیح“ للإمام البخاریئ؛ 
ما كان مجازفة من القول ؛ ولا مبالغة ى الدعوى » ولا إسرافا فى الحكم » 
ولكان لهذا القول وجاهة علمية و دلائل تار یخیة » قائمة على استعر اض طويل 
دقيق . محايد أمين للمكتبة العلمية العالمية » ونتاج العقول والأقلام » و محصول 
القرائح والهمم : من فجر التاری إلى يوم الناس هذا . 

ولنظرة عجلى فما تضمنت هذه المقدمة من معلومات و تفاصيل » عن مدى 
اعتناء الأمة الإسلامية بهذا الكتاب الذى اعتبرته أصح كتاب بعد كتاب الله » 
وأوثق مصدر للحديث النبوى » وکیف تناولته بالبحث والتنقیب » وكيف 
عصرت عقولهاء وصبت آخر قطرة من قطراتها » واستفرغت جهدها 


خصائص الكتاب ۳ 


واستنفدت قوتها وطاقاتها » وأفنت أعمارها وأوقاتها فى الكشف عن خناياه 
وحل غوامضه » واستقصاء شروط المؤلف فيه » ومعرفة رجاله ورواته » 
واستعراض ها قيل عنه وما اعترض عليه وذب يه عنه» والمحاكة ق 
كل ذلك » ومقارنته بمجاميع السنة الأخرى » وتفضياه على قر ينه ”الجامع 
الصحيح” » للإمام مسلم بن الحجاج القشيرى » وفیا وقع بينها من اختلاف یق 
بعض الأصول والشروط ؛ ثم كيف خدم الكتاب من نواح مختلفة » لايقع 
على أكثر منها الذهن البشرى عادة » ولا يتجاوزها غالباً » تكنى لتصديق ما 
قلناه و تفصيل ما أجملناه » من العناية الفائقة الخارقة للعادة بهذا الكتاب . 

ويك القارئ أن يطلع على جھود العلاء وكبار الأذكياء فى التطبيق بین 
رای الأب واب والاساديث ٠‏ وقد د كر مؤلت هذه القلمة مین آمل تنه 
أسرار الؤتت وأغراضه فى وضع هذه التراجم ؛ والوصول إلى مراده 
وغايته والتطبيق بينها » وقد استقصى هذه الأصول من الكتب المؤافة فى هذا 
ا مو ضوع قدماً وحديثاً ومن شروح البخارى ؛ وضم إليها أصولا جديدة » 
أهمه الله إياها يطول ممار سته لهذا الفن » ومباشرته لتدريس هذا الكتاب » 
وبفرط ذكائه وصدق طابه ومثابرته على التأمل والمطالعة » وإجالة الفكر 
وإعال القريحة » ففتح الله عليه بالشىء الكثير © والعل الغزیر ‏ ويالم يسبق 
إليه ء مصداقا لقوله تعالى : «والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا ) » وقوله 
تعالى : « كلانمد هؤلاء وهؤلاء من عطاء ربك وما كان عطاء ربك محظورا» . 

ويكفيه كذلك أن ييل نظره فى وجود ال ناسبة والارتباط الاطيف 
الدقيق بين أول كل كتاب وخاتمته من الكتب التى يشتمل عليها هذا الكتاب 
العظم ”الجامع الصحيح“ للبخاری » و لطائف ذوقية فى التزامات المؤلف مثل 
التذكير بالموت والآخرة یق آخر كل كتاب » فقد نقل المؤلف فى هذه 
المقدمة كل ما وصل إليه اجتھاد أكبر شارح ” للجامع الصحيح “ » وهو 
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العلامة الحافظ ابن حجر العسقلانی رحمه الله فى کتابے العظم الخالد ” فتح 

البارى “ وما أضاف إليه مؤلف هذه المقدمة من نكت بديعة وإشارات لطيفة 
فى ربط آخر الكتاب بأوله ء حتى يصبح الكتاب وحدة متناسقة متكاملة » 
وعقداً منظماً » كل لؤلؤ تلتثم مع اُختھا ٤‏ وتنسجم مع شقيقتهاء و تخدم غاية 
واحدة ء ھی غاية ال مال والکیال »ء وغاص فيها المؤلف إلى أعاق بعيدة » 
لا يصل إليها كل مشتغل بهذا العلم الشريف » ولا يازم أن يوافقه ى ذلك 
كل باحث » ويتذوقه كل قارئ ؛ فقد يغلب ذ کاؤہ المفرط وهيامه بهذا 
الكتاب ومعانيه . و إيانه الزائد بدقة فهم مؤلفه » وبعد غوره ومراميه » 
فيأتى ما لايسهل فهمه وإساغته » ولكن لا ينتقص من قيمته » ولاینکر جهد 
المؤلف وحرصه على استخراج الدرر واقتناص النجوم » وإتجابے الشديد 
بعبقر ية الإمام البخارى » ولطف حسه ؛ ورقة شعوره وامتحانه للعقول . 


ولا نعرف كتاباً من كتب البشر - فى المكتبة الدینیة العالمية - تناوله 
العلماء و المؤلفون بالشرح والتحشية والتعليق مثل ما تناولوا هذا الكتاب» وقد 
كان الشرح والتعلیق هو المجال العلمى الذى تظهر فيه عناية العلاء و المؤافين ى 
العصور القديمة » ومقياس اهتامهم بأثر علمى » فكان أكثر الكتب شروحاً 
وتعليقات هو أعظم المؤلفات تقديراً » وأعلاها منزلة وأكثرها شهرة » وكان 
أقل الكتب شروحاً وتعليقاً » لها ذكراً » وأقعدها شهرة وصيتاً » فبنی 
مطموزاً مغموراً » لايسترعى انتباهاً » ولا يثير اهتاماً » فإذا أخذ مل 
المقياس ‏ وهو المقياس الوحيد لنجاح كتاب فى عهدنا العلمى ال ماضیء والدلیل 
القاطع على احتلا له الصدارة فى المجلس العلمى ‏ حکنا بأن ”ا مامع الصحیح “ 
للبخارى قد فازبالقدح المعلى فى هذا الميدان » واحتل الصدارة فى مکتبتنا 
الإسلامية التى انبثقت عن القرآن و دعوة الإسلام » وامتدت. على «شارق 
الأرض ومغاربها فى المساحة الأرضية المكانية » وعلى القرن الأول إلى القرن 


نبذة من خصائص ”سے - و“العمدة” 25 


الثالث عشر ‏ علن الأقل ‏ فى مساحتها التاریخیة الزمانية . فقد.بلغ عدد 
شروحه والتعلیقات عليه إلى مائة و واخد و ثلاثين كتاباً.على بحسب استقراء 
مؤلف هذه المقدمة وعلمه واطلاغه » وقد يكون العدد أكثر من هذا غ» فقد 
كان استقصاء المؤلف مؤسسا على ” كشف الظنون“ للجلبى » ”و مفتاح السعادة” 
لطاش كبر ى زاده » ” وإنمحاف النيلاء “2 و” الديباج المذ ھب “ » و انهل 
الابتهاج“ » ومقدمات الشروح المشهورة التى كانت فی متناول یدہ ‏ و ”الثقافة 
الإسلامية فى الهند“ » وبعض دراساته وتتبعاتے الفردية ؟ ولاشبك أن العالم 
الإسلامی أوسع مما تخيله الجغرافيون ء والتارخ الإسلاى العلمى أغنى مما دونه 
المؤرخون ٠‏ وف الزوايا خبايا لم تقع عليها عين » ول تطلع عليها الشمس 


وإن كتاب ” فتح البارى “ للعلامة ابن حجر العسقلانى الذى يقع فى 
ثلاثة عشر مجاداً ضا » ومقدمة مبسوطة تكاد تکون مکتبة مستقلة فى علوم 
الحديث ع كتاب لايوجد له نظير فى مكتبات الديانات والملل » وإن هذه 
الأمة الإسلامية أن تفتخر بهذا الأثر العلمى الخالد » وتقدمه إلى علاء الديانات 
والفلسفات ٤‏ ورواد الحضارات والثقافات ء كبرهان ساطع على جهاد هذه 
الأمة العلمى » ونبوغها الفكرى » وولوعها بآثار نبيها » والغوص فيها إلى 
أعاق ليست بعدها أعاق » والوصول فيها إلى آفاق ليست وراء ها آفاق » 
هذا مع عدم ا حط من قيمة الشروح الأخرى ‏ وفى مقدمتها.”عمدة القاری“ 
للعلامة بدر الدين العینی التی ھی مكتبة حافلة فى النحو والعربية وعلوم البلاغة 
والأحكام المستخرجة والفوائد المستنبطة من الأحاذيث . ومع الاعتراف 
بإخلاص مؤلفيها ونصحهم لله ولرسوله وللمؤمنين» وإفراغ وسعهم نی خدمة 
الحديث ونشره » والتعمق فيه إلى غاية لايتصور فوقها » جزاهم اللہ عن 
الإسلام والمسلمين أفضل ال لزاء . ْ ۱ 


5 3 التقديم ۱ 


ثم بلی هذا المقياس » شدة العكوف على دراسة الکتاب؛ و التهافت على 
روايته ونقله » والتنافس فق حمله ونشره وضمه إلى الصدور » والعض عليه 
بالنواجذ » وتوارث الأجيال فى تلقيه جيلا بعد جيل » وكايراً عن كابر ء 
وتلميذاً عن أستاذ » وطبقة عن طبقة » حتى لا تعرف فترة من الزمان ء نسج 
فيها عليه العنكبوت» وساد عليه الظلام» وانقطعت روايته» وتوقفت دراسته » 
وعبث به العابثون » وتصرف فيه الخائنون المحر فون ؛ وقد تفرد ” ا جامع 
الصحیح“ بهذه الميزة بعد كتاب اللہ » فقد أخذ هذا الكتاب عن مؤافه تسعون 
ألفاً من الرواة والحفاظ » وتسلسل نقله وروايته » حتى انتهى هذا الكتاب 
إلى مؤلفهء وبلغ حد التواتر فى شهرته وصحة نقله ونسبته إلى المؤلف ؛لاینکر 
ذلك ولا يتشكك فيه إلا من تشكك فی المتواترات و الحقائق العلمية التى تثبت 
بالضرورة ء ولا يزال هذا الكتاب موضع الاهتام و العناية ٠‏ وموضوع التأمل 
والدراسة فی ا حلقات العلمية فى العالم الإسلاتى . ۱ 

وقد كان نصيب ا ند ۔ للأسباب التى بسطنا بعضها فى مقدمتنا لمقدمة 
“أوجز المسالك” أو فر فى التمسك بهذا الكتاب و العكوف عليه درساً وتدر يسا 
من كل بلد إسلاى فى العصر الأخير »فإنه لا يزال فى قمة الكتب الحديثية التى 
تدرس فی المدارس الدينية » يقرأ من أوله إلى آخره فى آخر سنى الدراسة ء 
وقد أصبح شعارا لنبوغ الأستاذ ورسوخه فى علوم الحديث والأثرء واقتداره 
على صناعة التدر یس والتفھیم » يتجلى فيه امتياز معلم عن معلم » وتفوق أستاذ 
على أستاذ » و أصبح شرطاً لكال الطالب و اجتهاده وفوزه ونجاحه » فلا يعتبر 
عالاً إلا إذا قرأ هذا الكتاب بدقة وإمعان وجهد وإتقان » ولا تزال ختّات 
البخارى لتفر يج الكر ب وإزالة ما نزل بالمسلمين عادة منتشرة و تقلیداً متبعاً 
فى أتحاء العالم الإسلاتى . 

وهذا كله دليل اعتناء الآمة بهذا الكتاب ء وما حازه من قبول عندالله 


وعند الناس : 


ثم خص هذا الكتاب بالإطباق على أنه قد بلغ أقصى درجات الصحة 
والوثاقة والتحرى فی نقل نقل الصحيح الثابت » والاحتياط الذى يبلغ إليه اجتهاد 
ا جتھدین وأمانة النقلة والرواة » وأن المؤلف قد أفرغ فيه جهده ) و جح فيه 
نجاحآ / يكتب لمحدث آخر » وراعى فيه أدق الشروط التى عرفت فى هذا 
الفن » والتزم فيه التزامات م تعرف عن أى مؤلف ق هذا ا مو ضوع م 
ساعدته فى ذلك الملكة الراسفة التى لا يرزقها إلا واضعو الفنون و الصیار فة الحذاق 
وأهل السليقة الذين لا يعرفهم التاريخ إلا فى فترات طويلة وعلى مر القرون 
والأعصار » وهم فى كل لغة و أدب؛ وكل موضوع ومقصد؛ و یجعلھم الله 
ميزاناً یق هذه الفنون وحجة فى هذه المقاصد : فيرزقهم من ثقوب النظر وصحة 
الحدس وسرعة الخاطر ؛ ودقة الشعور وسلامة الفكر » والذ وق السليم الذى 
لا بحطی ما لايرزقهم أقرانہم ونظراءهم ‏ على جلالة قدرهم وغزارة علمهم ۔ 
فيأتون فى هذه الفنون والمقاصد من الحكم الصحيح السريع » والوصول إل 
الحقيقة والاهتداء إلى الصمم بما يشبه الإلخام » وبما يخيل إلى كثير من الناس 
بأنه فوق الطاقة البشرية » وما هو بإهام دائماً وما هو فوق الطاقة البشرية » 
لكنه الملكة الراسحة » والموهبة الربانية ء والتوفيق الإلمى ؛ وطول المارسة » 
وشدة الإخلاص . 


ونظائر ذلك كثيرة فى الدب والشعرء واللغة والنحو ء وعلٍ العروض 
والطب » وأولئك الأئمة لا محضعون للقواعد الى وضعها من كان فى طبقاتہم 
أو دونهم » ودونتها كتب هذا الفن » وجاء فيها الغث والثمين » واختلط 
فيها الحابل بالنابل» فقد يتحر ر ون عن هذه القواعد وعن هذه الآراء و اللقاپیس؛ 
ویمحکون بسليقتهم وبصيرتهم وذوقهم و نجر بتهم . 


۸ ۱ التقديم 


ومن الظلم وا جھل پا حقیقة ‏ والتسرع فی الم ء والتقليد الأعمى ؛ أن 
بخضعوا لهذه القواعد المرسومة المحدودة التى جاءت فی کتب من تأخر زمانه 
عن زمانهم » وانحط مكانه عن مكانهم ء فيؤخذ ”تھذیب الكمال” للمزى مثلا 
أو مختصراته للتحافظ ابن حجر ء أو ”میزان الاعتدال» للذهبى ‏ على فضل هذه 
الكتب وفضل مؤلفيها على المشتغلين بهذا العلم ‏ فيح على “الجامع الصحیح” 
للبخارى أو * الجامع الصحيح ” لمسم أو ”المؤطأ” للإمام مالك ؛ فيعاد الأمر 
جذعا » ويستأنف النظر فى هذه الكتب الى تلقتها الأمة بالقبول» و بلغ أصحابها 
ألى أقصى در جات فی التحقيق و الدقة والتحرى » و تشرح تشريح الأجسام » 
وتسلط عليها المقاييمس امنود الى تقبل النقاش و یسع فيها جال الكلام 4 
فهذا النوع من القسوة العلمية والجفاف الفكرى والعمل التقلیدی سيحدث 
فوضى تتزلزل بها أركان الدين » وتتضعضع بها العقيدة و اليقين » ويتورط 
المسلموت فى اضطر اب قد أغناهم الله عنه وكفاهم شره . 

ولذلك كان حذاق ال حدثین وعلاء أسماء الرجال يعتمدون فى ذلك على 
الہخار ی ومسا أكثر مما كانوا يعتمدون على كتب أسماء الرجال الى دونت یق 
العصور التأخرة » و يعجبنى فى ذلك ما نقله صاحب المقدمة عن الشيخ ألى 
الحسن المقدسى كان يقول فى الرجل الذى يخرج عنه فى الصحيح : ”هذا جاز 
القنطرة “ يعنى بذلك أنه لا يلتفت إلى ما قيل فيه ؛ وقال الشيخ أبو الفتح 
القشيرى : هكذا نعتقد وبه نقول » ولا حرج عنه إلا لحجة ظاهرة وبيان شاف 
يزايد یق غلية الظن على املعی الذی فك مناه من اتفاق الناس بعد الشيخين على 
تسمية كتابيها ”بالصحیحین “ ومن لوازم ذلك تعديل رواتها ).و يؤيده ماقا 
الحافظ ابن حجر هّنا نقل عنه صاحب المقدمة :ؤقبل الخوض فيه ينبغى لكل 
منصف أن يعم أن خریج صاحب الصحیح لأى راوكان مقتض لعدالته عندہ 
وصحة ضبطه وعدم غفلته » ولا سم| ما انضاف إلى ذلك من إطباق جمهور 


فضل “الصديحين “ على كتب الحديث ۹ 


الأمة على تسمية الکتابین ”بالصحیحین“ وهذا معی لم بحصل بغير. من خرج 
عنہ ئی الصحيح » فهو عثابة إطباق الجمهور على تعديل من ذکر فيها . 
وكذلك لیس من الصواب ولا من الفقه ولامن مصاحة الإسلام 
والمسلمين أن تثار قضية أصحية هذين الكتابين الجلیلین من جديد وتبحث » 
كأن الأمر أنف والموضوع پک م يطرق من قبل لے وم يقتل بعثاً و تفكراً 2 
فهو بحدث كذلك فوضى فكرية ٤+‏ ویضیع على الات سس اھ ن جهودها 
وطاقاتها وأوقاتها ٤‏ وهو جهاد فى غير جهاد أغنى الله خلف هذه الآمة عن 
القيام بأعبائه بما تولاه سلف هذه الأمة ٤‏ وفتحباب خطر على مصراءيه تدخل 
منه آفات كثيرة » و تشويشات عظيمة ؛ 0 سر أصدية ھن الكتابين 
وفضلها على سائر الكتب .ىق علو طبقة رجاما وعدالتهم وى الشروط الدقيقة 
التى التزمها المؤلفان فحسب ؛ بل ی اشتهار هذه الأحاديث التى حواها هذان 
ائجموعان » وشدة اعتناء علاء هذا الشأن بها » وكثرة تلت الأمة لها » وقد 
أحسن ن شيخ الإسلام الشيخ ولی الله بن عبدالر حم الدهلوى كل الإحسان إذ قال 
مبينا هذه النكتة فى كتابه الفريد ” حجة الله ا ا : أما الصحيحان فقد 
اتفق ا حدثون على أن جمیع ما فيها من المتصل ا مر فوع الصحیح بالقطع » وأنها 
متوائران إلى امع 2 کت كل ٠‏ من يهون أمرهما فهو مبتدع کی سبیل 
الؤمنین » وإن شئت ا حق الصراح فقسها ”یکتاب ابن ألى شيبه “ و “كتاب 
الطحاوى “ و ”مسند 0 و غرم نجد بينه| بعد الم شرقين » و قد 
استدر لك ا حا كم عليها أحاديث هىعلى شرطها زا يذ كر اها » وقد تتبعت ما 
استدركه فقد أصاب من وجه ولم يصب من وجه ء وذلك لأنه وجد أحادیث 
مروية عن رجال الشيخين بشرطها فی الصحة و الاتصال » فانجه استدر اكه 
عليها من هذا الوچہ. 3 .ولكن الشيخين لا يذكران إلا حديئا قد تناظر .فيه 


ور 52) 


ل التقديم 


مشاہ ھا » وأجمعوا على القول به و التصحيح له ء كما أشار مسلم حیث قال: لم 
أذكر ههنا إلا ما أحمعوا عليه . وجل ما تفرد بسه المستدرك كللو کی عليه ؛ 
الغ مكانه فى زمن مشايخها » وإن اشتھر أمره من بعد “ ٠ )١(‏ 

وليس اتفاق الآمة وعلائها على أصية ”البخار ى “و فضيله على سائر الكتب 
جرد اتفاق ومصادفة » ولا عن طواطؤ ومؤامرة » وقد أعاذ الله هذه الأمة 
النن اخثار ها لحمل دينه و تبليغ رسالته من أن تكون فريسة غفلة وغباوة ) 
وأن نجتمع على الضلال » بل كان ذلك إهاماً من اللہ ومكافأة على ما قام به 
مؤلف هذا الکتاب من جهاد یىی سبیل حفظه الأحاديث الثيوية ١‏ م تحقیقھا 
وتنقيحها ومعرفة رجاها ورو اتھا وکشف أستار الكذابين والوضاعين و ييز 
الضغفاء و اغمر وحن ع 3 فق نقلها ونشر ها فى الافاق ھ2 فى جموعة هذبة 
منقحة : عحسب الطاقة الفشر یة و الع الائسا تی ؛ وقد هجر فى سبيل ذلك راحته 
وحظوظ يدنه ومطالب نفسه » ونسى لذته وغادر وطنهءو اکٹٹی من الدنيا ببلغة 
عيش ومسداذ رمق » ولى تی سبيله أذى کثراً و تحمل فى سبياه نکراناً وجفاءاًء 
و خنة وبلاءاً » فقد وهب لحاءيث حياته وما أكرمه الله به من قوى وطاقات 
وحافظة لاقطهُ واعية » وذهن وقاد وعقل نقاد ونفس كبيرة وشمة عالية ؛ 
فكافأه الله على كل ذللك بأن قيض له أفواجاً من العلاء و الأذ كياء دمون کقابہ 
بصنوف من الخدمة وأنواع من الجهد لم تخطر ببال ای خاعة قباهم ولم تايحر 
لکتاب بعد كتاب الله » وأشعل فق قلوبهم حب هذا الکتاب والسھر على 
خدمته » حتى لم يشعر وا باذة إلا فى شرحه ونشره » ولم یجحدوا راحة إلا یگ 
نحقيقه و تنقيخه » حتى كونوا هذه المكتبة الو اسعة الزاحرة التی م توجد لكتاب ؛ 
وى هذه المقدمة العظيمة أضواء على هذه الکتبة » وتعريف بأهم كتبها 
وحتو یاتھا » ولم يكن ذلك كله إلا مظهراً من مظاهر سنة الله فى خلقه وهى : 


) و 0ئ اللہ البالغه” (ص ۔ 6 


لامع الدرار ع أدوان التالیف 5 


” إن اليزاء من جنس العمل “2 فهى رق قدمة فى الأمم والماعات البشرية 
وأفراد الذاس ٠‏ فلا حفظ البخاری سنة رسول الله پاٹ وجاهد ق سبيلها حق 
الجهاد و وقف كل حياته وكل م كان علكه ومتاز به ہ 4 كفل الله حفظ 
كتابه و انتشارہ وبقائه وازدهاره واعتناء الآمة به اعتناءاً لا مزيد عليه : وف 
هذه المقدمة قصة هذا الاعتناء وعرض لجوانبه الكثيرة ومناحيها ا ختلفة ٠‏ 
و سلسلة هذا الاعتناء التاريخى الطويل الذى حكى الؤلف قصته ى 
تفصیل وجود هذا الکتاب العظم الذى أمماہ جامعه و ناشرہ و2 لامع الدر ار ی 
على جامع البخارى“ وهو مجموع أمال و محقیقات للإمام الر بای شيخ ا حدثین 
یی عصره الشيخ رشيد اُحجد الکنکو می ق أثناء تدریس * اللمامع الصحيح “ للإهام 
اليخار ى » قيدها تلمیذہ النجيب الوق الشيخ محمد بحی بن محمد إ ماعیل 
الکاندھلوی » وهو عصارة دراسات الشیخ ولباب تأملاته » وعكو فه الطويل 
على علم الحديث دراسة وتدريساً » وقد جاء دور الشيخ محمد زكر يا بن حمد 
نحوى 4 فنقحھا وهذبها وتناوها بالشرح والإيضاح 4 والكشف والإيانة 3 وغم 
إليها ما فتح الله ہے عليه من نكت بديعة وإشار ات لطيفة وتحقیقات نادرة 
وتطبيقات فاشمّة ع يك يعرف قيمتها إلا من باشر تدر يس هذا الفن سكين طوالاء 
وعرضت له معضلات ومشكلات أثناء الدرس فى مدة طو يلةء فلم يد حلها ق 
بطون الأسفار والکتب المتداولة والشروح المشهورة السائرة » وقد جربت ذلك 
أثناء تدر يسى ”للجامع الصحيح “ » على قلة بضاعتی وقصر باعى وقلة اطلاعى 
فى هذا العم الذى لا يعرف فى علوم الإسلام علم اتسع اتساعه ودق دقته . 
وهذه المقدمة اجتمعت فيها فوائد وعلوم قد تفرقت وتنائرت فی كتب 
هذا امو ضوع » فجمعها مؤلفھا الذى أصبح له ال حدیث شعاراً و دثار ا وذوقاً 
وحالا فى هذه القدمة » ویجد فيها الع والتلميذ غاية ما أورد به على الہخاری 
واستشكل من هذا الكتاب » ثم جوابه الشاق » وشرحاً وافياً لرموز البخارى 


7 التقد‎ ‌٢ 


ومصطلحاته ومقاصده وأسراره ف العراجم ولطائفه فى التألیف ء هذا عدا 
معلومات قيمة عن الأئمة الأر بعة و مذاهبهم »و بحوث مفيدة فى أصول الحديث 
وأسماء الرجال » فجاءت شاملة كاملة وموسوعة واسعة » “جد فيها الطالب 
ما يفتق قريحته ویشحذ ذهنه ویرفع همته » وید فيها ال الحاذق و الأستاذ 
الكامل ما يثير. سبيله و يسهل مهمه و يوفر عليه وقته وجهوده ٠‏ فالمؤلف شكر 
المشتغلن بهذا الفن وثناؤھم واعترافهم بالجميل ٤‏ وله من الله الأجر الجزيل 
والذ کر الباق و الدعاء الدائم ٠‏ 


أبو الحسن على الحسنى الندوى 
مدر لذدوة العلماء لکناؤ آطند 


۹۔۔ ٢۲‏ ۔ ۱۳۹۰ھ 


هو حافظ القرآن وشيخ الحدیث العلامة محمد زكريا بن العلامة 
محمد بجی بن الشيخ الصالح محمد إسماعيل الکاندھلوی . ولد لعشر خلون من 
رمضان سنة مس عشرة وثلاث مائة وألف ( ١۱۳۱ھ‏ (الموافق ۱١‏ فبر ایر 
4م ليلة ا حمیس فى الساعة الحادية عشرة » ونشأ فى تصون تام ء و أخذه 
والده بمعالى الأمور وهضم النفسء و الانقطاع إلى العلم » و العحوف على المطالعة» 
والتحرز من قرناء السوء ٤‏ وعلو ا مەة فى طلب العلم والاقتصاد فى المأكل 
والمابس » وغير ذلك من فضائل الأخلاق ودقائق التربية التى يأخذ بها المربون 
الكبار صغار هم الذين يكون لهم شأن فی المستقبل » فنشأ على الانہماك فى العلم» 
والاستغراق فى المطالعة وإجهاد النفس وسہر الليالى و الانجاع عن الناس » 
حربصاً على العلم مستخفاً با مال عا كفاً على المطالعة والتصنیف » زاهداً فى المظاهر 
واللذات . 

دراسته : بدا حروف المجاء على الدكتور عبد الرحمن المظفر نكرى من 
اب الشيخ الجليل مولانا رشيد أحمد الكنكوهى » وحفظ القرآن على والده: 
وكان يأمر أن يقرأ درسه مائة مرة ؛ وقرأ بعض الکتب الأردية مثل ” بہشتی 
زيور“ » ثم کب الفارسية علىی عمه مولانا محمد إلياس ؛ وكتب الصرف على 
والده ؛ ومكث فى ” كنكوه “ إلى سنة ثمان وعشرين هجرية ٠‏ ثم جاء إلى 
“سهار نفور > وقرأ ”هداية النحو“ءو”الکافیة“ ء و ”الأربعين “ للشيخ ولىالله 


)١(‏ ويراها القارى مبسوطة فی تقديم ” أو جز المسالك“ بقلم .الأستاذ السيد 
ای الحسن على الحستى الندوى .00101 . ا 


١5‏ التقديم 


الدهلوى » و ”شرح الكافية“ للجامی » وترحمة عم والجزء التاسع والعشرین 
من القرآن الكريم » والمنطق إلى ”5 شرح اللتہذیب“؛ وذلك كله بين رجب سنة 
ثمان و عشرين وشعبان سنة تسع وعشرين » وقرأ فى السنة الى بعدها “القطبى” 
“امير “ » و ”ألفية ابن مالك» و ”المقامات» و ا حساب“ . وف السنة 
. یىی تلنها شعبان سنة ٠٣‏ و ١٣١٣‏ قرأ العانی“ و ”نور الأنوار' رر 
العلوم“ و ” الییڈی“ و ”یوان التنی“ و ”السبع المعلقات“ و 0 رت 
و ”کنز الدقائق“ معاً . وف السنة الدر اسیة الى تلا سنة ٣۳۔‏ قرأ ”مشکاۃ 
الصابیح“ و ”هداية الفقه“ ۔ الأولين ‏ و ” شرح اق ان ری 
على والده ؛ و ”ديوان المتنى > و الحاسة “ و ” شرح ‏ حبة الفکر“ 
سنة ۳٣٣‏ قرأ ” شرح السلم" “للا حسن وشرحه ”مد الله“ و احواشثی ا 
للشيخ محمد زاهد ا حروی المعروفة ”بالزواھد الثلاثة” » و ” الشمس البازغة“” 
و”أقليدس» ء و ”مؤطأ الإمام مالك“ و ”مؤطاً لام ء محمد“ و ”شرح و 
الأثار “ للطحاوى مرة ثانية على مولانا خليل أهد » وق سنة ٣۳ھ‏ قرأ ” 
ارمڈی“ و ”صحیح البخار ی“ و سان اق داؤد“ و ”السائى”“ 0 2 
ومن سنة ٣۳ھ‏ اشتغل بکل من ا مامع الصحیح؟ للبخاری و ” صحیح مسلم “ 
و#اليان الزمةق و ”سن أن داؤد “ عند شيخه مولانا خلیل أحمد رحدالله . 
تدر يسسه : عين مدرساً فى مدرسة ”مظاهر العلوم” بسمارنفور فى انحرم 
سنة هاه وق سنة 41ه فوض إليه تدر يس ثلاثة أجزاء من ”حیح البخارى 
بأمر من الشيخ مولانا خليل أحمد و إلحاحهء وظل يدرس ”مشكة المصابيح” إلى 
سنة ٤٢ھ‏ وسافر إلى الحجاز وأقام هناك عاما » وعلى رجوعه من الحجاز بدأ 
يدر س سان ألى داؤد ویضیف إليه ا أخرى ق الحديث والنصف الأول 
من ”صمحیح البخار ى“: و بعد ما توق مولانا عبد اللطيف مدير المدرسة إلى رمة 
الله تعالى وكان متکفلا بتدر يس “صعيح البخار ى“تولي تدر يسه الذى هو مستمر 


بعضصض مؤلفات ضاحب المقدمة ٥١‏ 


فيه أطال اللہ حياته و نفع بعلومه . 

وقد حج ثلاث حجات ف معیة شيخة الیل » وکانٹ رخلته الأولى 
إلى الحجاز فى شعبان سنة ۳۸ھ ورجع فى ان حرغ سنة ۳۹ھ ؛ والثانية كانت یف 
شوال 44ه . وتوجه بعد ا حج إلى مدينة الرسول » ومكث هناك إلى آنحر 
ذى القعدۂ الحرام وحج الثالنةء وی شهر الله ا حرم سنة ٤٦ھ‏ رجع. إلى مهار نفور 
حیث ہو مق بها . 

تأليفه : ان البدء فى تأليف ”بذل ا جہود شرح سأن ألى داؤد“ من 
غرة ربيع الأول » وكان الفراغ منه فی شعبان سنۂ ه4ه وگان لشيخه الجليل 
التوجيه والإشراف » وله الجمغ والتحرير » ثم آخل فى شرح ” الؤطا للإمام 
واللف “ قرحا وافا » فجاء الكتاب فى ست مجلدات كبار » و آتئجب العلاء 
وأهل الصناعة بحسن تأليفه وتحرى الصحة و الدقة فى ثقل المذاهب ورحابة 
الصدر ی ذكر الدلائل والحجج مھا ء والكتاب مأثرة علمیة كبيرة » ووفقه 
اللہ سبحانه وتعالى لتأليف عدة كتب نافعة للمسلمين حازث قبولا عظما ؛ 
ونقلت إلى عدة لغات #الإجليزية والیابائیڈ غير لغاث الهند » و انتشرت انثشاراً 
واسعا و تفغ اللہ بها خلائق لا محصون » منھا : كتاب ” خسائل یر 
ترحمة وشرح ”الشمائل” لنرمذى > و ”٭کتاب الفضائل“ . 

الببعة والاجازة : أجازه الشیخ الجليل مولانا خليل أمد حين رجوع 
الشيخ المترجم من ”المدينة المنورة“ فى الطرق الأربعة المعروفة»و كان أن حسر 
العامة عن رأسه » وأمر مولانا السيد أحد المهاجر المدنى بأن يلوتها على رأس 
الشيخ زكريا » وحرص الشيخ على إخفاء هذه الإجازة » ولكن الشيخ الكبير 
مولانا عبد القادر الراثفوری أذاع هذا فی الناس وحث الطالبين على بيعته » 
وظل الشيخ متنعاً عن الإجابة » حتى أمره عمه الجليل مولانا محمد إلياس گی 
مناسبة بأخذ الهبعة » فبايعته نسوة من أسرته » ثم تتابع ذلك . 


5 التقديم 


منى الله تعالى عليه : من مین اللہ تعالى عليه انہماکہ فی خدمة الحديث 
الشريف » والعكوف عليه دراسة وتدريساً وتصنيفاً وتأليفاً » واختلط حبه 
والاشتغال به بلحمه ودمه » حتى صار ذلك علا عليه ولقباً أشهر من اه 
ومن مئنه تعالى : حب شيخه له وإيثاره إياه و اختصاصه به » وقد حاز ثقته 
ورضاه ودعواته الصالحة بحسن صحابته ووفائه وتفانيه فى مرضاته »ء وكذلك 
لم يزل محبباً أثييراً عند جميع الشیوخ كعمه الجايل مولانا محمد إلياس ومولانا 
عبد القادر الرائفورى ومولانا حسين أحمد المدلى وغيرهم .من الشيوخ العظام 
والمعاصرين الكبار » ومنها : أن الله سبحانه وتعالى أغناه عن الوظائف 
والمرتبات والاشتغال بالتكسب » ورزقه الاعتاد عليه والتوکل وعلو الهمة ع 
فلم يزل يدرس الحديث الشريف ف المدرسة محتسباً متطوعا ؛ لا بأخذ عليه 
أجراً ولا يتقاضى عليه راتباً : ومنها :شدة اتباعه لسلفه الصالح وحبه و انتصاره 
لهم وتمسكه بأهدابهم » و كراهته لمحدثات الأمور و المذاهب والفتن ع 
والاشتغال مخاصة النفس وخدمة العم والدين . ومنها : علو الهمة فى العيادة 
وإحياء ليالى رمضان وتلاوة القرآن والمواساة والضيافة والإعانة على نوائب 
الحق » وحمل الأثقال وأداء الحقوق ‏ بارك اللہ قى أيامه ونفعنا بأنفاسه . 


02 


حمدك يا من أسبغ . علينا نعمه - 0" 5 7 لنامن أمر نا رقداً 3 
وأفاض: علينا من أمره كا بحی به قلوب ادا » و ينقاب 'للأشقياء شهاباً 
رصداً ؛ .و نصلى وتسم على أجب خلقك إلميك: ». الذی آئی علة حنيفية, بيضاء: 
لیلھا و نهارها سواء: :4 وعلوم قطعية ومغارف باهرة ؛ أهل الباطل اس ا 
لا. يرتد إليهم طر فھم وأفئدتهم هواء.؛ وعلیٰ ,آله وع الدین ااردت بهم 
خیر آ فشرفتهم بالعلم اللدلى » وفقهتهم: فى الدین؛ وجعاتهم :هداة ينالون الاين 
عن الثريا العليا.ء و ينشرونه ف الأرضين .ا علد بے ہف ا تو 

أما بعد ؛ فن أعظم ما : من الله على هذه 0,0 لا یئ 
کل زمان غروساً أحيابهم بساتين العلوم والمعارف ؛. وأنشأ: من .كل خلف 
عدولا جدد بهم الدين القويم » ونی بهم 'عنه :حر.يث الغلاة. و انتحال المبتدعين 
ذوى الملاهى والمعازف ء بأنفاسهم الشذية تحبى: النفوس والأرواح؛ وا بهضمهم 
القدسية تتجلى القلوب وتتز زک.الأشباحء و كان منھم حضرة قطب الأقطادث 
فى زمانه ء رئيس ذوى الفضل و الألباب ف أو انه إمام الأئمة مقتدى الأجلةء 
ام الحكماء مفخرة النجباء » 7 مل أطباق ال رلا وغر 7 کت 
الدوران ا ات ی۔ “اث 1 5 یڈ ».. حجة ال لق المالين. ین 
العقائد والفنون العقلیة ؛ مس العلماء الر بانيين .» العارف ,بالله مولانا ابو مسعود 


و وو ا 


۸ المقدمة 


رشيد أحمد الأيوولى الأنصارى نسباً الكنكوهى السهارنفورى موطناً » السی 
الحنی مسلط ؛ الحشتى النقشى القادرئ السهروردى مشرباً  »‏ قدس اللہ 
سره العزيز ۔ . 

فإنه ‏ رضى الله عنه ‏ تر عرع مجداً ف العلوم الدينية من عنفو ان شبايه؛ 
وارتحل لطلبها إلى البادان القصية فى إبان زمانہ : حضر حلق الأسانذة 
المشهورين ء وأفاضل مشاع الزمان ء فتفقہ و مع وخاض بحار العلوم و أسفار 
الفنون لدى الكل من أثمة الدوران » وم يزل هذا دأبه حتى مهر فى مبائر 
الفنون. والعلوم ؛ سم| العلوم النقلیة ٭ن السنن والفقه والأحادیث النبوية على 
صاحبها أفضل الصلوات و!کمل التحیة ء فلم يزل مرتقياً قلل التعلهم وشو اعٹھاء 
حتی أشير بالبنان بأنه هو الکامل فى زءانه والسابق فی الميدان » وضر بت لليه 
أكباد الإبل من کل فج عميق » وهرعت إليه طلبة ا ند و الخر اسان وسكان کل 
پلد حیق ؛ فاغتر فوا من بحار علومه والحديث » وصدزوا بالارتواء » ثُن 
مستكثر ومستقل ؛ ومنهوم لاينقطع ءطشه ولا يزول عله الظماً . 

وكيف لا ! فإن ما من اللہ سبحانه على حضرته من كال القوة 
الاجتهادية ء وفقه الأحكام الشرعية » وحفظ الأحاديث النبوية » وملكة 
الاستنباط القويسة » وإجادة التطبيق بين الأحاديث ال ختافة ء وإظهار محاسن 
الارتباط بين الأبواب. و تراجھا ء والمضامين المتنافرة الظاهرة » مع كمال اتباع 
النبى عليه الصّلاة والسلامء والسلف الصالح من الصحابة والتابعين لهم بالإحسان 
واليقين ء و العدالة التامة والتقدس والتبحر فی المعقول والمنقول » والبراعة فی 
الفروع. و.الأصول ٠‏ والارتقاء على قلل المعارف الإهية » والحضور الدائم مع 
الاستقامة الشرعية لم توجد بثابته فى أحد من زمانہ لا منفردة ولا مجتمعة.. 

٠‏ وليس على الله بمستنكر2 أن یجمع العالم فى واحد 
و «ذلك فضل الله يؤتيه من پشاء » والله ذو الفضل العظم . 


نبذة من أحوال الشيخ 14 


و كان حضرة الإمام قدس اللہ سره العزپز - يبدأ تدر يس الأحاديث 
بأعبى الصحاح الستةت ى شوال ويةمها فى أو اخر شعبانءو ينتهى فى هذه المدة 
عن تدر يس الأمهات الست الحديثية حملتها بنفسه النفيسة بدون أن يشاركه غیرہ 
فى التدريس » و كان يستوعب النھار ی التدر يس » “فيدر س من بعد صلاة 
الإشراق إلى قريب من نصفالهار » ثم من بعد الظهر إلى العصر ء وكان ذلك 
دأبه دائماً وأبداً » وكان يأتى ف ذلك بتحقيقات أنيقة ومعان مجيبة يطمئن 
بها خاطر المتفئن الذکی ء وتزول بها شكوك المحقق الألمعى ء و لذلك طار صيته 
2 أقطار المند وحواللها » وقصد أعتابه عطث ی العلوم النبوية من البلاد جلماء 
وصار بابه مرجعاً للطلاب من کل فج میق » وارتوى من فرات نحقيقاته 
الكاملة كل طالب من مكان قريب وسحيق » وا بزل يفيض على العالمين على 
هذا المنوال إلى سنة ألف وثلانائة وتسع من الحجرة النبوية على صاحبها 
الصلاة والتحية . 1 ۱ ْ 

ولا ابتلی فى هذه السنة بالأمرا ض الشديدة الى تسلسلت ت أشهر؟ عديدة » 
وأورثت ضعفاً باهضاً ى الأعضاء الرئيسية ؛ وعقب مصائب خطيرة من وفاة 
سبطہ ا حافظ محمد إعياق 3 9 وفاق ابنه احبوب مولانا ا حافظ محمد مود 
المتوق سادس عشر من أولى الحیادین سنة عشر » ثم وفاة زوجته احرمة یف 
السایع من أولى ا یادین سنة إحدی عشرة ‏ رہم الله رحمة. واسعة ‏ تأثر. الفیخ 
09-9-9 ۱ 0۳ 0×" 

ومع ذلك كثر رجوع ان حلق إلى حضرته ء فكثرت الإفتاءات وهجم 
عليه الضیوف وأهل: السلوك من كل مکان وسائر الجهات ؛ فلم يقدر عن 
الدريس المذ کور ثلاث سنوات كاملة ».ول تزل. طلبة العلوم النبوية تصر 
على التدريس و تہذ کر ما وصی به الننی پل . لطلاب وو نو ات 
والدین » لا سما جدى المر حوم الذى كان من خواص أحيابه المتعاصرين - نور 


۲٢‏ القدمة 
الله مر قدہ و سيدى وغر شدى حضرة مولانا خليل أحمد السهار نفوری صاحب 
شرح ”سان ٠‏ أی داؤد“.ااسمی ”ببذل ا جھود“ ۔ قدس اللہ سره الغزيز ‏ فإنهما 
كانا يسعيان. بالغاية: ای تدر يس الأمهات الست )١(‏ ںی سنة كاملة اسید الوالد 
المرحوم '» حافظ القرآن والحديث والفقه والأدب مولانا محمد يحدى . - قدس 

سرہ۔ کا فصاناہ فى مقدمة ” الكوكب الدرى عل جابع ال مذى “ 
فم محد بدا من قبول رش 5 فأوى لو عل 1 ف أوائل ذى القعدة 
سنة ألف و ثلائمائة وإحدى عشرة.: وشرع درس التزمذى فى غرة الشهر 
المذكور ٗ٤‏ لکن لشة النقامة و كثرة الأحزان لم يقدر على تطويل الدراسة 
وتران الاوقات مثل السابقء فخمم ”الترمذى > يوم الحميس : فى الثامن عشر من 
ذى تج ۱۲ھ ألف وثلانمائة واثنی عشر- دعق فی ها ينوف عن سنة 
02-7 ونصضف- تم 7٦‏ درن ”ا داؤد “ يوم الإثئين فی الثالى والعشرين 
من الشهر الك ون - أعبى بعد أربعة أيام بعد خم ”العرمذى > 2 
اف وہ ابتلی ببدء نزول الماء ؛ فى العین فخاف أن لا۔یبتل بزوال 
البصارة بالكلية قبل تتهم الدورة »:“فاجتهد ق ادوهي فوق العادة » ولم یزل 
يصرف أوقاتہ فیة صباحا ومساءاً حی خم 7 سين ألى داؤد “ يوم |الحفيس نی 
السابع غن ربیع ' الأوال: ۳ھء أعنى فى أقل من ثلاثة أشهر » مع أنهلم 
يرك شيئاً من غوامض ”سان أ.بى داؤد“ إلا وکشفەء و أنى فيه بتحقيق يب 
يتحير فيه أولوا الألباب الأذكياء » وقد ذكر جلة منها سيدى ومولائی 
خليل أحمد السهار نفورئ فی كتابه ”بذل ا جھود“ فى عامة المواضع الغامضة 
الحتاجة إلى :الکشف و الإیضاح ء ثم بدأ الشيخ ‏ قدس سرہ۔ النصف الأول 
من صحیح البخاری نعل یومین يوم السبت یىی التاسع من الشهر المذ كور » وبعد 
ختمه فی غرة جمادى الأؤلى بدأ النصف الثانى من ” صحیح البخارى “ يوم 


(:) وتسمى فى المدارص الهنديه” ””بدورة الحدیٹ“. 


صورة إجازة الشيخ الکنکو ھی ۲٢‏ 
الإثنين » وف السابع عشر من جادى الآخرة ختم ذلك الجزء.. 
ثم اشتغل بتتمم بقية کتب الدورة من ” الجامع الصحیح“ للإمام مسلمء 
و ” السئن” للنسائى و السين ”لابن ماجة“ ء حتى فرغ منها فى أواخر شعبان 
تلك السنة ء وأعطى إجازات الدورة للطلاب فی الثالث والعشرين من شعبان 
سنة ۱۳۱۳ھ ألف وثلائمائفة وثلاث عشرة ‏ » .و كانت الإجازات مطبوعة 
عند الشيخ - قدس سره ‏ على ورقة صغيرة صفراء غير تمينة عند أهل الدنيا 
غالية الثمن ذات اللالى عند أهل الدين ء ترك فيها من الطباعة موضع الإسم 
والتاریخ ء فاذا أعطاها الشيخ د قدس سرہ۔ أحداً يكتب فيها بيده الشزيفة 
إسم الطالب والتاريُخ غ.وهذه صورته : ١‏ 
1 1 يسم الله الرحمن الرحم ١‏ 
الخمد لله رب العالمين » والصلاة والسلام على خر خلقه مخمد-سیذ 
الأنبياء والمرسلين » وآله وأصحابه وأتباعه أجمعين إلى يوم الدين 212070 
أما بعد ؛ فيقول المفتقر إلى رحمة ربه الصمد الفقير الأحقر المدعو برشيد 
أحمد الانصارى نسیب والجنجوهى )١(‏ موطناً » تجاوز الله عن زلله ومعايبه؛ 
ورضى الله عن مشايخه : إن المولوى >> .قد قرأ. على و استمع عندى 
الأمهات الست المشهورة عند ا حدثین ا حتویة للصحاح و الحسان من أحاديث 
الر سو ل السيد الآمين » ”الصحیحین“ للشيخين » و ”الجامع المسند“ للترمذى» 
و ”السٰن“ لأنى داؤد السجستانى ».و ”السئن» للنسائی » و“ السن“ لابن ماجہ 
القزو یی جن الله عنهم أجمعين و أفاض علینا من برکالہم وجمعنا معهم يوم 
الدین ۔ وأنا أجيزه أن برويبا عنى بشرط الضبط والإتقان ى الألفاظ والمعانى .» 
والنيقظ والتثبت قی المقاصد و امبانی » بشرط استقامة العقائهد والأجمال على 
طریقة الصحابة والتابعين » وحسن التأدب نحضرة العلاء_المحدثين. و اللوتهدين ... 


۲ المقدمة . 


وأوصيه بتقوى الله تعا لی والاعتصام بسنة سید المرسلين ء والاجتناب 
عن البدع ا حمرعة فى الدين : والتبعد عن صحبة البتدعین ء و بالاشتغال بإشاعة 
العلوم الئية الدينية م والاغ راز عن الندانس . برڈائل الفلسفة وحطام الدنیا 
الدنية » وأسأل الله لى وله أن يوفقنا لما يحب و .رضى : وأن یجعل آخر تنا 
خييراً من الأولى ء ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظم » والصلاة والسلام 
على سيدنا ومولانا محمد نبيه الكريم وآ لہ و أصحابہ وأتباعه ناصرى. طريقه 
اتوو ما ظ 
حور تہ ......... من الشهر ......... المنتظم ی سنة ألف وئلانائة .000 
ا مجرة على صاحبها ألوف الصلوات والتسلمات والتحية . 

وكا ندقدس سره ‏ يخم عليها بحا تم » و هذه صو رته :| رشيد | 
إجازة والدئ المرحوم السابع والعشرین من الشهر ۰ 9 

سنة ألف و ثلانائة وثلاث عشرة . 

وکا راف انان نان ول الماء ق هذه اق تسيل حرف 
تتمم الکتبء فلم يأت بالأبحاث قی هذه الكتب كما كان يأتى بها فى الرمذی“؛ 
فاستذنى بها » وانھا أتى یق ” سن ألى داؤد“ با تفرد به أبو داؤدب وف 
” صميح البخاری ” بما تفرد به البخاری :من الثر اجم والأبحاث اخصوصة ؛ 
و كان الطلبة أيضاً مستعجلين» .فلم یچتھدوا فى استيضاح الأبحاث مثل”الترمذى “ 
ولا كتابتها ». و كان سردى .الوالد .نور الله مر قده ‏ يقول : كان منا بتتمم 
الدورة و[كافا عند حضرة الشيخ قدس الله سره العزييز . أكثر وأكبر من 
التقر یر و استیضاح الأبحاث , فن أجل ذلك تری الإيضاحات فى ”أبى داؤد“ أقل 
من ”الترمذدى“» وى”البخارى“ أقل من ”أبى داؤد“ءوإن كان المألى فيه أيضاً 
جواهر كمينة ولا ی فريدة خلت عنها الأسفار » ومعدومة عند أساتذة الحديث 


آم الاتظم یی 


)( کذا فی الاٴصل 5 


الباعث على تأايف الکتاب ۳ 


الہرار 

و کان الأحباب و الأكار يلحفون لطباعة ما نقل والدی المرحوم - نورالله 
مرقده ‏ من إفادات شيخه ‏ قدس سره ‏ على ”البخاری“ » مثل ” الكوكب 
الدرى على جامع الرمذی“ ' منذ مدة طويلة 3 فلم أقدر على إسعاف مرامهم 
انيما ىق فى تأليف ” أوجز المسالك إلى مؤطأ الإمام مالك “ ء ولما من الله 
تبارك و تعالى على" يقر ب إتمامه اشتد. إصرار هم جداً » وكنت أعتذر إليهم 
دائماً بعدم الفراغ عن تسويد ” الأوجز “ ؛ على أن الضعف ال للسمی للأمر اض 
الى أحاطت بصحى وهجوم الأشغال الى تتزايد من كل جهة من کرة 
الوار دين والمكاتيب المتزايدة ىق كل يوم كانت تعوقبى عن الاشتغال بذلك ؛ 
فإن ما أفاد به ق درس”اليخارى“ دقيق ومحتاج إلى النظر مثل “المرمذى “2 ويحتاج 
إلى حواش و تعليقات ىق مو اضع كثيرة محتاجة إلى الإيضاح » ٠»‏ فإن. دأس الشيخ 
- قدس سرو ‏ آنا عر فت سايقاً فى درس “تيان يذ كر مباحث جليلة ف 
حمل عديدة . ۱ 1 
نے كانوا لا ہے ولا يقيلون أعذارى: حتى إن كير منهم ا 
اون 7 مرقدہ- یں ما 0 با جد 7 تألیف ” الأو جر » إلى 0 
إفادات و ل 4 ورعا قال قدس سره ب إذا طبعته بعد موئی فاذا پنفعنی؟ 
لو طبعته فى حياتى لانتفعت بہ ء ولم أكن أمتثل أمره الشريف فی ترك تأليف 
"الأو بد * “ خوفا منى أن يتعجل موتی لطول أمراضى » فيضيع جیع ما عملته 
فى تكميل ذلك الكتاب . وكنت على رجاء قوى من طول حياة الشيخ الد 
- قدس سرہ ۔ لما أعطاه الله تبارك وتعالى من الصحة التامة والقوة الكاملة >> 
فا أصدق ما قال فی النظم الهندى شيخه شيخ ا مند حضرة مولانا الحاج محمود 
حسن - نور الله مرقدہ۔ ق هرئية شيخه الإمام الربالى الگنکو ھی صاحب هذه 


34> 7 المقدمة 


الإفادات : 
نه سمجھے تھے كه اض حجان جہاں ہے بون . جدا هون گے 
به اس کؤ جل آے تھے اکے دن جان سج .جائی ٠‏ 
فیا للأسث كل الأسف على عدم امتثال أمره الشريف» وماذا يغنى الیوّم 
الأسف غير قلق القلب الجزيح ٠‏ وٴکان الشیخ الد . قدس سرہ۔ كلا أصر 
على فی .تعجيل طبع إفادات ”ضیح البخاری“ “كنت :أطلب من اللہ عز وجل أن 
یوفقنی لتتمم 7 ے1 ون سوا » فلا من الله تذارك و تعالى على بتثميمه قف 
آخر ذی الحجة سنة مس وسبعین بعد ألف وثلانمائة من ا جرة النبوية على 
صاحبہا. أفضل الصلوات: و التحية ابتدأت فی امتثال أمرة“الشريف يوم 
الأزيعاء سابع شہر الله الخزم ا حرام سنة ست وسبعین فی حياتاه ‏ قدس 
سره ‏ فإنه نور الله مرقندہ ۔ توق يوم ان مین فی الثانی عشر من أولى 
اجمادین ستة سبع واملمان ٤‏ لہ کر اتفال رك 9 


فيه غير عدة أوراق ؛ طبعت منها أربعة أوراق فق حياته . 


کا قدمتها إليه اسثتان وجهه سروراً ومبجة أثابه الله تبارك و تعالى ثواب 
نر ھذہ 'الإفادات ؛ فإنه رخه الله كان أصل الترح الطبعة و انحد ی عیِلتە 
و میته 75 لامع الدراری على جامغ البخاری“ » وقدمت على أصل الافادات 
مقلافة تحتوى عن إفاذات غديدة لاغنى عنھا لطلہة النخاری: خاصة ؛ فإن ما 
يتغلق عقدمة اع الحديث أحلت فيبا الکلام یا لت ارس امالك على الاؤطاً 
للإمام مالك > فلا نخاجة إلى کر مرة #خرت ٠‏ فلم تبق الحاجة إلا ا يتعاق 
بكتاب #الجامع ' ' ومؤلقة الإمام البخارى : ۱ 


رو تی كر م ل ارما ابره ا 


ترجة الإمام البخاری ٥٣‏ 


فهو الإمام المقدام أمير المؤمنين فى الحديث . شيخ الإسلام مرجع 
الأنام . أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهم بن المغيرة بن بردزية - بفتح 
موحدة )١(‏ وسكون راء وكسر دال وسكون زاى معجمة وفتح موحدة - 
كلمة فارسية معناها فى بخارى :الزراع » وكان بردزبة مجوسياً مات على الديانة 
اجوسیة ء وابنہ المغيرة أسم على يدى المان الجعنى والى مخارى » ولذا يقال 
للإمام البخارى ” الجعى “ ولاعاً ء لانے مولى المان الجعنى » كذا فی مقدمة 
البخارى لشيخ مشايخنا مولانا أحمد على السهار نفورى ؛ وهكذا ضبط بردزبة 
النووى فى ” شرح البخارى “ ء وزاد فى آخره ‏ ثم باء موحدة ثم هاء هكذا 
فدہ الأمين" ابو تیر انا کول وقال :افو نال شارت معنا بالعربية+ 
الزراع ؛ وهكذا ضبط بردزبة الحافظ ابن حجر فى ”مقدمة الفتح ٥‏ وقال : 
هذا هو المشمور ق ضبطه وبه جزم ابن ماکولاء وقد جاء ق ضبطه غير 


ذلك . وق ”الہذیب' : المغيرة بن ,ردزبة » وقيل : ابن ,زرويه » وقيل : 


ابن الأحنف . 


قلت : هكذا بلفظ ابن الأحنف يأتى فى ذكر مؤلفاته عن أول ”الأدب 
الفرد“ء قال الحافظ: سا ولده المغيرة على يد المان ال جعنی و الى بخاری فنسب 
إليه نسبة ولاء ؛ عملا يمذهب من يرى أن من سام على يده شخص كان ولاؤه 
له » وإنما قيل له الجعنى لذلك » وقال السيوطى فى ”التدريب» : النوع الرابع 
والستون معرفة الموالى ؛ فنهم من يقال : مولی فلان وبراد به مولی عتاقة 
وهو الغالب ؛ ومنهم من راد مولى الإسلام كالإمام البخارى مولى المعفيين 
ولاء إسلام » لن جده المغيرة كان مجوسیاآً آسام على يد المان بن أخنس الجعبى . 


() هكذا ضبطه المجد فى ”القاموس“ وقال فارسيه” معناها الزراع . 


لمت 


٦‏ القدمة 


. وقال النووی فى “شرح البخاری“ : آسام المغيرة على يد یمان البخاری 
الجعنى » ويمان هذا هو أبو جد.عبد الله بن محمد بن جعفر بن يمان المسندى 
شيخ البخارى » ویقال كارع ”جعی “ ؛ لأنه مولى بمان الجعى ولاء 
إسلام » وقال الحافظ فى ”التهذيب» : عبد الله بن محمد بن عبد الله بن جعفر 
ابن المان بن أخنس بن خنيس الجعى أبو جعفر البخارى ال حافظ المعروف 
بالسندی ؛ می بذلك لأنه كان يطلب المسندات وبرغب عن المرسلات ؛ وقال 
الحا کم یع المسندى لأنه أول من جمع مسند الصحابة بما وراء النهر» وهوإمام 
ا حدیث ق عصرہ هناك بلا مدافعة ‏ مات ببخاری ی ۲۲۹ھ . 

وعلى ما ضبطه الحافظ من نسبه يكون العان جد جده وهكذا ذ کر نسبه 
الذهى فی ”تذكرة الحفاظ “ » وقال السمعانی : الجعى ‏ بضم ا لحم وسکون 
العين المهملة - نسبة إلى القبيلة » وهى جعی بن سعد العشيرة وهو من 
بی وكان وفد على النى گل ف وفد جعفة فى الأيام التى توق فیہا 
لنى ع ونم ھا جاغة الروك منهم المسندی ‏ بفتح النون -: وسمى به 
لأنه كان يطلب المسانيد فى صغره . انتهى مختصراً . 
7 نان 7 افو إبداهم جد الإمام امام » قال ا حافظ فى مقدمة ”الفتح “: 
م أقف على رجتہ بشوئ » وتبعه القسطلالى ء فحكى قوله » کت او شارح 
مقدمته صاحب ”نيل الأمانى“» وم أجد أيضاً ترجمته بعد فیا عندى من كتب 
الرجال . وأم اولد إبراهم إسماعيل والد الإمام امام » فقد قال القسطلانی یف 
القدمة: قال الذهبى فى ”ناریح الإسلام“: كان أبو البخارى من العلاء الور عين 
وحدث عن ألى معاوية وجماعة » وروى عنه أحمد بن جعفر وغيره . 
وقال الحافظ فى مقدمة ”الفتح»: أما و الد محمد فقد ذكرت له ترجمة ى 
”کتاب الثقات” لابن حبان فقال فى الطبقة الر ابعة: إسماعيل بن لبراہم والد 


7 كذا فى الااصل والظاهر مذحچ‎ )١( 


مولدہ و وفاته وسنه ۲۷ 


اليخارى پروی عن حاد بن زيد ومالك » وروی عنه العراقيون .وذ کرہ 
ولدہ فى ”التاريخ الكبير “؛ فقال : إسماعيل بن إبراهم بن المغيرة مع من مالك 
وحاد وضي ان البار ۵+ وسياق رع قليل قول إسماعيل عند موته:إنه لا يعلم 
ف ماله حراما ولا شيهة . 


قلت: : ونص البخاری ی۔ ”تا ره الكبير “ انا بن بر اهيم بن المغيرة 
الجعى ای ا حسن ری جاد بن زيد 4 صافح ابن ا مبار ك [3 بکلتا وليه وع 
مالکاء وھکذا حكى كلامه عن ”التار بع الکبیر “ الحافظ ی”ہذیبہ“ء فلعل ما ی 
سیاقٴ اللقدمة و *الہذیب“ من الاختلاف مبہی علی اعتلاف النسخ ء وزادی 
”ہذیبه“ : وقال فى ”باب المصافحة“ من ٠ت‏ تاب الاستیذان“ ہج جاد۔ بن ريك 
ابن ا مبار ك ہکلتا يليه ووٴصله یی مر جے عبد الله 28 سلمة ا رادی م ن ”مار ےہ“ 4 
فقال : حدثی اُعضا بنا بحھی وغيره ع" ن أى قال : ایت حماد ہن زید و جاءهہ 
ابن المدار كك بمکكة فصافحه بکلتا يديه » 0.7 ابن حبان ق الطبقة الرابعة من 
الثهّات 9 وقال احافظط 2 ذكر ولده عنه ما:یدل على أنه کان من الصاسحین 5 
واہن الميارك هذا اللرى صحبه والد البخاری من - تلامذة ا9سام الأعظم ان 
حنيفة » والعجت عن الحافظ أنه ۸ يذ كرزه ى تلامذته ق عليه 4 وقد ذكره 
فيهم صاحب عدت الكال» ١‏ نع ال : 

0 الثانية 1 ی مولد الإهام و وفاته واسئة 5 ١‏ قال شيخ مشایخنا یی مقدمة 
”البخازى” : اتفقوا على أنه ولد بعد صلاة الممعة” لثلاث عشرة عذلت من 
شؤال ١۱۹ھ‏ ء وأنه توف ليلة السبت عند صلاة العشاء املةأ عيد الفطر؛ و دفن 
ارتا الفطر بعد صلاة الظهر ٦۷ھ‏ 2 وله اثنتان وستون سنة إلا علانة عشر یوما 
ودفن ”بعرتنك “ قر ی4 على فرستین من ھرقند 4 وم يعقب ولد ذكراً 3 و بذلك 
جزم التووئ 0 فى “شرح..البخارى”. .إذ قال : اتفق: ق: العلماء عن أنه ولد بعد صلاۃ 
ا حمغة ثلاث عق ۃ ليلنة خلت مہ ن.شوال 2 وتوفؤ: الیلتہ المي عند _ضلاة 


۲۲۸ المقدمة 


العشاء ليلة الفطر » ودفن بعد صلاة الظهر » انتهى مختصراً . 
وبذلك جزم الحافظ فى ” مقدمة الفتح “ أنه ولد يوم الجمعة بعد الصلاة 
لثلاث عشرة أيلة خلت من شوال ببخارى . قال المستئير : أخرج لی ذلك 
محمد بن إسماعيل خط أبيه ؛ وجاء ذلك عنه من طرق » وحكى الحافظ عن 
الحطيب بسنده إلى عبد الواحد بن آدم يقول : رأيت النى پیا کے فى النوم 
ومعه جماعة من أصحابه وهو واقف فى موضع ء فسلمت عليه فر اھ 
فقلت : ها وقوفك هسنا يا رسول الله ؟ قال : أنتظر محمد بن إسماعيل » 
: فلا كان بعد أيام بلغنى موتهء فنظرت فإذا هو قد مات فی الساعة الى 
رأیت فيها ال ی ٢نا‏ , 
وقال مهيب : كان ذلك ليلة السبت ليلة عيد الفطر » و كذلك قال 
اسحسن بن ا حسن فى تاريح وفاته » وفيها أرخه جماعة عدهم الحافظ ء وقال: 
قال الحسن : و كانت مدة عمره اثنتين وستين سنة إلا ثلاثة عشر یوما . وقال 
القسطلانى : كان مولده يوم الجمعة بعد الصلاة لثلاث عشرة خلت من شوال » 
وقال ابن كثير : ليلة الجمعة الثالث عشر من شوال ببخارى» وقال صاحب 
”نيل الأمانى شارح مقدمة القسطلانی“ : قال أبويعلى ا حلیلی فى” كتاب الإرشاد» : 
ٹنی عشرة ليلة خلت من الشمر ال مذ كور . 
فحاصل ذلك أنه قيل : ولد ليلا » وقيل : ناراً » ثم قيل : كان ذلك 
لائنی عشرة » وقيل : لثلاث عشرة ؛ ثم جمع بین ذلك بما بخالف الجمهور » 
فإنہم أجمعوا على أنه ولد بعد صلاة الجمعة لثلاث عشرة » فا يخالف ذلك 
من الأقوال شاذ ؛ لأن الجمع من العلياء حكوا الإجاع على ذلك . 
قال الكرمانى : دخل الإمام البخارى بغداد رات » و انقاد أهلها له فى 
الحديث بلا منازعة ء وهم معه حكاية مشهورة فی امتحانهم له بقلب الأسانيد 
والمتون فصحح كلها فى الساعة ؛ كما سيأتى مفصلا فى الفائدة اللخامسة ء وحين 


سبب خروجہ من بحاری ۲۹ 


وقعت الفتنة واشتدت ا حنة فى مسألة خلق القرآن رجع من بغداد إلى بخارى 
فتلقاه أهلها فى تجمل عظم ومقدم كريم؛ وبی مدق يدهم فى مسجدہ » فأرسل 
إليه أمير البلد خالد بن محمد الذهلى )١(‏ يتلطف معهء ويسأله أن يأتيه ”بالصحيح “ 
ویحدلہم به فى قصرہ ؛ فامتنع البخارى من ذلك وقال : لا أذل العلم ولا أحمله 
إلى أبواب الناس » فحصلت وحشة بينها فأمره الأمير با حروج من البلد ؛ 
ويقال : إن البخارى دعا عليه فلم يأت شهر حتى ورد أمر دار الخلافة بأن 
ينادى على خالد فى اليلد » فنودى عليه على أتان وحبس إلى أن مات . 

ولا خرج الإمام من بخارى كتب إليه أهل مرقند يخطبونه إلى بلدهم 
فسار إأيهم » فلا كان بقرية ” خرتذك “ - بفتح المعجمة وإسكان الراء و فتح 
الفوقانية وسكون النون - وهى على فرخین من سمرقند ؛ بلغه أنه قد وقع 
بينهم بسببه فتنة » فقوم پریدون دخوله وقوم يكرهونه » فأقام بها حتى ینجلی 
الأمر ء فضجر ليلة ودعا وقد فرغ من صلاة الليل : أللهم قد ضاقت على 
الأرض بما رحبت فاقبضی إليك . فات فى ذلك الشهر . 

فإن قلت : كيف استجاز الدعاء بالموت وقد خرج هو ق ”صحیحه“: 
«لا یتمنین أحد م الموت لضر نزل به» قلت : نصوا بأن المراد بالضر هو 
الدنيوى » وأما إذا نزل به ضر ديى فإنه يجوز تمنيه خوفا من تطرق الخال ى 
الدين » وبذلك ضبط ” نيل الأمانى»“ ”خرتنك” » وقال : كان قرية من قرى 
سمرقند » وما ذكره ابن يونس فى ”تاریخ الغرباء“ من أنه قدم مصر وتوف مما 
غلط » والصواب ما ذكرناه » كا نی ” ابن خلکان “ » و کان خالد بن أحمد 
ابن خالد الذهلى أمير خر اسان قد أخرجه من بخاری إلى خرتنك اللذ كور » 
وهكذا ضبطه الحموى فى ”المعجم“» وقال : قرية بينها وبين مرقند ثلائة 
فراسخ بها بر الإمام البخارى » وينسب إليها أبو منصور غالب بن جبر ائیل. 


۳٣‏ ۱ المقدمة 


ا حرتنکی » وهو الذى نزل عليه البخارى ومات فى دارہ . حكى عن البخارى 
حكايات . 

سك فى الفائدة الثامنة ما قیل 3 حملة أسباب إخراجه من بخاری : 
إفتاؤہ بالحرمة بالر ضاعة من الشاة » وأيضاً عخالفته لأبى حفص الصغير » وقال 
القسطلانى : لما رجع إلى بخاری نصبت لے القباب على فرسخ من اليلد » 
واستقبله غامة أهلها حتى لم يبق مذكور ء ونير عليه الدر اهم والدناثير» وبى 
مدة يحدثهم » فأرسل إليه أمير البلد خالد بن محمد الذهلى نائب الخلافة العباسية 
يسأله أن يأتيه ”بالصحيح“» فذكر القصة إلى أن قال: فإن كانت له حاجة إلى 
منه فلیحضر إلى مسجدى » فإن لم يعجبك هذا فأنت سلطان فامنعی م 
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٭جی 
ا جالس ليكؤن لی عذر 09 يوم القيامة ألى لا اکم العم » فأمره الأمير 
بالحروج عن البلد ‏ فدعا عليه فذ کر ما تقدم » وحبس الأمير إلى أن مات 
7 يبق أحد من ساعده إلا ابتل ببلاء شديد . 

ولا خرج البخاری من .خارى کتب إليه + أهل تعرقنه 07 » فسار 
إليهم ؛ فلا كان ” بخرتنك “ وهو على فرعفمین من * سمر قند” بلغه و قوع فتنة 
بينهم. بشبيه » و كان له أقرباء بها » فنزل عندهم حتى ينجلى الأمر ء فأقام أياما 
فرض » خی وجه إليه رسول أهل مر قند لسو خر وجه إليهم 2 فأجاب 
وتهيأ الرکوب ولبس خفيه و تعمم» فلا مشی قدر عشرين خطوة أو نحوها إلى 
الدابة_ليركبها قال.. :. أرسلوتى ».فقد ضعفت » فأر سلوه ٤‏ فدعا بدعوات ثم 
اضظجع افقضی ‏ فسال عرق .0 لا يوصف ؛., وما سكن منه العرق حی 
ہس سا ۱ 

یی القدمۃ“ ة“ جع البعض قارع ولادته ومدة حياته ووفاته 2 يبت فقال : 


ميلاده صدق (۱۹5) ومدة عمره _ فيها حید )٦٦(‏ وانقضی فى نور(٢٢٥)‏ 
قلت : وا ختصر صدق حید نور. ٤ی‏ صدق حید ق.قوله .: إنه نون 


أحواله التار یخیة ۳٣‏ 


الفائدة الثالثة ق أحواله 'لتار يخية : توق والد الإمام یعی إسماعيل 
والیخاری صغير » وقال القسطلاى : قال أحمد ان حفص : .دخلت على أل 
الحجسن إسماعيل بن راھم عنں موته فقال 3 لِك أعلم ۴ جمیع مالى درهما من 
شبهة ء فقال أحمد: فتصاغرت إلى نفسى عند ذلك » وقال الحافظ فى ”القدمة“: 
ات إسماعيل ومحمد صغہر فنشاً 8 حجر أمه 5 حج مع أمه وأخيه أجرد 0١۱)‏ 
وکان ف مب۹ 6 فأقام هو مکة جاور ا يطلب العم 4 ورجع أخوه أحمد إلى 
بحخارى فات جہا 4 وروی غنجار یی 9 تاریح خارى و اللالکائی یق ”شرح 
السئة“ فى ”باب كرامات الأو لیاء“ منه : إن البخارى ذھبت عيناه یق ضغره » 
فرأت والدته ا حلیل إراهم عليه السلام فى المنام » فقال ھا : يا هذه قد رد الله 
على ايناك بصره بكيرة دعائك ء قال : فأصبح وقد رد اللہ عليه بصره 7 
وقال الفربرى : سمعت محمد بن ألى حائم وراق البخارى » یقول : 
سمعت البخارى يقُول : ألهمت حفظ الحديث وأنا فى.الكتاب » قلت : و مم 
آئی عليك إذ ذاك ؟ فقال : عشر سنین أو أقل » ثم خرجت من الكتاب > 
فجعلت اختلف إلى الداخلى وغیرہء فقال يوماً : فيم كان قر اتام نان عن أن 
الزبیر عن إبر اهم » فقلت : إن أبا الزبير لم يرو عن إبراهمء فانہری ء فقات 
له : ارجع إلى الأصل إن كان عندك » فدخل فنظر فيه ثم رجع » فقال: كيف 
هو يا غلام ؟ فقلت : هو الزبير وهو ابن عدى عن إبراهم » فأخیل 2 وأصلح 
كتابه » وقال : صدقت ء فقال للبخارى إنسان : ابن کم کذت حين رددت 
علية ؟ فقال : ابن إحدى عشرة سنة » قال : فلا طعنت قى ست عشرة سنة 

(١م‏ هذا هو المعروف ف الشروح كلها » فا ی الکرمانی حج به 

أبوه فر جع أيوه وهو أقام يمكة یق طلب العم » ريف من 

الناسخ أو زلة قلم من المؤلفء و كذا ماق ”تذكرة الحفاظ “ 


۳۲۳ المقدمة 


حفظت كتب ابن المبارك و وکیعء وعرفت كلام هؤلاء يعنى أصحاب الرأى» 
قال : ثم خرجت مع أئی وأخى إلى الحج . 


قال الحافظ : فكان أول رحلته على هذا سنة عشر ومأتين ؛ واو رحل 
أول ما طلب لأدرك ما أدركته أقرانه من طبقة عالية » وقد أدرك عبد الرزاق » 
وأراد أن .رحل إليه » و كان بمكنه ذلك ء فقيل له : إنه مات ء فتأخر عن 
التوجه إلى العن ء ثم تبين أن عبد الرزاق كان حياً » فصار پروی عنه بواسطة؛ 
قال البخارى : فلما طعنت فی ثمالى عشرة صنفت كتاب ” قضايا الصحابة 
و التابعين “2 ثم صنفت ”التاريخ الكبير“ إذ ذاك فى المدينة المنورة عند قبر النى يَف 
وكنت أكتبه فى الليالى المقمرة ؛ قال : وقل اسم فی التاریح إلا وله عندى 
قصة إلا نی كرهت أن يطول الكتاب» وقال سهل بن السرى : قال البخارى : 
دخلت إلى الشام ومصر والجزيرة مرتين وإلى البصرة أربع مرات وأقت 
بالحجاز ستة أعوام » ولا أحصى 5 دخلت الكوفة وبغداد مع ا حدثین . 


وقال الحافظ عماد الدين بن كثير : إنه دخل بغداد ثمالى مرات » وى 
كل مرة جتمع بالإمام أحمد بن حنبل ء فيحثه على الإقامة ببغداد » ويلومه على 
الإقامة بجخراسان ء كذا ئی ” مقدمة القسطلانی“ » ويشكل عليه ما فى ” كتاب 
التكطاح “ من ”الفتح “ فى ”باب ما يحل من النساء“ ما قال ا حافظ: لیس المصنف 
فى هذا الكتاب عن أحمد رواية إلا فى هذا الموضع » وآخر فى ”المغازى” ؛ 
وكأنهلم يكثر عنه لأنه فى رحلته القديمة لی كثيراً من مشاح أحمد فاستغى 
بهم » وى رحلته الأخيرة كان أحمد قطع التحديث » فكان لا بحدث إلا نادراً, 
ففن ثم أكثر البخارى عن على بن المدينى دون أحمد ء فإن ظاهره أن له رحلتين 
إلى بغداد » و للتأويل فى كلام ”الفتح“ مساغ ؛ كيف وقد حكى الحافظ عنه 
فى” القدمة“ ما تقدم قریباً أنه قال : لا أحصی کم دخلت بغداد . 


بیان حفظه ۳ 


وقال حاشد ‏ بالحاء المهملة والشين المعجمة ابن إسماعيل : کان البخاری 
يختلف معنا إلى مشايخ البصرة وهو غلام ء فلايكتب حتی آئی على ذلك ایام » 
فلمناہ بعد ستة عشر یوما ء فقال : قد أكثرتم على » فأعرضوا على ما كتبتمء 
فأخرجناه » فزاد على خمسة عشر ألف حديث » وقرأها كلها عن ظھر قلب 
حتى جعلنا نحم كتبنا من حفظه ء وقال أبوبكر بن أبىعياش الأعين : كتبنا 
عن البخارى وهو أمرد مایق وجهه شعرة على باب محمد بن يوسف الفريابى» 
قال الحافظ: ”کان هوت الفريالى سنة اثنبى عشرة ومأتين فكانت سن البخارى 
إذ ذاك نحواً من نانیة عشر عاماً أودونها . 

قلعت وہ الأدسر. ليان :.. كيت فى علس اق رت 
والبخارى معنا يسمع ولا يكتب » فقيل أبعيضهم : ماله لا 5 ؟ فقال : 
ير جع إلى بخارى ويكتب من <فظه » وقال الذهى یی ”التذ كرة“: أول سماعه 
للحدیث سنة مس ومأتين » ورحل سنة عشر ومأتین بعد أن مع مدر ويات 
بلده » وكان يقول: لا طعنت فى ثمان عشرة سنة جعلت أصئف قضایا الصحابة 
والتابعين وأقاويلهم فى أيام عبید الله بن موسى» وحينئذ صنفت ”التار ع “ عند 
قبر النى کہا ف الليالى المقمرة» قال الحافظ : وقال البخاری : أقت بالمدينة 
بعد أن حججت سنة” حرداً ‏ أى قصداً ‏ أكتب الحديث » وقال : أقت 
بالبصرة حمس سنين معى کتی أصئف وأحج وأرجع من مكة إلى البصرة » 
قال : وما تركت بالبصرة حديثاً إلا كتبته » وقال البوشنجى : معت بنداراً 
سنة مان وعشرين يقول : ما قدم علينا مثل البخارى» قال بندار : وأنا أفتخر 
به منذ سنين ء وقال البخارى: دخلت على ا حمیدی وأنا ابن ان عشرة سنة» 
يعنى أول سنة حج ٠‏ فإذا بينه وبين آخر اختلاف فى حديث ٠‏ فلما بصرلى 
قال : جاء من يفصل بيذنا » فعر ضا على الخصومة » فقضيت للحمیدی وكان 
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یں المقدمة 


الحق معه » وسيأتى فى الفائدة السابعة قدومه بنيسابور سنة حمس ومأتين » 

وإقامته بها مدة » وقال القسطلانی : أما رحلته لطلب الحديث: فقال الحافظ : 

أول رحلته بمكة سنة عشر ومأتين » قال : ولو رحل أول ما طلب لأدرك 

ما أدرك أقرانه من طبقة عالية» ثم ارتحل بعد أن رجع من مكة إلى سائر مشایخ 
الحديث فی البلدان البى أمكنته الرحلة إليها . 

و قال الذهبى وغيره : كان أول سماعه سنة خس ومأتين » ور حل سنة 
عقن وهائين بعد أن مع الكثير ببلده من سادة وقته محمد بن سلام البيكندى 
وغيره » وسمع ” ببلخ “ من مکی بن إبر اهيم وغيره » و ” بحرو“ من على 
بن شقیق وغيره » و 5 بنيسابور” من بحی بن بحی وغيره » و *بالری“ من 
إير اديم بن موسى وغيره » و ”ببغداد“ ص م بز عيسى بن الطباع وغير ه» 
وقال: دخلت على معلى بن منصور ”ببغداد“سنة عشر ومأتين» و سمع ”بالبصرةۃ“ 
من ألى عاصم النبيل وغيره » و ”بالكوفة“ من عبيد الله بن موسى وغيره » 
و بمکة“ من أبى عبد الرحمن المقرى وغيره » و” بالدینة “ من عبد العزیز 
الأويسى وغيره » و”بواسط*“ من عمرو بن محمد وغيره » و ”مصر؟ من 
سعيد بن ألى مريم وغيره؛ و ”بدمشق“ من ألى مسهر وغیرہ؛ و ”بقيسارية» 
من محمد بن يوسف الفريالى وغيره » و ” بعسقلان “ من آدم بن ألى إياس 
وغيره» و”بحمص“ من ألى المغيرة وغيره » انتھی مختصراً » وذكر القسطلاق 
أسراء جمع من مشايخه فى هذه الديار » اقتصرت منها على اسم واحد وأشرت 
إلى غيره بلفظ وغيره . 

وسیأتی فى بيان الجامع قول البخارى : صنفت كتالى ” الجامع “ ی 
المسجد الحرام ء قال الحافظ : وا لمع بينه وبين ما روى عنه أنه كان يصنفه 
فى البلاد أنه ابتداً تصنيفه فى المسجد الحرام » ثم كان یخرج الأحاديث فی 
بلده وغي, ها ء ويدل عليه قوله أنه أقام فيه أى ف تأليفه ‏ ست عشرة 


ذکر مشانحه ٥٣‏ 


سنة » فإنه لم بجاور بمكة هذه المدة كلها ء قات : وسيأتى البسط فی ذلك ف 
الفائدة السادسة . 

الرابعة فی مشايخه : تقدمت الإشارة إلى بعضها قريباً ى كلام 
القسطلاتی . وقال الحافظ فى”المقدمة“ : تقدم التنبيه على . كثر تهم » وعن محمد 
ابن ألى حاتم عنه قال : كتبت عن ألف وثمانين نفساً ليس فيهم إلا صاحب 
حديث ؛ وقالأيضاً : لم أكتب إلاعمن قال : ” الإبمان قول وعمل “ قال 
الحافظ : وينحصرون فی مس طبقات : الأولى: من حدثه عن التابعین - يعنى 
أتباع التابعين ‏ الثانية : من كان ىق عصر مؤلاء لكن م یسمع من ثقات 
التابعين ء الثالثة : وهى الوسطى من مشايخه ٢‏ وهم من لم يلق التابعين بل 
أخذ من كبار تبع الأتباع ء الرابعة : رفقاؤه فى الطلب ومن مع قبله قليلا » 
وإئما يخر ج عن هؤلاء ما فاته عن مشايخه أو ما م يجده عند غيرهم . سلامسة : 
قوم فى عداد طلبته فى السن والإسنا دء سمع مهم لافائدة و روی عنہم أذ 
يسيرة » وعمل فى الرواية عنهم بما روى عژان بن ألىشيبة عن وكيع : قال : 
لايكون الرجل عللاً حتى يحدث عمن هو فوته » و عمن ہو مثله » ومن 
هو دونه وعن البخارى أنه قال : لايكون المحدث كملا حتى یکتب عمن هو 
و وعمن هو مثله وعمن هو دونه ٠‏ التهى مختصراً . 

وذ کر الحافظ أسماء هذه الطبقات اللحمس » وما حكى ا حافظ من مقولة 
الإمام البخاری قصة مشهورة عنه ذكرت فى مقدمة ” الأوجز “ مبسوطة ء 
وفیہا قول الإمام البخارى أن استدعاه للتحديث : يا يبى لاتدخل فى أمر إلا بعد 
معرفة حدوده والوقوف على مةاديره » فقلت : عرفی رحمك الله حدود ما 
قصدتك له ومقادير ما سألتك عنه ؟ فقال لى : إعلم أن الرجل لايصير عدثاً 
کاملا و یق حديثه إلا بعد أن يكتب أربعاً مع أربع ء كأربع مع أربع » مثل 
أربع فى أر بع » عند أربع ف أربع » على أربع عن أر بع لأربع » وکل هذه 


۳ المقدمة 


الر باعيات لاتتم إلا بأربع مع أربع ء فاذا تمت له كلها هان عليه أربع وابتلى 
بأربع » فاذا صبر على ذلك أكرمه اللہ تعالى فى الدنیا بأربع » وأثابه فى الآخرة 
بأربع ؛ ثم فسر الإمام البخارى هذه الرباعيات كلها كا بسطت فی مقدمة 
”الأوجز “ء وفسر قوله: عن أربع بقوله:عمن هوفوقه؛ وعمن هومئله» وعمن 
هو دونه » وعن كتاب أبيه يتيقن أنه بخط أبيه دون غيره » و قال فى آخر 
تفسير الر باعيات : فقد أبلغتك يا بنى جملا لجميع ما معت من مشايخى متفرقا 
ف هذا الياب؛ قال: و إن لم تطق حمل هذه المشاق كلها فعليك بالفقه ويمكنك 
تعلمه وأنت فى بيتك قار ء لاتحتاج إلى بعد الأسفارء وطى الديار؛ وركوب 
البحارء وهو مع ذا ثمرة الحديث» وليس ثواب الفقيه دون ثواب المحدث فى 
الآخرة » ولا عزه بأقل من عز المحدث » انتهى مختصراً . 

الخامسة فی سعة حفظه : قال القسطلانی : قيل : إنه كان يحفظ وهو 
صبى سبعين ألف حديث سرداً » وروی أنه کان ينظر فى الكتاب مرة واحدة 
فيحفظ ما فيه من نظرة واحدة » وقال محمد بن ألى حاتم وراقه : سمعت حاشد 
ابن إسماعيل و آخر يقولان : كان البخارى یختلف معنا إلى السماع وهو غلام » 
فلا يكتب حتى أنى على ذلك أيام فكنا نقول له: فقال : إنکا أكثرتما على » فأعر ضا 
على ما کتبا ؛ فأخرجنا إليه ما كان عندنا » فزاد ذلك على مسة عشر ألف 
حديث ء فقرأها كلها عن ظهر قلبه حتى جعلنا تحکم كتبنا من حفظه » ثم قال : 
أثرون أنى اختلف هدراً وأضيع أياى ؟ فعرفنا أنه لا يتقدمه أحد ء قالا : فكان 
أهل المعرفة يغدون خلفه فى طلب الحديث وهو شاب حتى يغلبوه على نفسه 
ويجلسوه فى بعض الطريق » فيجتمع عليه ألوف أكثر هم ممن يكتب عنه » وكان 
شاباً » وقال محمد بن أنى حاتم : معت سلمان بن مجاهد يقول: كنت عند محمد 
ابن سلام البیکندی » فقال لی : لو جثت قبل لرأيت صبياً بحفظ سبعين ألف 
حديث ء قال : فخرجت فق طلبه ء فلقيته » فقلت : أنت الذى تقول : 


ذکر حفظه .۶ 


أنا أحفظ سبعين ألف حديث ؟ قال : نعم و أكير ؛ ولا أجيبك بحدیث عن 
الصحابة والتابعین إلا من عرفت مولد أكيرهم ووفاتہم ومسا كلهم » ولست 
أروى حدیثاً من حديث الصحابة والتابعين -يعنى من الموقوفات- إلا وی فى ذلك 
أصل أحفظه حفظاً عن كتاب الله وسنة رسوله ا : 

وقال وراقه : عمل كتاباً فى ا بة فيه نحو حمس مائة حديث » وقال : 
ليس فى كتاب و كيع فى ا بة إلا حدیثان مسندان أو ثلاثة» وق كتاب ابن 
المجارك خسة أو نحوها ؛ وقال أيضاً : قدم رجاء الحافظ فقال لی عبد الله : 
ما أعددت لقدومی حين بلغك ؟ وف أى شيء نظرت ؟ قال : ما أحدثت نظراً 
ولا استعددت لذلك » فإن أحببت أن تسأل شيئاً فافعل : فجعل يناظره ى 
أشياء » فبی رجاء لايدرى » ثم قال البخارى : هل لك فى زيادة ؟ فقال 
استحياء منه وجلا : نعم . ثم قال : سل إن شئت »فأخذ فى أساى أيوب ء 
فعد نحواً من ثلائة عشر وأبو عبد الله ساكت » فظن رجاء أنه قد صنع شيئاً » 
فقال : يا أبا عبد الله فاتك خير كثير ؛ فزيف ابو عبد اللہ فی أولئك سبعة 
وأغر ب عليه أكثر من ستين رجلاء ثم قال لرجاء: م رويت فى العامةالسوداء ؟ 
قال : هات كم رويت أنت ؟ قال : پروی من أربعين حديثاً » فخجل رجاء 
وببس ريقه . 

وقال ابن عدى بسنده عن البخارى يقول : أحفظ مائة ألف حدیث عيح » 
ومأتی ألف حدیث غير صميح » وأخرجت هذا الکتابِ ‏ یعنی * الجامع 
الصحيح “ من نحو ست مائة ألف حديث » قال : دخلت ”بلخ» فسألوق 
أن أملى عليهم لكل من كتبت عنه؛ فأمليت ألف حدیث عن ألف شيخ »وقال: 
تذكرت يوماً فى أصعاب أنس » فحضرن فى ساعة ثلاث مائة نفس » وقال 
وراقه : معت البخارى يقول : كنث فى مجلس الفريالى » فسمعته يقول : 
حدثنا سفيان عن ألى عروبة عن أنى الحطاب عن أنس أن النبى لا .كان يطوف 
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على نسائه فى غسل واحد“ء فلم یعرف أحد فی ا جلس أبا عروبة ولا أبا ا خطاب؛ 
فقلت : أما أبو عروبة فعمرو » وأبو اللحطاب قتادة » وكان الثورى فعولا لهذا 
يكى المشهورين » وقال محمد بن أں حاتم بسنده عن أى الأزهر يقول : كان 
بسمرقند أربع مائة ممن يطلبون الحديث ٠»‏ فاجتمعوا سبعة أيام وأحبوا مغالطة 
البخارى » فأدخلو | إسناد الشام فى إسناد العراق » وإسناد العراق فى إسناد 
الام ء وإسناد الحرم فى إسناد العن » فا استطاعوا مع ذلك أن يتعلقوا عليه 
بسقطة لا فی الإسناد ولا فى الین . 

وقال أحمد بن عدى الحافظ : معت عدة من المشاي يحكون أن البخارى 
قدم بغداد » فاجتمع أصعاب ا حدیث وعمدوا إلى مائة حدیث فقابوا متونہا 
وأسانيدهاء وجعلوا مكن هذا الإسناد لإسناد آخرء وإسناد هذا المان من آخرء 
ودفعوا إلى كل واحد عشرة أحاديث؛ ليلقوها على البخارى فى ا جلس امتحاناء 
فاجتمع الناس من الغرباء من أهل خر اسان وغيرهم » ومن البغداديين » فلا 
اطمأن ا حجلس بأهله انتدب أحدهم ء فقام وسأله عن حديث من تلك العشرة ء 
فقال : لا أعرفه» فسأله عن آخر فقال : لا أعرفه » حتى فرغ العشرة » فكان 
الفقهاء ياتفت بعضهم إلى بعض ويقولون : الرجل فهم » ومن كان لا يدرى 
قضى عليه بالعجز » ثم انتدب الآخر » ففعل كفعل الأول؛ والبخارى يقول: 
” لا أعرفه “ إلى أن فرغ العشرة » وهو لابزيدهم على ”لا أعر فه “ فلا علم 
اہم فرغوا التفت إلى الأول » فقال : أما حديثئك الأول فقلت كذا وصوابه 
كذا » وحديثك الثانى كذا وصوابه كذاء والثالث والرابع على الولاء حتى أتى 
على تمام العشرة فرد كل مان إلى إسناده؛ و كل إسناد إلى متنه» وفعل بالآخرين 
مثل ذلك » فأقر الناس له بالحفظ ؛ وأذعنوا له بالفضل . 

قال الحافظ : ههنا بخضع للبخارى » فا العجب من رهه الخطأ إلى 
الصواب فإنه كان حافظاًء بل العجب من حفظه الحطأ على ترتيب ما ألقوه عليه 


ذكر حفظه وم 


من مرة واحدة» وقال یوسف بن موسی المرؤزى: كنت بجامع البصرة فسمعت 
منادياً ينادى : یا أهل العم لقد قدم البخارى ء فقاموا فى طلبه وكنت فيهم ء 
فرأيت رجلا شاباً ليس فى لحیتہ بياض يصلى خلف الأسطوانة» فلا فرغ أحدقوا 
به » وسألوه أن يعقد لهم مجلس الإملاء » فأجابہم إلى ذلكء فقام المنادى ثانياء 
ينادى فی جامع البصرة» فقال : يا أهل العم لقد قدم محمد بن إسماعيل البخارى» فسألناه 
بأن يعقد مجلس الإملاء فأجاب بأن يجلس غداً فى موضع کذاءفلما كان من الغد 
حضر المحدثون والحفاظ والفقهاء والنظار » حتى اجتمع قريب من كذا وكذا 
ألف نفس ء قجلس البخارى للإملاء ء فقال قبل أن يأخذ فى الإملاء: يا أهل 
البصرة أنا شاب ء وقد سألتمونى أن أحدئكم ء ساأحدثم أحاديث عن أهل 
بلدتم تستفيدونها ‏ يعنى ليست عندکم _ فتعجب الناس من قوله ء فأخذ فی 
الإملاء فقال : حدثنا عبد الله بن عیّان العتكى بلديكم قال نا ألى عن شعبة عن 
منصور وغيره عن سالم بن ألى الجمعد عن انس أن أعرابياً جاء إلى النبی پیا 
فقال : ديا رسول الله ! الرجل يحب القوم  »‏ إلى آخحر الحديث ‏ مم قال : 
هذا ليس عندك عن منصور » إنما هو عندکم عن غير منصور » فأملى مجلساً 
على هذا النسق ء يقول فى كل حدیث : روى فلانهذا الحديث ٠»‏ وليس عند م 
كذا ء فأما رواية فلان ‏ يعنى الى يسوقها ‏ فلیست عند كم . 

وقال الحافظ أحمد بن حمدون : رأيت البخاری فى جنازة » ومحمد بن 
بحبی الذهلى يسأله عن الأسماء والعلل » والبخارى يمر فيه كالسهم كأنه يقرأ : 
«وقل هو الہ أحد » ء انتهى مختصراً بزيادة من ”مقدمة الفتح“» وزاد أيضاً : 
قال وراقه : سمعته يقول : ما نمت البارحة حی عددت 1 أدخلت فی تصانینی 
من الحديث » إذا هو نحو مأتى ألف حديث » فقلت له مرة : هل من دواء 
الحفظ ؟ فقال : لا أعلم ثم أقبل على فقال : لا أعل شیتاً أنفع الحفظ من 


مهمة الرجل ومداومة النظر 4 


٠‏ المقدمة 


قلت : النهمة بلوغ الهمة فى الشئ » وقد نهم بكذا نہمة فهو منهوم أى 
مولع به » وق الحديث : ١‏ منهومان لايشبعان») ‏ إلى آخر الحديث ‏ كذاق 
مجتار الصحاح“ . 

قال : وقال أيضاً: ما جلست للتحديث حتى عرفت الصحيح من السقمء 
وحى نظرت فی كتب أهل الرأى » وقال : لا أعلم شيثاً يحتاج إلا وهو فى 
الكتاب والسنة ؛ فقيل له : ويمكن معرفة ذلك ؟ قال: نعم ء وقال البخارى: 
كنت إذا دخلت على سلمان بن حرب يقول : بين لنا غلط شعبة » وقال : 
قال لى محمد بن سلام البیکندی : انظر ى كتى ؛ فا وجدت فيها من خطأ 
فاضرب عليه » فقال له بعض أصحابہ : من هذا الفنى ؟ فقال : هذا الذى 
لو لت گلا يفول :كلا کل فل التقارى ميرت ولا ان انها 
منه » - يعنى بخشی أن يخطى بحضرته ‏ . 

وقال آبوبکر المدينى : كنا یوما عند إسححاق بن راهويه والبخارى حاضرء 
فر إسحاق بحدیث ؛ ودون صحخابيه عطاء الکنجارانی )١(‏ » فقال له إسححاق : 
يا أبا عبد الله أيش هذا كنجار ان ؟ قال : قرية بالهن » كان معاوية بعث 
هذا الصحابی إلى اهن فسمع منه عطاء هذا حديثين ؛ فقال له إسحاق : يا أيا 
عبد الله كأنك شهدت القوم ؟ وقال فتح النيسابورى : أتيت على بن المدينى » 
فرأيت البخارى جالساً عن بمينه » وكان إذا حدث التفت إليه مهابة له ؛ وقال 
أبو عمرو الفاف : لم أر مثله ‏ يعنى البخارى ‏ وهو أعلم بالحديث من أحمد 
وإسحاق وغير هما بعشرين درجة» ومن قال فيه شيئاً فعليه منى ألف لعنة؛ وقال 
أيضاً : لو دخل من الباب وأنا أحدث لائت منه رعباً » وبسط الحافظ ى 
”القصص“ من سعة حفظه ما لا يسعه هذا ا ختصر . 

السادسة فى سير ته ومناقبه : قال شيخ مشایخنا فى ”مقدمة البخاری“ : 


. كذاق الا'صل‎ (١) 


ذکر مناقبہ ٤‏ 


كان الإمام البخارى نحيف الجسم » لیس بالطويل ولا بالقصير » كان زامداً 
فی الدنياء ورث من أبيه مالا كثيراً فكانٍ یتصدق بهءوكان قليل الأكل جداً ء 
مفرداً فى الجود ؛ يقال :0 كان يقنع كل يوم بلوزتين أو ثلاث .: وقال 
الکرماتی : كان سرحمہ اللہ فى سعة من الدنيا » وقد ورث من أبيه مالا” كثيرك» 
وكان يتصدق به » وربا كان يأتى عليه نار ولا يأكل فيه » وإنما كان يأكل 
أحياناً لوزتين أو ثلاث : وقال. الحافظ : حکی وراقه أنه ورث من أبيه مال“ 
جليلا” ». وكان يعطيه مضاربة» فقطع له غريم خسة وعشرين ألفاً » فقيل له : 
استعن بكتاب الوا ی ء فقال : إن أخذت منهم كتاباً طمعوا ء ولن أبيع ديى 
بدنياى » ثم صالح. غريه على أن يعطيه كل شهر عشرة دراهم » وذهب ذلك 
المال كله » وحمل إليه بضاعة أنفذها إليه أبو حفص » فاجتمع بعض التجار إليه 
بالعشية » وطلبوها منہ ...برح خسة آلاف درهم ؟ فقال :. انصرفوا الليلة » 
فجاء من الغد نجار آخرون فطلبوا منه البضاعة برح عشرة آلاف درهم ء 
فردهم وقال: إنى نويت البارحة أن أدفعها إلى الأولين» قدفعها إليهم وقال: 
لا أحب أن أنقض نربى . شْ 

وقال وراقه: سمعته يقول : خرجت إلى آدم: بن ألى إياس » فتأخحرت 
نفقى حبى جعلت أتناول الحشيش » فلا كان فى اليوم الثالث أتاتى رجل 
لا أعر فه» فأعطانی صرة فيها دنازیر ؛ وکان البخاری فى مز له فجاءتہ جار يتهء 
وأرادت دخول المنزل » فعئرت على مبرة بين يديه» فقال لها : كيف 
تمشين ؟ قالت :. إذا لم يكن طريق كيف أمشى ؟ فبسط يديه وقال : 
اذهبى فقد أعتقتك » قيل له: يا أبا عبد الله أغضبتك ؟ فقال: أرضيت نفسی 
وقال وراقه: كان ير كب إل الرمی كثيراً » فا أعلم أنى رأيته فى طول 
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ما صحبتہ أخطأ سهمه الهدف إلا مرتين» بل كان یصیب فی كل ذلك ولايسبق» 
قال : وركبنا یوما إلى الرمى ونحن ”بفر بر“ » فأصاب سهم ألى عبد الله وتد 
القنطرة الى على النبر » فانشق الوتد » فلا رأى ذلك نزل عن دابته » فأخرج 
السهم من الوتد ورك الرمی ء وقال : ارجعوا » فرجعنا ء فقال لى : يا أبا 
جعفر إن لى إليك حاجة » وهو یتنفس الصعداء : فقلت : نعم » قال: تذهب 
إلى صاحب القنطرة فتقول له : إنا أخللنا بالوتد فتحب أن تأذن لنا فى إقامة 
بدله أو تأخذ ثمنه وتجعلنا فى حل مما كان منا » وكان صاحب القنطرة حميد بن 
الأخضر » فقال لى : أبلغ أيا عبد اللہ السلام » وقل له : أنت فى حل مما كان 
منك » فإن جميع ملكى لك الفداء؛ فأبلغته الرسالة» فتھلل وجهه وأظهر سروراً 
كثيراً » وقرأ ذلك اليوم للغرياء خسمائة حديث » وتصدق بثلانمائة درهم . 

وقال : سمعته يقول : ما اغتبت أحداً قط منذ علمت أن الغيبة حرام » 
وكان يقول : إنى لأرجو أن أل الله ولا يحاسببى آنی اغتبت أحداً ء وقال 
وراقه : دعى محمد بن إسماعيل إلى بستان » فلا صلى بهم الظهر قام يتطوع » 
فلا فرغ من صلاته رفع ذيل ققيصه » وقال لبعض من معه : انظر هل ری 
تحت قيصى شيئاً ؟ فإذا زنبور قد لسعه فى ستة عشر أو سبعة عشر موضعاء 
وقد تورم من ذلك جسده ؛ فقال بعض القوم : كيف لم نخرج من الصلاة 
أول ما لسعك ؟ قال: كنت فى سورة أحببت أن أتمها؛ كذا فى ”القسطلانى“» 
وق ٭القدمة“ : لسعه الزنبور سبع عشرة مرة بدون شك . 

ومرض البخارى مرة فعر ضوا ماءه على الأطباء » فقالوا : إن هذا الاء 
يشبه ماء بعض أساقفة النصارى » فإنهم لا يأتدمون » فصدقهم البخارى وقال: 
لم آتدم منذ أربعين سنة » وكان البخارى إذا كان أول ليلة من ر مضان یجتمع 
إليه أصابه فيصلى بهم » ويقرأ فى كل ركعة عشرين آية » وكذلك إلى أن يتم 
القرآن» وكان يقرأ فی السحر ما بين النصف إلى الثلث من القرآن » فيختم عند 


السحر فى كل ثلاث ليال ء وكان يتم بالنهار فی کل يوم ختمة » وكان ختمه 
عند الإفطار كل ليلة . 

وقال وراقه : إذا كنت معه فى سفر فيجمعنا بيت واحد إلا فى القيظ ء 
فكنت أراه يقوم فى الاملةالواحدة مس عشرة مرة إلى عشرين مرة » فى كل 
ذلك يأخذ القداحة فيورى ناراً بيده ویسرجء ویخرج أحاديث فيعلم عليها ء نم 
يضع رأسه » فقلت له:إنك تحمل على نفسك كل هذا ولا توقظنى ؟ قال أنت 
شاب فلا أحب أن أفسد عليك نومك . وقال وراق البخارى : رأيته فى النام 
خلف النی 1 والنى 1 يعشى ء فكلا رفع الذبى کا قدمه وضع البخارى 
قدمه فى ذلك الموضع ؛ وقال نجم بن فضيل : رأيت النى گا خرج من قبره 
والبخارى “شى خلفه ؛ فذكر نحوه » وقال الفربرى : رأيت النبى لیے ف 
المنام » فقال لى : أبن “ريد ؟ فقلت : أريد محمد بن إسماعيل » فقال : 
أقرئه می السلام . 

وقال الحافظ : قال وراقه : سمعت غالب بن جبرئيل وهو الذى نزل 
عليه البخارى ”بخرتنك” يقول : إنه أقام أياما فرض حتى وجه إليه رسول من 
أهل سمر قند يلتمسون منه ا حروج إليهم » فأجاب وتميأ للركوب ؛ ولبس 
خفيه وتعمم » فلے| مشى قدر عشرين خطوة أو نحوها إلى الدابة ليركبها و نا 
آخذ بعضده » قال : أرسلونى فقد ضعفت ٠‏ فأرسلناه فدعا بدعوات ثم 
اضطجع ؛ فقضى » ثم سال منه عرق كثير » فلا أدرجناه فى أكفانه وصلينا 
عليه ووضعناه یق حفرته فاح من تراب قبره رائحة طيبة كللسك ؛ ودامت 
أياماً » وجعل الناس يختلفون إلى القبر أياما ‏ يأخذون من ترابہ إلى أن جعلنا 
عليه خشباً مشیکا » وقال الکرمانی: لما دفن ره الله فاح من تراب قبره 
ر ائحة غالية أطيب من المسك » وظهر سوار فيض ف السراء. مستطیلة حذاء 
القبرء وكانوا .رفعون البراب منه للہرکة حى ظهرت الحفرة للناس» وم يكن 
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يقدر على حفظ القبر با حراس  »‏ فنصب 07 خشب مشبکات ؛ 7 
يأخذون ما حواليه من الثراب 0ءء 2 الطیب أياما كثيرة حتّی 
توانر عند جمیع أهل تلك البلاد . 

وتقدم فى الفائدة الثانية ما قال ال حطیب بسنده إلى عبد الواحد. بن أ 
یقوآث:: رز آیت :ال ہی کان فى النوم » ومعه جماعة من أصحابه وهو واقف قى 
مو ضع » فسلمت عليه» فرد على السلام فقلت : وما وقوفك هھنا پا زسول 
الله ؟ قال : أنتظر محمد بن إسماعيل - إلى آخر ما تقدم - وقال. القسطلانی : 
لا ظهر أمره. بعد وفاته » خرج بعض مخالفيه إلى قبره ع وأظهروا التوبدة 
والندامة ء وقال أبو على الحافظ: أخبرنا أبو الفتح نصر بن الحسن السمر قندی؛ 
قدم علینا ” بلنسية “ عام آر بغة وٹین وأرفاثة + قال >- فتحط ااطر: عندنا 
سمر قند یق بعض الأعوام » فاستسى الناس ڈرازا فم يسقوا + فأى رجل 
صالح معر وف بالصلاح إلى قاضى مرقند » وقال له : إلى رأيت رأياً أعر ضه 
عليك ء قال : وما هو ؟ قال : أرى أن تخرج ويخرج الناس معك إل قبر 
الإمام البخارى ؛ فتستسی عنده فعسى الله أن يسقينا » فقال القاضی : نعم ما 
رأيت ! فخرج القاضى ومعه الناس واستسى بهم : . وبکی الناس عند القبر 
وتشفعوا بصاحبه » فأرسل الله تعالى السماء بماء عظيم غز ير » أدام الناس من أجله 
”بر تنك“ سبعة أيام ونحوها : لا يستطيع أحد الوصول إلى سمرقند من. کزڈ 
المطر وغزارته . ۱ 

وقد اقتفيت فى ذلك الإمام - ؛ إذ قال ى ”ہذیە“ بعد ذ کر شی 
من مناقبه : هذه أحرف من عيون مناقبه وصفاته ودرر شمائله وحالاته» أشرث 
إليها إشارات لكونبا من ا معروفات الواضحات » ومناقبه لا تستقصی ا حروجھا 
من أن تحصی » وهى منقسمة إلى حفظ ودراية واجتہاد ى التحصیل » ورواية 
ونسك وإفادة » وورغ وزهادة ء وتحقیق وإيقان» وتمسكن وعرفان» وأحوال 


امتحانه وابتلاؤہ ٤‏ 


وکرامات ؛ وغيرها من أنواع المكرمات.» ويوضح ذلك ما أشرت إليه من 
أقوال أعلام المسامين أولى الفضل والورع والدين » والحفاظ والنقاد المتقنين 
الذين لا بجازفون ف العبارات » رضی الله عنه وأرضاه وجمع بینی وبينه وجميع 
أحباينا ى دار كرامته مع من 005 فى عق 7 لسن أكل 
الجزاء» وحياه من فضله أبلغ الحباء . 

السابعة فيما امتحن فيه و ابتلى به : وتقدم ی الحامسة امتحان 1 
مرقند وأهل بغداد بمحضر من الناس بمغالطة الأحاديث والأسانيد » وقال 
الحافظ : قال الحا أبو عبد الله فى ” تاريخه “ :. قدم البخاری ”بنيسابور» 
سنة مسین ومأتين » فأقام بها مدة بحدث على الذوام » وقال بسنده إلى. محمد 
ابن بحی :الذھلىی یقول : اذهبوا إلى هذا الرجل الصالح العالم فاسمعوا منه ؛ 
قال : فذهب الناس إليه فأقبلوا على السماع املہ؛ ؛ حی ظهر الخلل ف مجلس + جمد 
اق يحى ؛ فتکام فيه بعد ذلك . 

وقال مسلم بن الحجاج : : لا قدم البخاری ”نیساہور؟“ ما زأيت 
ولا عالاً فعل بہ أھل ”نيشابور “ ما فعلوا به » استقبلوه من مرحلتين من البلد 
أوئلاث ؛. وقال محمد بن بحی الذهل فى مجلسہ : من أراد أن يستقبل البخاری 
كد فلحكقيله عق استعيله ‏ نوف لعل ول4 اور ے تل 
البلد » فنزل دار البخاريين ؛ فقال الذهلى : لاتسألوه عن شئ من الکلام ؛ 
فإنه إن أجاب بخلاف مامحن عليه وقع يننا :وبيئه + وشمت نينا" كل ناض 
ورافضى وجهمى و مرجئی ”بخراسان“ » قال : فاز دحم الناس على البخارى 
حتى امتلأت الدار والسطوح » فلا كان اليوم الثانى أو الثالث .من يوم قدومه 
قام إليه رجل فسأله عن ”اللفظ بالقرآن” ء فقال : أفعالنا مخلوقة و ألفاظنا من 
أفعالنا ء, قال : فوقع بين الناس اختلاف ؛ فقال بعضهم: قال: لفظى بالقرآن 
غلوق » وقال يعضهم : لم يقل ء فوقع .بینھم فى ذلك اختلاف حیقام بعضهم 


٦‏ المقدمة 


إلى بعض ء قال : فاجتمع أهل الدار فأخر جوهم ۱ 

وقال أبو أحمد بن عدى: ذكر لى جماعة من ا مشایح أن البخارى لا ورد 
”نيسابور“ » واجتمع الناس عنده حسدہ بعض شيو خ الوقت» فقال لأصماب 
الحديث: إن البخارى يقول: لفظى بالقرآن ماوق » فلا حضر ا جلس قام إليه 
رجل » فقال : يا أبا عبد الله ما تقول فی اللفظ بالقرآن ؟ مخلوق هو أو غير 
غلوق ؟ فأعرض عنه البخارى ولم يحجبه ثلاثاً » فألح عليه » فقال البخارى : 
القرآن كلام الله غير مخلوق» وأفعال العباد مخلوقة ء والامتحان بدعة ؛ فشغب 
الرجل » وقال : قد قال : لفظى بالقرآن مخلوق ؛ وقال البخارى: حركاتهم 
وأصواتهم و كتابتهم مخاوقة» فأما القرآن المثبت فى الصاحف الموعى فى القلوب 
فهو كلام الله غير مخلوق » قال الله تعالى : «بل هو آيات بينات ىق صدور 
الذين أوتوا العلم) » قال : وقال اسحاق بن راهويه : أما الأدعية فن يشك أنها 
مخلوقة ؟ وقال أبو حامد الشرثى : سمعت محمد بن بح ىالذهى يقول : القرآن 
كلام الله غير غلوق » ومن زعم لفظى بالقرآن خلوق فهو مبتدع » ولايجالس 
ولا يكلم ؛ ومن ذهب بعد هذا إلى البخارى فاتهموه » فإنه لابحضر مجلسه إلا 
من كان على مذهبه . | 

قال امجاهم : ا وقع بین البخارى وبين الذهلى فى ”مسألة اللفظ“ انقطع 
الناس عن البخارى إلامسمم بن الحجاج وأحمد بن سلمة ؛ وروی الحا كم عن 
أحمد بن سلمة النیسابوری يقول : دخلت على البخارى فقلت له : يا أبا 
عبد الله إن هذا رجل مقبول بخراسان“ خصوصاً فى هذه المدينة ؛ وقد لج 
فى هذا الأمر حتى لايقدر أحد منا أن يكلمه فيه ء ها ترى ؟ قال : فقبض 
على لحيته مم قال : « أفوض أمر ى إل الله إن: الله بصير. بالعباد »أللهم. إنك تعلم 
أنى لم ارد المقام ”بنيسابور “:أشراً ولا بطراً ولاطلباً لارئاسة » وإنما أبت على 
نفسى الرجوع إل الوطن لغلبة ا خالفین » وقد قصدلنى هذا الرجل حسداً لما 


ا حروج من بخاری ۷ 


آتالى الله لاغير » ثم قال لى يا أحمد إنى خارج غداً لتخلصوا من حدیلہ لأجلى . 
وقال الحام أيضا عن الحافظ أ بی عبد الله الأخرم قال : لما قام مسل بن 
الحجاج وأحمد بن سلمة من مجلس الذهلى بسبب البخارى ء . قال. الذهلى : 
لايسا کنی هذا الرجل ف البلد » فخشى البخارى وسافرء وقال أبو عمرو أحمد 
ابن نصر النيسابورى : أتيت البخارى » فقلت له : يا أبا عبد الله ههنا من 
يحكى عنك أنك تقول : لفظى بالقرآن لوق ؟ فقال: يا أبا عمرو احفظ عنى» 
من زعم من أهل ”نيسابور“ وسمى غيره من البلدان بلاداً كثيرة أننى قلت : 
لفظى بالقرآن لوق فهو كذاب . فإلى لم أقله إلا أنى قلت : أفعال العباد 
غلوقة » انٹھی مختصراً . ظ ا 
وتقدم فی الفائدة الثانية فی ذكر موته ابتلاؤه من بخالد بن أحمد الذهلى 
والى ”خحراسان“ حتى أخرجه عن ”بخاری“ إلى ”خرتنك”“ حتى توق فيها » 
وسیأتی فى الفائدة الثامنة أن الذعلى " كتب إلى أمير بخارى و إلى مشايخهم بأمره 
قأخرجوه عن بخاری . ۱ 
وبسط الشيخ عبد الرشيد النعما یی هامش ”الدراسات “ متعقباً عليه » 
أن أباحفص الكبرر كان من أصدقاء والد الإمام البخارى » فتوق إسماعيل 
والبخاری صغيرء فكان الإمام أبو حفص يتعاهد البخارى بالبر والصلة » وهو 
من أوائل شیوخ البخارى فى مبدأ. أمره قبل رحلته إلى الحج ؛ فقد روى 
الاطيب فق ”تاريخ بغداد“ بسنده إلى البخارى يقول : كنت غند ألى حفص 
أحمد أسمع کتاب ” احامع “ ۔جامع سفیان۔ ى. كتاب والدىء فر أبو حفص على 
حرف ولم يكن عندى ما ذ کر فر اجعته إلى آخر القصه قال: فهذه الأمور كلها 
تدل على حسن عشيرة الإمام أإلى حفص الكبير مع تلميذه الإمام البخارى » 
لکن التلميذ تأئر فى رحلته إلى الحج من بعض شيوخه من أصعاب الظواهر 
المتعصبين على ألى حنيفة » کا لحمیذی و نعيم بن حاد احزاعی وإسماعيل بن 


۸ القة 


عر عرة وغي رهم ) فدون ئی تواريحه وبعض مصنفاته ما معمن ہؤلاء انجاز فینء 
فلا رجع إلى ”بخاری“ من تلك الرحلة جعل یفیء فنهاه أبو حفص شيخه » 
وقال : لست بأهل لذلك ء لکن الإمام البخارى لم ينته عن ذلك » حتى أفى 
بحرمة الرضاع بلبن الشاة » فاجتمع عليه الناس » وأخرجؤه من ”بخارى” » و 
هذ ال حرجة ھی المشهورة فى كتب القوم » وهناك خرجة أخرى وهى الى ىف 
مسألة خلق الإعان . 

قال صاحب ”الفصول العادیة“ : لا وقعت هذه المسألة ”بفرغانة“ فأنى 
پمحضر منها إلى أئمة بخارى» فكتب فيه الشيخ الإمام أبوبكر بن حامد والشيخ 
الإمام أبو حفص الزاهد والشيخ أبوبكر الإ ماعیلی : إن الإيمان غير مخلوق » 
ومن قال بخلقه فهو كافرء وقد خرج كثير من الناس ”“ببخارى” منهم محمد 
ابن إماعیل صاحب ”الصحيح“ يسبب قوطم : الإيمان مخلوق . 

وهاتان ا حرجتان وقعتا فى زمن الإمام ألى حفص الکبیرء وهو قد توق 
۷ء وكان البخاری إذ ذاك اہن ثلاث وعشرين 22 صاحب ”الجواهر 
المضيئة“ : أبوبكر بن حامد الإمام الزاهد من أقران ألى حفص الكبير» وممن 
قام معه فى إخراج البخارى من ات “ » وقال أيضاً : أبوبكر بن إساعيل 
المعروف بالإساعيلى من أقران ألى حفص الكبير » والقاثم معه ى إخراج 
البخارى من ”بخارى” الحرجة المشهورة . 

وأما ا حرجة الثالنة فقد وقعت ى مسألة اللفظ عن ا شيخه الذهلى 
عن ” نيسابور “.2 وكتب قصته إلى شیوخ ” بخارى » » ذكرها النمھی ق 
كتابه ”سیر أعلام النبلاء“ » وذ کر فيها القصة مفصلا » وفيها : فكتب الذهلى 
إلى خالد أمير ”بخازى“ وإلى شيوخه بأمره ؛ فهم خالد حّی أخرجه محمد بن 
أحمد بن حفص إل بعض رباط ”بخارى”» قال الذهى : وكان محمد بن أحمد 
الذئ رافق البخازى ی الطلب مدة صاجب تأليفات » وكان أبوه من. كبار 


ا حروج من بار ىن ۹ 


تلامذة. الإمام عمدے وتوق محمد هذا ای رمضان 4٤ھ‏ .کا یف ”الفوانےد 
جرت ينه وبين فين “حار ی“ 4 انتھی علْخْضاً عن هاهش “الدر اسات “ : 
ويعم من ذلك أن الوجوه ا ختلفة فى سبب الإخراج كانت فی الأزمنة 
ال ختلفة ؛ وقال الخافظ : قال الحاکم بسنده إلى ألى بكر بن عمرو يقول : کان 
سبب مفارقة البخاری البلد أن خالد بن أحمد خليفة ابن طاهر سأله أن بحضر منزلة 
فيقرأ ”التاريخ “ و ”الجامع “ على أولاده » فامتنع من ذلك > وقال:: لایسعنی 
أن أخص بالسماع قوماً دون قوم آحرین 3 فاستعانَ حااد تحریٹ 7 أن الوزقاء 
وغيرة تمن أهل. بخاریں“ حتی۔تکلموا ف مذھبه فنفاه عن ات ء ۔فقال: : اللهم 
أرهم ما قصدوق به یق فى أتفنبهم وأولادهم وأھالیہم 'ء قال : فاما خالد* فلم يأت 
عليه إل أقل من شھر حی ورد آمر الظاهرية بأن ينادى عليه : قنودى عليه 
وهو علق أتان » ثم صار عاقبة أمره إلى الذل والحبس ؛ وأما حريث فإنه ابتلی 
7 أهله فرأى. فيها ما جل عن الوصف ٤‏ وأما افلان فإنه ابتلی 7 أولاده فأراه 
٠‏ 0 قال : بعث ؛ إليه الأمير خااد بن 
أحمد الذهلى ولق تر 0 إل كنات :“اند لجامع “ ”التاريخ “ وغیرضا 
لأسمع منكء فقال الیخاری رميو لد : أن لا أذل العام ولا الہ "7 أبواب الناس ء 
فإن كان لك إلى شئ منه حاجة فاحضرق یق مسجدى أو ق دارى: وق رواية 
عن غير ابن مير قال : وراسله أن یعقد عا لأولاده لا حضره غير ھ م فامتنع 
منہ ٠6‏ وكا لا یسعی أن أخص بالسماع قوماً دون قوم 5 
قات 1-0 روى الر وايتين. غير واحد من العلياء ولا : تعارض ہی ہم ٠‏ 
فإن الظاهر أن الام راسله أو بالأول 4 9 امتنع نہ البخارى تتزل الأمير 


يه 


لمث المعدمة 


ثانياً إلى الثانى ؛ فامتنع البخارى عنه أيضاً ء ثم رأيت أن شيخ مشايخنا الشاه عبد 
العزيز ‏ نور الله مرقده هكذا ذ کر الأمر فى ” بستان المحدثين “ قلله الحمد 
والمنة؛ثم رأيت أن الحافظ ابن حجر - رحمهالله ‏ بذلك جزم فی ”التہذیبٴ“ إذ 
حكى عن ألى بكر ابن ألى عمرو الحافظ يقول: كان سبب مفارقة محمد بن إسماعيل 
البلد يعبى ”بخار ی“ أن الأمير سأله أن بحضر منزله فيقرأ ”الجامع “ و”التاریخ » 
على أولاده فامتنع ء فسأله أن يعقد لأولادہ >لساً لا بحضرہ غيرهم. قامتنع أيضاً ؛ 
فاستعان عليه بحريث بن ألى الورقاء وغيرة » حتى تكلموا فى مذهبه ونفاه من 
البلد » وى ”الیستان“ : إن الإمام البخارى لا أخرج من ”بخارى“ وصل إلى 
”نیشابور“ ولم يقدر على الإقامة فيها لسخط أميرها » فخرج إلى ”خجرتنك؟ : 
والمعروف ف الكتب أنه لما أخرج من ”بخاری“ خرج إلى”خرتنك”» والله أعلم . 
الثامنة فى رد ما نقموا عليه : وهذا مما ينبغى أن لا یذ کر أصلا ء لان 
شأنه -رحمهالله# أرفع من النقد عليه وقلا يرتق الرجل على جبال المعالى إلا ویکٹر 
حساده وناقدوه» ولابد أن يكون لمثل هذا الرجل حب مفرط؛ومبغض مفرط »ء 
ولم أذكر من ذلك إلا أنموذجا تتمماٴ لأحواله . ۱ 
فنها: ما أوردوا بمواضع كثيرة من كتابه كما فى (باب من بدأ بالحلاب) 
فى (كتاب الغسل) » قال الإسماعيل فی ”مستخرجه” : رحم اللہ أبا عبد الله 
- يعنى البخارى ‏ من ذا الذى يسم من الغلط ء سبق إلى قلبه أن ”الاب “طيب 
إلى آخر ما قاله » كما نی ”الفتح” . وقال العينى : قال ابن الجوزى: غلط 
جماعة فى تفسير “الحلاب" » منهم البخارى » فإنه ظن أن ” الحلاب “ شی 
من الطيب » ونظائر ذلك كثيرة ى كتابه» وقد أجاب عنها الشراح و ا مشاح 
فى مواضعها لا يسعها هذا ا ختصر » والغرض منه التمثيل بذلك » والأجوية 
عن أمثال هذه الإيرادات موجودة فی مواضعهاء ویقرب من ذلك ما أوردوا 
على الإمام الممام أمير المؤمنين فى الحديث فی تخريجه فى ” الصحيح “ من 


الرد عن ما نقموا عليه اه 


الأحاديث. الى تكلم عليها النقاد » أو زوى عن الراؤة الضعفاء ». وسیأتی 
بياما فى الباب الغانی فی الفائسدتین المستقلتين ‏ بشئ من التفصیل . والتو ضيح 
فى ذلك . 

. ومنها : . إن الإمام البخار ى لم يخرج فی ” صحیحہ“ عن الإمام الأعظم 
شی ؛ وى ”ما تمس إليه ا حاجة“: إن س0 البخاری مع الإمام الأعظم يشبه 
صنيعه مع الإمام جعفر الصادق ؛ .قال الذهى: فى ٭التذ کرۃ“ فی نرحمة الإمام 
جعفر : الم يحتج به البخاری » واحتج به سائر الآأمة + وتوهم أن ذلك كان 
تعنتاً وعناداً م من الإمام البخارى » وحاشاه ‏ رحمه الله ب عن ذلك :> فإن 
هؤلاء الأكبر رضى الله عہم أمين كانوا بمعزلعن ذلك » وأجاد الولامحة 
-00 فى هامش. ”شرؤط الأثمة ة" لحازى الكلام على ذلك إذ قال : 

کن یقرت أن الشيخين لم يخرجا فى “الصحیحین“ شيئاً هن حديث 0 
ألى حنيفة » مع أنہما أدركا صغار أصحابه وأخذا عنہم ‏ وم يخرجا أيضاً من 
حدیث الإمام الشافعى مع 277 لقيا بعض أصحابه » ولا أخرج. البخارى من 
حدیث أحمد إلا حديثين ء أحدها تعليقاً والآخر نازلا ہو اسطة ؛ مع أن 
أدركه ولازمه » ولا آخر ج مسلم فى ٭ ضميحه “ عن البخار ى شیئاً مع أنه 
لازمه ونسج على منواله ؛ ولا أخرج أحرل ق ” مسنده “ عن مالك بطر يق 
الشافعى إلا حمسة أحاديث ء مع أنه جالس الشافعى وسمع منه ”مؤطاً مالك“» 
وعد من الرواة القديم . شْ 

والظاهر من ديهم وأمانتہم أن ذلك من جهة آہم كانوا يرون أن 
أحاديث هؤلاء فى مأمن من الضياع ء لكيرة أصعابهم القائمين بروايتها شرقاً 
وغرباً » وجل عناية أصحاب الدواوين بأناس من الرواة ربما كانت تضيع 
أحادیٰہم لولا عنايتهم لها ء لأنه “لا يستغى. من بعدھم عن دواوينهم فی أحاديث 
هؤلاء دون هؤلاء » ومن ظن أن ذلك لتحاميهع عن أحاد ينهم أو لبعض ما یق 
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کتب - من الکلام : 2 وت الأئمة » 7 الٹوری یق أى حنیفة وقول 
إين معين. ىق ی الشافع ى»وقؤل الكر انيسى یق أحمد »..وقوك الذهلى 2 البخارى 2 
ونحو هذا فقد ركب شططاً . 

.ومنها : ما هو المعروف أن الإمام مسا أورد على الإمام البخاری ‏ یق 
”مقدمة صحیح مسا“ بقولے : وقسد تكلم بعض منتحلى الحديث من عصرناء 
إلى آخر ما أطنب فی الشناعة على قائله » وأجاب عنه شراح مسلم من النووى 
وغنره وأئمة أصول الحديث من الحافظ ابن حجر وغيره » قال الحافظ ق 
ترجیح البخارى : أما رجحانه من حيث الاتصال فلاشتراطه أن يكون الراوئ 
قد ثبت له لقاء من روى عنه ولو مرة» واكتتى مسارم بمطلق العاصرةء وألزم 
البخارى بأنه يحتاج أن لا يقبل العنعنة أصلا وما ألزمه به ليس بلازم ٠‏ لا 
الراوى إذا ثبت لے اللقاء مرة لا يحرى فى رواياته احیّال أن لا يكون مع 
منه ء إلى آخر ما بسطه ؛ والمسألة خلافية شهيرة؛ وهذا القدر يكى للتمثيل» 
والبسط ى كتب الحديث من ”التدريب” و ”فتح المغيث” وغيرهما . 

ومنها : ما قال بعض من .رجح مسلما على البخارى : إن. الإمام مسلما 
صنف کتابہ فی بلده بحضور أصوله فی ححياة أ كير منشايخه. « فکان يتحرز.قى 
الألفاظ ويتحرى ف السياق بخلاف البخارى» فربما کتب الحديث ص حفظہف 
ول بمیز ألفاظ 00 + وهٰذا ريما يعرض له الشك » وقد صخ عنه أنه قال: 
رب حديث سمعته ”بالبصرة” فكتبته ”بالشام“: كذا فى ”التدریب؟ء وأنت 
خبير يأن من زأى ماتقدم فى بیان سعة حفظه وامتحان أهل بغداد وغيرها 
لا يصغى إلى هذا الإيراد . . ۲ یر ود نے ْ 
0 . ومنها : ما ذكره صاحب ” الفوائد ا “اق لرحمة أخمد ہن حفص 
الکبپر قال : 2 حمد بن إ ماعیل البخاری ضاحب ”الصحیح“ ”ببخاری“ 
ف زمان ألى حفص الكبير ؛ وجعل فی فنھاہ أبو .حفص وقال:: لست 


سبب تشدید ال‌خازدی على الخنفية وم 
له يأهل ». فلي لہ ا جی سل عن صبوين ش ربا من لہن اشاق:أو بقرة قافتیٰ 
باحر مق : فاجقمع ناس“ عليهھ وانے رجوه من قارف 3 ۔وتعقبت :عليه الولت 
إجتقال: : 3 ھی حواية مشهورة ق كب أضابناء ذ كز ها أيضا صاخب: العناية 6 
وغوه من <شراح ا #الشدانة؟ ,: العق ) أستيعغد :وقوعها : بالنسية: إل “-جلالة" قدز 
البخاری ودقنة فهمه ونشعة, بن وغور: 'فكراه “ممما الاي على من انت 
”بصحیحه“ " ۔وعلی پت سے رزےتے۔2 
قلتٴ:. وذ کز القَطة صاحب ”ارام ا ۰ ا ألى حفص 
الكبير » وى ”ما تمس إليه ا حاجة“:القصة مشھورة ذكرها القاضئ حسین 
ابن محمد 2 الحسرز ن الديار پکری: المالكى غ ق. تارحه ا اعروف ”با حمیس“ 4 
وآشاز إليه العلامة ابن حجر المكىى الشا فعى فى ”الخيرات الحسان» 2 2 
قلت : ومع حکایتھا عن غير الحنفية فاستبعادھا ظاهر . 
ومنها : ما فى ”فیض الباری“ من أن الإمام البخارى شدد الكلام على 
مسائل ای حنيفة ی رسائله » وم يكن ذلك يليق برفعة شأنه » يوقا عت 
ون من بعض الفضبلاء قصة 92 سيبا نكارته من ا خنفية 2 وھی 8 أن ملك 
0 رع“ مر ا لصنف أن يعم أبناءه 2 ۰پ فأجاب الصنف د رجمهہ لے 
من شاء فلیأتنا » ولا حاجة لنا إلى الذهاب إلى ابیتا: نعل فخصضب علية :الملك 
واجلاہ 3 فخرج البمخاری إلى ۱ جر تنك “ 3 وقیل: إن الذئ :ساعد الملك لی 
ود حفص الصغير تلمیذ الإمام محمد » وهذا هو شيب نكارة البخاری: 
ن ا حنفیق و لی فيه تردد لما ذكر الحافظ فى ”مقدمة الفتح ١”‏ : إن أہا حفص 
ل كان رفیقاً للبخارى فی أسفاره » حی لہما كنا 70 0ه) 
ضرم فا 0 لا يتحقق وت بينها منبب لا أثق ۔بتلك احکایةے۔ انتھی۔ 
0 إصاحب ”افوائد البهية 3>“ فى ترجحة أحيد بن خفون ا حفصن الکبیر: 
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توصيفه بالكبير بالنسبة إلى ابنه » فإنه يكنى بأبى حفص الصغير » كا قال 
لقارى .. وقد ترجم أبو عبد الله الذهبى ى كتابه ” سير أعلام النبلاء “ أبا 

حفص الصغير » فقال : محمد بن أحمد بن حفص إن الزبرقان مولى بی عل 
عالم ماوراء اللہر: ٠‏ تفقه بوالده العلامة أی حفص » ثم ذكر قصة غالفة الذهلى 
للإمام البخارى فی فسألة خلق القرآن » وقال فى آخرها : فقال الذهلى :من 
آئی مجلسه فلا يأتنى » فخرج محمد بن إسماعيل إلى ”جخاریں“ء و كتب الذهل 
إلى خالد أمير. بخاری وإلى شيوخها بأمره : فهم خالد حتی أخرجه محمد بن 
أحمد بن حفص إل بعض رباطات ”بخارییٰ“ ء انتهى عنتصراً . 


ومنها : ما أورده ابن ألى حاتم فى كتاب ألفه فى الرد على البخارى » 
سماه ” كتاب خطاأً البخارى” ء حكاه الشيخ عبد الرشيد النعانى فى رسالته على 
“ابن ماجه“ ء وحكى عن الحافظ زین الدین العراق أن ابن ألى حاتم جمع فيه 
أوهام الإمام البخارى فى ”لتارے “ءوقال السخاوى :لابن أی حاتم جزء كبير 
عندی انتقد فيه على البخارى ؛ وف ” تبهذيب الحافظ “ قال : صالم جزة 
قال : قال لى أبو زرعة : يا أبا على نظرت فى كتاب محمد بن إسماعيل هذا 
أسماء الرجال - یعی التاريم ‏ فإذا فيه خطأ كثير» فقلت .له: بلية» إنه رجل 
كل من يقدم عليه من العراق من اون ظاری نظن ف كتبهم » فإذا رأى 
اسماً لا يعر فه و ليس عنده كتبه وهم لا يضبطون ولا ینقطون فيضعه یق كتابه 

خطأ » وإلا فا رأيت خراسانیاً أفهم منه . 00 

ومنها : ما قيل: إن الإمام البخارى سرق ” كتاب العلل“ لشيخه على ہن 
المديى» وعزا ما فيه إلى نفسه کا حكاه الشيخ عبد الرشيد عن ” كتاب الصلة“ 
لمسلمة بن القاسم الأندلسى المتوق. ٣٥۳ھ‏ وتعقب عليه الحافظ فى ”التهذيب”“» 
إذ قال : قال مسلمة : وألف على بن المدينى ” كتاب العلل“ و كان ضنيئآً 
به » فغاب یوما ى. بعض ضياعه : فجاء البخارى إلى بعض. بنيه » وراغبه 


رد شبهة التدليس عن البخارى ٥ ١‏ 


با مال على أن يرى الکتاب یوماً واحداً » فأعطاه له  »‏ فدفع إلى النساخ فکتبوہ 
له ورده إليه » فلا حضر على تكلم بشئء فأجابه البخارى بنص كلامه مراراء 
فقھم القضية واغتم لذلك ٢‏ ف بزل مغموماً حتی مات بعد يسير » واستغنیٰ 
البخارى عنه بذلك الكتاب» وخرج إلى خر اسان. وو ضع كتابه .”“الصحيح” ؛ 
فعظم شأنه وعلا ذكره ؛ قال الحافظ : إنما أوردت كلام مسلمة هذا لأبين 
فساده ء فإن القصة غنية عن الرد لظهور فسادها ء وحسبك أُنہا بلا إسناد وأن 
البخاری ما مات کان مقما ببلاده ء وأن ”العلل“ لاہن المدينى قد معھا منه غير 
واحد قن اتا 2 فلو كان ضنینا 8160 ؛ إل غير ذلك من وجوه 
البطلان له الأخلوقة 

ومنها : ما حکی أیضاً عن ”تذکرة الحفاظ “ لی أنه بقع لمحمد بن 
إ ماعیل البخارى الغلط ف أهل الشام ؛ وذلك لآنه أخذ كتبهم ونظر فيها ء 
فربما ذكر الرجل بكنيته ء ویذ کر فى موضع آخر باسمه يظنها اثنین ء وأما 
مسلم فقلم| يوجد له ذلك ف العلل ؛ لأنه كتب المسانيد ول يكتب المقاطيع 
والمراسيل ۔ ؤال خغیر ان ما تقدم من الأخبار الشهيرة قى شدة حفظه » 
لا سيم| ما تقدم من أخبار امتحان أهل ”بغداد“ وأهل ”سم رقند” يناف ذلك». 
ولا تأثير فى ذلك اذ کر المسندات دون الموقوفات . 

ومها : إنه ‏ رحمه الله عده يعضهم فى المدلسين : قال الحافظ 
ابن حجر فى الطبقة الأولى من كتابه ”طبقات الدلسین“ : محمد بن إ ماعیل 
ابن إبراهم بن المغيرة الحعی الإمام ٤‏ وصفه بذلك أبو عبد الله بن مندة فی 
كلام لهء فقال فيه: أخرج البخارى : قال فلان وقال لنا فلان وهو تدليس» 
ولم يوافق ابن مندة على ذلك » والذى يظهر أنه يقول فیا لم يسمع : قال ء 
وفما مع لکن لا يكون على شرطه أو موقوفا: قال لى » أو قال لنا ». وقد 
عرفت ذلك بالاستقراء من .صنيعه ؛ وقال الحافظ فى ”الفتح“ : وقيل: إنه 
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لا پقول ذلك إلا فیا حمله مذاکرۃ:ء وهو »تمل لكنه ليس يطرد ء لأى: 
وجدت. كثيراً مما قال فيه : قال لنا في ”الصحیح“ ».قد أخرجه فى تصانيف 
أخرئ :بصييقة:.جحد فنا ْ 

اومتها : إن بعضهم عدوه فى ”أصعاب اللفظية”“ » قال الحافظ : قد 
أطنب الإمام البخاریٰ ى كتاب ”خلق أفعال العباد“ ی تقرير هذه المسألة» 
واستظهر بالآيات والأحاديث والآثار الواردة عن السلف فى ذلك » وغرضه 
الزد على من لم يفرق بین التلاوة والمتلو » وهذه المسألة ھی المشهورة ”بمسألة 
اللفظ“ ٭ ویقال لأصحاءها : ” اللفظية ٠٠“‏ واشتد انكار الإمام أحد ومن ثبعه 
20 :17 : ٘۷ 0 
ابن على الكرابيسى » أحد أصعاب الشافعی الناقلین لکتابہ القديم » فلا بلغ ذلك 
الإمام أحمد بدعه وهجره ؛ ثم قال بذلك داؤد بن على الأضبهاق رأضس 
”الظاھریة“ ٤‏ وهو یومثذ ”بنيسابور“ ؛ فأنكر عليه اسحاق وبلغ ذلك أحمد ء 
فلا قدم ”بغداد“ لم يأذن له فى الدخول » وجمع ابن أنى حاتم أسماء من أطلق 
على ”اللفظیة“ أنهم ”جهمية” » فبلغوا عدداً كثيراً من الأثمة » وأفرد لذلك 
باب فى كتابه ”الرد على الجهمية“ . © 3: 


والذى يتحصل من كلام الوقن منهم أنهم أرادوا حسم المادة صوناً 
للقرآن أن يوصف بكونه خلوقاً » وإذا حقق الأمر عليهم لم يفصح أحد مہم 
بأن. حركة لسانه إذا قرأ قديمة ؛ وقال البيهق فى ” كتاب الأسماء والصفات“ : 
مذهب السلف وا حلف من أهل. الحديث والسنة أن القرآن كلام اللہ ء وهو 
صفة. من صفات 'ذاتہ ؛ وأما التلاوة فهم على طریقتین : منهم من فرق بين 
التلاوة والمتلو » ومنہم من أحب ترك القول فيه » وأما ما نقل عن أحمد بن 
حنبل أنه سوى بينها » فإنما أراد حسم المادة _لثلا يتدرع أحد إلى القول بخلق 
القرآن » ثم أسند من طريقين إلى أحد أنه أذكر على من نقل عنه أنه قال : 


الاق ومسا ل علق الف رآن ٥۷‏ 


لفظى بالقرآن غير مخلوق » وأنكر على من قال : لفظى بالقركن خلوق » 
وقال : القرآن كيف تصرف غير لوق ؛ فأخذ بظاهر هذا الثانی من م يفهم 
مراده » وهو هبين فى الأول . 

وكذا نقل عن محمد بن أسلم الطوسى أنه قال : الصوت من المصوت 
كلام الله : وهى عبارة ردية لم یرد ظاهرها وإنما أراد ننى کون المتلو اوقاً : 
وقد وقع نحو ذلك لإمام الأثمة محمد بن خزعة ثم رجع ٤‏ وله فى ذلك مع 
تلامذته قصة مشهورة » وقال غيره: ظن بعضهم أن ای عالت قم لاغ 
الإمام أحمد ؛ وليس كذلك » بل من تدير كلامه لم بجحد فيه خلافاً معنوياً : 
لکن العالم من شأنه إذا ابتلى فى رد بدعة أكثر فی كلامه ردها دون ما يقابلها؛ 
فلا ابتلی أحمد يمن يقول: القرآن مخلوق » كان أكثر كلامه فى الر د عليهم: 
ھی بالغ فأنكر على من یقف ولا يقول ماوق ولا غير لوق » وعلى من 
قال : لفظى بالقرآن محاوق » لثلا يتدرع بذلك من يقول : القرآن بافظ 
خلوق ؛ مع أن الفرق بینہما لا بھی عليه لكنه قد بی على اابعض . 
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وأما البخارى فابتلی يمن يقول : أصوات العباد غير مخلوقة » حتی بالغ 
بعضهم فقال : المداد والورق بعد الکتابہ » فكان أكثر كلامه فى اارد نگ 
وبالغ فى الاستدلال بأن أفعال العباد مخلوقة » وأطنب فى ذلك حتى نسب إلى 
أنه من “اللفظية»“ ٤‏ مع أن قول من قال : إن الذى يسمع من القارئ هو 
الصوت القديم » لا يعرف عن السلف ولا قاله أحمد ولا أئمة آصحابہ ؛ وإنما 
سبب نسبة ذلك لأحمد قوله: من قال : لفظی بالقرآن لوق فهو : ”جھمیک 
فظنوا أنه سوى بين اللفظ والصوت ٠»‏ ول ینقل عن أحمد قط فى الصوت ما 
نقل عنه فى اللفظ ؛ بل صرح فى مواضع بأن الصوت المسموع من القارئ 
هو صوت القارئ ء ويؤيده حديث ١‏ زینوا القرآن بأصو انم » والفرق بینہما 
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أن اللفظ يضاف إلى المتكلم ابتداء» فيقال عمن روى الحديث بلفظه : هذا 
لفظه » ولن رواه بغير لفظه : هذا معناه » ولفظه هكذا ء ولا يقال فى شئ 
من ذلك : هذا صوته » فالقرآن كلام اللہ لفظه ومعناه ليس هو كلام غيره . 

وم ينقل عن أحمد قط أن فعل العبد قديم ولاصوته؛ وانھا أنكر اطلاق 
اللفظء وصرح البخارى بأن أصوات العباد مخلوقة » وأن أحمد لا بخالف ذلك» 
فقال فى كتاب ” خلق أفعال العباد“ : ما يدعونه عن أحمد ليس الكثير منه 
بالبين » ولکنہم لم يفهموا مراده ومذھبہ ء والمعروف عن أحمد وأهل العم 
أن كلام اللہ تعالى غير مخلوق وما سواه مذلوق » لکنہم كرهوا التنقیب عن 
الأشياء الغامضة » وتجنبوا الحوض فيها والتنازع إلا ما بينه الرسول عليه 
الصلاة والسلام » إلى آخر ما بسطه الحافظ . 

ثم قال فى موضع آخر : لعل غرض البخارى ف تكثير هذا النوع فى 
الباب أى باب الرد على الجهمية ‏ وغيره جواز مأ نقل عنه أنه قال : 
لفظی بالقرآن لوق إن صح عنه؛ وقد صح عنه أنه ترأ من هذا الإطلاق» 
فقال : كل من نقل عنى ألى قلت: لفظى بالقرآن لوق فقد كذب على» 
وإنما قلت : أفعال العباد مخلوقة . 

قلت : وقد بسطت فى ذلك لأن عامة أهل العم لم یمیزوا بين كلاى 
الإمامين ا مامین أحمد والبخاری رضى اللہ عنهما » وزعموا أن منوا ا واحدء 
والابتلاء هما فى مسألة خلق القرآن كان من شأن واحسد » وشتان ما بين 
قوليها » فإن ظاهر أقوالما التخالف بينها » فإن الإمام أحمد كان يشدد ويبجر 
من يقول : لفظى بالقرآن خلوقء کا تقدم . 

ومنها:إنه بخرج نی ”صحیحھ“ عن الرواة الذين ضعفهم بنفسه؛ وأجاب 
عنه فی ”ما تمس إليه الحاجة“ بقوله: وقد روى نادراً نی كتابه عمن ذكره ى 
الضعفاء » كأيوب بن عائذ ‏ ومحمد بن ثابت الكوفق ؛ وزهير بن محمد 


مسلك الإمام البخارى ۹ 


التميمى 4 وزیاد 27 الر بيع 4 وسعبد 22 عبيل الله النققى 4 وعباد نْ راشدء 
ومحمد بن زیسد ؛ ومقسم مولى ابن عياس » ولعل ذلك لاختلاف اجتهاده 
طرق بعضهأ أر فع من بعض ٤‏ غيز أنه خیل أحي أن عن الطريق الصحیح 
لزوله ٣‏ أو غير ذلك من الوجوه 7 

التاسعة فى مسلک الامام البخارى : فإن أهل العلم اختلفوا فى مسالك 
أئمة الحديث» فبعضهم عدوا كلهم من ا جتھدین , وآخرون كلهم من المقلدين» 
والأوجه عندى أن فيهم تفصیلا ؛ فان الإمام أبأ داؤد عندی حنبلىی قطعاً 
متشدد فى مسلك الحنابلة » كالطحاوى یق الحنفیة » ولا يشلك فى ذلك من 
أمعن النظر فی ” سئن ألى داؤد “ ء فإنه رضى الله عنه كثيراً ما أشار إلى 
ترجیح مسلکھم بخلاف الروايات المعروفة» کنا أشار إلى ذلك (بتبويب البول 
قائماً ) والمعروف عنه گلا البول جالساً » ولم یذ کر هذه الرواية فى الباب 
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مع أنه اأخرجها فى موضع آخرء ونرجم (بباب الوضوء بفضل طهور المرأة ) 
تم ذکر بعد ذلك ( باب النهى عن ذلك ) إشارة إلى تأخره ٤‏ وترجم 
(بياب ترك الو ضوء ممامست النار) 4 ورجم بعل ذلك (ہاب التشديد ۴ ذلك) 
كأنه رجح أن الأمر وقع فيه التشديد بعد التخفيف : وتظهر نظائر ذلك 
كثيراً لمن أمعن النظر فى الكتاب . 

وكذلك الإمام البخارى المعروف أنه شافعى » ولذا عدوه فى طبقات 
الشافعية » قال القسطلانی : قال التاج السبكى : ذكره ‏ یعنی البخارى ‏ أبو 
عاصم فى طبقات أصصابنا الشاقعیة » وقال : إنه سمع من الزعفر الى وأبى ثور 
والكرابيسى » قال : وم رو عن الشافعى یی ”الصحیح “ > لأنه أدرك أقر انه 
والشافعى مات مکہّہلا فلا برويه نازلا » وهكذا ذكره القسطلانی تی موضع 
آخر 4 وزاد فيه 0 نعم ذكر البخارى الشافعی یی ”صم دل “ یی مو ضعين فی 


5 المقدمة 


”ال زكاة »“ و “تفسير العرایا“ ‏ وھکذا ذكره غيره أنه شافعى 4 والأوجه 
عندى أنه مجتهد مستقل كنا يظور ' من معان النظر ىق ” الصحيح ”“ » فإن 
إراداته على فروع الشافعية لیست باقل من إبراداته على فروع الحنفیة إلا أنه 
إذا أورد على الحنفية يشدد الکلام لعوارض معلومة بخلاف غيرهم من الأئمة» 
وهذا على تقدير تسلم وجود ا جتھد المطلق بعد الأثمة الأربعة » فإن المسألة 
خلافیة شهيرة ء بسط شيئاً منها الشيخ عبد الحى اللكنوى فق رسالته ”النافع 
الکبیر“ وحكى عن بعض العلاء انقطاعه بعد الأثمة الأربعة » وقال : بل نقل 
ابن الصلاح عن بعض الاصولیینء أنه لم يوجد بعد عصر الشافعى مجتهد مطلق . 

وقال ابن عابدین : القياس بعد اربعائة منقطع ؛ فليس لأحد بعدھا 
أن یقیس مسألة على مسألة » کا ذكره ابن نجم ی ٭رسائله“ء وقال النووی 
فى ” التقريب “ فى بيان وفيات أسحاب المذاهب المتبوعة : سفیان الثورى 
وكان له مقلدون إلى بعد اخمسےائة ات 5 باليبصرة و مہ إحدى وسئين 
ومائة د لاكاهد مولده سنة سبع وتسعینء 2 ۹۷ھ ومالاك 27 لفن مات 
”بالمدينة »“ سنة تسع وسبعين وماثة »د ثلااه ل قيل : ولد سنة ثلاث و تسعين ؛ 
- وه وقيل : إحدى وتسعين » -۹۱ھ۔ وقیل : غير ذلك ؛ وأبو حنيقة 
مات ” ببغداد “ سنة خسين ومائة ‏ ١٥۱ھ‏ ۔ وهو ابن سبعين » فو لده سنة 


ثمانين کے ۸۱۰۱ھ والشاقعی مات ہے“ سنة أربع ات - ٢٢٤ھ‏ وولد 


سنة سين ومائة  »‏ ١٥٣۱ھ‏ وأحمد بن حنبل مات ” ببغداد “ سنة إحدى 
وأريعين ومأتين - ٢٤٤ھ‏ وولد سنه أربع وستين ومائة 4 55١اه-‏ 
وقال السموطى : ومن أصحاب المذاهب المتبوعة الأوزاعى » وكان له 
مقلدون ”بالشام“ بحو من مأق سئة )ع مات “ببير وت “ سنة ممع وخسين ومائة 
-۷ھ۔ ؛ وإسححاق بن راهويه مات سنة ل مان وثلائین ومأتين » -۲۳۸ھ۔ 


وأبو جعفر بن جرر الطہر ی 4 ووقاته سئة عشر وثلانمائة »د ۳۶۰۔ وداؤد 


بيان کون البخارى مجتھداً ٦٦‏ 


الظاهرى ٠‏ ووفاته ببغداد سنة تسعين ومأتين ‏ ۲۹۰ھ۔ ؛ انتھی #تصراً . 


وذكرت ذلك كله استشهاداً » لأن الإمام البخارى لم يعد من الأئمة 
المتبوعين » وإن الأثمة ا جتھدین المتبوعين وجدوا بعد الإمام الشافعی أيضاً » 
والإمام الشهير أحمسد بن حنبل كان بعد الشافعى أيضاً ء وأياً ما كان فليس 
لأحد أن يقلد الآن غير الأئمة الأربعة » لأن مسالكهم غير مدونة فى الكتب» 
ولا يعم ما نقل عن مسالكهم ف الكتب ء هل هذا هو المرجوح عندهم أو 
الراجح؟ بخلاف الأثمة الأربعة فان أقو الہم المتقدمة والمتأخرة كلها مضبوطة ف 
كتب فروعهم ۰ ۱ 

قال الشعرانى فی ”ا یزان الکبری“ : إن الله تبارك وتعا ی لما من” على 
بالاطلاع على عين الشريعة رأيت المذاهب كلها متصلة بها » ورأيت مذاهب 
الأئمة الأربعة تجری جداوطا كلها » ورأيت جميع المذاهب الى اندرست قد 
استحالت حجارة ورأيت أطول الأثمة جدولا الإمام أبا حنيفة» ویليە الإمام 
مالك ء ويليه الإمام الشافعى » ويليه الإمام أحمد » وأقصرهم جدولا” مذهب 
الإمام داؤد الظاهرى » وقد انقرض ف القرن االحامس » وأولت ذلك بطول 
زمن العمل بعذاهبهم وقصرهء فکما كان مذهب الإمام أبى حنیفة أول المذاهب 
المدونة تدو ینا فكذلك يكون آخرها انقراضاً وبذلك قال أهل الكشف . 

هذا وقد أجاد الشيخ عبد الرشيد النعانى نی ” ما نمس إليه الحاجة لمن 
يطالع ابن ماج“ الكلام على مسالك الأثمة الستة » فقال : وأما مذاهب مؤلی 
الأصول الستة فقال الإمام العلامة الحافظ محمد أنور شاه الکشمیری ى ”فيض 
الباری“: 2 أن البخارى مهد لاريب فيه ء وما اشئهر أنه شافعى فلمو افقته 
إياه فى المسائل المشهورة )١(‏ . 


(١(‏ مثل “رفع اليدين “ 7 ”٭جھر التأمين “ وغيرهما 7 وإلا فى كثير 


٦‏ المقدمة 


وإلا فوافقته للإمام الأعظم لیس بأقل مما وافق فيه الشافعى » وكونه 
من تلامذة الحميدى لا ينفع » لأنه من تلامذة إسحاق بن راهويه 
أيضاً )١(‏ وهو حنى ء فعدہ شافعیاً باعتبار الطبقة ؟ ليس بأولى من عده 


من المسائل الشهيرة أيضاً لا یوافقھم؛ ”كالوضوء من القبلة“ و ”مس الذ کر “ 
و”مس المرأة“ و ”القلتین“ و”الجهر بالبسملة“؛و ”نثلیث الماء لمسح الرأس“» 
و”طهارة المنى” ء و ”قيام المأمو م الواحد بحذاء الإمام“ » و ” كيفية صلاة 
الكسوف” ؛ و ” الكلام فى الصلاة”“ » وغير ذلك من المسائل الكثيرة الى 
لاخخی على من أمعن النظر فی تراحمه . 

(۱) قلت : إن ابن راهويه تفقه أولا” ”مرو“ على مذهب الإمام أبی 
حنيفه عند عبد الله بن المبارك و أصحابہ » ثم لما حل ”بالبصرة” نی رحلته جلس 
إلى عبد الرحمن بن مهدى واتصل به » فحصل فيه الانحراف عن فقه بی حنيفة 
بصحية ابن مهدى حتى أصبحت طریقتہ فی الفقه أشبه شع ”بالظاهرية“ ؛ 
فسناہ ات ااقاوت ۱ 

قلت : لا حاجة إلى ذ کر ابن راهويه وتحوہ ؛ فإن ال نفیة من شیوخ 
البخاری وشيوخ مشايخه كثيرون لا خی على من مارس كتب الرجال » مثل 
عبد اللہ بن المبارك الإمام الجليل ذكره صاحب ”الجواهر المضيئة“ » وعلى 
القارئ فى ”مناقب ألى حنیفة“ » وعداه من أصعاب ألى حنيفة » وذكره 
الكردرى تبعاً للموفق فى أصحابہ الذين هم أهل الشورى لمذهبه ؛ وقالا بعد 
ذكر أسمائهم : وضع الإمام مذهبه شورى بيهم ول يستبد فيه بنفسه دو هم 
اجتہاداً منه مبالغة فى النصيحة لله و لرسوله وللمسلمين » فكان يطرح مسألة نم 
مسألة ثم يسأل ما عندهم ويقول ما عنده ويناظرهم فى كل مسألة شهراً أو 
أكثر » ويأنى بالدلائل ثم یثبتہا الإمام أبو يوسف فى الأصول بعد ما تلقته 
الفحول بالقبول » انتهى عةتصراً » رقم عليه فى ”التقریب“ للستة . 


شیوخ الپخار ی ٣‏ 


ومثل يحى القطان » قال بحی بن معين : كان یفتی بقول ألى حنيفة » 
كذا فى ”الجواهر “ » و كذا فى ”تذكرة الحفاظ “ للذهى فى ترجمة و كيع ء 
ورقم علیہ فى ”التقريب“ للستة » وفى ”الجواهر“ ء قال اسحاق بن إبراهم : 
كنت أرى يحى القطان يصلى العصر ثم يستند إلى أصلمنارة المسجد فيقف بین 
يديه على بن الدینی وأحمد بن ختيل:و حجن ن مین و غيرهم يسألونه عن 
الحديث وهم قيام على أرجلهم ؛ إلى أن تجب صلاة المغرب لا يقول لواحد 
مہم : إجلس » ولا يجلسون هيبة له وإعظاما . 

ومثل العلی بن منصور ذكره القسطلانى فى شیوخ البخاری » وقال 
صاحب ”الجواهر “: روى عن أبى يوسف وحمد الكتب والأمالى والنوادر؛ 
روى عنه البخارى فى غير ”الجامع “2 وقال الحافظ فى ”ىّذیبه“ ورقم عليه 
للستة :روى عنه البخارى قف غير “الجامع “2 وروی له یق “الجامع “بو اسطة» 
قال أحمد بن حنبل : معلى من كبار أصحاب ألى حنيفة وألى يوسف ومجمد 
ومن ثقانهم فى النقل والرواية . 

ومہم ٤‏ اف عاصم النبيل عده القسطلانی فى شیوخ البخارى » وق 
”ا لمواھر“ قال الصيمرى : ومن أصحاب الإمام الضحاك بن خلد أبو عاصم 
العروف بالنبيل »قلت : روى عنه البخارى ست روايات من الثلاثيات» وهى 
ا حامس والثامن والتاسع والحامس عشر والثامن عشر والحادى والعشرون . 

ومٰہم : محمد بن عبد الله بن ا شی الأنصاری ءقال صاحب ”الو اھر “: 
أخذ عن زفر » وكانت ولادته ۱۸ھ » وقال الصيمرى : ومن أصعاب زفر 
خاصة محمد بن عبد الله الأنصارى؛ من ولد أنس بن مالكء وحکی ا حطیب: 
أنه كان من أصعاب زفر وألى يوسف » روى عنه البخارى فى ” الصحيح “ 
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عن حید عن أنس رفعہ حديث الربيع : ”یا أنس كتاب الله القصاص“» وهو 
أحد ثلاثیات البخاری » قلت : أخرج عنہ البخارى ثلاث روايات من 
الثلاثیات المذكورة » إحداها هذه وهى العاشر مها » وأخرج أيضا"' انين 
آخرين بهذا السند وا السادس عشر والعشرون . 
ومهم : مکی بن إبراهم البلخی إمام ” بلخ “ » دخل ” الكوفة “ سنة 
أر بعين ومائة ‏ ٠4١ه-‏ ولزم أيا حنيفة وسمع مته الخذيث والفقة + وأكثر 
عنه الرواية » وكان يحبه ويتعصب لمذهبه » كذا فى ” المناقب “ للكردرئ ؛ 
وأخرج عنه البخارى إحدى عشرة رواية من الثلاثیات کنا سيأق فى خصائص 
اليخار ى . 

۱ ومہم نعم 
صاحب ”الجواهر” : الإمام الکببر روى عن أنى حنيفة فرضية الور؛ وهى 
إحدى الروايات الثلاثة عن الإمام أبى حنيفة » وهو قول زفر » ونعم هذا 

هو اللتزاعى شيخ البخارى ویحی بن معين » قال أحجمد : كان من الٹقات 
كنا نسميه الفار رض ء كان من أعلم التاس بالفر ائضء و قال الحافظ یق ”ہذییبہ“ 
روى عنه البخارى ور وى له الباقون سوى النسای بواسطة . 


نعم بن حماد » ذكره القسطلانی فى شیوخ البخارى » وقال 


ومٰہم : الحسين بن إبر اهم الملقب ” اشاب “ لزم أبا يوسف وتفقه 
عليه » كذا ى ”الواهر” » قال الحافظ فى ”تبذيبه“ : روى عنه البخارى 
حديثاً واحداً مقروناً بغيره فى ”عمرة ااقضاء“ 

ومہم : عمر بن حفص بن غياث من شیوخ البخارى بلا واسطة 
وبواسطة أيضاً . 

ومنهم : الإمام الزاهد الفضیل بن عياض ء قال صاحب ”ا جواھر“ 
أحد. صلحاء الدنيا وعبادها ء ذكر الصيمرى أنه أحد من أخذ الفقه عن ألى 


ذكر شیوخ الہخار ى "٥‏ 


حنيفة ء وروی عنه الإمام الشافعى» فأخذ عن إمام عظم وأخذ عنه إمام عظم 
وهو إمام عظم » وروی له إمامان عظمان البخارى ومسلء وذ كره القارئ یق 
أصعاب أبى حنيفة من أهل ”مكة” ؛ وقال : هو من کبراء التابعين وزهادهم 
وعبادهم » وسط الحافظ ب رحمته ق ت ہذیہ“ 

ومنہم : إمام ا جرح والتعديل بی بن معینء ذ کر فى هامش ”ما تمس 
إليه الحاجة“ قال الذهى ی رسالته ق الرواة الثقات النکا فيهم با لايوجب 
ردهم : إن ابن معين كان من الحنفیة الغلاة ى مذهبه وإن كان محدثا . 

:. وكيع بن الجراح . ذكره الصيمرى فيمن أخذ العلم عن أبى 

07 2 72 : وكان يفى بقوله » وقال بحی بن معين : ما رأيت أفضل من 
وكيع ء كان يفتى بقول ألى حنيفة » و كان قد مع منه كثيراً » کذائیف 
“الجواهر” ؛ وعده القارئ فى ”مناقب ألى حنیفة“ من أصحابه » وقال : سمع 
الإمام أبا حنيفة وأبا یوسف وزفر وغيرهم ؛ ورقم عليه الحافظ فى ”تہذیبہ“ 
للستة ء وحكى أيضاً قول ابن معين : ما رأيت أفضل من وكيع» كان يستقبل 
القبلة ويحفظ حديثه » ويقوم الليلء ویسرد الصوم ؛ ويفتى بقول ألى حنیفة؛ 
وفى ٭ تذكرة الحفاظ “ للذهى. ء قال بحی : ما رأيت أفضل منه » يقوم 
الليل » ويسرد الصوم ء ويفى بقول ألى حنيفة » و كان يحى القطان یفی 
بقول بی حنيفة أيضاً » وذكره الکردری فى أصخاب ألى حنيفة أهل الشورى 
سذ ہبہ . و ۱ : 
ومہم : بحی بن اکٹ قال صاحب ”ام٣‏ ا الأعلام واسع 
الترخمة » روى عنہ البخارى فى غير ” الےامع “ ۱ 
ومنهم : بھی بن صاخ الوحاظی » قال صاحب “الجواهر” : مع مالکا 


)١1-م(‎ 


35 ہے لمقدمة ‏ * 


ومحمد بن الحسن ء وكان عديله إلى ”مكة” ء روى عنه البخارى وغيره . 
: ومهم : يوسف بن بهلول » روى عنه البخارى كذا فى ”الجواهر“ . 
ومہم : عبد الله بن داؤد الحر ببى » وإبراهم بن طههان من رواة الستة» 

وجرير بن عبد الحميد بن قرط » قال صاحب ”الجواهر “ : أُخذ الفقه عن ألى 

حنیفة فى مسائل ». قلت : وهو من رواۃ الستة . ۱ 
ومهم : الحسن بن صالح قال صاحب ”الجواهر“: روى له الشيخان . 
ومنهم : حفص بن غياث » قال فيه الإمام أبو حنيفة فی جماعة : أنم 

مسار قلی وجلاء حزلى » كذا ى ”الجواهر” » وقال القارئ ى “مناقبه” : 

أخذ الفقه عن الإمام » ورقم عليه فى ”التهذيب» للستة . 
ومہم : داؤد بن رشيد مصغر ا من أصعاب حفص بن غياث ومن 

أصحاب محمد . بن الحسن أيضاً » كذا فى ” ال مواھر “ » قال الحافظ ى 

”التہذیب“ : روى له البخارى فى ”الصحيح” بواسطة ء وق غير “الجامع “ 

تل و ط3ق ۱ 5" 

ومہم : زائدة بن قدامة » روى له الشیخان » كذا فى “الجواهر“ » 

قلت : رقم له فى “”التهذيب» (خ ) وهو سبقة قلم ؛ والصواب بدله رع) 

انق "قارب کر 0 و ری نے 

ومنهم زكريا بن أبي زائدة وابنہ بھیء قال يحبى : قال لى أبی: یا بنی 
عليك بالنعان بن ثابت فخذ عنه قبل أن يفوتك » قال بحی : ربما عرضت 
عن ان ياه وس ونه ذا 12ع اورک رف ایھا عن تن 

الفرات قال : كان أصعاب ألى حنیفة الذين دونوا الکتب أربعين رجلا » 

فكان فى العشرة المتقدمين أيويوسف» وزفرء وداؤد الطائى» وأسد بن مرو 

ویوسف بن خالد السمبى ؛ وبحی بن زكريا » وهو الذى كان يكتب لم 


مسلك أصعاب الصحاح الستة ٦۷‏ 


حنفیاً » والترمذى فهو شافعى المذهب لم يخالفه صراحة إلا فى مسألة الإبراد » 
و النساۂ فق قأبق: داؤد )١(‏ حنيليان صرح به الحافظ ابن تيمية؛ وزعم آخرون 
آہما شافعيان » وأما مسح و ابن ماجه فلا یمم مذهبهما ء وأما أبواب مسا 
فلیست مما وضعها المصنف رحمه الله بنفسه ليستدل بها على مذھبه . 

وقال ی ٭العرف الشذى” : وأما مسا قلا 2 مذهيه بالتحقيق ء وأما 
ابن ماجه فلعله شافعى ء والشرمذی شافعى» وأبو داؤد والنسائى فالمشهور انہما 
شافعیان اوالی انا حيلان 5 وقد شحنت كتب ا نابلة بروايات ألى داؤد 
عن أحمد والله أعلم . 3 ۱ ۱ 

وأما السيد صديق حسن خان فقد ذكر فى ” الحطة فى ذكر الصحاح 
الستة“ *صميح مسل “ بلفظ ” الجمامع الصحيح “ للإمام الحافظ أبى الحسین مسلم 


ثلاثين سنة » وقال القاری یق فى ”مناقبه “ عن عيد الرحمن بن حاتم الرازى : إنه 
أول من صنف الكتب ” بالكوفة “ » وانا صئف: وكيع على كتبه 7 
ال حافظ ليحبى وأبية کلہما للستة . 7 

۱ اومنہم : زهير بن معاوية ء من أصعاب أبى حنيفة » قال على بن الجعد : 
كان رجل بختلف إلى زهيز ثم فقده فأتاه بعد ذلك فقال: : أبن كنت ؟ قالٴ: 

ذهيت إلى ألى حنيفة » فقال: العا ا می تجاننه مع أبى حنيفة' خير 
فى ذلك من أن تأتينى شهراً » كذا فى ”الجواهر اہ اور ئن ورف القت 
یر ری ری یلو تر لضن رسام ۱ 
قال جرير : كنت أرى مغيرة يبحث فی المسألة. فیخالفوہ فيقول: كيف اأصنع: 
وهو قول أنى حنيفة ؟ كذا فى ”الجواهر 0 وكذا يزيد بن هارون من رواة 
السثة: أيضاً وفى! هذا کفایة لهذا ا ختصر » ٤‏ دالا قی شوخ البخاریَ وشیوخ 
مشايخه جماعات د كثييرة من تلامذة الإمام ال 


ا ا ا گال 


584 ۱ . المقدمة 


ابن الجا القشيرى الشافعى : و كذا قال فى كتابه ” إتحاف النبلاء “ وذ كر 
فی كتايه ”أيجد العلوم“ البخاری وأبو داؤد والنسائى ف الشوافع . 
وقال العلامة إبراهم بن بن الشيخ عبد اللطیف بن الشیخ محمد هاشم النتو 

السندى فی کتابہ ”مق )١(‏ الأغبياء من الطاعنين قف من الأولياء وأتقياء 9 
وم مسا والترمذى فها وإن كان المسموع. للعوام فيهما أنهما شافعيان » لکن 
ليس معنی ذلك أنهما تقلدا الإمام الشافعی ء بل الظاهر أنہم| رت مظان 
وافق فقھہم| فقه الشافعیء و أشار إلى اجتہاد مسلم ابن حجر فى ”تقر يبه“ )٢(‏ 
وکذا یق فی”جامع الأصول“. وإلى اجتہاد الترمذى الذهى الشافعى فى ”ميز انه“, 
لکن محمد بن أحمد الرمذی شافعى » وصاحب ” السن “ ]مہ محمد بن عیسی 
ابن سورة الترمذى ؛ وهو مجتهد » فن حك عليه بأنه شافعى:أخطأ من لفظ 
الترمذى ول يحقق » ثم اطلعت فی ”إتحاف الأكابر“ على إشارة إلى أن الإمام 
مسلیا رس مالكى المذهب ٤‏ وذلك أنه ساق السند المسلسل سم بالمالكية » 
ول يبين الغاية على عادته» 7 وقفت 5 فى ”الاتحاف“ على على التصرخ بالغاية بقوله: 
إلى مسلم » فكان أول دليل على أن الإمام مسلا مالكى المذهب ء والترمذى 
أثبت له فى شرح أسماء رجال المشكاة الاجتهاد » كبا هو مصطلح عندهم یق 
إطلاق الفقيه على ا نہد » وأما الإمام البخارى فقد ذكرالتاج السبكى فى 
”طبقاته“ : إنه ‏ أى البخارى ‏ شافعى المذهب ء وتعقبه العلامة نفيس الدين 
سليمان بن إبر اهم العلوى فقال : البخارى إمام مجتہد بر أسہ كأبى حنيفة والشافعى ْ 
ومالك و أحمد وسفيان الثورى ومحمد بن الحسن . 

0 وھذا الكتاب من حفوظات خزانة مدر سة مظهر العلوم بكر اتشى 

(1) إذ قال:ثقة إمام . )٣(‏ قلت: لکن لم يذكره ابن فرحون فى”الديباج” 

ولا التنبكبى ی”تطربز الديباج“ وهما من كتب طبقات.المالكية . 


مسلك ا حدثین ۹ 


وقال الشاه ولى الله الدهلوى فى ”الإنصاف فی بیان سبب الاختلاف“: 
وأما البخارى فإنه وإن كان منتسباً إلى الشافعى وموافقاً له فى كثير من الفقه 
لقد خالفه أيضاً فى كثير ؛ ولذلك لا يعد ما تفرد يه من مذهب الشافعی ؛ وأما 
ابو داؤد وريد فها مجتھدان منتسبان إلى أحد وإسحاق »2 وكذلك ابن ماجه 

والدارنى فی ری ؛ وأما مس والذين ذكر ناهم بعدده - وهم النسائی 
والدارقطی والبمٹی والبغوى- فهم منفر دون لمذهب الشافعى يتأصلون دو فان 
الحافظ ابن حجر فى ” الفتح “ : إن البخارى یق جميع ما يورده ف تفسير 
الغریب نا ينقله من أهل ذلك الفن كأبى عبيد والنضر بن شميل والفراء 
ول هم » وأما المباحث الفقهية فغالبها مستمدة له من الشافعى وألى عبيد ء 
وقال الشيخ ابن القم ف ” إعلام الموقعين “ : البخارى ومسام وأبوداؤد 
والأثرم وهذه الطبقة من أصحاب أحمد أتبع له من المقلدين المحض ال نتسبین 
إليه » وكذلك ذ کر هؤلاء الثلائة ابن ألى یعلی فى ”طبقات ال ناہلة“ٴ ء وأما 
التاج السبکی فلم يذكر یق ”طبقات الشافعیة“ إلا البخارى وأبا داؤد و النسائى » 
وأما الحنفية والمالكية فلم يذكروا أحداً مہم یی طبقانہم ء و قال الشيخ طاهر 
الجز ائرى.ى ”توجيه النظر “: وقد. سئل بعض البارعين )١(‏ فى عل الاثر عن 
مذاهب المحدثين مراراً بذلك المعنى المشهور عند اللجمهور ء فأجاب عما سئل 
بجواب يوضح حقيقة الحال » وإن کان فيه نوع إجمال ء وقد أحببنا لبرادہ 
ههنا مع اختصار ما قال : أما البخارى وأبوداؤد فإمامان فى الفقه وکانا من 
أهل الاجتہاد؛ و أما مس والترمدي والنسائی وابن ماجه وابن خزییة و أبو یعلی(٢)‏ 
والبزار وحوھ م فهم على مذهب أهل الحديث ليسوا مقلدين لواحد من العلیاء 
لا مم من الأئمة: امجتهدين» بل يلون إل كول أئمة الحديث كالشافء ى وآحمد 


)1ع( وهو شيخ الإسلام ابن سض2 ”فتاو اہ“ ۔ 
)٢(‏ ذكر فی هامشه : قلت : أما أبو يعلى أحمد. 090 


۷۰ المقدمة 


و إحاق وأی فو ال وهم إلى مذهب أهل الحجاز أميل منهم إلى مذهب 
أهل العراق ٤‏ وأما أبوداؤد اطیالسی فأقدم من ھؤلاء كلهم من طبقة بھی 
القطان ویزید بن هارون الواسطى وعبد الرحمن بن مهدى ٠‏ وأمثال هؤلاء من 
طبقة شیوخ الإمام اد وهؤلآء كلهم لا يألون جهداً فى اتباع السنة » غير 
أن منهم من پھیل إلى مذهب العر اقيين كوكيع دخی بن سعید ؛ ومنهُم من 
پیل إلى مذهب المدنيين كعيد الرمن بن مھدی . 

وعندى أن البخارى وأيا داؤد أيضاً كبقية الأئمة المذكورين ليسا مقلدين 
لواحد بعينه ولا من الأئمة انجتھدین على الإطلاق» بل يميلان إلى أقوال أئم 
ولو كنا مجتهدين لنقل أقو الھا مع أقوال سائر الأثئمة من أهل الاجتهاد 00 
لکن ن ری أن سائر الكتب البى دون فيها أقوال ا حتھدین خالية عن ذکر 
مذاہبہم » وهذا الترمذی مع أنه من خواص أححاب البخاری لا یذ كر ی 
““جامعه “ مذهب شيخه الذى تخرج بهء مع ذكر اکر مذاهب المحتهدين» كان 
المبارك وإسحاق ؛ ولو كان البخاری عند العرمذى من أئمة الفقه. والاجتهاد 
لذكر مذهبه ى كل باب » انتهى ما فی ”ما تمس إليه ا حاجة“ مختصراً . 

وذكر صاحب ” كشف الظنون “ الإمام مسا شافعياً إذ قال : ” جامع 
الصحیح“ للإمام مسلم الشافعى» وى “اليانع الجنى“ فى ذ کر الإمام مسلم: وكان 
رحمه اللہ متفر دا لمذهب الشافع ہی یناضل 0 دونهءلا يتعداه إلى غيره الا سہزء 
ضاعت 7السند الكبير» و “المعجي “ فهو من أئمة الحنفية اليد رین تفقه ْ 
شر جن الو لبيك صاحب أبى يوسف ء قال أبو على الحافظ : لو لم يشتغل 
أبو يعلى بکتب أبى يوسف على بشر راو لود لأدرك بالبصرة أيا داؤد 
الطیالسی وغيره » كذا ذكره الذهى ون فا کر و ا لكن 
لم يذكره صاحب ٭ ال جواھرٴ کو لقاو بت 
:(1) کذا قی الأصل والظاهر يتأصل ۔ 


انتقال علاء الحديث. من مسلك إلى آخر ۷۱ 


مخلاف البخارى.فإنه وإن کان منتسباً إلى الشافعى ووافقه فى كثير. من الفقه 
فقد خالفه أيضاً فى كثير. ؛ ولذلك لا يعد ما تفرد به من مذهب الشافعى * 
وقال فى ذكر ابی داؤد : ومن مذهبه أن الحديث الضعيف أقوى عنده من 
رأى الرجال » وهو.قول جماعة من العلاء » منهم الإمام أحمد. بن حنبل إلى أن 
قال : وبهذا وشببه يتقوى ما يقال : إن أبا داؤد وكذلك الترمذى مجتهدان 
تطلقاة منتسبان إلى أحمد وإسغاق ء وقال : وأبو عیسی کا قلت جوم 
مطلق منتسب إلى أحمد وإسحاق. .. 

والذى تحقق لى أن أبا داؤد حنبل بلاريب لا کر ذلك من 7 النظر 
على سننه, و الإمام البخارى عندى مجتهد ,رأسهء وهذا أيضا ظاهر من ملاحظة 
تراجمه بدقة النظر لمن يعرف اختلاف الأثمة ء وأما عدم نقل مذهبه کالأئمة 
ا جتھدین المعرو فين فلأنه لم يكن إماماً متبوعاً» ولم يقلده أحد مثل الأئمة الآخرء 
ولذا لم يشع مذهبه » وأما بقية الستة فلا يبعد أن يعذوا فی الطبقة الثانیة من 
الفقهاء ؛ وهى طبقة المحتهدين فى المذهب كأبى يوسف ومحمد فى الفقهاء 
الحنفية » فإنهم يخالفون فى الفروع لإمامهم ١‏ ويبى على هذا ما تقدم من 
التجاذب فی ذكر مسالك هؤلاء الأئمة العظام .مرة يعدون. أحداً شافعياً و أخرى 
حنبلیاً مثلا » فإنهم يوافقون أحداً من الأثمة فى بعض الفروع المعروفةء 
فيعدهم الرائى من جملتهم . 

ولا يبعد أيضاً أن يكون ذلك مبنياً على اختلاف رأیہم باختلاف الز مان 
فإن كيرا من أهل العم من ن السلف وا حلف یختارون مسلك واحد من الأئمة 
ا جتھدین ء ثم ينتقلون إلى مسلك إمام آحر ٤‏ لآم کانوا أهلا لذلك لقوۃ 
نظرهم ومباغهم إلى هذه المرتبة من العلم » فإنهم كانوا أهل الرواية والدر ایة ۰ 
د أهل زماننا الذين منتهى علمهم النظر إلى الكتب العديدة المعروفة. ا تار ة 
من خبائر الحديث ء وقد حكى الشعرانی : عن السیوطی جماعة » من أعل العلم 


۷۲ : المقدمة 


انتقلوا من مسلك إلى آخر ؛ مہم :الشیخ عبد العزیز بن عمر ان اللحزاعی ء 
كان من أكابر المالكية » فلا قدم الشافعى ” بغداد “ تبعه » ومہم : محمد بن 
عبد اللہ بن عبد اکم » كان مالكياً » فل قدم الشافعی إلى مصر انتقل إلى 
مسلکہ ‏ ثم رجع مالكياً بعد موت الإمام الشافعى» ومہم : إبراهم بن خالد 
البغدادى الحنى صار شافعياً ء ومنہم : أبو ثور كان له مذهب فتركه وتبع 
الشافعى ء ومنہم : أبو جعفر بن نصر الثرمذى كان حنفياً ثم صار شافعیاً » 
ومنهم : أبو جعفر الإمام الطحاوى كان شافعیاً ثم صار حنفياً ؛ ومنهم : 
الحطيب البغدادى الحافظ كان حنبلیاً نم عمل شافعياً » ومنهم : ابن فارس : 
صاحب كتاب ” ا جمل فى اللغة “ » كان شافعياً ثم صار مالكياً » ومنهم : 
السيف الآمدی الأصولى المشهور كان حنبلیاً ثم صار شافعياً » ومنهم : الشيخ 
بج الدین بن خلف المقدسى كان حنبلیاً ثم صار شافعیاً ؛ ومنہم : شيخ عم 
ابن الدهان النحوی كان حنبلیاً ثم انتقل شافعياً » ثم تحول حنفياً نم رجع 
شافعياً » ومہم : الشيخ تی الدين بن دقيق العيد كان أولا” مالكماً ثم تحول 
شافعياً » ومنہم : شيخ الإسلام كمال الدين بن يوسف الدمشی ء كان حنبلياً 
ثم انتقل شافعياً » ومنهم : الإمام أبو حيان كان أولا" على مذهب أهل الظاهر 
ثم عمل شافعياً ء انتهى مختصراً . ۱ 

وأكثر فى ذكر من انتقل إلى الشافعية وغيرهم ممن انتقل من مسلك إلى 
آخر كثيرون » کا يظهر من ملاحظة كتب الطبقات » مہم : عبد السيد 
المعروف بابن الزيتوتى » كان حتبلیاً ثم صار حنفیاً کا فى ” الجواهر “ ؛ 
ومنهم : محمد بن عبد الرزاق أبو المناقب الواعظ ء كان شافعياً ثم تحول حنفياً: 
کذا فى ”الجواهر“» ومنہم : أحمد بن محمد بن حسن الشمتى المالكى ثم الحتى 
کسا قال السخاوى » كذا ى ”الفوائد البهية“ » ومنهم : عبد الواحد بن 
برهان الدين العکہری النحوی كان حنيلياً فصار حنفیاً ء کا قاله السيوطى ق 
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”بغیة الوغاة“ » کذا ی ”الفوائد ا و ومہم: : یوسف بن فرغلی سبط ال حافظ 
أآی الفرج ابن الجوزئ. ؛ كان حنبلیاً فضار حنفياً » كما فى ” الفوائد ٠>“‏ 
وغيرهم كثيرون من انتقل من مسلك إلى آخر 3 ذکر جماعة مهم صاحت 
”إزشاذ أھل اللة إلى إثيات: الأهلة“ ؛. مہم : أبو ا حاسن محمد بن عبسد الله 
النیساہوری ؛ كان شافعیاً ثم حول حنفياً » ومنہم: أبو عبد الله محمد بن عمر 
القاهرى. المعر وف بابن المغر بى» كان مالكياً. فانتقل حنفياً ء ومنهم : أبو القاسم 
عبند الواحد بن على البغدادی كان حنبلیاً فتمذهب بمذهب ألى حنيفة » فأى 
مانع فى هؤلاء أئمة الحديث أنہم مالوا أولا إلى مسلك إمام» ثم وصات عندهم 
الروايات الكثيرة الى توافق مسلك إمام آخر انتقلوا إلى مشلكه؛ فإنهم كانوا 
أهل الرواية والدرایة حافظين لذخائر الحديث من المر فوعات» وآثار. الصحابة 
. وهما يجب عليه التنبيه: أنه لا يقاس عليهم محدثو زماننا فإننا من لسنا من 
المحدثين أصلا » بل ولا من المبتدئين ى هذا الشأن : قال المولى أبو ال 
اع أن قصارى نظر أبناء هذا الزمان یق 39 الحديث النظر ى”مشارق 57 1 
فإن ترفعت إلى مصابيح البغوى“ ظنت أنها تصل إلى درجة ا حدثینء وما ذلك 
إلا لجهلهم بالحديث ء بل ولو حفظها عن. ظهر قلت :وص إليها من المتون 
مثليها لم يكن محدثاً حی يلج الجمل فى سم الحیاط » وإنما يعده أهل الزمان بالغاً 
إلى النھایةء وینادو نہ حدث احدثین 5 العصر من اشتغل ”بجامع الأصو ل“ 
لابن الأثير. 3 حفظ ”علوم الحديث گی + لابن الصلاح أو . 3 التقريب. كِ إلا أنه 
لیس یق ش ى من رتية ا حدثین 4 اوغا انحدث دن عرف المسانيد والعلل و أسماء 
ايسان 6 والعالی والنازل 3 وحفظ مع ذلك جملة مستکٰثرۃ من التون 4 8 
الكتب الستة و. ”مسند الإمام أحمد“ و ”سين البيهق” .و ”معجم الطبراتي” » 


)١٠١-م(‎ 


۷ ب + اديه 


وضم إلى هذا القدر .ألف جزء من الأجزاء الحديثية ».هذا أقل ٠‏ فإذا. سمع .ما 
ذكرنا و كتب الطبقات وزاد على الشيوخ و تکل فى العلل والوفيات والأسانيد 
كان فى أول د رجات ا حدئین ثم يزيد الله تعالى من يشاء ما يشاء هذا ما ذکرہ 
تاج الدين السبكى» كذا فى”الكشف “4و تقدم ذلك ختصراً فی مقدمة ”الأو جز “ 
عن ”التدر يب“ ؛ وتقدم فيه أيضاً ما قال 0 البخارى : إن الرجل لايصيز 
محدثاً كاملا فى حديئه إلا بعد أن يكتب ار بعاً مع أربع كأريع مع أربعء مثل 
أربع ى أربع عند أربع بأربع. على أربع عن أربع.لأربع » وكل هده 
الر باعیات لا تتم إلا بأربع مع رہم ء .فاذا تمت له كلها هان عليه أربع ٴء 
وابتلی بأربع إلى آخر ما ذكر من الرباعيات وتفسیرھا:. ورباعياته هذه 
مغرو فة عند أهل الأصول » قال السيوطى فى ”فی“ :. . 52505 
والبخاری رباعیات ٴ فى طالب الحديث نيرات - ٠‏ 
العاشر فى مؤلفات الإمام الهمام' أمير المؤمنين غيز هذا :”الجامع 
انیس رای ا عاد و و" 3 ١‏ و جرد 
00 الفسطلای ف ” مقدملہ“ٴ: ما تالیفه فإنها سارت فشير 2 کم 
ودارت:ف الدنیا فا جحد فضلها: إلا “الذدئ يتخبطه الشيظان< من ال 32 0 
وأعظمها ”الجامع الصحیح“ “ء ومنھا:ٴ”الادب الفردگ ع" وابزوايه عنہ أهد بن 
عملا بن الحلیل ام ۔۔-البزازاء قلت :+ وهو. كلت بجي طروت طق 
لزي سو ہت مڑازا مقر للدرسن فق بعضن مذارس الهند + أوها زناب: 
قول الله تعالى دو و صینا الانسآن بو الذية إحساناً)) أخبرنا أبو نصر مد بن محمد 
او انين بن غامد لئ هار راع بن عع" الا لیغازی :1 اروف بات 
التیازکی قراغة عليه فافز به ٠‏ قدم علینا:۔خاجا فى “ضفر نة سنغين و ثلااٹة + 
قال أنا أبو ایر أحمد بن محمد :بن الحليل بن خالد بن حزیث :البخاری الكرمائى' 
العبقسى البزار » سنة اثنتین وعشرین وثلاث مائة » قال نا أبو عبد الله محمد 
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ابن لماعل بن ایام بن المغيرة .بن الأحنف وب ٠‏ البخاریٰ قال نا 
ابو ات 8 د : ر دوہ و من 
-ومتها: ”جزء زء رقع الندن یی ال ےلچ “ ٤و٭جزڑھ‏ القر اءة غلف القند 
09۳ آخمر من حدث علہ:پیخا زی ء 
قلت : طبعا فى ا ند لیس ی أول ”جزء رفع الیدین“ سند إی۔البخاریء و بدا 
”جزء القراءة» بلفظ :..قال حدثنا محمود حدثنا. محمد بن اسماعیل إلى آخره » 
و جزے بر الوالدین“ يرويه عنہ محمد بن فو الوواق : ۱ 
ما : ٭التاریح الک ٤‏ ا و عنه أبو أجد عمد 7 سلمان بن اش 
وَأبو ان حمد بن سهل' النسوى وغيره؛ :قلت #طيع هذا ف الهند أن مطيعة 
“دائرة المعارت”» بحیدر آباد سئة' : إحدى وستين بعد ثلاثمائة أو ألف : :؟ أواله 
أُخہرنا الشيخ الجليل أيو ا حسین حبند الحق: بن عبد ا حالق بن أحد بن عبد القادر 
ابن مخمد بن يوسف ؛ بقر اتی عليه ببغداد ى:ذتى. انقسة سنة ثلاث وشعت 
وخسائة أخبر نا الشیخ الحافظ أبو الغنائم غحد بن عل بن ميدن الرسیء بقراغة 
والدى عليه وأنا مع فى جمادى الآخرة من سنة ثلاث اوخسمائةءقال أخبرنا أب و أحمد 
عبد الوهاب بن محمد بن موسى الغندجانیٰ؛ بقر اءتی عليه ی سنة ست وأربعين. 
وأربعاثة » قال أنا أبوبكر أحمد: بن عبدان بن محمد بن الفرج الحافظ الشير ازیٰ 
قراءة.عليه و أنا مع » :فى :شهور شنة ثلاك و ئمانین وٹلاٹ مائة _٤‏ قال. أنا 
أبو الحسن محمد بن شهل الفسوى المقرئ قراءة عليه ”يفسا“ من بلاد فازرس» 
قال. جدثنا أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن لب اهم الپخاری الليعى ”بالبصرة» 
سئة ستا وأر بغین و مأتين قال حدئۂ ی سامان بن عبد الرغق انی <إلى . آخر 
7 : هكذا ”الفسو ی“ يالفاء. فيه » وتقدم یق کلام الحجافظ ”النسوی“ء وق. 
القسطلاق م :” النسوى > . “قال شارح مقدمة القسطلانی : بالنون والسين 
المهملة. المفتؤوحتين نسبة إلى ”نسا“ مدينة خر اسان“ ٗ٠‏ و 


۷۲ ....... المقلمة بے 


قلت : وهذا هو الذى تقدم ذكره فی الفائدة الثالثة من قول الإمام 
البخارى : فلا طعنت فی نثمانی عشرة صنفت كتاب ”قضایا الصحابة و التابعین“ء 
ثم صنفت ” التاریح الکبیر“ إذ ذاك فى المدينة المنورة عند قبر النى وإ » 
وكنت أكتبه فى الليالى المقمرة:» قال : وقل اسم م ف الاري إلا وله عندى 
قصة إلا أنى كرهت أن يطول الكتاب . : ۱ 

قال القسطلانى فى ”المقدمة“ ی ذكر تا ليفه:. ومنها : “التاريح 02 
وھ تہ الہ ى گنا فى الليالى القمرة ء قال الحافظ : قال 
البخاری : أخذ إصحاق بن 07 ”کتاب التاریح “ “ الذى صنفته ٠»‏ فأدخله على 
عيد الله بن طاهر الأمير ء فقال : أيها الأمير ألا أريك مرا : : وأخذ 
منه ابن عبد الر 0 ”الاستیعاب“ إذ قال ف مقدمته :وما كان فيه.عن ن البخاری 
فن كتابه ”الکبیر “ فى تار بح الحدثین » قرأته على أي القاسم خلف :بن سهل 
الحافظ عن الحسن الطوسى عن ای أحمد محمد .بن سلمان 0٤ھ‏ 00" 
عبد اللہ محمد بن إ ماعیل البخارى 1 1 

. و التاریح الأوسط“ پر و یہ عنه عبد الله بن أحهد ہن عبد السلام المفاف 
وزنجويبه بن محمد اللباد و ” التاریح الصغير ©. پروی عنه عبد الله بن محمد 
ابن عيد الرحمن الاأشقر ؛ كذا فى مقدمة :”الفتح“» و تبعه القسطلانى فى ”مقدمته"» 
وهذا أيضاً :قد طبع فی ا مند: أو له : أخير نا أبو ذز عبد بن اُمد بن محمد بن عبد الله 
المروى الحافظ » قال أحبرنا أبو على :زاهر بن أحمد الفقيه الب رخسنی بها قراءة 
عليه سنة:تسع و ثمانين و ثلاثمائة قال أخيرنا أبو محمد زنجويه .ن.عمد النيسابور یئ 
قال خدثنا حمد بن ا ماعیل البخارى . قال: كتاب مختصر من تاریخ النی کے 
والمهاجرين. والأنصار. و طبقات التابعين لحم بإحسان ومن بعدهي.ء ووفامم 
وبعض نسبهم .و كناهم ٤‏ ومن برغب عن حديثه وقد استفاض.أنساب قوم 
عند أهليهم فتداولوها وغرفها الناس لشهر نما ؛ فإن تنازعوا ف :شئ :+نھا 


احتيج حينئذ 7 البيان 07 ؛ حدثی ک0 بن النڈر:إ : إلى عرو ؛ وهذا 
کا تزى ليس من رو ایة الأشقر»'بل من رواية' زنجويه؛ فلعله نسخة أخرى: . 
ومنها: “خلق أفعال العباد“ »..رويه عنہ يوسف بن زيحان بن عبدالضعد 

والفربری أيفيآً ». كذا في مقدمة ”لفتح“ ..:.و تبعہ القسطلاف ء وزادٍ : هو 
الذى صنفه يسبب ما وقع بينه وبين الذهلى. - يعنى ف مسألة خلق القرآن - کا 
تقدم فى فى الفائدة انان فی ابتلی يه .. 
تھا > #كتات :ااضعفاء“ ‏ رؤيه عله أبو بعر عمداابن أخند ابن حاد 
الدولابى و ابو جعفر شیخ اہن سعید وآدم بن موسی التو اری؛ کذا فى ”مقدمة 
الفتح“ ؛ وی ” مقدمة القسطلانی“ : وأبو جعفر مسيح بن سعید وآدم بن 
عوسی الخوارىء قلت : وھہذا أيضاً طبع یق ا مند برواية آدم » أوله:: 
أخبرنا الشيخ. أبو على الحسن بن حمد الحداد المقرئ قراءة عليه و نا أسمع ى 
شهر الله ا 03 وخسمائة ‏ انبا أبو نعم أحمد بن عبد اللہ بن 
أحمد بن إسحاق :الحافظ ” ببست © 4 : أنبأ محمد بن یوسف البناء الصوق قراءة 
عليه » فى ذى الحجة فى سنة ست وعشرين وأربعائة » أنبأ أبو أحمند محمد 
ابن أحمب بن الغطریف الز ناطی ” بجرجان “ » .قال قرأت علیٴ آدم. ئا موسی 
الوارى .ثنا أبو عبد اللہ محمد بن إسماغيل البخاریٰ إلى ا ء قال الخافظ-: 
وهذه التصانيف موجودة مروية.لنا بالسماع أو بالإجازة : 

ود تضائفة ھن ”الام الکبیر“” ذكره :ابن طاھرء "و الس 
الكبير ٤“‏ ”والتفسير: الکپیز“ ؛ ذکرہ الفربرى ات ذکرہ وراقه أيضاً 
کیا حکی الحافظ فی جو یت آحرءإذ قال ' : قال وراق البخارى : رأنته استلق 
وحن “بفزبز “ تی فصنين" “تاب الظمیر »أ و ان 'أتغب نفسة ق ذلك 

فى التخريج إلى آخرما قاله >> و”کتاب: الاشزبة“ء ذکرہ الذار قطن 
”الؤتلف وا ختلف“ یترمة كيسته » و تاب الحية“ » کو 0 


۷۸ اي فقوت 


تقدم الح ء قلت : .أشار ' بذلك إلى. ما قاله قبل ذلك » قال وراقہ : عمل 
کتابآفی الهنة نحو خبمائة حديث ٠»‏ وقال : :ليس فى کتاب وكيع یق ا بة إلا 
حديثان مسندان أو ثلاثة » وى ” كتاب ابن المبارك“ خمسة أونحوها الخ . 

ومنها : ”آسامی الصحابة “ء ذكره أبوالقاسم عدف او وت 
من ريق اابن فارس عنه ء وقد نقل منه. ابوالقاسم البخوى الکبیر(١)‏ یق 
”معجم الصحابة“ له ؛ و كذا ابن مندة فى:”المعزفة“ » قلت : ذکرہ الحافظ 
فى. مقدمة “الإصابة“ أيضاً ٠‏ إذ قال : من أشر ف العلوم الدينية غلم الحديث 
النبوى » ومن أجل معار فه ييز اكات رسول الله گے ممن جلف یعدم 
وقد جمغ ف ذلك جع من الحفاظ تصانیف بحسب ما وصل إليه اطلاع كل: منهمء 
فأول .من عرفته صنف فى ذلك. أبوعيد الله البخار ى ء أفرد فى ذلك تضنيفاً ؛ 
فنقل. منه ‏ أبو القام, م البغوى وغيره إلى آخر ما بسط فى ذكر الكتب المصنفة 
فى الصحاية. ۱ ْ ظ ۱ 

ومتہا : ٭ کتاں الوحدان“ 5 0 من 5 الحافظ فی ”المقدمة» 
إذ قال : ونقل أيضاً ۔ یعنی .اہن مندة ۔ من. ”کاب الو خدان“ له ء وهومن 
زین له إلاحديث واحد من الصحابة » وظاهره أن ”كتاب , الوحدان“ 
البخارى. نقل عنه ان مندة ‏ ولذا عد صاحب ”الإتحاف» یتالیفہ ”كتات 
الوحدان“ ء وذكرأيضاً فى بيان أسای, الكتب : ”کتاب الوحدان“ المسلم 
ولأنى عبد الله البخاری وهو من لیس له إلا حديث واجد من الصحابة ء 
وف . “7 كشف الظنون 1“ .:. ”کتاب: الوحدان” لسلم وللبخارى ٤‏ وهوفيمن 
ليس بله إلا حدیث واحد من الصحابة + وذ کرم السبيوطى أيضاً كا سیاتی فى 
كلايه لکن قال القسطلانى بعد ذکر نقل ابن مندة فی #المجرفة* : ونقل عنه 

)١(‏ كذاق الأصل باموخابة 6 وف 3 0 ©“ بدله ه: الكثير بالمثلثة دھ 
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فى ” كتات الوخدان“ له ...وهو من لیس له إلا حديث واحد من الصحابة + 
وظاھرہ أن ” کتاب کن لابن مندة نقل فيه عن کتاب ”سای الصحابة“ 
للبخارى . ١‏ ٰ۱ 1 : 5 : 
ويؤيد لان أن أصعاب' الأصول امن ”التقربب» 4نیت“ ْ و“ألفية 
العر اقی“ وغرها وشراجها لم يذكروا فى هذا النوع إلا ” كتاب الوحدان“ 
ملم :»2 ولو۔کان ابخارى كان أجدر بالذ كر اا ل ابر 
ا الؤلفات . , ۱ وت من 
ومنها : ”كتاب المبسوط» ء ذكره المليل فى ”الارشاد“ » ئا 
ے2 7 رؤاة عنہ ء و”کتاب العلل“ » ذکرہ أبو القاسم ُن مندة 
أيضاً. © وإنه برويه عن محمد نن عبد الله بن مدون عن آی محمد عبد الله 
ابن الشرق عنه ؛ و” كتاب الکنی“ ؛ ذكره الحاکم أبى أحمب ونقل من 
قلت : وقد طبع بمطبعة “دائرة المعارف” فى حيدرآباد»” كتاب الفوائد“ » 
ذكره الترمذى فی أثناء ” كتاب المناقب“ من ”جامعه“» قلت :ذكره فى مناقب 
طلحة فيمن قضى ببھ » قال : ممعت محمد بن إسماعيل يحدث بهذا عن ألى 
كريب ٤+‏ ووضعه ى ” كتاب الفوائند“ 6 انتهى ما فی مقدمة ة ”الفتيح “ 
بزيادات عليها - وتبعه القسطلانی وغيره فى ذكر مؤلفاته » والعجب أنهم 
لايذ كرون فيها أول تاليفه ؛ وهو ”قضابا الصحابة والتابعین“ء ألفه إذ كان فى 
او » كا تقدم فى الفائدة الثالثة فى أحو اله التاريخية ء 
: وكان رحمه الله ينظم الأشعار أيضاً قال القسطلانى : ومن شعره 
ما 3 جه الام فی ”تاريخه" : 
اغتم فى الفراغ فضل رکوع_ فعسى أن يكون موتك بغتة 
کم صحیح رأیت من غير سق ذهبت نفسه الصحيحة بغتة 
وذ کر السبوطی کے ایی “ مؤلفاته مختصرا ؛ ف أذكزه مكيلا ليعض .2 


۸۰ اص المقلمة + 


الفوائد..» فقال : ولە من التصانیف غیر ” الصحيح  “‏ الأوب الفرد “ ؛ 
و”رفع اليدين فى الصلاةٴ و ”القراءة خلف الإمام“ . و ” بر الوالدين “ ء 
و” التاریح الكبير “ » و” الأوسط “ » و” الصغير“ ؛ و ” خلق أفعال العباد“ 
و”الضعفاء“ » و كلها موجودة الآن ؛ ومالم نقف عليه  :‏ الامع الکبیر“ ؛ 
ذكره ابن طاهر ؛ و”المسند الكبير “.» و”التفسير الكبيز“:. ذ کرہ الفربرى» 

و”الأشرية“ ؛ ذكره الدار قطبى ٭ و ” الية “ 6 ذكره وراقه 2.و.” أساى 
الصحابة“» ذ كره القاسم )۱( بن مندة » وأبو القاسم 
رق یی لی لم إلا حديث وعدا من الضعالہ:ذ کر البقوى .و" الممسؤاطل “© 
ذكره انحلیلی > و”الخلل» © 'ذ كره ان مندة :و "الى “6 ذ كرزه أب آحد 
الحاکم و "الفواقدة + 9ء اميد > “قلت اجنو أوال: قا ليه 
”قضایا الصحابة“ » ».لم يذاكره السيوطى أيضاً . ٠‏ 


اللشوى وك الواغيد انم 


٭ عا عو 


۔(ا): كذا فى”التدريب“؛والصواب أبو القاسے کا تقدم عن مقدمة*الفتح“. 


الفصل الثاني 


فى الكتاب ‏ وفيه أيضاً فوائد 


الأولى فى اسمه والباعث على تأليفه : 
قال الحافظ فی”مقدمة الفتيح » : اعلم علمنی الله وإياك أن آثار النبى یا 
مٰ تكن ۴ عصر 90 وکبار تمعھم مدونة یق الجوامع لأآمرین 4 خم هما * 
أنهم کانوا فی ابتداء الحال قد نھوا عن ذلك » کا فى ” صحیح مسل“ خشية 
أن يختلط بعض ذلك بالقرآن العظيم )١(‏ ء وثانيها : لسعة حفظهم وسيلان 
أذهانهم » قلت : وثالتها : لكثرة أشغالهم من نشر الإسلام والتبليغ والتعليم 
واج لحھاد وغير ذلك مع قلة أفرادهم » فإن الإسلام كان ضعيفاً وأهله قليلين ء 
فكان أحدهم يشغله جهاده وتبليغه الإسلام عن النظر فى معيشته والفراغ ااتألیف 
وغيره » فإن التألیف يقتضى الفراغ التام . 
عصر التابعين لا سما بأمر أمير المؤمنين عمر بن عبد العزيز دوين الآثار 
وتبويب الأخبار » لما انتشر العلاء فى الأمصار ٤‏ وکثر الابتداع من الروافض 
والحوارج ومنكرى الأقدار ؛ فأول من جمع ذلك الربيع وسعید بن ألى عروبة 
وغيرهما . قلت : سبقھما الزهرى وأبوبكر بن محمد بن عمروين حزم » كا ى 
)1١(‏ قد بسط الکلام على ذلك الحديث وعلى ما خالفه في ”مقدمة الأوجزر“. 
لساك 


۸۲ المقدمة 


مقدمة ”الأوجز “ قال:وکانوا یصنفون کل باب على حدة إلى أن قام کبار أهل 
الطبقة الثالثة » فدونوا الأ حكام فصنف الإمام مالك ”المؤطأ“ ء وتوخى فيه 
القوى من حديث أهل الحجاز ء ومزجه بأقوال الصحابة وفتاوى التابعين ومن 
بعدهم » وصنف ابن جرح بمكة » والأوزاعى بالشام » والثورى بالكوفة » 
نوا إلى أن رأى بعض الأئمة أن بن ث النب کلت خحاصة 

منواهم » إلى أن رأى بعض الائمۃ أن يفرد حد یٹ ال يل خاصة 
وذلك على راس الاتین » فصنف عبد اللہ بن موسى العبسى الكوق مسندا » 
وصئف مسدد بن مسرهد البصرى مسنداً » وصنف سذ بن مو سى الأموى 


مسنداً ؛ وصنف نعيم بن حماد الحزاعی المصرى مسنداً 5 


۱ ثم اقتى الأئمة بعد ذلك أرهم » فقل” إمام من الحفاظ إلاوصنف حديثه 
على المسانيد » كالإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه ؛ وعمان بن ألى شيبة 
وغيرهم من النبلاء » و منهم من صنف على الأبواب وعلى المسانيد معاً » 
كأبى بكر بن أنى شيبة » فلا رأى البخارى هذه التصانيف ورواها و انتشق 
رياها واستجل محياها » وجدها بحسب الوضع جامعة بين ما يدخل نحت 
التصحیح والتحسين » والكثير منها يشمله التضعيف فلا يقال لغثه مین » 
فحرك همته لجمع الحدیث الصحيح الذى لا ر تاب فيه أمين ؛ وقوی عزمه 
على ذلك ماسمعه من أستاذه أمير المؤمنين فى الحديث والفقه إسحاق بن راهويه 
الحنظل المعروف باہن 7" . قال البخارى : كنا عند اسماق 07 راهويه 
فقال : لو جمعتم کتاباً ختصرا لصحيح سنة رسول لہ کنا ٠‏ فوقع ذلك فى 
قلبی فأخذت فى جمع ”ا لحامع الصحیح“ ءورو ینا بالإسناد الثابت عن البخارى 
يقول : رأيت النبى گلا و كأنى الف بين يديه وبيدي مروحة أذب 
بها عنه » فسألت بعض العبرین ؛ فقال : أنت تذب عنه الكذب» فهو الذى 
جملنی على إخراج ”ا ەامع الصحيح“ » قال الحافظ : وتقرر أنه التزم فيه 


فضل ”صحیح البخارى”“ على كتب الحدیث ۸۳ 


الصحة وهو مستفاد من تسميته إياه ”الجامع الصحیح المسند من حديث رسول 
الله وسننہ وأيامه“ ٤‏ انتهى ما ی ”الفتح“ باختصار وزيادة . 0 ۱ 
وقال النووى فی أول شرحه : أما اسمه : فقد سماه مؤلفه أبو عبد الله 
البخارى - رحمه الله ورضئ عنه- ” الجامع المسند الصحیح الغتصر من مور 
رسول الله بل وسننه وأيامه“ » وأما سبب تأليفه : فقد قال البخاری: كنا 
عبان عاق ین رت » فقال لنا بعض أححابنا ن لو جمعم کتاباً ختصرآ 0 
الصحيح لسن رسول اللہ لآ ء فوقع ذلك فى قلی وأخذت ف جم هذا 
0 07 أنه یہی فذ کر رؤياه 7-- 
سیایق 3 الفائدة التاتاآن الامام: ابخار ى صنف ۱ كتابه هذا ف بوت 
عشرة سنة . 
الفائدة الثانية فی فضله وثناء الناس عليه:: : 
وهو أكثر من أن یحصی ؛ قال القسطلانى : أما فضله فهو أصح الکتب 
المؤلفة فى هذا الشأن ؛ وا تلنی بالقبول من العلاء ى كل أوان ء قد فاق أمثاله 
فى جميع الفنون والأقسام » وخص بمزايا من بين دواوين الإسلام » شهد له 
بالبراعة والتقدم الصناديد العظام » والأفاضل الکرام ء ففوائده أكثر من أن 
تحصی » وأعز من أن تستقصى» وقد أخبرنى غير واحد عن ”المسندة الكبيرة» 
عائشة بنت محمد : أن أحمد بن أنى طالب أخبرهم بسندہ إلى ألى بهل عم بن 
أحد زوزق © :ول ضعت" آیا رد الو ری تقول کیٹ ناما بين 
الرکن وا لمقام » فرأیت النى کک نی الاو قال ل يا أي ويح ال مه 
تدر س . كتاب الشافعى وما تدرس كتالى ؟ فقلت : يا رسول اللہ وما كتايك ؟ 
قال : جامع محمد بن [سماعيل البخاری . 00 : 
- وقال الذمی فى ”تاریخ الإسلامٴ : وأما ” جامع. البخارى الصحیح “ 
فاجل: كتب الإسلام و أفضلھا بعد كتاب اللہ ء وهوأعلى فی وقتنا هذا إسناداً 


۸5 المقدمة 


للناس × وقال صاحب ٭احطة“ : قال اللسائی : أجود هذه الکتب کتاب 
البخارى» وقال البخارى : ها كتبت فى كتالى ”الصحيح“ حدیثاً إلا اغتسلت 
قبل ذلك » وصليت ركعتين » وجعلته حجة فما بينى وبين الله ؛ وقال : ما 
أدخلت فيه حدیثاً حّی استخرت اللہ تعالى وصليت ركعتين وقيقنت صعته ؛ 
وقال الغر بز 7 قال الببخارى :ما وضمت فى ”الصحیح“ حديثاً إلا اغتسلت 
قبل ذلك وضصليت رکعتین ؛ وأرجو أن يبارك الله تعالى فى هذه المصنفات . 
وقال الشيخ أبو محمد عبد الله بن ألى جمرة : قال لى من لقيت من 
العا فين عمن لقيه من السادة المقر هم بالفضل : إن ”حیح البخارى” ما قرئ 
فى شدة إلا فرجٹ ؛ ولارئكب به ف مركب إلا نجت » قال وکان مجاب 
الدعوة » وقد دعا لقارئه » وقال الحافظ عماد الدين بن كثير : و ”كتاب 
البخاری” ‏ الصحيح ‏ يستسى بقراءته الغام » و أجمع على قبوله وصحة ما فيه 
أهل الإسلام » وقال الشيخ عبد الحق الدهلوى فى ”أشعة اللمعات“: قرأ كثير 
من ا مشائ والعلاء والثقات ” صحيح البخارى “ لحصول المرادات » و كفاية 
المجهات وقضاء الحاجات » ودفع البلیات و كشف الکربات : وصحة الأمراض 
وشفاء المرضى عند المضايق والشدائد » فحصل مرادھ وفازوا بمقاصدهم ء 
ووجدوه كلترياق مجرباً » وقد بلغ هذا المعنى عند علاء الحديث مرتبة الشهرة 
والاستفاضة . 
ہت ونقل السيد حمال الدين الحدث عن أستاذه السيد أصيل الدين أنه قال : 
#رأت ” صحیح البخارى “ نحو عشرين وهائة مرة فى الوقائع و المهات لنفسى 
وللناس الآخرين» فبأى نية قرأته حصل المقصود وكى المطلوب ۔ انتهى مترجماً 
بالعربية -۔ وحكى السيوطى فى ” التدريبب” عن أ محسد بن ألى جموة 
فن بعض السادة قال : ما قرئ ”البخارى” فى شدة إلا فرجت ؛ ولا رکب 
ه فی مركب فغوق » وهكذا قال شيخ مشانا الشاه عبد العزيز الدھلوی ف 


سبب تسميته البعغاری صحیحاً هم 


3 السمتان 7 إن قر اۓَتة گی الشدائد والأمرا ض وخحوف الأعداء و الغلاه وسائر 
الیلایا تریاق مر سے 

سور سےےں ال إلى ما ثفدرس 
كتاب الشافعى وها تدرس کا ی ؟ قال الشيخ : وروی نحو ذلك النام عن 
إمام الحر مين أیضاً ؛ وحكى منام ألى زيد المروزى المذكور الحافظ أيضماً فى 
رم مقدمة الفتح ' '» وقال أبو جعفر العقيل : ا صنف الپخار ئ ” کتاب الصحيح “ 
عر ضنه على ابن اللدبی وأحمد. بن حنبل وبحی بن معن و غير هم 4 فاستحسنوه 
وشهدوا له بالصحة إلا أربعة أحاديث؛» قال العقيلى : القول فيه قول البخارى. 
وهى حيحة أيضاً ٤‏ وقال فى موضح آخر روی الفرہری عن البخاری قاب : 
ما أدخلت فى ”الصحیح“ حديقاً إلا بعد أن استخرت الله و تيقنت صلہ . 


الفامدة الثالية 
فى موضوع الكتاب ومعظم مقصود الامام ق “صحيبحه” 

قال الحافظ فى ”مقدمة الفتح» : الفصل الثالى فى ببيان موضوعه و الكشف عن 
مغرأة فيه » تقرر أنه ازم الصحة فيه وأنه لا يورد فيه إلا عوليثاً كا 0 
هذا أصل موضوعه : وهو مستفاد من تسميته إياه ”الجامع الضحيح المسند هن 
حديث رسول الك +15 سس وأيامه“ » ومما نقاناہ عنه من رواية الآأئمة عنه 
صرعاً : ؛ ثم رأى أنه لا خليه من الفوائد الفقهية والنکت ا حکہة ٠»‏ فاستخرج 
بفهحه من المتون معانی كثيرة فرقها ى أبواب الكتاب بحسب تناسبھاء واعتنى فيها 
بآباٹ الأحكام ٤‏ فافتزع منها الدلالات البديعة وسلك تی الإشارة إلى رم 
السبل الوسيعة . : 

قال الشيخ محی الدين : ليس مقصود البخارى الاقتصار على الأحاديث 
فقط : بل مراده الاستنباط مہا » والاسثدلال لأبواب أرادها ؛ وهذ! المعجى 


۸٦‏ القدمة 


أخلى كثيراً من الأبواب من إسناد ا حدیث واقتصر فيه على قوله فيه فلان عن 

النی يدي أو نحو ذلك ؛ وقد یذ کر المان بغير إسناد » وقد يبورد معلقاً » 
وإنما يفعل هذا لأنه أراد الاحتجاج على المسألة التى ترجم ضا ء وأشار إلى 
الحديث لكونه معلوماً » وقد يكون مما تقدم وریا تقدم قريباً . 

. وقال العلامة الكوثرى فی هامش ”شروط الأثمة“ للحازمى : أما فرق 
ما بين الخمسة من القصد فغرض البخارى تخریج الأحاديث الصحیحة ءو استنباط 
الفقه والسيرة والتفسير » فذكر عرضاً الموقوف والمعلق وفتاوى الصحابية 
والتابعین وآراء الرجال ٠‏ فتقطع عليه متون الأحاديث وطرقها ى أبواب 
كتايه» و قصد مسلم تجرید الصحاح بدون تعرض للاستنباط » فجمع طرق كل 
حديث فى موضع. واحد » ليتضح اختلاف المتون وتشعب الأسانيد على أجود 
ترتیب وم ينقطع عليه الأحاديث » وهمة ألى داؤد جمع الأحاديث الى استدل 
بها فقهاء الأمصار وبنوا عليها الأحكام » فصنف ”سئنه“ وحمع فيها الصحيح 
والحسن ؛ واللين والصالح للعمل وهو يقول : ۱ 

دما ذكرت فی كتانى حديئاً أجمع الناس على تركه ٤‏ وما كان منها 
ضعيفاً صرح یس و رم على كل حديث با قد استنبط منه عالم ' وذهب 
إليه ذاهب » وما سكت عنه فهو صالح عنده » و أحوج ما يكون الفقيه إذ 
کتابہ ؛ و طمع الئر مذی الجمع بين الطريقتين فكأنه استحسن طريقة الشيخين ء 
حيث بينا وما أبهمها » وطريقة أبى داؤد حيث جمع كل ما ذهب إليه ذاهب 
فجمع کلتا الطريقتين وزاد عليها بيان مذاهب الصحابة والتابعين وفقهاء 
الأمصار » واختصر طرق الحديث ؛ فذکزر واحداً وأوماً إلى ما عداہ 
وبين أمر كل حديث من أنه صحيح أو حسن أو منكر ؛ وكان البخارى نظر 
فى الرأى وتفقه على فقهاء مخاری من أهل الرأى ».و حفظ . تصانيف عبد الله 
ازع البارك صاحب أن خلا قبل خروجه من طاری الات الحديك > رق 


بيات شروط الصحيحين ۸۷ 


فى رحلته فقھاء الفرق حتى اجتهد بنفسه لنفسه » انتھی مختصراً.. . 
وقال شيخ مشايخنا الشاه وی الله الدهلوى فی أول تراجمه : أول ما 
صنت أهل الحديث فى عم الحديث جعلوه مدوناً فى أربعة فنون : فن السنة 
الذى يقال له: الفقه » مثل ”مؤطأ مالك“ و”جامع سفيان”» وفن التفسر 
مثل ” كتاب ابن جر بج “ » وفن السيز مثل ”کتاب محمد ن إحاق”“ » وفن 
الزصد رات مثل ” كتاب ان المبارك ٭ ‏ فاراد التخار أن بجمع 
۱ الفنون الأربعة قف كتاب » . ويجرده ما حكم له العلاء بالصحة قبل البخارى وى 
زمانه ء ویجر دہ للحدیث المرفو ع المسند » ومافيه من الآثار وغيرها إنھا جاء 
به تیعاً لا بالأصالة » ولذا می كتابه ”بالجامع الصحيح السند“ ء وأراد 
أيضاً أن يفرغ جهده فی الاستنباط من حديث رسول اللہ گا » ويستنبط من 
کل حديث مسائل كثيزة جدآء وهذا أمر لم يسبقه إليه غيره غير أنه استحسن 
أن يفرق الأحاديث فى الأبواب ویودع فی تراجم الاو ات سر الاستنباط » 
وعل من ذلك أن : معظ مقصود الإمام فى ”صميحه” هو سير الاستنباط ؛ ولذا 
اشتهر قول جمع من من الفضلاء : فقه البخارى ی تراجمہ كا حكه الحافظ أيضاً 
فى ” مقدمة ت » ولأجل ذلك أحملنا الكلام على رهق قصل مقل 


و 


یأتی قريباً . 
الفائدة الرابعة فى شرط الامام البخارى ىق صحيحه 

وألف العلماء ى شروط الأثمة رسائل مستقلة ء قال مولانا الشيخ محمد 
زاهد الكوثرى فی حاشية ”شروط الأئمة“.للحازى. : أول من صنف ف 
شرواط الأئمة فیا نعم هو الحافظ أبو عبد اللہ بن مئدة » المتوق سنة حمس 
وتسعين وثلاث مائة » ألف جزعاً » سماه «وشروظ الأئمة فى القراءة والسماع 
والمناولة والإجازة » ثم الحافظ محمد بن طاهر المقدسئ» المتوق. سنة سبع وحمس 
مائةء ألف جزءاً ماه « شروط الأئمة الستة ) وهما موضع أخذ ورد ».ثم ألى 


۸۸ المقدمة 


الحافظ البارع. ا حازی فألف هذا الجزء وأجاد . 

قلت والحازی هذا ولد سنة مان وأربعين وخس مائة » وتوق سنة أربع 
وثمانين وخس مائة » وهو ابن ست وثلاثين ‏ تغمده الله برحمته ‏ ومع قلة مرہ 
ألف رسائل عديدة غالية » منها : ” كتاب الاعتبار فى الناسخ والمنسوخ من 
الآثار“ وغير ذلك من الرسائل؛ منها : هذه الرسالة ى شروط الأثمة ا حسیة 
طبعت فى مصر بحاشیة مولانا زاهد الكوثرى » و ” شروط الأئمة الستة “ 
المقدسی أيضاً طبع فى ال ند » برواية أبى المعمر المبارك بن أحمد بن عبد الله بن 
عبد العزيز بن المعمر الأنصارى ٠»‏ قال القسطلانى پسندہ إلى ألى الفضل محمد بن 
طاهر المقدسى : قال فى جزء شروط الأثمة له : اعلم أن البخارى ومسلا ومن 
ذكرنا بعدهم ۔ يعبى أصحعاب السئن الأربعة- لم ينقل عن واحد مہم أنه 
قال : شرطت أن أخرج فى كتابى مما يكون على الشر ط الفلاتى » وإثما يعروف 
ذلك من سير كتبهم » فیعلم بذلك شرط كل رجل منهم . 

وقال الحافظ: قال الحافظ أبو الفضل بن طاهر : شرط البخارى أن يخرج 
الحديث التفق على ثقة نقلته إلى الصحابى المشهور » من غير اختلاف بين الثقات 
الأثبات » ويكون إسناده متصلا غير مقطوع . فإن كان الصحابى راويان 
فصاعداً فحسن » وإن لم يكن له إلا راو واحد وصح الطريق إليه کی ؛ إلا 
أن مسلا أخرج أحاديث أقوام ترك البخارى حديتهم لشبهة 00 فی نفسه » 
وأخرج مسا أحاديثهم لإزالة الشبهة » كذا فى الأصل ؛ : وما ادعاه 
0 أبو عبد اللہ أن شرط البخارى ومسام ا فصاعداًء 
9 ثم يكون للتابعى المشهور راويان ثقتان إك آخر كلامه ء فنتقض عليه بأنہما 
أخرجا أحاديث جماعة من الصحابة ليس خم إلا راو واحد . 

قال الحافظ : والشرط الذى ذكره الحاکم وإن كان منتقضاً فى حق بعض 
الصحابة الذين أخرج هم فإنه معتبر فى حق من بعدم؛ فليس فى الكتاب حديث 


شروط الصحيحين ۸۹ 


أصل من رواية من ليس له إلا راو واحد قط ء وقال الحافظ الحازی : وهذا 
الذى قاله الحا م قول من ل یمعن الغوص فى خبايا الصحیحء ولو استقرأ الكتاب 
حق استقر اہ لوجد جملة من الكتاب ناقضة دعواه ؛ ثم قال ما حاضله : إن 
شرط الصحيح أن يكون إسناده متصلاً وأن يكون راويه مسلماً صادقاً غير 
مدلس ولا تلط » متصفاً بصفات العدالة ضابطاً متحفطاً » سلم الذهن قلیل 
الوهم ؛ سلم الاعتقاد » قال:ومذهب من يخرج الصحيح أن يعتبر حال الراوى 
العدول فى مشايحه العدول؛ فبعضهم حديثه سصحیح ثابت و بعضهم حديثه مدخول . 
قال : وهذا باب فيه غموض» وطريق إيضاحه معز فة طبقات الرواة عن 
راوى الأصل ومراتب مداركهم » فلنوضح ذلك يمثال : وهو أن نعم أن 
أصراب الزهرى مثلا على حمس طبقات » ولكل طبقة منها مزية على البى تليهاء 
فن کان فى الطبقة الأولى فهو الغاية فى الصحة » وهو مقصد البخارى» والطبقة 
الثانية شارکت الأولى فى التثبت ء إلا أن الأولى جمعت بين الحفظ والاتقان 
وبين طول الملازمة للزهرى ؛ حتى كان فیہم من یزاملہ فى السفر ويلازمه فی 
ا حضر » والطبقة الثانية لم تلازم للزهرى إلا مدة سیر فلم تمارس حديثه 6. 
فكانوا فى الإتقان دون الأول ؛ وهم شرط مم ء قال الحافظ: وأكثر ما يرج 
البخاری حديث الطبقة الثانية تعليقاً» وريا آخر 9 اليسير من حديث الطبقة الثالثة 
تعليقاً أيضاً . 
وهذا المثال الذى ذ كر ناه هو فى حق المكثرين » فيقاس على هذا أصحاب 
نافع » وأصعاب الأعمش . وأصحاب قتادة وغير هم » فأما غير: المكثرين فإنما اعتمد 
الشيخان فى تخريج أحاديثهم على الثقة والعدالة وقلة الجطأء لکن ن منهم من قوى 
الاعماد عليه فأخرجا ما تفرد به كيحى بن سعید الأنصارى» ومہم من 1 یھو 
الاعواد عليه فأخخر جا له ما شاركه فيه غيره » وهو الأكثر » انتهى مختصرا . 


)١؟-م(‎ 
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وتعقب القسطلانی أيضاً على ما ادعاه الام من شرط البخارى بشئ من 
البسط » وبأبسط منه :السیوطی فى ”التدریب“ وقال فى جملة كلامه: ما نقض 
عليه الحازى ما ادعى أنه شرط الشيخين بما فى ” الصحيح “ من الغرائب الى 
تفرد بها بعض الرواة » وأجيب بأنه إنما أراد أن كل راو ی الکتابین پشترط 
أن يكون له راويان » لا أنه يشترط أن يتفقا فى رواية ذلك الحديث بعينه ء 
قال أبو على الغسانی ونقله عياض عنه : ليس المراد أن يكون كل خبر رؤياه 
يجتمع فيه راويان عن صحابيه ثم عن تابعيه فن بعده » فإن ذلك يعز وجوده ؛ 
وإنما المراد أن هذا الصحابى وهذا التابعی قد روى عنه رجلان خرج بها عن 
حد الجهالة . ۱ 

قال شيخ الإسلام: وكان الحازی فهم ذلك من قول ال حا کم كالشهادة على 
الشهادة » وأجيب باحمّال أن بريد بالتشبیہ بعض الوجوه لا كلها » کالاتصال 
واللقاء » وقال أبو عبد الله بن المواق : ما حمل عليه الغسانی كلام الحا 1 و تبعه 
عليه عياض وغيره ليس بالبين » ولا أعلم أحداً روى عنها أَنہما صرحا بذلك 
ولا وجود له فی كتابيها » وليس من الإنصاف التزامها هذا الشرط من غير 
أن يثبت عنها ذلك » مع وجود إخلانها بهء لأنها إذا صح عنها اشتراط 
ذلك كان فى اخلام| به درك عليها . 

وقال شيخ الإسلام : هذا كلام مقبول وبحث قوى ؛ وقال المصنف : 
إن المراد بقولهم على شرطها أن يكون رجال إسناده فى كتابيها ؛ لأنە ليس ا 
شرط فق كتابيها ولا فى غیرما . قال العراق : وهذا الکلام قد أخذه من 
ابن الصلاح حيث قال فی ”المستدرك” : قد أودعه ما رآه على شرط الشيخين 
قد أخرجا فى روايته ى كتابيها » قال : وعلى هذا عمل ابن دقيق العيد » فإنه 
ينقل عن ا حا کم تصحيحه لحديث على شرط البخارى مثلاً ؛ ثم يعترض عليه 
بأن فيه فلاناً » وم يخرج له البخارى» وكذا فعل الذهبى فى ”مختصر المستدر ك“ 


الکلام على شروط الصحيحين ۹۱ 


قال : ولیس ذلك منهم بجید ؛ فان ا حاکم صرح فى ”خطبة المستدرك“ بخلاف 
ما فهموه منہ ء فقال : وأنا أستعين اللہ تعا لی على إخحراج أحاديث رو اتا 
ثقات قد احتج بثلھا الشيخان أو اأحدصاء فقوله : بمثلها ‏ أى بثل رواتہما۔ 
لا أنهم أنفسهم » ويحتمل أن يراد بمثل تلك الأحاديث » وإنما يكون مثلها إذا 
كانت بنفس رواءا » وفيه نظر . 
قال : وتحقیق ”المثلية“ أن يكون بعض من لم يخرج عنه فى ”الصحيح “ 
مثل من خرج عنه فيه أو أعلى منه عند الشيخين » وتعرف ”المثلية“ عندضا : 
ما بنصها على أن فلاناً مثل فلان » أو أرفع منه » وقل ما يوجد ذلك » وإما 
بالألفاظ الدالة على مراتب التعديل » كأن يقولا فى بعض من احتجا به: ثقة» 
أو ثبت » أو صدوق ء أو لا بأس به ؛ أو غير ذلك من ألفاظ التعدیل ؛ ثم 
يوجد عنها أنه قالا ذلك : أو أعلى منه فى بعض من لا يحتجان به فى كتابيهاء 
فيستدل بذلك على أنه عندهما فى رتبة من احتجا به ؛.لأن مر اتب الرواة معيار 
معرفتہا ألفاظ ا جرح والتعدیل ء قال : ولكن ههنا أمراً فيه غموض لابد من 
الإشارة إليه ؛ وذلك أنہم لا يكتفون فى التصحيح بمجرد حال الراوى ف العدالة 
والاتصال من غير نظر إلى غيره » بل ينظرون فى حأل من روى عنه ى کثرة 
فللاز ته له أو قلتبا أو کرشم لہ ماریا لق أو غريا عن جد من أخد 
عنه » وهذه أمور تظهر بتصفح کلامہم وعملهم فى ذلك . ۱ 
وقال شيخ الإسلام : ما اعترض به شیخنا على ابن دقيق العيد والذهى 
ليس بجيد ء لأن الحاکم استعمل لفظ ” مثل “ فی أعم من ا حقیقة والنجاز فى 
الأسانيد والمتون» دعل ذلك صنيعه: فإنه تارة يقول: على شرطها » وتارة: 
على شرط البخارى» وتارة: على شرط مسلر؛ وتأرة: حیح الإسناد ولا يعزوه 
لأحدهما ؛ وأيضاً فلو قصد بكلمة ” مثل “ معناه الحقيق حتى يكون المراد : 
واحتج بغيرها من فيهم من الصفات مثل ما فى الرواة الذين خرجا عنهم لم يقل 
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قط على شرط البخارى » فإن شرط مسلم دونه » فا كان على شرطه فهو على 
شرطها ء لأنه حوى شرط مسلم » وزاد ء فقال : ووراء ذلك كله أن يروى 
إسناد مفلق من رجا ما » كسماك عن عكرمة عن ابن عباس ٠‏ فسماك على شرط 
مسلم فقط » وعكرمة انفرد به البخارى » والحق أن هذا ليس على شرط 
واحد متها . 

وأدق من هذا أن يرويا عن أناس ثقات ضعفوا فى أناس مخنصوصين 
من غير حديث الذين ضعفوه فيهم ؛ فیجیئ عر تحديك عن طرریق بن 
ضعفوا فيه برجال كلهم ف الكتابين أو أحدهها » فنسبة أنه على شرط من 
خرج له غلط ؛ كأن يقال فى هشيم من الزھری كل محقم ہے 
أخرجا له فهو على شرطها » فیقال : بل ليس على شرط واحد منها » لأنها 
إنما أخرجا عن هشير من غير حديث الزهرى ٠‏ فإنه ضعف فيه » و كذا همام 
ضعيف ف ابن جر ء؛ مع أن كلا منها أخرجا له » لکن لم يخرجا له عن ابن 
جریج شيئاً » فعلى من يعزو إلى شرطها أو شرط واحد منها أن يسوق ذلك 
السند بنسق رواية من نسب إلى شرطه ولو ی موضع من كتابه . 
۱ وكذا قال ابن الصلاح فى شرح مسلم : من حکم لشخص بمجرد رواية 
مسلم عنه فى ” صحيحه “ بأنه من شرط الصحيح فقد غفل وأخطأ ؛ بل ذلك 
متوقف على النظر ف كبنية اتی سر و عل بن إغتمد غلية.؟ 
انتھی ختصرا؟ . ٠‏ : 

. قلت :وهذا دقيق فلابد من رعايته لمن يعزو رواية إلى شرط البخارى ؛ 
والناس عنه غافلون يحكمون على الرواية بأنها من شرط البخارى أو مسلم بمجرد 
کون رواتها فى أحد الكتابين ؛ ولايكبى لكون الرواية على شرط البخارى . 
جرد کون بس رھ یی ده الكو سس و بے 
هذا ا حدیث روى عنه هذا الراوى ی ” البخارى“ أيضاً . 


مزية شروط الصحيحين على شروط السٰن ۹۳ 


5 قال السيوطى : ألف الحازى كتاباً فى شروط الأآئمة ذكر فيه شرط 
الشيخين وغيرهما ء فقال: اعلم أن لهؤلاء الأئمة مذهباً فى كيفية استنباط مخارج 
الحديث » نشير إليها على سبيل الإيجاز ؛ وذلك أن مذهب من يخرج الصحيح 
أن يعتبر حال الراوى العدل فى مشايخه» وفيمن روى عنهم وهم ثقات أيضاً » 
وحديثه عن بعضهم حیح ثابت يازمه إخراجه ؛ وعن بعضهم مدخول 
لايصح إخراجه إلا ی الشواهد وا لتابعات ؛ وهذا باب فيه غموض ؛ وطريقه 
معر فة طبقات الرواة عن راوى الأصل ومراتب مدا ركهم : 


ولنوضح ذلك عثال : وهو أن نعلم مثلا أن أصعاب الزهرى على خمس 
طبقات » ولكل طبقة منها مزية على الى تليها وتفاوت » فمن كان فى الطبقة 
الأول تھی الغابة فى الصلحة 6 وهو غاينة تضد البشارى :+ كاله وابن عيية 
وحماعة » والثانية شاركت الأولى فى العدالة غير أن الأولى حمعت بين الحفظ 
والإتقان وبين طول الملازمة للزهرى » حبى كان منهم من بزاملہ فى السفر 
ويلازمه فى الحضر » كلليث بن سعد والأوزاعى وحماعة ء الثانية لم تلازم 
اأزهرى إلا ملة بسيرة ف تمار س حديثه » وكانوا فى الإتقان دون الطبقة 
الأولى » كجعفر بن برقان وغيره وهم شرط مسلم » والثالثة جماعة لزموا 
الزهرى مثل أهل الطبقة الأولى غير أنهم م يسلموا عن غوائل الحرح ؛ فهم بین 
الرد والقبول ٠‏ كلثى بن صباح وغيره » وهم شرط ألى داؤد والنسائى + 
والرابعة قوم شار كوا الثالثة فى ال رح والتعديل و تفر دوا بقلة رامع ھت 
الزرهرى ؛ لأنهم لم یلازموہ كثير ا وهم شرط الترمذى ؛ وق الفقوقة: شر ' 
الترمذى أبلغ من شرط أنى داؤدء لأن الحديث إذا كان ضعيفاً أو مطلعه من 
أهل الطبقة الرابعة فإنه يبين ضعفه و ينبه عليه » 7 الحديث عنده من باب 
الشواهد والمتابعات » ويكون اعتاده على ما صح عند الجاءة » وعلى الجملة 
فكتابه مشتمل على هذا الفن: فلهذا جعلنا شرطه دون شرط ألى داؤد . والطبقة 
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الخامسة نفر من الضعفاء وا جھولین لایجوز لمن بحرج الحديث على الأبواب أن 
مخرج حديثهم إلا على سبيل الاعتبار والاستشهاد عند ألى داؤد فن دونه » فأما 
عند الشيخين فلا » انتهى بزيادة من الأصل . 

وقال النووى ف التقر یب :النوع السابع والأربعون معرفة “الوحدان” ؛ 
وهو من لم برو عنه إلا واحد ء قال ال حاکم فی ”المدخل” : لم يخرج الشيخان فى 
الصحيحين عن أحد من هذا القبيل من الصحالى ء تبعه على ذلك الببھی ء 
فقال فى ”سننه “ عند ذكر حدیث بھز بن حکے عن أبيه عن جده: ”ومن کتمھا 
فإنا آخذوها وشطر ماله“ إلى آخر الحديث ما نصه: فأما البخارى ومسلم فإنها 
لم يخر.جاه جريآً على عادته| فى أن الصحابی أو التابعى إذا لم يكن له إلا راو واحد 
لم رجا حديثه ی الصحيحين ؛ وغلطوا ا اکم نی ذلك ؛ ونقض بإخراجها 
حديث المسيب آبی سعيد فی وفاة أبى طالب مع أنه لا راوى له غير ابئه . انتھی 
زيادة من ” التدريب “ إلى آخر ما بسطا ف الا من ری عنه "١‏ الشيخان أو 
أحدهما . 

وقال ا لحازی بعد بسط الكلام على الطبقات - المذكورة یق 
كلامه : فقد ظهر بهذا أن قصد البخاری کان وضع محتصر یی حا 
١‏ 7 الامنينات لاق الرجال ولا فى الحديث » وأن شرطه أن يخرج ما 
صح عندہء لأنه قال :لم أخرج فى هذا الكتاب إلا حصيحاً » ول يتعرض لأمر 
آخر » وما سلىم سنسدہ من جهات الانقطاع والتددليس وغير ذاك من أسباب 
الشف لا على :2 إنا أن يسمى صعيحاً » أو.لا يطلق عليه اسم الصحة ء ء فإن 
کان يسمى صحیحاً فهو شرطه على ما صرح به ء ولا عيرة بالعدد ‏ وا 08 
یطلق عليه اسم الصحة فلا تأثير للعدد 4 لأن ضم الواهى إلى الواعى لا و 
ی. اعتبار الصحة .» وم يذهب | إلى هذا أحد من أھل العلم قاطبة. ظ 1 ثم قال يعد 


)2002 :وحاضله أنه رحمه الله 5 اھ لا یڈگز فيه إلا صميحاً لذاته لا 7 رہ 
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ذکر شرط مسلم وغيره: فإن قيل : إن كان الأمر على ما مهدت وأن الشيخين 
0 يلتز ما استیعاب. چت' ما لیو بل 0 یو دعا كتابيها. إلا ما صصح فا بالم خحرجا 
حديث جماعة تكم فيهم ؟ قلت : إيداعها كتابيها حديث نفر نسبوا إلى نوع من 
الضعف فظاهر : غير أنه 0 بلغ ضعفهم حدا برد به جديثهم » مع أنا لانقر 
بان البخارى کان ہرک حرج حديث من ينسب إل نوع من ا الضعف » 


ولو كان ضعف هؤلاء ثبت عنده ما خرج حديثهم . 


ثم ينبغى أن يعلم أن جهات الضعف متباينة متعددة » وأهل العم ختلفون یق 
أسبابه» أما الفقهاء فدارك الضعف عندهم محصورة» وجلها منوط بمزاعاة ظاهر 
الشرع » وعند أئمة النقل أسباب آخر مرعیة عندهم ؛ وهى عند الفقهاء غير 
معتبرة » ثم أئمة النقل أيضاً على اختلاف ھ وتباین أحوا مم فى تعاطی 
اصطلاحاهم بختلفون فى أكثرها » فرب راو هو موثوق به عند عبد الرمن بن 
مهدى ومجر وح عند بحی القطان وبالعكس » وا إمامان عليها مدار النقد ف 
النقل » وأما البخارى فكان وحيد دهره وفريد عصرہ إتقاناً وانتقاداً » وبحثاً 
وسر ا ؛ وبعد إحاطة الحم بمكانته من هذا الشأن لا سبيل: إلى الاعثراض عليه ف 
هذا الباب : ۱ : 

ثم له أن يقول : هذا السؤال لا يلزمى » لأنى قلت : لم أخرج إلا 
حديثاً متفقاً على حته» وم أقل : لا أخرج إلا حديث من اتفق على عدالته لن 
ذلك يتعذر لاختلاف الناس فی الأسباب المؤثرة فى الضعف ؛ ثم قد يكون 
الحديث عند البخارى ثابتاً وله طرق بعضها أرفع من بعض ء غير أنه يحيد 
أحياناً عن الطريق الأصح للزوله أو يسأم تکرار الطرق » إلى غير ذلك من 
الأعذار ٤‏ انتهى مختصراً . ۱ 


۹٦‏ المقدمة 


الفائدة الخامسة یق خصائص الکتاب غير التراجم 

فإنها الرأس فی اللخصائص کنا تقدم » .و لكثرتها والاههام بها نذ کر لما 
فصلا مستقاك فى هذه المقدمة بأتی قريباً » وأما غيرها:فنها ما هو المعروف عن 
الأساتذة الکر ام أن الإمام البخارى إذا وقعت له الفترة ف التأليف ويبدأه بعد 
الفترة يبدأ بالتسمیة ولذا ترى ف بعض المواضع یذ كر التسمية فق أثناء الكتب» 
کا ذكرها على ( باب فضل الصلاة فى مسجد مكة والمدينة ) ثم بعد عدة 
أبواب على (باب استعانة اليد فى الصلاة » وهنان باہان فى أثناء الكتاب ء 
وكذلك على ( ياب الملازمة » وهو من أبواب الدين » وسیأتی التنبيه على ذلك 
یق كلام الشيخ قدس سره ‏ فی البسملة على ( باب فضل استقبال القبلة ) . 

ومنها : ما أفاده شيخ مشايخنا الدهلوى فى ٭ الراجم “ فى ( باب البول 
فى الماء الدائم ) قوله : بإسناده » إنما قال : بإسناده » دون أن يوصل هذه 
الجملة فى الإسناد المذكور فى هذا الحديث لكون ذلك الأحوط یمثل هذا 
القام ؛ وذلك لان شيخه أبا المان عن شعيب عن ألى الزناد عن عبد الرعن عن 
أى هريرة قد ذکز اق أوها الإسئاد » ثم بعد ذلك أورد فيها الأحاديث روما 
للاختصار بقوله: وبإسناده قال كذا وكذا ء فالاحتياط فى ذلك هو أن يقول: 
وبإسناده ذكر کذا ء لا أن يسرد له الإسناد المذكور أولا” 4 لأنه يحتمل أن 
يكون له إسناد ؛ ومثل هذا كثير فى هذا الكتاب ء وللمؤلف فيه اههام تام . 

ويوضه ما قاله الحافظ یق ” الفتح “ بعد ذكر توجيهات عديدة ف 
البداية بقوله مق الخرون الساہقون 2 والكلام على هذه التوجيهات » 
والظاهر أن نسخة أبى الزناد عن الأعرج عن ألى هريرة كنسخة معمر عن 
همام عنه » وٰذا قل حدیث يوجد فى هذه إلا وهو فى الأخرى» وقد اشتملتا 
على أحاديث كثيرة أخرج الشيخان غالبہا » وابتداء کل نسخة مما حديث 
و نحن الآخرون السابقون »ء فلهذا صدر به البخارى فیا أخر جه من كل منهاء 


بعض ميزات ” الجامع “ البخاری ۹۷ 


وسلك مسلم فی نسخة همام طر یقاً أخرى ء فيقول یق کل حدیث أخرجه مہا: 
قال رسول الله 2 » فیذ کر )١(‏ أحاديث منهاءو قال رسود اللہ گلا ؛ فیذ کر 
الحديث الذى بريده » يشير بذلك إلى أنه من أثناء النسخة لا أولها 

ومنها : ما هو العروف عند الشراح والمشاح أن الإمام البخارى يشير 
بصیغة ”التمر يض “إلى ضعف ما يور ده » قال النووى فی”التقریب“ :ما روياه 
بالإسناد المتصل فهو من ا لحکوم بصحته» و أما ما حذف من مبتدء إسناده واحد 
فأكثر فا كان منه بصيغة اللوزم ” كقال» و”فعل“ و”أمر “ و”ذكر فلان كذا“ 
فهو حم بصحته عن المضاف إليه » وما لیس فيه جزم ”كير وى “ و ”يذ كر » 
و”يحكى “ و ”يقال“ ونحوها ء فليس فيه حکم بصحته عن المضاف إليهء ولیس 
بواه لإدخاله فى الكتاب المرسوم بالصحيح » وذكر النووى فى أول شرحه 
على البخارى قاعدة مستمرة. للمحدثين إذ قال : قال العلياء المحققون من ا حدثین 
وغيرهم : إذا كان الحدیث ضعيفاً لا يقال فيه : قال رسول اللہ گلا أو أمر 
أو نمى وشبه ذلك من صيغ الجزم ؛ وكذا لا يقال: روى أبو هريرة رضى الله 
عنه أو قال أو ذكر أو حدث أو آفتی أو شبه ذلك » وكذا لا يقال ذلك قف 
التابعين ومن بعدھے فيا كان ضعيفاً فلا يقال شی من ذلك بصيغة الجزم » وإنما 
يقال ٤‏ 0-0 بصيغة التمر یض » فيقال: روى عنه أو نقل أو ذكر أو جاء 
عنه كذا أو بلغنا عنه » قالوا : وإذا كان الحدیث أو غيره صحیحاً أو حساً 
عين قياف إليه بصيغة الجزم » ودليل هذا كله أن الجزم يقتضى صحته عن 
المضاف إليه » فلا يقال إلا على ما صح ء؛ وإلا فیکون فی معنی الکاذب عليه . 

وهذا التفصيل يتركه كثير من الناس من المصنفين فى الفقه والحسديث 
وغير هما كد » وقد اشتد إنكر 0 الكبير 0 على من خالف هذاء 
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۹۸ المقدمة 


وهذا التساهل من فاعله قبیح جداً» فإنهم يقولون فى الصحيح بصيغة الّمر یض؛ 
وى الضعيف بالجزم » وهذا حيد عن الصواب » وقد اعتنی البخارى - رمه 
الله بهذا التفصيل ق ”صحیحہ“ء فيقول فی الأرحمة الواحدة بعض كلامه 
بتمریض وبعضه بجزم مراعياً ما ذكرنا » وهذا مما يزيدك اعتقاداً فى جلالته 
ونحريه وورعه واطلاعه وتحقيقه وإتقانه . 

وتعقبه الحافظ فى (باب خوف الؤمن أن بحبط عمله ) فی قوله: ويذ كر 
عن الحسن فقال : وقد يستشكل ترك البخارى الجزم به مع صحتہ عنه » وذلك 
محمول على قاعدة ذكرها لى شيخنا أبو الفضل بن الحسين الحافظ » وهى أن 
البخارى لا يخص صیغة التمريض بضعف الإسناد » بل إذا ذكر الن بالمعنى 
أو 00عس20'×" من الحلاف ق ذلك ؛ ووافقه العيى إذ 
قال : فإن قلت : هذه الاثار الثلاثة صححيحة عند البخارى » فلم ذكر الأولين 
بلفظ ”قال“ الّى ہی صیغة الجزم بالصحة » وذ کر الثالثة بلفظ صيغة ا جھول 
الى هى صيغة التمريض ؟ . 

قلت : لا نقل الأثرين الأولين عثل ما نقل من غير تغيير ذكرهما 
بصيغة الجزم بالصحة » ونقل أثر الحسن على وجه الاختصار » فلذلك ذكره 
بصيغة التمر يض » وصيغة التمر يض لانختص عنده بضعف الإسناد وحده » 
بل إذا وقع التغيير من حيث النقل بالمعنى أو من جيث الاختصار یذ كره بصيغة 
التمريض » وهذا هو التحقيق فى مثل هذا الموضع » وليس مثل ما ذكره 
الكر مانى بقوله : ليشعر بأن قولما ثابت عنده صحیح الإسناد لأن ”قال“ هو 
صيغة الجزم بخلاف ”یذ کر“ ء فإنه لاجزم فيه فیعلم أن فيه ضعفاً . 

ونص الکرمائی ق شرحه : فإن قلت : : لم قال فیا علق عن إبراهم 
وابن ألى ملیکة: بلفظ ”قال“ وفما علق عن الحسن بلفظ ”یذ کر “ ؟ قلت : 
ليشعر بأن قولما ثابت عنده صحيح الإسناد » لأن ”قال“ هو صيغة الجزم » 


بعص ميزات 7 الحامع ۶٤‏ للبخار ی ۹۹ 


ومثله يسمى تعلیقاً بصيغة التصحیح بخلاف ”یذ کر “ » فإنة لا.جزم فيه » فيعلم 
أن فيه ضعفاً » ومشسلہ تعليق بصيغة التمريض » وتبعها القسطلانى فى هذا 
الوضع يذكر أن صيغة التمريض هہنا للاختصار ٠»‏ ولم يتعرض النووى 
فى شرحه ههنا بشی من ذلك » وقال الحافظ فى ” الفتح " ( ١"‏ - ۱۳۸ء 
(باب الشهادة تكون عند الحا كم إلى آخره) فى أثر عكرمة : هذا السند 
منقطع بين عكرمة. ومن ذكره عنه » لأنه لم يدرك عبد الرعن فضلا عن 
عمر »وهذا من المواضع الى ينبه عليها من يغثر بتعمم قوهم : إن التعلیق الجحازم 
صصح ء فیجب تقييد ذلك بأن ہزاد إلى من علق عنه » ویبتی النظر فیا فوق 
ذلك الحخءو بسط السيوطى فى ”التدریب“ فى حم تعليقات البخارى وأنواعها . 
ومنها ما تقدم قريباً فى الفائدة الثانيه مفصلا أن قراءته فى الشدائد 
والأمراض وخوف الأعداء والغلاء وغير ذلك ترياق يجمرب معمول من 
العلف» : 
ومنها ماهو المعروف عند الشراح والمشاع أن الإمام البخارى كلا قال: 
قال فلان » فهو محمول على المذاكرة » ذكر مولانا محمد حسن المكى ‏ قدس 
سرہ۔ ى (باب فضل العلم) قوله: قال لنا الحميدى هو شيخ معروف للبخارى» 
وا لم يقل حدثنا کما يقول فى غير هذا الموضع »لأن الحميدى لم يقله بطريق 
التحديث بل قاله بطريق المذاكرة ء قال الکرمانی : لفظ ”قال فلان“ لا يدل 
جزھا على أنه سمعه منه » فيحتمل الواسطة وهو أحط مرتبة من ” حدثنا “' 
ونحوه»سواء كان بزيادة لنا أى قال لنا۔ أولا لأنه يقال على سبيل المذاكرة» 
بخلاف نحو “حدثنا“ ء فإنه يقال على سبيل النقل والتحمل ء وقال جعفر (١م‏ 
)١(‏ كذا ف الأصل » وقال النووى فى ”التقریب“ : قال أبو جعفر بن 
مدان کل قول البخارى ” قال لى “ عرض ومناولة » وتبعه السيوطى 
فى ” التدريب “ إذ قال : قال أبو جعفر بن حمدان النيسابورى إلى آخرة » 


٠6‏ المقدمة 


ابن حمدان النيسابورى: كل ما قال البخارى فيه :”قال لى فلان“» فهو عرض 
ومناولة . 

وقال السيوطى فى ”التدریب“ : أفرط ابن مندة » فقال : حيث قال 
البخارى : ”قال لنا“ فهو إجازة » وحيث قال : ”قال فلان“ فهو تدليس » 
ورد العلاء عليه فذلك ولم يقبلوه»و قال الحافظ ى ٭الفتح” فى ( باب ما یذ کر 
فی المناولة ) :وقد ادعى ابن مندة أن كل ما يقول البخارى فيه: ”قال لى فلان“ 
٠‏ إجازة » وهى دعوى مردودة بدليل ألى استقریت كثيراً من المواضع 
الى يقول فيها بی الجحامع “: “قال لى“» وجدته فى غير “الجامع “ يقول فيها: 

حدثنا “ والبخارى لا يستجيز فى الإجازة إطلاق التحديث » فدل على أنها 
عنده من المسموع ؛ لکن سبب استعماله لهذه الصيغة ليفرق بین ما يبلغ شر طه 
ومالا يبلغ » وقال أيضاً فى موضع آخر فى ( باب مكث الإمام ی مصلاه ) » 
قوله : ” قال لنا آدم “ هو موصول » وإنما عبر بقوله : ” قال لنا “ لكونه 
موقوفاً مغايرة بينه وبين المرفوع » هذا الذى عر فته بالاستقراء من صنيعه ء 
وقيل:إنه لا يقول ذلك إلا فها حمله مذاكرة » وهو عتمل لكنه لیس يمطرد » 
ولأنی وجدت كثيراً مما ون و ٠‏ ” قال لنا “ فى ” الصحيح “ قد أخرجه ى 
تصانيف أخری بصيغة ” حدثنا “ . 

وتعقبه العينى إذ قال : قال الكرمانى : ٭ قال لنا آدم “ وم يقل:” حدثنا 
آدم “ , لأنهلم یذ کرہ هم نقلاً ونتحميلاً بل مذاكرة” ومحاورة » ومر تبته 
أحط درجة من مرتبة التحديث » وقال بعضهم : هو محتمل لكنه لیس مطرد 
قلت : الصواب ما قال الکرمانی : إنه من باب 2 وكذا قال 
صاحب ”التوضيح“: إنه من باب المذاكرة إلى آخر ما تعقب على الحافظ » 


سان فى كلام القسطلانی بلفظ ” قال أبوجعفر بن أحمد “ والظاهر أنه 
أيضاآ وثم : 


خصائص ۶ الجامع “ للبخار ى 5 1 


وقال القسطلانى بعد بسط الكلام على صيغ الأداء: وأما ”قال ثنا“ أو”قال لى» 
و کت لنا“ و ”ذكر ی“ ففما سمع فى حال المذاكرة » وجزم ابن مندة بأنه 
للإجازة » وکہذا قال أبو يعقوب الحافظ ؛ وقال أبو جعفر بن أحمد : إنه 
عرض ومناولة؛ وقال یق ”فتح الغیث“ :هو على تقار تسليمه منهم لہ حم 
الاتصال أيضاً على رأى الجمسهور ء لكنه مر دود علیہم ء فقد أخرج البخارى 
فی الصوم من ” صحیحه“ حديث ألى هريرة و إذا سی أحدک فأكل أو شرب » 
فقال فيه : ”حدثنا“ وأورده فی”تاریخه“ بصيغة ”قال لى عبدان“ وأور د حديئاً 
فى التعبیر من ”صحیحہ“ عن إبراهم بن موسى بصيغة التحديث » ثم أورده ف 


۳ 


لأعان ات ر 6ات أيه بصيغة”قال لى إبر اهم بن موسی “فی أمثلة كثيرة . 
قال : وحققه شيخنا باستقر اہ لها أنه إنما يأق بہنذہ الصیغة ۔ یعبی 
بانفر ادها إذا كان المان ليس على شرطه فی أصل موضوع کتابهء كأن یقول: 
ظاهره الوقف أو فق السند ليس على شرطه فى الاحتجاج » وذلك ف المتابعات 
والشواهد ء وفيه أن الإمام البخاری لما أورد حدیثاً واحداً ی كتابه فى 
الموضعين فى أحدهما بلفظ ”التحدیث“ وف الموضع الآخر بلفظ ”قال“ فكيف 
يقال : إنه لیس على شرطه ؟ ويمكن التفصى عنه على الأصل المشهور بأن يقال: 
إنه أخذ الحديث بطريقين » بطريق المذاكرة والتحديث معاً فأورده بكلتا 
الطريقين ی الموضعين . 1 
ومنها : ما قال الحافظ فى ( باب من قال لامرأته : أنت على حرام ) راداً 
على قول ابن بطال أن البخارى يرى أن التحريم يتنزل منزلة الطلاق الثلاث ء 
قال الحافظ: وفما قاله نظرء إلى أن قال: وعادة البخارى فى موضع الاختلاف 
مها صدر به من النقل عن صحالى أو تابعى فهو اختياره إل » ولا يلتبس هذا 
ما سيأتى فى الأصل الأربعين من أصول التراجم » فإنه أصل یق التراجم باعتبار 
أنه لا يحرم بالحم فى الٹرجمة ء وهذا أصل فى مختاره ». وخصيصة لكتابه فتأمل 


٠١‏ المقدمة 


فإن الفرق بينها دقیق . 

ومنها: ما قال الخافظ فى ( باب الذكر بعد الصلاة) قوله : وقال الحسن 
جد غنى ء الأولى أن يقرأ بالرفع بغير تنوين على الحكاية ؛ ويظهر ذلك من 
لفظ الحسن : فقد وصله ابن ألى حاتم بسنده عنہ فی قوله تعالى. ( وأنه تعالى جد 
ربنا» قال :غنى ربناءوعادة البخارى إذا وقع فى الحديث لفظة غريبة وقع مثلها 
فى القرآن يحكى قول أهل التفسير فيها وهذا منها؛ قلت : وهذه العادة مستمرة 
فى كتابه كثيرة الوقوع فيه » ويقع فى الإشئال فى هذه المواضع من لا بحفظ 
القرآن » والحافظ ينتقل ذهنه بالسرعة إلى الایة البی أشار إليها البخارى . 

ومنها : ما هو قريب من ذلك أنه رحمه الله كثيراً ما يشير إلى الآيات 
المناسبة للباب بذكر تفسير لفظ واحد منها روما للاختصار » فكأنه یذ کر 
الآيات الكثيرة بذكر ألفاظ عديدة فى سطر واحد » يظهر ذلك فى ” كتاب 
بدء ا حلق“ و ” كتاب التفسير “ كثيراً » وى غيرهما قليلا . 

ومنها : أن فيه اثنین وعشرين حديئاً من الثلاثيات » أوها فى ( باب إثم من 
كذب على النى من ) من حديث مکی بن إبراهم ؛ وآخرھا فى ( باب قوله 
تعالى : «وكان عرشه على الماء» ) من حديث خلاد بن بحی » ولا يذهب عليك 
أنه وقع الغلط من النساخ ف النسخ الهندية » إذ كتبوا على هامش حديث 
الأنصارى فى ( باب السن بالسن ) هذا هو التاسع عشر من الثلاثیات » و هذا 
غلط من بعض الناحین تبعه غيره ممن طبع بعده » والصواب أنه الحديث 
العشرون مہا » والتاسع عشر قبيل ذلك حديث المكى بن إبراهم » قى 
(باب إذا قتل نفسه خطأ). ولا يذهب عليك أنہم يعدون ثلائیات الإمام 
البخاری بتلك الشدة من الاههام ء ويكتبون علىهامشه بالف الواضح : 
الجديث الفلانى من الثلائيات » ولا يدرون أن العشرين منها عن تلامذة 
الإمام أبى خنيفة أو تلامذة تلامذته فإنه ‏ رحمه الله أخرج منہا إحدى عشرة 


خصائص ” الجامع “ للبخارى ۳ 


رواية عن مكى بن إ.راهمء وقد تقدم فى ذكر الحنفيين من شیوخ البخارى أن 
مكى بن إبراهم هذا دخل الكوفة سنة أر بعين ومائة » ولزم أبا حنيفة و سمع 
منه الحديث والفقه 4 وأكر عنه الرواية 5 

قال الكردرى 2 مناقبه کن مکی بن إراهم إمام وو بلخ 3 وعالمها ! 
قال ا ماعیل بن بشر : كنا یوما ف مجلسه إذ قال : حدثنا ابق حنیفة » فقال 
رجل : حدثنا عن ابن جريج ولا تحدثنا عنه » قال : إنا لاحدث السفهاء » 
وجرمت عليك أن تكتب عنى ؛ فلم بحدث حى أقم الرجل عن انجلس ء هكذا 
قال الموفق فى مناقبهء وقال فيه : فقال المكى :إنا لانحدث السفهاء ».حرمت عليك 
أن تكتب عنى » قم من مجلسى ع فلم يحدث حتى أقم الرجل عن مجلسه » نم 
قال : حدثنا أبو حنيفة و«رفيه » وف رواية إبراهم بن أبىبكر المرابطى : 
فغضب غضياً شديداً حتی رئی ذلك فى وجهه ء فقال الرجل: تبت وأخطأت» 
فأبى أن يحدهم . 

وأخرج عنه البخارى الأربعة الأول من الثلاثیات » والسادسة والسابعة 
والحادية عشرة والثانية عشرة والرابعة عشرة والسابعة عشرة والتاسعة عشرة : 
وأخرج الأمام البخارى الستة عن أبى عاصم النبيل ضحاك بن لد ء وتقدم أنه 
أيضاً من أصحاب الإمام أبى حنيفة » وهى اللخحامسة والثامنة والتاسعة واللخامسة 
عشرة والثامنة عشرة والحادية والعشرون » وأخرج ثلالة عن محمد بن عبد اللہ 
الأنصارى » وتقدم عن الصيمرى أنه كان من أصحاب زفر خاصة » وحكى 
الحطيب أنه كان من أصعاب زفر وأبى يوسف ۰ أخرج عنه البخارى .العاشرة 
والسادسة عشرة والعشرين ؛ ولم تبق منها إلا اثنتان » إحداهما : الثالثة عشرة » 
أخرجها عن عصام بن خالد ا حمصی ء وثانيتهما : الثانية والعشزون أخرجها 
عن خلاد بن بھی الكوق » وم أر بعد من ذكرهما فى الحنفيين . : 

وأتجحب من ذلك أنهم ينوهون بن الثلائيات ء ولایدرون أن: جل 


ںا ۱ المقدمة 


روايات الإمام ألى حنيفة ثلاثیات ‏ و كثير منھا ثنائیات أيضاً ء كا يظهر 
من ملاحظة مسانيد الإمام أبى حنيفة » ” و كتاب الاثار “ للإمام » بل فيها 
وحدانيات أيضاً » فإنه ‏ رحه ال ۔ تحقق لقاؤه عن بعض الصحابة وسماعه 
عنهم كا أل فى مقدمة ”الأوجز “ وبسط ذلك ی ”مناقب الإمام ألى حنيفة“ 
للموفق والكردرى » ولذا قالوا : إن تضعيف المتأخرين للحديث لا يؤثر على 
المتقدمين . 

قال ابن أمير الحاج فى ”شرح التحرير“ ما معناه : ثم مما ينبغى التنبيه له 
أن أصحيتها ‏ أى الصحيحين ‏ على ما سواهما تنزلا انا يكون بالنظر إلى من 
بعدهما » لا امجتهدين المتقدمين علیھما » فان هذا مع ظهوره قد یخی على 
بعضهم أو يغالط يه » والله سبحانه أعلم . 

بريد أن الشیخین وأصعاب السئن حماعة متعاصر ون من الحفاظ أتوا بعد 
تدوين الفقه الإسلامی » واعتنوا بفهم من الحديث ء و كن الأمة ا جتھدون 
قبلهم أوفر مادة وأكثر حدیثاء بين أيديهم المرقوع والموقوف وفتاوى 
الصحابة والتابعين» ونظر انجتھد ليس بقاصر على قسم من الحديث » ودونك 
الجوامع والمصنفات فى كل ياب ٠‏ منها تذكر هذه الأنواع الى لا يستغى 
عنها ا جتھد ‏ و أصحاب الج وامع والمصنفات قبل الستة من الحفاظ أصحاب هؤلاء 
انجتھدین وأصعاب أصحابهم » النظر فی أسانيدها كان أمراً هيناً عليهم لعلو 
طبقتهم » لاسما واستدلال المجتهد بحديث تصحيح له والاحتياج إلى الستة 
والاحتجاج بها إنما هو بالنظر إلى من تأخر عنهم » قاله الكوئرى فى هامش 
” الشروط “ للحازی . 

ومنها : ما ادعاه البخارى فى ” كتاب الحج “ من أنه لا يورد قى 
” صحیحہ ” حديئاً مكرراً إذ قال فى ( باب التعجيل إلى الموقف ) قال أبو 
عبد الله : یزاد یھذا الباب هم هذا الحديث حديث مالك عن ابن شهاب ء 


خصائص ” الجامع “ للبخارى ١‏ 


ولكنى أريد أن أدخل فيه غير معاد ؛ قال الحافظ : یعی حديثاً لايكون تکرر 
كله سنداً ومتتاً » وهو يقتضى أن أصل قصده أن لا يكرر » فيحمل على أن 
كلا وقع فيه من تكرار الأحاديث انھا هو حيث يكون هناك مغايرة » إما فى 
السند وإما فى المكن » حتى إنه لو أخرج الحديث ف الموضعين عن شيخين 
حدثاه به عن مالك لا يكون عنده معاداً ولامكرراً » وکہذا لو ا حرجہ فى 
موضعين بسند واحد لکن اختصر من ان شيعا أو أورده فى موضع موصولا“ 
وی موضع معلقاً » وهذه الطريق لم بخالفھا إلا فى مواضع يسيرة مع طول 
الكتاب » إذ أبعد ما بین اليابين بعداً شديداً . 

وحكى مولانا الشيخ حسين على الفنجابی فى أماليه عن الإمام الكنكوهى 
قدس سره- : اعلم أن الأحاديث المكررات كثيرة فى ”البخارى” ء لکنہا 
ليست بمكررات عند المحدثين » إذ الاختلاف ق السند أو الراوى أو فى لفظ 
حديث يخرج الحديث من التکرر عندهم ؛ وكل مكررات البخارى متفاوتة 
بتفاوت ما ؛ وقال القسطلانى فى ”مقدمته“ بعد ذ کر قول البخاری ا مذ کور : 
وهذا كما قال فى مقدمة ”الفتح“ يقتضى أنه لا يتعمد أن بخرج فى كتابه حديثاً 
معاداً بجمیع إسناده و متنه» وإن كان قد وقع له من ذلك شئ فعن غير قصد ء 
وهو قليل جداً » قال القسطلانى : وقد رأيت ورقة بخط الحافظ ابن حجر 
تعليقاً أحضرها إلى صاحبنا الشيخ العلامة انحدث البدر المشهدى ؛ نصها: نبذة 
من الأحاديث الى ذكرها البخارى فى مو ضعين سنداً و متناً» ثم عدها القسطلانى 
واحداً وعشرين حديثاً » وقال ى آخره : هذا آخر ما وجدت خط الحافظ 
ابن حجر » ورأيت ف ”البخارى” أيضاً حديث ألى هريرة » فذكر حدياً 
واحداً » فصار ا جموع من المكررة سنداً ومتناً اثنين وعشرين حدیثاً )١(‏ . 


)١(‏ وقد أضاف علیہا عزيزى وجبی المولوى محمد يونس الجونفوری مدرس 


١١5‏ 2 المقدمة 


وعم من هذا كله.أن ما أورده البخارى من أجزاء الرواية الو احدة. ىق 
الأبواب المتفر قة بإسناد و احد لا يعد أيضاً من الکررات » مثل حديث سمرة 
فى ریا النى گا » ذكره البخارى ی عشرة مواضع من “صصميحه” ء ستة 
منها بسند.واجد » وهو موسى بن إسماعيل عن جرير عن ألى رجاء عن سمرة» 
أخرجه بهذا السند مفصاد فی آخر ( الجنائز) » وختصراً بمناسبة الأبواب ف 
( باب الذكر بعد الصلاة) وی ( باب أكل الربا) وى ( ياب أفضل الناس 
مؤمن مجاهد) وى ( باب ذكر الملائكة) وى ( باب ما ينهى عن الكذب ) 
وهذه المواضع الستة كلها بسند واحد » وذكره ف أربعة مواضع آخر بسند 
آخر © منها فى موضع مفصلاً » وهو فى ( باب تعبير الرؤيا بعد.الصبح ) من 
طريق مؤمل بن هشام عن إسماعيل عن عوف عن ألى رجاء وثلاثة مواضع 
مختصراً فى ( باب عقد الشيطان على قافية الرأس ) وق ( باب واتخذ اله إبر اهم 
خلياد) وی (باب قوله تعالى : يحلفون لك لترضوا عہم الآية) وهذه 
امو اضع الأربعة كلها بسند واحد من طريق مؤمل ؛ فهذه عشرة مواضع 
لحديث واحد بسندين » وأمثلته لا تعد أيضاً فى التكرار کا لا بی . 

م قال الحافظ فى”المقدمة» : قال ال حافظ أبو الفضل المقدسى فیا روينا عنه 
فى جزء مهاه ”جواب التعنت؟ : اعلم أن البخاری - رحمهہ اللہ ۔ ان يذكر 
الحديث'ق كتايه ق مواضع » + ویستدل بيه و فى كل باب لاسناد آخر © 
ويستخرج منه بحسن استنباطه وغزارة فهمه معنى يقتضيه الباب الذى أخر جه 
فيه » وقلما يورد حديثاً ی موضعين بإسناد واحد ولفظ واحد ؛ وإنما يؤرده 
رحس أخرى لمعان نذكرها ؛ والله أعم عراده . 
افو رت سام علوم ما ونمانیة وعشرین در 3 “أوسبيت رسالته 
”بإرشاد القاصد إلى نا ٹکرز یق البخازی بإسناد واحد“ اوقے الند تعا یٰ بطبعھا 
وزاد ق عم العزيز المذ کور ورزقہ الله حبه ور ضاہ . 


ميزات ٭ اللجامع “ للبخاری ۷ 


مہا : أنه يخرج الحديث عن صحابی ثم یوردہ عن حا بی آخر .و المقصود 
منه أن يخرج الحديث عن حدد الغرابة ‏ وكذلك يفعل فى أهل الطبقة الثانية 
والثالثة ٤ ٤‏ وهم جرآ إلى. مشايحه ؛ فیعتقد من“ وت ا افج أهل الضنعة أنة 
تكرار ولیس كذلك لاشيّاله على فائدة زائدة . کا ! 7 
ومنها : أنه صصح أحاديث على هذه القاعدة» يشتمل و حديث منها على 
معان مثغايرة. ء فيور ده.ى كل باب من طريق غير الطریق الاو فی . 
. ومنہا:أحادیث برويها بعض الرواة تامة” و بعضهم ختطرة 3 فيور دها کا 
جاءت ليزيل الشبہة عن ناقليها . لك 
ومنها : أن الرواة رما اختلفت عبار اهم سو راو ديك ين كلمة 
تحتمل معنى ء وحدث به آخر فعبر بتلك الكلمة بعينها بعبارة أخرى تحتمل 
معنی آخر ‏ فيور ده بطرقہ إذا صحت على شرطه» ويفرد لكل لفظة باباً مفرداً . 
ومنها : أحاديث تعارض فيه الوصل و الإرسال ٠‏ ورجح عندہ الوصل 
فاعتمده » وأورد الإرسال منها على أنه لا تأثير له عنده فى الوصل : 
وم : أحاديث تعارض فيها الوق والرفع والحکم فيها كذلك ١‏ 
ومنها. : أحاديث زاد فيها بعضٍ الرواة رجلا فى الإسناد ونقصه بعضهم؛ 
فيور دها على الوجهين حيث يصح عنده أن الراوى سعة ١‏ من شيخ حدثه به عن 
آخر » ثم لئی الآخر فحدثه به فكان یرویہ على الوجهيين . 

ظ واهبها : أنه ربا أورد حديثاً عنعنه راويه فیوردہ من طريق, أخرى 
مصراحاً. فيها بالسماع على ما عرف من طريقته فى اشتراط ثبوت اللقاء فى المعنعن» 
فهذا جميعه يتعلق بإعادة ان الواحد فى موضع ‏ آخخر أو أكار. 000000 

.. ومنها : ما قال السيوطئى فى ”الدریبب“: لیس فى”البخارى" بطريق 
الكاتبة:عن شينفه إلا یٹ الخد فقط لأغير واج ونضه أن القسنم الحاسی من 
أقسام التحمل الكتابة يعد ذكر نوعیہا انجردة والمقرونة بالإجازة؛ : منع 


م١٠١٠‏ المقدمة 


الرواية بها قوم » منهم الماوردى وغيره » وأجازها كثيرون من التقدمین 
والمتأخرين » وهو الصحيح المشهور بین أهل ا حدیث ‏ ويوجد فى مصففاتہم 
كيرا : كنت إن فلان» قال حدثنا فلان» وهو معمول به عندم معدود فى الموصول» 
وى”صحيح البخاری“ فى ”الأيمان والنذور“ : كتب إلى محمد بن بشارء وليس 
فيه بالمكاتبة عن شيوخه غیرہء و فيه وفى”صحيح مسل” أحاديث كثيرة بالمكاتبة 
فی أثناء السند ء منها ما أأنحرجاہ عن وراد قال : كتب معاوية إلى المغيرة أن 
اكتب إلى ما معت من رسول الله گلا ؛ فكتب إليه الحديث فی القول عقب 
الصلاة » وغير ذلك من الروايات الى ذكر بعضها السيوطى فى ”التدر یب“ 
م ذكر اختلافهم فى اشتراط اليه وإلادت حدثنا وغيره فى ذلك » ليس 

هذا عله . 

ومنها: أنه رضى الله عنه لم يدخل فق ”صحيحه “حدياً إلا بعد الاستخارة 
كنا سرأتى فى الفائدة الآنية . 

ومنها : ما يظهر هذا العبد الفقير إلى رحمة ربه القصوى بدقة النظر على 
* الجامع الصحيح “ أن الإمام البخارى طالما يشير فى أول كل كتاب منه إلى 
زمان نزول ذلك ا حم ٤‏ ومبدء شرعیتہ بنوع لطیف من الإشارات ٤‏ لا سما 
إذا كان الأمر ممتلفاً بينهم ٤+‏ وقد ينص على ذلك کا ذ كر فى أول ” كناب 
ا يض >“ '(باب كيف كان بدء الحيض ) وقول النی وَكإك: وهذا شي تب 
الله على بنات آدم ؛ إلى آخر ما قالء والأكثر يكتى بالإشارات اللطيفة كنا فى 
أول ” كتاب الو ضوء“ ( باب ما جاء ق قوله تعالى : إذا قتم إلى الصلاة إلى 
آخر الآية) قال الحافظ : تمسك بهذه الآية من قال : إن الوضوء أول ما 
فرض بالمدينة » ثم بسط الاختلاف فى ذلك » وكذلك ق أول ” کتاب الیم 
وقوله تعالى : : فلم تجدواماءً إلى آخر الآية » نے الل را 
مدنية معروفة . 


خصائص ” الجامع “ للبخاری ۹ 


وقال فى أول” كتاب الصلاة“: (باب كيف فرضت الصلاة فى الإسراء) 
وقال ابن عباس : حدثنى أبوسفيان ى حديث هرقل إلى آخر هذا الحديث » 
قال الحافظ: هذا مصير من المصنف إلى أن المعراج كان فى ليلة الإسراء » وقد 
وقع فى ذلك اختلاف ء ثم قال بعد ذكر الاختلاف فيه : وقوله : قال ابن 
عباس طرف من حديث أبى سفيان المتقدم موصولا” ی باء الوحى ء وفيه 
إشارة إلى أن الصلاة فرضت بمکة قبل الحجرة إلى آخر ما بسطه » وكذلك ق 
أول ” کتاب الأذان”“ ( باب بدء الأذان وقوله عز وجل : وإذا ناديتم إلى 
الصلاة ) قال الحافظ : يشير بذلك إلى أن ابتداء الأذان كان بالمدينة ء وكذلك 
فى أول ” كتاب الجمعة “ ( باب فرض الجمعة لقول الله تعالى : إذا نودى 
للصلاة من يوم الجمعة ) ؛ قال الحافظ : اختلف فی وقت فرضيتها » فالأ كار 
على أنها فرضت بالمدينة وهو مقتضى ما تقدم أن فرضيتها بالآبة المذكورة 
وهى مدلیة . 

قلت : وا حلاف ق ذلك شهير وفرضيها بمكة عندنا الحنفية » لکن 
البخارى أشار بها إلى فر ضيتها بالمدينة کنا هو متقضى استدلاله » وکا ی أول 
” كتاب الزكاة“ وقول الله تعالى : وأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة » وذ کر فيه 
حديث أبى سفيان ى قصة هرقل» وقوله تعالى المذكور فى سورة المزمل وهى 
مكية » وتقدم قريباً أن الحافظ فى بدء الصلاة قال : فيه إشارة إلى أنها ‏ أى 
الصلاة - فرضت بمكة ؛ والحلاف ی ذلك شهير ء والعجب من الحافظ أنه 
ذكر حديث هرقل ف الصلاة للإشارة إلى أنها فرضت بمکة ء وقال ههنا : 
ومخاطبة أبى سفیان مع هر قل كانت فى أول السابعة» ولا يبعد عندى أن الإمام 
البخارى مال إلى أنها فرضت بمکة قبل الحجرة ؛ قال الحافظ : وادعی ابن 
خزيمة فی ”صحریحهہ“ أن فرضيها كانت قبل الهجرة . 

قلت : وقال بعضهم : إنها فرضت مجملة” بمكة ونزل تفصيلها بالمدينة» . 


١1‏ المقدمة 


وأنت خبير بأن الإمام..البخارى مجتهد فى التارح أيضاً كالفقه : کا پرشد إلى 
ذلك كتابه ”المغازئ”» بل ”کاب التار يع “ كله من ”بدء ان حلق“ إلى ” كتاب 
التفسير “ ؛ وكذلك فق أول ” كتاب الحج“ رباب وجوب الحج وقول الله 
تعالى : ولله على الناس حج البيت إل آخر الایة) » وهى مدنية . 

. والخلاف ق بدء فرضيته أيضاً شهير حتی بلغت الأقوال فى ذلك إلى أحد 
عشر قولا" » منها ': أنه فرض قبل الهجرة : ونسبّوہ إلى الشذوذ » وكذلك ف 
أول ”کتاب الصوم“ ( باب وجوب صوم رمضان وقول الله تعالى : يا أيها 
الذين آمنوا كتب عليكم الصيام إللٰ آخر الایة ) قال الحافظ : أشار بذلك إلى 
مبدء فرض الصیامء قلت: وھکذا يظهر بالتأمل فى بعض الکتب الأخر أيضاً . 

ومنها : ما أفاده الحافظ نور الله مرقده وجزاه عنا وعن سائر من 
انتفع بكتبه أحسن الجمزاء ‏ إذ قال : ومما اتفق له من ا ناسبات البى لم أر من 
نبه عليها أنه یعتی غالباً بأن يكون ف الحديث الأخير من کل كتاب من كتب 
هذ ا” الجامع “ مناسبة لحثمه » ولو كانت الكلمة فى أثناء الحديث الآخر أو من 
الکلام عليه ء كقوله یق آخر حديث ”بدء الوحی“ : فکان ذلك آخر شأن 
هرقل» وقولہ فى آخر*”کتاب الڑیمان“: ثم استغفر ونزل » وی آخر ” كتاب 
العم“ : وليقطعها| حتى يكونا تحت الكعبين » وق آخر ” كتاب الوضوء“ : 
واجعلهن آخر ما تكلم به » وق. آخر ” كتاب الغسل“ : وذلك الأخير إنما 
بيناة. لاختلافهم ٤‏ وی آخر ”کتاب التيمم “ .:. عليك بالصعید فإنه يكفيك » 
وى آخر ” كتاب الصلاة“ : استثذان المرأة زوجهاءق ا حروج » وق آخر 
”کتاب الجمعة“ :. ثم تكون القائلة » وى آخر ” كتاب العيدين” : لم يصل 
قبلها » وق آخر ” الاستسقاء “ : بأى أرض تموت.  »‏ وف آخر ” تقصير 
الصلاة“ : وإن كنت نائمة اضطجعء وق آخر”التهجد والتطوع“ قوله: وبعد 
العضر اجتی .تغرب ٤‏ وی آنخر ”العمل ی الصلاةۃ“ :.فأشار: إليهم أن اجلسوا 


خصائص ” ا لجامع “ للبخاری ١11‏ 


فلما انصرف» وى آخر” كتاب ا جنامر “» فنزات«تبت يدا ألى لهب وتب5 وهو 
من التباب ومعناہ: الملاك 4 وق آخر ۳ زكاة“ : صدقة الفطر 4 وها دخول 7 
الأخرية من جهة كونها تقع فى آخر رەضان مكفرة لما مضی » وق آخر 
#الحج” : و اجعل موی ببلد رسولك ء وق آخر”الصيام” : ومن لم یکن أكل 
فليصم» و فى آخر ” الاعتكاف “ :ما أنا بمعتكف فر جع »وى آخر”البيع والإجارة“: 
تی اجلاھر عمرء وق آخر * ا حوالة“ : فصل عليهء وی آخر ”الکفالة“: 
من ترك مالا فلورثتہ » وى آخر”المزارعة“ : ما نسيت من مقالتی. تلك إلى 
يوى هذا شيفاً 4 وگ آخر ” الملازمة “ ا حی أموت ثم أبعث 4 وق آخحر 
الشرب “ )١(‏ : فشرب جبى رضيت» وى آخر “”المظالم“». فکسروا صومعته 
وأنزلوه 2 وق آخر “الشركة “ 1 آفنذے بالقصب » وق آخر بی 
أولئقك لاخلاق لهم فى الآخرة » وفى آخر ”العتق» : الولاء لمن أعتق ‏ وى 
آخر “الهية “ : :ولا تعل گی صدقتك 6 وق آخر “الشهادات “ 3 0 ولو 
جبواً ؛ وق آخر ” الصلح پگ 5 فاقضه » وق آخر ” الشروط“: لاتباع 
ولا توھب ولا تورث ؛ وق آخر ”الجهاد“: قدمت» فقال: صل ركعتين.: 
وى آخر * اس حمس“ : حرمها ألبتة » وق آخر ”الجزية“ و ”الموادعة“ 
فهو جرام بحرمة الله إلى يوم القیامةء وى آخر ”بدء الحلق“ و”أحاديث الأنبياء» : 
قدم معاوية المدينة آخر قدمة قدمها » وى آخر ”ا ناقب “ : توفيت خدییحة 
2 اللہ 5 7 : |3 1 س٤١‏ 0 31 7 الى م6 : ف . پا 
رضی الله عنھا قبل عرج نی ناو ےھ جرة) :۔ فيرة بين 
عيسى و محمد عليه الصلاة والسلام.» وق آخر “المغازى" : الوفاة:النبوية.وما 
يتعلق. بها » وى آخر ” التفسير؟ : تفسير العوذتين » وق آخر ” فضائل 
القرآن؟ . :. اختلفوا فأملكوا » وق اخ ”انح“ :. فلا يمنعنى من و 
وى آخر “الطلاق» : .تعقو ار وف آخر *العان“ : أبعد لك منها.» 


((ھ) کذا فی الأصل والصواب بدله یق آخر اللقطة . 22-0 3 ثلث 


ای المقدمة 


وى آخر ”النفقات “ :أعتقها أبولهب» وی آخر ”الأطعمة“: وآنزل الحجاب؛ 
وق آخر ”الذبائح و الأضاحی“ : حی تنفر من می؛ وق آخر ”الأشرية“: 
وتابعه سعيد بن المسيب عن جابر » وق آخر ” المرضى “ : وانقل حماها ء 
وق آخر ” الطب “ : ثم ايطريحه : وق آخر ” اللباس “ : إحدی رجليه 
على الأخرى . 

وى آخر ”الدب“ : فليرده ما استطاع » وق آخر ”الاستيذان”: منذ 
قبض النى چیا » وق آخر ”الدعوات“: كراهية السآمة علينا » وق آخر 
”الرقاق“ : أن نرجع على أعقابنا » وى آخر ”القدر“: إذا أرادوا فتنة أبينا , 
وى آخر ”الأبمان والنذور “ : إذا سهم غابر فقتله : وق آخر ”الكفارة» : 
وكفر عن بمينك » وی آخر ”الحدود“: إن شاء عذبه وإن شاء غفرله » وق 
آخر ” ا حاربین “ )١(‏ : اعملو ما شئتم فقد وجبت لم الجنة ؛ وق آخر 
“الإكراه”: بحجزہ عن الظلم » وق آخر ”الرؤيا“ : نجاوز اللہ عنہم » وف 
آخر ” الفئن “ : أنہلك وفینا الصالحون » وق آخر ”الأحكام” : فاعتمرت 
بعد أيام الحج ؛ وق آخر ”الاعتصام” : « سبحانك هذا بہتان عظم » . 

والتسبيح مشروع ف اللحتام » فلذلك خم به ” كتاب التوحید“ ؛ والحمد 
لله بعد التسبيح آخر دعوی أهل الحنة » قال الله تعالى: (١‏ دعواهم فيها سبحانك 
اللهم وتخيتهم فيها سلام » وآخر دعواهم أن الحمد لله رب العالمين » وقد ورد 
فى حديث آبی هريرة ف خم انجلس ما آخر جه الترمذى وابن حبان وغيرهما 
عنه مرفوعا : من جلس فی مجلس وكثر فيه لغطه فقال قبل أن يقوم من مجلسه 
ذلك : سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت أستغفر ك وأتوب إليك» 
ذا ال ويد مقر ات تل فزن جهدا اھر 
”کتاب استتابة المعاندين” » وه فى الكتب الانية أيضاً سقوط العبارات 
كثيراً كا ترى . 


ما بختص ؛ ه ”جامع البخاری“ ۳" 


غفر له ما کان فک ؛ مجلسه ذلك . 

هذا ما أفاده الحافظ ابن حجر قدس سره _» وما ظهر هذا العبد الفقير 
إلى رحمته العليا أن الإمام البخاری مہ اللہ ۔ یذ کر الرجل فی آخر کل كتاب 
موته ء فان الإشارات فى أو واخر هذه الكتب إلى نہایة الزجل وتذ كيره موہ 
أقر ب وأظهر » فكأنه رحمه الله ينبه غلم كل لاب كل اید كبر اذم 
الالذات بذ کر 02 أو الاك أو الاستغفار أو بذ كر أهوال القيامة 
وأحوا كنا يظهر ذلك كله بأدنی تأمل ف اض الكتب ؛ فإن قو له ف آخر 
”الوحی“ : فكان ذلك آخر شأن هرقل» 1 ب إلى حال القيامة باعتبار الإيمان 
والكفر المرتب عليه الثواب والعقاب » و أصرح من ذلك فى هذا ا حدیث : 
فليقتلوا من فيهم من اليهود ء وی آخر ”کتاب الإيمان 5 ” قوله : ثم استغفر 
أقر ب تذ کیرآ الموت » لا سما بعد نزول سورة الضیورم 

وأوضح من ذلك ما فى حديث الباب من قوله : .يوم مات المغيرة بن 
شعبة » وى آخر ” كتاب العلم » : لباس ا حرم أشد تذكيراً للموت والكفن» 
وى آخر ”الو ضوع“ لفظ : آخر ما تتكلم به أقرب إلى انقطاع الكلام عند 
اوت وأوضح من ذلك ما فى حديث الباب : فإن مت فى ليلتك إلى آخر 
الحدیثء وى آخر ”الغسل* إشارات كثيرة إلى الموث من لفظ الآخرء ولفظ 
الغسل إلى غسل الميت والإنقاء أقرب إليه » والأقرب من ذلك كله أن الماع 
بدون إنزال من خواص الجحنة ۶ فى ”جع الفوائد“ : عن ألى أمامة سثل النی 
نے يتنا كح :أھل النة ؟ قال : تع ب رو اد دحا .دحا 
وف رواية : لامى ولا منية » وى آخر ”ایض“ وتركه لافطا قله 
لا تصلى » من أحوال الموتى» وكذا قوله: مفترشة ء أذكر لافتراش الميت ء 


وأيضاً الباب صن ملحقات الصلاة على النفساء 4 وق کے و یر : سا 


0+0 ۵0 


1 المقدمة 


معتزلا” أقرب إلى اعتزاله فى القبر » وكذلك قوله : لم يصل » وقوله: عليك 
بالصعيد » أذكر مما سبق للقبر . 
مثى میں مٹی مل گئی انجام دنيا دیکھ لے 

وينادى القبر كل يوم أنا بيت الثراب » وق آخر ”کتاب الصلاة“ 
۔ أعنى قبل المواقيت ۔ وثركه الحافظ : رأيتهم صرعى يوم بدر ؛ ثم سحبوا 
إلى القلیب . 

وق آخر ”المواقيت” ولم يذكره الحافظ: لا أطعم أبداً ء و یطلق البيت 
على القبر فى الأحاديث ء وعليه بنى أبو داؤد یق ”سننه“ ( باب قطع النباش ) 
ونداء القبر كل يوم بلفظ: أنا بيت الغربة وأنا بيت الوحدةءوأنا بيت التراب» 
وأنا بيت الدود معروف » وی آخر ”الأذان” وعبره الحافظ بآخر الصلاة : 
أن ا حروج إلى المسجد خر وج إلى مناجاة ربه » فإن المصلى يناجى ربه » وى 
آخر ”ا معة“ : القائلة » وقد ورد أن النوم أخو الموت» وق آخر “الحوف” 
وتركه الحافظ إشارات كثيرة من الإغارات والحرب ؛ وخربت خيبر» وساء 
صباح المنذرين وغير ذلك » وق آخر ”العيدين”“: لم يصل بعدها » وقوله : 
ثابت يذكر قوله عز إسمه : ١‏ يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت فى الحياة 
الدنيا وق الآخرة » الآية»والخروج إلى مصلى العيد هو قريب إلى مصلى ال جمنائز 
أذ كر الموظ:: 

وى آخر ”الوثر“: قنوت النازلة» وق آخر ”الاستسقاء“ ١:‏ وما تدرى 
نفس بأى أرض تموت » والكسوف كله مذكر للقبر » وى آخر ” جود 
التلاوة” : ما يجد مكنا لموضع جبهته » يذكر كثرة القبور ف المقابر حی لا بجد 
موضعاً لدفن أحد ء مع أن وضع الجبهة على الأرض أقرب إلى وضع الميت فق 
القبرء وأيضاً قد ورد فى ”المشكاة“ بروایة أبى ذر مرفوعا:١‏ والذى نفسى بيده 
ما فيها موضع أربع أصابع إلا وملك واضع جبهته ساجداً لله » والله لو تعلمون 


ما متاز اسية ”صیح البخار ى“ ١١6‏ 


ما 2 لضحکم قليادٌ و لبكيتم گرا إل لكر اساي ءاودل كز حدیث 
الحشر الطويل : « فلا یہی من كان يسجد لله من تلقاء نفسه إلا أذن الله له 
بالسجود » إلى آخر الحديث فى ”المشكاة“» والحديث الآخر الذى ترج عليه 
البخاری ( باب فضل السجود فيه) : إن الله حرم على الأرض أن تأكل 
أثر السجود . 

وق آخر ”تقصیر الصلاة “ : نانئمة واضطجع » كلاهما مذ كران للموت» 
وق آخر ”التطوع “ : غروب الشمس واضح» وق آخر “العمل یق الصلاة“ : 
فلا انصرف » - أى من الدنيا إلى القبور- وأيضاً لفظ ”شاك“ و لفظ ” للبیت“ 
يذكرانه ؛ و كتاب ال جنائز“ كله موت ؛ وق آخره ذكر شرار الموٹیق 
والتباب وأبو لمب» ۔ أعاذنا اللہ من لحب جھنم ۔ » وف آخر ”الزكاة» ما أفاده 
الحافظ أقرب تذ كيرا للموت » مع أن لفظ الصدقة یذ کر الأحاديث الكثيرة » 
مہا : من كان من أهل الصدقة دعى من باب الصدقة » والصدقه تطفیٴ غضب 
الرب » وتدفع میتة السوء » وظل المؤمن يوم القيامة صدقتهء وانقوا النار ولو 
بشق تمرة » يذكره لفظ التمر کنا أن لفظ الشعير يذ كر قوله کے يخرج من 
النار من فى قلبه وزن شعيرة من خير إلى آخر الحديث ( البخارى) والأظهر من 
ذلك كله لفظ الیتم 1 ۱ 

وق آخر ” الحج “ ما أفاده الحافظ واضح » وآخر ” الصيام “ عندى 
على ختم فضل ليلة القدر » ويعفور ينقل الذهن إلى العفر فى التراب » وشد 
الإزار إلى كفن الميت والإحياء يكون من النوم - أخى الموت- » والعشر الأواخر 
برشد إليه أيضاً » وى آخر ” الاعتاف “ لفظ البيت فى الٹرجمة كاف » ”وهو 
معتكف فی المسجد لایخرج منہ“ يشبه انجاور فى القبر ء وی آخر”الببوع“لفظ الجار 
پرشد إلى قوله: اللهم أجرنى من النار »ومن أدعية صلاة الجنازة : اللھم إن فلان 
ابن فلان فى ذمتك وحبل جوارك فقہ من فتنة القبر وعذاب النارء إلى آخر 


٦‏ علا المقدمة 


ا حدیث » ولفظ أقرہہم| منك باباً یذ کر قوله تعا ی فی الأعراف : « إن الذين 
كذبوا بآياتنا واستكبروا عنها لا تفتح لهم أبواب الساء ؛ الآية » وفی سورة 
الحج :« لكل باب منهم جزء مقسوم » وی سورة المؤمنين:« حتى إذا فتحنا 
عليهم باباً ذا عذاب شديده_الآية_ و حديث حذيفة فى الفتنة الانى فى”البخارى“ 
وفيه قوله لعمر و إن بنك وبينها لباباً مغلقاً قال : أيكسر أم يفتح » - إلى 
آخر الحديث ۔ وكسر الباب كان قتل عمر . 

وى آخر ” الإجارة “ كا قاله ال حافظ : حبى أجلاهم عمر واضح : وق 
آحر ” الحوالة “ وكذا ” الکفالة “ : الصلاة على ال+نازة » وی آخر 
”الو كالة “ وتركه الحافظ : إن لم يذكرأبو أسامة ء السام الموت . فإعطاء ما 
أمر به كاملا مؤفراً طيباً نفسه من أنواع التعزية » و آخر ” المزارعة “ 
عندى إلى” کتاب الاستقر اض “و ”الشرب “داخل فيها إلا أن الحافظ ر حمه الله 
ما ختمها على الشرب فالبراعة عندى فى قوله : والله الموعد ؛ وأيضاً ف آية 
الكمان» وعلى هذا فی آخر المساقاة وثر كها الحافظ : لفظ أسامة کیا تقدمء والنهى 
عن البيع یذ کر قوله تعالى فى البقرة « من قبل أن يأتى يوم لابيع فيه ولا خلة 
ولا شفاعة » وى سورة إبراهم «من قبل أن يأنى يوم لا بيع فيه ولا خلال ؛ 
وى آخر ” كتاب الدين “ ( وباب الملازمة ) جزء منه قوله : حتى بيتك الله 
ثم يبعثك ؛ قال : فدعنى حتى أموت ثم أبعث » وى آخر ” اللقطة “ : حتى 
برد أسفله ومن الأسفل يبتدء البرد عند الموت . 

وى آخر ” لمظالم “ : لانمته » وأيضاً قوله : إلامن طين » وف آخر 
” الشركة “ إشارات عديدة من قوله : فرماه رجل » وقوله : ذلبى العدو » 
وقوله : أفنذيح » وقوله : ما نہر الدم وغير ذلك » وى آخر ”الرهن»: لی 
اللہ وهو عليه غضبان » ولا خلاق لهم فى الآخرة » وقوله : عذاب ألم 2 
وف آخر ” العتق “ : إذا قاتل أحد » وفى آخر ” المكاتب “ لفظ : مات 


ما ختص به ”جامع البخار ی“ ۱۷ 


نص» والولاء إشارة» وى آخر”الهبة“: فى سبيل الله » وى خر ”الشھادات“: 
لو يعلم الناس أى من الأجرء والاستهام هو الر ای على قول ؛ والحبو مرض؛ 
وی آخر ”الصلح* : البیت والتقاضى بالدين والأمر بالقضاء كلاهما يذكران 
القصاص ف القيامة» وى آخر ”الشروط“: الوقف؛ وأصرح منه لا تورث 
والوصایا كلها مذكرة للموت على أن فى آخرها لفظ استشهد . 
وكذا ”الجهاد“ كله مذ كر للموت : وعندى يم على ” بدء الحلق؟ ء 
وق آخره أشياء من قوله : جه جهاد وانفر وا ويوم 0 والقتال والإذخر ؛ 
فقد ورد فى بعض الطرق : لقبورهم ؛ إلا أن الحافظ - قدس سرہ۔ حْمم 
“الجهاد” على فرض الخمس ؛ فيكى لفظ محارب ودثار ؛ فإن الداثر الحالك ء 
ودار على القتيل نضد عليه الصخر » والصرة الشدة 00 الکرب والحرب » على 
أن الدثار ضد الشعار وهو یذ کر قوله ون فى كفن بنته زينب أشعر نها إياه ؛ 
لا يقال: إن أمثال هذه الإشارات بعيدة لأن من أمعن النظر فى تراجم البخارى 
بری هذه الأمو ر أقرب من استنباطہ فى التراجم ؛ وأذكر مهما لفظ الناحية» 
فإن المقبرة تكون على ناحية البلد ‏ وأذكر من الكل لفظ السفر » «فا أنا 
والدنيا إلا كراكب استظل تحت تجرة » إلى آخر الحديث؛» و و ار تحلت الدنيا 
مدبرة وارتحلت الآخرة مقبلة » إلى آخر الحديث ‏ » و كن فى الدنيا 
كأنك غريب أو عابر سبيل » وغبر ذلك من الروايات الكثيرة » فأشد 
الأسفار سفر الآخرة » 5 ختمہ الحافظ على ”“المزية” »2 فالبراعة عندى قف 
لفظ فانتحرناها » وقد ورد أن أدنى أهل النار عذاباً ينتعل بنعلين من نار يغلى 
منه| دماغه؛ وی ریا النى گلا الزذاة فى مثل التنورءإذا اقترب ارتفعوا حتی 
كادوا یخرجون ۔ إلى آخر الحديث ‏ وهو الغليان . 
وق آخر ”بدء ان حلق“ قبيل الأنبياء : نقص من عمله كل يوم یراط 
وأ حقہ الحافظ رحمه الله ” يكتاب الأنبياء “ » فی آخره کا قاله الحافظ : آخر 


16 المقدمة 


قدمة قدمها » وكذا فى آخر ”المناقب» على ما أفاده: توفیت خديجة رضى الله 
عنها ؛ وكذا فى آخر ”الحجرة“ » على ما أفاده لفظ الفترة : وهذه الأبواب 
ليست ہکتب مستقلة عندى » وق آحر ”المغازى" : 1 غُزا النی ا وف 
الذر#اللقبينن فرور الات كلها امع مولكات ارت وف لخر 
” كتاب فضائل القرآن“ : أهلكهم الله » وى آخر ٭التکاح“ : لا يمنعنى من 
التحرك » وى آخر ”الطلاق» : حسابکا على الله » وق آخر ”النفقات“ : 
أبو لهب » وق آخر ”الأطعمة“ : أنزل الحجاب واارجل محجوب ف قبرهء 
7 ف آخر ” العقيقة “ : يذبحونه ؛ وق آخر ”الصيد و السذبائيم > : المضطر 
والإثم والدم المسفوح ء وى آخر ”الأضاحى»: الأضاحى ولحم افدی » وق 
آخر ” الأشربة “ : ليس معنا ماء والبركة من الله » ولا مانع من لفظ تابعه 
أيضاً ء کا أفاده الحافظ » فإن الناس يتبع واحد الآخر فى كل يوم كما هو 
المعبر بلساننا بچلچلاؤ_ » وق آخر ” المرضى” : الموت أدلى من شراك 
نعله » وى آخر ” الطب “ : فليغمسهء والداء » وى آخر ” اللباس “ : 
تفہ ام رشو برجي عل الكحرى التق لقواله قال :وو ال 
الساق بالساق إلى ربك يومئذ المساق » وی آخر ”الأدب”» : پرحك اللہ 
كالنص على ذلك لما فى حديث سلمة بن الأكوع عند البخارى : لما قال النى 
ع لعامر بن الأكوع برمہ اللہ » قال رجل من القوم : وجبت یا نی الله 
لولا امتعتنا به . وى آخر ”الاستیذان“ : منذ قبضص النی جانا » وف آخر 
”الدعوات“ : لفظ الساعة فى الترحمة » وقوله:أدخل وأخرج ء وهل هذا غير 
منظر القبر » وكذا قوله : بمنعنى من ا حروج » والسآمة أذكر للسام بدون 
ا غمز على أن قوله : وهو آخذ بيده يذكر حديث ألى هريرة » قال : قال 
رسول الله يد : أتانى جبرئيل فأخذ يبدى فأرانی باب ال نة » الذى يدخل 


هيه أمبى لی آخر الحديث : 


خصائص ”ا مامع “ للبخارى 1 


و كتاب الرقاق“ كله مذ کر للآخرة وق آخره حديث الحوض أشد 
ذ كرا لوت والآخرةع وكذلك 7 کتاب القدر “ كله » وق آخره لفظ يوم 
ا حندق » ولفظ ولا الله ما اهتدينا » وثبت الأقدام يذكر قوله عز اسمه 
«يثبت الله الذين آمنوا الآية ) ولفظ لاقينا هو الجهاد » و” كتاب الإيمان “ 
تم عندى على ”الفر ائض“ لکن الحافظ رحمه الله ختمه على الکفار ات ؛ فی آخرہ 
قو لہ سھم غاثر فقتله » وغيرها من ألفاظ عدیدة ‏ فی آخر “الكفارات» 
وكلت إليها » ولفظ تابع وحرب » وهل لا یذ کر لفظ ہشام لفظ هشم الوارد 
ف قوله تعالى : ( إنا أرسلنا عليهم صيحة واحدة فكنوا كهشم المحتظر ؛ 
و*كتاب الفر انض >“ كله مذ کر للموت » وتركه الحافظ » وق آخره و زر هم 
وهو مسرور یذ کر قوله تعالى : « وينقلب إلى أهله مسروراً » وقوله تعالى : 
« ولقاهم نضرة وسروراً) على أن قوله : قطيفة قد غطيا رؤسها » وبدت 
أقدامه| هذا هو كفن شهداء أحد . 

و کتاب ال لحدود“ ختمه الحافظ على * كتاب حار بين“ » وليس كذلك 
عندى كنا هو ظاهر من ملاحظة أبواب حد الزنا وغيره یىی ذلك ؛ فهو عندى 
خم على ” كتاب الديات“» وأيا ما كان فی آخر الحدود“ على رأى الحافظ: 
فقوله : أجره على اللہ وقوله : إن شاء عذبے وإن شاء غفر له » وق آخر 
” كتاب ا حاربین“ : فارجمها وفرجمها » وی آخر ” الديات ” : فإن الناس 
يصعقون يوم القيامة » وق آخر ” استتابة ا مرتدین “ » دعنى أضرب عنقه 
ولعل الله اطلع على أهل بدر إل » وق آخر *كتاب الإكر اه“: حجز الظامغ 
حاف عليه القتل 4 وق آخر ایل“ لفظ ساوم والبيت وا ار وق آخر 
“التغبير “ رؤياه پیا كلها من أهوال القيامة أعاذنا الله منهاءوق آخر ”الفين“ 

وليه 
على ما أفاده |الحافظ: أمبلك 43 وأيضاً : فتح ردم يأجوج و مأجوج أذ كر لاهوال 


ل المقدمة 


القيامة ۲ وق آخر ”الا حم “ حدیث کعب ؛ۂ ف التخلف كاف لمکاء الرجل من 
أحوال الآخرة 3 


وى آھر + غاب انتک 0ط رتا مع انتا إل :اکر 
ولفظ الوادى يذ كر قوله يي ٍ إن فى جهم لوادیاً يقال له ہی۔۔ 
يسكنه کل جبار» و التياح من تاح» وهو من يقع فى البلايا » وى آخر “أخبار 
الاحاد“ لفظ التوبة وأكل اظحم وهو مذبوح» على أن قوله: سعد یذ کر قوله عز 
امعه ( فنهم شق وسعيد الآبة » وقوله : سنته يذكر قوله عز اسمه « وإن یوما 
عند ريك كألف سنة الایةء وقال : ر۴ لیٹم 2 الأرض عدة شين » واضا 
الإمساك عن الأكل من شأن الموتى . 


وى آخر “الاعتصام“ حديث الإفك؛ وفى تمامه إشارات كثيرة مذكرة 
للموت من فراق أهله » ولن يضيق الله عليك ٠‏ والنومء والدجنة الظلمة ء 
وقوله: من يعذرنى ء یذ کر الروايات الكثيرة » منہا ما أخرجه البخارى وأحمد 
والہزار وغيرهم عن سهل بن سعد مرفوعا : أعذر الله إلى امرئ آخر عمره 
حی بلغ ستين سنة » و لفظ : إذا يلغ العبد ستين سنة فقد أعذر الله إليه» 
وأخرج الرامهرمزى عن ألى هريرة مرفوعا : من عمره اللہ ستين سنة أعذر 
إليه فى العمرء يريد : و أو لم نعمرم ما يتذكر فيه من تذكر» وسورة البراءة 
زلت بالسیف كلها قتل وضرب وعذاب للكافرين والمنافقين وغير ذلك . 
وآخر * كتاب الرد على الجهمية“ من باب قول الله تعالى : « ونضع الموازين 
القسط» وحدیلہ مستغن عن البيان » وأنت تری أن آخر أكثر. هذه الكتب 
اض آو #التضي .فى تذ كين الوك و الآخرة واطيات وفرها+ :وما ف تھا 
من الغر ابة أجدر بشأن البخاری؛ فإن استنباطاته الانية فى فصل التر اجم أوفق 
001۶ 


ما التزمه الإمام البخارى عند كتابة کل حدیث ۹ 


ومئها : ما أفاده الحافظ إذ قال: قال شيخنا شيخ الإسلام سراج الدين 
البلقينى فى كلامه على مناسبة أبواب”صميح البخارى“ الذى نقلته عنه فى أواخر 
القدمة )١(‏ : لما كان أصل العصمة أولا" وآخراً هو توحيد الله تعالى فختم 
” يكتاب التوحيد “ ء وكان آخر الأمورالتى يظهر بہا المفلح من اللخاسر ثقل 
الموازين وخفتھاء فجعله آخر راج الکتاب فبدأ بحديث ”الأعمال بالنیاتک 
وذلك یف الدنيا » وختم بأن الأعمال توزن يوم القيامة » وأشار إلى أنه إنما 
تقل ما ما كان بالنية الخالصة لله تعالى » وقال الکرمانی خم بمباحث 
کلام الله لآنه مدار الوحى » وبه تثبت الشرائع ء ولهذا افتتح ببدء الوحی » 
و الانتہاء إلى ما منه الابتداء ٠‏ ونم الم بها ء ولکن ذكر هذا الباب ليس 
مقصو دا بالذات » بل هو لإرادة أن يكون آخر الكلام التسبيح والتحمید 
كما أنه ذكر حديث ” انا الأعمال “ فى أول الکتاب لإرادة بيان إخلاصه فيه 
إلى آخر ما قال . 


وهذا القدر يكنى أنموذجاً الخصائص الكتاب ولطائفه » ولا ریب أن 
“الجامع الصحيح“ مما لا تنقضى تمائبہ » ومها يتدبر الرجل فيه يرى العجائب 
واللطائف » وكيف لا فإنه رحمه الله اهم فى تأليفه أشد الاههام من الغسل 
والصلاة والاستخارة وغير ذلك كما سيأتى قريباً » فلا بد من نزول البركات 
على ذلك ١م‏ والذين جاهدوا فينا لنھدیہم سيلنا ) ومن أراد الآخرة وسعی لها 
سعيها وهو مؤمن فأو لئنك كان سعيهم مشكورا) . 


)۱ وسیأتی فى هذه المقدمة قريباً .. 5 
ظ ا تیر 


۲۲ المقدمة 


الفائدة السادسة فيما اهتم به الامام البخارى 
فی تأليفه من الغسل والصلاة وغير ذلك 

وهذه الفائدة فى الحقيقة جزء مما سبق من ا حصائص » أفردتها استعجاباً 
واستغر ابا لذلك » قال الحافظ فی المقدمة: قال الفربرى معت البخارى يقول: 
ما وضعت فی كتاب ” الصحيح “ حدياً إلا اغتسلت قبل ذلك وصليت 
ركعتين » وعن البخارى قال : صنفت ”الجامع “ من ست مائة ألف حديث 
فى ست عشرة سنة » وجعلته حجة فما بیی وبين الله » وعن مر بن محمد 
البجيرى ممعت البخار ى يقول : يقت كتالى ”الجامع “ فى السجد احرام 
وما أدخلت فيه حسدیٹثاً حتی استخرت اللہ تعالى » وصليت ركعتين » 
وتيقنت صعته . ۱ 

۱ قال الحافظ : والجمع بينه وبين ما تقدم من أنه كان يصنفه فی البلاد أنه 
ابتدأ تصنيفه و ترتيبه وتبويبه فى المسجد ا حرام » ثم كان یخرج الأحاديث بعد 
ذلك فى بلده وغيرها » ويدل عليه قوله : إنه أقام فيها ست عشرة سنة : فإنه 
ا سے ود ہو أن 
البخاری رحمه اللہ حول تر اج “جامعه“ بین قبر النى کک ومنبره» وكان يصلى 
لکل ترجمة رکعتین » ولا يناق هذا أيضاً ما تقدم » لأنه يحمل على أنه ى 
الأول كتبه فى المسودة » وههنا حول من المسودة ف المبيضة . 

قلت : وقد سبق إلى ذلك النووى ی ”شرح البخاری“ إذ قال: والجمع 
بين هذا كله ممكن بل متعين » فإنا قد قلمنا أنه صنفه فى ست عشرة سنة » 
فكان یصنف منه بمكة والمدينة والبصرة وبخارى » والله أعلم . 

قلت : وحكى الحافظ فى موضع آخر عن محمد بن ألى حاتم الوراق 
قال : معت البخارى يقول : لو نشر بعض أستارى هؤلاء لم يفهموا كيف 


.هه 25 


صنفت “”البخارى“ ولا عر فوه » ثم قال صنفته ثلاث مرات: وقال أحيد بن 


عدد مرویات “صصيح البخار ىع“ رہ 


أبى جعفر والى بجخاری : قال لى محمد بن إ ماعیل يوماً : رب حديث سعته 
بالبصرة كتيته بالشام » ورب حديث سمعته بالشام كتبته بمصر ء فقلت له : 
يا أبا عبد الله امه ؟ فسكت . 

وحكى القسطلاتى قول الحافظ المذكور فی الجمع من أنه ابتدأ تصنيفه 
وترتیب أبوابه فى المسجد ا رام إل وقال شارح مقدمة القسطلاتى عبد الحادى : 
يظهر لى عكس ذلك » وأنه خرج الأحاديث أولاآ فى تلك المدة وجمعها فى 
مسوداتها ء ثم ترجم لما وبيضها فى المسجد ا حرام » وبين قبر النى 
صلى اللہ عليه وسلم ومنيره . ۱ 

والظاهر عند هذا العبد الفقير إلى رحمته هو ما أفاده الحافظ كما لا بخی 
على من أمعن النظر على التراجى» فإنهم صرحوا فى التراجم ا حالیة عن الحديث 
أن البخارى رحمه اللہ أراد كتابة الحديث» ولم يتفق له لعوارض أو لم يجد على 
شرطه » فهذا كالنص على أنه رحمه الله قدم التراجم » وأدخل فيها الأحاديث 
حيما تیسر ء و يؤيده ما أفاده شيخ المشاع مولانا الحاج أحمد على السهار نفورى 
قدس سره - ق مقدمة “الصحيح “ ؛ روى عن عبد القدوس بن مام قال : 
سمعت عدة من ا لمشایح يقولون:حول البخاری تر اجم ”ساعا فرق قبر النى چنا 
ومنبره » وقال آخرون مہم أبو الفضل محمد بن طاهر المقدسى : صنفه 
”بہخاری“ء وقيل ”بمكة“» وقيل ”بالبصرة”» وكل هذا صحيح » ومعناه أنه 
كان يضيف فيه فی كل بلد من هذه البلدان » فإنه بتی فى تصنيفه ست 
اوت می 

وحکی ان تون او سن ھت ار 

أقت بالبصرة. .نمس سنان معى كتبى أصنفہ ء .و أحج ہت 3 انج 
من مكة إلى البصرة ےےل 0 ا 

قلت : وتقدم فى 5 اناد الثانية یق أحواله اتارظة × ما:قال الٰپخاریٔ 


تی المقدمة 


أقت بالمدینة بعد أن حججت سن حرداً » وقال أيضاً : أقت باسحجاز ستة 
أو ام » وتقدم فى الفائدة الثانیة ى فضائل ”الصحیح“ أن الإمام البخاری ما 
صنف صحيحه عرضه على ابن المدينى وأحمد بن حنبل ویحی بن معين » و توق 
أحمد بن حنبل ۲٢٢‏ ه وابن معين ۲۳۳ ء وابن المدينى 74 ء على الصحيح 
كما فى ” التقريب “ » وعلى هذا فقد فرغ الإمام من تأليفه قبل سنة ثلاث 
وثلاثين سوى ما ألحقه فيه بعد ذلك» ويؤيد الا حاق اختلاف العدد فى روايات 
البخارى » فى ” التدریب“ : قال العراقق : أما رواية حماد بن شاكر فھی 
دون رواية الفربرى بمأئی حديث » ورواية إبراهم بن معقل دوا بثلاث 
مائة » فعلم من ذلك أنه رمه الله ألحق فى ”الصحیح“ مرة بعد أخرى ؛ وإن 
سلم فراغه عن تأليفه قبل ثلاث وثلائین » وزمان تأليفه ست عشرة سنة » 
فأقصى ما يكون فيه بدء تأليفه سنة سبع عشرة ومأتين إذ كان رہ الشريف ثلاثاً 
وعشرين صنة . 
الفائدة السابعة فى عدد رواياته و ما انتخب عنہا 

وتقدم قريباً عن البخارى أنه قال: صنفت ” ال جامع “ من ست مائة ألف 
فى ست عشرة سنة » قال ا حافظ فى المقدمة : قال الشيخ تی الدين ابن الصلاح 
فما روينا عنه فى ” علوم الحديث “ : عدد أحاديث ” صحیح البخارى “ سبعة 
آلاف ومائتان وخسة وسبعون بالأحاديث المكررة » قال : وقيل : إِنها باسقاط 
المكرر أربعة آلاف » هكذا أطلق ابن الصلاح » وتبعه الشیخ محى الدين 
النووى فق ” مختصره ”لکن خالف فى ” الشرح ” فقيدها بالمسندة » ولفظه: 
جملة ما فى ” الصحيح “ من الأحاديث المسندة بالمكررة ؛ فذكر العد قسواءء 
فأخرج بقوله : المسندة الأحاديث المعلقة وما أورده فى البر اجم والمتابعة 
وبيان الاختلاف بغير إسناد موصل؛فكل ذلك خرج بقوله : المسندة » بحلاف 
إطلاق ابن الصلاح ١ ۱ . ٠.‏ 


عدد مرویات یح البخار ى“ ١"‏ 


قال النووى فى ” شرحه “ : وقد رأيت أن أذكرها مفصلة ليكون 
كالفهرست للأبواب » ثم ساقها النووى تبعا لألى الفضل بن طاهر » فذکر 
عدد روايات كل باب » فقال : بدء الوحى خسة أحاديث ؛ وهكذا قال فى 
كل باب : وتعقب الحافظ فى ” المقدمة “ على كل باب بحذائے ء فقال على 
قوله : بدء الوحى خسة أحاديث : بل سبعة » تم بسطها » وهكذا قال فى كل 
باب » إلى أن قال الحافظ فى آخر الکتب : فجميع أحاديئه باللکرر سوی 
المعلقات والمتابعات على ما حررته وأتقنته سبعة لاف وثلاث مائة وسبعة 
وتسعون حديثاً » فقد زاد على ما ذكروه مائة حديث واثنان وعشرون حديثاً . 

قلت : هو كذلك » فإنهم ذكروا ۷۲۷٢‏ ۔ ۱۲١‏ ۔ ۷۳۹۷ وهذا الذى 
ذكره ال حافظء تم : عدد الحافظ المعلقات والمتابعات فى كل باب وقال فى آخرہ: 
فجملة ما فی الكتاب من التعاليق ألف وثلاث مائة وواحد وأريعون حديئاً 
)۱۳٣١١(‏ ع واکرھا مكرر مخرج فى الكتاب أصول متونه » وليس فيه من 
المتون التى لم خرج فی الكتاب ولو من طريق أخری إلا مائة وستون حديثاً » 
قد أفردتہا یق كتاب مفرد لطيف » وحملة مافيه من المتابعات والتنبيه على 
اختلاف الروايات ثلاث مائة وواحد وأربعون حديئاً )"4١(‏ » فجميع ما فى 
الكتاب على هذا بالمكرر تسعة آلاف واثنان و نمانون حديثاً (4085) » وهذه 
العدة خارجة عن الموقوفات على الصحابة» والمقطوعات عن التابعين فن بعدهي) 
وقد استوعبت وصل جميع ذلك ق كتاب ”تعليق التعليق“»وهذا الذى حررته 
من عدة ما فى ” صحيح البخارى “ تحریر بالغ فتح اللہ به لا أعلم من تقدمنى 
إليه » و أنا مقر بعدم العصمة من السهو والخطأ » والله المستعان . 

قلت : ما ذكره الحافظ ‏ رحمه الله من ا جموع هكذا حكاه بعد قر یب 
من ثلائین سنة فی آخر ” الفتح “ لان تأليف ” المقدمة “ كان فی سنة ثلاث 
عشرة » والفراغ من تأليف ” الفتح “ فی أول يوم من رجب سنة اثنتين 


٦‏ المقدمة 


وأربعين » وذكر فى آخر ” الفتح “ أيضاً العدد الذى ذکری ” القدمة “ : 
کیا سیأتی فى كلامه قريباً . 

ولى فيه تأمل لأنه ‏ رحمه الله قال أولا” : فجموعه بالمكرر سبعة لاف 
وثلاث مائة وسبعة وتسعون ؛ ثم قال : وجملة التعاليق ألف وثلاث مائة وواحد 
أربعون » وجملة ما فيه من ا تابعات ثلاث مائة وواحد وأربعون فيكون المجموع 
تسعة ”لاف وتسعة وسبعين أو اثنين و ثمانين » وهكذا صورته : ۔ ۷۳۹۷ ۔ 
١‏ ۔- ٦٣٣٤‏ ۹۰۷۹ ۔- ۔ 

لکن الحافظ ‏ قدس سره ‏ ذكر یق آخر ”لفتح“ أيضاً مثل ماق 
” المقدمة “ءإذ قال : فجميع ما نى ”ا جامع” من الأحاديث بالمكرر موصولا“ 
ومعلقاً وما فى معناه من ا تابعة تسعة لاف واثنان وثمانون حديثاً» وجميع مافيه 
موصولا” ومعلقاً بغير تكرار ألفا حديث وخس مائة حدیث وثلائة عشر حدیثاً 
فن ذلك المعلق و ما ی معناہ من المتابعة مائة وستون حديئاً ء والباق )١(‏ 
موصول وافقه مس على حر جھا سوى مان مائة و عشرين حديئاً » وقد بینت 
ذلك یق آخر كل كتاب من كتب هذا ” الجامع “ ؛ وجمعت ذلك هہنا 
تنبيهاً على وهم من زعم أن عدده بالکرر سبعة 5 لاف ومائتان وخسة وسبعون 
حديثاً » وأن عدده بغير المكرر أربعة آلاف أو نحو أربعة آلاف . 

وقد أوضفت ذلك یق آخر ”المقدمة“ » وذلك كله خارج عما أودعه فى 
تراجم الأبو اب من ألفاظ الحدیث من غير تصرح ما يدل على أنه حدیث 
مرفوع » كما بينت على كل موضع من ذلك فی بابه » كقوله : (ہاب اثنان 
فا فوقه| جماعة ) فإنه لفظ حديث أخرجه ابن ماجەء وفيه من الاثار الموقوفات 
على الصحابة فن بعدمم ألف وست مائة وثمانية آثارء وقد ذكرت تفاصيلها 
أيضاً عقيب كل كتاب » وف الكتاب آثار كثيرة لم يصرح ينسبتها لقائل 


' أن ألفان وثلاث ماثة وثلالة وخوت حدينة:‎ )١(× 


مرتبة ”صحیح البخار ى“ بين كتب ا حدیث ۲۷ 


مج 


مسمى ولا مبهم ؛ خصوصاً فی التفسير وف الراج فلم یدخل فى هذه العدة 
وقد نبہت علیہا أيضاً فى أماكها . 

قلت : وما قال الحافظ جمعت ذلك ههنا تنبيهاً على وهم من زعم إخ 
أشار بذلك إلى ابن الصلاح » وتبعه النووى کا تقدم فى أول هذه الفائدة ء 
وبذلك جزم النووى فى ” تقريبه” » إذ قال : وجملة ما فى ”البخارى» سبعة 
آلاف ومأتان وخسة وسبعون حدیثاً بالمكرر » وبحذفه أربعة لاف » قال 
السيوطى فی ”التدريب” : قال العراق : هذا مس فى رواية الفربرى » وأما 
رواية حماد بن شاكر فهى دون رواية الفربرى بأتى حديث » ورواية إراهم 
ابن معقل دو نها بنلاث مائة حديث . 

قال شيخ الإسلام : وهذا الذى قالوه تقليداً حموی » فإنه كتب 
البخاری عنه وعد كل باب منهء ثم جع الجملة وقلدہ كل من جاء بعده نظراً 
إلى أنه راوى الكتاب ٠»‏ وله به العناية التأمة » قال : ولقد عددتها وحررتها 
فبلغت » فذكر السيوطى كلام الحافظ المذكور نی ”الفتح” ء إلا أن ما تقدم 
عن ”الفتح “ وما حكى عنه السيوطى فيبما اختلاف ف العدد » ولذا م أذكر 
كلامه كله » ولا يبعد أن يكون ذلك من النساخ » وقال فى آخره : هكذا 
وقع فى ”شرح البخاری؟ » ونقل عنه ما يخالف هذا يسيراً . 

وقال الحافظ فى ” الفتح “ )٦٦ 1١١‏ فی (باب كفران العشير) 
تنبيهاً على فائدة مهمة أن البخارى يذهب إلى جواز تقطيع الحديث إذا كان ما 
يفصله منه لا يتعلق بما قبله ولا بما بعدہ تعلقاً يفضى إلى فساد العنی » فصنيعه 
كذلك بوهم من لا يحفظ الحديث أن ا ختصر غير التام لا سما إذا كان ابتداء 
الختصر من أثناء التامء کا وقع فى هذا الحديث ء فإن أوله هنا 
قو له گا اریت النار “إلى آخر ما ذكر منهء وأول التام عن ابن عباس قال 
خسفت الشمس على عهد رسول اللہ کچ ء فذ کر قصة صلاة الکسوف ء ثم 


«> 


۸ المقدمة 


خطبة النى کیا وفيها القدر المذكور هناءفن أراد عد الأحاديث الّی اشتمل عيلها 
الكتاب يظن أن هذا الحديث حديثان أو أكثر لاختلاف الابتداء » وقد وقع 
فى ذلك من حکی أن عدته بغير تكرار أربعة آلاف أو نحوها كابن الصلاح 
والشيخ محى الدين ومن بعدهما؛ وليس الأمر كذلك بل عدته على التحریر ألفا 
حديث وخمس مائة حديث وثلاثة عشر حديئاً کا تقدم . 

وقال صاحب ”کشف الظنون “ : ومنهم ‏ أى من رواة البخارى ‏ : 
إر اهم بن معقل النسى الحافظ » وفات منه قطعة من آخرها رواها بالإجازة» 
ولذا قيل : إن رواية إبراهم أنقص الروايات » فإنها تنقص عن رواية 
الفربرى ثلاث مائة حديث ؛ قال ابن حجر : هذا غير مسلم ٠‏ فإنهم إنما قالوا 
ذلك تقليداً لحمویء فإنه كتب ”البخاری“ ورواه عن الفربرى » وعد كل 
باب منه : ثم جمع الجحملة » وقلده كل من جاء بعده نظراً منہم إلى أنه راوى 
الكتاب » وليس كذلكء إلا أن حماد بن شاكر فاته من آخر البخارى فوت» 
فلم بروه فعدوه فبلغ مأتى حديثء» فقالوا:روايته ناقصة عن رواية الفربری؛ 
وفات ابن معقل أكثر من حماد فعدوه کا فعلوا فى رواية حماد» وذكره 
البقاعی فى حاشية ”الألفية“ . 


الفائدة الثامنة فى مرتبتہ بن كتب الحدیث ومراتبہا 
اعلم أولا أنهم جعلوا كتب الحديث على خسة مراتب » أجملها شيخ 
مشايخنا الشيخ عبد العزيز الدهلوى فى رسالة وجيزة سماها ” ما يحب حفظه 
للناظر “ .وهى ف الحقيقة كاسمها ينبخى حفظها لمن نظر فی كتب الحديث ؛ 
أذكرها أولا بیّامھا اعتناء بشأنها ولکونہا مختصرة » وهى مطبوعة ی 
المند ء فقال : 


بسم الله الرمن الرحم ٠۰‏ فیا يحب حفظه للناظر فی هذا الكتاب وأمثاله 


طبقات کتب ا حدیث ومزیة بعضها على بعض ۹ 


أن يعرف مراتب )١(‏ البى صنفت لجميع الأحاديث النبوية » على عدم 
أفضل السلام و التحية ؛ وهى على م مراتب حّسة : 

اُحدھا : الكتب ا حردةۃ الصحاح » فلا يوجد فيها ما 3 عليه بالضعف 
فضاة عن الو ضع 4 مثل 300 وطاً 5 و ضیح البخارى“ 4 و “ تريح جو 
و ”حیح ابن حبان“ » و الاک“ ٤‏ و ”ا حتارة “ للضياء القدسی » و ا 
ابن. خز بمة ٤‏ 4 2 ألى عوانة جج 2 * صیح ابن السكن “ 2 و“ النتی “ 
لابن الجاروه . ۱ 

وثانيها : الكتب الى لا ينزل أحاديئها من الضالح للأخذ ء منها : 
ألى داؤد“ و ”جامع ول 3 و مسند یں“ 4 فإن الضعيف الذى و 
فيها يقرب من الحسن 4 نا قال شیخنا الأجل 1 اللہ الدهلوى احدث 3 
وكلام الأكثرين يدل على أن ”النسائی“ أيضاً من هذا القبيل . م 


ثالها : 0 الى يوجد فيها كل نوع من الألحاديث : 0 
والصالح والمذكر ؛ هنا : ”سنن ابن ماجه”“ »2 و“ مسند الطیالسی 
و” زيادات 59 5 :و "سند حبك ار اق او سينك س مھ 
منصور”“ » و”مصنف أبى بكر بن أی شيبة“ ؛ و”“مسند أبى يعلى الموصلى“» 
و” مسند البزار “ »و مسند ابن جریرگ رب ہذیب انان ا و مير 
الفرآن“ له و ”التارخ “ له » و تفسیر رحس و » وكذا سائر التفاسير ع 
7 المعاجم الثلاثة للطبر انی ” الكبير > و' إل وسنط ؟ و“ الصفیر“ ‏ و ”سن 
الدار قطنى “ و ”غرائبه“ » و” 37 لأبى نعم / و ”سن البی“ ء و” شعب 
الابمان > 2.- ۱ ۱ 


00 100 ف الأصل ہت مراتب الكتب الى صنفت لمم الاحادیث: 


(م۔-۱۷) 


کر المقدمة 


ورابعها : الکتب البّی كلما يوجد فيها الأحاديث بحم عليه بالضعف » 
منها : ”نوادر الأصول» هكم الترمذى » و” تاریخ الحلفاء“ و”تاریح ابن 
النجار “ » و” مسند الفردوس >“ للسديلمى » و” كتاب الضعفاء“ للعقيلى » 
و”الکامل“ لابن عدىء و ”تار عم الخطیب البغدادى”»و ”تاريخ ابن عساكر “ . 

وخامسها : الكتب الى حيزت للموضوعات ؛ منها : ”موضوعات 
ان الجوزى”» و”تنزیە الشریعةٴء و ”مو ضوعات الشیخ محمد طاهر الہر وا لی“ 
وغيرها (کتب هذه الأسطر الفقير عبد العزيز الدهلوى) انہت الرسالة ؛ 
وبسط ذلك الشيخ المذ کور - قدس سره ‏ فی رسالة له أخرى ف الفارسية 
المسماة ب ”العجالة النافعة“ إلا أنه جعل الكتب فيها على أربع طبقات : 

الأولى: الى ھی فى أعلى درجة الصحة والتلى بالقبول» وعد منها ثلاثة 
7 مہ قال : وجمع القاضى عياض هذه 
الثلائة ى ”مشارق الأنوار “ وهذه المشارق غير ”مشارق الأنوار“ للصنعانی 
الذى جمع اديت ” الصحيحين “ 

والطبقة الثانية : الكتب التى لم تبلغ فى الصحة والشهرة والتلقى بالقبول 
إلى الدرجة الأولى » إلا أنہا یق هذه الأمور الثلاشة قريبة إلى الأولى ؛ وعد 
منها ”الترمذی“و” ابا داؤد“و”النسائى“» وقال: قال والدى ‏ قدم 7-۰ 
إن ”اميد لق عندی داخل فى هذه الطبقة » وك أصل ف معر فة اوت 
والسقم ورف ”ابن ماحه" ضا جدير بأن بعد فى هذه الطیقة . 
<< والثالثة + کب انحدثین الذين سبقوا الشيخين أو عاشروہا ء أو کانوا 
كزين و ا وإنهم وإن كانوا من الأقمة ابعر فى انث 
والثقات المعتمدين ء لکہم ذکروا 9 3 جوم اف » بل الموضوعات 
أنما + وعد میا “سند 00 » و سنن ابن ماج“ و”مسند الدارئ“» 
و”مسند أبى يعلى الموصلى”“ » و”مصنف عبد الرزاق“ » و” بی بكر بن أبى 


مزية بعض كتب الحديث على البعض ۱ 


ےج حص66۴) 


فلا سد عند سیا1 رم الطیال یکا سان الد ارتقطى “+ 
و ”صحیح ابن حبان“» و الستدرك لهام“ )١(‏ » و کتب البیہی؟” رت 
الطحاوی“ » و ”تصائیف الطبر الى“ 

والرابعة : الكتب الى 7 نی القرون السالفة و دونھا التأخرون » 
فروايات هذه الكتب لا يعتمد عايهاء وعد منها ” كتاب الضعفاء“ لابن حبان؛ 
وتصانيف ا حاک ؛ و” كتاب الضعفاء “ للعقيلى » و” الكامل “ لابن عدى » 
ومصنفات ابن مردويه والخطيب البغدادى وابن شاهين ء و” تفسير ابن 
جرير" (7) ومؤلفات الدیلمی من ”الفردوس“ وغیرہ وأبیف فو تھ 

وابن عساكر وأنى الشيخ وابن النجار ؛ انتهى ختصراً ومعرياً . 

هذا وقد أخذ الشيخ هذا عن كلام والدہ الشاه وی الله الدهلوى ؛ فإنہ 
ذكر ذلك كله یق ”حجة الله البالغة“» ترجم كلامه نحله السعيد فى الفار سية» 
فقال الشيخ فى ”حجة الله“ : : اعلم أنه لا سبيل لنا إلى معر فة الشرائع والأحكام إلا 
خر الہ ى يَكيدْ» ولا سبيل لنا إلى معر فة اعبارہ ولي إلا بتلى الرو ایات المنتهية 
إليه بالاتصال والعنعنةء سواء كانت من لفظه کٹا أو كانت أخاديث موقوفة» 
قد صحت الرو ایة بها عن جماعة من الصحابة والتابعین » بحیٹ يبعد إقدامهم یق 
الحزم بمثله لولا النص أو الإشارة من الشارع » فثل ذلك رواية عنه 
صلل الله عليه و سم دلالة . 

0 ذکر ”صيح ابن حبان“ و”المستدرك» فى هذه الطبقة صعب © وقد 

تقدم ذ کرشا ” فا يجب حفظه للناظر“ فی الطبقة الأولى » ويمكن التفصى عنه: 
ےت باعتار لسن فقط » ولاحظ ههنا الشهرة والتلی أيضاً » 
وهذان ليسا فى الشهرة فى الطبقة الأولى » بل ولا الثانية . 
. (؟).وفيه أن تفسير ابن جرير وابن مردويه عدا ف الطبقة الثالثة ”فیا يحب 


حفظه :للناظر *. » وللتوجيه مساغ .. ا و شوق و ا 


٣۲‏ القدمة 


وتلق تلك الروايات لا سبيل إليه ى یومنا ھذا إلا بتتبع الكتب المدونة 
فى عل الحديث ؛ فإنه لا يوجد اليوم رواية يعتمد عليها غير مدونة » وكتب 
الحديث على طبقات محتلفة ومنازل متباینة > فوجب الاعتناء بمعرفة طبقات 
كتب الحديث ؛ فنقول : هی باعتبار الصحة والشهرة على أربع طبقات ء 
وذلك لأن أعلى أقسام الحديث كما عرفت فیا سبق ما ثبت بالتواٹر » وأجمعت 
الأمة على قبوله والعمل به ثم ما استفاض من طرق متعددة لا يب معها شبهة 
يعتد بها » واتفق على العمل به حمهور فقھاء الأمصار . : 

.فالصحة آن بشترط مؤلف الكتاب على نفسه إبراد ما صح أو حسن غيز 
مقلوب ولا شاذ ولا ضعيف إلا مع بيان ضعفه ». فإن إبراد الضعيف .مع 
بيان ضعفه لا يقدح فى الكتاب ء والشهرة أن تکون الأحاديث المذكورة فيها 
دائرة على ألسنة المحدثين قبل تدوينها وبعد تدوينها » فأئمة الحدیث رووها 
قبل المؤلف قف مسانيدهى ومجاميعهم » وبعد المؤلف اشتغلوا برواية الكتاب 
وحفظه وكشف مشكله وشرح غريبه وغير ذلك فإذا اجتمعت هاتان الحصلتات 
كلا فى كتاب كان من الطبقة الأولى ثم ونم » وإن فقدتا رأساً م يكن له 
اعتبار » وما .كان أعلى حد فی الطبقة الأولى فإنه يصل إلى حد التواٹر » وما 
دون ذلك يصل إلى. الاستفاضة ء ثم إلى الصحة القطعيه ۔ أعفى' القطع المأخوذ ف 
عم الحديث المفيد للعمل - والطبقة الثانية إلى الاستفاضة والصحة القطعية أو 
الظنية » وهكذا ينزل الأمر . ۱ 

فالطبقة الأولى منحصرة بالاستقراء فى ثلاثة کتب ء؛ « 0 طأُ “ع 

و ”الصحیحان“ للبخارى ومسلم ٠.‏ 

والطبقة الثانية : كتب لم تبلغ ” الؤطاًٴ 0000 ولکٹھا 7 ھا 
کان مصنفوها معز و فين بالوثوق والعدالة والحفظ والتبحر فی فنون الحديث » 
ول .رضوا فق كتبهم بالتساهل فیا اشترطوا عن أنفسهم. ٤‏ فتلقاها من بعدهم 


مراتب کت الحديث بالتفصيل ۳۳ 


بالقبول ء واعتنى بها المحدثون والفقهاء طبقة بعد طبقة ء واشتهرت فيا بين 
الناس و تعلق 7 القوم شرحاً لغريبها نے عن رجاھاء” كسئن أں:داؤڑگ 
و ”جامع العرمذى “2 و”مجتى النسائی“ء وهذه الكتب مع الطبقة الأولى اعتنی 
بأحاديثها رزين گی ”نجرید الصحاح “ » وابن الأثير 2 “جامع الأصول“؛ وكاد 

”مسند أحمد» أن يكون من جملة هذه الطبقة» فإن الإمام أحمد جعله أصلا تغرف 
به الصحيح والسقم » وقال : ما ليم ں فيه فلا تقبلوه : 


والطبقة الثالئة : مسانيد وجوامع ومصنفات صنفت قبل الیخاری - 
وق زمانهم|ا وبعدها » جمعت بين الصحیح وا لسن والضعیف والمعروف 
والغريب وغير ذلك ؛ ول م تشتهر فى العلاء ذلك الاشتهار وإن زال عنہا اسم 
التؤرة المطلقة » ولم تفحص عن صعتها وسقمها المحدئثون كثير تفحص » فهى 
باقية على استتارها و اختفائها ء ” كسند ألى على“ و”مصنف عبد الرزاق“.» 
و”ألى بكر بن أی شيبة“ » و”مسند عبد بن حميد“ والطيالسى ٤‏ وكتب وی 
والطحاوى والطواق ع وکان قصدهم جع ما وجدوه لا تلخيصه وتهذيبه . 

. والطبقة الرابعة : كتب قصد مصنفوها بعد قرون متطاولة » جع ما 
م يوجد ف الطبقتين الأوليين » وكانت ف ال جامیع والمسانيد ا ختفیة » فنوهوا 
بأمرها ٤‏ وكانت على ألسنة من لم يكتب حديشه المحدثون ككثير من الوعاظ 
المتشدقين و أهل الأهو اء والضعفاء » أو كانت من آثار الصحابة والتابعین ء أو 
من أخبار بی إسرائيل ء أو من كلام کاو ماف الها الرواة بحدیث 
النى کی ةاشهوا أو عيدا + أو كانت من عتملات القرآن والحديث الصحيح ؛ 
قزواها ,الت قوم خا خرن لا عرفو فزائقی : الزواية» فجعلوا المعانی أحادیث 
مرفوعة» أو كانت جملا شتی فی أحادیث مختلفة » فجعلوها حديثاً و احداً بنسق 
واحد ». ومظنة هذه الأحاديث ”کتاب الضعفاء“ لابن حبان. ء و” کامل ابن 
عدی۔“ِ وکتب ا خطیب وأی نعم والجوزقالى. وان عساکر واءن. التجار 


15 المقدمة 


والديلمى» واد ”مسند اللحوارزی“ يكون من هذه الطبقة» و أصلح هذه الطبقة 
ما كان ضعیفاً محتما و أسوءها ما كان موضوعاً مقاوباً شديد النكارة » وهذه 
الطبقة مادة ”کتاب الوضوعات“ لابن الجوزى . 


وههنا طبقة خامسة » مہا : ما اشتہر على ألسنة الفقهاء سی 
والمؤرخين ونحوهم » وليس له أصل فى هذه الطبقات الأريع ء ومنها : 
دسه الماجن ق دينه العالم بلسانه » فأتى بإسناد قوى لا يمكن ال جرح فیەء فأثار 
ی الإسلام مصيبة” عظيمة» لکن الجھابذة من أهل الحديث يور دون مثل ذلك 
على المتابعات والشواهد » فتهتك الأستار . 

أما الطبقة الأولى والثانية فعليها اعتاد ا محدثين» و الثالثة فلا يباشرها للعمل 
عليها والقول بها إلا النحار ير الجهابذة الذين يحفظون أسماء الرجال وعلل 
الأحاديث » نعم ربما يؤخذ منها التابعات والشواهد » وقد جعل الله لكل شی 
قدراء وأما الرابعة فالاشتغال بجمعھا و الاستنباط منها و تعمق من المتأخرين» 
انتهى #تصرأ ا وملخصاً . 

وقال السيوطى فى ” التدريب ؟ : ” صصح ابن خزيعة “ أعلى مرتبة من 
”صیح ابن حبان“ لشدة محريه » حتى إنه يتوقف ق التصحیح لأدق كلام یق 
الإسناد » فيقول : إن صح الخبر أو إن ثبت كذا ونحو ذلك » ومن صنف 
نی الصحيح أيضاً ”السئن الصحاح “ لسعيد بن السكن» وصرح الخطيب وغيره 
بأن ”الؤطاً “ مقدم على كل كتاب من الجموامع والمسانيد » وقال ابن حزم : 
أولى الكتب”الصحيحان“ 3 ”صصح سعید بن السکن “و المنتی“ لابن الجار ود 
و ”المت لقاسم بن [صبغ » ثم بعد هذه الكتب ” كتاب ألى داؤد“» و” كتاب 
النسالى“ » و #مصنف قاسم بن إصیغ “2 و" ”مصنف الطحاو ى“ » و”مسافنید“ 
أحمد والبزار وابنی ابی شيبة أبى بكر وعیّان » وابن راهويه والطيالسى ؛ 
و”المستدرزك”“ » وغيز ذلك من الكتب الكثيرة الى حكاها عنه السيوطى . 


سيب ترجیح ”البخاری“ على “مس “ ۰ك 


هذا باعتبار إجمال الكلام على ترتيب كتب الحديث» وأما باعتبار التفصيل 
فى الكتب الستة قأصحها عند الجمهور ” صحيح البخارى “ » قال النووى یق 
“التقريب” : أول مصنف ف الصحيح ا جرد ” صحیح البخاری؟ ثم ” مسل “ ع 
وا أصح الکتب بعد القرآن العزيز » و”البخاری“ أصحها » وقيل : تر 
أصح » والصواب الأول وعليه الجمهور » وما روى عن الإمام الشافعی أنه 
قال : ما أعلم فى الأرض كتاباً اکر صواباً من كتاب مالك » وق لفظ عنه: 
ما بعد كتاب اللہ أصح من ”مؤطأ مالك“ء فذلك قبل وجود الکتابین ء انتهى . 


قلت : وهو واضح.ء فإن الإمام الشافعى رحمه الله توق ٢٠٥ھ‏ ء وكان 
البخارى إذ ذاك ابن عشر» ومسل ولادته فى هذه السنة » فأين وجود كتابيها» 
فإن تأليف ”البخاری“ عندى فی حدود مأتين وعشرين إلى ثلائین کا تقدم » 
وتأليف “مسلم“ ف سنة حمسين ومأتين کا جزم به العراق » وحكاه السيوطى 
فى ”التدريب»» وكانت مدة تأليفه حمس عشرة سنة » وقال أيضاً : روى عن 
ألى على النيسابورى شيخ الحا أنه قال : ما تحت أديم السماء كتاب أصح من 
صعيح مسلم “ هذا وقول من فضل من شیوخ المغرب كتاب مسلم على كتاب 
البخارى» إن كان المراد به أن كتاب مسلم يرجح بأنه لم بمازجه غير الصحیح 
فإنه ليس فيه بعد خطبته إلا الحديث الصحيح مسروداً غير ممزوج بمثل ما فى 
كتاب البخارى » فهذا لا بأس به » و 7 0-0 
برجع إلى نفس الصحيح ٠‏ وإن کان المراد أن كتاب مسلم أصح صميحاً فهو 
مردود عل ری دج »< قال شيخ الإسلوم ابن حجر : قول آبی على ليس فيه 
ما یقتضی تصريحه بأن كتاب فس أصح :من کتابٰ البخاری خلاف اما يقتضيه 
إطلاق الشيخ بحی الدین یق ختصرہ“ وى ”مقذمة شرح البخاری“ له + وانا 
يقتضى نی الأصعية عن غير كتاب مسلم عليهء وأما إثباتها له فلا ء لن إطلاقہ 
يحتمل أن بريسد ذلك ويحتمل أن يريد المداواة ...قاف حديث وما أظلت 


لذن المقدمة 


الحضراء ولا أقلت الغبراء أصدق )١(‏ لحجة من آبی ذر » فهذا لا يقتضى 
أنه أصدق من جميع الصحابة ولا من الصديق ؛ بل نی أن يكون فيهم أصد 
منه » فيكون فيهم من يساويه . 

قال : ومع احّال كلامه ذلك فهو منفرد سواء قصد الأول أوالثاتى » 
قال : وقد رأيت نی كلام أبى سعيد العلائی ما يشعر بأن أباعلى لم يقف على 
* صیح البخارى “ » قال : وهذا عندى بعيد » والذى يظهر لى من كلام 
أبىعلى أنه قدم ”صحیح مسل“ لمعنى آخر غير ما ير جع إلى ما تحن بصددہ من 
الشرائط المطلوبة فى الصحة؛يل لأن مسلا صنف كتابه فى بلده بحضور أصوله 
فى حياة كثير من مشايخه» فكان يتحرز فى الألفاظ ويتحرى ف السياق بخلاف 
البخارى » فربما كتب الحديث من حفظه ولم يميز ألفاظ روايةءوفذا ربا 
يعرض له الشك . وقد صح عنه أنه قال. : رب حديث ممعته بالبصرة فكتبته 
بالشام . 

ولم يتصد مسا لما تصدى له البخارى من استنباط الأحكام و تقطيع 

الأحاديث » و م يخرج الموقوفات » قال : وأما مانقل عن بعض المغاربة فلابحفظ 
عن أحد منهم تقييد الأفضلية بالأصحية » بل أطلق بعضهم الأفضلية ءَ وهذا 
اح الوضع وجودة الترتيب کا قاله عياض ؛ وقال ابن الملقن : 

بعض المتأخرين قال : : إن الكتابين سواء » فهذا قول ثالث » وحکاہ جم 
شرح الأربعين . » ومال إليه القرطی » انتهى ملخصاً من ” التدريب “ 

قلت : ومما پستدل به على رجیح رو وو ييه “هو أن 
الروايات المتكلمة فى ” البخارى “ أقل عدداً من الروايات المتكلم فیھا یق 
” مسل “ » كاف الشعر المعروف : 
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(1) بسط الكلام على معنى هذا الحديث القارئ فی ”شرح النخبة 


بيان مراتب الأمهات الست ٣۷‏ 


فدعد )١(‏ لجعی وقاف (؟) مسيم وبل )٣(‏ لما فاحفظ وقيت من الردى . 
وبذلك جزم العر ای فى ”ألفيته“ إذ قال فى (باب أصح كتب الحديث) : 
أو ل من صنف فى الصحیح محمد وخص © بالترجيح 
ومسلم بعد سرت مع أنى على فضلوا ذا لو نفع 
وتبعه السيوطى فى ” الفیته “ إذ قال : 
أول جامع الحديث والأآثر ابن شهاب آمر لہ عمر 
وأول جامع للأبواب ججماعة فى العصر ذو اقتراب 
کان جریج وهشيم مالك ومعمر وولد البارك 
وأول الجامع باقتصار على الصحيح فقط البخاری 

ومسلم ‏ بعدہ والأول على الصواب فى الصحيح أفضل 
ومن يفضل مسلا فإنما ترتيبه و وضعه قد أٴُحکا 
والجملة أن ” صميح البخارى “ أعلى رتبة فى الصحة وغيره ا عند 
الجمهور» ثم ” الصحيح “ للإمام مسلم ء ثم ” السئن “ للإمام بی داؤد عند هذا 
العبد الضعيف » وبذلك جزم صاحب ” مفتاح السعادة “ ء إذ قال : اعلم أن 
رئيس هؤلاء الطائفة وقدوتهم بعد مالك الإمام .7 عبد اللہ محمد بن إسماعيل 
البخارى » ويليه فى الر تبة كتاب ملم » ويليها أبو داؤد ويليهم أبو عيسى 
ارمذی » ويليهم أبو عبد الرحمن النسائى » وبذلك جزم صاحب ”نیل 
الآمانى * إذ قال فى شرح قول القسطلانی : ومنهم من لم يتقيد بذلك كباق 
. (0) ۷۸ء حسب الحروف الأبجدية . 
.9ھ( ١۰٠۱ء‏ حسب الحروف الأبجدية . 
(8). ۳۲ ء حسب الحروف الأيجدية . 


(م-18) 


م۳۸ المقدمة 


الكتب الستة » قال : وهى ” سن أبى داؤد “ ” والئرمذی “ ” والنسائى “ 
” وابن ماجه “ » وهم على هذا الترتیب نی الصحة . ۱ ۱ 

وكلام ابن سيد الناس نی شآن أبى داؤد يشير إلى أنه یجعلہ فى مر تبة 
مس ؛ إذ قال : فهلا ألزم مس ما ألزم به أبوداؤد ؛ فعبى کلامھا واحد» 
۔ إل آخر مابسطه السيوطى فی ” التدریب  “‏ و كى لفخرہ أن الترمذى 
والنسائی من تلامذته » وعرض أبوداؤد ” سننه “ على شيخه الإمام أحد بن 
حنبل فاستحسنه » ويدل ذلك على أنه صنف قبل اللمأتين وإحدى وأربعين » 
لأنه عام وفاة الإمام أحمد بن حتبل . 

وفى ” الحطة “ : قال ابن السبكى فی ” طبقاته “ : الفقهاء لا يتحاشون 
من اطلاق لفظ الصحیح عليها وعلى الٹرمذی » وقال الحطابلى : كتاب أبى 
داؤد جامع لنوعى الصحيح وا سن » وأما السقم فعلى طبقات » كتاب أبى 
داؤد خلا منها برئ من حملة وجهها ء ثم بعد ذلك ” سن النسائی “ عند ذلك 
الضعيف » لا قال ابن الأثير :سأله بعض الأمراء عن كتابه ”السئن الكبرى” : 
أكله صحیح ؟ فقال : لا ء قال : فاكتب لنا الصحيح منے مجرداً » فلخص 
منها الصغرى » وسماه ” ا نجتی“ - بالمو حدة أو النون ۔ ولمعبى متقارب : وقال 
الحافظ أبو على : للنسائی شرط فی الرجال أشد من شرط مسلم » وكذلك 
الحاکم وا حطیب يقولان : إنه سحیح ؛ وإن له شرطاً فى الرجال أشد من شرط 
مسلم » لکن قولحم غير مسلم ء كذا فى ” ا حطة “ . 

قلت : هو كذلك وليس هذا محله » لكنهم أجمعوا على أن رتبته بعد 
” الصحيحين “ » وف ” اليانع ا خی © قال السائى: ” کنات۔السن“ كله 
صحیح » وبعضه معلول إلا أنه يبين علته » والنتخب المسمى ” با جتی “ كله 
صحیح ء وقال الکوثری فى هامش ” شروط الأثمة “ الحازی : والنسائی على 
تأخره زمناً ذكره بعضهم بعد ” الصحيحين “ فى المرتية ء لأنه أشد انتقاداً 


بیان مر اتب الأمهات الست ۹‌ 


للرجال من الشيخين » وأقل حدیتاً منتقداً بالنظر إلى من بعد الشيخين ؛ ويحسن 
بيان العلل . 


3 بعد ذلك عندى ”الترمذى” » وق ”التدريب" :قال الذهى : النحطت 
رتیة ” جامع الثرمذي “ عن ”سنن ألى داؤد“ و ”النسائى”» لآخراجہ حديث 
وأيضاً إن الروايات الى حکم عليها بالوضع فق "ااترطدى“ وزن ل يكن تفريم 
ھی أكثر جداً مما حکم عليها بالوضع فى ” آبی داؤد “ ” والنسائى © ٠‏ کا 
سيأتى فی الحامس والعشرين من أنواع المؤلفات » فهذا أيضاً يؤيد ما اخيرته 
من الم تيب » وجماعتة قدمو ھا على 5 النسائی “ كا تقدم قر یبا عن ”مفتاح 
اأسعادة “ و وو نیل الأمانى“ 1 


وإليه يشير صنيع شيخ مشایخنا الشيخ عبد العز یز فى ”البستان“ ”والعجالة“ ؛ 
إذ ذكر الكتب الستة على هذا المنوال : البخارى ومسل وأبوداؤد والترمذى 
والنسائى وابن ماجه » وسبقه والده الشيخ ولى اللہ ى ذلك الترتيب » كا فى 
رسالته ” الإرشاد إلى مهات الإسناد “ » وتبعها صاحب ”اليانع الى“ فى هذا 
الر تیب ء ومن الأسلاف ذكرها النووى فی ” تقريبه “ أيضاً على هذا المنوال» 
وآخر الأمهات الست ابن ماجه بلا خلاف فی كونه آخرها رتبة» وقد اختافوا 
فى ذكره ف الأمهات » وم يذكره النووى ف تقريبه فى الأصول » واقتصر 
على الخمسة فقط إذ قال : الصواب أنه لم يفت الأصول اللجمسة إلا اليسير 
أعنى الصحيحين وسنٰن آبی داؤد والئرمذی والنسائى ‏ قال السيوطى : 
لم يدخل المصئف ”سئن ابن ماجه“ فى الأصول » وقد اشتهر ى عصر المصنف 
وبعده جعل الأصول ستة بإدخاله فيها » قيل : أول من ضمه إليها ابن طأهر 
القدسی ء فتابعه أصعاب الأطراف والرجال والناس » وقال المزى : كل ما 
اسم اتور او وال سی الات سر اح كر فق 


١5٠‏ المقدمه 


شيخ الإسلام بأنه انفر د بأحاديث كثيرة»؛وهى صحیحة ذالأولى حمله على الرجال . 


وى ”ما ٹمس إليه ا حاجة “ : قال ابن حجر الميثمى فى الفهرست : 
قال المرى : إن الغالب فما انفرد به ابن ماجه الضعيف » ولذا جری كثير من 
القدماء على إضافة ” المؤطأ “ وغيره إلى الحمسة» قال الحافظ: أول.من أضاف 
“ابن ماجه“ إلى اس حمسة أبو الفضل بن طاهر. حيث أدرجه معها فى الأطراف» 
وكذا فی ”شروط الأئمة الستة“ءثم الحافظ عبد الغنى فى كتابه فى أسماء الرجال 
الذى هذبه الحافظ المزى ؛ وتعقبه الشيخ عبد الرشيد بأن قوله : جری كثير 
من القدماء على إضافة ” المؤطأ “ فيه نظر » فإنا لا نعلم أن أحداً من القدماء 
أضاف إلى ا حمسة كتابآلا ”الموطأ“ ولا غيرهء فهذا الحافظ أبو الفضل بن طاهر 
يقول یق ”شروط الأآئمة الستة“ :إن سعيد بن السكن اجتمع إليه يوماً قوم من 
أصراب الحديث فقالوا له : إن الكتب فى الحديث قد كثرت علينا ء فاو دلنا 
الشيخ على شئ نقتصر عايه فسكت » ودخل إلى بيته » فأخرج أربع رزم 
ووضع بعضها إلى بعض » وقال : هذه قواعد الإسلام » كتاب مسلم » و كتاب 
البخاری » و كتاب أبلى داؤد » و كتاب النسائی ء وهذا أبو عبد الله بن مندة 
الحافظ يقول : الذين خرجوا الصحيح أربعة ؛ البخارى ء ومسلم » وأبوداؤد. 
والنسائی ء نقله السيوطى فی ”زھر الرلى“ . 


تم يأى أبو طاهر السلى فيقول : الكتب ال حمسة اتفق على تھا علاء 
الشرق ؛ ثم یذ كر ابن الصلاح ق ” مقدمته “ والنووى فى ” تقريبه “ وفيات 
أصعاب الكتب ا حمسة المعتمدة ‏ أى ” الصحیحین “ ” والسئن “ لأنى داؤد 
والنسائی والرمذی ۔ ولايزيدان عليهم » ويقول السيوطى فى ” التدريب “ : 
لم یذ کر اللصنف كابن الصلاح وفاته ‏ أى ابن ماجه- كالم یذ کرا کتابہ فی 
الأصول ٹھولام كا تری لا يضتفون إل الا بن أو صلی 3ت " ابن بی × 
ولد “الوم اگ کہ ود ہا ہا ا 


بيان نوعية الكتاب ہی 


وأول من أضاف ” المؤطأ “ إلى الحمسة ا حدث رزين بن معاوية 
العہدر ی ا مالکی التوق سنة خمس وعشرین و مس مائة ۲ کتابہ 2 التجر ید 
للصحاح والسئن “ 5 تبعه المبارك بن محمد ا لحزری الشهير باہن الأثير المتوق 
سئة ست وست مائة ق كتابه 7 جامع الأصول» 2( و یذ كر الذهى كليها 
فى ” تذكرة الحفاظ“ » وأول من أضاف كتاب ابن ماجه إلى ال حمسة مک5 
به الستة الحافظ أبو الفضل مد بن طاهر المقدسى المتوقسنة سبع وخمس مائة ى 
أطر اف الكتب الستة له » و کذا فى ” شروط الأئمة الستة “ له ء ثم الحافظ 
عبد الغنى المقدسى المتوق ستة ست مائة » وأول من جع أطرافه مع السئن 
الثلاثة الحافظ أبو القاسم بن عساكر المتوق سنة إحدى وسبعين وخس ماثة » 
فتبعهم على ذلك أصعاب الأطراف والرجال والناس . 


ليد او 


وأما إضافة “ الداری > بدل ٭ ابن ماجه “ فالقول به حادث وقع بعد 
إضافة * سين ابن ماجه “ إلى ال حمسة » وأول من قال ذلك أبو سعيد خليل بن 
كيكلدى العلائی المتوى سنة إحدى وستين وسبع مائة؛ قال العلامة محمد عابد 
السندى فى ثبته المعروف ب” حصر الشارد فی أسانيد الشيخ محمد عابد “ عن 
الشيخ صلاح الدين العلائى أنه قال : لو قدم ” مسند الدارمی “ بدل ” ابن 
ماجه“ فكان سادساً لكان أولى» وقال العلامة محمد بن إسماعيل الأمير المانی فى 
” توضيح الأفكار “ : وكأنه اغتر الحافظ العلائی بكلام مغلطائى فإنه قال : 
ينبغى أن يجعل ” مسند الداری “ سادسا للخمسة بدل ” ابن ماجه “ ء و تبع 
العلائی الحافظ ابن حجر يا نقله السيوطى فى ” التدريب " بقوله : قال 
شيخ الإسلام : لیس أى الداری ۔ دون السئن فى الرتبة ء بل لو ضم إلى 
الخمسة كان أو لى من ابن ماجه ء فإنه أمثل منه بكثير » و قال المحدث عبد الغنى 
النابلسى فى ” ذخائر المواريث ف الدلالة على مواضع الأحاديث” :وقد اختلف 
2 السادس » فعند المشارقة ” كتاب السين “ لا بن ماجەءوعنذ المغار بة كتاب 


01. المقدمة 


” المؤطأ “ للإمام مالكء لکن صرح الشيخ أبو ا حسن السندى فى مقدمة شرحه 
على ” سين ابن ماجه “ أن غالب المتأخرين على أنه يعنى “سين ابن ماجه“۔ 
سادس الستة » قال : وا حق أن أحسن كتاب رغب لليه الفحول بعد كتاب 
لقا © بو ااوطا ٤ء‏ وأدق أن بعد فی الأصول کتاب ” معانی الآثار > 
للإمام أبى جعفر الطحاوى » فإنه عديم النظير فى بابه » انتھی مایق ”ما نمس 
إليه الحاجة “ وهامشه ياختصار وزيادة » ويؤيد ان سو ماق الا فا 
ما تقدم فى أول هذه الفائدة عن ابن حزم أندعده فی مرتبة ألى داؤد والنسائی 
وغيرهما » والمعروف فى زماننا شرقاً وغرباً أن ” السئن “ لابن ماجه سادس 
الستة » وهو الذى يراد إذ يقال فى زماننا : الأصول الستة أو الصحاح الستة أو 
نحو ذلك . 
الفائدة التاسعة فى نوعية الكتاب 

أئمة ا حدیث شکر الله مساعيهم » صنفوا مؤلفاتہم على أنواع كثيرة 
لم أجدها مجتمعة تی تأليف» نعي ذ کروھا متفر قة ىف مؤلفاتهم »وذ كر الستة منها 
شيخ مشایُنا الشيخ عبد العزيز الدهلوى ‏ قدس سرہ۔ فی رسالته ” العجالة 
النافعة“ وأُخذ منها من جاء بعدها » فقال الشيخ فى ” العجالة النافعة > باللغة 
الفارسية ما ملخصه بالعر بية 

إن المؤلفات فى علم الحديث على أنواع عديدة : وقال یق آآخرها بعد 
بيان تفصيلها : فأنواع التصانیف ستة » الجوامع » والمسانيد : والمعاجم ؛ 
والأجزاء » والرسائل » والأربعينيات» وبدأ 7 فقال : ومنها الجامع )١(‏ 
وهو ی اصطلاح المحدثين ما يوجد فيه جميع أنواع الحدیث من العقائد ےر 
والرقاق والآداب والتفسير والتاريخ » ويدخل فيه سير النى پان ة والفن 


(1) وتعقب على هذا التعر يف فی ”الفوائد الجامعة شرح العجالة النافعة” 


تحقیق لفظ ” الامع “ 1١5“‏ 


والمئاقب أو المثالب . 

قلت : وهذه نمانیة أبواب لفن الحديث ؛ وجميع كتب الحديث تحتوى 
على هذه الأبواب كلها أو بعضها ء قال الشيخ : وقد صنف علاء الحديث یف 
كل فن من هذه الفنون الثانية تصانيف مفردة » فأحاديث العقائد منها تسمى 
علم التوحيد , وفيه ”کتاب التوخيد“ لأبى بکر بن ألى خزییمةء و ” کتاب الأسهاء 
والصفات“ للبيهق ء و أحادیث الأحكام من كتاب الطهارة إلى كتاب الوضايا 
على ترتيب كتب الفقه تسمى سنناً » والكتب المصنفة ى هذا الفن اکر من أن 
تحصر ‏ قلت : وسيأق شی من بيانها فی النوع الا تی ۔ وأحاديث الرقاق 
تسمى علم السلوك والزهد ء وفيه ” كتاب الزهد “ للإمام أحمد ولعيد الله بن 
الميارك » و لغيرهما من أئمة الحديث فی هذا الفن تأليفات كثيرة ٠‏ وأحاديث 
الاداب تسمی بعلم الأدب» وللإمام البخارى فيه كثاب مبسوط يسمى ہکتاب 
”الدب المفرد”“ ‏ قلت : تقدم ذكره فى مؤلفات البخاری۔ . 


وأحاديث التفسير تسمى بعلم آاشیر ومن الب المشهوزة فى .هذا الفن 
“تفسير ابن مر دو يه “و ”تفسير الدیلمی”ءو”تفسیر ابن جرير “»وكتاب” الدر 
المنثور “ للشيخ جلال الدین السيوطى يجمعها كلها . ْ 
وأحاديث التار والسير تنقسم على نوعين أحدهما : ما يتعلق بخلق السماء 
والأرض » والحيوانات والجن » والشياطين والملائكة ». والأنبياء السابقين 
والأنم السابقة» ويسمى ببدء اللحاق» وثانیہما: ما يتعلق بذات النى يلك و آصحابہ 
الكرام وآله العظامء من بدء ولادته لا إلى و فاته گا » وبسمی بعلم السيرة» 
وفيه سيرة ابن إسحاق و سيرة ابن هشام ؛ وسيرة ملا مر؛ وغيرهم كتب كثيرة 
معروفة » وإن تيسرت نسخة مصحیحة خالية عن الإلحاق والتحريف من كتاب 
٭روضة الأحباب ” للسيد جمال الدین الحسينى الخدث فهو أحمن من التصائیف 
كلها ى هذا الفن » وأيضاً ” مدارج النبوية “ للشيخ عبد الحق ألمحدث 


٤ ٤‏ ۱ القدمة 


الدهلوى » و” السيرة الشامية“ » 7 اليا اللدنية“ من ميسوطات هذا 
الفن ‏ قلت : وبسط ”٭صاحب الكشف”“ ۲- مؤلفات هذا الفن - : 

وأحاديث الفئن تسمى بعل الفتن و فيه مصنفات عديدة» مہا كتاب طويل 
لنعم بن جاد) أورد فيه كل رطب ویابس؛ وأحاديث المناقب و ا لالب تسمی 
بعلم المناقب » وفيه أيضاً تصانیف عديدة متنوعة » وقد أفرد بعض المحدثين 
مناقب رجال مخصوصين من الال و الأصحاب کناقب قريش و مناقب اور 
ومناقب العشرة المبشرة : ” کالریاض النضرة فی مناقب العشرة “ للمح 
الطبرى ؛ و ” ذخاثر العقی 20 الل ايو 0 

وصنفت كتب كثيرة فى مناقب ا لفاء الراشدين ” كالقول الصواب یق 
مناقب عمر بن اللحطاب “ » و القول الجلى فی مناقب أمير المؤمنين على “ 
وللإمام النسائی رسالة طويلة فى مناقب على رضى الله عنه وبسيبها نال 
الشهادة ى دمشق على أيدى نواصب الشام لشدة عداوهم معه رضى اللہ عنه . 

وإذا وضح ذلك فا جامع یی اصلاح المحدثين ما یوجد فيه كل من الأبواب 
المانية المذكورة ” کال جحامع میا “ للإمام البخارى ء و الجامع “ للإمام 
الرمذى 3 وأما ٭صیح مسح > فإنه وإن كانت فيه أحاديث أكثر هذه الفنون 
لكن ليس فيه ما يتعلق بفن التفسير والقر اءة 3 ولذا لا يقال له 0 الجامع کا 
يقال لأختيه » كذا آفادہ شيخ المشاع » والمعروف عند ا حدثین إطلاق الجامع 
عليه » وأحاديث التفسير وإن كانت قليلة لكنها موجودة فی آخر الكتاب » 
وقد أطلق عليه اسم ات الشیخ جد الدين الغیر ازى رات اتا 
حيث قال عند ختمه : ختمت بحمد اللہ ”جامع سل“ ع ا 76 کان 
الظنون“ ف الجوامع » 57 قال : ”جامع الصحيح “ للإمام الحافظ ألى الحسین 
مم 38 الحجاج القشير ى الشافعى . 


بيان معنى المسند "٤٥‏ 


قلت : وأكثر المتأخرو ن إطلاق الجامع عليه » وأكثر المتقدمون إطلاق 
لفظ الصحيح فقط بدون التقييد بلفظ الجامع أو غيره . ۱ 

وأما الترمذى فأكر وا إطلاق لفظ الجامع عليه » وقد أطلق كثير منہم 
عليه لفظ السسن أيضا و لگن ار تيبه على راتيب أبواب الفقه .من تقديم کتاب 
الطهارة وهم جراً ء لا سما إذا ذكروه مع الكتب الآخر كأبى داؤد والنسائى» 
فيطلقون عليه أيضاً اسم السئن » ومن الجوامع ” جامع سفيان الٹوری “ مقدم 
على “جامع البخاری“ء تقدمت الإشارة إلى ذلك یق كلام شيخ المشاح الدهلوى 
فی مبدء تراحمه قى الفائدة الثالثة من هذا الفصل ٠‏ وقال الإمام أبو داؤد یق 
رسالته إلى أهل مكة بما يتعلق ” بسئن آنی داؤد“ : ویعجببی أن يكتب 
الرجل مع هذه الكتب مثل ”جامع سفيان الثوری“ فإنه أحسن ما وضع الناس 

قلت : وعلم منه أن الجوامع قد صنفت عديدة قبل زمان أبى داؤد . 

ومن الجوامع المعروفة ” جامع عبد الرزاق .بن شمام الصنعانى “ المتوق 
۱ھ ماق ” الإنحاف “ » وم ہا ”جامع الداری“ » قال السيوطى یف 
”التدر يب“ 9 مسند الدارى 9 لیس 3ئ بل هو مرتب على الأبواب 3 
وقال العراق : اشتهر تسميته ”بالمسند“ کا می البخارى كتايه ”بالمسند“ : 
لكون أحاديثه مسندة » على أنہم ذكروا فی ترجمة الدارٹی أن له الجامع والمسند 
والتفسير وغير ذلك » فلعل الموجود الان هو الجامع والمسند فقط . 

النوع الثاني : السئن ؛ ولم يذكره.شيخ المشاعح أصالة .». لكنه تقدم ذ کرہ 
فى كلامه » وهوالنوع الذی یذ کر فيه أحاديث الأحكام خاصة » وتقدم قر یبا 
ما قاله الشيخ' ‏ قدس سره ‏ :. إن أحاديث الأحكام تسمیٰ بالسئن » ”کسنن 
ألى داؤٌ د“ وغيره 34 والكتب الصنفة فیہا غير عصورة 6 قلت : ومنها:.”السكن. 

حا 05 کٹ ا . (م 05 


١5‏ المقدمة 


الكبرئ “.و ”الصترى » للتساق ...و “سيق ابن عماج“ و “سن الدازفظی “0 
و”السئن الكبيرة والصغيرة“ للبيهق » و”سئن ابن حبان“ » و ”سان أبى مسلم 
الکشی“ء و ”سين أبى قرة“» و ”سنن ألبى على بن السکن“ و ”سن الحافظ سعيد 
ابن منصور اللجراسانی“ءوغیر ذلك من السئن الكثيرة الى ذكر بعضها ى”إتحاد 
لنبلاء” نبعآ ”لکشف الظنون“ » وی ”الجواهر الضیئة“ : إن للإمام الهبهنى 
ات سين الأو ل« السكن: + تحرف ”الین الک ر٠‏ غی خر عفر غاداء 
والثانى : “السئن وط المعر وف ”عر فة السئن و الا ثار “ فى ثلاث مجلداتء 
والثالث : ”السعن الصغیر“ ی جلد . 

و”معرقة السئن والآثار “ فى الحقيقة جمع مستدلات الشافعية خاصة ر تبه 
على ترتیب المزی » وكأنه تخرج لس وقال الذهبى ىق ) ”تذاكرة اللحفاظ“ : 
لم يكن عند البيهق ”سان النسائیٴء ولا ”جامع الفرطدئ “وله صن ابن مات“ 
بل كان عنده ”ا حام“ فأكثر عنه » وذ کر فى مؤلفاته ”السئن الكبير “ 
مجلدات » و”السئن والا ثار “ أربع مجلدات و”السئن الصغير “ مجلدان» وقال: 
قال إمام الحرمين : ما من شافعى إلا وللشافعى عليه منة إلا البيهى ء فإن له 
المنة على الشافعى لتصانيفه فی نصرة مذهبه . 

قلت : وهو كذلك ؛ فإن أكثر تأليفاته فى دلائل الشافعية مثل أكثر 
تأليفات الطحاوى فی دلائل الحنفية » ولعل ذلك السر فی أن الشیخ عبد العزيز 
وغيره من المشاح عدوا تألیفاتہم| فى طبقة واحدة ء کا تقدم فى الطبقات ۔ 

والنوع الثالث : المسانيد » والمسند فى اصطلاحهم ذكر الأحاديث على 
ترتیب الصحابة على ترتيب حر وف اطجاء ؛ فعلى هذا یقدمون أحاديث أسامة 
ابن زيد وأنس بن مالك وغيرهما على أكابر الصحابة » أو على رتيب السوابق 
الإسلامية ؛ فتقدم أحاديث العشرة المبشرة على غيرهم » وتذ کر أحاديث احلفاء 
الر اشدين على “رتيب الخلافة » ثم أحاديث أهل بدر » ثم أهل الحديبية » مم 


مسلمة الفتح» و بعد الرجال أحاديث النساء فتقدم أحادیث الأزواج المطهرات» 
ولم توجد عن البنات الطاهرات إلا روايات قلياة عن سيدة نساء أهل الجنة ؛ 
لأنهن كلهن مئن فى حياته يبك إلا السيدة الزهراء فبعده گے بستة أشهر » 
فلم تکئر الرواية عنها رضی الله عنها أيضاً » وإن رتبت المسانيد على القبائل 
فتكتب أولا” مسانيد بی هاشم “لا سما أحاديث الإمامين ا حسنین رضى الله عنھا 
وأمير المؤمنين على کرم و وجهه ء وبعد ذلك كل قبيلة تكون قريباً منه 
جیا » وعلى هذا يقدم أحاديث عمان رض الله عنه على العدی: الا كير رضی 
الله عنه . ۱ 1 

قال السيوطى فى ” التدريب “ : ولعلاء ق تصنيف ا حدیث طر یقان » 
أحدهما : تصنيفه على الأبو اب الفقهية » كالكتب الستة وغيرها » والثانیة : تصنيفه 
على المسانيد» فیجمع فی ترجمة كل صحابی ماعنده من حديثه » صعيحه وضعيفه(١)‏ 
وعلى هذا له أن يرتبه على الحروف فی أسماء الصحابة كا فعل الطبرانی » وهو 
أسهل تناو لا؛أو على القبائل » فيبدا ببنى هاشم » ثم بالأقرب فالأقرب نسباً إلى 
رسول الله ع ؛ أو على السوابق ق ےس » فبالعشرة ء تم أهل بدرء 
ثم الحديبية » م المهاجرين بينها وبين الفتح » تم أصاغر الصحابة سنا » كالسائب 
ابن يزيد ء ثم النساء بادثاً بأمهات المؤمنين . 

وقال : قال الدارقطبى : أول من صنف مسنداً نعم بن حماد » وقال 
الحطيب : وقد صنف أسد بن موسى مسنداً » و كان أكير من نعم » فيحتمل 
أن يكون نعم سبقه فی حداثته » وقال الحا يم : أول من صنف المسند على 
تراجم الرجال فى الإسلام عبيد الله بن موسى العبسى ؛ وأہو داؤد الطیالسی » 

)١(‏ والی ذلك أشار الحافظ فى مقدمة ” تعجیل المنفعة “ إذ قال : إن أصل 

وضع التصنيف على الأبواب أن بقتصر فی على ما يصلح للاحتجاج أو 
الاستشهاد بخلاف من رتب على المسانيد » فإن أصل وضعه مطلق الجمع . 


1١1‏ المقدمة 


وقال ابن عدى : يقال : إن بھی ا حانی أول من صنف المسند بالكوفة » 
وأول من صنفه بالبصرة مسدد ادك من صنفه بعصر أسد السنة . 

قلت : وكان اکر عمل السلف التأليف على المسانيد لسعة حفظهم » فقد 
تقدم فى الفائدة الأولى من هذا الفصل من كلام الحافظ ابن حجر رحمه الله أن 
رأى بعض الآئمة أن يفرد حديث النى علي خاصة » وذلك على راس الأتين» 
فصنف عبيد الله ان عوسی مدآ وده مستندا و سد بن موسى سنا 
ونعم مسندا» ثم اقتنی الأئمة بعد ذلك؛فقل إمام من الحفاظ إلا , ات أحاديثه 
على المسانيد » كالإمام أحمد بن حنبل وإحاق بن راهويه وعمان بن ألى شيبة 
وغيرهم من النبلاء . ۱ ۱ 

' ومنهم : من صنف على الأبواب وعلى المسانيد معاً كألى بكر بن 

ألى شيبة » وذكرت فى فهرس ذيول التذكرة المسانيد الكثيرة » منها : ”مسند 
رط ولی اسان یلک امد ]أن کیا ار ات عبد ين 
یکم و "ند الدارع» وو ييه ااطالسی اق لال کک 
٣‏ 9ٹ ہو رت عي 
ون أحمد بن منيع > غ و ”مسند ابن ألى آسامة“ء و ”مسند العد یق“ » 
و”مسند ابن جميع “ وغيرها » وذكر ق ”الإنحاف “ بيأن المسانيد الكثيرة مما 
ذكر ومن غيره » وهذا هو المعروف عند علاء الحديث » وقال الكتالى یگ 
”الرسالة المستظر فة“ (ص - 4): وقد يطلق المسند عندهم على كتاب مر تب على 
الأبواب أو الحروف أو الکلات لا على الصحابة» لكون أحادیلہ مسندة ومرفوعة 
” كصحيح البخاری“ ؛ فإنه يسمى ”بالمسند الصحيح” ٠‏ و ” كسان الداری“؛ 
فإنها. تسمى مسندہ » انتهى مختصراً . ۱ 

.والنوع الرايع : المعاجم » وعده الشيخ النوع الثالث » إذ لم يعد السن 
أصالة » فقال : القسم الثالث : المعاجم والمعجم ی اصطلاحھم ما تذ کر فيه 


بیان الا ۹ 


الأحاديث على. ترتيب الشيو خ»سواء يعتبر تقدم وفاة الشیخءأو یعتبر الٹر تیب 
باعتبار حر وف التهجى : أو يعتبر التقدم فى الفضل ف العلم والتقوى وغير ذلك؛ 
ولكن الأكثر العبرة بحروف التهجى ؛ ومن.هذا القبيل المعاجم الثلاثة الطبرانی 
انتھی ما فى ”العجالة“ » وبسط الشيخ قدس سره الكلام فى ”بستان المحدثين“ 
على هذه المعاجم الثلائة وقال :إن ”المعجم الكبير “ على ترتيب الصحابة الکرام؛ 
ولم يذكر فيه مرويات ألى هربرة رضى الله عنه » فلعله أراد أن يفرد لمروياته 
تصنيفا فلم يتيسر له أو تيسر لكنه لم يشتهرء و ”المعجم الأوسط “ خر وت 
الشيو خ ى ست لدات» بسط فيه روايات كل شيخ من مشاہ الذين هم ألف 
رجل » و ”المعجم الصغير“ أيضاً على ترتيب. الشیوخ ‏ واقتصر على رواية 
واحدة من كل شيخ » انتهى ملخصاً ومعرياً » هكذا فى ” كشف الظنون» 
إذ قال : ”المعجم الكبير“ و ”الصغیر“ و ”الأوسط“ فى ا لحدیث للإمام الطبرانی 
الحافظ» رتب فی ”الكبير “ الصحابة على الحروف » وهو مشتمل على نحو خس 
مائة وعشرين ألف حديث » ورتب فی ”الأوسط“ ”والصغير “ شيوخه على 


الحروف أيضاً ء انتهى .. 


۷۹۹+" من أن المعجم 80 تیب المشاعح يخالفه 
ما تقدم عن ”العجالة“ » وقد تشرفت بزيارة نسخة خطیة من ”المعجم الكبير“ 
فى المدينة المنورة. سنة مس وأربعين بعد ألف وثلاث ماثة؛و كانت على. ترتيب 
الشایح » و ”العجم الصغير “ طبع یق الهند ء وذكکرت + ق ٭”الاصاف“ العاجم 
الكثيزة » منها : *معجم ابن خوط 7 و”معجم أ بكر القرئ“ و ”معجم 
شهاب الدين القوصى” ء و ”معجم الحافظ زین الدين” ء و”معجم الحافظ 
عز الدين عمر بن ا حاجب“ » و”معجم الشيوخ“ لألى بكر «بارك بن كامل ؛ 
و”معجم الشيوخ“ لی سعد عبد الكريم السمعانى » و”معجم ابن قانع“ ؛ 
وغير ذلك من المعاجم الكثيرة»و أيضاً ذكرت فى.فهرس الذيول المعاجم العديدة» 


١6‏ المقدمة 


منها : ”العجم الكبير “ و”الصغير “ کلاہما للذهى ء و كذا للطبر اتىءو العجم 
اختص بالمحدثين للذهى 5 و معجم التى بن فهد” ء و ٭ معجم الشیوخ “ 
للسيوطى » و ”معجم الشیوخ“ للبرزالى » و ”معجم الشيوخ“ لابن رافع » 
و ”معجم شیوخ التى السبكى“ وغير ذلك » و الأوجه عندى أن المعاجم تکون 
عل رتب انل ۴ا مان قري م وعد رزادن! "كدف شون“ ھا 
العاجم العديدة . 


والنوع الحامس : المشيخات .و الشیخة جمع شيخ لغة كنا یق ”القاموس“ 
وأدخلها صاحب ”الحطة“ فی المعاجم إذ قال فى بيان المعاجم : والمشيخات یف 
معی المعاجم » إلا أن المعاجي يرتب المشايح فيها على حروف المعجي ی أسمائهم » 
بخلاف المشيخات قاله ا حافظ ابن حجرء كذا ف ثبت شيخ شيوخنا محمد عابد 
السندى المدتى» و الأوجه عند هذا العبد الفقير إلى رحمة ربه القصوى أن المشيخة 
تقابل المسندء فإن المسند يجمع فيه الروايات على ترتيب الصحابة » سواء كان 
على حروف المجاء أو غيرها كما تقدم فى بيانه » والمشيخة جمع روايات شيخ 
واحد أو شیوخ عديدة كما سيأتى » وأما المسجم فهو التأليف على حروف 
الهجاء » سواء كان باعتبار الصحابة کما تقدم ى بيان المسند أو باعتبار الشيوخ 


کا فی ”المجم الأدسطا »* و از للطير انی 1 


ومن ذلك القبيل ” معجم الشيوخ “ لأبى بكر بن المبارك ؛ و ” معجم 
الشيوخ “ لأبى سعد عبد الكريم السمعانی » ولأبى المظفر السمعانی ولغيرهما 
ذكرها صاحب ” الإتحاف “ ؛ ومن ذلك ” معجم الصحابة “ للشیخ ابن لال 
أحمد ا ممدانی المتوق ۳۹۸ھ » ومن ذلك ”لعج“ لأبى بكر أحمد بن إبر اهم 
الإسماعيلى » إذ قال فى أول ”معجمه“ : أما بعد ء فإلى استخرت اللہ تعالى فى 
حصر أسامی شيوخى الذين سمعت منهم وكتبت عنهم ؛ وتخريجها على ا حروف 
المغجمة ليسهل على الطالب تناوله ٠»‏ 1 لخ ٤‏ و”معجم ختصر الشيوخ“ للذهى ء 


قد اشتمل على ألف شيخ » وف*ذیول التذكرة“ فی مؤلفات العراق : ومعجم 
مشتمل على تراجم جماعة من أهل القرن الثامن . 
قلت :"وقد لات افقادت أرما عل بت فا کان نت 
الفردوس “ للديلمى : و” كتاب الكامل “ لان عدى ؛ و” الجامع الصغیر “ 
للسيوطى وغيرها » لكنى لم أر فى كتب الحديث هذا النوع اسماً مستقلا ء 
فهو داخل عندى فى لمج ء والمعجم قد يكون فى غير الأحاديث أيضاً » مثل 
و معجم البلدان “ لياقوت الحموى » وذ کر صاحب ” كشف الظنون “ عدة 
معاجم من ذلك القبيل » منها : تمعجم الشعراء“ للمرزبانى» و”معجم الأدباء» 
لیاقوت الحموى ؛ و” المعجم ى آثار ملوك العجم “ ؛ و” المعجم الكبير “ 
و” الصغیر “ و” الأوسط “ فى قراءة القرآن وأسمائه للنقاش الموصلى ء وأما 
المشيخة فهو جمع أحاديث شيخ واحد أو شیوخ عديدة » سواء جمعه المحدث 
بنفسه لشيوخه أو جمعه رجل آخر » والمشيخات المؤلفة فى الفن كثيرة مثل 
”مشیخة ابن البخاری “ + وعليها ذيل حافظ المزرى ء ”ومشیخة اہن شادان“ 
”الکبری“ ”والصغری“ » و”مشيخة ابن القارئ“ خر جھا له الحافظ العراق » 
و”مشیخة أبى الحرم“» وذيلها للعراق» و”المشيخة البغدادیة“ لاشيخ أبى طاهر 
السلى تزيد على مائة جزء » و” مشيخة تى الدين بن رافع “.. خرجها الشيخ 
محمد إبراهم وذيلها العراق ؛ و” مشيخة على بن أنجب البغدادى “ ف عشرين 
مجلداً » و” مشيخة القبابى “ لابن حجر العسقلانى ء ذكره البقاعى فى 
“معجمه” ء وغير ذلك من المشيخات الكثيرة الى ذ كر ها صاحب ”الإنماف» 
ضا الضابدب "كمف القلون: جني الاب 
وكذا ذكر فى ”ذيول التذكرة” وهامشها عدة مشيخات » منها : ما فى 
هامش ترحمة ابن رجب:: قال ابن حجر : خرج لنفسہ مشیخة مفيدة ء وقال 
فى ترجماة الياسوق : خرج لكل من ابن أمیلة والصلاح بن أنى عر مشيخة. 


٥'۲‏ المقدمة 


ولغيرهما.» وذكر عدة مشيخات فی ترجمة المرا كشى » و بسط الكلام عليها 2 
وذكر فى ترجة العراق فى ذكر مؤلفاته مشيخة القاضى ناصر الدين التونسى » 
وذيل مشیخة القاضى أبى الحزم القلانسى مخریج أنى رافع » ومشيخة لابن 
القارئ عبد الرحمن؛ وذ کر ی ترجمة الأفقهسى لازم السماع على الشیوخ » وخرج 
للقاضى مجد الدين الحننی مشيخة فى ثمانية أجزاء انتھیء وغير ذلك من الشیخات 
العديدة الى ذكرت فيها 

والنوع السادس : الأجزاء والرسائل » وجعلها شيخ المشایح الدهلوى 
نوعين» وعليه بنى قوله ى آخر الكلام : فأنواع المؤلفات ستة » لكنه - قدس 
سرہ۔ لم بميزهما فى التفصيل بل ذكرهما فى نسق واحد » لکن يظهر من النظر 
الدقيق ق كلامه ‏ قدس سره ‏ أنه خص ا حزء بالسند والرسالة بالمئن » كما 
سيظهر. من كلامه » وما يظهر لمذا الفقير أنمما واحد ء وشاع فى اصطلاح 
السلف إطلاق الجزء عليها » وفی اصطلاح المتأخرين إطلاق الرسالة عليها . 

قال الشيخ ‏ قدس سرہ۔ : والجزء فى اصطلاحهم تأليف الأحاديث 
المروية عن رجل واحدء سواء كان صحابماً أو يكون من يعدهم» كجزء حديث 
ألى بكر وجزء حديث مالك » وقد يختارون مظلباً واحداً جزئياآً من المطالب. 
الهانية المذكورة فى أول الباب » ويبسطون الروايات فى هذه الجزثية » کا 
صنف أبوبكر ابن ألى الدنيا فى ( باب النية) وى ( باب ذم الدنيا) كتابين 
مبسوطين » وصنف الآجری ف ( باب رؤية الله تعالى) » ولحافظ ابن حجر 
والشيخ “جلال السیوطی يد طولى ی تصنيف ا ا ات ق هذا النوع. 
ما لا تعد ولا تحصر » انتهى ملخصاً معرياً . 

وأنت خبير بأن السلف يطلقون لفظ الجزء على المؤلفة فى المطلب الو احدء 
0 کجزء رفع اليدين 5 للبخارى ٠‏ 3 جرء القراءة خلف الإمام ۲ للیبھی 4 
و”“جزء اہن ديزل الکسائی“ فی حدیث الإفك » و”جزء السيوطى”. فى الصلاة 


ذ کر الأربعینات م 


على النی يل ء .و” جزء طرق حدیث نعم الادام الحل “ لأبى الفيض 
0 7 جزء فضائل أهل البيت “ لأبى الحسین البزاز ء و”جزء المنذرى 
فیمن غفر له ما تقدم من ذنبہ وما تأخر “؛ وغير ذلك من الأجزاء الكثيرة الهى 
ذكرها صاحب ” الإنحاف “ ء وصاحب ” كشف الظنون “ » وعدواق 
مصنفات الحافظ جزءاً فی أسعاء المدلسين » وجزءاً فى ” عمل اليوم والليلة “ 
والظاهر عندى أن هذا النوع داخل فها قال السيوطى فی ” التدریب“ یق 
أنواع الأؤلفات ٠»‏ ويجمعون أيضاً حديث الشيوخ » كل شيخ على انفراده 
كمالك وسفیان وغیرھما » كحديث الأعمش للإسماعيل ٭ وحديث الفضیل بن 
عياض للنسا ی » وغير ذلك . کک 
و حافظ ابن حجر والسيوطى رسائل شهيرة فى المسائل ال ختلفة ؛ ولا 
يبد طولى فی تأليفها كنا تقدم فى كلام الشيخ ‏ قدس سره-. » وق ”کشف 
الظنون“ : الزسالة ھی ا جلدة المشتملة على قليل من المسائل الى تکون من نوع 
واحسد ٤‏ وأضلها الصحيفة الى تكون مرسلا من سيد » مم بسط فى ذكر 
الرسائل اشد الیسط. > ور تھا على المبروف نظرا إلى ول لضاف إلية آکٹرھا 
باعتبار المطالب وبعضن منہا باعتبار الرجال أيضاًء مثل ”رسالة ی أسماء المدلس 
السيوطى » و”رسالة 2 الأنبياء وغددهم “» و قال الحد: الرسل. محركة الیم ٠‏ من 
كل شی » وقد ذکر صاحب ” الإنحاف “ بعض الرسائل ؛.وذكر أسماءها 
صاحب ”الکشف “ على ثلاثة عشر ورقاً طويلا . 
والسايع منها : الأربعینات »و الملصنفات ٴ یق ذلك مما لا تعد ولا او ات 
فيه ا حدثون عملا بما فى البيهى ى ”الشعب“ عن ألى. الدر داء قال سئل ر سول الل 
ع :ما بحد ل الذى: إذا بلغه الرجل کان فقيه] ؟ فقال دسول چنا : «من حفظ 
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على أمبى أر بعين حديئاً یٴ أمر دیننہا بعثه اللہ فقيماً » و كنت له يوم القيامة 
شافعاً وشهيداً » قال الإمام أحمد : حديث متنه مشھور یق ما بين الناس » 
وليس له إسناد تيح » كذا فى ”المفكاة“ » وقال النووى فى أول أربعينته : 
قد روينا عن على بن أبى طالب وابن مسعود ومعاذ بن جبل وأبى. الدرداء 
وابن عمر وابن عباس وأنس وألى هريرة وألى سعيد ال حدری من طرق كثيرة 
بروايات متنوعة أن رسول الله کنا قال : «من حفظ على أمتى أر بعين حديئاً 
من أمر دينها بعثہ الله تعالى يوم القيامة فى زمرة الفقهاء والعلاء» ء وف رواية 
أبى الدرداء: «كنت له يوم القيامة شافعاً وشهيداً» وف رواية ابن مسعود قیل له: 
« ادخل من أى أبواب الجحنة شئت » واتفق الحفاظ على أنه حديث ضعيف وإن 
کثرت طرقه ۱ 

وقد صنف العلماء نی هذا الباب ما لا يحصى من المصنفات » فأول من 
علمته صئف. فيه عبد اللہ بن المبارك ء ثم محمد بن أسلم الطوسى العالم الربانی : 
ثم الحسن بن سفيان النسائى ٤‏ وآبوبکر الاجری ٠‏ وآبوبکر الأصفهانى ؛ 
والدارقطبى» واج ا6ء وأبو نعم » وأبو عبد الرحمن السلمى» وأبويكر البيهنى ؛ 
وخلائق لایحصون من المتقدمين والمتأخرين » وقد استخرت الله تعالى یق جمع 
أربعين حديثاً. اقتداء” ہہؤلاء الأثئمة الأعلام. وحفاظ الإسلام » وقد اتفق العلاء 
عق جواز العمل بالحديث الضعیف فى فضضائل الأعمال» ومع هذا فلیس اعمّادی 
على هذا الحديث » بل على قوله پیا : « ليبلغ الشاهد الغائب ؛ انتهى مختصراً 
إلى آخر ما قال -. 

وأنت خبیر بأنه رحمه الله مع عدم الاعمّاد عليه خصص التأليف بالأر بعینة؛ 
والحديث أخرجه السيوطى فی ” الجامع “الصغير “ برواية ابن عسدی عن ابن 
عباس » ورقم عليه بالضعف »و :زوایة ابن النجارعن ألى سعيد ورقم عليه 
بالصحيح ؛ .و قال الحافظ ى ”التلخيص“ روى من ثلاثة عشر من الصحابة ء 


بيان الأربعينات هه ١‏ 


أخرجها ابن الجوزى فى ”العلل المتناهية“ وبين ضعفها كلها » وأفر د النذری 
الكلام عليه "ف جڑء مفرد ء وقد لصت القول. فيه ق املس" السادمن عشر من 
الإملاء » ثم جمعت طرقه فى جزء لیس فيها طريق تسل من علة قادحة. » وقال 
السخاوى فی ”القاصد“ : حديث « من حفظ على أمبى أربعين حديثاً بعث يوم 
القیامة فقیهآ؛ رواہ أبو نعم فى ”الحلية “ بنحوه عن ابن مسعود وابن عباسءوق 
الباب عن أنس وعلى ومعاذ و ألى هريرة وآخرين » أخرجها ابن الجوزى: ف 
“العلل المتناهية“ ؛ قال النووى : طرقها كلها ضعيفة وليس بثابت » و كذا 
قال شيخنا : جمعت طرقه فى جزء ليس فيها طريق تسل من علة 7 


قلت : والمر اد. بشیخنا الحافظ ابن حجر ؛ وتقدم كلامه قريباً © ومع 
ذلك الف :شافط او حص ارس کا ساق © والت الدؤوى ايضا 
أ ع » وھی مشهورة ہین: الناس 2 شرحها المحدثون المعر و فون 2 منهم ابن 
رجت الخنيى » وابن حجر اللکی الشافعى » وعل القارى الحنى » وغير ذلك 
من الشروح العديدة. الى بسطها. ضاجب ”-كشف الظاون “ » وبسط أيضاً 
فقد ورد من طرق كثيرة بروایات متنوعة » واتفقوا.على أنه حديث ضعيف 
وإن کثرت طرقه » وقد صنف العلاء ى هذا الباب مالابحصی من المصنفات ؛ 
واختلفت ماصدم فى تأليفها وحمعها وترتيبها » فنهم من اعتمد على ذكر 
أحاديث التوحيد وإثبات الصفات ؛ ومنھم: من قصد ذكر أحادیث الأحكام ء 
ومنهم من اقتصر عل ما يتعلق بالعيادات 4 ومنهم : من اختار حديث المواعظ 
والرقاق 2 ومنهم. من قصد |3 اج ماصح سندہ و سل من الطعن 4 ومنهم : 
من قصد ما غلا إسناده » ومنهم : من أحب حرج ما طال متنہ وظهر لسامعه 
حين سمعه حسنه » إلى غير ذلك » وسمى كل منهم كتابه بكتاب الأربعين . 


. وسنوردمن ذلك ما وصل إلینا خبره أو رأيناه باعتبار حروف المضاف 
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إليه » ثم بسطها بالنسبة إلى مؤلفيها » ومقاصد الؤلفین فى ذلك على ماتقدم 
كثيرة » وبعضھا عجيبة » كا سيأتى عن الحافظ ابن حجر أنه ألف أر بعینة يعلو 
فيها سند مسلم على البخاریءوذ کر فى هامش”ذيل التذ کرة“ أن رأس الخدثين 
مال الدین محمد بن [براہیم الحنی مسند الحجاز المتوق ۸۳۳م خرج له الصلاح 
الأقفهسى الأربعين من طریق أر بعين من الفقھاء ا حنفیةء ومن ذلك ”الأربعون 
البلدانيات “ وهى كثيرة » منها : للوادى آشى » والقطب ا حلی ؛ وعبد الله 
الوانى » والزين العراق » ذكرها فى ”ذيول التذكرة» 7 7 
وقال صاحب ”الکشف“ : ”أربعين البلدانیة“ لشيخ ا لحماعة والمتقدم 
فى الصناعة أبىطاهر أحمد السلى المتوق ٦۰۷ھ‏ جمع فيه أر بعين حديثاً عن أربعین 
شيخاً ق أر بعين مدینة أبان بها عن رحلة واسعة ء ثم الشيخ الإمام محدث الشام 
ابن عساكر الدمشى المتوى ١/اهه‏ اقتدى بسننه» وزاد على ما أتی به الغرابة بأن 
جعلها عن أربعين من الصحابة » فصار أربعين من أر بعين لأربعين نی أربعين 
عن أر بعين » ومن ذلك ”الأربعين العدلیة“ لابنحجر الکی جمع فيها ما يتعلق 
بالعدل والعادل ء وأهداها إلى السلطان سلمان خان ء و كثير منهم لاحظوا فى 
ذلك الاختصار » قال صاحب ”الكشف”“ قال اہن رجب : وقد جمع العلياء 
جحموعاً من كلمات النی ع الجامعة كابن السنی فی ”الایجاز “ » والقضاعى 
فى ” الشٹھاب؟ . ۱ ۱ 
قلت : منهم : شيخ مشاینا الشاه ولى الله الدهلوى ألف أربعينة وجيزة 
فى غاية الاختصار من الألفاظ .وكان والدى اارحوم - نور الله مرقده ‏ يدرسها 
مع ”الکافیة“ يدل ”مفيد الطالبین“ ۔ الرسالة المعروفة فى الأدب فى الدرس 
النظاى ‏ وكان ‏ قدس سره ‏ یدرس الجزء الثلاثين من القرآن المجيد بدل ”نفحة 
المن“» وقال الشاه ولى اللہ - قدس سره ‏ فی أول ”أربعينته“ :أما يعد الحمد 
والصلاة فهذه أربعون جديئاً مسندةة بالسند الصحیح إلى النی ایا » ميانيها 


الأفراد والغرائب ۷| 


يسيرة ومعانيها كثيرة ليدرسها راغب خير » رجاء أن يدخل فى زمرة العلاء 
لقوله گے : من حفظ على أمنى - إلى آخر الحديث »ثم ذكر الشیخ - قدس 
سره ‏ سنده المتصل عن شيخه ألى الطاهر المدنى إلى سيد الشيوخ على بن أبى 
طالب ۔ كرم الله وجهه- كلها بسند واحد ء وأكثره عن طريق الآياء 
والأجداد»وذكرها فى مساسلاته أيضاً بقوله: أربعون حديثاً مسلسلة” بالأشراف 
فى غالب سندهاء و فيه سبعة آباء فی نسقء أربعة عشر أباً یق نسق » ثم ذكرها . 


ولولده النجيب الشيخ عبدالعزیز أيضاً ”أر بعينة “ غير مطبوعة»موجودة 
فی مکتبة مظاهر علوم » ولشيخ مشایخنا الشيخ محمد إعماق الدهلوى ”أر بعينة “ 
فى فضائل الحج والعمرة » ذكر ها صاحب ٭الاتحاف“ ؛ قلت : و كثير منهم 
ألف عدة أربعینات ٤‏ منهم : الحافظ ابن حجر له ”الأربعون العالية لمسلم على: 
البخارى“» تشرفت بزيارتها فى المدينة المنورة - زادها الله شرافة” و كرامة” »2 
وعلى صاحبها الصلوات الى لاتحصی ۔ جع فيها الحافظ أربعين رواية.من 
روایات الصحيحين» ويعلو فيها سند مسا على سند البخارى ء و”الامتناع 
بالار بعين المتباينة بشرط السماع ” » و”تخريح الأربعين النووية بالأسانيد العالية“ 
عدوها فى مؤلفاته»و”الأربعين المتبايئة “ ذكر وها فى مؤلفاته» وذ كرها صاحب 
” كشف الظنون“ء وقال : ”أر بعين المتباينة “ لشيخ الإسلام ابن حجر العسقلانى» 
و ملخصه متي بعر الدين » وجمعها أيضاً السیوطی ‏ وابن محمد بن موسی 
الحافظ د يععى أنه أيضاً ألفا أر بعينة بهذا الاسم ۔ ۔ وقال ابن فهد فى ” ذيل 
التذكرة“ فى مؤلفات الحافظ ابن حجر : وخرج لجماعة من شیوخه مشیخات 
وأجزاء وأربعينات . 
ومنهم : العلامة السيوطى » إذ عد یق ”حسن الحاضرة” فق مؤلفاته 
“الأربعين المتباينة“ » و”أر بعين. 5137 من رواية مالك عن نافع عن ابن عمر 
-ر ضى الله عنه| ‏ .و فيها أيضاً ”أر بعون حديئاً یق فضل ال مھادٴء و”أربعون: 
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حديثاً فى رفع الیدین فى الدعاء" . 
ومنهم : الحافظ قظب الدين الحلى المتوق ٣۷۳ھ‏ ألف ”ار بعين 


تساعيات”“ » و” أربعين متباينات “ ء و”أربعين: بلدانیات“ ٤‏ كا ى ”ذيل 


ومنهم : الحافظ العلائى أبو سعيد خليل بن كيكلدى التویق ١٦۷ھ‏ ؛ 
ألف #الأربعين فی أعمال المتقين “ فى ستة و أر بعين جزءاً غ و: كناب ”الأ بعين 
العنعنة“ فی اثبی عشر جزعاً و كتاب ”الآر بعین الإهية" ثلاثة أجزاء » كذاق 
0 

ومنهم : الحافظ العراتی خرج ”أر بعين تساعیة“ للمیدوی » و”أربعين 
عشاریة“ لنفسه » أملاها بالمدينة المنورة بين القبر والمنبر ء وهى أول أماليه » 
و”أربعون بلدانیة“ انتخبها من ”صحيح ابن حبان“ » و”أر بعون تساعية“ من 
رواية البيانى » كذا فى ”الذيل”“ ء وغيرهم من المحدثين ألفوا عدة أر بعينات 
يطول الكلام بذ کر هم 

مم هذا آخرما ذكر شيخ المشاع فى ”العجالة“ من الأنواع » وقال ف 
آخره : فهذه ستة : الےوامع والمسانيد والمعاجم والأجزاء والرسائل 
والآر بعينات . 

“قلت : وقد بقيت أنواع عديدة ذكرها أهل العم فی مؤلفاتہم متفرقة» 
منها: الأفراد والغرائب» وهو النوع الثامن جعلھ| صاخب ”التحاف“ واحداً 
إذ قال : ومن أقسامها أيضا الأفراد والغرائب » وهو فى اصطلاحهم عبارة 
عن الأحاديث الى تكون عند شيخ» ولا تکون عند آخر» ككتاب ٭الآأفراد“ 
للدارقطنی » وفرق بينها أهل الأصول فرقاً يسيرآء قال الحافظ ى ”النخية“ : 
الرایم - أى من أنواع الحديث ‏ الغريب وهو ما يتفرد بروايته شخص واحد 
ق أى موضع وقع التفرد من السند على.ما سيقسم عليه الغر يب المطلق والغريب 


المؤلفات یىی غریب الحديث ۹ 


النسی ء تم قال: مم الغرابة ما أن تكون فى أصل السند ولو تعددت۔الطرق إليه » 
وهو طرفه الذى فيه الصحابی أو لایکون كذلك بأن يكون التفرد فی أثنائه » 
كأن پروی عن الصحابی اکثر من واحد » ثم يتفرد بروايته عن واحد ہم 
شخص واحد » فالأول : الفرد المطلق كحديث لٹھی عن بيع ا وهبته » 
وقد يستمر التفرد فى جميع رواته أو أكارهم ہ٤‏ وق ”مسند الہزار“ و ”المع 
الأوسط»“ للطبرانى أمثلة كثيرة لذلك ء .- : الفرد النسی سمى نسیباً لكون 
التفر د فيه حصل بالنسية إلى شحص معين » وإن كان الحديث ق نفسه مشهوراً 6 
ويقل إطلاق الفردية عليه ؛ لأن الغریب والفرد مترادفان لغ“ واصطلاحاً » 
إلا أن أهل الاصطلاح غايروا ا من حيث كثرة الاستعال » فالفرد اکثر 
ما يطلقونه على الفرد المطلق ». والغریب أ كثر ما يطلقونه فى الفردٍ النسی ء 
وهذا من حيث إطلاق ق الاسم عليهاء وأما من حیث استعالر المشق فلا يفرقون» 
فيقولون ف المطلق والنسی : تفرد به فلان أو أغرب به فلان . 

وقال القاری فی ” شرحه “ ا : طرفه الذى فيه الصحا بی 75 
الغر ابة ىق هذا الطرف أن ہروی تابعی واخد عن صحابی ولا يتابعه غيرة.ى 
روايته عن ذلك الصحابی ء سواء تعدد الصجابى فى تلك الرواية أولا ء وأما 
انفراد الصحابى عن النى يكِيْةٍ فليس غرابة » إذ ليس ق الصحابة ما يوجب. 
قدحاع ثم ذکر الاختلاف فى أن انفر اد الصحابی يغرب ,الحديث أولا ء 
فارجع إليه . ١‏ ۱ 


وقال التؤوئ فى ” التقريب “ : النوع السابع عشر : معرفة الأقراد 3 
فالفرد قسمان أحدهها : فرد مطلق تفرد يه عن جميع الرواة ء والثانی: فرد نسی 
بالنسبة إلى جهة خاصة وم تفرد به أهل مكة أو أهل الشام أو تفرد به فلان ۱ 
عن فلان » وإن كان مروياً من وجوه عن غيره » وصنف الدارقطنى فى هذا. 
۱ النوع کتابا حافاڈ » .وف العاجم أمثلة ,كثيرة من ذلك:.۔ انتهى ملتقطاً و بزيادة 
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من ” التدر یب“ -. 

وقال أيضاً فى النوع الحادى والثلائين : إذا انفرد عن الزهرى وغيره 
ممن یجمع حديثه من الأثمة كقتادة رجل بحدیث سمى غريباً » ویدخل فى الغریب 
ما انفرد راو بروايته وم يروه:غيره » كنا تقدم فى الأفراد » أو بزيادة فى 
متنه أو إسناده لم يذكرها غيره» ويتقس الغريب إلى صميح كأفراد الصحيح » 
وإل غيره وهو الغالب على الغرائب » وينقسم أيضاً إلى غر يب متناً و إسناداً ؛ 
کسا لو انفرد بمتئه راو واحد ؛ ول غريب إسناداً لا متناً » كخديث روى 
متنه خماعة من الصحابة انفرد واحند بروايته عن صحا بی آمر وفيه يقول 
الترمذى : غریب من هذا الوجه . 

وذكر صاحب ” كشف الظنون “ ” كتاب الأفراد “ للدار قطی ولابن 
شاهين» وسيأق قريباً فى مؤلفات الإمام مسلم ثلاثة كتب» ” كتاب الوحدان“» 
و” كتاب الأفراد “ ء و” كتاب من ليس له إلا راو واحد “ ؛ والعجب أن 
أصعاب أصول الحديث لایذ كرون ههنا ” كتاب الأفراد “ لمسلم + وهو أجدر 
بالذ كر من الدارقطنی ومن بعده» وذ کر السخاوى فى ”فتح الغیٹ“ ” أطراف 
الغرائب“ لأبى الفضل بن طاهرء وقال أيضاً : و” كتاب الدار قطنى“ حاقل یق 
مائة جزء ؛ وعمل أبو الفضل بن ظاهر أطرافه » وقال : صنف أبوداؤد 
” السئن“ الى تفرد بكل سنة : منها أهل يلد » كحديث طلق فى مسن الذکرٴء“ٴ 
وقال: إنه تفرد به أهل العامة» وحدیث عائشة فی الصلاة على سهيل بن بيضاءء 
قال الحاغ :. تفرد أهل المدينة بهذه السنة . 0000 

. ولا يذهب عليك أن ههنا نوعين وت ات أآخد الثلاثة: 
بالأخر بین ». أجمل الكلام عليها للتنبيه. وإن لم يكونا من أنواع. المؤلفات ف. 
رواية الحديث » أجدهها. : ”غریب الحدیث؟ .وثانيها : ”کتب الوحدان” . 

اما الأول : فقد قال السخاوى :غر يت ألفاظ: الحديث هو خلاف الغرتيخ' 


ذکر ما ألف ف غريب الحديث ۱ 


الماضى قريباً » فذاك برجع إلى الانفراد من جهة الروایة ء وههنا ما یخی معناه 
من المتون لقلة استعالہ » وقال النووى فی ”التقریب“: النوع الثانى والثلاثون : 
غريب الحديث» وهو . ما وقع فى من الحديث من ن لفظة عاقضة وعو تن م 
واللحوض فيه صعب ». وكان السلف يتغبتون فيه أشد التثبت ء فقد روينا عن 
أحمد أنه سٹل عن حرف منہ ء فقال : سلوا أصحاب الغريب فإنى أكره أن آنکاٍ 
رو ےی ہے بی ور عن معنى قوله گلا : « الجار 
أحق بسقيه » » فقال : أنا لا أذ و تو ور العزثت زعم 
أن السقب : اللزيق . 
وقد أكثر العلاء التصنيف فيه » قيل : أول من صنفه النضر بن شمیل » 

قاله الحا م 4 وقال (١(‏ أبوعبيدة معمر بن ای 3 ثم النضر'» 5 الاضعی : 
وکنبھما صخیرة وألت بعدهما أب و عغبید القاسم بن سلام كتانه ا مشھور فاستقصى 
وأجاد . وذلك بعد المأتين» 5 تتبع أبو محمد بن قتیبة الدینوری ما فات أبا عبيد 
فی کتایہ: المشهور 174 5 م تتبع أبو سلمان االحطالى ما فامهما یی کتابہ المشهور ٠‏ ونية 
على أغاليط حل 4 فهذه أمهاته 4 5 ثم ألك بعدضا کتب: كثيرة فیہا زوائد وفوائد 
كثيرة » ولا يقلد منها إلا ما كان مصنفوها أمة أجلة » ” مجمع الغرائب “ 
لعبد الغافر الفارسى ؛ و“ غريب الحديث » لقاسم السرقسطى + و” الفائق “ 
لاز محشرى » و” الغريبين 5 للهر وى 34 و ”ذیلہ“ 4 حافظ أبى موسی المدينى 4 5 
2 النهاية 3 لابن. الأثير 4 وهى أحسن كتب الغر يب وأجمعها وأشهرها الان ٤‏ 
وأكثرها تداولا” وقد فاته الكثيرء فذيل عليه الأرموى بذيل م قف عليه وقد 
شرعت ق تلخيصه تلخيضاً حسناً مع زيادات جمة » والله أسأل الإعانة على 

)20 كذا فى ٭التدریب“ وق أصل ”التقریب“ بدله قیل + وھو الصو اب 
کا 7 بعض نیخ ارت“ 0 

)5١-م(‎ 


۲٢‏ المقدمة 


إتمامها 0 انتهى ماق ”التدر يب شرح التقّر يب “ . 
قلت : وقد بلغه الله أمنيته وکل تلخيص النهايةٍ وسماه ”الدر النثير فى 
تلخيص نہایة ابن الأثير “ وقد طبع فی مصر على هامش ”النھایة“ . 
وقال العراق نی ” ألفيعه“ : 


والنضر أو معمر خلف أول من صنف الغريب فها نقسلوا 
ثم ملا أبو عبيدة واقتى لقتی ثم مد صفا 
وقال ا حافظ فى شرح ”النخبة“: إن خی المعنى احتيج إلى الكتب المصنفة 
فى شرح الغريب » ككتاب ألى عبيد ہے مس + وجواعير مہ 
ورتبه الشيخ موفق الدین بن قدامة على ا حروف » وأجمع, منه كتاب ألى عبيد 
اغروی » وقد اعتنى به الحافظ أبو موسى المدينى فتعقب عليه واستدرك » 
وللزخشری كتاب امہ : ”الفائق“ء حسن الترتیب ثم جمع ا جمیع ابن الأثير 
فى ”النهاية“ » وكتابه أسهل الكتب تناولا” مع إعواز قليل فيه . 


وقال القارئ فی شرح ” النخبة “ : وقد لحصه شيخ مشايحنا الجلال 
السيوطى ء وزاد شيئاً » وسماه ”الدر النثير فى تلخيص نہایة ابن الأثير “ وقال 
أيضاً فى شرح قول الحافظ : وكتاب ألى عبيد ‏ بالتصغير ‏ القاسم بن سلام 
- بفتح مهملة وتشديد لام » وهو تعب فيه جداً ء فإنه أقام فيه أر بعين سنة؛ 
وی ” كشف الظنون “ : ” مع الغرائب “ فى غريب الحديث » لعبد الغافر 
انی المتوى ۳۷٥ھ‏ : ولألى إسماعيل الفارسى المتوق ٢٥۷۰ھ‏ ء والمعروف یف 
ديارنا ”جمع البحار “ للشيخ العلامة مس المفاخر محمد بن طاهر الفتنی الحنی 
المولود ۹۱۰ھ المتوق شهيداً مسافراً لابتغاء مر ضات اللہ ى بلاد ” مالوه“ عند 
” أجين “ بأيدى القرامطة فى ٦۹۸ھ‏ » كذا ى آخر ” المجمع“ . 


اللشھورون بابن الأثير الجزرى "٣‏ 


ولا.يذهب عليك أمران: الأول ما وقع فی آخر كتابه ”المغنى “” یق ضبط 
الوججال من سنة تاليقة سنة تسع وسبعين وألف تحر يف هن الناسخ ‏ لأن شهادته 
- قدس سرہ۔ سنة ست و تمانين و تسع مائة » فکیف تجاوز تأليفه الألف» فلعل 
الصواب فيه ما فى فهر س المكتية العمّانية بحیدر آباد من سنة تأليفه سنة إحدى 
وثمانين وتسع مائة ؛ والٹانی أن ابن طاهر هذا حنی بلا ریب ء فا حكى عن 
بعضهم من كونه شافعياً وهم » والدليل عليه نص عبارقه فی مبدء کتابہ 
”تذ کرة الموضوعات”“ : قال أضعف عباد القوى الولى محمد بن طاهر بن على 
الفتتى . الهندى مسكنآ ونب وا حننی مذهبا : هذا عنتصر يمع أقوال العلاء النقاد 
إلى آخر ما قال . . 0 

ریاعت لحني قله انا أن لفط ابن الاين ا خزررف باق كز كيرا 
ف ايناث ااوافت بوهم لا إخرة > كلهم يطل ماد ابن الأثيرة ارک 
وطاما يلتبس أحدهم بالآخرين » قال صاحب ”ابد العلوم“ : وكان الإخوة 
الثلاثة كلهم فضلاء نجباء » آصحاب التصائیف المقبولة ء قا يتفق إخوة مشسل 
هؤلآء » وهم مشهورون بابن الأثير الجمزرى . 

. قلت : أكبر هم محد الدين أبو السعادات مبارك بن محمد بن محمد المولود 
٤ھ‏ المتوق 505ه ؛ أشهر الثلائة ذكراً » ولد ”با لحزیرةۃ“ وانتقسل إلى 
”الموصل“» وهو هذا المذكور ههناءوهو مؤلف ”النهاية“ فق غريب الحديث» 
ومؤلف ”جامع .الأصول” فى الحديث ».وله عدة تأليفات آخر . 

والٹانی:عز الدين أبو الحسن على بن محمد المولود ٥٥۰٤ھ‏ المتوق ٦٦٥ھ‏ 
ولد أيضآ ”بالجزيرة“ وانتقل إلى ”الموصل“ مع والده وأخويه » وهو مؤلف 
التارحخ المشهور ”بتاریخ الکامل“ » وذكرفيه الأحوال من أول الزمان إلى 
4ه »ء وهو الذى استدرك على ”کتاب الأنساب“ للسمعانی » وسماه ”لباب 
الأشنات" م رس ولق “انك الثابة ق آغرال الات قنك غلدات 1 


الذى لخصه الذهى فی محلدین و ماہ: ”نجر بد أسماء الصحابة“ » وقد وقع الغلط 
فی مبدئه من المطابع » إذ كتب عليه فى بعض المطبوعات تجريد الصحابة للحافظ 
عز الدين ألى الس ن الجزری » فإن *التجرید“ الذھی » وأصله ”آسد الغاية» 
لابن الجزری . 


وٹالٹھم : أصغرهم ضیاء الدین أبو الفتح نصر الله المولود ۰۰۸ھ المتوق 
۷ھ مؤلف ”المثل 010 “ فى مجلدين ء كذا فى ”ابد العلوم” ء ولا يلتبس 
هؤلاء الثلائة برجل آخر رابع » وهوابن الجزرى الشافعی الشهير حمد بن محمد 
ابن محمد الجزرى مؤلف ”الحصن ا لحصین“ الكتاب المعروف فى أدعية الحديث 
أحد القراء المشهورين » مؤلف كتاب ”النشر فى القراءات العشر“ » و”ذيل 
طبقات القراء“؛ و”التوشيح شرح المصابيح “ وغير ذلكءالمولود ١٥۷ھ‏ التوق 
۳ء ألف کتابہ المعروف ”بالحصن ا حصین“ فى وقعة تيمور لنك» وهو المراد 
بالعدو المذكور فی أول خطبته» وقد وقع الفراغ منه فى ۸۷۹۱ء وقع فی بيانه 
التحريف من الناسخ فى ” الإنحاف “ إذ كتب وفة المؤلف ٣۷۳ھ‏ والفراغ 
من تأليف ”الحصن الحصین“ ۹۹۱ھ فلیتنبہ على ذلك . 
أما الٹانی : فقد قال الحافظ فى ”النخبة“ : إن الراوى قد يكون مقلا من 
الحديث فلا يكثر الأخذ عنه » وقد صنفوا فيه الوحدان » وهو من لم برو عنه 
إلا واحد ولو می ؛ وممن جمعه مسلم والحسن بن سفيان وغيرهها : قال القارى 
فى شرحه : قوله من لم يرو عنہ إلا واحد ‏ أى من الصحابة والتابعین ومن 
بعےدھم ےء قوله : جمعمه مسلم أى ق كتابه المسمى “يكتاب المفردات 
والوحدات” ۔ وقال النووى فی ”التقر یب“ : النوع السابع و الأربعون معرفة 
الوحدان » وهو من لم يرو عنه إلا واحد » ومن فوائده معرفة ا جھول إذا 
م یکن سحاپباً فلا يقبل » ولمسلم فيه كتاب مثاله ى الصحابة وهب بن خنبش؛ 


وعامر بن شهر. ». وعروة بن مضر » ومحمد بن صفوان » ومحمد بن صيق ِ 


ذ کر الو حدان نا 


حابيون لم برو عنهم غير الشعبى ٤‏ إلى آخر ما بسط من أمثلته فى الصحابة 
والتابعين . 

وقال السخاوى فى ”فتح المغيث» : ومسلم صنف ف المفردات والوحدان 
من النساء والر جال ؛ هما أصل ابن طاهر به عندى» وعليه خط العلامة مغلطاتى» 
وقال : إن له عليه زوائد سيفردها » وهو من انفرد بالرواية عن الراوى راو 
واحد لا ثالى له » قلت : ويشكل على ذلك أنہم لايذكر ون فى هذا النوع إلا 
”کتاب الو حدان“ اس ولايذكرون ف ذلك ” كتاب الوحدان“ للبخارى » 
وقد تقدم فى مؤلفات البخارى ذكر ” كتاب الوحدان “ له ء إلا أنهم قيدوه 
هناك يمن ليس له إلا حديث واحد من الصحابة کسا تقدم فى حله » وعرفوه 
ههنا بمن لم برو عنه إلا راو واحد ؛ وذ کر صاحب ”کشف الظنون” ” كتاب 
من ليس لے إلا راو واحد “ لمسم » ثم ذكر ” كتاب الوحدان “ للإمام مسلم 
وللبخارى » قال : وهو فيمن لیس له إلا حديث واحد من الصحابة . 

وذكر الذھی فى ٭التذ کرة“ فى مؤلفات الإمام مسلم ثلائة کتب متقاربة : 

” كتاب الوحدان “ » و” كتاب الأفراد “ » و” کتاب من لیس لە إلا راو 
واحد“ ؛ فالظاهر أنها ثلاثة أنواع ختلفة ء وذ کر السيوطى فى ”التدریب“ ىق 
مؤلفاته : ”الوحدان“ و”الأفراد“ » وذكر فق مؤلفات ألى داؤد : ”ما تفرد 
به أهل الأمصار “ » وذكر فى مؤلفات الٹرمذی : ” المفرد “ . 

وقال السيوطى أيضاً فى ”التدريب» : النوع الحادى والتسعون معرفة من 
لم برو إلا حدیثاً واحداً » هذا النوع زدته أنا » وهو نظير ما ذكروه فيمن لم 
برو عنه إلا واحد » ثم رأيت أن للبخارى فيه تصنيفاً خاصاً بالصحابة و بينه 
وبين ”الوحدان“ فرقء فإنه قد يكون روى عنه اکثر من واحد وليس له إلا 
حديث واحد » وقد يكون روى غنه غير حديث وليس له إلا او واحد » 


وذلك موجود معروف » ثم ذكر أمثلته » فعلم منه أن هذين نوعان مختلفان » 


٦‏ المقدمة 


لکن أهل الأصول طاما یذ کرون أمثاة أحدهها فى الآخرء وبسط ابن الجموزی 
7 ”الہ لتلقیح “ أمعاء الصحابة الذين انفرد بالرواية دن کل واحد مہم واحد دن 
التابعین م يشا ركه غيره 7 الرواية عئه » وقال : فإن وجد له مشارآك فدات 


الرواية لا تغبت عند الحفاظ » ثم بسط أماءھم على حروف العج » وذكر 


فى مؤلفات الحافظ ألى الفضل محمد بن طاهر المقدسى ىق آخر كاه ”الجمع 
بين رجال الصحیحین“: ” كتاب معر فة من لم يخر ج له فى الصحيحين إلا حديث 
واحد من الصحاية “ . 

. والنوع التاسع من المؤلفات ى الحديث : المستدرك > وهو الذى استدرك 
فيه ما فات من كتاب آخر ؛ مثل ”المستدرك على الصحیحین“ لألى عبد الله 
محمد بن عبد الله المعروف بالحا م النيسابورى المتوق ٤٠٥٦ھ‏ ؛ كذاقى ”کشف 
الظنون“ » وبسط الكلام على تساهله فی التصحيح . 

قلت : وهذا طبع فی ال مند ق مكتبة حیدر آياد ‏ صانہا الله عن الشرور 
والفساد۔ وقال یف أول كتابه : قد سألى جماعة من أعیان أهل العلم بهسذه 
اللدینة وغيرها أن أجمع كتاباً يشتمل على الأحاديث ا مر ویة بأسانيد يحتج محمد 
ابن إ ماعیل ومسل بن الحجاج بمثلهاء إلى أن قال : وأنا أستعين اللہ على إخراج 
أحاديث رواتہا ثقات : وقد احتج بمثلها الشيخان أو أحدهما . 


وهذا نص نی أنه رحمه اللہ لم يقتصر یق الروايات على الرواة الذين أخرج 
عنهم الشيخان » بل أخرج عن الرواة الذين هم مثل رواة الشيخين » وقال 
السيوطى فی ”التدریب“ : واعتنی ا حا 1 فى ”المستدر ك“ بضبط الزائد عليها 
مما هو على شرطها أو شرط أحدهما . أو صحيح وإن لم يوجد شرط أحدهما 
معبراً عن الأول بقوله : هذا حدیث صحیح على شرط الشيخين أو على شرط 
البخارى أو مسلم ء وعن الثانى بقوله : هذا حديث صحبح الإسناد ‏ إلى آخر 


ما بسط الكلام على تساهله فى التصحيح ‏ ؛ وحكى صاحب ” الإنحاف ” عن 


ذكر المستدرك ۷ 


”حجة الله البالغة “ لشيخ المشاح الدهلوى : إن جل ما تفرد يه ” المستدرك “ 
کللوکی علیدہ الى مكانه ى زمن مشايخهاءوإن اشتهر أمره من بعدءأو ما اختلف 
انحدثون ى رجاله » فالشيخان كأساتذمه) کانا یعتنیان بالبحث عن خصوص 
الأحاديث فى الوصل والانقطاع وغير ذلك حتى يتضح ا حال » والحاکم يعتمد 
نی الأكثر على قواعد مخرجة على قواعد من صنائعهم » كقوله : زيادة الثقات 
مقبولة وغير ذلك - إلى آخر ما بسطه - . 


وقال صاحب ”الكشئف» : واختصره شمس الدين الذهى المتوق 858ه ٠‏ 
ونبهاعل امل وتشكففيحة 4 ,و اغتزقن عل الأغيل ابن للقن الفاضی اترق 
5م وعليه ” تو ضيح المدارك ق تصحیح المستدرك” لال الدين السيوطى 
و” المستدرك على البخارى ومسلم 5 لأبى ذر المهروى الحافظ عبد بن أحمند 
المالكى المنوق 4"5ه . 


قلت : ويقرب من ذلك الذيل وهو أيضاً يكون كلاستدراك على 
کتاب؛ لكنهم عامة يذ کر ونه ى كتب الرجال والتواریح ء وقلیلا ما يستعملونه 
نی كتب ا حدیث ” كذيل اللآلى على اللآلى المصنوعة “ » وعد السيوطى ف 
مؤلفاته ”بغية الزائد فى الذیل على مجمع الزوائد”»؛ ولا لم يستعملوه فى الحديث 
كثيراً لم أعده نوعاً مستقلا » وكان حقه أن يعد نوعاً مستقلا ء والعجب أن 
صاحب ” كشف الظنون “ لم یذ کر الذيول » وهى كثيرة ى كتب الرجال ؛ 
مثل ”ذیل طبقات الفقهاء ا حنابلة“ لابن رجب » و”ذيل لب اللباب ی نحرير 
الأنساب “ لأحمد العجمى ؛ و” ذيل التكملة لوفيات النقلة “ للعز الحسينى ؛ 
و” ذيل ذيل التکلة “ لحساتى » و” ذيل العبر بأخبار من غبر “ الأبى انحاسن 
الحسینیٰ » و”ذيل ذيل العبر “ للعراتى » و”ذيل طبقات ال حفاظ“ لأبى اٹحاسن 
الحسینی ؛ و” ذيل المشتبه “ مغلطاتی » و” ذيل الضعفاء “ له أيضاً » و” ذيل 
المؤتلف و الختلف“ لأصابونى ء و” ذيل تارع حاب * لابن عشائر ؛ و”ذیل 


56 المقدمة 


ذيل العبر “ لابن سند » و” ذيل الميزان “ للعراق » و”ذيل مشيخة القلانسی“ 
للعراق ؛ و" ذيل تاريح ابن كثير “ لابن حجى » و“ ذيل الكاشف “ لابن 
العراق » و” ذيل ذيل ذيل العبر“ لابن العراق ء و” ذيل النبلاء “ للفاسى » 
و” ذيل الميزان “ لسبط اہن العجمى » و” ذيل طبقات الشعر انی “ ء و” ذيل 
المغنى “ للتتى بن فهد » و”ذيل تار ألى شامة“ للبرزالى» و”ذيل مغلطائی على 
المؤتلف وا ختلف “ لابن نقطة » و” ذيل النهذيب “ لغلطائى » و” ذيل تاریح 
بغداد“ لابن رافع » وغير ذلك من الذيول الى ذكرت ف ” ذيول تذاكرة 
الذهى “ لحافظ آبی ا حاسن الحسینی » ولحافظ تی الدين بن فهد » ولحافظ 
السيوطى ء والعجب أن صاحب ” الكشف “ لم یذ کر من الذیول إلا ” ذيل 
تواریخ الحافظ الذهى والبرزا ی وابن کثبر“ لأبى بكر بن أحمد الأسدى . 


والنوع العاشر المستخر ج : وهو ما استخرج لإثبات أحاديث كتاب آخر 
مع رعاية نرتيبه ومتونه وطرق إسناده » وينتهى سنده إلى شيخ ذلك المصنف» 
أو شيخ شيخه » وهلم جراً بحيث لا يحول المصنف بينه وبين هذا السند » 
وفائدته زيادة الاعمّاد والوثوق على روايات ذلك المصنف من جهة کون 
الطر ق الأخرى هذ «الأحاديث؛ ”کستخرج ألى عوانة“: ويقال له : الصحيح 
أيضاً ؛ لانے زاد طرقاً أخرى على طرق سحیح مسلم وأسانيده » وقليلاً من 
لن أيضاً ء فكأنه فى نفسه كتاب مستقل » وقد انتتى منه الذھی ثلاثين ومأتی 
حديث»: وهو المشهور ”بمنتق الذھی“ ء كذا فى ” الخطة “؛ وقال السخاوى 
فى ”فتع الفیث* : الامتخراج أن يعمد حاظ إلى "يح الببخار ى“ مفلا” + 
فيورد أحاديثه حدیژاً حديثاً بأسانيد لنفسه » غير ملتزم فيها ثقة الرواة » وإن 


شذ بعضي حيث جعله شرطاً من غير طريق البخارى إلى أن يلتق معه ى شيخه 


3 
أو فى شيخ شيخه وهكذاء .ولو فى صحابی کا صرح به بعضهم» لکن لا يسو 


المخرج العدول عن الطريق التى تقرب اجّاعہ مع مصنف الأصل إلى الطريق 


الكتب المؤلفة فى المستخر جات ۹ 


البعيدة إلا لغرض دو حك مهم أو نحو ذلك » ثم بسط فى بيان 
لم سا ۱ ۱ 

وذ کر السیوطی فى ”التدریب“ الكتب الكثيرة فى ا مستخرجات؛ وقال: 
موضوع المستخرج كما قال العراتی أن يأتى المصنف إلى الكتاب ء فیخرج 
أحاديثه بأسانيد لنفسه من غير طريق صاحب الكتاب » فیجتمع معه فى شيخه 
أو من فوقه ؛ وقال شيخ الإسلام : وشرطه أن لا يصل إلى شيخ أبعد حى 
يفقد سنداً يوصله إلى الأقرب إلا لعذر من علو أو زيادة مهمة» قال : واذلك 
يقول أبوعوانة یق ”مستخرجہ على مسلم “ بعد أن یسوق طرق مسلم كلها : من 
ههنا رجه » ثم يسوق أسانيد مجتمع فيها مع مسلم فيمن فوق ذلك ؛ ورئا 
قال : من ههنا لم يخر جاه » ولا يظن أنه یعنی البخارى ومساماً » فإنى استقریت 
صنيعه فی ذلك » فوجدتہ إنما يعنى مسلماً وبا الفضل أحمد بن سلمة ء فإنه كان 
قرین مسلم وصنف مثل مسلم » وربما أسقط المستخرج أحاديث لم يجد له بها 
سنداً ءتضيه » وربما ذكرها من طريق صاحب الکتاب . 


ثم الستخرجات المذ كورة لم يلنزم فيها موافقتهما یق الألفاظ ءلأنہم بروون 
بالألفاظ الى وقعت لهم عن شيوخهم » فحصل فيها تفاوت قليل فى اللفظ وق 
المعنى أقل. فلا يجوز أن تنقل من المستخرجات و تقول: كذا فى ”الصحيحين“: 
إلا أن تقايله بها > أو يقول المصنف : أخر جاه بلفظه » يلاف الختصرات من 
الصحيحين » فإنهم نقلوا فيها ألفاظها » انتهى مختصراً . 

وقال صاحب ”الكشف”“: مستخرج أبى عوانة اکافظ يتقو بن (فاق 
الاسفر ائی المتوق ۳۱۲ھ على ”صحیح مسل “قال ابن حجر :إذا اجتمع المستخرج 
مع صاحب الأصل فيمن فوق شيخه لايسمى مستخرجاً » إلا إذا لم يجد طريقاً 


(م-9؟) 


1 المقدمة 


يوصله إلى شيخهء وحاصله أنه يشترط أن لا یصل إلى الأبعد مع وجود السند 
إلى الأقرب إلا لعذر» والمستخرجات كثيرة» ” كالستخر ج على سان ألى داؤد“ 
محمد بن عبد الملك » والترمذى لأبى على الطوسى » واستخرج أبو نعم على 
“التوحيد” لابن خزییمة؛ قال البقاعى : الممتخرج لم یلتزم الصحة وإثما جل قصده 
العلو ء انتهى . 

والنوع الحادى عشر العلل : قال النووی فى ”التقریب“ وتبعه السیوطی 
فى ”التدریب“ : ومن أحسن التصنیف تصنيف الحديث معللا»بأن يجمع یق کل 
حدیث أو باب طرقه واختلاف رواته؛فإن معرفة العلل أجل أنواع الحديث» 
والأولى جعله على الأبواب ليسهل تناوله » وقد صنف يعقوب بن شيبة مسنده 
معللا فلم يم » قيل : ول يتم مسند معلل قط + وقد صنل مسند ألى هريرة 
معلل فی مأتى جزء . 

وقال القسطلانی فى أنواع التأليف :ومنهم من رتب على العلل بأن یجمع 
فى كل متن طرقه واختلاف الرواة فيه» بحيث يتضح إرسال ما يكون متصلاً 
أو وقف ما يكون مرفوعاً وغير ذلك » وقال الحافظ فى ”شرح النخبة“ : إن 
اطلع على الوهم بالقرائن الدالة على وهم روايه من وصل مرسل أو منقطع ءأو 
إدخال حديث فى حديث أو نحو ذلك من الأشياء القادحة» ويحصل معر فة ذلك 
بكثرة التتبع وجمع الطرق فهذا هو المعلل» وهو من أغمض أنواع علوم الحديث 
وأدقها » ولا يقوم به إلا من رزقه اللہ تعالى فهها” ثاقباً»وحفظاً و اسع و معر فة” 
تامة" بمر اتب الرواة » وملكة” قويه بالأسانيد والمتون ء وهذا لم يتكلم فيه إلا 
قليل من أهل هذا الشأن ء كعلى بن المديبى . وأحمد بن حنبل » والبخارى » 
وأبى حاتم » وألى زرعة والدارقطى . 

وقال أيضاً فى أنواع التصنیف : أو تصنيفه على العلل » فیذ کر المآن 
وطر قهءو بيان اختلاف نقلته» قال القارئ فى ”شرحه“ : يعنى بحیث يتضح إرسال 


ذ کر المؤلفات فى العلل ۷۱ 


ما يكون متصلا ووقف ما يكون مرفوعاً وغير ذلك » كا فعل يعقوب بن 
شيبة فى مسنده » وهو غاية ما نی بابه لكنه لم يكمل ونحوه للدار قطنى » وكا 
فعل ابن أبى حاتم ى علله المبوبة . وقال السيوطى فی ”التدریب“ تبعاً النووی 
فی ”التقريب" . النوع الثامن عشر المعلل » ويسمونه المعلول كا وقع فی عبارة 
البخارى » والترمذى » والحام ». والدار قطى وغيرهم » وهذا لخن ء لأن 
اسم المفعول من أعل الر :باعى لا يأق على مفعول ء بل الأجود فيه أيضاً معل 
ہلام واحدة ؛ لأنہ مفعو ل أعل قياساً » وأما معلل فهو مفعول علل » ْم بسط 
الكلام أشد البسط ق کون هذا من أجل علوم الحديث کما تقدم فى 0 
الحافظ » وبسط فی الأمثلة الكثيرة للمعلل » وقال فى آخره : قال البلقینی 

أجل کتاب صنف ف العلل کتاب اہن الاینی ٤‏ وابن ألى حاتم » والخلال » 
وأجمعها كتاب الدار فطى: . 


قال السووطى : وقد صنف شيخ الإسلام. فيه ” الزھر المطلول. فی الجير 
المعاول “ وقل قم م الجاع فى علوم ا حدیث اناسنا المعلل إلى عشرة > ونحن: 
نلخصها ههنا 7 ٤‏ فبسطها فارجع الو ات اود كر نیعت 
الظنون“ ”الزھر المطلول فى معرفة المعلول“ لابن 0 العسقلاق » ولم يبسط 
فى ذكره شيئاً ء وقال أيضاً : علل الحديث صنف فيه جماعة من ا حفاظ 
وانحدثین ٠‏ مہم الإمام مسلم بن الحجاج القشيرى » والإمام الدارقطنی ‏ 
والحا م النيسابورى:» وأبو على حسن بن محمد الزجاجى » ثم قال ى حرف 
الكاف : ” كتا ب العلل“ ى ا حدیث للدار قطنی ء و” كتاب العلل “ لسفیان 
ابن سحبان ء و” كتاب العلل“ المبوب على أبواب الفقه لأبى محمد بن أبى حاتم 
الرازى المتوق ۸. و كتاب العلل المتناهية فى الحديث “ لأبى الفرج عبدالرعن 
ابن الجوزي المتوق ۰۹۷ھ : وذكر ف ” ذيول التذكرة “ فى مؤلفات ابن 
۶ ا مادی الحنيل صاحب ”الصارم المتكى فى الرد على السپکی“ المتوق ٠٢٤۷ھ‏ 


۷۲ المقدمة 


و”العلل على ترتيب كتب الفقه“ » وقال : كان جبلا فى العلل والطرق . 

والعجب أنہم لا يذ كرون ف ذلك ” كتاب العلل “ للإمام البخارى » 
وقد تقدم ذكره فى مؤلفات الإمام. ولا يذكر ون”عال الإمام أحمد بن حنبل» 
برواية ابنه عبد الله » وقد طبع فى ” أنقره “ » ولا یذ کرون أيضاً ” كتاب 
العلل “ للإمام الترمذدى . وقد ذكره فی مؤلفاتہ السيوطى فی ” التدريب “ ؛ 
والحافظ فى ” تبهذيبه “ » إذ قال : قال الإدريسى : يان الترمذى أحد الٔآ ئمة 
الذين يقتدى بهم فى علم الحديث ؛ صنف الجامع والتواریح والعلل » تصنیف 
رجل عالم متقن » كان يضرب به المثل ی الحفظ . 

وی هامش ” ذيول التذكرة “ : طالعت شرح ابن رجب على ”علل 
الترمذى” بخط ا حافظ ناصر الدين بن رزيق فوجدته غزیر العلم جايل الفوائد » 
لا يستغنى عنه من يعنى بالعلل » ويظهر من هامش ” الكوكب الدرى ” أن 
للإمام الترمذى كتابين فى العلل » ”الصغرى” ؛ وقد ألحقه فى آخر الجامع ء 
و ”الکبری“ » كتاب آخر معروف . ۱ 

هذا و ”العلل الكبير “ لابن أبى حاتم طبع المزء الأول منه بمصر فق سنة 
ثلاث وأربعين بعد ثلاث مائة وألف من الحجرة على صاحبها ألف ألف 
صلوات ونحية » وكتب فى مبدئه من الطابع : أول من ألف فيه على ما نعلم 
الإمام مسلم المتوى ٢٦٦ھ‏ ء ثم جاء بعده الحافظ الكبير عبد الرحمن بن ألى حاتم 
'صاحب هذا الكتاب المتوق ۳۲۷م , فحص علل نحو ثلاثة آلاف حديث» وقد 
أخذ ذلك عن الحافظين الكبيرين والدہ أبی حاتم وشيخه أبى زرعة الرازى » 
ومن ألف بعدهما فى العلل الإمام ا حاکم النيسابورى المتوق ٤٤٠٠ھ‏ ء» والإمام 
الدارقطنى المتوق ٤۱۸ھ‏ . 

والنوع الثانى عشر الأطراف : قال السيوطى فى ”التدر يب“ تبعاً ”لشرح 
النخبة “ حافظ : من طرق التصنيف أيضاً جمعه على الأطراف » فيذ کر طرف 


ذ کر الآطراف ۷۳ 


الحديث الدال على بقيته » ویجمع أسانيده مستوعباً أو مقيداً یبکتب محصوصة؛ 
وصنفوا فى الأطراف أيضاً كتباآً كثيرة” كسائر أنواع المؤلفات » ذكر بعضها 
صاحب ” الكشف “ ء منها ” الإشراف على معرفة الأطراف “ مجلدان لابن 
عساكر الدمشى المتوى ۶۷۸ھ ء ذكر فيه أنه جع فيه أطراف ”سن أبىداؤد” 
و” جامع الترمذى” و” النسائی “ وأسانيدها ٤‏ ورتبها على حروف المعجم ٤‏ 
وصل إلى ”أطر اف الستة“ للمقدسى» وقد أضاف إلیہا ”سنن ابن ماجه” فاختبر 
وسبر إلى أن ظهر له فيه أمارات النقصء فأضاف إلى كتابه ”أطراف سنن ابن 
ماجه “ خشیة من نقصه عنه » ورك أطراف الصحيحين لام ما صنف فيها ء 
و” الإشراف على الأطراف “ أيضاً لسراج الدین عمر بن على الملقن الشافعى 
التوق ٣۸۰ھ‏ » و”أطراف الإشراف“ للسيوطى . 

قلت : ذكره السيوطى فى ”حسن ا حاضرةۃ“ فی مؤلفاته بلفظ ” أطراف 
الإشراف بالإسراف على الأطراف“» و حافظ ألى الفضل محمد بن طاهر المقدسى 
التوق ۷١۰۰ھ‏ ”کتاب الأطراف لأحاديث الإمام ألى حنيفة“» ذ كره فی مؤلفانہ 
فى آخر ” كتاب الجمع بین رجال الصحيحين” » وقال صاحب ٭الکشف“: 
و”أطراف الكتب الستة “ للشيخ شمس الدين محمد بن طاهر المقدسی المتوق /1٠ههء‏ 
قال ابن عساكر فی ”الاشراف“: هو أطراف الستة » جمع فيه أطراف السئن » 
وأضاف إلیہا أطراف الصحيحين » و” ابن ماجه “ » فزهدت فما كنت 
حمعته » 5 إلى سبرته فظھرت فيه أمارات. النقص ؛- و ألفيته مشتملة على أوهام 
كثيرة » وترتيبه مختل » راعى الحر وف تارة” وطرحها أخرى.. 

ومن ثمة للحصھا الحافظ شس الدين محمد بن على بن ا حسن ا حسینی 
الدمشتی ورتب أحسن ترتیب ومات ٢٥٦۷ھ‏ ؛ و حافظ جمال الدین أبى الحجاج 
يوسف المزى المتوق ٢٤۷ھ‏ ء وفيها أيضاً أوهام جمعھا أبو زرعة أحمد بن 
عبد الرحم العراق التوق ۸۲۰ھ و”مختصر أطراف المزى” للذهى 


۷۷ . القدمة 


المتوق ۸ھ . ۱ 

ومنها ”إتحاف المهرة بأطراف العشرة» قال صاحب ”کشف الظنون“ : 
يعنى الكتب الستة والمسانيد الأربعة فى ثمان مجلدات للحافظ ابن حجر العسقلاى 
التوق ۸۵۲ھ أفرز منه تأليفه المسمى ” يأطراف المسند المعتلى “ ء وقال ىق 
بيانه : ”أطراف المسند المعتلى بأطراف المسند الحنيلى“ مجلدين لی الفضل أحمد 
ابن حجر العسقلانى أفرده من كتاب ” إتحاف المهرة بأطراف العشرة“ ؛ وله 
” أطراف ا لختارۃ “ مجلد ضضم ؛ انتهى مختصراً . 

وما فك و عاشس ے٭ غیت فق رغاق او ہک برس الكت ا 
والمسانید الأربعة » وتبعه فى ذلك من جاء بعدہ من صاحب ٭الإتحاف“ وغیرہ 
وھ منه ؛ والصواب ما قال الحافظ تى الدین محمد بن فهد المكى المتوق ۸۷۱ھ 
فى ”ذيل طبقات الحفاظ “ فی ذكر مؤلفات الحافظ و ”إتحاف المهرة بأطراف 
العشرة“ وهى ” المؤطأ “” ؛ و”مسند الشافعی“ ء و” أحمد» ء و” الدارى “2 
و ابن خزيمة “ » و” منتى ابن الجارود” » و” ابن حبان“ » و ”المستخرج“ 
لأبى غوانة ء و” المستدرك “ لهام ء و” شرح معانى الآثار “ للطحاوى ؛ 
و”السئن» للدار قطنى » نثمانیة أسفار مسودة ؛ وإنما زاد العدد واحداً » لأن 
”صیح ابن خز يمة “ لم يوجد سوی قدر ربعه» وأفرز منه أطراف مسند أحمدء 
وسمى ” المسئد المعتق بأطراف المسند ا حنبل“ فى مجلدين . 

وهكذا حكى السيوطى فى ”نظم العقبان فى أعيان الأعيان“ کا أرسل 
إلى عبارته مولانا الشاه محمد شبير عطا الندوى ‏ ا مدرس بدار العلوم لندوة 
العلماء لکناؤ ۔ بلفظ ” إتحاف المهرة بأطراف العشرة “ وهى ” الموطأ “ ؛ 
و3 مسند الشافعی“ » و” مسند أجد کو جامع الدارمی “ ء و” صميح ابن 
خزيعة “ . و“ منتی ابن اللجار ود “ ؛ و” صحیح ابن حبان “ء و مستخرج 
أبى عوانة “ ٠‏ و” مستدرك الحا “ » و” شرح معانى الآثار “ للطحاوى ؛ 


بيان التراجم ۷٥‏ 


و” سين الدارقطنی“ ؛ ويؤيده ما فى ” ما تمس إليه ا حاجة “ فی بيان ”شرح 
معانى الآثار “ للطحاوى ؛ وقد اعتنى يجمع أطرافه الحافظ ابن حجر فی كتابه 
” إتحاف المهرة “» ورأيت منه نسخة عتيقة فى المکتبة الاصفية بحیدرآباد کن 
پا مند » ونسخة آخری ق خزانة ” پیر جھنڈا “ بحیدرآباد باکستان » قلت : 
وق فهرس حیدرآباد ا مند نسخة منه ی عشر مجلدات بط یوسف بن شاهين 
سبط المؤلف ؛ وقد زرت أنا أيضاً نسخة منه فى مكتبة المدينة المنورة سنة 
مس وأربعين بعد ثلاث مائة وألف. ومن الأطراف أيضآ ” ذخائر المواريث 
فى الدلالة على مواضع 2 5 للشيخ عبد الغنی النابلہ ى الحنی جع فيه 
أطر اف الكتب الستة و ” المؤطأ “ وقد طبع مصر . 
والنوع الثالث عشر :التراجم ء قال السیوطی فى ٭التدریب“ : ويجمعون 

أيضاً الثراجمء كالك عن نافع عن ابن عمر بج عن أبيه عن 000 
ابن أبى صالم عن ألى هريرة » وعد السيوطى فى ”حسن ا حاضرة“ فى مؤلفاته 
أربعينته من رواية مالك عن نافع عن ابن عمر » وى ”ما نمس إليه الحاجة“ 
قال الحا م النيسابورى فى ”الدخل“ فى أصول الحديث : الفرق بين الأبواب 
والبراجم أن التراجم شرطها أن يقول. الصنف : ذكر ما روی عن ألى بكر 
الصديق .عن الن ی علو يرجم على هذا المسند ». فيقول : ذ كر ما روى قبس 
ابن ألى حازم عن أبى بكر فحینئذ بلزمه أن يخرج کل ما روی قيس عن 
أبى بكر صحيحاً كان أو سقيماً. فأما مصنف الأبواب فإنه يقول:ذكر ما صح 
وثبت عن رسول ایا فى (أبواب الطهارة) أو غير ذلك من الأبواب : 

قلت : وهذا الذی ذكره الحا أيضاً نوع من التراجم » ويدخل ىف 
ار اجم عندى من روى عن أبيه عن جده : قال الحافظ یق ”شرح النخبة“ .: 
ومنه من روى .عن أبيه. .عن جسده © وجمع الحافظ صلاح الدين العلائی 
المتأخرين #لداً كبيراً فی معرفة من روی عن أبيه عن جدہ عن -7 


۷٦‏ المقدمة 


وقسمه أقساماً ؛ فنه ما يعود الضمير فى قوله : عن جده على الراوى ؛ ومنه 
ما يعود على أبيه » وبين ذلك وحققہ وخرج فی كل ترحمة حديثاً من مرويه » 
وقد لحصت كتابه المذكور ؛ وزدت عليه تر اجم كثيرة" جداً » وأكثر ما 
وقع فيه ما تسلسلت فيه الرواية عن الاباء بأربعة عشر أباً » قلت : ويأتى هذا 
الأخير قريباً فى ”المسلسلات" . 


وقال النووى فى ”التقريب” : النوع ا حامس والأربعون : رواية الأبناء 
عن آبائہم » لأبى نصر الوائل فيه كتابءوأهمه مالم يسم فيه الأب والجد» وهو 
نوعان : أحدهها : رواية الرجل عن أبيه فحسب » وهو كثير » والثالى : 
روايته عن أبيه عن جده:ء قال ابن الصلاح بسنده عن ألى القاسم منصور العلوى 
يقول : الإسناد بعضے عوال وبعضه معال » وقول الرجل : حدثى أبى عن 
جدى من المعالى » وقال ال حاکم فى ”ا مدخل“ بسنده إلى مالك بن أنس يقول ى 
قوله تعا ی: «وإنه لذ کر لك ولقومك» قال:قول الرجل حدثى أبى عن جدی؛ 
وألف فيه الحافظ أبوالعلائی ” الوشى المعلم “ نم قارة” بريد بالجد أب الب 
وتارةٗ بريد الأعلى فيكون جداً للاءب» كعمرو بن شعيب عن أبيه عن جدهء 
له هكذا نسخة كبيرة » أكثرها فقهيات ؛ واحتج به أكثر المحدثين إذا صح 
السند إليه حملا لجده على عبد الله الصحابى » وحكى الحسن بن سفيان عن 
إسحاق بن ر اهويه قال عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده كأيوب عن نافع عن 
ابن خمر . 

قلت :.و كتاب أنى نضر المذكور ذكره السخاوى فى ”فتح المغيث” » 
قال : صنف فيه الحافظ أبو نصر عبیداللہ بن سعود بن حاتم السجزى الوائلى كتاباًء 
وزاد عليه بعض المتأحر ين أشياء مهمة” نفيسة” كا قال ابن كثير و كذا لأبى 
حفص بن شاهين” كتاب من روی عن أبيه من الصحابة والتابعین“ء وهذا النوع 
كا قاله أبو القاسم معال ‏ أى مفاخر ‏ قال السخاوى : وقد صنف ابن ألى 


بیان التعاليق و المؤلفات فیہا ۷ 


خوئمة جزءاً فيمن روى عن أبيه عن جده » وهو فیا أعلم أول مصنف فيه ء 
وكذا المزى وأرسل به إلى شيخه الدمياطى لكونه كان أرسل إليه من مصر 
يسأله عن جمل من ذلكء والعلائی وهو أجمع مصنف فی ذلك ء سماه ”الوشى 
المعلم “ وقد لحصه شيخنا ‏ أى الحافظ ابن حجر و ذ کر أبوالفضل بن طاهر 
فى آخر كتابه فى المههات منه فصلا كبيراً » والقطب القسطلانی منه حملة . 


قلت : وذكر ابن الجوزى فى ”التلقیح“ فصلا فى تسمية من روى عن 
أبيه عن جحدہ 4 وجده من اخحخاب رسول الله پیا 4 وبسط أسماءهم 5 


غرییة : ذكرها السخاوى فى رواية الاباء عن الأبناء وعكسه » وذكرها 
النووى ى”التقريب" قال :روى عن معتمر بن سلمان التيمى» قال حدثبى أبى قال 
حدثتنی أنت عنى عن أيوب السختیانی عن الحسن» قال: ويح كلمة رحمة ء قال 
النووى كابن الصلاح : هذا مثال ظريف يجمع أنواعاً » منها رواية الأب عن 
ابنه ء ورواية الأكبر عن الأصغر » ورواية التابعی عن تابعيه » ورواية 
ثلاثة تابعين بعضهم عن بعض » وغير ذلك . وهذا فى غاية الغرابة » ويبعد 


6م 


أن يوجد مجموع هذا فى حديث ؛ كذا فى ”التدريب» و”فتح المغيث 


والرابع عشر: التعاليق»لم یذ کر وها عامة” لكنها نوع مستقل من المؤلفات» 
قال القسطلانى فى مقدمة شرحے بعد الكلام على أول المصنفين : ثم تلاهم 
كثير: من الا عق التصكيت 2 كل على حسب ما سنح له ٠‏ فنهم من رتب 
على المسانيد 6 ومہم من رتب على العلل 3 ومہم من حذف الإسناد و اقتصر 
على ان فقط » كالبغوى فى ” مصابيحه “ » والاؤاؤی فى ” مشكلاته “ » 
قلت : لم أجد لمذا اسماً خاصاً معروفاً بينهم ٠‏ لكنهم ذكروا هذا النوع فى 
مؤلفاهم کا تقدم عن القسطلانی » وقال صاحب ” كشف الظنون “ فى بيان 

(م-9؟) 


۱۷۹۷۸ المقدمة 


تدوين الحديث ؛ ومنهم من قصد إلى استخراج أحاديث تتضمن ترغيباً 
و ڑھیا . وأحاديث تتضمن أحاما شرعية” جامعة” » فدوہا وأخرج متونہا 
وحدھا ‏ كما فعله البغوى وغيره . 


والمؤلفات نی هذا النوع لا سما للمتأخرين ما لاتحصر ؛ فإن جل المتأخرين 
يؤلفون على هذا المثوال » ويستغنون بالنسبة إلى خرجیہا عن ذكر الإسناد » 
كما فعله البغوى فى ” المصابيح “ » والشيخ ولى الدين أبوعيد الله محمد بن 
عبد الله الحطيب فى ”المشكاة“» وقال فى أوله : وإلى إذا نسبت الحديث إليهم 
أى إل الأنمة التقنین البخارى ومسل وغيرهما المتقدم ذكر هم ۔ كأنى أسندت 
ادي إن النى ا ٤‏ لأنهم قد فرغوا منه وأغنونا عنه . 

ومئله #الجمع. بين الصحیحین“ للإمام اخیدی الاندلی الوق ۸٤ھ‏ 
و“ نجريد الصحاح الستة “ للإمام رزين بن معاوية العبدری ا الکی المتوق 
هلاه ه » و” جامع الأصول لأحاديث الرسول “ للإمام ابن الآثير الجزرى 
الشافعى المتوق ٦ھ‏ ء وقال فی الفصل الرابع فی خلاصة الغرض من جمعه : 
نی لما وقفت على الكتب رأيت كتاب رزين أكبرها وأعمها » فاحببت أن 
أشتغل بهذا الكتاب الجامع » فلا تتبعته وجدته قد أودع أحاديث فی أبواب 
غير تلك الأبواب أولى بها إلى آخر ما ذكره صاحب ”الکشف“ من كلامه 
وبيان محتصراته . 

و”مجمع الزوائد“ للهيثمى المتوق ۸۰۷ھ » جمع فيه زوائد الكتب الستة ء 
من ” مسند أحمد “ ء و البزار“ » و“ ألى يعلى “ الوصلى » والعاج الثلائة 
للطبرانى » وطبع فى مصر فى عشر مجلدات» وكتب فی أوله : قد كنت جمعت 
زوائد ”مسند الإمام أحمد“ و” أبى يعلى “ الموصلى و” ألى بكر الہزار“ ومعاجم 
الطبرانی الثلائة ‏ رضى اللہ تعالى عن مؤلفیہم وأرضاهم - کل واحد منها 
تصنيف مستقل » ما خلا ” المعجم الصغير“ » و” الأوسط“ء» فإنها یف 


الكتب المؤلفة فی الأحاديث ۷۹ 


تصنيف ٤‏ فقال ی سيدى وشیخی ال حافظ أبو الفضل العراق : اع هذه 
التصانیف ؛ واحذف آسانیدھاء فلا رأيت إشارته إلى بذلك صرفت تی إليہ 
انتھی ختصرأ . 

ومثل ”جع الفوائد “ للعلامة محمد بن سلمان 7 9-9 د 
الکر مة المتوق ۱۰۹۰ھء و قال فى أوله:ھذا جع الفوائد“ من ”جامع الاضولگ 
و”مجمع الزوائد“ ء الأول للإمام ابن الأثير الجزرى» جمع فيه ما فى ”تجريد» 
رزين بن مغاو يه سی الستة» بإيدال “ابن ماجه». ”بالمؤطأ' “» و الغا یی للحافظط 
المیٹمی جع فيه ما یق ” مسند أجد » ع و”ألى یعلی” ٤‏ ”ران ٤‏ ومعاجم 
الطبر انی الثلائة من الأحاديث الزائدة على ما فی أصول الستةء مجعل ”ابن ماجه» 
ههنا دون “المؤظأ»“ 3 انتهى مختصراً 4 و طبع هذا ۴ اهند لسع ى مولانا عاش 
إلهى امیر ہی (نور الله مرقده) . ۱ ۱ 

ومثله جمع الحو امع “ للعلامة السورظئ المتوق ۱ء وھو کتاب كبير 
فى هذا الفن » ذكر فيه أنه قصد استيعاب الأحاديث اللموية » وقسمه قسمين: 


الأول : ما لس لي 4 یذ كر ری خرئعه وو اع ر2 
۳ أو أكثر » يعرف منه حال الحسدیث مرتباً ترتیب اللفظ على 
حروف الخ 


والٹانی : الأحاديث الفعلية خخضة ء أو المشتملة على قول وفعل أو 
سيب »© أو مر اجعة و نحو ذلك ٠‏ مرا علی سام الصحابة قصك فيه الصنفٰ 
مع الأحاديث النيونة بأسرها 4 لکن قد۔ اخر مه المنية قبل إتحامه ۔ » كذا 2 
5 الكشف “ 53 وحص مئنهةه كتابه الشهير و بالجامع الضغير فی خذگ الیل شیر 
النذير “ ع مر تب على. الحزوف ء ذ كر فيه أنه اقتضر على الأحاديث. الوجيزة» 
وبالغ فى تحریرہ ء وذكر فی آخره أنه فرغ من ألیفہ فی الثامن.ء عشر من ر بيع 


۸۰ المقدمة 


الأول ۹۰۷ھ:نم ذيله العلامة السيوطى بنفسه یلد آخر ماہ ” زيادة الجامع _ 
الصغير “ » كذا فى ” الكشف “ . 

والعجب أن الإمام السيوطى لم يذكرهما فى ذيل مصنفاته یق ”حسن 
لمحاضرة” » وأجمل الكلام وأجاد صاحب ”کشف الظنون“ على علم الحديث 
وتعريفه وتدوينه » إلى أن قال : نم جاء الحلف الصالح » فأحبوا أن يظهروا 
تلك الفضيلة » ويشيعوا تلك العلوم الى أفنوا أعمارهم فى حمعها » إما بإبداع 
ترتیب » أو بزيادة تہذیب أو اختصار ء أو استنباط حکم وشرح غريب » 
فن هؤلاء المتأخرين من جمع بین كتب الأو لين بنوع من التصرف والاختصارء 
کمن جمع بین کتابی البخاری ومسام ء مثل أبى بكر أحمد الرمانی ء وأبی مسعود 
إبراهم بن محمد الدمشى ءوأبی عبد الله ا حمیدی: فإنهم رتبوا على ا مسانید دون 
الأبواب » وتلاهم أبو الحسن رزين العبدرى فجمع بين كتب ”البخاری“ ؛ 
“ومس "رط مالك“ءو”جامع اثرمدیٴ و ”سن أن .داؤد“ءو”التسائى“: 
ورتب على الأبواب » إلا أن هؤلاء أودعوا المتون عارية” من الشرح . 

وحن كن نك اغعریس رفا سيك سر هده الکات ات الى 
هى أم كتاب الحديث وأشهرها » وبأحاديثها أخذ العلاء واستدل الفقهاء » 
ومصنفوها أشهر علاء الحديث وأكثرهم حفظا ءوتلاہ الإمام ابن الأثير ال زری؛ 
فجمع بين رزين وبين الأصول الستة بتهذيبه وترتيب أبوابه وشرح غريبه ف 
”جامع الأصول” فكان أجمع ما جمع فيه ثم جاء الحافظ جلال السيوطى فجمع 
بين الكتب الستة و المسانيد العشرة وغيرهاءى ”جع الجوامع “ فكان أعظم يكثير 
من ” جامع الأصول “ من جهة المتون » إلا أنه لم يبال ما صنع فيه من جمع 
الأحاديث الضعيفة » بل الموضوعة . 
0 و کان أول ما بدأ به هؤلاء التأخرون أنهم حذفوا الأسانيد ٤‏ ا كتفاء؟ 
بذكر من روى الحديث من الصحابى إن كان خبراً » وبذكر من پرویه عن 


الکتاب المشهور فی الأحاديث ۸۱ 


الصحابى إن کان أثراً » والرمز .إلى الخرج ». لأن الغرض من ذ کر الُسانید 
كان أولا” لإثبات ا حدیث عو بت كانت وظيفة الأولين + وقد 
كفوا تلك المؤنة ۔ 


ومن أشهر ما يوجد نی دیارنا فى هذا الفن: کتاب ” كنز الال“ للعلامة 
الشهير بعلى المتى »وهو :على بن حسام الدين بن عبد الملكء الجونفورى الأصل » 
البرهان بورى المولدء ا حنی المسلك » المولود فى ۸۸۸۰ء قال صاحب ”الحدائق 
ا حنفیة“ : إن تار یح ولادته سحرخبز )۸۸٥(‏ معناه قائم السحرء قلت :فا فى بعض 
الكتب من سنة ولادته ۸۰۷ھ تحریف من الناسخ » ويؤيد الأول ما ىق 
الاتحاف“ أن عمره تسعون سنة » لأنه توق عند السحر فى الثالى من جمادى 
الأولى ۹۷۵ھ » كتب الطابع نی أول كنز المال“ : قدفرغ المؤلف من تأليفه 
یق ۷ھء و قضی نحبه یق ۹۷۵ف 00 وفاته (اقضی کبہ) فا وكذا قال 
صاحب ”الکیف“ : فرغ الأؤلف ن تأليفه یی حمادی الأولى ۷ھ 5 

0 الشيخ 7 صدیق یی خان فق ”أن اسر سا 0 على 
أضله من جونفور »© کے کن 20 ٠‏ 00 تلمذ على الشیخ 
حسام الدين الملتانى وغيره من العلماء 2 ثم سافر یق ۹۵۳ھ إلى الحزمين مين 
الشریفین 2 و صب الشیخ أيا الحسن البکر ى 62 وتلمذ عليه 4 يقول شيعخه 
والتأليف » ورتب ”جمع الجوامع “ للسيوطى على أبواب الفقه » تزيد مؤلفاته 
على مائة » وكان الشيخ ابن حجر المكى الفقيه الشافعى أستاذه » وف الآخر 
تلمذ عليه وليس لحر قة منه » توق سنة ۹۷۵۰ھ وناریح وفاته « قضى نيه ) 
وذكر له الشيخ عبد الحق الدھلوی ترجحمة” حافلة” فى القصد الأول من كتابه 
” زاد المتقين 5 سلوك طر بق اليقين 5 وائی عليه کثبرا 6 وحرر أجواله یی 


۶۲ القدمة 


أبواب خمسة بإيضاح تام ء وللشيخ عبد الوهاب التنی کتاب سماه ”إنحاف التی 
فى فضل الشيخ على المتى “ أبان فيه عن فضائله الكثيرة » وهو حقيق بذلك » 
وقد وقفت على تآليفه فوجلتها نافعة” ممتعة تامة » انتهى بلفظه » وق 
“فيض البارى” : أن الشيخ علياً المتى حننى ء شيخ لصاحب ”مع البحار“: 
قلت : هو كذاك کا صرح به فى مبدء كتايه ”جمع البحار “ وأثنى عليه ثناء 
جميادٌ واسعاً » وتوسل به فيه . 
وقال الشيخ المتتى فى ” كنز العمال“ : يقولٍ أحقر عباد الله على بن حسام 
الدين » الشهير عند الناس بالمتق» لما رأيت کتابی ‏ ال جامع الصغير “ و”زوائدہ“ 
تأليق شيخ الإسلام جلال الدين السيوطى ملخصاً من قسم الأقوال من ”جامعہ 
الكبير “ » وهو مرتب على ا حروف ؛ جمعت بينها مبوباً على الأبواب الفقهية» 
مسمياً. الجمع المذ كور ” منهج العال ى سان الأقوال “ » ثم عن لى أن أبوب 
ما بی من قسم الأقوال ء فنجز بحمد اللہ » وسميته ” الڑکمال لمنهج الال “ ؛ 
9 مزجت بين هذين التأليفين کتاباً بعد كتاب ء وباباً بعد باب ء مميزاً أحاديث 
”الأكال “ين * منهج الال > خاز؛ تايا سعد هاي الال مان 
الأقوال “2 ثم عن لى أن أبوب قسم الأفعال أيضاً» فبوبته على المنهاج المذ کورء 
فصار ذلك كتاباً واحداً وسميته ” كنز العمال فی سنن الأقوال والأفعال“ 
انتهى مختصراً . ظ 0 
ؤقال صاحب ”الكشف”“ فى ” جع الجوامع “ للعلامة السيوطى : إنبه 
قسمه قسمين: الأول فى الأقوال مرتباً على حروف المعجم » والثانى فى الأفعال 
مرتباً على. مسانید الصحابة » کا تقدم مفصلا” قريباً فی ذكر جع الجوامع “ » 
ثم قال صاحب ” الكشف “ : ثم إن العلامة الشهير بالمتى رتب.هذا الكتاب 
الكبير » کا رتب ” الجامع الصغير “ وسماه ”كنز العال“ وذ کر فيه أنه و قف 
على كثير مما دونه الأثمة من كتب ا حدیثء فل إن فيها أكثر جمعاً منه » حيث 


ہیان الترغيب والترهيب و الؤلفات فيه ۸۳ 


جمع فيه أصول الستة ء لکن کان عارياً عن فوائد جليلة » منہا أنه لا يمكن 
كشف الحديث إلا إذا حفظ رأس الحديث إن كان قولياً » واسم راويه إن 
كان فعلياً » ومن لا يكون كذلك يعسر عليه ٤‏ فبوب أولا” كتاب ” الجامع 
الصغير ” و” زوائده “ , وسماه “منهج العال” ؛ ثم بوب بقية الأقوال وسماه 
” غاية العال “ » ثم بوب قسم الأفعال من ” جمع الجوامع “ وسماه ” مستدرك 
الأقوال“» ثم جمع الجميع فى ترتيب کترتیب ”جامع الأصول”» و ماہ ”کنز 
العال“ انتهى مختصراً . وغير ذلك من الكتب الى لاتحصر نی هذا النوع ء فإن 
المتأخرين بأسرهم صنفوا على هذا المنوال » وقد أجملت الكلام على هذه الكتب 
المذكورة لشھرتہا بين أهل العلم » واحتياجهم إلى المعرفة فى أحواضا من 
التقدم والتأخر . 

والحامس عشر الترغيب والترہیب : ذكروه نوعاً مستقلاة من أنواع 
التأليف ء کسا تقدم قريباً فى النوع السابق من كلام صاحب ” الكشف “ ؛ 
وكذا عده القسطلانلى فى مقدمة شرحه نوعاً مستقلاً إذ قال ؛ وهنهم : المقتصر 
على الترغيب والتثرهيب » وعد صاحب ”الٰکشف“ عدة کتب فی ذلك» منها: 
”ترغيب الصلاة“ للإمام البيهى؛ و”ترغيب السامع فى الصلاة على خير شافع “, 
للشهاب أحمد بن سلام الشافعى المتوق ۹۳۱ھ ؛ وذكر الذهى فى ” تذكرة 
الحفاظ “ فى مؤلفات البيبى : ” الترغيب والترهيب “ » وأشهرها المتداول ف 
الديار ”الٹرغیب والترهيب”“ لمحافظ زی الدين المنذرى المتوق ٦٦٥٥ھ‏ . 

قال صاحب ”الکشف“ هو كتاب كبير فى مجلدين » ألفه حاوياً ما تفرق 
فى غيره من الکتب؛ مقتصراً على ما ورد صريحاً فى الترغيب والترهيب»وذ کر 
الحديث بعزوه إلى الكتب المشهورة كالصحيحين والسئن الأربعة »: وبعض 
المسانيد » وأشار إلى صحة إسناده وحسنہ أو ضعفه ء وأفرد لاراوئ ا ختلف فيه 
باب فی آخر الكتاب ذكرهم مرتباً على ا حروف ؛ومن قبله ”الترغيب والٹرھیب“ 


للشيخ الإمام قوام السنة أبى القاسم الأصبهانى » المتونى ٥٥۰ھ‏ ء قال المنذرى : 
وقد استوعبت جميع ما فى كتاب أبى القاسم الأصبهانى مما لم يكن فى الكتب 
المذكورة» وھوقلیلءوأضربت عن ذكر ما فيه من الأحاديث المتحققة الوضع ؛ 
وذكرضاخب ” الکشف “ ”الئرغیب والتزھیب“ لأى موسی المذبى ء ولان 
ز نجو به حميد بن مخلد الأزدى المتوق ۲۳۸ھ . 

قلت : ويدخل ف هذا النوع الكتب المؤلفة فی الفضائل » وهى أكثز من 
أن تحصر ؛ ذكر عدة منها صاحب ”الکشف“ » منھا : ” فضائل الجهاد “ 
لابن شداد الموصلى المتوق ٣٦٣ھ‏ ؛ قال : وصنف الشيخ مجد الدين طاهر بن 
نصر الله فضائل للسلطان صلاح الدين » قال : وأول من صنف فيه عبد الله بن 
المبارك ” كتاب الجهاد“ » وأبسط ما صنف فيه من الأوائل و الأواخر كتاب 
المحافظ بہاء الدين بن عساكر المتوفیق ٦٠ھ‏ فی محلدین ؛ ومنها : ”فضائل 
ال مال“ لابن زنجويه اللذ کور ے ولاف ظ الدین أبی البركات النسنی المتوق 
۰٠ھ‏ وللحافظ المقدسى الحنبلى المتوى ٦٦٥ھ‏ ء و ”فضائل الأنصار “ للإمام 
أبى داؤد » وفضائل البصرة » وبغداد ؛ والشام » والشیخین » والعشرة ؛ 
والأنصار » والصجابة » وغير ذلك » مما ذكرها صاحب ”الكشف” . 

وذ کر ی ”ذيول التذكرة“ : ”فضائل أم المؤمنين خديجة“ » و”فضائل 
رمضان“ ؛ و ”فضائل الثلائة“ ء لابن عسا کر و”فضائل حراء“ للعر اق أيضاً: 
وهذا العبد الفقير إلى رحمة ريه المبتلى بالسیثات » عدة رسائل فى ذلك فى اللغة 
الأردية» منها : ”فضائل الصلاة“» و ”فضائل القر آن“ء و”فضائل رمضان” ؛ 
و”فضائل الحج“ » و”فضائل الصدقات” ء و”فضائل الذ کر “ » و”فضائل 
التبليغ ” ء و”فضائل الصلاة على النی 88> » تقبلها اللہ تبارك تعا ی بلطفه 


العمم )١(‏ ۔ 


(1) يقول الناشر : قد تلقيت هذه الرسائل بقبول عظم ؛ وظهرت ھا 


ذ کر المسلسل والمؤلفات فيه ۸۵ 


والسادس عشر المساسلات :وهو نوع كثير المؤلفات سلفاً وخلفاً ».قال 
الحافظ فى ”شرح النخبةٴ :إن اتفق الرواة فی الإسناد فى صیغ الآداء کسمعت 
فلاناً قال : معت فلاناً » أو غير ذلك من الصيغ » أو غير ذلك من ا حالات 
القولية » كسمعت فلاناً يقول : أشهد بالل لقد حدثی فلان » إلى آخره » أو 
الفعلية كقوله : دخلنا على فلان فأطعمنا تمراً » إلى آخرہ » أو القولية و الفعلية 
معا كقوله : حدثى فلان وهو آخذ بلحيتهء قال : آمنت بالقدر »فهو المسلسل» 
وهو من صفات الإسناد وقد یقع التسلسل قف معظم الإسنادء كحديث السلسل 
بالأولية » فان السلسلة ينتهى فيها إلى سفيان بن عیینة فقط ومن رواه مسلساة 
إلى منتهاه فقد وهم . 

وقال السخاوى فى ”فتح المغيث” : المسلسل لغة : اتصل الشیٗ بيضه ببعض؛ 
ومنه سلسلة الحديد » ومسلسل الحديث من صفات الإسناد » وهو ما توارد 
فيه الرواة واحداً فواحداً » ثم قال بعد ذكر الأمثلة الكثيره للتسلسل :و تقسيمه 
إلى مان كا فعله ا حام ء إنما ہی مثل له ولم برد الحصر فيها ء کا فهمه ابن 
الصلاح وتعقبه بعدم الحصر فيها » وقال العراق فی ”الفیتہ“ : 

مسلسل الحديث ما تواردا فيه الرواة واحداً فواحداً 

حالا" لم آوو صفاً أووصف سند کقوم كلهم سمعت فاتحد 

و قسمهم إلى مان مثل وقلا یسا ضعفاً بحصل' 2-2 

وقال النووى ف ”التقریب“ : والنوع الثالث والثلاثون السلسل » وهو 
ما تتابع رجال إسناده على صفة واحدة للرواة تارة وللرواية أخرىءوله أنواع 
طبعات لم تعرف إلا لكتب نادرة معدودة » وانتشرت ف الناس انتشاراً عيبا » 
ورحمت فق عدة لغات أجنبية وإقليمية : 


08 


٦‏ 3 المقدمة. 


كثيرة » کسلسل التشبيك باليد والعد فيها » كحديث : اللهم صل على محمد 
إلى آخره » مسلسل بعد الكليات الخمس فی يد كل راو » و كذلك المسلسل 
بالمضنافحة وغيرهما.: والمسلسل باتفاق أسماء الرواة کا حمدیینوالمساسل بالفقهاء 
أو الحفاظ أو غيرهما:». قال السيوطى : قد حمعت كتاباً ھا وقع فى ساعاتى من 
المسلسلات. بأسانيدها ؛ وجمع الناس فى ذلك كثيراً ء وقلا یسام عن خلل فی 
التسلسل ء وقال شيخ 0ئ2 و مسلسل بروی ف الدنيا المسلسل بقراءة 
سورة الصف » وذكر فى ” * شرح النخبة “ أن المسلسل بالحفاظ مما يفيد العلم 
القطعى » انتھی مختصراً . 

وذ کرصاحب ”الكشف» قلیلة منها » ومن جملتها ”المسلسلات الكبرى» 
للعلامة السيوطى » قال : وهى خمسة وثمانون حديثاً » وعد السیوطی فی ”حسن 
احاضرةۃ“ فى مؤلفاته ” المسلسلات الكبرى “ ء و” جياد المسلسلات “ » وق 
”البستان“ لشیخ مشایخنا الشیخ عبد العزيز الدهاو 0 ”المسلسلات الصغرى 
السيوطى أكثرها مذ کور فى مسلسلات والدی الشيخ ولى اللہ الدهاوى . 

قلت : مسلسلات شيخ مشايّنا الشيخ ولى الله الدهلوى المسماة ”بالفضل 
ان :قن ال من حديث النى الاين » مع الرسالتين الآخريين البدیعتین 
نذا دمن سيره« اعد هيآ + #النن الثمين فى مبشرات النى الأمین“ » - والثانیة : 
” النوادر من حديث سيد الأو ائل والأواخر “ ء طبعها أولا شيخى ومولائى 
حضرة الشیخ مولانا خلیل أحمد المهاجر المدنى ‏ نور اللہ مرقده ‏ فی حدود سنة 
۰ من الحجرة ف ھا وی نت سنا ا والإجازة هذه الرسائل 
الثلاث فى المدرسة العلية الشهيرة ” بمظاغر العلوم “ » و كتبت على هامشها 
مسلسلات كثيرة . م بن 

وأكثر السخاوى فى بيان المسلسلات وقال:: وقد أفرد كثير من الأئمة» 
فا وقع لم من المسلسلات وقع لى من ذلك بالسماع جملة ء کللسلسلات لأبى بكر 


بيان الثلاثيات والکتب المؤلفة فیہا ۷ 


ابن شاذان » ولأبى حمد الإبر اهيمى 3 ولأنى محمد الدیباجی و لأبى بل السيان ع 
ولألى سعد بن أبى عصرونء ولأبى القاسم التيمىء وللعراق » ولأبى الکارمء ولأبى 
سعيد العلائی » والقاضى ألى بكر العرلى : وأفر دت مائة منها بالتصنيق مبيناً 
شأنها . ورويت ذلك إملاءة وتحديثاً بالقاهرة ومكة + انتهى مختصراً . 

السابع عشر الثلاثيات : وهى الى بين المحدث وبين النی ا ثلاثة رواق 
واقد تقدم أن ى ٭ صحیح البخارى ' “ من ذلك: اثنين وعشرین حدیاً ء 5 
الکلام غليها ق: خصائصض ” الخاری # وقد اعتى الئاس بطبعها حتفردة عن 
ہو الصحيح > “ للتنويه يشأنها ؛+ ود التعليق عليها والشرح لها ع- منهم محمد شأه 
ابن ا حاج حسن المتوق ۹ قال 5257 *الكشف » :له عليها شرح لطیعن؛ 
وگ ٭الاضاف ک“ :و علیھا تعلیق لا على القارئ اھروی ۔ا مک ى » وشرح فار سی 
للمواوى عبد .الباسط القتوجی 0 فرح گی الار ديه للشیخ الأنیر صديق حسن 
خان البهوبالى . صاحب ” الإتحاف “ ء ولف العلاء ثلاثیات أخرى ء منها. : 
“ثلاثيات الإمام الدار مي“ ألى تحمل عبد الله بن عبد الر حمن اليد مر قندى التوق 
هه ؛. وهى خمسة عشر: حديثاً و قعت: یق مسندہ يسنده ٠‏ أو ”ثلاثيات الشيخ 
أبى إحاق إبر اهنم :ن محمد الناجى الشافعئ “ المتوق. توم 93 روابة عن اہن 
حجر ؛ و ”ثلائیات عبد ن حید“ المتوق ۹ھ ٤‏ کذا فى ”الكشئف”“ 


والثامن عشر الأمالی:قال صاحب ”الکشف“ :هو جع الإملاء > وهو أن 
یقعد عا اوحوله تلامذتہ پا حابر: والقراطيس » فیتکام العالم, ھا فتح الله سببحانه 
و تعالى عليه امن العلم» و يكتبه التلامذة فيصير ا الڑملاء والأمالى 5 
و كذنك کان السلف من الفقھاء وا حدثین و أهل العر بية وغيرها ى علومهم » 
فاندرس مت لذهات 08 والعلاء ‏ وإلى اللہ المصير » وعلاء الشافعية يسمون مثله 
لتعلیق ۔ و ا دم 
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۸ المقدمة 


”الإتحاف“ الأمالى فی الحديث » وذ کر منها أما ی ال حافظ ابن حجر » أكترها 
حديث أملاه بمدينة حلب » وقال ابن فهد المكى فی ”ذیل التذكرة”“ فی ترجمة 
الحافظ ابن حجر : إنه أملى من حفظه أربعين حديئاً متباينة الإسناد ؛ وقال : 
وی مدة إقامته بدمشق وكانت شهرين وثلث شهر © قرأ فيها من مائة مجلد مع 
ما يعلقه و يقضيه من أشغاله ؛ وأمل قريباً من مائة مجاس أو أزیدء ثم إن عزمه 
اراس و خلا اق مشر اسه ریس رر سب9 
إملائه تخريح أحاديث ”ختصر ابن حاجب”“ فی مجلدين ٠‏ وشرع ف تحریج 
أحاديث “الأذ كار “ ٭لاووئ وهو سر إلى الا فيه ؛ أبقاه الله تعالى» و قال 
السيوطى فى ”ذيل التذ کر ة“ :قد أملی لوان خر را ألف مجلس . 
0 التاسع عشر الزوائد : وكان السلف يعتئون بهذا النوع من التأليف كثيراً؛ 
مثل ” زوائد ابن حبان غلى الصحیحین“ مغلطائی ».و” زوائد مسند أحمد على 
السئة “ » و” زوائد أبى يعلى على الستة “ ء و” زوائد المعجم الصغير على 
الستة “ ؛ و” زوائد المعجم الأوسط على الستة “ » و” زوائد الحلية “ ؛ 
ؤ” زوائد ابن حبان على الصحيحين “ » كلها للھیٹمی ؛ و” زوائد سان ابن 
مماجه “ » و” زوائد سين البييق الكبرى على الستة “ » و” زوائد المسانيد العشرة 
على الستة “ ؛ كلها للبوصيرى ؛ کا فى ” ذيول التذکرة“ 1 ۱ 
وقال صاحب ‏ ”الکشف“ : ” إتحاف ال حیرة بزوائد المسانيد العشرة “ 

لأحد بن 2 بكر البوصيرى المتوق. ۰٤۸ھ‏ ذکر فی و" ” زوائد مسند 
الطيالسى“ و عد اق ئ1 ٣س‏ مو "ور "ان أن عوك 
و”إماق بن راهويه “:» و” أبى بكر بن أبى شیة“ : و” أحمد بن منيع “ ع 
و“ عبد بن حميد “0 » و” الحارث بن محمد بن أبى أسامة “2 و” ایی يعلى 
ا مو صلى “ على الكتب الستة » ورتب على مائة كتاب ” كالصابيح“ » وعد فی 
مؤلفات الحافظ ابن حجر ” زوائد مسند البزار “» و” موارد الظمآن إلى ز وائد 


ذكر بعض ال ختصرات من كتب الحديث ۸۹ 


ابن حبان “ ء وذ کر فى هامش الجحزء الأول من ” مع الزوائد “ للھیٹمی 
أسماء زوائده هكذا : ” مجمع البحرين فى زوائد المعجمين  “‏ أى الأوسط 
والصغیر ۔ و” البدر المنير ى زوائد المعجم الکبیر“ » و”غایة المقصد فى زوائد 
أحجد.» ؛ و” البحر الزخار فى زوائد البزار “ > و” القصد الأعلى ف زوائد 
أبى. يعلى » و” موارد الظمآن لزوائد ابن حبان “ » و” بغية الباحث عن 
ڈو ئل اکارٹ ای٠‏ ۱ 


وهكذا ذ کر ابن فهد أسماء ذيول ا ہیشمی فی ترجمته ى ”ذیل التذكرة»؛ 
یو و رر تقدم ف یلست “ء وذكره صاحبٰ 
* الكفف“ يدون النسة 3 المؤلف فقال : “هو اذ الظمآن و فى زوائسد ابن 
ا٥ق‏ لوي ْ١‏ 


. العشرون ا ختصرات : وهذا النوع مض می فی فلت 
مثل ” مختصر الأطراف “ لأبى المحاسن ا لحسینی ٤‏ و ” مختصر مشكل الآثار > 
لأبى الوليلم عم .إن شد الكبير » و” مختصر سان أبى داؤد ” المندري * 
7 کت ' القرطبى و” مختصر الأطراف “ ؛ و” مختصر سان 

لن کلاضا اللذهى ع كذاافق "تر التذكرة * ء اوک صاحب 
كك 5 وصاحب ” الحطة “ عدة ختصرات ابخاری '» ا ” مختصر 
الشیخ جمال الدين ألى العباس أحمد وج القرطى “ المتوق ٦٥٥ھ‏ ء ومختصر 
العلامة ز ن الدین أبى العباس أحمد خی الزييدى المتوق ۸۹۳ھ سماة ”التجرید 
الصريح لأحاديث الجامع الصحيح 1 وغنتصر الشیخ بدر الدین حسن إن خر 
الحاو بىء المتوق ۷۷۹ھ سماه *إرشاد السامع والقارئ. اقلق من صحیح البخاری“ 
8 ذلك من الختصرات الكثيرة للكتب العروفة یق الحديث ؛ وعدوا ق 
مؤلفات ا حافظ ابن حجر اور ھا لهداية > 9 د 
ف تخریج أحاديث المداية » کتاپین۔مستقلین ٠‏ کے 


001 في يا + قت 


_ ا حادی والغشرون التخاريج : وقد اکر العلماء التصانیف تی ذلك ٠‏ منها : 
” مخریج أحاديث الرافعى” لحساتى ؛ و"تخریج أحاديث ال ہدایة “ لابن الترکانی 
صاحب ” الجوهر النى“ ؛ و*٭نحر بج أحاديث الکشاف “ للزیلعی » و تحخرمح 
أحاديث العانياث “ للسرمرى » و” مخریج أحاديث الرافعی “ لابن جماعة ؛ 
و ”تخرج 07 ریہ ء و” أحاديث الهاج“ کلاہما للعراق » و”تخريج 
أحاديث الترمذى “ » الى يشير إليها فی الأبواب للعراق أيضاآً » و” تحرج 
أدلة التنبيه “ لابن 00 3 ٠و‏ تحریج أحاديث مختصر ابن الحاجب“ لابن كثير » 
و”تخريج زوائد ابن حبان على الصحیحین“ مغلطائی ء ذكرها كلها فى ” يول 
التذكرة “ » وقال مناحي ”لیت “قد نت الحافظ ون لان 0 
كتابين: في ”7 ين ريج أحاديث" الإحياء نا + کر وهو النذدئ صنفه 
یق ۷۵۱ھ وقد تعذر الوقوف فيه على بعض أحاديثه » ثم ظفر كثيراً بما عزب 
عنه إى ۷۹۰ھ ء ‏ فصنفت صغيره ایپ اذى عن حمل الأسفار ق د تخريج 
7 فی الإحياء من الأخبار» ۳ئ : 


ثم إن تلميذه الحافظ .ابن حجر استدرك على ما فاته فى مجلد » لصيف 
الشيخ زین۔الدین قا مم بن قطلوبغا الحنى المصرى المتوى ۸۷۹ھ أيضاً كتاباً 
سماه ” تحفة .الأحياء فما فات من فرح أحاديث الإحياء “ انتهى مختصراً : 
ولشبخ المشايخ الحافظ ابن ججز عدة مصنفات فى ذلك » م : ” تمرح 
الشرح الکبیر“ )١(‏ > . و” مخ |الأربعين النووية. 5 0 و “ترج أحاديث 
غتصر ابن الحاجب 9 و" تحرج أحادیث الأذ كار “ 3 و” فحرحخ. أحادیث 
الراة فی“ 3 و أحَاذيث الكشاف الم : بالكاف الشاف اق تخريج 
أحاديث الکٹاف و وت خریج أجادیث لقردوس “ ذكرها. ات فی او 


لئ كرة . : وغدو 3 مؤلفاتة أيضآ و کت منتھی تر ف غلمى شر 


ب 


7 هل هو ” لتلخیص الک“ آو۔ غيره ة قليف 


ذكر مختلف الحديث ومن صنف فيه 154١‏ 


والجدل“ ف مجلدين » و”التلخيص الحبير فى تخريح أحاديث الرافعی الکبیر “ء 
وهو مطبوع ى مصر والهند » و”الدراية فى مخریح أحاديث الحداية“ و”الدراية 
فى منتخب أحاديث الهداية “ » و”اللباب فى شرح قول الترمذى وى الباب“ء 
و“ هداية الرواة إلى تريح المصابيح والمشكاة ” . 


قلت : وكتابه ”الدراية “ تلخيص ل” نصب الرأية فى تخريح أحاديث 
احداية “ ؛ للشیخ حال الدین الزيلعى المتوق ۷۲ھ ؛ وما بحت التلبية علية 
أمران : الأول : أنه طبع فى مطبعة هندية على ” الدراية “ حافظ ابن حجر 
باسم ” نصب الرأية “ » وهو تحریف من الكائب ء فان ” نصب الرأية “ 
من تأليف الزيلعى » واسم تلخيص الحافظ ” الدراية “» والثانى : أن المعزوف 
بالزيلعى فى ال حنفیة اثنان » أحدهما : هذا ء والثانى : شارح ” الكنز“ عمان 
ابن على أبو محمد المتوقى ٤٣۷ھ‏ » فها اثنان طالا يلتيس أحذهما بالآخر ء 
وصاحب التخریج هذا تلميذ لشارح ” الکنز ٴ . ۱ 

الثانى والعشرون شرح الآثار : واختلفوا فى اسم هذا القوع ء وهذا 
الذى اخثرته ق اسمه أخصر وأو ضح ی الدلالة على المقصود » 'مأخخوة من 
كلام الحافظ ‏ إذ قال فى ” شرح النخية “ : وإن كان اللفظ مستعملا بكثرة 
لكن فى مدلوله دقة » احتيج إلى الكتب المصتفة فی شرح معانی الأخبار » وبیان 
المشكل منہاء :وقد أكثر الأمة من التصانيف فی ذلك #الطحاوى والحطابی وابن 
عبد: البر و غير هم . وسماه النووى مختلف الحديث : إذ قال ىق ” التقر ين" : 
النوع السادس والثلاثون معرفة مختلفٍ الحديث وحكه ؛.:وهذا! فن .من أهم 
الأنو اع » ويضطر إلى معر فته جميع العلماء » وهو أن يأتى حدیثان مثضادان ف 
المعنى ظاهراً فیوفق بينها ء أو يرجح أخدهما ؛: وإنما يكمل له الأئمة الجامعون. 
بین الحدیث والفقه » .و الأضوليون الغواصون : على المعانى 'الدقيقة 6 وصنف 
فية الإمام الشافعئ غ .وهو أول من تكلم فيه'».. ول يقضد استيفاءه ولا إفزّاده 


4١‏ المقدمة 


بالتأليف » بل ذكر جملة” منه فى كتاب ” الأم “ » ينبه بها على طريقة الجمع 
فى ذلك . 

ثم صنف فيه ابن قتيبة » فاتی فيه بأشياء حسنة وأشياء غير حسنة » 
وترك معظ ا ختلف ء ثم صئف فی ذلك ابن جرير » والطحاوى ق كتابه 
” مشكل الأثار  “‏ وكان ابن خزيمة من أحسن الناس کلاماً فيه » حتی قال : 
لا أعرف حديئين متضادين » فن كان عنده فليأتتى به لأولف بينها ء انتهى 
بزيادة من ” التدريب “ 

وأخذ السيوطى هذا الكلام من العلامة السخاوى » حيث بسطه فی ”فتح 
المغيث “ ء وقال : أول من تكلم فيه إمامنا الشافعى ء وله فيه مجلد جليل من 
جملة كتب ” الأم “ » ولكنه لم يقصد استيعابه بل هو مدخل عظم لهذا النوع ء 
يتنبه به العارف على طريقه » وكلذا صنف فيه أبو محمد بن قتيبة » وأتی فيه 
بأشياء حسنة وقصر باعه فى أشياء قصر فيبها » وأبو جعفر الطحاوى ف كتابه 

” مشكل الاثار“ » وهو من أجل كتبه » لكنه قابل للاختصار غير مستغن عن 

الترتيب والہذیب » وقد اختصره ابن رشد . وممن صنف فيه أيضاً أبوبكر بن 
فورك ؛ وأبو محمد القصری » انتهى مختصراً . 

وذكره صاحب ” الكشف >“ " بمو اضع زا با ماء مختلفة فقال : عل 
الآثار هو فن باحث عن أقوال العلماء الراسين من الأصعاب والتابعين وسائر 
السلف ء وسيرهم فى أمر الدين » ومن الكتب المصنفة فى هذا العلم : كتاب 
”سیر الصحابة والتابعین والزهاد “ » وأما ” آثار الطحاوى “ فإن محناه مغائر 
لتعريف هذا العلم » وهو على ما ى كتب أصول الحديث بمعنى ابر ٠‏ قال 
شيخ الإسلام فى ”نخبة الفكر “:إن كان اللفظ مستعملا” بكثرة » فذ کر ما تقدم 
قرئيباً من كلامه ء إلى قوله:ابن عبد البر وغيرهم ثم مرجم صاحب ”الکشف*” 
فى 'آخر كتابه بعلم المعالى وذ کر فيه ”معانی الاثار“ الطحاوی ؛ وترجم أيضاً 


عم أسباب الحديث والمؤلفات فى هذا النوع ۳ّ'‌ 


بعلم تلفيق الحديث » وقال : هو علم يبحث فيه عن التوفيق بين الأحاديث 
المتنافية ظاهراً » ما بتخصيص العام تارة » أو بتقييد المطلق أخرىءأو بالحمل 
على تعدد الحادثة » إلى غير ذلك من وجوه التأويل . . 


وكثيراً ما يورده شراح الحديث أثناء ثر وحهم » إلا أن بعضاً من العلاء 
قد اعتی بذلك فدونوه على حدة » ذكره أبو الخير من فروع الحديث » 
وم یذ کر فيه كتاباً ء نعم ذ کر فی عم تأويل ا حدیث » فقال : هذا علم معلوم 
موضوعه : وبين نفعه » وظاهر غايته وغرضه ء وفيه رسالة للمولانا مس الدين 
الفنارى ؛ وقد استخرج للحديث تأو يلات موافقة للشرع بحيث يقول من رآه: 
لله دره » وعلى الله أجره » وأبضاً الشيخ صدر الدين القوثوى شرح بعض 
الأحاديث على التأويلات » لکن بعضها مخالف لما عرف من ظاهر الشرع » 
وهو شرح تسعة وعشرين حدیئاً سماه * كشف أسرار جواهر اح“ ء و”تأويل 
متشابه الأخبار “ لأبى منصور عبدالقاهر البغدادى » التوق ۲۹٦ھ‏ » و”تأويل 
تلف الأحاديث” » لإمام عبد الله بن مسا بن قتيبة الدينورى المتوق ٢۲۷ھ‏ 
و” كتاب تأويل تلف الحديث“ لابن قتيبة » طبع بمصر » وليس بھرتب على 
الأبواب ولاعلى المسانيد» بل فيه جمع بين الروايات ا ختلفة بدون ترتیب؛و قطعة 
من كناب ”مشکل الاٹثار “ للطحاوىءو طبع ببلدة حیدرآباد فى أريع مجلدات ء 
يقال : إن المطبوع نصف من أصل الکتاب ‏ ويدل على ذلك أن الأبواب 
الكثيرة توجد فی مختصرہ المسمى ”بالمعتصر“ » المطبوع أيضاً ببلدة حيدر آباد 
ولاتوجد یق ”المشکل“ . 
الثالث والعشرون أسباب الحديث : قال ا لحافظ فى ”شرح النخبة“ : ومن 
الهم معرفة سبب الحديث وقد صنف فيه بعض شیوخ القاضى ألى يعلى بن فراء 
الحنبلى » وهو أبو حفص العكبرى » وقد ذكر الشيخ تی الدين ابن دقيق العيد 
(55-6) 


1645 ا المقدمة 


أن بعض أهل عصره شرع فى جمع ذلك » و كأنه ما رأى تصنیف العكبرى 
المذكور ء وقال السیوطی ى ”التدریب“ : النوع التاسع والثمانون معرفة 
أسباب الحديث » وهذا النوع ذكره البلقينى فى ”محاسن الاصطلاح“ » وشيخ 
الإسلام فى ” النخبسة “ وصنف فيه أبو. حفص العكبرى » وحامد بن كزناة 
ا حر بائی » قال الذهى : 7 سيق إلى ذلك » وقال ابن دقيق العيد یق “شرح 
العمدة“ : شرع بعض التأخرين فى تصنیف أسباب الحديث إلى آخر ما قاله ء 
وقال أيضاً 7 ”ألفيته “ : 


أوك من فد آلف المرباق- ‏ قالعكرى ق سب الآگاز 


وهو كا ق سبب القدرآن مین القفه والمساق 


قال صاحب ” الكشف “ : عل أسباب ورود الحديث وأزمنتہ وأمكنته 
وموضوعه ظاهر من اسمه ء ذكره من فروع علم الحديث ول يذ كرفيه كتاباًء 
ويوجد فى ديارنا من هذا النوع » ” كتاب البيان والتعريف فى أسباب ورود 
الحديث“» للسيد إبر اهم الشهير بابن حمزة الحسينى الحنى الدمشى المحدث الشھیر 
المولود ١٥۰٥ھ‏ المتوق ١٢٦۵ھ‏ ؛ وقد طبع بمصر ی جلدين » وهو على رتيب 
حروف المعجم » وذ کر فى أوله بعد الحمد والصلاة:إن أریح الأعمال أجراً » 
وأبقاها ذكراً » وأضوعها فى عالم الملكوت فناٗ ونشراً » كسب العلوم النافعة 
فى الدنیا والآخرة » .لا سما علوم الحديث المصطفوية » و إن من أجل أنواع 
علوم الحديث معرفة الأسباب » وقد ألف فيها أبو حفص العكبرى كتاباً » 
وذ کر الحافظ ابن حجر أنه وقف منه على انتخاب . 


ولما لم أظفر فى عصرنا مؤلف مفرد فى هذا الباب غير أوائل تأليف شرع 
فيه الحافظ السيوطى » ورتبه على الأبواب فذ کر فيه نحو مائة حديث» واخترمته 


المنية قبل إتمام الكتاب » سنح لى أن اجمع فى ذلك کتاباً تقر يه العيون » فر تبته 


ذكر الکنب ااولفة ف ”ری“ ا 


على ا حروف والسئن المعروف ء وسميته ”البيان والتعریف فی أسباب ا حدیث 
الشريف” » انتهى خُتصرا ء وقال فى آخره : قد فرغت من تحريره وتأليفه 
وترتيبه ى وقت السحر من ليلة الحميس البار كة » رابع محرم الحرام » 
افتتاح سنة تسع عشرة ومائة بعد الألف من هجرة سيد الأنام » عليه أفضل 
الصلاة وأتم السلام » فكأنه فرغ من تأليفه قبل ؤفاته بعام . 

الرابع والعشرون الترتيب : وموضوعه واضح من امه » كانت مؤلفات 
السلف أكثرها غير مرتب؛ فرتبھا الحلف وبذلوا جهدهم فى ذلكء والمؤلفات 
فی ذلك أيضاً كثيرة » مثل ”ترتيب أطراف المزى على الألفاظ “ لأبى ا حاسن 
الحسيبى ء و”ترتيب المبهمات على الأبواب “ مغلطائی » و”ترتيب بيان الوهم 
والإيهام“ لابن القطان المغلطائى » و”ترتيب العجم الأوسط “ لابن زريق » 
و”ترتيب صحيح ابن حبان“ لابن زريق أیضأء و”ترتيب الأحاديث الممندة یق 
حلیة الاو لیاء“ للھیٹمی و ” نترتیب کتاب الام“ للبلقوی » و”ترتيب مسند أحمد 
على الحروف“ لابن كثير » و“ رتیب مسند أحمد على ا حروف“ لابن ا حب ؛ 
ریت سن آ3 آذاؤدک + وذکرعاق- وک النذ کرۃ » ۱ ١‏ 

. والعجب من صاحب ”الكشف» أنه لم یذ کر هذا النوع فى كتايه مع 
كثرة التصانيف فی ذلكء وتبعه فی الإهمال صاحب ”الإنحاف“ وغيره» وذكر 
فى مؤلفات الحافظ ابن حجر ” الانتفاع بترتیب الدارقطنى على الأنواع “ 
و ”تشدید القوس 3 لت مسا اھر ڈو کن ۱ ۱ 

وانلشامس والعشرون التأليف على حروف العجم فی ألفاظ الحدیث 
بالابنداء بال؟حادیث: البتداۃ بالألف + والفرق بين هذا وبين ماتقدم فى النوع 
الرابع » أن هذا باعتبار ان ٭ وذلك باعتبار الإسناد » والمؤلفات فى ذلك 
أيضاً كثيرة سلفاً وخلفاً ومن ذلك ”ا لمامع الصغیر“ للسيوطى»و”الموضوعات ‏ 
الكبير “ لعلى القارئ» و ”أسباب الحدیث“ء المتقدم فى النوع الثالث والعشرين » 


۹٦‏ المقدمة 


و 507 الفر دوس“ “ للديلم ىعو ”المقاصد | ا لمسنة “ للسخاوى» و كتب الأطر اف 
عامتها على ذلك 08 وقسم الأقوال من ” جع الجو امع ” على ذلك . 


السادس والعشرون الكتب ااؤلفة فى الموضوعات : وهى من أهم الأنواع 
وقد أكثر الناس التأليف فى ذلك » قال القاضى الشوكنى فى أول ” الفوائد 
ا جموعة فى بيان الأحاديث الموضوعة “ : قد أكثر العلماء من ن البيان للأحاديث 
الموضوعة » وهتكوا أستار الکذابین دی يمان اب تس ممیت 
بالر جال الكذابين والضعفاء » وما هو أعم من ذلك ؛ 2 فی تراجھم ما 
رووه من موضوع وضعيف » ” کصنف ابن حبان“ و”العقيل“» و”الأزدى 
فی الضعفاء“ » و” إفراد الدارقطنی“ ء و“ تاريخ الحطيب “ ء و” الام 
و”کامل ابن عدى” » و” ميزان الذهيى “ » و” لسان الميزان “ حافظ ابن 
حجر » وقے جعلوا مصنفانہم مختصة بالأحاديث الموضوعة » ”کو ضوعات 
ابن الجوزى * » و“ الصغالى “ » و” الجوزقالى “ ء و” القزوينى “ » ومن 
ذلك ” مختصر المجد“ صاحب ” القاموس“ » و”مقاصد السخاوى”“ » و” تمييز 
الطيب من الحبيث * للربيع » و الذيل على موضوعات ابن الجوزى “ 
للسيوطى ؛ وكذلك كتاب ” الوجيز“ له » و”اللالى المصنوعة “ » و” نحریج 
الإحياء “ للعراق » و” التذكرة “ لابن طاهر الفتنی » صاحب ”مع البحار“ 
فى اللغةء وها أنا بمعونة اللہ وتيسيره أجمع فى هذا الكتاب جميع ما تضمنته هذه 
المصنفات » انتهى باختصار وزيادة . 


وی ذكره الكتب شئْ من القسامح » فإنما كلها ليست فى الأحاديث 
الموضوعة ؛ ” كالقاصد الحسنة “ للسخاوى » فإن موضوعه ذكر الأحاديث 
المشتهرة » وهى ختلفة المراتب » بعضها ححاح» وقال الشيخ محمد طاهر الفتنی 
ا حنی المذكور فق مبدء كتابه ” تذكرة الملوضوعات“ : ومما بعثنی إليه أنه 


بيان الكتب المؤلفة ى الموضوعات ۹۷ 


اشتهر ف البلدان ”موضوعات الصغانى” )١(‏ وغيره» وظنی أن إمامهم ” كتاب 
ابن الجوزى” وئنحوە » ولعمرى أنه قد أفرط فی الك بالوضع حتى تعقبه 
العياء من أفاضل الكاملين » قال مجدد المائة السيوطى : قد أكثر ابن الجوزى 
یق ”المو ضوعات” من إخراج الضعيف » بل ومن السان والصحاح کا نيه 
عليه الحفاظ » مہم ابن الصلاح وقد ميز ق حيزه ثلاث ماثة حديث » وقال: 
لا سبيل إلى إدار اجها فى الموضوعات » إلى أن قال الفتنى : وأنا أورد بعض 
ما وقع فى ختصر الشيخ محمد بن يعقوب الفیرو زآبادى“ من ” كتاب المغنى من 
حمل الأسفار فی الأسفار“ للشيخ زین الدين العراى فی تخریج الإحياء“ » وف 
القاصد الحسنة“ للسخاوى وى ” كتاب اللآلى» للشیخ جلال الدين السيوطى» 
وفى ” كتاب الذيل “ له » وفى ” كتاب الوجيز “ له » و”موضوعات الشیخ 
الصغانی“؛ و”موضوعات المصابيح“» الى جمعها الشيخ سراج الدين القزوينى » 
و”مؤلف الشیخ على بن إبراهم العطار” وغير ذلك . ۱ 
وقد عرفت أن القدوة نی ذلك ”*كتاب ابن ال حوزی“ المتوق ۹۷٤ھ‏ ؛ 
وذكر الذهى فى ” التذكرة “ ق مؤلفاته : ” الموضوعات ” مجلدان » 
و ”الواھیات“ ثلاثة جلدات ؛ و”الضعفاء“ مجلد» وذ کر له صاحب ”الکشف“ 
كتابين : أحدهما : ” العلل المتناهية “ » وثانيها : ” الموضوعات الکہری؟“ » 
قال : فى أربعة مجلدات » وهى ” الموضوعات من الأحاديث المر فوعات “ » 
وقد نص ابن الصلاح ومن تبعه فى علوم الحديث على أن ابن ا جوزی معترض 
عليه ى كتابه ” الموضوعات “ » وقد أورد ابن حجر فى ” القول المسدد ق 
الذب عن مسند أُحجسد “ حملة من الأحاديث الى أوردها ابن الجوزى ف 
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لموضوعات” ؛ وهى نی ”مسند“ » ورد عنها أحسن الرد » وأبلغ من ذلك 
أن منها حدیثاً حر جا فى یح مس“ ٤‏ حتى قال شيخ الإسلام : هذه غفلة 


(ا) .يأتى ترجمتہ ی شراح البخارى على رقم إحدی وخسین . 


۸ 2, پر لف 


شديدة من ابن الجوزى » حیث حم عليه بالوضع » وقد شرع ابن حجر ق 
تأليف تعقبات على ” الموضوعات “ » وقد تتبع الجلال السيوطى جملة” من 
الأحاديث ليست بموضوعة فی تأليف سماه :”الكت البديعات على الموضوعات “ 
ولحصها أيضاً فى كتاب مع 

وقال السيوطى فی ”التدریب“ : ألف شيخ الإسلام ”القول السدد“ » 
وأورد فيه أربعة” وعشرینءمنھا:حدیث ف ”صیح مسلم "» قال شيخ الإسلام : 
لم أقف فى ” كتاب الموضوعات “ على شی حکم عليه بالوضع وهو فى أحد 
الصحيحين غير هذا الحديث . 

واہہا لغفلة شديدة ٤‏ ثم تكلم عليه وعلى شواهده » وذيات على هذا 
الكتاب بذيل فى الأحاديث الى بقيت فى ”الموضوعات“ من المسند » وهى 
أربعة عشر مع الكلام عليها » ثم ألفت ذيلاً لهذين الكتابين ء سميته ” القول 
الحسن فى الذب عن السئن”“ أوردت فيه مائة وبضعة وعشرين حديثاً ليست 
عو ضوعة » مها : ما ى دک ألى داؤد” 2 وھی أربعة أحاديث ؛ مہا : 
حُديث صلاة التسبيح »-ومنها : ما هو فى ” جامع الأرمذى “ » وهو ثلائة 


زيادات وتعقبات » سماه ” اللآلى المصنوعة“ . 


وعشرون حديئاً » ومنها : مایق ”سن النسائى “ » وهو حديث واخدء 
ومنها : ما فى ”ابن ماجه“ ء وهو ستة عشر حديثاً » ومنها : ما فى “صميح 
الہخاری“ رواية حماد بن شاكر حديث واحسد » وهو حديث ابن عمر 

« كيف بك پا ابن عمر إذا مرت بين قوم رن درق سنتھم ؛ هذا الحديث 
أورده الديلمى فى ” مسند الفردوس “ ٠»‏ وعزاه إلى ” البخارى “ » ورأيت 
بخط العراق أنه ایس فق الرواة آلٹھو رین 6 وا المزى ذكر آله فى زواية 
حماد بن شاكن 3 فهذا حديث ثان من أحادیث الصحيحين ء وَجتھا : ما هو 
ف تأليف البخارى غير: ” الصحیح* ء ” كخلق أقعال العباذ “ أو تعليقاً ف 
” الصحیح ٠“‏ لو ف مؤلف أطلق عليه اسم الصحيح 2 ” کسنند الداری 3 


ے‫ 


ذكر الكتب ااؤلفة فى الأدعية المأثورة ۹ 


و” المستدرك “ و” صحيح ابن حبان “ وغيرها» انتهى ختصراً كذا قال ى 
٭ التدريب “ . 

وقال فى آخر كتابه ”التعقبات على الموضوعات“ : هذا آخر ما أوردته 
فى هذا الكتاب من الأحاديث المتعقبة الّی لا سبيل إلى إدر اجها فى سلك 
الموضوعات ؛ وعددتها نحو ثلاث مائق حديث ؛ منها : فی ” صحیح مسا كَّ 
حدیث ء وق ”صیح البخارى” رواية ماد بن شاكر حديث » وق ”مسئد 
أحمد” ثمانية وثلاثون حدیثا » وی ” سنن ألى داؤد “ تسعة أحادیث » وف 
”جامع الثر مذى” ثلاثون حديثاً ؛ وى ”سنن النسائی“ عشرة أحاديث » وى 
”سئن ابن ماجه“ ثلاثون حديئاً » وفى ”المستدرك“ ستون حدياً » على تداخل 
بی العدد . 

وأشهر الكتب الموجودة فى هذا الزمان من هذا العلم » المؤلفات الثلاثة 
للسيوطى : ١‏ ” اللآلى المصنوعة “ و ٢۔‏ ٭الذیل“ له .. و٣۔‏ ”التعقبات على 
الموضوعات” . ومن الكتب المشتهرة أيضاً ”الموضوعات الكبير “ لعلى القارئ» 
و”تذ کرة الو ضوعات“ لابن طاهر القدسیء و”تذكرة الموضوعات “ لفتی » 
صاحب ”مع البحار“ » و” موضوعات الصغانى “ » و” الفوائد ا جموعة “ 
للشوکانی » وقد طبعت كلها فى المطابع امندیة والمصرية . ۱ 

والسابع والعشرون الكتب المؤلفة ف الأدعية المأثورة : قال صاحب 
”الکشف “ :علم الأدعية و الأوراد علم يبحث فيه عن الأدعية المأثررة والأوراد 
المشهورة بتصحیحھم| و ضبطهما وبيان خواصهما » والغرض منه معرفة تلك 
الأدعية و الأوراد على الوجه المذكور ء لينال باستعالما الفو ائد الدينية و الدنيوية» 
کذا یق ” فتاح السعادة“ » وجعله من فروع عم الحديث بعلة استمداده من 
کتب الأحاديث » والکتب المؤلفة فيه كثيرة جداًء وها أنا مورد لك ما وصل 
إلينا خيره على “رتيب هذا الكتاب إجمالا: ” الابتهاج “ أدعية الحج والعمرة » 


۰٣‏ المقدمة 


“الأدعية المنتخبة“ » ”اذ کار الأذكار “ ء ”أذكار الحج” ء ”اذ کار الصلاة” ء 
“أدعية 0 والعمرة» » لقطب الدين محمد المكى المتوق ۹۸۸ھ » ”الأدعية 
المنتخبة فى الأدوية ا حجریة“ ء للشیخ عبد الرحمن البسطای » ألفه فى ليلة 
عيد الفطر ۸۳۸ھ ورتبه على خمسة أبواب » كلها ی الطاعون . 

قلت ؛ والكتب فى ذلك كثيرة جداً ألفها العلاء سلفاً وخلفاً ؛ والعر وف 

”عمل اليوم والليلة“ لابن الستى » المطبوع فی بلدة حیدرآباد » وقال 

صاحب ” الكشف ” : “عمل اليوم والليلة“ للحافظ المنذرى المتوق ٦٥٥ھ‏ ؛ 
قال فيه : صنف العلاء فى عمل اليوم والليلة والدعوات والأذكار كتباً كثيرة» 
ومن أحسنها للإمام أبى عبد الرحمن النسائى المتوق ۳۰۳ھ ؛و أحسن منه لصاحبه 
الحافظ أحمد المعروف بابن الستى المتوى 54"هءوهو أجمع الكتب فى هذا لفن 
لكنها مطولة فحذفت الأسانيد لضعف ہم الطالبين » انتهى كلام النذری ؛ 
وللإمام ألى نعم الأصفهانى ء وللسيوطى ؛ كذا فى ”الکشف” 

وعد السيوطى فى ”حسن ا حاضرة“ فى مؤلفاته ی الحدیث : “سهام 
الإصابة فی الدعوات ا حابة“ و” و” الكم الطیب “ و”القول ا ختار فى المأثور من 
الدعوات و الأذكار “ءو”أذكار الأذكار “»و”الجزء فالصلاة على النى گلا 
ومن الكتب المعر وفة فى ذلك ف ديارنا أيضاً : ” كتاب الآذ كار “ للإمام النووی 
المتوق ٦۷٥ھ‏ المطبوع ممصر ؛ قال فی أوله : قد صنف العلاء فى عمل اليوم 
والليلة والدعوات والأذ كار كتباً كثيرة” معلومة" عند العارفين » و لكنها مطولة 
بالأسانيد والتكرير » فضعف عنها حم الطالبين ء فقصدت تسهيل ذلك على 
الراغبین » فشرعت ف جمع هذا الكتاب مختصراً » وأحذف الأسانيد ق 
معظمه » إل آخر ماقاله » وقال قى آخره : فرغت من جمعه فى ا حرم ٦٦٥ھ‏ 
سوى أحرف ألحقتها بعد ذلك » وسماه صاحب ”الکشف“ ” بحلية الأبرار “ 
إذ قال : ”حلية الأبرار وشعار الأخيار فى تلخيص الدعوات والأذ كر “ 


بيان أ حیة ” ا لحصن ا حصینٴ“ َ۲ 


للإمام بحی الدين النووی الشافعى المتوق ٦۷٥ھ‏ » كتاب مفيد مشهور ”بأذ كار 
النووى” فی #لد » وشرحه الشيخ محمد بن على بن محمد بن علان المكى المتوق 
۷ھ ماہ : ”الفتوحات الر بانیة على الأذكار النووية“ » ولخصه النووى ف 
کراسة سماہ ”أذ كار الأذ كار “ » نم شرح هذا الملخص » وللسیوطی المذ كور 
تأليف آخر سماه ”تحفة الأبرار بنكت الأذكار النووية» » وللشيخ شهاب الدين 
الرملی الشافعى المتوق ٢۸۲ھ‏ ”ممختصر الأذكار “ » انتهى مختصراً . 


ومن الكتب المعروفة نی ذلك أيضاً ” ا حصن الحصين “ المطبوع بمصر 
والهند بھرات كثيرة » لمحمد بن محمد بن محمد المزرى الشافعى المتوق ٣۸۳ھ؛‏ 
- أربع وثلاثين وثمان مائة ۔ وما یق ”الکشف“ وتبعه غيرهء من لفظ :سبع مائة 
تحريف من الناسخ » وقال فى أوله : هذا ”الحصن الحصین من كلام سيد 
المرسلين“ وسلاح المؤمنين من خزانة النى الأمين » وا یکل العظيم من 
قول الرسول الکریم ء بذلت فيه النصيحة ء وأخرجته من الأحاديث الصحیحة؛ 
أبرزته عدة” عند كل شدة » وجردته جنة تى من شر الناس وال جحنة » نحصنت 
به فى دهم من المصيبة» و اعتصمت به من کل ظا م ما حوى من السهام المصيية» 
ولا کلت ترتيبه و تهذيبه » طلينى عدو لا بمكن دفعہ إلا الله تعالى » فهر بت 
منے تفياً » وتحصنت بهذا ” الحصن الحصين “ ؛ فرأيت سيد ا ر سلین 
ع ٤‏ وأنا جالس على يساره » و كأنه کا يقول : ما ترید ؟ فقلت له : 
يا رسول الله أدع الله لى وللمسلمين ٤‏ فرفع رسول الله ص يديه الکریمتین وأنا 
أنظر إليهما » فدعا ء ثم مسح بها وجهه الكريم » وكان ذلك ليلة ان حمیسی » 
فهرب العدو ليلة الأحد » وفرج الله عنى وعن المسلمين ببركة ما فى هذا 
الكتاب عنه گا انتهى حتصرآ . 
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۲۰۲ المقدمة 


وقال فى آخره : قال كاتبه لطف اللہ تعالى ى غربته ء وأخذ بيده یق 
شدته : قد فرغت من ترصيف هذا ”اللحصن الحصين » من كلام سيك 
المر سلين لئ > يوم الأحد بعد الظهر الثانى والعشرين من ذى الحجة ۷۹۱ھ 
عدرسى داخل دمشق ‏ حماها اللہ تعالى من الافات وسائر بلاد المسلمين ‏ هذا 
وجميع أبو اب دمشق مغلقة بل مشيدة بالأحجار » و الحلائق يستغيثون على 
الأسوار ٤‏ والناس فى جهد عظيم من الحصار » والمياه مقطوعة » وقد أحرق 
ظواهر البلدء ونهب اکثرہ » و كل أحد خائف على نفسه وماله وأهله» وجل 
من ذنوبه وسوء أعماله » وقد تحصن بما يقدر عليه » فجعلت هذا حصنى » 
وتوكلت على الله تعالى »وهو حسی و نعم الو كيل انتهى مختصرآء و بسط صاحب 
”الکشف“ فى شروحه ومختصراته » وقال : والعدو المذ كور هو : تيمور . 

ومن الكتب المعروفة ى ذلك أيضا : ”القول البديع فى الصلاة على الحبيب 
الشفيع “ » للعلامة السخاوى المتوق ۹۰۲ھ وفرغ من تأليفه فى أواخر رمضان 
۱ھ بالقاهرة » كذا یق ”الکشف“ . 

ومن الكتب المعروفة فى ذلك : ” دلائل ا حیرات “ و”شوارق الأنوار 
فى ذكر الصلاة على النی ا ختار “ عليه الصلاة والسلام » للشیخ ألى عبد الله 
محمد بن سلمان بن ألى بكر ال جحسزول السملالى اموق ۸۷۰ھ قال صاحب 
الین“ هذا كتاب آية من آيات اللہ تعالى فى الصلاة على النى يَف يواظب 
بمراءته ی المشارق والمغارب » لا سما ى بلاد الروم » وله اختلاف فى النسخ 
لکثرة روايتها عن الؤلف ٤+‏ والمعتبر نسخة الشيخ ألى عبد الله محمد الصغير 
السهيلى و كان من أكبر أصحابه » و كان الؤلف صححها قبل وفاته بان سنین 
يعبى ضحی يوم الجمعة سادس ر بيع الأول 857هء کذا قال صاحب ”الکشف؛ 
ووقع فيه التحريف فق ذكر موته؛وتبعه غيره من صاحب ”الإتحاف “ وغيره 
ف بيان الكتاب إذ ذكروا وفاته ٥٥۸ھ‏ فان المتوق فى هذه السنة كيف أصلح 


کتابہ قى سنة ۲٦۸ھ‏ . 

وقال صاحب ” الإنحاف “ فی الأسماء : أبو محمد عبد الله بن محمد بن 
سلمان الجزولى السملالى » وجزولة وسملالة قبيلتان من بربر » توق ق 
سجدة صلاة الصبح ق السايع عشر من ر بيع الأول سنة سيعين وثان مائےے ٢‏ 
ولا يذهب عليك أن مشايخنا بختارون ورد ” الحزب الأعظم “ الاتی ذكره 
على ”الدلائل“ 4 ل فيها من الر وایات الضعيفة 5 

ومئها : ”“اللورب الأعظم والورد الأفخم“ مولانا على بن سلطان محمد 
الهروى نزيل مكة المكرمة » المعروف بملا على القارئ الحنى المتوق ١۱۰۱ھ‏ 
کیا فى ”الفوائد البهية“ وغيره » قال فى أول كتابه : يقول العبد الداعى مغفرة 
ربه البارى على بن سلطان محمد القارئ : لما رأيت بعض السالكين يتعلقون 
بأوراد المشايخ المعتبرین 3 وبأحزاب العلماء المكر مين 3 حی و ایت بعضھم 
تعلقو ا ”٭بالدعاء السیی“ و الارسن الامی “ 4 وحدت بعض العوام يتقيدون 
بقراءة دعاء نحو القدح 4 ويذ كرون 2 إسنادہ ما لا شبهة فيه من الوضع 
والقدح » فخطر ببالى أن أجمع الدعوات الأثورة فى الأحاديث المنشورة » من 
الكتب المعتبرة المشهورة ” کا حصن“ للجزرى» و”الأذكار “ للنووى» و”الكلم 
الطیب“ » و”الجامعين”" » و*الدر“ للسموطى ؛ و”القول البديع “ للسخاوى ؛ 
رجهم الله ء مقدماً للدعوات القرآنية » وهذا من تارات مشایُنا للأوراد » 
وغيرها من الكتب فى هذا النوع كثيرة . 

والثامن والعشرون الناسخ والمنسوخ : وقد صنفبف فيه قاسم من إصبغ 34 
وأبو عبید: وابن الأنبارى 4 والنحاس »ويدل 22 ألى المعمر التبريزى و غيرهم 4 
کیا ذكرهم صاحب ”الإنحاف” » وقال : قال بدل بن ألى المعمر فی كتابه : 
أول من جمع عل ناسخ ا لحدیث و منسوخه الزهرى» قلت :ومن الكتب المعروفة 
” کتاب الاعتبار یی الناسخ والمنسوخ من الآثار .“2 للحازمى 5 المطبوعة 7 دائرة 


۲٣٤٣‏ المقدمة 


المعارف حيدر آباد اطند . 

التاسع والعشرون متشابه الحديث : قال فى ”الإنماف : وممن جمع بين 
متشابه القرآن والحديث » شمس الدین محمد بن اللبان »ء وهذا القدر يكنى لهذا 
الختصرء وإلا فالراسخون یق العلم بذلوا جهدم فى الأنواع الكثيرة فی الحديث» 
شكر الله مساعيهم وجزام أحسن الجزاء . 

الفائدة العاشرة فى نسخ الكتاب وبيان رواته وأسانيد هذا العبد الضعيف 
الفقير إلى رحمة ربه : قال القسلاتى فى مقدمته تبعاً ما قال الحافظ فی المقدمة : 
ذكر الفربری أنه مع البخارى من مؤلفه تسعون ألفاً » وأنه لم ببق أحد يرويه 
عنه غيرى ء قال الحافظ : أطلق ذلك بناء على علمه » وقد تأخر بعده بتسع 
سنین أبو طلحة منصور بن محمد بن على بن قرينة البزدوى - بفتح الموحدة 
وسكون الزاء ‏ وقال الحافظ فى ”الفتح“ : اتصلت لنا رواية البخارى عنه من 
طريق أبى عبد الله محمد بن يوسف الفربرى » وكانت وفاته فى سنة عشرين 
وثلاث مائة »وكان سماعه ”للصحیح“ مرتين » مرة بفر بر سنة ثمان وأربعين » 
ومرة ببخارى سنة اثنتين وخمسين ومأتين . 

ومن طريق إبراهيم بن معقل بن الحجاج النسی » و كان من الحفاظ » 
وله تصانيف» كانت وفاته سنة أربع و تسعين و مأتين»و كان فاته من ”الخامع “ 
أوراق رواها بالإجازة عن البخارى . 

ومن طريق حماد ہن شاكر النسوى » أظنه مات فى حدود التسعين وله 
دقوت ارش 

ومن رواية أبى طلحة منصور بن محمد بن على بن قرینة ہقاف ونون 
بوزن پسیرة ۔ الیز دوی » و كانت وفاته سنة تسع وعشرين وثلاث ماثة » وهو 
آتحر من حدث عن البخارى ” بصحيحه “ کا جزم به أبو نصر بن ماکولا 


ذكر نسخ البخاری ورواته :3 


وغيره . وقد عاش بعده ممن سمع من البخارى القاضى ا حسین بن إ ماعیل 
امامل كاد لكن لم يكن عنده “الجامع الصحيح “.و إتماسمع منه حجالس أملاها 
ببغداد ى آخر قدمة قدمها البخارى » وقد غلط من روى ” الصحيح “ من 
طريق المحاملى المذكور غلطاً فاحشاً » كذا قال ا حافظ » وتبعہ القسطلانی یق 
مقدمة شرحه » وهذا الذى غلطه الحافظ غلطاً فاحشاً أراد به العلامة الكرمانى » 
إذ قال فى مبدء ”شرحه“ : وللشيخ رضى الدين طریقة غير طريقة الفربری » 
وهى من النفائس ؛ وبها يكمل لنا من البخارى فى كل مرتبة راويان » وهو 
مهتم به معتی عليه عند أهل الشأن » * م ذكر الكرماتى سنده إلى ألى محمد 
عبد اللہ بن عبيد الله بن بحی بن زكريا المؤدب قال : ویعرف بابن البيع ‏ ہفتح 
الموحدة و کسر التحتانية الشديدة ‏ ولد سنة إحدى وعشرين وثلاث مائةءومات 
سنة نمان وأريع مائة » قال : أخبرنا القاضی الفقيه أبو عبد الله الحسين بن 
إماعیل الضی ا حاملی » و كان أحد أجداده يتبع احمل الذى پر كب عليه » 
وهو آخر من روى عن البخارى ببغدادء وقال بعضهم ‏ ماعه منه اِنھا هو 
صحيحه“ لا لكلهء ولد سنة خمس وثلاثين ومأتين » ومات سنة ثلاثين 

وثلاث مائة ء انتهى 0 

وعم من ذلك أن المسموع عند المشايم المذ كورين خمس روايات ونسخ 
للبخارى )١(‏ وهذا إحالها : 

. أبو طلحة منصور بن محمد البزدوی المتوق ۳۲۹ھ‎ -١ 

٢۔‏ حماد بن شاكر المتوق فی حدود ۲۹۰ھ أو ۳۱۱ھ 

٣۔‏ لبراہیم النسنی المتوق ٢۲۹ھ‏ الذ کور سابقاً . ۱ 
. () وهل لأنى جعفر محمد بن حاتم وراق البخاری أيضاً نسخة ء لم أجدها 
فى ذكر النسخ ء نعم أخذ عنه الفربرى فى مواضع ٤‏ كا زی فی-۔البخاری ی 
عدة مواضع » 8+- 0+[ للبخار ی 


اج المقدمة 


وذكر الحافظ فی ” الفتح “ أسانيده إلى هؤلاء الثلاثة الأخيرة 
فارجع إليه . 


4 الفربرى المتوق ٣٣۳ھ‏ وسيأتى بيان نسخته مفصاة فإن عليها المدار 
فى ديارنا » وسيأتى تفصيل تلاميذه . 


ه القاضى ا حسین بن إسماعيل ا حاملی المتوى ٣٣۳ھ‏ » ا ختلف فيه بين 
الحافظ والکرمانی . 
فأما القاضى أبو عبد اللہ الحسين بن إسماعيل الضی ال حاملىی المذكور ء 
الختلف فيه بين الکرمانی والحافظ » فبسط ترجتہ الذھی ی ”تذكرة ا لحفاظ“؛ 
فقال : المحامل القاضى الإمام ال حافظ ء شيخ بغداد ومحدثہا أبو عبد الله الحسين 
ابن إسماعيل بن محمد الضی البغدادی؛ ولد فى أول سنة حمسن وثلاثين ومأتين» 
وأول ماعہ قى سنة أربع وأربعين » وبسط فى شيوخه وتلامذته » وعد منهم 
الدار قطنی » وقال : ولى قضاء الكوفة ستين سن ء قال أبوبكر : كان يحضر 
مجاس ا حاملىی عشرة لاف رجل » قال : وأملی ا حاملی مجلساً كعادته یق انی 
عشر ر بيع الآخر من سنة ثلائین وثلاث مائة » ثم مرض ومات بعد أحد عشر 
يوماً » انتهى . 
وأما الفربرى فسیآتی البسط فى ترجتہ » فإن على روايته مدار الروايات 
یا ماف 
وأما إبراهم بن معقل فذكره أيضاً الذهى فى ”التذكرة» فقال : إبراهم 
ابن معقل بن ا حجاج الحافظ العلامة أبو اسحاق النسى » قاضى نسف وعالمها ء 
ومصنف ”المسند الکبیر “ و ”التفسیر ” وغير ذلك » وحدث ”یح البخارى” 
عنه ؛ قال الستغفری : وكان فقمهاً حافظاً بصیراً باختلاف العلماء » عفيفاً 
صينئاً » مات ق ذى المجة سنة مس وتسعين ومأتين ء انتهى » وهكذا ذكر 


رواة صحيح البخارى ا 


ہسیپ مجر ہے سے 01 
صاحب ” الجواهر المضيئة فى طبقات ا حنفیة “ » فقال : إبراهم بن معقل 
النسى » قاضى نسف ء مات سنة مس وتسعین ومأتين » انتهى » وتقدم قریاً 
فى كلام الحافظ من وفاته سنة أربع وتسعين ومأتين » فا فی ” القسطلانی » 
وتبعه صاحب ”الطة “ من و فاته سنة أر بعين تن تحر یف من الناسخ : 


وأما حماد بن شاكر فلم یذ كره صاحب ” الجواهر المضيئة “ وقد عدده 
فی الفقھاء الحنفية » قال الکوثری فى هامش ”شروط الأثمة» لحازى : هذا 
البخارى او لا إبر اهم بن معقل النسنی وحماد بن شاکر ا حنفیان ء لكاد ينفرد 
الفر,رى عنه یق جمبيع “الصحيح “ سماعاً ٤‏ كنا كاد أن ينفرد راهم بن محمد بن 
سفيان الحنی عن مسلم سماعاً : انتهى . 


وق هامش ” ابن ماجه وعم الحديث ” )١(‏ : إن الصواب فى نسبته 
نسى كما صرح به الكوثرى » وأيضا ما قال الحافظ فى وفاته : أظنه مات فى 
حدود التسعين » ليس بصحيح » والصواب أنه توق سنة إحدى عشرة وثلاث 
مائة كما جزم به الكوثرى نقاذ عن ”التقييد” حافظ ابن نقطة ء وما قال السيد 
مرتضى الزبيدى فق * تاج العروس شرح القاموس* فى باب الواو والياء فصل 
السين من قوله : حماد بن شاکر بن سوية أبو محمد الوراق الفسوى الحتق 
الراوى ” صحيح البخارى “ عن البخارى نفسه » توم أيضاً فى النسبة » فإن 
الصحيح فی نسبته أنه نسى :: 


ولا يذهب عليك ما تقدم فى عدد روايات البخاری عن السيوطى أن 
رواية ماد بن شاكر دون رواية القربرى بمأق حديث ؛ ورواية إبراهم 
ابن معقل دو نہما بثلاث مائة حديث » وما تعقب على ذلك . 


. اسم كتاب لولانا عبد الرشيد النعانى ف اللغة الأردية‎ )١( 


للا المقدمة 


وأما أبو طلحة منصور بن محمد بن على بن قرينة ‏ بقاف ونون بوزد 
يسيرة ‏ البزدوى - بفتح الموحدة وسكون الزای۔ وكانت وفاته سنة تسع 
وعشرين وثلاث مائة » وهو آخر من حدث عن البخارى “بصحيحه” كنا 
چرم به ابن ماكولا وغيره » كذا فى ”الفتح“ . 
وأما الفر.رى فهو الذى عليه مدار الروايات فق هذا الزمان ء قال ا حافظ 
فى ”القدمة“ : والرواية البى اتصلت بالساع یق هذه الأعصار وما قيلها : 
هى رواية محمد بن يوسف بن مطر بن صالح بن بشر الفربرى» وقال الکرمانیف: 
الفرہری بفتح الفاء وكسرها » وفتح الراء الأولى » وإسكان الموحدة » منسوياً 
إلى قرية من قرى يخارى» مع ”الصحیح“ من البخاری مر تين» مرة” بفربر» 
ومرة” ببخارى » وقيل 0 مرات » وحامل لواء البخارى رواية » ولد 
* الام 
انی“ : فربر ۔ابکسر الفاء ‏ قرية بينها وبين مخارى ثلاث مراحل » وقال 
ےت حه“ : الفر ہری منسوب إلى فربر قرية من قرى محاری؛ 
هى بکسر الفاء و فتح الراء وإسکان الباء الموحدة » ويقال بفتح الفاء أيضاً ء 
سے الوجهين فى اللغة القاضى عياض : وأبو إسحاق بن قرقول صاحب 
” مطالع الأنوار “ » وأبوبكر الحازی » وقال ا حازی : الفتح أشهر » 
ول يذ كر ابن ماكولا غيره» والوجهان فى النسب لما فى القرية روينا عن الإمام 
أبى نصر الكلاباذى » قال : كان سماع الفر برى من البخارى یعنی ” عصحهہ “ 


سنة إحدى ود ٹین ومأتين ومات سنة عشرين وثلاث مائة ؛ وى 


مرتين » مرة " بفر بر سنة مان وأربعين ومأتين » تم مرة ٭ ببخارى سنة اثنتین 
وخسین ومأتين » وتوق الفربرى لعشر بقيت من شوال سنة عشرين و ثلاث 
مائة » وقال السمعانی فى ”أماليه»: ولد الفربرى سنة إحدى وثلاثين ومأتين . 


ایج 


وقال النووی فى مقدمة ” شرحهٴ ' : اعم أن ” صحيح البخاری ” متواار 
عنه » واشتهر عنہ من رواية الفربرى ء روينا عن الفربرى أنه قال : سمع 


بيان نسخ ”صحیح البخاری“ ۲۹ 


“الصحيح“ من البخاری تسعون ألف رجل ؛ فا بق أحد يرويه غیریء ورواه 
عن الفر برى خلائق منہم أبومحمد الحموى ٠‏ وأبوزيد المروزى » وأبو إسحاق 
المستملى » وأبو سعيد أحمد بن محمد » وأبو الحسن على بن أحمد بن عبد العزيز 
ا حرجانی ٤‏ و ابو اغیم محمد بن مکی الکشمیھنی » وأبوبكر إسماعيل بن محمد 
ابن أجمد بن حاطب الكشانى » ومحمد بن أحمد بن مت - يفتح اا بم » وتشديد 


التاء المثناة فوق۔ وآخرون » تم رواه عن كل واحد من 5 ماعات ء 
واشتهر فی بلادنا عن أبى الوقت عن الداؤدى عن الحموى عن الفربرى عن 
البخار ی »؛ ورويناه عن جماعة من أصحاب أبى الوقت . 

وقال ا حافظ فى ” الفتح ” : أما رواية الفربرى فاتصلت إلینا عنه من 
طریق الحافظ أی علی سعيد بن عمان بن سعید بن السكن » بفتح السین والكافء 
والحافظ ألى إحاق إبراهم بن اُمد المستمل المتویق ٣۳۷ھ‏ وی نصر أحمد بن 
محمد بن أحمد الأحسيكى - بفتح الهمزة وسكون الحاء المعجمة وكسر السين 
ا مھملة وسكو ن التحتيه وفتح الكاف ثم مثلثة ‏ نسبة إلى أخسيكث مدينة على شاط * 
ہر الشاس من بلاد فرغانه ء كما فى ”اللب” ء كذا فى ”نیل الأمانى»» وکذا 
ضبطه یق ” معجر البلدان “ » ثم قال : وبعضهم يقوله بالتاء المثناة ‏ أى بدل 
المثلثة فى آخره ‏ وهو الآولى ء لأن المثلثة ليست من حروف العجم ٤‏ ثم بسط 
فى أحوالا » والفقيه ألى زيد محمد بن أحمد المروزى » وأبى على محمد بن عمر 
ابن شبوية - بشين معجمة مفتوحه » فوحدة مضمومة مشددة » فواو ساكنة » 
فثناة تحتیة مفتوحة - وألى أحمد مد بن حمد الجر جالى - بض م الجم الاوگے 
مدينة مشهورة بين لبرستان وخر اسان وی محمد عيد له بن أ اسرخسى - 
بتشديد السين المهملة والراء المفتوحتين» والاء المعجمة الساكنة » نم سين مهملة . 
مكسورة - نسبة إلى سرخس ملین بحراسان . 


)ع6۱۹۷ 


۲۱۰ المقدمة 

أيضاً » قال النووى : أما الحموى فهو بفتح ا لحاء المهملة ٠‏ وضم المم المشددة » 
هو أبو محمد عبد اللہ بن أحمد بن حموية السرخسی و کان سماعه ”صحیح البخاری“ 
من الفر برى بفربر ٣٣۳ھ‏ » وتوق فى ذى الحجة لليلتين بقيتا من ۳۸۱ھ ء وق 
”اليانع ا خی“ : بتشديد المم المفتوحة » نسبة إلى جده حموية - بفتح المهملة 
وض الم المشددة وإسكان الواو وفتح المثناة التحية ۔ فعلم من هذا أن نسخة 
السرخسى والحموى واحدة » فا ى مقدمة شيخ المشايح مولانا الحاج أحمد على 
انحدث السهارنفورى من جعلها نسختین » والوضع لكل منها رمز مشكل ؛ 
وأبى اليم - بفتح الحاء وإسكان المثناة التحتية وفتح المثلثة - محمد بن مکی - بفتح 
الم وتشديد الكاف ‏ ابن زراع - يضم الزاى وخفة الراء وبالمهملة ‏ الأديب 
الكشاهنى ‏ بكاف مضمومة وشين معجمة ساكنة وفتح الماء و كسرها » وقد 
تمال الألف ‏ وقد يقال الكشميهنى ‏ يضم الكاف وسكون الشين المعجمة ؛ 
وفتح امم وإسكان اليساء التحتية وفتح الماء ب قرية بحرو 3 وق وو المعجم 5 
كشميهن - بالضم ثم السكون وفتح مم وسكون ياء وهاء مفتوحة ونون- قرية 
عظيمة من قرى مرو . 


وق ”الأنساب “ للسمعاى : توق بقريته يوم عيد الأضى من سنة ۲۸۹ھ 
كذا فيه و تبعه غيره»ووقع فيه التحریف من الناسخ ی عدد المائة» و الصواب 
سنة تسع ونمانین وثلاث مائة ء كما فى ”لباب الأنساب” » وهو الصواب » 
وق هذه السنة ذكر الذهى ق ”تذکرة الحفاظ “ قى ترحة ابن عابد إذ قال : 
وفيها مات راوية الصحيح أبو اليثم محمد بن مکی الكشميهنى المروزى يوم 
عرفة » ومما يدل على غلط الأول أنه قرأ ” البخارى “ على شيخه الفربرى 
٦ء‏ كما ف ” مشيخة صاحب الحداية “ على ماحكاه صاحب ”الجواهر 
المضيئة“ ؛ لكنه ذكره بلفظ مجمد بن بكر » وأيضاً وفاة الفربرى ۳۲۰ھ ووفاة 


ذ کر الرواة عن الفربری ۲۱ 
تلميذه ألى ذر ٣٤٤ھ‏ » وهذان یبعدان وفاته ۲۸۹ھ فتدبر . 


وألى على إسماعيل بن محمد بن أحمد بن حاجب الکشانی ۔ بالشين المعجمة 
المشددة بعد الكاف المضمومة ۔ نسبة إلى كشانية بلد بصقة » وهو آخر من 


ظط دو 


حدت بالصحيح “ عن الفر ہری 4 فأما رواية ابن السكن فرواها مہ عبد اللہ 
ابن محمد بن أسد ال جهنی ‏ وأما رواية المستملى فرواها عنه الحافظ ألى ذر 
۔ بفتح الذال المعجمة وتشديد الراء۔ عبد الله بن أحمد الحروى ۔ بفتح الهاء 
والراء۔ المولود ٢٥٥۳ھ‏ أو ٣٥۳ھ‏ المتوق ٣٤٤٣ھ‏ ؛ وعبد الرحمن بن عبد الله 
الهمداتى » وأما رواية الاخسيكتى فرواها عنه إسماعيل بن إسماق بن إسماعيل 
الصفار الزاهد ء وأما رواية أى زيد فرواها عنه الحافظ أبو نعم الأصبهانى» 
والحافظ أبو محمد عبد اللہ بن إبراهم الأصيلى » والإمام أبو الحسن على بن محمد 
القابسى 3 وأما رواية ألى على الشبوى فرواها عنه سعید بن أحمد بن محمد 
الصیر یق العیار - بعين مهملة مفتو حدة ومثناة نحتية مشددة آخره راع- وعبد 
الرحمن بن عبد الہ ال ممداتی أيضاً ء وأما رواية أبی أحمد الجر جانى رواها عنه 
أبو نعم والقابسى أيضاً » وأما رواية السرخسی فرواها عنه أبو ذر أيضاً ء 
وأبو الحسن عبد الرحمن بن محمد بن المظفر الداؤدی » وأما رواية الکشمیھنی 
فرواها عنه أبو ذر أيضاً» وأبو سهل محمد بن أحمد الحفصى » وكرية بنت أحمد 
المروزية»وأما رواية الکشانی فرواها فنه أبو العہاس جغفر بن محمد ا مستغفر ى » 
انتهى ما فی ” الفتح “ بزيادة فى ضبط الأسماء من ” القسطلانی “ وشرح 
”مقدمت“ 14 

وعلم من ذلك أن الرواة عن الفربرى على ما ذكره ال حافظ تسعة » وقد 
تقدم ى كلام النووى نمانیة » الستة منها مذ كورة فی كلام الحافظ أيضاً » 
والائنان وما : أبو سعيد أحمد بن محمد » ومحمد بن أمد بن مت زائدان 
وی ” اليانع الےنی ف أسانيد الشيخ عبد الغى “ رجل آخر وه أحد الأبدال 


۲۲ المقدمة 


بسمرقند الشیخ أبو لقمان بی بن ممار بن مقبل بن شاهان التلانی المعمر مائة 
وثلاثاً وأربعين سن » قال وقد مع جميعه عن محمد بن يوسف الفربری؛ وذ کر 
فى ٭ اليانع “ السند إليه من طريق المعمر بابا يوسف المروى المعروف بسى 
صد ساله ء فعلم من هذا أن الرواة عن الفربرى إثنا عشر رجلا » تسعة یق 
” الفتح “ » والاثنان فى ” شرح النووى “ » و واحد فى ”اليانع الجنى “ 
وهذا شكله . 


أبو عبد الله محمد بى يوسف الفربرى 


المولود ۲۳۱ھ المتوى ٣٣۳ھ‏ 


(۱) ( ابن السكن ) أبو على سعيد بن عمّان بن السكن المتوق ٣٥۳ھ‏ . 

. روى عنه عبد اللہ بن محمد بن أسد الجهنى‎ -١ 

(۲) (المستملى ) أبو إسحاق إبراهم بن أحمد المتوف ۳۷۰ھ - ” کرمائی “ 

"- روى عنه أبوذر عبد الله بن أحمد اغروی المالكى المتوق ٣٤٤٣ھ‏ 

- روى عنه عبد الرحمن بن عيد الله الهمدالى . - 

(5) ( الأخسيكى ) بفتح الحمزة وسكون الحاء » آخره مثلثة أو مثناة 
فوقية » أبو نصر أحمد بن محمد المتوق ۳۷۲۸ھ . 

4 - روى عنه إسماعيل بن إسحاق الصفار الزاهد . 

(؟) (أبو زيد) المروزى الفقيه محمد بن أحمد المتوق١/ا"‏ ه . 

- روى عنه أيومحمد عبدالله بن إيراهم الأصيل المالكى المتوق ۳۹۲ھ . 

5- وروی عنه أبو نعم الأصبهانى أحمد بن عبد الله المتوق ٤٤٣ھ‏ . 


ذ کر الرواة عن الفر بری ۲۳ 


/ا- وروی عنه أبو الحسن على بن محمد القابسى ا الکی المتوق ٤٥٥ھ‏ . 
(9) (الشبوى ) ابن شبوية أبو على محمد بن عمر بن شبوية . 
۸ روى عنه سعيد بن أحمد الصيرق العيار . 
وعبد الرحمن المحداق المذكور فى رقم 5 . 
50( ( الجرجانى ) أبو أحمد محمد بن محمد الجر جالى المتوف ۳۷۳ھ أو 
بعدها بسنة » كذا فى ” تاريخ جرجان “ وص - 84") . 
روى عنه أبو نعم المذكور فى رتم (5) والقابسى المذكور ف 
دتم رن . 
(۷) ( السرخسی الحموى ) أبو محمد عبد الله بن أحمد بن حموية المولود 
۳ھ ۔ ” كرمالى “۔ 
وقرأ ”البخارى” على الفربرى ٣٣۳ھ‏ وتوق ۳۸۱ھ . 
روى عنه أبو ذر الذ کور ف رقم )٢(‏ . 
14- وأبو الحسن عبد الرحمن بن محمد بن المظفر الداؤدى المتوق ٦٦۷‏ ه 
بسط ثرحته ” الکر مائنی“ . 
(۸) (الکشمیھنی ) أبو اليثم محمد بن مکی » ويقال : الکشاہنی 
المتوق ۳۸۹ھ ء وقرأ ” البخارى “ على الفربرى 15" ه کا تقدم . 
روى عنه أبو ذر الذکور فى رتم 009 
6 وروت عنه کریمة بنت أحمد المروزية المتوفاة ص٤98‏ 
سنة » كذا فى ٭ دول الإسلام“ (١۔ )۲٢٢‏ . ۱ 


-١‏ وروی عنه أبو سهل محمد.بن أحمد الحفصى المتوق 555 ه _كذا 


۲٤‏ المقدمة 


. )١(  ”ةركذتلا” فى‎ 

(9) (الكشالى) بضم الف وتشديد الشين إسماعيل بن محمد المتوق ۳۹۱ھ 
۔ ”تشكيل“ - وهو آخر من حدث عن الفربرى على ما قاله الحافظ . 

۲-۔ روى عنه أبو العباس جعفر بن محمد المستغفرى المتوق ٤٤٣ھ‏ . 

2/0١)‏ ( أبو سعيد) أحمد بن محمد وهو أحد الرجلين اللذين زادهما 
النووى كا تقدم ولم يذكر النووی سندہ . 

)1١(‏ (محمد بن أحمد بن مت) بفتح الم وتشديد التاء وهو الثانى من 
اللذين زادهما النووى وم یذ کر أيضاً سنده . 

وهذان ‏ أى العاشر والحادى عشر ‏ ذكرهما النووى ولم یذ کر السند 
إليها » ولم يذكرهها مولانا فاروق أحمد شيخ الحديث ف المامعة العباسية 
ببهاولفور ‏ باكستان ‏ یق ”تشکیله“ . 

00 (أبو لقمانء بھی بن مار ا تلانی المعمر ۱٢١‏ سنة » وھذا 
عمرہ ء لیس سن وفاته » بسط الکلام على سندہ فى ”قطف الثمر“ ؛ و”المائع 
ابل >“ » وذكراه بعدة طرق » وقالا : هذا السند فى غاية العلو » ولم يبلغ 
هذا الطريق ابن حجر ولا السيوطى » لأنها كنا بمصر ٤‏ و كان أبو الفتوح 
” بجخراسان “ » وذكر هذا السند شيخ مشامخنا الشاه ولى الله الدهلوى فى كتابه 
” السلسلات ق الحديث المسلسل بالمشارقة “ ء فقال : شافهنى أبو طاهر 
الكردى المدى عن أبيه الشيخ إبراهم الكردى عن المعمر الصوق عبد الله بن 
ملا سعد الله اللاهورى - نزیل المديثة المنورة - عن الشيخ قطب الہروا ی عن 
والده علاء الدين الہروا ی عن الحافظ نور الدين أى الفتوح ا مذ کور فق السندء 
وقال فی آخره : وأنا أروى ”صحیح البخاری“ كله بهذا السند وهو كما ری 


جج مھ ھا 


ذكر الرواة عن الفر بری ھ2 


فى غاية العلو » بينى وبين البخارى عشرة انتهى . 

وقد حكى فی ” قطف الثمر “ وتبعه صاحب ” اليانع الجنى “ عن الشيخ 
. عبد ا حالق المزجاجى أنه صح أن الشيخ قطب الدين الہر والى روى ”* صعيح 
البخارى” عن الحافظ نور الدين المذكور » وعلى هذا فل تبق الوسائط للا 
تشسعة غ وذ کر ی ”قطف الثعمر “» فی: آسائید الشيخ صالح بن محمد بن فوح 
الفلاتی ء قال ابن سنة والشیخ بھی الشناوى والشيخ العادى والصوالى : إن 
قطب الدين روى ”الصحيح” و” الؤطاً “ عن ألى الفتوح بغير واسطة أبيه . 

روى عنه الشیخ المعمر محمد بن شاذ بخت الفرغانی ٠:‏ والمعمر يابا یوسف 
الهروى المشهور بسیصد ساله » والحافظ نور الدین أبو الفتوح أحمد بن عبد الله 
الطاؤسى من رجال المائة الثامنة . 

ثم ذكر الحافظ أسانيده إلى هؤلاء الإثنى عشر الرواة عن مشايخهم النسعة 
الرواة عن الفربرى » ثم قال : فليقع الشروع فی الشرح و الاقتصار على أتقن 
الروايات عندنا » وهى رواية أبى ذر عن مشايخه الثلاثة لضبطه لها و ميزه 
لاختلاف سياقها » انتهى » قلت : ومشايخه الثلائة هم : المستملى والسرخسی 
والکشمیپنی » وى ” قطف الثمر “ فی أسانيد العلامة الشيخ صالح بن محمد بن 
نوح الفلانی المسوق المغربى ثم المدنى المتوق فيها ۱۲۱۸ھ قال فيها : أما ”صحيح. 
البخاری“ قأرويه بطرق أصعها وأشهرها طريق أبى ذر » وهى طريقة المغاربة 
والمكيين » ثم بسط فی أسائيده إلى أبى ذر عن مشايه الثلاثة » وقال : فى هذا 
السند مع علوه لطائف کون رجاله فقھاء مشاهير مالكين مغارية ما عدا ألى ذر 
وشيوخه ء فإن آبا ذر لیس بمغربی مع كونه مالکیا . ۱ 

وذ کر الكرمانى أسانیدہ إلى أبی ا حسن عبد الرحمن عن السرخسی وکریمة 
بنت أحمد عن الکشمیپنیء و أبی ذر عن مشایيه الثلاثة » وقال النووی: واشہر 
فى بلادنا عن ألى الوقت عن الداؤدی عن ا حموی ؛ وقد طبعت ق اغند ف 


1" المقدمة 


مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية ببلدة حيدر آباد دكن فى ۱۳۳۸ھ عدة 
رسائل فى أسانيد العلاء المتأآخر ين المشهورين فى الحديث الذين هم مرجع أكثر 
الأسانيد » جزى اللہ تعالى أعوان ا جلس المذكور عن سائر المسلمين لا سما 
المحدثين أحسن الحزاء۔ فإنهم سهلوا الأمر على طالی الأسانيد » شكر الله 
0 وجزاهم بلطفه أحسن الجزاء . 
: ” الام لإيقاظ امم “ فى أسانيد الشیخ برهان الدين إبراهم بن 

حسن بن ود الدين الكردرى الكورانى الشهروزى ثم المدلى المولود 
سنة ٣۰٢١‏ ھ والمتوق ٢١۱۰ھ‏ . 

ومنها : ”الإمداد“ فى آسانید الشيخ جمال الدين عبد اللہ بن سا م البصرى 
المىى المولود رابع شعبان سنة ٠١49‏ ه المتوق رابع رجب 754١1ه.‏ 

راڈ بی الظائين © للديخ لحك الخل الت فرغ من اف 
السابع والعشرين من شوال 5١١1ه.‏ 

ومنها : ” قطف الثمر “ للشيخ صالح بن محمد بن نوح العمرى الفلانی 
المدنى المتوق ۱۲۱۸ھ . 

ومنھا : ”إتحاف الا ار“ للقاضى محمد الشوكاق.مؤلف ”نیل الأوطار ” 
التوق ١٥٥٢ھ‏ ء وللشیخ الأمير صدیق حسن خان البھوفا ی أيضاً رسالة طويلة 
فى آسانیدہ مسماة ” بسلسلة العسجد فى ذ کر مشا السند “ مطبوعة فی بلدة 
بهوفال ء ولشيخ مشایحنا الشاه ولى اللہ الدهلوى رسالة وجيزة مطبوعة ف اند 
مراراً مسماة ”بالإرشاد إلى مههات الإسناد” بسط فيها أسانیدہ بأشد البسط مع 
غاية الإجمال » فإنه قال فيه أولا” : قد.أخذت معظم هذا الفن عن ألى طاهر 
محمد بن إبراهم الکردی ا ممدانی أعظم الله أجوره » فسمعت عليه ” الام “ 
واستنسخناه من خطه ». وناولبى. كتاب ” مقاليد الأسانيد “ فطالعته ور اجعته 


صورة إجازة الشيخ الکنکو ھی عن الشيخ عبد الغنى ۲۱۷ 


فيا أشكل من الفن» ورويت عنه ”صحیح البخارى” من أوله إلى آخره ؛ كنت 
أقرأ عليه وهو يسمع ٤‏ وإذا مللت كان هو يقرأ وأنا أسمع » ثم قال انیاً : وقد 
تصل سندى وا حمد لله بسبعة من المشايخ الجلة الكرام الأثمة القادة الأعلام 
من المشهور ين با حر مين ا حترمین » امجمع على فضلهم من بين احافقین » الشيخ 
مجمد بن العلاء البايلى » والشيخ عيسى المغرلى الجحعفری؛ والشيخ محمد بن سلمان 
الر داتی المغربى ٤‏ والشيخ إبر اهم بن حسن الكر دى المدنى » والشيخ حسن بن 
على العجمى المكى » والشيخ أحمد بن محمد النخلى المكى ء والشیخ عبد الله بن 
سالم البصرى ثم الکی » ولكل واحد منهم رسالة حمع هو فيها أو جع له فيها 
أسانيده المتنوعة فى علوم شتى ؛ ثم ابمل الكلام على أسانيده إلى ہؤلاء السبعة 
ثم على أسانيدهم ا ختلفة المتنوعة . 
هذا » وقد قرأت ”الجامع الصحيح” لأمير المؤمنين نی ا حدیث الإمام 
البخارى أولا” فى سنة ١۱۳۳ھ‏ أربع وثلاثين بعد ألف وثلاث مائة على والدى 
المرحوم مولانا محمد بحی الكاندهلوى نور اللہ مرقده » وهو قرأ على شيخه 
إمام الإرشاد مولانا رشيد أحمد الكنكوهى ف أوائل السنة الثالثة عشرة بعد ألف 
وثلاث مائة ۱۳۱۳ھ كما تقدم فى أول هذه المقدمة مفصلاً » والإمام الكنكوهى 
حصل له الفراغ من جمیع الكتب الدرسية فى سنة نمس وستين بعد ألف ومأتين 
كا يظهر من تذكرته المعروفة ”بتذكرة الرشید“ المطبوعة بالهند » وقد كتب 
له الإجازة الشاه عبد الغنى فى ا حرم ۱۲۷۰ھ وهذا نصه : 
م الله الرحمن الرحم » الحمد لله أولا” وآخراً » والصلاة والسلام عل 
سے یت وع آله و أعححابہ كذلك ٤‏ أما بعد ! فأقول وأنا ملتجیٗ 
إلى حرم النبوی )١(‏ عبد الغنى بن آق سعييد ٠‏ انجددی الاجاوی :بن سامح الله تعا لی 


(۱) كذاا قف الأصل ۱ عا 
(م-۲۸) 


۲۸ المقدمة 


بلطفه انی : إن الخ الصالح المولوى رشيد أحمد النعانى أمآ والأنصارى أبآ 
توجه إلى زيارة شفيع المذنبين صلوات الله وسلامه عليه وعلى آله وأصحابه 
أجمعين » وقد كان قرأ على الثلث من ”صحیح أبی عبد الله محمد بن إسمعيل 
البخارى” وجميع ”السئن” للإمام أبى داؤد سلمان بن أشعث السجستالى رحمة الله 
عليها » وطلب منى الإجازة لبقية الأمهات الست وغيرها » فأجزت له بجميع 
ما يجوز لى الرواية فيه » والذى حصلت من مشايخ الحرمين الشریفین ومشايخ 
الهند فأجزت له » وهو إن شاء الله أهل لذلك وذلك ظنى به والله حسيبه . 

وأوصيه أن لاینسانی من صالح دعائه وأنا أدعوله أن يثبته الله تعالى على 
القول الثابت حيث لا يخاف فی اللہ لومة لائمءوأن ينتفع به المسلمون» ويكون 
ذاكراً لله تعالى على كل حال دائم»وحشرنى اللہ تعالى وإياه فى زمرة الصالحين 
مجاہ سيد المرسلين صلوات الله وسلامه عليه وعلى آله وأصحابہ أجمعين » قاله 
بفمه وكتبه بقلمه عبد الغنى بن ألى سعيد ی المسجد النبوى يوم الجمعة سنة 
۰ھ ۹ محرم ء انتهى بلفظه الشريف . 


وأسانيد الشيخ عبد الغنى قدس سرہ معروفة "باليانع الجى “ » مطبوع 
فى الهند مرات ؛ ثم قرأت ”صحیح البخاری“ مرة ثانية” فی سنة نمس و ثلاثين 
من السنین المذكورة أوان تدريسى فی المدرسة العلية الشهيرة بمظاهر العلوم على 
شیخی وقدوتی سيدى وسندى الشيخ الجليل ا حاج مولانا خليل أحمد المهاجر ا مدنی 
- نور الله مرقده ‏ بأمره الشريف » فإنه ‏ قدس سره- كان فی السنة الماضية 
مقيما بالمدينة المنورة » فرجع منها فى آخر السنة سنة أربع وثلاثين » وهو 
قدس سره- قرأ الأمهات الست على شيخه مولانا محمد مظهر النانوتوی قدس 
سره صدر المدرسين بالمدرسة العلية الشهيرية بمظاهر العلوم » وقرأ ”البخارى” 
فى سنة ست وثمانين » وحصل لے الفراغ من جميع السدرسیات ف سنة ثمان 
وثمانين بعد ألف ومأتين کا يظهر من تقويم مظاهر العلوم . 


الإجازات ال ختلفة للشيخ خليل أحمد قدس سره ۲۱۱۹ 


وقد كتب الشيخ ‏ قدس سره- فى أول ”المساسلات» أنى لما حصل لى 
الفراغ من العلوم الآ لیة قرأت كتب الصحاح الستة على أستاذى ومولائی الشیخ 
محمد مظهر النانوتوى ‏ رحمة الله عليه - بعضها قراءة عليه وبعضها سماعاً منه» 
وبعضها سماعاً عليه»حين كان رحمہ الله صدر المدرسين فى المدرسة المسماة بمظاهر 
العلوم ء تم لما ساقى المقدور إلى بلدة بهوفال » وتشرفت بحضرة ەولانا الشيخ 
عبدالقيوم بن مولانا الشيخ عبدالحى ‏ رحمها اللہ تعا ىی - اغتنمتہ وقرأت عليه 
”صصیح البخارى” » و ”الشمائل“ للئرمذی ٠‏ - إلى آخرما قاله۔ ؛ و كان شیخی 
قدس سره إذ ذاك مدرساً فى المدرسة السلمانية ببلدة بهوفال » و كان ذاك یق 
سنة ثلاث وتسعين بعد ألف ومأتين کا أر 8 شيخ المشايخ مولانا عبدالقيوم ى 
آخر الإجازة البى كتبها لشيخى ‏ قدس سره ‏ ونصه: مؤرخة امن شوال يوم 
الجمعة سنة ۱۲۹۳ھ » ومولانا محمد مظهر النانوتوى المؤى إليه قرأ الصحاح 
الستة على مولانا مملوك على النانوتوى المدرس بمدرسة دهلى » وهو على مولانا 
رشيد الدين الكشميرى الدهلوى » وهو على مرجع الخلائق الشاه عبد العزيز 
الدهلوى » وهو على والده مسند الهند الشيخ الكبير الشيخ ولى الله الدهلوى . 

وله قدس سره أسانيد كثيرة متنوعة » مطبوعة فى الرسالة المعروفة 
”بالإرشاد فى مهات الإسناد“ » والشيخ عبدالعزيز ‏ قدس سره ‏ ذكر نبذة 
”العجالة النافعة“ وصرح فيها أنه قدس سرہ ۔ قرأ العلوم كلها 
على والده ‏ قدس سره ‏ ثم حصل الإجازة عن المشايخ الأخر.» كالشاه مجمد 


من أسانيده ف 


عاشق البهاتى وغيزه » وذكر أسانيدهم وأسانيد الشاه عبدالغی قدس سره 
مبسوطة ق رسالة مسماة ”بالمانع الجى فی آسانیسد الشاہ عبد الغنى“ طبعت 
۳ . 

وأيضاً مولانا محمد مظهر النانو توى - قدس سرہ۔ قرأ شيئاً من كتب 
الصحاح على الشهير فی الا فاق مولانا الشاه محمد إحاق الدهلوى » وهو من 


رض المقدمة 


أرشد التلامذة وأخصها للشيخ عبد العزيز المذكور ‏ قدس سره ‏ وأيضا حصلت 
لى الإجازة العامة عن مولانا عنايت إلهى المفی والمدير بالمدرسة ا مذ كورة مظاهر 
العلوم » ف السابع والعشرين من شهر شعبان » سنة ست وأربعين بعد ألف 
وثلاث مائة » وهو ۔ نورالله مرقده ‏ كان أولا من أكابر المدرسين بالمدرسة 
ثم انتقل إلى إدارة المدرسة وهو قرأ الكتب الصحاح على مولانا محمد مظهر 
المؤى إليه وعلى شيخ المحدثين مولانا أحمد على المحدث السهار نفورى » 
وهو على مولانا الشاه محمد إسحاق المؤى اليه»وقد كتبت شيئاً من أجوال هؤلاء 
المشايخ العظام تق مقدمة ”أوجز المسالك“ تر كتها ههنا اختصاراً . 

وف الصفحة الا تية جدول إسنادى الذى كتبته فى مقدمة ”أوجز ا اسالك» 
مع زيادة يسيرة عليهاءمأخوذة من مقدمة ”البخارى" لمولانا أحمد على ۔ نور الله 
مرقده ‏ ق سندہ : 


حضرة الشاه عبد العزيز الدهلوى قدس سرہ 


۱ ۱ ۱ 
الشاہ أبو سعيد الشاه عبد القادر الدھلوی الشاءمجمدإساقالمهاجرالمكى مولانا رشيد 


۱ 0 عبد الخ لانا 7 الحى البدهاة لاناعب ا ظ 3 0 
ه عبد الغنی ‏ مولانا عبد ا حی البدھانوی 007 ات ہے سی 

11110 | الك وى 

تحضر الإمامالکنکوھی السھارنفوری )١(‏ 02 مولانا أحمد على | 3 
٠‏ مولانا رشيد أحمد 3 سم 
03 قدس سره ' 0 
7 ۱ مولانا عنایت إلهى إجازة ---- مولانا محمد 
سيدى الوالد مولانا مظهر النانوتوى 
د عمدمحی ۱ 
13 نور الله مرقده ء حصية الشيخ خليل 7 
2 ۱ __حضرة مولانا عليل امم اجادة يم | تاس الا سس کے 
: زكريا بن حى ا ا 00207 


٭ وله إجازة فى السلاسل الحجازية عن الشيخ أحمد دحلان مفبى الشافعية 
بمكة المكرمة والشيخ السيد أحمد البرز نجی مفتی الشافعية بالمدينة المنورة زادهما الله 
شرفاً وكرامة” . 
(1) وهو الأخ الكبير الشيخ لطف اللہ والد مولانا أمد على انحدث 
السهار نفورى كنا فى ”الأرواح الثلاثة“ (ص - ۷۷) . 


۲۲۲ المقدمة 


هذا وقد أمل لى شيخى وسيدى حضرة مولانا خليل أحمد قدس سرہ 
الإجازة حين رحلته إلى الحرمين الشريفين ۔ زادههما الله شرفاً - فى شوال سنة 
ثلاث وثلاثين قبل قراءتی عليه كتب الصحاح ؛ وهذا نصها : 

” بس الله الرحمن الرحم » الحمد لله رب العلمين » والصلاة والسلام على 
سيدنا محمد فخر الأولين والآخرين » وعلى آله وأصحابه وأزواجه وأوليائه 
أمعين 3 أما بعد ء فيقول المفتقر إلى رحمة ربه القوى خليل أحمد بن الشاه مجيد 
على الأنصارى الأيوبى الأنبيتوى عفا الله عنه : إن أخى فى الله مولانا الشيخ 
محمد زكريا الكاندهلوى قرأ على من أوائل الصحاح الستة فى جماعة » وسمع 
منی شیٹاً من ” المسلسلات “ للشیخ ول اللہ ا حدث الدهلوى » وطلب می 
إجازتهاء وقد حصل لی القراءة والسماع أولا” جلحمیع كتب الحديث وغيرها )١(‏ 
'” البحر الکامل “ و“ ابر الفاضل “ ” الفائق بأذوار على الثيرين الشمس 
والقمر “ مولانا الشيخ محمد مظهر النانوتوى الصديق . 


ہس 


ثم قرأت بعض الصحاح - أعنی ” ال جامع الصحیح “ للبخاری من أوله 
إلى آخرہ » و” الشمائل “ للئرمذی و” المسلسلات ” و” مسند الجن ” المسمى 
”بالنوادر“ و” الدر الثمین“ للشیخ ولى الله » وأوراقاً معدودة” من ”صحیح 
الإمام مسلم “ وشيئاً من ” مسند السداری “ على مولانا الشيخ عبد القیوم بن 
مولانا الشيخ عبد ا حی المرحوم البوفالى تم البدهانوى » فحصل لى منه الإجازة 
العامة سنة ألف ومأتين وثلاث وتسعين من الهجرة النبوية على صاحبها أفضل 
.الصلاة وأزى التحية » وذلك حين إقامى ببلدة بوفال على خدمة التدريس ق 
المدرسة السلمانیة ٠‏ ثم لما حضرت خیر بلاد الله مكة المشرفة ‏ زادها الله کر امة 


(0) قطعت الفأرة الفويسقة جانبا من هذا المكتوب الشریف فتركت بياضا 
فى مواضع القطع . ز ْ 


الاجازآت لضاحب * القتة“ سس 


ونوراً - لزيارة بیت الله الحرام أول مرة سنة ألف ومأتين وثلاث وتسعين 
حصل لى إجازة عامة من مفنى الشافعية بمكة ا حمیة مولانا الشیخ السيد أحمد 
زينى دحلان . 

ثم لما اكتحلت بغبار طيبة وتشرفت بزيارة خير البقاع روضة سيد 
المرسلين سيدنا وحبيبنا محمد الأمين عليه وعلى آله الصلاة والسلام إلى يوم الدين 
وحضرت عتبة الشيخ مولانا عبد الغنى المهاجر المدنى رحمه الله رحمة” واسعة” » 
قر أت عليه شيئاً من أوائل الصحاح الستة فأجازنى إجازة عامة ؛ وذلك فى سنة 
ألف ومأتین وأربع وتسعين . ۱ 

ولى إجازة عامة من مولانا الشيخ السید أحمد البرز نجی مفی الشافعية 
بالمدينة المنورة سابقاً أجازنی بها سنة ألف وثلاث مائة وتسع وعشرين وقد )١(‏ 
المذ كورة إجازة عامة من مولانا الشيخ بدر الدين ا حدث الشامی مراسلة » 
فاجزت الأخ المذكور کا أجازنى ا مشا یح الأعلام بكل ما يجوز لى روايته 
ودرايته من كتب الحديث الصحاح الستة » و ”الموطأین“ للإمامين الههامين مالك 
ابن أنس و الإمام محمد بن حسن الشیبانی » و”مسند الداری“ و” المسلسلات “ 
للشاہ ولى الله المحدث الدهلوى قدس سره » والمسلسل بإجابة الدعاء عند الملتزم 
خاصة » وغيرها من كتب الفقه والتفسير والأصول والمنقول والمعقول إجازة 
عامة » وأجيزه أن يجيز غيره ممن تأهل هذا الفن الشريف مع الشرائط العتبرةۃ 
عند علاء هذا الشأن » وأوصيه بتقوى اللہ تعالى فى السر والإعلان و أن يجتنب 
عن الأمور المحدثة فی الدين وعن طلب الدنيا و لذاتها وأن لا ينسانى فى دعواته 
الصالحة وصلى الله تعالى على سيدنا محمد وعلى آله و أصعابه وبارك وسلم » حررہ 
العبد الأثم خليل أحمد كان الله له ( خليل أحمد) ختمة ‏ . 


)١(‏ مقطوع الفارة وأظن أن العبارة هكذاء وقد حصل لى ف السنة المذ كورة» 
لأن إجازة الشيخ بدر الدين حصلت له فی السنة المذكورة كا فى ”التذكرة» . 


۲۲۰ المقدمة 


هذا وقد جمع مولانا الحاج فاروق أحمد الأنبيتوى شيخ الحديث بالجامعة 
0 ببلدة بهاو لفور ( باكستان) ابن حضرة مولانا صديق أحمد من أجلة 

ء قطبالز مان الشيخ الكنكوهى صاحب هذا التقرير الأنيق أسانيد مشايح 
ا حدیث 35 اهنك یق هذا الزمان إلى رماع البخاری على ورف عال كبير بصو رة 
الجداول نافع جداً لطالى آبائیت'”الخاری* ٤‏ مطبوع باسم ”تشکیل سندات 
البخارى” د شكر الله ع وجزاه الله عنى وعن ساثر طالى |الحديث ی اند 
أحسن الجزاء - ونقتصر من الأسانيد الكثيرة المذكورة فى ”” الإرشاد” 
و” التشكيل“ وغيرههما على سند واحد معروف گی ديارنا وھو الذی ذ كره مولانا 
خاي أمد على ا غححدث السهار نفوري 4 وعنه 556 صاحب ود الیانع انی 7 
أسانيد. الشاه عبد الغنى“ . 

وهذا نرصه : بروينه -أى البخاری - شيءخنا العلامة - أى الشاه 
عبد الغنى المجددى الدهلوىء ثم ا مھاجر المدتى ‏ عن شيخه الأجل الآغر المحجل 
أبى سلمان, إحماق )١(‏ بن بنت عبد العزيز الدھلوی 5 المكى » قراءة منه عليه 
لبعضه »:ومماعاً لأكثره. » وعن والده العارف. .بالله وصفاته » ا جتھد فى ابتغاء 
مرضاته الشیخ 2 سعید 21 الصى . كلاهما عن الشيخ الأجل احجة و الإمام 
الأوجد الرحلة الشيخ عبد العزیز عن أبيه الإمام الهام صدر المة الأعلام حجة 
الإسلام والمسلمين ريحانة العلاء الأفاضل التقنین أبى عبد العزيز قطب الدين 
أحمد المدعو ہو ی. اللہ بن ألى الفیض عبد الرحم العمرى » قال : أخبرنا الشيخ 
أبو طاهر محمد بن إبر اهم الكردى المدنى ء قال : أخبرنا والدى الشيخ إبراهم 


)١(‏ هو إسماق بن محمد أفضل بن أحمد بن ا ماعیل بن منصور بن أحمد' بن 
محمودء ومنصور هذا هو ملتق نسبه بنسب مسند ا ند الشاه ولى الله الدھلوی؛ 
فإنه ولي الله ہد بن الشاہ عبد الرحم. بن وجيه السدین الشهيد ا بن 
منصور المذ كور بسط نسبها .وأحوالها ف مقدمة ” الأوجز > . ز 


ذكر إجازات مشایخ الحديث فى اند ۲٢‏ 


الكردى المدنى ء قال : قرأت على الشيخ أحمد القشاشی ء قال : أخبرنا أحمد 
ابن عبد القدوس أبوالمواهب الشناوى )١(‏ قال : أخيرنا الشيخ مس الدين. محمد 
ابن أحمد بن محمد الرملى » عن الشيخ زین الدين زکریا بن محمد ألى بحی 
الأنصارى » قال : قرأت على الشيخ الحافظ ألى الفضل شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسقلانی » عن إبراهم بن أحمد التنوخى ؛ عن ألى العباس أحمد 
ابن أبى طالب الحجار )٢(‏ » عن السراج الحسين بن المبارك الزبيدى » عن 
الشيخ ألى الوقت عبد الأول بن عيسى بن شعيب السجزى الهروى» عن الشيخ 
أبى الحسن عبد الرحمن بن مظفر الداؤدى ؛ عن ألى محمد عبد الله بن أمد 
السرخسى ٤‏ عن ألى عبد اللہ محمد بن یوسف بن مطر بن صالح بن بشر 
الفربرى ع عن مؤلفه أمير المؤمئنين فى الحديث ألى عبد الله حمد بن إسعاعيل 
البخارى . 
قال صاجب ”اليانع “ : القشاشى هو ص الدين أحمد بن محمد بن يونس 
المقدسى المدلى توق ۱۰۷۱ھ ء قال محمد بن عبد الرمن الفاسی : کان يديع 
بالمدينة القشاشة » وهى سقط المتاع من الأشياء الى تسترخص من أى نوع 
من : نعال وخرق فسمى لذلك القشاشى - بضم القاف وتكرار الشين المعجمة - 3 
والشناوى . .يجام الشين وتشديد النون ‏ نسبة إلى بعض قرئ مصر» قرشى عباسی 
توفی 1١74‏ هء والرملی۔ بإسكان الم - توق ١٠٠٥ھ‏ والأنصارى من أهل 
سنيكة - بضم السين المهملة وفتح النون وإسكن المثناة التحتية ‏ من قرى 
(1). كذا فى ” اليانع الجنى “ وم يذكر هذه الواسطة الشيخ إبراهم الكردى 
یق ثبته (ص - )۳٣‏ وكذا لم یذ کر ها الشوكانى فى ” إتحاف الأكابر “ فی إسناد 
إبراهم الكردى فتأمل . 
(۲) بتشديد الحم بائع الجر . 
0 ا ۱ ۱ دوع . 


۲۲۲٦‏ المقدمة 


مصری مو لداً » حافظ جليل مشهور توق "۸٥۲‏ والتنوخى - ہفتح المژناة 
الفوقية وضم النون وإعام الحاء ‏ نسبة إلى تنوخ قببالة من العرب یکبی 
أبا إحماق البعلی ثم الدمشق ثم المصرى » توق سنة ۰ھ والحجار ‏ بشد الجم 
وإمهمال الراء- توق سنة ثلاث وثلاثين وصت مائة إ١)‏ . 


(1) هكذا ف الأصل والظاهر فيه تحریف ٤‏ وبسط الكلام على ترحمته ى 
هامش * ذيول تذكرة الحفاظ " » منها : ما فى هامش ” لحظ الالحاظ “ على 
ترحمة مغلطانى ء الحجار متكرر ذكره ف الكتاب كثيراً » تارةة ياسم 
أبى العبساس اُمد 27 ألى طالب ء وأخرى ہأی العياس ابن الشحنة » وتارةة 
بالجحار وهو مسند الدنيا ورحلة الافاق» أبوالعباس شهابالدين أحمد بن أبى طالب 
أبن أی النعم نعمة بن الحسن بن على بن بیان الدير مقر نی ثم الصاحى ا حننی الشهير 
بابن الشحنة الحجار » ترجہ الحافظ الشمس بن طولون فى ”الغرف العنبة“ فی 
ذيل ” الجواهر المضيئة “ ترجمه ترجمة واسعة » مع ” الصحيح “ من الحسين 
ابن مبارك الزبيدى الحنى » وی شيوخه ومروياته كثرة » ولد قى حدود سنة 
اثنتين وعشرين وست مائة ؛ قال ابن حجر : وعمر حتی ألحق الأحفاد 
بالأجداد » فحدث ” بالصحیح “ أكثر من سبعين مرة” ”بدمشق“ وغيرها ؛ 
وقد صام وهو ابن مائة سنة رمضان وأتبعه بست من شوال وحينئذ كان يغتسل 
بالماء البارد ولا پترك غشیان الزوجة » شرع حب الدين بن ا حب فى قراءة 
” الصحيح “ عليه قبل موته بيوم » ثم قرأ عليه الميعاد الثالى يوم وفاته إلى 
وقت الظهر فات قبل الظهر ى ٢٢‏ صفر سنة ثلاثين وسبع ماشة ؛ وأطال 
ابن حجر ق ترحمته فى ” الدرر الكامنة “ انتهى » قلت : وذكره فيه دليل 
على أنه من المائة الثامنة » وهكذا ذكر وفاته القسطلاق فی سلسلة سنده عن 
أبى إصحاق إبراهم بن أحمد البعلى ‏ بالموحدة المفتوحة والعين المهملة الساکنة ۔ 


ذكر إجازات مشایح الحديث ق اطند خف 


والزبيدى ٠‏ قال عبد العزيز : منسوب إلى زبيد ۔ بفتح الزاء - مدينة 
بالعن » توق سنة تسع وعشرين وست مائة )١(‏ وأبو الوقت السجزى منسوب 
إلى جستان توق سنة ثلاث وخسین وحمس مائة ببغداد » والداؤدى نسبة إلى 
أحد أجدادہ توق سنة /451ه , والسرجسى نسبة إلى سرخس - بفتح المهماتين 
وإسكن المعجمة بعدها مهملة - مدينة يخراسان » توق سنة ۳۸۱ھ ء والفربرى 
نسبة إلى فرير » توق سنة ٣٣۳ھ‏ . 


قال الشيخ عبد العزيز العمرى : إنٍ.هذا السند مسلسل بالسماع من أوله 
إلى آخره (؟) ء قال صاحب ” اليانع “ : وهذا السياق أورده الإجماق 
التنوخي ب بفتح الفوقية وضم النون الحفيفة وبالحاء المعجمة ‏ عن أبى العباس 
أحمد بن أبى طالب بن ألى النعم بن الشحنة الايرمقرنى المتوق خامس عشر من 
صفر سنة ثلاثين و سبع مائة ع انتهى . 


)١(‏ وقال القسطلانی : المتوق سنة إحدى وثلاثين وست ماثة وبسط ق. هامش 
”بط الألياظ “ في صة ماع ايجار عن الزبیدیء اذ حكى عن ابن طولون: 
قد أجع الحفاظ على صمة سماع أحمد بن الشحنة الحجارٍ المذكور لجميع ”صحیح 
البخارى” بلا فوت على الحسین بن الزبيدى » ولا عيرة لمن قدح ی ذلك » 
وقد بين صحة ‏ ماعہ لممیعہ حافظ الإسلام أبو الحجاج الازى فى جزء » وقال 
العلامة غياث الدين العاقولى فى كتايه ” الدراية فی معرفة الرواية” فی ترجمة 
الثالث و اللحمسين من مشايخه حين ذكر بعض “رجمة الحجار وذكر سماعه من 
الزبیدی لجميع ‏ ” الصحيح “ فقال : ثابت لا شك فيه ولا امتراء » وذلك یق 
سنة ٦٦٦ھ‏ بجامع الصالحية إلى آخر ما بسطه . ز 


(۲) وهذا وجه ترجيحه على الأسانيد الآخر . : 


۲۲۸ المقدمة 


السهارنفورى )١(‏ من علية أصحاب ای سلمان فى ” مقدمته “ لذيله على کتاب 
البخارى » ومنها ما حكيته والذى قدمته من قول الرملی عن الزين زكريا 
هو الصواب ٠»‏ وزاد الإسحاق فيه كلمة حذفتها » انتهى ما فى ” اليانع “ . 


والمراد من الكلمة الزائدة لفظ أحمد. فإن مولانا أحمد على قدس سرہ ذکر 
فى سنده عن الشيخ شمس الدين محمد بن أحمد بن محمد الرملى عن الشيخ أحمد 
ز کریا بن محمد أبو بحی الأنصارى: وهكذا زاد هذا اللفظ فى سند”البخاری“ 
فى ”العجالة النافعة“؛ إذ ذكره بلفظ شيخ الإسلام أبى ھی أحمد زكريا بن محمد 
الأنصارى » ولم يذكره فى سند ”مسلم“ ء وذكره فيه بلفظ الشيخ زین الدين 
زكريا ء ولم يذكره فى سند ”الٹرمذی* أيضاً ء وذكره بلفظ الشيخ زین الدین 
زكريا بن محمد الأنصارى » وهكذالم يذكره فى سند ”التسائى“ ولا 


ک2 


بن ماجه “ . 


ولا شك أن الصواب ما ذكره صاحب ”اليانع “؛فإن شيخ المشايخ الشاه 
وی الله الدهلوى ذكر فى أسانيده الكثيرة عن الزين زكريا » منهم : النجم 
الغیطی عن الزين ز كريا ء ومنهم : الحمال يوسف بن زكريا عن والده الزين 
زكرياء ومنهم : الشهاب أحمد الرملى عن الزين ز كريا » ومئهم : الشمس 
محمد بن أحمد الرملى عن والده عن الزين زكريا » ومنهم : احافظ أبوالحسن 
على بن هارون وأبو زيد عبد الرحمن بن على الشهيز بسفيان عن الزين ز کریاء 
ومنهم : الشيخ بدر الدین الكرخى والشمس محمد بن أحمد العلقمى کلاہما عن 


(۱) المراد منه مولانا ا حاج أحمد على المحدث السهارنفورى وذكره بلفظ 
الإسماتى ؛ لأنه من أجلة تلامذة حضرة الشاه محمد إحاق الدهلوى المهاجر 
الکی 4 وإليه أشار بقوله : وهو من علية أى أجلة ۔ أصحاب ألى سلمان 4 
وهو كنية الشاه محمد إسحاق قدس سرہ كما تقدم فى أول السند . 


ذکر إجازات الشيخ ولى الله الدهلوى ۲۱۹ 


الزين زكريا » ومنهم : الشيخ أحمد بن حجر المكى ؛ والشيخ عبد الوهاب 
الشعراوى ؛ كلا هما عن الزين ز کر يا وغير هم ٠»‏ فهؤلاء كلهم ذكروه بلفظ 
زكريا لم زد أحد منهم لفظ أحمد قبله ء فلفظ أحمد فی ”مقدمة البخاری“ لشيخ 
مشاحنا مولانا أُمد على ا حدث السهار نفورى من سهو من الناسخ ء يؤيد ذلك 
أن الزین زكريا من مشاهير ا حدثین ينتهى إليه الأسانيد الكثيرة کا تقدم بعضها 
فى كلام شيخ المشاع الشاه ولى الله الدهلوى » ویأتی ذكره فى الأسانيد الكثيرة 
من ”المسلسلات“ وغيرها . 


وذكره الشيخ أبو الطیب ق سندہ للر مذى بلفظ شيخ الإسلام زین اللین 
زكريا بن محمد الأنصارى السنيكى القاهرى الأزهرى » وى هامشه : 
“سنيكة" قرية من قرى مصر ؛ قلت : وكان من مشا السلوك أيضاً ولذا 
يأى ذكره فی السلاسل الصوفية أيضاً كثيراً ذكره شيخ مشاينا الشاه ولى الله 
فى ” المسلسلات “ فى المسلسل بالصوفية بسندہ إلى العارف باللہ عبد الو ہاب بن 
أحمد الشعراوى الصوفق؛ عن ولى اللہ زین الدين زكريا بن محمد الفقيه الصوق» 
وف ” العجالة النافعة “ فی سند المسلسل بالصوفية بسندہ إلى الشيخ ابن حجر 
المكى ٤‏ والشيخ عبد الوهاب الشعراوى » وماعن شيخ الإسلام زین الدين 
زكريا الأنصارى » قلت : وبسط ترجمته الشيخ عبد الوهاب الشعرانی ى 
” الطبقات الكبرى" . 


وقال شيخ الإسلام : زكريا الأنصاری ال حزرجی أجد أركان الطریقین : 
الفقه و التصوف ‏ وقال : خدمته: عشرين سنة فا رأيته قط ی غفلة ولا 
اشتغال بما لايعنى لا ليلا ولا نہاراً ء وکان إذا جاءه شخص وطول فى الكلام 
يقول بالعجل : . ضيعت علينا الزمن ». وكنت أتغدى معه كل یوم:ء فكان 
لا يأكل إلا من خبز اللخانقاه ء ويقول : كان واقفها من الملوك الصالحين ء 
وأو قف وتفها بإذن النى 1 : وصئف المصنفات الشائعة ی أقطار .الأرض» 


۲۳۰ المقدمة 


وبسط فى مؤلفاته » وقال : قال : كان وق۴تی رائقاً » وكنت مجاب الدعوة 
فأشار على بعض الأولياء بالتستر بالفقه » وقال : استر الطريق ء فإن هذا 
ما هو زمانہاء فلم أكد أتظاهر بشمیٴ من أ<و ال القوم إلى وقى هذا ؛ وذ کر 
من ابتداء جاله أنه قال : جثت من البلاد وأنا شاب فلم أعكف على أحد من 
الحلق » وكنت أجوع ف الجامع كثيراً » فأخرج باللیل إلى قشر البطيخ الذی 
إن بجانب الميضاة وغيرها فأغسله وآكله ء إلى أن قيض الله لى صا ء فصار 
يفتقدنى ويشترى لى ما أحتاج » وتوق فق ذى الحجة سنة ست وعشرین وتسع 
مائة » ودفن تجاہ قبر الإمام الشافعی ء انتهى ملخصاً . 

وكان رحمه الله شافعياً »ع ذكره شيخ ا مشاینح فى ”المسلسلات” فى ا مسلسل 
بالشافعية » وذكره السيوطى ى”حسن ا حاضرة“ یقضاۃ مصرء وذ کر توليته 
فى جمادى الأخری سنة ست وثمانين بعد ثمان مائة . 


الفائدة الحادية عشرة : فیا انتقد عليه من الروايات فى ” صميح 
البخاری“: وقد عرف مما سبق أن الروايات البى انتقدت ی “البخاري” مائة 
وعشرة »ذكر ف شعر معروف وهو : 

فدعد نی وقاف لمسلم وبل لها فاحفظ وقيت من الردی 

وذ کر الحافظ فى مقدمة ” الفتح “ هذه الأحاديث المائة والعشرة حديثاً 
حديئاً وأجاب عنها بعد کل حدیث ؛ ثم قال فى آخره : هذا جميع ما تعقبه 
الحفاظ النقاد العارفون بعلل الأسانيد » المطلعون على خفايا الطرق ء وليست 
كلها من أفراد البخارى ؛ بل شاركه مسلم یق كثير منها كما تراہء وعدة ذلك 
اثئان وثلاثون حدیتاً ؛ فأفراده منها ثمانية وسبعون فقط ؛ وليست كلها قادحة 
بل أكثرها الجواب عنه ظاهر ء والقدح فيه مندفع ؛ وبعضها الجواب عنه 
محتمل واليسير منہ فی ال جمواب عنہ تعسف ؛ کا شرحتہ مجماوٌ في أول الفصل 


مرويات “جامع الیخاری “ المنتقدة عليه ۲۱ 


وأوضته «بيناً إثر كل حديث منها » فإذا تأمل المنصف ما حررئه من ذلك 
عظم مقدار هذا المصئف یق نفسه وجل تصنيفه فى عينه وعذر الأئمة من أهل 
العم فى تلقيه بالقبول . 

ثم قال : وأما سياق الأحاديث الى لم يتبعها الدارقطنی وھی على شرطه 
فى تتبعہ نی هذا الكتاب فقد أوردتها فى أماکنہا من الشرح لتکل الفافدة مع 
التنبيه على مواقع الأجوبة المستقيمة لثلا يستدركها من لايفهم ؛ وإنما اقتصرت 
على ما ذكرته عن ” الدارقطبى “ عن ” الاستيعاب “ ء فإنى أردت أن يكون 
عنواناً لغيره ء لأنه الإمام المقدم فى هذا الفن » وكتابه أوسع فى هذا النوع 
وأوعب » وقد ذكرت فی أثناء ما ذكره عن غبرہ قليلاً على سبيل الأمثلة » 
و الله أعلم » انتھی . ۱ 

وقال فى أوله : وقبل الحوض فيه ينبغى لکل منصف أن يعم أن هسلده 
الأحاديث وإن كان أكثرها لا يقدح فى أصل موضوع الكتاب ؛ فإن جميعها 
وارد من جهة أخرى » وهى ما ادعاه الإمام أبو عمرو بن الصلاح وغيره من 
الإجماع على تلتى هذا الکتاب بالقبول والتسلم لصحة جیع ما فيه » فإن هذه 
المواضع متنازع فى صحتها » فلم حصل له من التلتى ما حصل المعظم الكتاب » 
وقد تعرض لذلك ابن الصلاح فى قوله : إلا مواضع يسيرة انتقدها عليه 
الدار قطنى وغيره » وقال فى شرح ” مقدمة مسلم “ : لے ما أخذ عليها 
- یعنی على اليخارى ومسل - ؛ وقدح فيه معتمد من ال حفاظ فهو مستابى مما 
ذكرناه لعدم الإجماع على تلقيه بالقبول » انتهى » وهو احتراز حسن . 

واختلف کلام الشيخ محی الدين النووى فى هذه المواضع فقال فى شرح 
2 مقدمة مسلم “ ما نصه : قد استدرك جماعة على البخاری و مسم أحاديث أخلا 
فيها بشرطه| : ونزلت عن درجة ما الہزماہ ء وقد ألف الدار قطنى. فى ذلك » 
ولأبى مسعود الدمشى أيفاً عليها استدراك ء ولأتى على الغسانی فى جزء العلل 


۲۳۲ المقدمة 


من ”التقیید“ استدراك عليهاء وقد أجيب عن ذلك أو أكثره ء انتهى ؛ وقال 
فى ” شرح البخارى “: قد استدرك الدارقطی على البخارى ومسام أحاديث» 
فطعن ی بعضها » وذلك الطعن مببى على قواعد لبعض الحدثین جا 
محالفة لما عليه الجمهور من أهل الفقه والأصول فلا تغتر بذلك » انتھی . 


رو می والبحث فيها على التفصيل أنہا ليست كلها كذلك ؛ 
وقوله ق ‏ ثٹ شرح مسل “ : وق اجت عل :ذلك أو أكثره هو الصواب » 
فإن منها ماهو الدواب عنها غير منتهض إلى آخر ما قاله الحافظ ق 
” المقدمة “ - » وقد ألف الحافظ العراتى للأحاديث المخرجة فى ” الصحیحین” 
ا ى تكلم فيها بضعف وانقطاع » ٠»‏ لكنه لم يبيضه لكونه ذهب مز ری 
كراستان » كذا ى ذيل ”طبقات الحفاظ “ لابن فهد » وقد أجاب الحافظ عن 
هذه الإبرادات كلها بالإحمال أيضاآً » بعد ما ذكر من جلالة شأنہما واهيامها 
بالصحة بقوله : فبتقدير توجيه كلام من انتقد عليها يكون قوله معارضاً 
لتصحيحها » ولاريب فى تقديمها فى ذلك على غيرههما » فیندفع الاعتراض 
من حيث الجملة » اتھی ٠‏ وتبع الحافظ فى ذلك السويوطى فى ” التدر يب “ 


ومن بعده » فهل لا يتمش ى هذا الجواب فى مستدلات الأغة ا جتھدین » فن 
يريب فى جلالة شأنهم 92 على البخاری ومسل وغیرھ من ا حدثین 6 
وت 


سر رکف ای مل كلام الحافظ أن فى البخاری نتقدات تتيغها 
الحافظ فى شرحه » وذكر صاحب ” كشف الظنون “ فى شروح البخارى 
شرح أبى ذر أحمد بن إبراهم بن السبط الخلى المتوق سنة ۸۸۰ھ » لخحصه من 
شروح ابن حجر والكر ماتی والبر ماوى » مهاه : ” التوضيح للأوهام الواقعة 
فى الصحيح “ » هذا » وقند كتب شیخی حضرة ا حاج مولانا خلیل أمد 
المهاجر المدنى شارح ألى داؤد قدس سره ف مبدء كتابه إبرادات على البخاری؛ 


مرويات ”صمیح البخاری“ المنتقدة عليها ۲۳ 


ذكرها الشيخ جماڑ على سبيل الإشارات ء أذ كرها ههنا بشئ من الشرح مختصراً 
غيز! كلايد سی مرو كللان معلما عاية با حطء وما زدته جعلته كالشرح 
ليتميز كلامه ۔قدس سره من كلام هذا العبد الضعيفء فإنه ما كتبها على مبدء 
كتابه ١كتى‏ بإحالة الصفحة والسطر وجعل العدد الفوقانی للصفحة » والتحتانى 
للسطر » وزدت تفاصيل الأبواب فقال : 


) (۱۳۔-۹۱) ىی (باب إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة‎ ١ 


يقال له مالك .بن بحینة » والصواب عبد الله بن محينة ء قال الحافظ : - مكذا 
يقول شعية قى هذا الحدیثء وتابعه على ذلك أبو عوانة وحاد بن سلمة » وحكم 
الحفاظ بجی بن معين وأ مد والبخارى ومسلم وآخرون عليهم بالوهم فیےه یق 
مو ضعين » أحدهما : أن بحینة والدة عبد الله لا مالك » والٹا ی: : أن الصحية 
والرواية لعبد الله لا مالك إلى آخر ما بسطه الحافظ ؛ و يزيد الإشئل أن الإمام 
البخارى مع حكه عليه بالوهم کا حكاه عنه الحافظ اود کر ههنا له متابعات 
فكأنه زجخه . 

؟- -٠١(‏ ۱۳۹) ف (باب إذا استشفع المشركون بالمسلمين الخ ) 
قوله : وزاد أسباط وهوغاط» قال الحافظ : قوله : زاد أسباط هو ابن نصرء 
ووهم من زعم .أنه أسباط .بن محمد ء وقد تعقب الداؤدی وغيره هذه الزيادة» 
ونسبوا أسباط بن نصر إلى الغلط و فى قوله : شكا الناس کثرة المطر إلى آخره ء 
وزعموا أنه. أدخل حديئاً فى حديث ۰ الحدیث 0ر فيه شكوى کٰرة 
المطر وقوله :. اللهم جوالينا لا عليئنا » 0 يكن ق قصة قریش ع وإتما هو 
ف القصة الى رواها أنس» وليس هذا التعقب عندى يجيد » إذ لا مانغ من أن 
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۲۳ المقدمة 


العيبى إذ قال : قال صاحب ” التوضيح “ : أسباط هذا هو ابن محمد بن 


عبد الر من . 


قلت :ذكر فى رواية البيهق أنه أسباط بن نصر وهو الصحیح؛ واعترض 
على البخارى بزيادة أسباط هذا » فقال الداؤدى : أدخل قصة المدينة فى قصة 
قريش وهو غلط » وقال أبو عبد الملك الذى زاده أسباط وهم واختلاط » 
لأنه ركب سند عبد الله بن مسعود على من حدیث أنس بن مالك » وكذا قال 
الحافظ شرف الدين الدمیاطی » وقال : حديث عبد الله بن مسعود كان بمكة 
وليس فيه هذا » والعجب من البخارى كيف أورد هذا و كان مخالفاً لما رواه 
الثقات » وقد ساعد بعضهم البخارى بقوله : لا مانع أن يقع ذلك مرتين ء 
وفيه نظر لا بی » انتهى . 

قلت : لکن العينى لم يحب عن مستدلات الحافظ فتأمل . 


٣۔-‏ (١١۔ )١50‏ ف (باب رفع الناس أيديهم مع الإمام) : بشق المسافر 
أى مل - لیس بشیی » والصواب : لثق » كا قاله الحطابى » قال الحافظ : 
قوله : بشق كذا للأكثر ‏ يفتح الموحدة » وكسر المعجمة بعدھا قاف 
واختلف فق معناه » فوقع فى البخارى : بشق ۔أی مل وحکی اللحطابی أنه 
وقع فيه : بشق : اشتد  »‏ أى اشتد عليه الضرز ن » وقال : بشق.ليس بشى » 
وإنما هو : لثق ۔ يعبى بلام ومثلة بدل الموحدة والشين ‏ يقال : لق الطريق 
أى صار ذا وحل۔ ولتق الثوب » إذا أصابه المطر » وقال ابن بطال : لم 
أجد لبشق فق اللغة معنى » ثم قال بعد بسط كلام أهل اللغة : ومقتضی كلام 
ہؤلاء أن الذى وقع فى رواية ” البخاری “ تصحيف ؛ وليس كذلك بل له 
وجه فی اللغة » فی ”النضد“ لكراع بشق ب يفتح الوحدة۔ تآخر ول يتقدم > 
فعلى هذا فعنى يشق ههنا : ضعف عن السفر وعجز عنه كضعف الباشق و مزه 


ذكر ما انتقد عليها من روايات ” صحيح البخارى “ ۲۳٥٣‏ 


عن الصيد » انتهى مختصراً : وعلى هذا فيمكن نویل قوله : مل إلى ذلك المعنى 
ولو مع بعد . 


٤‏ ۔ (٢٢۔‏ ۱۷۰) ف رباب إحداد المرأة على غير زوجها) : لما جاء نعى 
أبى سفيان الخ قال ابن حجر : هو وهم » قال الحافظ فى قوله : من الشام 
نظر » لأن أبا سفيان مات بالمدینة بلا خلاف بین أهل العلم بالأخبار » ولم أر 
وأظنها وھک وكنت أظن أنه حذف مه لفظ اہن ؛ لأن الذى جاء نعيه من 
الشام وأم حبيبة على قيد الحياة هو أخوها يزيد بن أبي سفیان الذى كان أميراً 
على الشام» لکن رواه المصئف ف العدد من طريق مالك والثورى» كلاهما عن 
عبد اللہ بن أى بكر بن حزم عن حميد بن نافع بلفظ حين توق عنها أبوها 
أبو سفيان بن حرب » فظهر أنه لم يسقط منه شی ولم يقل فيه واحد منها من 
الشام » ثم وجدت الحديث ق ”مسند ابن أبى شيبة” » قال : حدثنا و كيع 
سای ا ع أخى أم حبيبة أو حميم لها » ونحو 
هذا ذكر الحافظ عن روايات آخر » ثم قال : فقوی الظن عند هذا أله تكون 
القصة تعددت لزينب مع أم حيبية عند وفاة أُخیھا 7ت تم عند وفاة أبيها 
أبى سفيان ء ولا مانع من ذلك » انتهى مختصراً . ومع ذلك لايخلو حديث الباب 

عن وهم ء لأن ذكر آبی سفيان والنم بی من الشام لا يجتمعان » وما أورد عليه 
العيبى لیس بوجيه . 

ثم فى هذه الأحاديث إشكال آخر قوى لم يتعرض له الشيخ وهو قوها : 
ثم دخلت على زينب بنت جحش حين توق أخوها ؛ قال العينى : قال شيخنا 
زین الدين : فيه إشکال ء لأن لزينب بنت جحش ثلاثة ثة إخوة : عبد الله مكبر أل 
وعبید الله - مصغراً - وأبو أحمد مشهور بكنيته » ا مه عبد بلا إضافة على 
الضحيح؛ ولا جائز أن يكون الأول » لأنه قتل بأحد قبل أن يتزوج النى َف 


١ ۲۳٦‏ المقدمة 


زينب بنث جحش » ولا الثانى. لأنه مات بالحیشة نصرانياً » إما فی سنة حمس 
أو ست » وزينب بنت ألى سلمة إذ كانت صغيرة جداً » وإن أمكن أن تعقل 
ذلك وهى صغيرة على بعد » ولا جائز أن يكون الثالث أبا أحمد » فإن زينب 
توفيت قبله ء انتهى مختصراً . 


وقال الحافظ : ووقع ی كثير من الموطات بلفظ : حین توق أخوها 
عبد الله » لكنه استشهد بأحد » فانتی أن يكون هو المراد » ثم قال : ويحتمل 
أن يكون المراد عبيد الله الصغر ٤‏ لن زينب بنت ألى سلمة. عند ما جاءها 
ا حبز بوفاة عبيد الله كانت قى سن من يضبط ء٠‏ ولا مانع أن يحزن المرء على 
قريبه الكافر » ولا سما إذا تذكر سوء مصيره »© ولعل الرواية الى قف 
” المؤطأ “ كانت حين توى أخوها عبيد الله بالتصغیر۔ فلم يضبطها الكاتب 2 
وأيضاً فی السياق : تم دخلت على زينب بعد قوها : دخلت على أم حبيية 
ظاهر فى أن ذلك كان بعد موت قريب زينب بنت جحش © وهو بعد جیئ 
أم حبيبة من الحبشة : فإن لم يكن هذا الظن هو الواقع احتمل أن يكون أخاً 
لز ينب بنت جحش من أمها أو من الرضاعة » انتھی ملخصاً . 

ه )۱۹۱-٦(‏ فى باب بعد (باب فضل صدقة الشحيح الصحيح ) 
قوله : وكانت أسر عنا لحوقاً , قال الشراح : هذا وھ فی ٭ فتح البارى ” 
على الجزء الثالث » قال الحافظ : قوله : وكانت أسرعنا لحوقا : كذا وقع 
یی دو ا 2 3 بغير تعيين « و وقع یق دوہ الصارح ا ف تھا نم عن 
موسى بن إسماعيل بهذا الإسناد : فكانت سودة أسرعئا لحوقآ وكذا أخرجه 
البيهى فى ” الدلائل “ وابن حبان فی ” صحیحهہ “ من طريق العباس الدوزى 
عن موسى ٠‏ وكذا فى روایة عفان عند أحمد وابن سعد عنه » .قال ابن سعد : 


ذکر ما التقد عليها من روايات 2 صم البخارى 3 ۲٣۳٣‏ 


هو ق زينب بنت جحش ٤‏ فھی أول نسائه به لحوقاً » وتوفيت ق خلافة 
عمر رضى الله عنه » وبقيت سودة إلى أن توفیت نی خلافة معاوية فى شوال 
سنة أر بع وخسین » قال ابن يطال : هذا الحديث. سقط .منه ذكر زینب 
لاتفاق أهل السير على أن زينب أول من مات من أزواج النى گلا يعنى أن 
الصواب : وكانت زينب أسرعنا الخ ء ولكن يعكر على هذا التأويل تلك 
الروايات المتقدمة المصرح فيها بأن الضمير لسودة » وقرأت بخط الحافظ أبى على 
الصدی ظاهر هذا اللفظ أن سودة كانت أسرع » وهو خلاف المعروف عند 
أهل العلم » وقال ابن الجوزى: هذا الحديث غلط من بعض الرواة » والعجب 
من البخاری كيف لم ينبه عليه إلى آخر ما بسطه ء وذ کر القول الآخر ى 
وفاة سودة أنها كانت نی آخر خلافة عمر رضى الله عنه لکن قول عائشة 
رضى الله عنها : فعلمنا بعد أن النى گی أراد طول يد الصدقةء يؤيد الوهم . 

)7١5-5( 5‏ فى (باب من .أين. یخرج من مكة) و خرج من کدی 
من أعل نو الصو انيه ها و واه خيره .1 وهذا معروف + فان كدى بالقصر 
ليس بأعلى مكة بل أسفلها کا هو معروف ف الروايات ؛ قال الخافظ : قوله: 
أعلى مكة كذا رواه أبو أسامة » فقلبه » والصواب ما رواه عمرو وحاتم عن 
هشام : دخل من كداء من أعلى مكة ثم ظهر لی أن الوهم فيه لمن دون 
نی أسامة فقد رواه أحمد عن أبى أسامة على الصواب » انتهى .. 


/ - (٣۔ )۲٢۲٢‏ فى ( باب التعجیل إلى الموقف ) ہزاد فى هذا اليا حم 
كلامه من غير قصد فنقل منه على هذا الوجه » وإن هذه اللفظة فارسية 2 
ولست بعر بية 4 انتھی : قال الحافظ: قوله :2م“ - ہفتح ا ماء وسکون الم - 
قال الکرمائی : قيل : إنها فارسية » وقیل : عر بية ».ومعناها قريب من مغنى 


۲۰۰۸ المقدمة 


أيضاً » قال ال حافظ: صرح غير واحد من علاء العربية ببغداد أمها لفظة اصطلح 
علیہا أهل بغداد »' ليست بفارسية ولا ھی عربية قطعاً » انتهى ؛ قلت : 
کونہا لفظة فارسية معروف ؛ وبعض نسخ البخاری خالیة عن هذه اللفظة کا 
ذكرها الشراح . 

١١( ۸‏ ۔ )۲۲٢‏ ف رہاب السير إذا دفع من عرفة ) مناص ليس من 
النص المضاعف » کا يتوهم من ذكر البخاري ب ابق قلعت رذ اوسن 
فجوة نص » ء قال العينى : لم يثبت فی كثير من النسخ ء وأما وجه المذ كور 
من ذلك أنه إنما ذکرہ لافع وهم من يتوهم أن المناص والنص من باب واحد» 
وأن أحدها مشتق من الآخر » وليس كذلك ؛ فإن النص مضعف وحروفه 
صحاح ؛ والمناص من باب العتل العين الواوى لأنه من النوص ٠»‏ قال 
الجوهرى : وقال اللہ تعالى : « ولات حين مناص ) -أى لیس وقت تأخر 
وفرار ‏ والذى يظهر أن آبا عبد اللہ هو الذى وهم فيه » وظن أن مادة نص 
ومناص واحد ؛ فلذلك ذكره » والأولى أن يعتمد على النسخة الى لم یذ كر 
هذا فيها ويبعد الشخص من نسبة الوهم إليه أو إلى غيره » انتهى . 

۹۔ ١٤(‏ ۔ ۲۲۸) ف (باب می يصلى الفجر بجمع ) قوله : المغرب 
والعشاء يخالف ما مر قبل ى (18 - 757 ) المغرب والفجر » فى (باب من 
أذن وأقام لكل واحد منها) وظاهر أن لفظ العشاء فى حديث الباب مقر 
فا لم حول عن وقنها » وما تقدم من لفظ المغرب والفجر واضح ء فإن الفجر 
أيضاً نحولت عن وتنّها المعتاد » وقال القسطلانى فى حديث الباب : وسقط ف 
رواية ابن عسا کر : والعشاء ء انتهى 

٠٠۔‏ (٢۔‏ ۲۳۱) ىق رباب من اشتری هديه من الطريق وقلدها ) : 


عام حجة الحرورية فى عهد ابن زبير يظاهره مشكل ؛ قال الحافظ قوله ى 


الر وایات المنتقدة عليها ى ” صحيح البخارى “ 0 


هذه الرواية : عام حجة الحرورية » وف رواية الكشميهنى : حج الحرورية 
فى عهد ابن الزبير مغاير بقوله : فى ( باب طواف القارن ) من رواية الليث 
عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنه عام نزول ا حجاج بابن الزبير » لأن حجة 
الحرورية كانت فى السنة البى مات فيها یزید بن معاوية سنة أر بع وستين » 
وذلك قبل أن يتسمى ابن الزبیر بالحلافة » وازول الحجاج بابن الزبیر كان ف 
سنة ثلاث وسبعين » وذلك ق آخر أيام ابن اازبير » فإما أن يحمل على أن 
الراوى أطلق على الحجاج وأتباعه حرورية لجامع ما بيهم من الحروج على 
أئمة الحق » وإما أن يحمل على تعدد القصة ء انتهى . 


وبہذین اللحوابين أجاب العينى » وتبعها القسطلاتىق ۰ وكلاهما مشكل » 
أما الأول فلأن نزول الحجاج مؤخر عن حجة الحرورية» فكيف يعد 
الحرورية من أتباعه ؟ بل لو قيل : عب الحجاج من أتباع الحروریة جامع 
المذكور كان له وجه ؛ والجواب الٹانی أيضاً مشكل ؛ فإنه لو صح حمله على 
تعدد الواقعة لا يصح أيضاً قوله : عام حجة الحرورية یق عهد ابن الزبير ©» 
فإن حجتهم كانت قبل عهد ابن الزبیر » كما تقدم فی كلام الحافظ » فقول 
الشیخ قدس سر 6 بظاهره مشكل واضح : 


-: ق رباب الصوم من آخر الشهر ) أظنه قال‎ )755-1١9( 1١ 
قدمن سرہ۔ ولم.يفصل الإيراد لظهوره » فإن الإمام البخارى ذكر.الرواية‎ 
» التى ھی غير الأصح عنده أصالة” و الأصح تبعاً » وكان حقه العكس‎ 
فإن صوم رمضان واجب كله ء قال العينى : .قال‎ ٤ رمضان وهم ههنا‎ 
اللحطالى : یر سی لان رمضان سی کرد د‎ 
۱ قال الداؤدی وابن الموزی ء انتھی‎ 


ۂ٤"‏ ۱ المقدمة 


۲۔ )٠۰٣ -١9(‏ باب ( إذا أحال دين الميت على رجل جاز ) ترجم 
بالحوالة والحديث ف الضمان » وهو واضح ؛ قال الموفق : اشتقاق ا حوالة 
من تحويل الحق من ذمة إلى ذمة » ولابد فيها من محيل وممتال ومحال عليه ء 
ويشترط فی صحتها رضا ا حیل بلا خلاف ء فإن الحق عليه » انتهى . 

قال ابن بطال : انھا ترجم ” بالحوالة “ » ثم أدخل حديث ألى سلمة 
وهو فی الضمان ء لأن ” ا حوالة “ و“ الضمان “ عند بعض العلاء متقاربان ء 
وإليه ذهب أبو ثور » لآنها ينتظان فى کون کل منها نقل ذمة رجل إلى ذمة 
رجل آخر » و” الضمان“ فی هذا الحديث نقل ما فى ذمة الميت إلى ذمة 
الضامن » فصار ” كالحوالة “ سواء ء قال الحافظ : وقد ترجم له بعد ذلك 
” بالكفالة “ على ظاهر ا ہر » انتهى . 

1 (۱۸۔۷٣۳)‏ فی (باب إذا ضرب العبد فلیجتنب الوجه) وأخبرى 
ابن فلان قال الحافظ عن. الدار قطنى : كان البخارى کنی عنه فی الصحيح 
عمداً لضعفه ثم قال : وابن سمعان المذكور مشهور بالضعفء متروك الحديث» 

كذبه مالك وأحمد وغيرهما ال ء قال الحافظ فى ” الفتح “ : أخرجہ الدار قطنى 
فى غرائب مالك من طريق عبد الرحمن بن خراش عن البخارى» فذ کر الحديث» 
لکن قال بدل قوله ابن فلان : ابن معان » فكأن البخاری كبى عنه ف 
” الصحيح “ عمداً لضعفه » ولا حدث به خارج الصحيح نسبه » وقد بين 
ذلك أبو نعم فى ” المستخرج “ بما خرجه من طريق العباس بن الفضل عن 
أنى ثابت قال فيه : ابن سمعان , وقال بعده : أخرجه. ” البخارى “ عن 
أبى ثابت ء فقال : ابن.فلان » وابن سمعان المذكور مشهور بالضعف متزوك 
الحديث ء كذبه مالك وأحمد وغيرهما ». وما له ف البخاری شی إلا یق هذه 
المواضع ء ثم إن البخاری لم يسق المآن من طریقہ مع کون مقر ونا بمالك بل 


الروايات المنتقدة علیہا یی 35 یح البخاری ٤‏ ۲۱ 


ساقه على. لفظ الرواية الأخرى » انتهى 
5 (١٠۔ )۳٦٣‏ فى (باب شهادة القاذف ) وقال عمر رضى الله 
عنه : من تاب قبلت شهادته » قال الحافظ : وصله الشافعى فى ” الأم “ »ع 


قال : سمعت الزهرى يقول : زعم أهل العراق أن شهادة ا حدود فى القذف 


لا تجوز » فأشهد لأخبرنى فلان أن عمر بن اللحطاب قال لألى بكرة : تب 
وأقبل شهادتك » قال سفيان : سمى الذى أخبره فحفظته ثم نسيته » فقال عمر 
ابن القیس : هو ابن المسيب» ثم ذكر الحافظ عدة روايات مؤيدة ؛ لأن المبهم 
هو ابن المسيب» ثم قال الشيخ رحمه اللہ متعقباً عليه : قال العينى : قال الطحاوی: - 


ابن المسيب 0 يأخذه عن عمر رضى الله عنه إلا بلاغاً » لأنہ م يصح له عنه 


سماعاً ؟ وى ” تهذيب الحافظ “ عن ابن المسيب : ولدت لسنتين مضتا من 
خلافة عمر » فقال ھی : ابن ثمان سنين بحفظ شيئآً ! وقال مالك : لم يدرك 
عمر رضى الله عنه ؛ ولكن لما كبر اکب علىی المسألة من شأنه وأمره » قال 
ابن أبى حاتم : وسمعت أى : وقیل له : يصح لسعيد ماع عن عمر رضى الله 
عنه ؟ قال : لاء إلا رؤية رآه على المنبر ینعی النعان بن مقرن » وقال ابن 
سعد عن الو اقدى ارام يصححون سماعه عن عمر وإن كانوا قد 
رووه » ثم ذکر الحافظ سنداً له طویاة فيه تصريح هماع سين عن خمر 
رضى الله عنه 4 وانت۔ خبير بأن هذا السند لا يقاوم أقوال المشایح الم ذكورين » 
مر کے العينى عن ألى داؤد الطیالسی بسندہ إل أبى 7 قال : كان إذا أتام 
رجل لیشھدہ قال : أشهد غيرى » فإن المسلمين قد فسقونى , والدليل على ان 
الخدبيث لم يكن عند سعد بالقوى 0 سه كان يذهب إلى خلافه » روى عنه 


اليدوم كي 


۲۲ المقدمة 


قتادة وعن الحسن أنها قالا : القاذف إذا تاب توبة فما بينه ويين ربه عز وجل 
لا تقبل له شهادة » ويستحيل أن يسمع من عمر رضى اللہ عنه شيئاً بحضرة 


: ف رباب إذا وقف أرضاً أو بثراً الخ ) ء قال‎ )۳۸۹ ۔٢۳(‎ -٥ 
من حفر بثر رومة فله الجنة الح ء قال ابن بطال:هذا وهم من بعض رواتهء‎ 
والمعروف أن عتّان رضى الله عنه اشتراها لا حفرها ء قال الحافظ: هو المشهور‎ 
فى روايات لکن لايتعين الوهم » لأنها كانت أولا” عيناً » فلا مانع أن يحفر‎ 
فيها عمان یئراً » ولعل العين كانت تجری إلى بئر فوسعها وطواها فنسب حفرها‎ 
. إليه » انتهى مختصراً » ووافقه العينى فی هذين التوجيهين‎ 


٦۔ ١١(‏ - ۳۹۲) ف (باب ا حور العين وصفتهن ) أو موضع قیدہ 
يعبى سوطه تفسير غير معروف ولذا جزم بعضم بأنه تصحيف » والصواب 
قده الح ء قال الحافظ فى ( باب الغدوة والروحة فى سبيل اللّه) : قوله : قاب 
قوس أحدم أى قدره؛والقاب ۔ بتخفیف القاف وآخره موحدة _معناه القدر ء 
و كذلك القيد ‏ بكسر القاف بعدها تحتانية ساكنة ثم دال تم قال ى حديث 
الباب قوله : أو موضع يعنى سوطه شك من الراوى » هل قال قاب أو قید 
وقد تقدم أنها بمعنى وهو المقدار » وقوله : یعی سوطه تفسير للقيد غير 
معروف ولمذا جزم بعضهم بأنه تصحيف » وأن الصواب قد يكسر القاف 
وتشديد الدال ‏ وهو السوط المتخذ من الجلد » قال ا حافظ : ودعوى الوهم 
فى التفسير أسهل من دعوى التصحيف فى الأصل ولاسما القيد بمعبى القاب کا 
بينته ٠»‏ انتھی . ۱ 

وی ”العینی“ : قال الکرمانی : قال بعضهم : وقع فی النسخ ”قید“: 
بزيادة الياء » وإنما هو بكسر القاف وتشديد الدال لاغير » وهو السوط المتخذ 


الروايات المنتقدة علیہا فى ” صحيح البخارى “ ارد 
پچ رش سے وس مس و ا 9 

من الحلد الذى لم يدبغ »؛ ومن رواہ قيد 4 بزيادة الياء - أى مقداره 6 فقد 
صحف ء قلت : لا تصحيف ؛ إذ معنى الکلام صحیح ء سلمنا أن المراد القدء 
غاية ما فى الباب أن يقال : قلبت إحدى الدالين ياءاً » وذلك كثير » انتهى 
كلام الكرمانىىتم ذكر العبی كلام الحافظ المذكور وتعقب عليه وتعقب أيض] 
على قول الکر مانی : غاية ماق اليباب الح بأنه تعليل من ليس له وقوف على 2 
الصرف ؛ وذلك أن قلب أحد الحرفين الميائلين باءآ إنما يحوز إذا أمن اللبس » 
ولالبس أشد من الذى يدعى أن فيه قاباً ؛ فالقيد بالياء بعد القاف هو المقدارء 
والقد بالكسر والتشديد هو السوط ٤‏ وبينها بون عظيم ٤‏ انتھی . 


۷۔ ٤(‏ ۔ ۳۹۳) فى (باب من ينكب أو يطعن فى سبیل الله ) قوله : 
+مب ہبہ سے ا 1 

أقواما من بی سلیم 34 قال الدمیاطی : هذا وهم 04 کذا ۴ ود الفتح 41 إذ 
قال : قال الدمیاطی : ھو وهم 4 فإن بی سلیم مبعوث إليهم 4 والمبعوثون 
هم القراء وهم من الأنصار قال الحافظ : والتحقيق أن المبعوث إليهم بنو 
عامر » وأما ينو سليم فغدروا بالقراء المذ كورين والوهم فى هذا السياق 
من حفص بن عمر شيخ البخارى 3 فقد أخرجه هو ى المغازى عن موسى بن 
ا ماعیل عن همام 4 فقال : بعث أحاً لأم سليم فى سبعين راکباآ ٤‏ وکاك رئيس 
المشر کین عامر بن الطفيل » الحديث يأتى مفصلا” فى ”المغازی“ ؛ قال احافظز: 
وقد تكلف لتأويله بعض الشراح » فقال : يحمل على أن أقواما" منصوب بنزع 
الحافض 4 أى بعث إلى أقوام من بی سلیم منضمین إلى ببى عامر » وحذف 
مفعول بعث ؛ إلى آخر ما بسط من التأويلات البعيدة ء وذ کرھا العیبی أيضاً » 
وتعقب عليها » وسيأق شئ من البسط فى ذلك قريباً بعد قولين . 


1١" - 59(-6‏ ) فى (باب حمل النساء القرب) قال أبو عبد الله : تزفر : 


جح جس تچ سڈ 0 
تخيط قال الحافظ : لا يعرف فی اللغة ء قال الحافظ : قوله : لزفر ؛ بفتح أوله 


٤‏ ۱ المقدمة 


وسكون الزاء و کسر الفاء -ثی تحمل وزناً ومعنیٌ وقوله : قال أبو عبد الله 
الخ » كذا فى رواية المستمل وحده » وتعقب بأن ذلك لايعرف ف اللغة وا 
الزفر : الحمل وهو بوزنه ومعناه ء انتهى ؛ وهكذا ف العينى ثم قالا : وروی 
عن ألى صالح كاتب الليث أنه قال : آزفر مخرز » ولعل هذا مستند البخارى 
ف التفسير . 


۹۔ (405-1) فى رباب التحریض على الرى ) قال أبو عيد الله : - 
ار سی كارو شاف لذ يرف © الف هر اكير + 
كذا فى نسخ البخارى عثلثة ثم موحدة » والكثب بفتحتین القرب ء فالمعنى : 
إذا دنوا منم » وقد استشكل بأن الذى يلوق بالدنو المطاعنة بالرمح والمضاربة 
بالسيف» و أما الذى يليق برى النبل فالبعد ء وزعم الداؤدی أن معنى أكثبوم 
كاثروك » قال : وذلك أن النبل إذا ری فی الجمع لم يخطئ غالباً ففيه ردع هم ؛ 
وتعقب هذا التفسير بأنه لا يعرف . وتفسیر الكثب بالكثرة غريب ء والأول 
هو المعتمد وبينته رواية ألى داؤد حيث زاد فی آخره : واستيقوا نبلم ؛ 
فظهر أن معنى الحديث : الأمر بترك الری والقتال حتی يقربوا ء لآنهم إذا 
رموھم على بعد قد لاتصل إليهم وتذهب فی غير منفعة » وإلى ذلك الإشارة 
بقوله : واستبقوا نبلم » وعرف منه أن المراد بالقرب المطلوب ف الرى قرب 
نسی ء بحيث تنالهم أسهام ء لا قرب بحيث يلتحمون معهم ؛ التهى . 


۰۔ ١1(‏ - ٤٣ء‏ (باب العون بالمدد) أتاه رعل وذ کوان وعصیة 


وہنو لحیانء قوله : فى هذا الطریق أتاه رعل وهم وبنو لحيان لم يكن معهم ء 
قال الخافظ : “قال الدمياظ © : قوله : فی هنذا الطریق ‏ آناہ رعل وذكوان 
طى و یی 


وعصية ولحيان وهمء لأن هؤلآء ليسوا أصعاب بثر معونة.وهم أصعاب رجيع » 


الرو ایات المنتقدة علیہ نی ” صحيح البخارى ” سے 


وهو كما قال ؛ وسأبين ذلك واضياً فی ” المغازى “ إن شاء اللہ تعالى » 
كذا فى ” الفتح “ . 


١۔‏ هو الحديث ا ذ كور رارقا آناه ركل .وذ کر ان وعصية هو 


قال الدمیاطی : 2 مي من أصعاب بثر ری » ونقدم کلام 
7 ق هذا اٹ 7 على أن فيه وهمين یق 7 » الأول : أن 
هؤلاء المذكورين فى الحديث ليسوا پآتین عند رسول الله گل » والثانی أن 
ذكر ببى لحيان لا يصح فى غزوة موتة » وتوضيح ذلك على ما خصته ف 
رساتى فى ” وقائع الدحور“.: أن ههنا قصتین : 

إحداهما: سرية المنذر إلى بئر معونة ببلاد هذيل بین مكة اتی 
بسرية القراء أيضاً » و قصتها على ما فى ” الخميس ” وغيره أن النی 4 2لت أتاه 
رعل » فزعموا أنهم آسلموا: فاستمدوه على قومهم ٠‏ فأمدهم النى ج14 
سيعين من الانصار القراء ‏ فانطلقوا معهم» حی إذا بلغوا بٹر معونة غدروا 
بهم » واستصرخوا عصية وذ کوان وہو؛ بطن: من سلم » » فقتلوا الصحابة القراء 
رضی الله عہم: أحمعین ء فقنت النی 27 شهراً يدعوا موم وهو 

والثانية : سرية عاصم إلى ” الرجيع ٤“‏ وإجمال قصتہا : أنه قدم على 
زسول الله يلك بعد ” أحد “ رهط من ” عضل “ و” القار :» فقالوا : إن 
فينا إسلاما » فابعث معنا نفراً من ٠‏ أصحايك یں +ػ فبعث رفول اللہ پیا 
معهم عشرةٴ من أصحابه » حی إذا يلغوا “ الر رجيع 2 ' ناوھو اسم ماء ”ئل“ 
و“ بی لحیان “- غدروا بهم » واستصرخوا عليهم حیا من ” هذيل “ يقال 
لهم : بنو لحیان » فنفروا لهم قريباً من مأى رجل ء وقصتما مشهورة ق كتب 


ىع« المقدمة 


الحديث والسير » وكلتا السريتين كانتا قر ببتين حتی يقال : إنه جاء خخبر هما 
۰4 ےج و یم فر برف ك5 ۔ 3 8 
إلى النی کا فى ليلة واحدة ٤‏ ولذا جمعها النى وك فق القتوت شھرا 


وقد جمعها الإمام البخارى ف المغازى فی ترجمة واحدة » قال الحافظ : 
سياق هذه الرجمة يوهم أن غزوة ” الرجيع “ و ”یئر معونة “ شى واحد » 
وليس كذلك ؛ فغزوة ” الرجيع “ كانت سرية عاصم وخبيب فى عشرة 
أنفس 5 وھی مع ”عضل“ و” القارة 3 
السبعين » وهى مع ”رعل“ و” ذكوان “ » وكأن المصنف أدرجها معها لقر با 
منها ؛ ويدل على ذلك ما فى حدیث أنس من تشريك النى کل تخت 
ليان “ و” بنى عصية “ وغيرهم ف الدعاء علیہم ؛ وذ کر الواقدی أن خبر 
” بئر معونة 3 وخبر أصراب وو الر جيع 3 جاء إلى النى ا 7 لبلة 


0 و“ یئر معونة “ كانت سریة القراء 


واحدة ؛ انٹھی . 
۲۔ (۲۷ ۔ )٣٤٤‏ فى ( باب ما يقول إذا رجع من الغزو) قوله: مقفله . 


من عسفان الخ قلت : وإنه كان بعد حصر » انتهى : وتوضيح ما أفاده الشيخ 
قدس سره- ما ى ” الفتح “ إذ قال : قوله : كنا مع النى كرد مقفله من 
”عسفان“ » قال الدمياطى : هذا وهم » لان غزوة ”عسفان» إلى ”بنى لان“ 
كانت سنة ست » وإرداف صفية كان فى غزوة “خيبر “ سنة سبع » وجوز 
بعضهم أن يكون یق طريق *خيير “ مكان يقال له : عسفان » وهو مردود ؛ 
والذى يظهر أن الراوى أضاف المقفل إلى ”عسفان“ لان غزوة ”خيبر “ كانت 
عقبها ؛ كأنه لم يعتد بالإقامة المتخللة بین الغزوتین لتقاربها » وهذا کا قيل ى 
حديث سلمة بن الأكوع ف تحريم المتعة فى غزوة أوطاس » وإنما كان تحريمها 
بمكة » فأضافها إلى ”أوطاس“ لتقاربها ء انتهى . 


۳۔ )٥٣٤٤ - 5١(‏ فى (باب فرض ا حمس ) قال أبو عبد الله : اعتراك 


الروايات المنتقدة. علیہا ى ” صحيح البخاری “ ك۷ 
افتعلت قال عياض :هو وهمء أما كونه وا فهو واضح » ولذا قال اللحافظ : 
قوله : افتعلت كذا فيه » ولعله کان افتعلك انتهى » وأما نسبة حم الوهم إلى 
عياض فلم أجده فى الشروح ٠‏ وأظن أن الشيخ ‏ قدس سرہ۔ نقله مما كتب فیا 
بين سطور الكتاب » وقد وقم فيسه شى من الوهم فی النسخ القديمة من 
“البخارى” » فإن كلام عياض هذا کان متعلقاً بإصحاق بن محمد الفروى الا نی 
فى أول السند الا تى » إذ قال فيه بعضهم : محمد بن إسحاق ء قال عياض : هو 
وهم کا فى جميع الشروح » لکن فیا بین سطور نسخ ” البخارى ” المطبوعة 
قدياً خلطه بقول البخارى : اعتراك افتعلت » ومنها حكاه الشيخ ‏ قدس سرہ- ؛ 
ولا رأيته أيضاً مكتوباً فى ما بين سطور الكتاب اعتمدت عليه » ولم أراجع فى 
ذلك الشيخ : والآن ظهر لى أنه تحریف من الناسخ ء ومع ذلك فلا ريب یق 
أن تفسير اعتراك بافتعلت وهم جداً ء والعجب أن الإمام البخاری هكذا فسر 
قوله تعالى : اعراك بافتعلت فى التفسير أيضاً كما سيأتى فى رقم ١١‏ من 
الجزء الثانى . 

٢٤۔‏ وقع فى آخر ( باب بركة الغازى فى ماله حياً وميتاً الخ) كلام 
وجيز فى كتاب الشيخ ‏ قدس سره ‏ ء وهو وإن لم يكن بخطه الشريف إلا أن 
الظاهر أنه قدس سره ‏ أملاه على يد أحد من خلص خدامه 4 أذ كره تکیلا 
للفائدة » فقال : قوله : فجميع ماله المحتوى على الوصية والیر اث والدين » 
خمسون ألف ألف ومأتا ألف » وهذا کا قالوا من الغلط فى الحساب ء قال 
الدمياطى فیا حكاه فى ”الفتح“ : وإثما وقع الوهم فى رواية أنى أسامة عند 
البخارى ى قوله ى نصيب كل زوجة أنه ألف الف ومأتا ألفءوأن الصواب 
أنه ألف ألفٰ سواء پغیر كسرء وإذا اختص الوهم بهذه اللفظة وحدها خرج 
بقية ما فيه على الصحة ء: لأنه بقتضى الثمن أربعة آلاف ألف » فلعل يعض 


۸ المقدمة 


رواتهلما وقعله ذ کر مأتا ألف عند الجملة ذكرها عند نصيب کل زوجة سھوآء 
وهذا توجيه حسن ؛ ويزيده ما روى أبو نعم فى ”العرفة“ من طريق آبی 
معشر عن هشام عن أبيه ء قال : ورثت کل امرأة للزبير ربع پت 
ألف. درهم » وقد وجهه الدمياطى أيضاً بأحسن منه ء فقال ما حاصله : 
قوله : جمیع مال الزبير خسون الف ألف ومأتا ألف ؛ صحیح ء والمراد. به قيمة 
ما خلفه عند موته » فان الزائد على ذلك وهو تسعة آلاف ألف وست مائة 
ألف بمقتضى ما تحصل من ضرب ألف الف ومأتى ألف وهو ربع الثمن ى 
ثمانية » وضم الثلث کا تقدم » ثم يقدر الدين حتى يرتفع من الجميع تسعة 
وخسون ألف ألف وثمان مائة ألف ء حصل هذا الزائد من تماء العقار 
والأراضى فى المدة الى أخر فيها عبد الله بن الزبير قسم الثر كة استيراء" 
للدين کا مر . 

وهذا التوجيه فى غاية الحسن لعدم تكلفه و تبقیة الرواية الصحيحة على 
وجهها » والظاهر أن الغرض ذكر الكثرة الى نشأت عن البركة فی تركة الزبير» 
إذ خلف ديناً كثيراً وم بخلف إلا العقار المذكورء ومع ذلك فبورك فيه حی 
حصل منه هذا القدر العظيم » وقد جرت للعرب عادة بإلغاء الكسر مرة 
وجبرها أخرى » فهذا من ذلك ؛ وقد وقع إلغاء الكسر فى هذه القصة قف 
روايات تختلفات لا نطيل بذ كر هاء انتهى ملخصاً من ”فتح الباری“ و”قسطلانی ” 
انتهى ما ى كتاب الشيخ ‏ قدس سره ‏ وذكره الحافظ ی ”الفتح“ » وزاد 
فى آخره : وقد تلقاه الکرمانی فذكره ملخصاً ولم ينسبه لقائله » ولعله من 
توارد او اطر انتھی ٤‏ .والروايات التى أشار إليها القسطلانى ذكرها الخافظ 

ف ” الفتح © ۱ ۱ 

ہے ۷۸ای رت الیل على أن تس لنوائب السلمین من قل الشيخ . 


00001 کتابہ:( ٤٤٤ ٢٢‏ ) على قوله : وأى داء الخ ھذی 


الروايات المنتقدة علیہا 2 6 ے' اليخارى ٤‏ ۲۹ 


الجملة من كلام ألى بكر رضى الله عنه کا وقع فى رواية الحميدى فى سئنه 


عن سفیان ‏ قال الحافظ : وقع فى رواية الحميدى فى مسنده عن سفيان یق 
هذا ا حدیث؛ قال انالمنکدر فق حديثه: فظهر بذلك اتصاله إلى أبى بكر رضى 

الله عنه ء بخلاف رواية الأصيل فإنها تشه تشعر بأن ذلك من كلام ا بن 
المتكدر ء انتهى 0 


٦۔‏ (١١۔ )٥٤٤‏ ف (ہاب الموادعة والمصالحة ) : قوله : محیصة بن 
مسعود بن زيد وهم. ؛ والصواب مسعود بن كع » ذكره الحافظ فى ”*الفتح » 
بلفظ التنبيه » 59 قال + قوله : فی نسب غعيصة بن مسعود بن زيد » يقال : إن 
الصواب كعب يدل زید انتھی ہ قلت : ولفظ 0 يقال 1 يدل على التمر ين 
ولیس كذلكءفإن أه لأسماء الرجال قاطبة ذكر وا نسبه هكذا :خيصة بن مسعود 
ابن كعب بن عامر » والعجب أن الحافظ مع ورود لفظ زيد فى كثير من 
الروايات لم يتعرض له ی ”التھذیب“ ولا ” الإضابة “ و كان جديراً بشأنه أن 
ينبه على ذلك یق كليها ۔ 

۷- 1890-5 ) فى ( باب قوله:« ذكر رحمة ربك كل يظ1)): 


عتیاً عصيا الصواب بات بذلك جزم ال حافظان: ھ+/ والعينى - ومن 
وس : قوله : عتیاً عصياً » أشار به إلى ما فى قوله : « وقد بلغت 
ن الكير عتيا ) » وفسره بقوله : عصياً » وذكره بالصاد المهملة » والصواب 
پان المهملة » وررى الطبری بإسناد صحيح عن ابن عباس قال : ما أدرى 
أكاة وشو الله پے يقرأ غتياً أو غصيا + “قا + عر عاهد صا أ بالسین » 
قال الجوهرى : عتا الشیخ يعتو عتیا ہضم الف رھ كول » وقال 
الأمعی :. عسسا الشيخ يعسو عسياً ولى كبر مثل عتا > انٹھی , ظ 
ک نی 7 ش 7 رمم 


۲٣۰‏ المقدمة 


۸۔ ( ٣٢‏ ۔ ١م١ه)‏ فی (ہاب خاتم النبوة ) : قال اين عبيد الله : الحجلة 
من حجل الفرس الذى بين عينيه » قال الحافظ : وأستبعد قول ابن عبيد الله 
الح قال الحطابى : لست أدرى معنى الکلام الذى ذكره ابن عبید الله » قال 
الحافظ : أستبعد قول ابن عبيد اللہ بأنها من حجل الفرس الذى بین عينيه بأن 
التحجيل إنما يكون فی القوائم » وأما الذى فى الوجه فهو الغرة وهو کا قال ء 
إلا أن منهم من يطلقه على ذلك مجازاً ء و كأنه أراد أنه قدر الزر » وإلا فالغرة 
لازر لما انتهى » وف هامش كتاب الشيخ ‏ قدس سره ‏ بط غيره قال 
الحطابى : لست أدرى معنى الكلام الذى ذكره اہن عبيد الله یق تفسير الحجلة» 
وما الفرس وما بين عينيه ؟ كذا فى ”الكرمانى” ء انتهى . 

۹۔ فی الباب المذكور وا حسدیث المذكور ( ٢٢‏ و 3١‏ -01ه) قال 
ابن عبيد الله الخ قال أبو عبد الله ال : هكذا فى مبدء کاب الشیخ - قدس 
سره ‏ ولم يكتب عليها شيئاً»وما أفاد عند سؤالى عنه -قدس سره عند الدرس . 
أن الأول يعنى ۔لفظ قال ابن عبيد اللہ لعله وقع مكرراً سهواً » انتهى : 
هكذا أفاد ؛ ولا يبعد عندى أنه قدس سرہ۔ نہ بذلك عند الكتابة على أن 
ههنا وهمين : الأول فى قول ابن عبيد اللہ وقد تقدم فى القول السابق مفصلا» 
والثانى فى قوله : قال أبو عبد اللہ . قال الشيخ ‏ قدس سره ‏ عند سؤالى عنه: 
إن الغرض منه التنبيه ءلى أنه خلاف المعروف من روايات » وأن المشهور : 
الزر بتقديم الزاء » انتهى » كذا أفاد الشيخ قدس سره » وليس هذا القول 
يعنى قوله : قال أبو عبد الله : الصحيح الراء قبل الزاء یق نسخ الشروح 
الثلائة : الفتح والعينى والقسطلاتى ؛ ول يتعرضوا له » ولم یذ کر الحافظ ى 
المقدمة فى غرائب لغات البخارى ”الرز“ ف الراء » نعم ذكر الزر فى الزاء » 
ولم یتعرض فيه أيضاً للأول » ولم يتعرض له ی ”ا جمع” فى ٭الرز ” فى( ياب 


الر وايات المنتقدة علیہا یق - صیح البخارى ۲٥۱ ٤‏ 


الراء ) نهم ذكر فى (باب الزاء) قوله : مثل زر الحجلة هو واحد الأزرار » 
وقيل : بتقديم الراء » قال المناوى ى ”شرح الشمائل“ فى خديث الباب : قال 
التوربشى : الرواية بتقديم الزاء المنقوطة المكسورة على الراء المهملة المشددة » 
وقيل : إثما هو رز بتقديم الراء » وهو أوفق لظاهر الهديث ء لکن الرواية 
لا تساعده ؛ انتهى . 

۰٠۔ ٦٦١(‏ ۔ )١٥‏ كتب الشيخ قدس سرہ على هامش كتابه ق (باب) 
بلا تر حمة بعد (باب سؤال المشركين) أن بریھم النى لئ آية على حديث 
عد الله بن مسلمة عن مالك ى' الذيل اك هذه الغيارة مكررة سندا ومتا” 

على (ص - 400) وهو کا أفاده الشيخءفإن الحدیث بسندہ ومتنه تقدم فى ( باب 
الخيل لثلائة ) » وأشار الشيخ بذلك إلى إبراد مشهور على الإمام البخارى » 
وهوأنه رضى اللہ عنه ادعى فى ( كتاب الحج ) فى ( باب التعجيل إلى الموقف ) 
أنه أراد أن يدخل فى كتابه غير معاد انتهى»يعبى لا يدخل فيه حديث مكرراء 
وهذا الحديث بخلاف ما أرادهء وتقدم الكلام على ذلك مفصلا فى هذه المقدمة 
فى الخصيصة العاشرة من خصائص البخارى ؛ وتقدم فيه أن فى البخاری اثنين 
وعشرين حديثاً مكررة بسندها ومتنها . 


ذكر ما انتقد عليه من الروايات فى الجزع الٹانی من ”صحیح البخارى“ 


٢٤٢(١‏ -۔٥٦٥٢)‏ فق (باب قصة غزوة بدر ) » طعيمة بن عدى بن 
الحیار هذا وهم والصواب ابن نوفل» بذلك جزم الشراح كلهم : الحافظ والعينى 
والقسطلالى وغيرهم 2 قال الحافظ : كذا وقع فيه ابن ا حیار وهو وهم ء 
وصوابه ابن نوفل ؛ وسأبين ذلك ف الكلام على قصة مقتل حمزة. فى غزوة أنحد 
إن شاء الله تعالى » وانتهى . ثم لم أجد الكلام على ذلك فى غزوة أحد 


۲۰۲۳۲ المقدمة 

نعم ذكره القسطلانى » إذ قال قى قصة شهادة حمزة رضى الله عنه نحت قوله 
ألا تخبرنا )١(‏ بقتل خمرة رضى الله عنه قال وحشى :نعم » إن حمزة قتل ظعيمة 
ابن عدى بن الخيار ببدر فى و قعتهاء رطعيمة ہضم الطاء مصغراً » قال الدمياطى 
وتبعه ى ”التنقيح“ : إنما هو طعيمة بن عدى بن نوفل بن عبد مناف ؛ وأما 


عدى بن ال حیار فهو ابن خی طعيمة 3 لأنه عدى بن احیار بن عدى بن نوفل 
ابن عبد مناف انتهى . 


-١‏ (# - الاه) فی باب بعد ( باب شهود الملاثكة بدراً ) » أبو مسعود 


البدرى لا يصح شهوده بدراً و إنما ھا فنسب إليها بذلك جزم جمع من علماء 

التاریخ ؛ قال الحافظ : اختلف فى شهوده بدراً » فالاکثر على أنه لم يشهدهاء 
ولم يذكره محمد بن إصحاق ومن تبعه من أصحاب المغازى فى البدريين » وقال 
الواقدى وإبراهم بن الحربی : لم يشهد بدر؟ وإتمانزل بها فنسب إليها » وكذا 
قال الإسماعيلى :لم يصح شهوده بدراً » وإنما كانت مسكنه » فقيل له : البدرى » 
فأشار إلى أن الاستدلال بأنه شهدها بما يقع فى الروايات أنه بدری ليس بقوی: 
لأنه يستلزم أن يقال لكل من شهد بدراً : البدرى » وليس ذلك مطرداً » قال 
الحافظ : قلت : لم يكتف البخارى فی جزمہ بأنه شهد بدراً بذلك » بل بقوله 
فى الحديث الذى يليه أنه شهد بدراً » فإن الظاهر أنه من كلام عروة بن الزبير 
وهو حجة قف ذلك لكونه أدرك أبا مسعود » وإن كان روى عنه هذا الحديث 
ہو اسطة» و يرجح اختيار البخارى ذلك بقول نافع حين حدثه أبو لبابة الہدری؛ 
فإنه نسبه إلى شهود بدر إلى آخر ما بسطہه الحافظ .. 


- هذه اطوط 2 القسطلانى لا ال شید فإن كلامه - قد سر‎ )1( ٠ 
۱ .. قد تم على قوله : والصواب ابن نوفل‎ 


الر وایات النتقدة علیہا تی ” صحیح البہخاری “ رن 


قلت : وسألت عن ذلك شیخی ۔قدس سرہ۔ حين الدرس أنه يشكل 
ذكره ف الأوهام لاتفاق الشيخين على شهوده بدراً » وقواه الحافظ بوجوه » 
فقال ‏ قدس سره- : اضيب على ذلك » ومع ذلك ذكرته ههنا إبقَاء لكلامه 
الشريف - قدس سرہ ۔ وللمصلحة النى تأتى قريباً فی الإیراد السادس عشر » 
ولترجيح أهل السير لذلك»ولقول ابن الأثير فى ”أسد الغابة“ :ما قال الببخارى 
وغيره : إنه شهد بدراً » لا يصح ؛ انتهى » و یق مرجحات ال بقين 
والشواهد لكليها وسيع . 


۳ -(؟5 ۔-۱۷۸) ف (باب غزوة أحد) حدثنا إبراهم : ذكر أحد 


وهمءوالصواب بدر کا ىق (ص۔ 51 یعی فی ( باب شهود الملائكة بدراً) 
فإن الحديث تقدم فيه بسنده ومتنه بلفظ بدر مكان أحد ء وم یذ کر ا حافظ هذا 
الحديث فى شرحه بل بدأ شرح الباب بحديث عقبة » ثم قال : وقع ی رواية 
ألى الوقت والأصيلى ههنا قبل حديث عقبة بن عامر حدیث ابن عباس هذا » 
وهو وهم من وجهين : أحد هما : أن هذا الحديث تقدم بسندہ ومتنه ى 
(ہاب شهود الملائكة بدراً ) : وهذا لم يذكره ههنا أبو ذر ولا غيره من متقی 
رواة البخاری ولا استخر جه الإسماعيلى ولا أبو نعم ؛ ثانيها : أن المعروف 
فى هذا ا بر يوم بدر کا تقدم ء لا يوم أحد ء والله المستعان » انتھی:؛ وذكره 
العينى فى شرحه ههنا ثم قال : هذا الحدیث غير واقع فی محله ههنا.؛ لأنه 
تقسدم فى (باب شهود الملائكة بدراً ) بسنده ومتنه » إلى آخر ما قال بحوؤ 
کلام الحافظ . 


ور سرت و سے وی وت 0 4> 


فكراود قد مر على (ص - )٢۷۰‏ وهذأ إشارة من الشيخ إلى الوهم الثانى ى حدیث 
البات: کا تقدم. قر نآ 2 كلام الحافظ: من أن أنقديث فيه 2 من وجہیں: 


۲٥٤‏ المقدمة 


أحدهما ما تقدم والثانى هذاء والوهم هذا تکرارہ بسنده ومتنه» وتقدم الكلام 
على ذلك ف الوه الأخير من أوهام ال جزء الأول . 

© - (084-17) فى (باب من قتل من المسلمين يوم أحد) ذكر فيهم الإمام 
البخارى : والنضر بن أنس صوابه أنس بن النضر ء قال الحافظ : أما النضر 
ابن أنس فكذا وقع لأبىذر عن شيوخه » وكذا وقع عند النسى وهوغطأ » 
والصواب ما وقع عند الباقين أنس بن النضرء وقد تقدم ذكره فى أوائل الغزوة 
على الصواب وأما النضر بن أنس فهو ولده . وكان إذ ذاك صغيراً وعاش بعد 
ذلك زماناً ء انتهى . 

5- (085-15) فى رباب غزوة الرجيع) أن رعلا وذكوان وعصية 
بی لحیان فى هذه القصة وهم » واتھا كان بنو لحیان ف قصة خبيب ق غزوة 
الرجيع الى قبله ؛ انتهى » قلت : وتقدم شىء من البسط فى ذلك فى الانتقاد 
الحادى .و العشرين من منتقدات الزء الأول» و ما بجب التنبيه على ذلك أن الإمام 
البخارى خلط فی الترحمة أيضاً إذ قال : (باب غزوة الرجيع ورعل الخ) ء 
قال الحافظ : سياق هذه الترجمة يوه أن غزوة الرجيع ویئر معونة شىء واحد 
مع عضل والقارة 4 ودثر معونة كانت سر دة القراء السبعين وهى مع رعل 
وذكوان ؛ وكأن الصنف أدرجها معها لقربها منها ء انتهى . 


۷۔ ٢٢(‏ - 585 ) ف الباب اذ کور قبل» وهو رجل أعرج والصواب _ 
هو ورجل أعرج » قال الحافظ : قوله : وهو رجل أعرج كذا هہنا على أنه 
صفة حرام ؛ وليس كذلك بل الأعرج غيره » وقد وقع یق رواية عمان بن 
سعيك © فانطلق حرام ورجلان معه رجل أعرج ؛ ورجل من بی فلان » 


الروایات المنتقدة علیہا فی ” صميح البخارى “ سیت 


فالذى يظهر أن الواو فی قوله ؛ وهو » قدمت سهواً من الكاتب » والصواب 
تأخيره » وصواب الكلام : فانطلق حرام هو ورجل أعرج ؛ فأما الأعرج 
فاسمه كعب بن زيد وهو من بی دينار ء وأما الاحمر فا مہ المنذر بن محمد 
|الحزرجى ماما ابن ہشام فى ”زیادات السيرة“ ؛ و وقم ق بعض النسخ ؛ 
هو ورجل أعرج ؛ وهوالصواب » انتهى . 


خْ 2 5 0 : الہ ضلااو الى آرة الم 7۳0 
َ ۸۔ )٦٦٦-۲۷(‏ (باب أين ركز ى عَكِيدٍ الراية يوم الفتح) ودخل 
النى لات من كدى الخ » بخالف الأحاديث اا ة الاتیة » قاله الحافظ 
لنى َكل من 8-8 لاحاديث الصحیحة رن 4 
إذ قال : قوله : من كدى أى بالقصر ء وهذا مخالف للأحاديث الصحيحة 
الاتیة أن خالداً دخل من أسفل مكة والنى علَةٍ من أعلاها » وكذا جزم ابن 
إحاق أن خالداً دخل من أسفل ودخل النى گل من أعلاها ؛ وضربت له 

5 ونديه 
هناك قبة » وساق ذلك موسی بن عقبة سياقاً واضحا إلى آخر ما بسطه . 


1-(555-5) ف تفسير ”سورة الأنعام“ » الصور حماعة صورة ؛ 


قال الإمام الرازى فى ”التفسیر اللکبیر “ عن أبى الهيثم : رو سا بسن ستا 
الرازى فى تفسيره الكلام على ذلك إذ قال : يوم ينفخ لا شبہة أن المراد منه 
يوم الحشر » ولا شبہة عند أهل الإسلام أن الله سبحانه خلق قرناً ینفخ فيه 
ملك من الملائكة » وذلك القرن يسمى بالصور ء على ما ذكر الله تعالى هذا المععى 
فى مواضع من الكتاب الكريم » ولکنہم اختلفوا فى المراد فى هذه الآية 
على قولين : الأول : أن المراد منه ذلك القرن الذى ينفخ فيه » وصفته 
مذكورة فى سائر السور ء والقول الثانى : أن الصور جمع صورة ء والنفخ یق 
الصور عبارة عن النفخ فى صور الموتى » قال أبو عبيدة : الصور جمع صورة 
مثل صوف وصوفة » قال الواحدى بسندہ عن ألى اليثم أنه قال : ادعى قوم 
أن الصور جمع صورة » وروی ذلك عن أنى عبيدة » قال أبو اليثم : وهذا 


كه" 0 المقدمة 


خطأ فاحش إلى آخحر ما بسطه بالکلام الطويل فى اارد على قول ألى عبيدة 
لا يسعه هذا المختصرء إلى أن قال : قال الأزهرى : قد أحسن أبو اليثم یق 
هذا الکلام » ولا بچوز عندنا غير ما ذهب إليه » وأقول : مما يقوى هذا الوجه 
أنه لو كان المراد نفخ الروح فى تلك الصور لأضاف تعالى ذلك النفخ إلى نفسه 
لن نفخ الأرواح فى الصور يضيفه الله تعالى إلى نفسه ء کا قال تعالى: ”فإذا 
سويته ونفخت فيه من روحى ) وقال : (ونفخنا فيه من روحنا» وقال : 
« ثم أنشأناه خلقاً آخر » وأما نفخ الصور بمعى النفخ فی القرن : فإنه تعالى 
يضيفه لا إلى نفسه کا قال : «فإذا نقر ی الناقور ؛ وقال : « ونفخ فى الصور 
الآية » وفيها : « ثم نفخ فيه أخرى فإذا هم قيام ينظر ون » فہذا تمام القول 
00 البحث » انتهى . 

وقال الحافظ هہنا : قال اق عبيدة : لہا جع صورة » والثابت یق 
الحديث أن الصور قرن ينفخ فيه » وهو واحد لا اسم جمع » وحکی الفراء 
الوجہین ء وقال فى الأول : فعلى هذا فالمراد النفخ فى الموتى إلى أن قال : 
وسيأتى البحث ف ذلك فى كتاب الرقاق » ثم بسط الكلام عليه هناك ق 
( باب نفخ الصور) وقال : تکرر ذكره فی القرآن فی الأنعام » والؤمنین ء 
والنمل » والزمر » وق ء وغيرها » وهو بضم المهملة وسكون الواو ء 
وثبت كذلك ف القراءات المشمهورة والأحاديث » وذ کر عن ا سن البصرى 
أنه قرأها بن بفتح الواو جع صورة و تأوله على أن المر اد النفخ فى الأجساد لتعاد 
عليها الأرواح » وبالغ النحاس وغيره فى الرد على التأويل وقال الأزهرى : 
إنه خلاف ما عليه أهل السنة والجماعة ٤‏ إلى آخر ما ذ کرہ . 


5 5 تلم فى( باب. قوله تعالی : رولا تقر يوا الفواحش » ) قبلا 


جع قبیل » لدي ضروب قال قف ”انم“ ان 7 کے » قال الحافظ :۔ 
قله : : قیلا مع قبیل » والمعى أنة ضروب للعذاب کل ضرب. متھا قبمل >“ 


الر وایات المنتقدة عليها فى ” صحيح البخارى “ ك۷ 


انتهى » هو من کلام ألى عبيدة أيضاً لکن بمعناہ قال فی قوله تعالى « وحشرنا 
عليهم كل شىء قبلا ؛ قال فعبى حشرنا جمعنا » وقبلا جمع قبيل أى صنف ؛ 
وروی أبن جرير عن مجاهد قال : قبلا أى أفواجا » قال ابن جرير : أى 
حشرنا عليهم كل شىء قبيلة قبيلة صنفا صنفا وجماعة جماعة » فيكون القبل 
جمع قبيل الذى هو جمع قبيلة فيكون القبل جمع الجمع ء قال أبو عبيدة : ومن 
قر أها قبلا بکسر القاف فإنه يقول : معناها : عياناً . ثم قال الحافظ بعد ما بسط 
الكلام على اختلاف القراءة والمعانى : ول أرمن فسره بأصناف العذاب فلیحرر 
انتهى » ول يورد العيبى على كلام البخارى بشىء وحکی القسطلانى کلام 
ا حافظ وسكت عليه والأوجه عندی أن نقل الكلام ههنا من سهو الكاتب وهو 
تفسير لما یق سورة الكهف ہ أو يأتيهم العذاب قبلا ؛ والتفسير هناك یق محله . 


١۔ ۲٢(‏ ۔ )٦٦۸‏ فی (ہاب قوله تعالى : « قل يا أيها الناس إنى رسول 
الله إليكم جميعاً » الآية ) قوله قال أبو عبدالله: غامر سايق بالخير » قال الحافظ - 
هو تفسير مستغرب ؛ وقد عزاہ الطبرى إلى ألى عبيدة أيضاً فهو سلف البخاری 
فيه » قال الحافظ فى مناقب بی بكر رضى الله عنه : قوله غامر أى خاصم » 
والمعنى دخل فق غمرة الحصومة ء والغامر الذى يرى بنفسه فى الأمر العظيم 
کا حرب وغيرها ؛ وقيل : هو من الغمر بکسر المعجمة وهو الحقد أى صنع 
أمراً اقتضى له أن يحقد على من صنعه معه و يحقد الآخر عليه » و وقع فى تفسير 
الأعراف فى رواية ألىذر وحده قال أبو عبدالله هو المصنف : غامر أى سبق 
بالخير ؛ وذ کر عياض أنه فى رواية المستمى وحده عن ألى ذر » وهو تفسير 
مستغرب والأول أظهر » وقد عزاه ا حب الطبرى لأبى عبيدة بن المأنى أيضاً 
فهو سلف البخارى فيه انتهى » ول يورد العينى على البخارى بشىء یق ذلك » 


(م-99) 


۲۸ 4 المقدمة 


وقال القسطلاتی : قوله : سبق بالخير بالتحتية الساكنة كذا فسرہ؛ والذى ق 
”الصحاح“ و”النهاية“ أى خاصم أى دخل فى غمرة الخحصومة وهى معظمهاء 
والغامر الذى ير بنفسه فى الأمور المهلكة » وقيل : هو من الغمر بالكسر 
وهو الحقد أى حاقد غيره » وهذا ثابت فى رواية ألى الوقت وألى ذر ساقطة 
لغيرهما » قال ى ”المشارق“ : كذا فسره ا مستە لی عن البخارى » وهو يدل 
على أنه ساقط للحموى والكشميهنى على ما لا يخى » انتهى . 


)٦۷۷ - ٢٢( -۲‏ ق (باب قوله تعالى « وكان عرشه على الماء)) 


قوله اعتراك افتعلت » قال العینی : الصواب أن يقال اعترى افتعل » قلت : 

لیس فی نسخة العينى اعّراك افتعلت ٠‏ بل فيها اعّراك افتعلك » والعیی أورد 
عليه أیضاً إذ فال : قوله اعّراك افتعلك أر اد به أنه من باب الافتعال » ولکن 
قوله اعتراك افتعلك بكاف احطاب ليس باصطلاح أحد من أهل العلوم الالية؛ 

وقال بعضهم : وإنما يقال : اعتراك افتعلت بتاء مثناة من فوق وهو كذلك 
عند أبى عبيدة » قلت : كذا وقع فى بعض النسخ » والصواب أن يقال : 

اعترى افتعل ؛ فلا يحتاج إلى ذ کر كاف الحطاب فی الوزن انتهى كلام العيى» 

وأشار بلفظ البعض إل الحافظ إذ قال : قوله اعتر اك افتعلك من عروته أى 
أصيته ٤‏ ومنه يعروه واعترانى هو من كلام ألى عبيدة » وتقدم شرحه ى فرض 
ا حخمس وثبت ههنا الکشمیہی وحدہ ؛ ووقع ی بعض النسخ اعتراك افتعلت 
بمثناة یق 7 خره ؛ وهو كذلك عند ألى عبيدة انتھی . 


ولاريب ق أن تفسير اعتّر اك بافتعلت غلط فاحش » والعجب أن الإمام 
البخارى هكذا فسره في]| تقدم یق وباب فرض ال حمس ) أيضاً کما تقدم ى 
الإيراد الثالث والعشرين من الإير ادات فى الجزء الأول . 


الروايات المنتقدة عليها فى ” صحیح البخارى “ :۵ 


۳۔ کتب الشيح ‏ قبس سره على هامش كتابه يخطه الشريف فی الباب 
الم كور قبل ؛ على قوله ٦(‏ - 50/8) مجراها موقفہا » وقع فى بعض الشروح 
مجراها موقفہا بواو وقاف وفاء وهو تصحيف لم أره فى شی من النسخ » مم 
وجدت ابن التين حكاها من رواية الشيخ أبى الحسن يعنى القابسی ؛ قال : 
وليس بصحيح أنه فاسد المعی 2 والصواب 7 یی الأصل بدال 5 فاه 9 عين 
”فتح البار یىی“ هكذا كتيه الشیخ قدس سرہ و نور الله مرقدہ على هامش كتابه : 
وتوضيح ذلك أنه وقع اللفظ ال مذ کور ف نسخة ”الفتح “بلفظ مجر اها مدفعها يعنى 
بالدل والفاء والعين فقال الحافظ : ووقع فى بعض الشروح إلى آخر ما نقله 
الشيخ » وهكذا فى نسخة العيى مدفعها بالدال والفاء والعين ء ولم يتعرض 
العينى لنسخة الواو والقاف والفاء بشیئ » وقال القسطلای : قوله ؛ مدفعها 
بفتح الميم وی بعض الأصول موقفها بالواو والقاف والفاء » وعزی لرواية 
القابسى » قال الحافظ ابن حجر : هو تصحيف لم أر فى شىء من النسخ وهو 
فاسد المعبى ء انتھی . ۱ 


٤۔‏ (508-15) فی ( باب قوله تعالى « وكذلك أخذ ريك الآية») 


قوله الرفد المرفود العون المعين » هكذا نبه عليه الشيخ ‏ قدس سرہ۔ فی مبدۂ 
كتابه 4 وم پتعر ضص له يشى من الایراد 6 ولا دبعل أنه ان بذلك إلى ما ۴ 
هامش نسخ البخارى عن مولانا الشيخ أحمد على ا حدث السهار نفورى إذ كتب 
على هامشه : قوله الرفد المرفود فی قوله تعالى : « بس الرفد المرفود» أى 
العون المعين. - بصم المیم وكسر العين .۰ فسر المر فود بالمعين 0 قال فی المصابيح “ 
فيه نظر ع.وقال البر ماو ى 1 الوجه العون المعان 4 قال الكرمانلى 9 وق النسخ 
الى عندنا العون المعين بضم الیم ء فإما أن يقال ؛ الفاعل بمعنى المفعول وإما 
أن يكون من باب ذى کذا ء أئ عون ذو إعانة » وإن صح بفتحها فهو ظاهرء 


اللا المقدمة 


انتهى . وحكى الحافظ قول الکرمانی مختصراً » وكذا العيى إلا أنه لم يعزه 
إلى الكر ماتى . 


١‏ -(504-4) فى تفسير سورة يوسف » و أبطل الذى قال الآثرنج ء 
قال العينى » قلت : وم يفحص عن ذلك كا ينبغى وقلد أبا عبيدة » والافة 
من التقليد » قلت : أشار الشیخ قدس سره بذلك إلى كلام العینی مجمل للتنبيه 
عليه » ولیراجع الأصل من أرادهء والكلام فى حل هذه العبارة طويل لايسعه 
هذا ا ختصر » فليراجع له الشروح الثلاثة : الفتح » والعینی » والقسطلاف ؛ 
نعم قال القسطلانى : قوله : وليس فق کلام العرب الأنرج أى ليس مفسراً 
فى كلامهم به » وهذا أخذه من كلام ألى عبيدة و لفظه ؛ وزعم قوم أنه 
التر نج » وهذا أبطل باطل فی الأرض ء انتهى ء ثم تعقب عليه القسطلاى ؛ 
وكذا تعقب على قوله الحافظان : ابن حجر والعينى » وذ کرا جمعاً من العلاء 
من فسروها بالآترتج . اا ۱ 


۱ 5 (۸ - 8 ) فی (باب « الذين جعلو! القرآن عضين » ) المقتسمين 
الذين حلفوا » هكذا كتب الشيخ قدس سره فی مبدء كتابه وم یزد عليه شيئاً؛ 
ولا ر اجعته قدس سره أفاد أن التفسير غير معروف ء قلت : هو كذلكء» فإن 
عامة أهل اللغة من صاحب ”القاموس“ وغيره لم يذكروا معی الحلف فى 
الاقتسام » و أيضاً عامة المفسرين جعلوها من القسمة لامن القسم » قال صاحب 
”ا جحمل“: قوله : المقتسمين أى الذين اقتسموا كتبهم فآ منوا ببعضها وكفروا 
ببعضها » انتهى » وقال الحافظ : قوله المقتسمين الذين حلفوا هكذا جعل 
المقتسمين من القسم بمعنى ا حلف والمعروف أنه من القسمةء وبه جزم الطبرى 
وغیرہء وسياق الكلام يدل عليه انتهى»و بسط العينى الأقوال ف المراد بالمقتسمين 


الرويات المنتقدة عليها 6 35 كصيبح البخار ى یَ ٦۱‏ 


وكلها ل جع إلى معی القسمة » 3 قال : قوله. : ومنه لا أقسم أى من معی 
المقتسمين لا أقسم , وأشار بذلك إل أن المقتسمين من القسمء وليس الأمر کا 
ذكره ؛ بل هدو من الاقتسام لمن القسم ء فلا يصح جعل لا أقسم مزه :انتھی 


ولا راجعت الشیخ قدس سره فق أن بعض أهل التفسير ذهبوا إلى أنه من 
القسم كا حكاه الطبری عن بعضهم إذ قال : وقال آخرون: عنی بذلك رهطا 
من قوم صالح تقاسموا على تبييت صالح ء ثم أسنده الطبرى إ یمن قاله » وأيضاً 
فی ”لسان العرب“ عن ابن عر فة ق قوله تعا ی: ( المقتسمين ) قال هم الذين 
تقا موا وتحالفوا على كيد الرسول کان انتھی ‏ وقال القسطلای : قوله 
المقتسمين الذين حلفوا ء جعله من القسم لا من القسمة » أى مثل ما أنزلنا على 
الرهط الذين تقاسموا على أن يبيتوا صا حا » وذلك فى قوله تعالى : « قالوا 
تقاسموا باللہ لنبيتنه وأهله الآية» قال فى ”الكشاف“ : الاقتسام بمعنی التقاسم » 
ولعل المؤلف اعتمد على هذا القول على ما رواه الطبرى عن مجاهد أن المراد 
بالمقتسمين قوم صا ح الذين تقا موا على إهلاكه ٠‏ انتھی . 

ولا عرضت على الشيخ قدس سره هذه الأقاويل أمرنى أن أضرب 
على هذا الإيراد فضببت )١(‏ على ذلك فی كتاب الشيخ ‏ قدس سره- » ومع 
ذلك أوردته ههنا لوجهين :الأول أن رأى الشیخ - قدس سرہ ۔ ى ذلك موافق 
لرأى الحافظین : ابن حجر والعينى » کا تقدم ؛ بل جعلہ العیٰی غير صحیح ء 
فلا أقل من أنه غير معر وف » والوجه الثانى وهو الأوجه : أن إبرادات الشیخ 
قدس سره - هذه نقلت قى زمان حياته نقلها كثير من تلامذته » فلم| رآه 
ہو و نت ما ان وأيضاً من رآه مضبو بآ یق 


(١(‏ والفرق بن الضرب رالب من نظ أصول الكتابة عند احدئین 
کا بسطت فى ” التدریب: “ :. 


لف القدءة 
کتاب الشيخ - قد ٥۔‏ بزداد فی الت التأمل . 
۰ سے کی 0 و 


۷۔ فى سورة الشعراء قولہ : الليكة والأيكة جمع أيكة » قال العینی : 


كذا فى النسخ وهو غير صحيح » والصواب أن يقال : الليكة والأيكة مفرد 
أيك ء أو يقال : جمعها أيك » وقال الحافظ : هو من كلام أبى عبيدة ووقع 
افيه سهوا ء انتهى » وتمام كلام الحافظ : قوله: الليكة والأيكة جمع أيكة وهى 
مع الشجر » كذا لأبى ذر ولغيره جمع جر » وللبعض جماعة الشجر » والكلام 
الأول من قول مجاهد » ومن قوله جمع أيكة الخ هو من كلام ألى عبيدة » 
ووقع فيه سهو ء فإن الليكة والآيكة بمعٔی واحد عند الأكثر » والمسهل الهمزة 
فقط » وقيل : ليكة اسم القريبة » والأيكة : الغيضة وهى الشجر الملتف » 
وأما قوله : جمع شجر يقال : جمعها ليك وهو الشجر الملتف » انتھی . 


وقال العونى : قوله و الليكة الح أشار به إلى قوله تعالى : « كذب أصماب 
الأبكة المرسلين » والليكة بفتح اللام والأيكة بفتح الهمزة » قال الجوهرى : 
من قرأ أصحاب الأيكة فهى الغيضة » ومن قرأ ليكة فهى القرية » وقال:الأيك 
الشجر الكثير ا ملتف » الواحدة أيكة » وقوله جمع أيكة كذا فى النسخ وهو 
غير صحیح ؛ والصواب أن يقال : الليكة والأيكة مفرد أيك أو يقال جمعها 
أيك » والعجب من بعض الشراح لم یذ کر .ههنا شیثاً » بل قال :الكلام الأول 
من مجاهد الخ » وحاش من مجاهد ومن ألى عبيدة أن يقولا : الأيكة جمع أيك 
انتهى » وقال القسطلانی : قوله ليكة ء بلام مفتوحة من غير ألف وصل قبلها 
ولا همز بعدها غير منصرف اسم غير معرف بأل مضاف إليه أصحاب » ويه 
قرأ نافع » وابن كثير . و ابن عامر » ولأبى ذر :والليكة بألف وصل و تشديد 
اللام وقوله : ھی جمع تجر وكان تجرهم الدوم » وهو القل » وقال العيى : 


الروايات المنتقدة علیہا فى ” صحيح البخارى “ ۲۲۳۴ 


الصواب أن الليكة والأيكة إلى آخره؛ لكن وقع فى نسخة ”القسطلانى» تحریف 


6- (٢۲۔‏ ۷۰۷) فى تفسير سورة النمل قوله:الصرح كل ملاط اتخذ 
من القوارير الخ ء تبع فيه أيضاً أبا عبيدة ووقع فیا وقع ء هكذا كتب الشيخ 
اقدس رہ ولا ریب فق أن الغفسير المذكون عن أن 'عبيدة كا سیا ق 
کلام الحافظ : وليت شعرى ما أراد الشيخ فى هذا الإبراد ولا أتذكر الرجوع 
إلى الشيخ فى ذلك ؛ قال الحافظ : قوله : الصرح كل ملاط الخ ء كذا لاڈکثر 
یمیم مكسورة ؛ وف رواية الأصيلى بالموحدة ء و كتبه الدمياطى فی نسخته 
بالموحدة ولیست ھی روايته » والملاط : بالمیم المكسورة الطين الذى يوضع 
بين سافى البناء » و قيل : الصخر » وقيل : كل بناء عال منفر د » وبالموحدة 
المفتوحة ما كسيت به الأرض من حجارة ورخام أو كلس» وقال أبو عبيدة: 
الصرح كل بلاط اتخذ من قوارير » والصرح القصر انتهى ء وقال الراغب : 
الصرح بيت عال مزوق ٠‏ سی بذلك اعتباراً بكونه صرحا عن الشوب - أى 
خالصاً ‏ انتهى » وقال العينى بعد ذكر الأقوال المتلفة فى ذلك : وقال البخارى : 
كل ملاط اتَذ من القواریر ‏ و كذا قاله أبو عبيدة » انتهى » ویحتمل أن 
الشیخ أشار بذلك إلى أن المعروف فی اللغة أن الملاط هو الطين الذى يوضع 
بين سافتى البناء » فتأمل . 


-1١١( 4‏ 55/ا) فى تفسير سورة «قل أعوذ برب الناس » قوله 
خنسه الشيطان » قال عياض : هو تصخيف لھا هو نخسه » وبسط الحافظ 
الكلام على ذلك إذ قال : قوله قال ابن عباس رضی الله عنه الح » كذا لی 
ذر ولغيره » ويذكر عن ابن عباس و كأنه أولى » لان إسناده إلى ابن عباس 
ضعيف » أخرجه الطبرى والحام » وى إسنادہ : حكيم بن جبير وهو ضعيف 


۲٦‏ المقدمة 


ولفظه : ما من مولود إلا على قليه الوسواس » فإذا عمل فذ کر الله خنس © 
وإذا غفل وسوس » ثم ذكر عدة طرق لذلك عن ابن عباس أخر ء مم قال : 
قال ابن التین : ينظر ق قوله خخنسه الشيطان » فإن المعرر وف ف اللغة : خنس 
إذا رجع والقبض ؛ وقال عياض : كذا فى جميع الروايات » وهو تصحيف 
وتغيير 6 ولعله كان نخسه أى بنون ثم خاء معجمة ثم سين مهملة مفتوحات ؛ 
ما جاء یق حديث آبی هريرة رضى الله عنه الماضى فی ترجمة عيسى عليه السلام 
قال : لکن اللفظ المروى عن ابن عباس ليس فيه نخس » فلعل البخاری أشار 
إلى الحديثئين » كذا قال » وادعى فيه التصحيف ء إلى آخر ما بسط فی توجيهه 
الذى ذكره العينى ختصرا إذ قال : قوله خنسه ء قال الصاغاتى : الأولى نخسه 
آخرہ وأزاله عن مكانه لشدة نحسه وطعنه ىق خاصرته» انتهى »و قال القسطلالى : 
فى قولہ : خنسه : اعترضه السفاقسى بأن المعروف ف الغة خنس إذا رجع 
وانقبضء وقال الصاغانى : الآولى سه مكان خنسہ ء إلى آخر ما ذكره العيى . 


۰۔ ٤(0‏ ۔ ۸۲۰) فى ( باب الكباث ) قوله : وهو ورق الكباث » قال 
ابن التين : ليس بصحيح » والذى فى اللغة:ثمر الآراك » قال الحافظ : قوله 
هو ورق الأراك » كذا وقع لأبى ذر عن مشايخه » وقال : کذاوقع یق 
الروايات » والصواب مر الأراك » ووقع للنسنی ثمر الأراك » وللباق على 
الوجهين . ووقع عند الإسماعيلى وغيره ورق الأراكء وتعقبه الإسماعيلى فقال: 
إنما هو مر الأراك » وقال ابن التين : قوله : ورق الأراك لیس بصحيح ء 
و الذى فق اللغة أنه ثمر الأراك إلى آخر ما بسطه من اختلاف الرويات ونحقيق 
اللغة فى ذلك أنه مر مطلقاً » أو إذا نضج واسود وغير ذلك » واختصر الكلام 
عليه العينى وقال : اعترض عليه ابن التین » فتمال : ورق الآراك لیس 
بصحیح » والذى فی اللغة أنه ثمر الأراك ء انتهى . ۱ 


الروايات المنتقدة عليها فى الزے النانی ۲ 


هذا آخر ما أورده الشيخ ‏ قدس سره ‏ فى مبدء كتابه ”الجامع الصحيح“ 
للبخارى ٤‏ وذكرتها مفصلا مع أنى ذكرت ما أورده الشراح على الروايات 
أو الرواة مجملا ء لآنها كانت معروفة” بين الناس مطبوعة” فى الشروح وغيرهاء 
لاسما فى مقدمة ٭الفتح“ للحافظ ابن حجر رحمه اللہ ء وهذه اللآلى التى نظمها 
الشيخ ‏ قدس سره ‏ فى عقد لم لکن مطبوعة يعد » فخفت الضياع عليها ء 
فذ کرتھا مفصلا مع التأييد من كلام الشراح لكلامه؛وقد كتب الشيخ ‏ قدس 
سره - فی آخر کتاوے قولين آخرين ذكرهما الشيخ ‏ قدس سره- فى (باب 
قول اللہ تعالى « تعرج الملائكة والروح إليه الخ » ) وهما و إن لم يتعلقا بالإيرادات 
بل يتعلقان بتأييد البخارى ذ کر تھا ههنا تككيلا للفائدة وإبقاء لتحریرہ الشريف ؛ 
الأول منھا على حديث عبد الأعلى فی الدعاء عند الكرب ؛ قال العلامة العینی :- 


لس :هذا عطاق للترعة ؟. قلت : مطائتتة للترجمة ظاهرة . فإن سد می الكل 


الطيب الى تصعد إليه تعالى وتعرج بها الملائكة إلى الله عز وجل انتهى . )١(‏ 
والثالى فى هذا الباب على حديث قبيصة فى قصة ذهيبة بعٹھا على رضی الله عنه 
نقاقن و فلك وجۃ الطايحة بين الدث و اترعة ظاهر غير حافك ق 
قوله : لايجاوز حناجرهم ؛ فإنه يدل على أن غيرهم من المؤمنين يجاوز 
قراءتهم حناجر هم ويصعد إليه تعالى » فقط . )٢(‏ 
هذا ولو رفع الله عزوجل بمنه و كرمه ذرة من أعمال هذا المبتلى بالسیئات 
لکنی له فخراً واہتھاجاً يوم القيامة » والله الموفق لما يحب ويرضى . 
(۱) خليل أحد عی عنه . 
(٢ھ)‏ خليل أحمد عی عنه . 
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۲۱٦‏ المقدمة 


الفائدة الثانية عشرة : فما انتقد عليه من الرواة فى ”حیح البخاری“ : 
وقد ألف ال حافظ أبو زرعة بن العراى فى ذلك تأليفاً وهو أول تأليفه ” البيان 
والتوضيح لمن خرج له فى الصحيح “ » وقد مس بضرب من التجريح » ذكره 
ابن فهد فى ”ذيل الطبقات“» حافظ ألى الفضل محمد بن طاهر المقدسى المعروف 
بابن القيسرانى المتوق سنة ۷٥٥ھ‏ كتاب الجمع بين كتالى أبى نصر أحمد بن 
محمد بن الحسين الكلاباذى فى رجال البخاری » و كتاب أبى بكر الأصبهائى 
یق رجال مس جمعه| المقدسى قى کتاب واحد مطبوع ببلدة حیدرآباد ق #لدين» 
ذكر فيه جملة رواته وتکلم على من تكلم فيه ٠‏ وقد ذكرهم الحافظ ی مقدمة 
”الفتح “ فى فصل مستقل بسط أسماءهم فرداً فر داء وذ کر الكلام عليه والجواب 
عنه » وقال السيوطى فى ” التدريب “ فی ترجيح ” البخاری“ على ”مسلم" : 
إن الذين انفرد البخارى بالإخر اج لهم دون مسلم أريع مائے وبضعة و نمانون 
رجلا المتكلم فيهم بالضعف منهم ثمانون رجلا » والذين انفرد مسلم بالإخراج 
لهم دون البخارى ست مائة وعشرون : لمتكم فيهم بالضعف منهم مائة 
وستون ؛ انتهى ' 

وقال السخاوى فى ” فتح المغيث “ : إن الذين انفرد البخاری باللإآخر اج 
هم دون مسا أربع مائة وخسة وثلاثون رجلاة ٠‏ المتكلم فيهم بالضعف نحو من 
تمانين » والذين انفر د مسا بإخر اج حديثهم دون البخارى ست مائة وعشرون 
رجلا ٠‏ المتكلم فيه منهم مائة وستون رجلا على الضعف من كتاب البخارى؛ 

قلت : قوله : على الضعف من كتاب البخارى ليس بسدید » فإن المانين 
فى البخارى من خسة و ثلاثين وأربع مائة ؛ ومائة وستون فى مسلم من ست 
مائة وعشرين » وقال القارى فى ” شرح النخبة “ بعد ذكر قول السخاوى : 
كذا ذكره یق ” شرح ألفية العراتى “ إن أراد الذين أخرج عنهم مسلم فى غير 
المتابعات » ومن ليس مقر ونا بغيره فمنوع بل هما سواء من تتبع ما نی الکتاہین 


رد ما انتقد على رواة *صیح البخار ی“ ۲۹۷ 


مطلقاً » انتهى . 

وأجاب الحافظ نی مقدمة ” الفتح “ فى مبدء هذا الفصل إحالا” فقال : 
وقبل الحوض فيه ينبغى لكل منصف أن یعام أن تخريج صاحب الصحيح لأی 
راو كان مقتض لعدالته عنده وصصة ضبطه وعدم غفلته » ولاسما ما انضاف 
إلى ذلك من إطباق جمهور الأئمة على تسمية الكتابين بالصحيحين » وهذا معبى 
م حصل لغير من خرج عنه نی ”الصحيح“»فهو بمثابة إطباق الجمهور على تعديل 
من ذكر فيها » هذا إذا خرج له فى الأصول » فأها إن خرج له فى المتابعات 
والشواهد والتعاليق فهذا يتفاوت درجات من أخرج له منهم فی الضبط وغيره 
مع حصول اسم الصدق لحم » وحيئثذ إذا وجدنا لغيره فى أحد منهم طعنا 
فذلك الطعن مقابل لتعديل هذا الإمام » فلا يقبل إلا مبين السبب مفسرآ بقادح 
يقدح فى عدالة هذا الراوى وفى ذ بطه مطلقاً أو فى ضبطه نہر بعینہ » لأن 
الأسباب ال حاملة للأئمة على الجرح متفاوتة؛منها ما یقدحءومنھا ما لا يقدح . 

وقد كان الشيخ أبو الحسن المقدسى يقول فى الرجل الذى يخرج عنه ى 
الصحيح : هذا جاز القنطرة » يعبى بذلك أنه لا يلتفت إلى ما قيل فيه » قال 
الشيخ أبو الفتح القشيرى : هكذا نعتقد وبه نقول » ولا نخرج عنه إلا حجة 
ظاهرة وبيان شاف يزيد فق غلية الظن على المعنى الذى قدمناه من اتفاق الناس 
بعد الشيخين على تسمية کتابیھ| بالصحيحين » ومن وازم ذلك تعديل رواتهاء 
ثم قال بعد ما بسط الكلام على وجوه الطعن والجواب عنھا:واعل أنه قد وقع من 
جماعة الطعن ق جماعة سبب اختلافهم فى العقائد فينبغى التنبيه لذلك وعدم الاعتداد 
به إلا بحق » وكذا عاب جماعة من الورعين جماعة دخلوا فى أمر الدزيا فضعفوهم 
لذلك» و لاأثر لذلك التضعيف مع الصدق والضيط وأبعد ذلك كله من الاعتبار 
تضعيف من ضعف بعض الرواة بأمر يكون الحمل فيه على غيره أو للتحامل 


بين الأقران:» وأشد من ذلك تضعيف من ضعف من هو أوثق منے وأعلى 


۲۰۸ المقدمة 


قدراً أو أعرف بالحديث » فكل هذا لا یعتبر به» انتهى ما فى مقدمة *الفتح“ . 

وإذا تقرر ذلك ف الشيخين فهل يمكن الإنكار من أن ذلك كله يتمشى 
ف من هو أجل وأرفع من الشيخين فى علو شانه ورفع منزلته من الأئمة 
اجتهدين » فإن الشيخين رضى اللہ عنهها وأرضاهما مع علو شأنها ورفع منزلتها 
لايوازيان مشايخها ومشاع مشايخها من الأئمة الأربعة ‏ شكر الله سعيهم و كثر 
أتباعهم - وأخبارهم فى علو شأنهم فى الحديث مبسوطة فى مواضعها لا يسعها 
هذ المختصر » بسط شی من أحوال الإمامين مالك و ألى حنيفة فى مقدمة 
2 الأوجر ٦‏ 

منها ما قال القطان وبحی بن معین وهما من أئمة ال جرح والتعدیل : مالك 
أمير المؤمنين فى الحديث ؛ زاد ابن معين : كان مالك من حجج اللہ على خلقه 
جمع على فضله ؛ وقال السيوطى : قال يعض العلاء : إن البخارى إذا وجد 
حديثاً يؤر عن مالك لا يكاد يعدل به إلى غيره ؛ وقال إسحاق بن إبراهيم : إذا 
اجمتع الثورى ومالك والأوزاعى على أمر فهو سنة وإن لم يكن فيه نص ؛ 
وقال ابن حبان فى ”الثقات“ : كان مالك أول من انتقى الرجال من الفقهاء بالمدينة» 
وأعرض حن ليس بثقة فى الحديث . ولح يكن بروی إلا ماصح ولا بحدث 
إلا عن ثقة وبه رج الشافعى » وعن ابن عيينة قال : إنا كنانتتبع آثار مالك 
وننظر إلى الشيخ إن كتب عنه ولا تر كناه » وقال ابن حثبل رحمه الله : 
إذا رأيت الرجل يبغض مالكة فاعلم أنه مبتدع . 

هذا وقال ابن المبارك فى الإمام الأعظم : کان والله شديدا لأخذ العلم 
لا يستحل أن يأخذ إلا ما صح عن رسول اللہ کا ٠‏ شديد المعر فة يناسخ الحديث 
ومنسوخه ؛ وكان يطلب أحاديث الثقات » والآخر من فعله کیا . وقال 
الشعرالى : قد من اللہ على بمطالعة مسانيد أبی حنيفة الثلاثة من نسخة صحیحة 
عليها خطوط الحفاظ » فر أيته أنه لا ہروی حديثاً إلا عن خيار التابعين العدول 


بيان مزية الإمامين : مالك وأبی حنیفة رحمها الله ۲۹ 


الثقات الذين هم من خير القرون كالأسود وعلقمة وعطاء وأحزابهم 0 فكل 
الرواة الذين ين4 وین رسول الله بای عدول ثُقّات سی خيار لیس فيهم 
كذاب ولا متهم بالكذب ء كذا فی مقدمة ”“الأوجز 


وق ”تهذيب الحافظ“ فى حال الإمام الشافعى : قال أبو داؤد : وليس 
للشافعى حدیث أخطأ فيه » وقال أبو زرعة الرازى : ما عند الشافعى حديث 
غلط فيه » وقال اہن عبد السك : إن كان أحد من أهل العلم حجة فالشافعى 
حجة فى كل شی » وقال أبو منصور البغدادى : يالغ مسح فى تعظيم الشافعى 
فى كتاب ”الانتفاع >لوذ السباع “ » وى كتاب ” الرد على محمد بن نصر “ 
وعده فى هذا الكتاب من الأثمة الذین يرجع إليهم فى الحديث ؛ وف ”ا جرح 
والتعدیل“ : والإمام أحمد بن حنبل من شیوخ الشیخین ‏ البخارى ومسل - وق 
” التھذیب“ قال ابن المديبى : ليس ی أححابنا أحد أحفظ منه » وقال أبو 
زرعة : كان أحمد بحفظ ألف ألف حديث » وقال محمد بن إبراھیم 
البوشنجى :ما رأيت أجمع نی كل شئ من أحمد ء ومناقب الأئمة الأربعة أكثر 
من أن نحصر . 


الفائدة الثالثة عشرة : فى مناسبة الترتيب بين الكتب والأبواب ا مذ كورة 
فى ” صصيح البخارى “ : ذكره الحافظ فى مقدمة ” الفتح “ ملخصاً من كلام 
شيخه شيخ الإسلام ألى حفص عير البلقينى ‏ تغمدهما الله تعالى .رحمته- نورده 
بلفظه تحميلا للفائدة » فإن ” فتح البارى “ لا يمكن حصوله لكثير من الئاس 
لغلاء ثمنه : على أن النظر الدقيق ى هذا 0 يورث الدقائق الكثيرة العجيبة 
فى ترتيب الكتب والأبواب » فقال الحافظ : قال أى ‏ البلقينى ‏ رحمه اللہ : 
بدأ البخارى بقوله : كيف بدأ الوحى» ولم يقل : كتاب الوحى » ولا كتاب 
بدء الوحى ء لأن بدأ الوحى من بعض ما يشتمل عليه الوحی » قلت : ويظهر 


۷۰۶ المقدمة 


لى أنه إنما عراه من بابء لأن كل باب پأنی بعدہ ينقسم منه فهو أم الأبواب» 
فلا يكون قسها لا . 
قال : وقدمه لأنه منبع الخيرات » وبه قامت الشرائع و غاوت 

الرسالات ء ومنه عرف الإيمان والعلوم » وكان أو له إلى النی ہے ما يقتضى 
الإیمان من القراءة والربوبية » وخلق الإنسان : فذكر بعده كتاب الإيمان 
والعلوم )١(‏ وکان الإيمان أشرف العلوم فعقبه بكتاب العلم ؛ وبعد العم 
یکون العمل » وأفضل الأعمال البدنية الصلاة » ولا يتوصل إليها إلا بالطهارة» 
فقال : كتاب الطهارة » فذكر أنواعها وأجناسها وما يصنع من لم بجد ماءاً 
ولا تراباً إلى غير ذلك مما يشترك فيه الرجال والنساء » وما تنفرد به النساء » 
ثم كتاب الصلاة وأنواعها » ثم كتاب الزکاة على ترتيب ما جاء ى حديث : 
بنی الإسلام على خمس . 

واتختلفت النسخ فى الصوم والحج أيها قبل الآخر ء وكذلك اختلفت 
الرواية فى الأحاديث ودجم على الحج بکتاب المناسك » ليع م احج والعمرة 
وما يتعلق بهاء وكان فى الغالب من حج يجتاز ال مدینة الشريفة » فذکر ما يتعاق 
بزيارة النی پا وما يتعاق بحرم المدينة )٢(‏ . 
لم أو ال : نہ قدم العلم على سائر الكتب بعده » لن مدارها كلها على 
العلم ؛ ولم يقدمه على الإيمان لوجوبه أولا أو لشرفه على العلم کا قاله العبی ء 
قلت : أو لان العلم المعتبر هو المرتب على الإيمان : 

۱ علمى كه راہ حق نه نماید جهالت است 

معناه کل علم لا يبدى إلى ا حق جہل . 

 )٣(‏ والأوجه عندی بدله : ولما كان ال ؤکد بالترغيبات للزائرين والترهيبات 
المع ضين عن زيارة المدينة ا منورة والروضة المطهرة ذکرما يتعلق الح » 


المناسبة بین كتب ” يح البخارى “ و أبوابه ۷ 


قلت : ظهر الى أن يقال فى تعقيبه الزكاة با حج : إن الأعمال لمنا كانت 
بدنية محضة » ومالية مخضة » وبدنية مالية معاً» رتبها كذلك » فذكر الصلاة» 
ثم الزكاة » ثم الحج ؛ ولا كان الصيام هو الركن ا حامس المذ كور ی حديث 
ابن عمر رضى الله عنها : بنى الإسلام على مس عقب يذكره » وإنما أخره 
لأنه من المتروكء والترك وإن کان عم ھا لكنه عمل النفس لا عمل الجحسد: 
فلهذا أخره ٠‏ وإلا لو كان اعتمد على التر نيب الذى ق حديث ابن مر رضی 
اللہ عنها لقدم الصيام على الحج» لأن ابن عمر رضىالله عنها أنکر على من روی 
عله الحےدیٹ بتقديم الحج على الصيام » وهو وإن کان ورد عن ابن عمر من 
طر يق آخر كذلك فذاك محمول على أن الراوى روى عنه بالمعنی ونم لم بملغة ہيه 
عن ذلك . ۱ 
وهذه التراجم كلها معاملة العبد مع ا حالق » وبعدھا معاملة العبد مع 

الحلق )١(‏ فقال : كتاب اليبوع » وذكر تراجم بيوع الأعيان » ثم بيع 
دين على.وجه مخصوص وهو السا » وکان ابيع يقع قهرياً فذ کر الشفعة الى 
هى بيع قهرى » ولما ثم الكلام على بیوع العين (؟) والسدين الاختیار ى 
والقهورى وكان ذلك قد يقع فيه غبن من أحد الجحانبين » إما فى ابتداء العقد 
أو فى مجلس العقد » وكان فى الببوع ما يقع على دینین لا يحب فيهما قبض ف 

)١‏ وإل ذلك إشارة فق قوله عز ا مہ : ( فإذا قضيت الصلاة فانتشروا ى 
الأرض وابتغوا من فضل الله ؛ فكأن المصنف أشار بذ کرہ بعد العبادات أن 
الأولى بعد العبادات الاشتغال بالماسب » لثلا يكون كلا على الناس ؛ عل أن 
فيه استعانة على: الطاعات المالية المتقدم ذكرها. 

(۲) ترك الشيخ رحمہ الله الإجارة ٠‏ فالوجه أن يقال لما فرغ عن البيبوع وهو 
تمليك العین بالعوض ذكر بعده الإجارة لأنها قريب من البيع فإنها تمليك 
المنفعة بالعوض . 


فف المقدمة 


المحاس ولا تعين أحدهها وهو الحوالة فذكرها » وکانت الحوالة فیہا انتقال 
الدين من ذمة إلى ذمة أردفها بما يقتضى ضم ذمة إلى ذمة » أو ضم شی بحفظ 
به العلقة وهو الكفالة والضمان . 
وكان الضمان شرع حفظ فذكر الوكالة الى هى حفظ للال )١(‏ وکانت الوكالة 

فيها توكل على آدی فأردفها بما فيه التوكل على الله » فقال : كتاب الحرث 
والمزارعة (؟) وذ کر فيها متعلقات الأرض» والموات» والغرس؛ والشرب» 
وتوابع ذلك » وكان فى كثير من ذلك یقع الار تفاق » فعقبه بكتاب الاستقراض 
لما فيه من الفضل و الإرفاق (”) ثم ذكر : العيد راع فى مال سيده ولا يعمل 
إلا باذنه » للإعلام بمعاملة الأرقاء » فلا تمت العاملات كان لابد أن يقع فيها 
من منازعات (4) فذكر الأشخاص» والملازمة » والالتقاط ء (ه) وكان الالتقاط 
وضع اليد بالأمانة الشرعية )٦(‏ فذ کر بعده وضع اليد تعدياً وهوالظم والغصب 
وعقبه بما قد يظن فيه غصب ظاهرى وهو حق شرعى فذكر وضع الحشب فق 
جدار الجار » وصب اللحمر فى الطريق » والجلوس فى الأفنیةء وحفر الابار 

» وأيضاً للو کالة مماثلة تامة بالكفالة فإنها ضم ذمة إلى ذمة أخرى‎ )١( 
. وبالوكالة لا تسقط ذمة الم كل»فكان فيها أيضاً ضم ذمة إلى ذمة کا لا يحى‎ 

)٢(‏ على أن للمزارعة ممائلة تامة بالوكالة بل كأنها من أنواعها » فإن 
المزارع ی تصرفاته بمتزلة الو كيل عن رب الأرض . 

. على أن المزارع بمازلة المستقرض لرب الأرض حتى يؤدى إليه حقه‎ )٣( 

(؛) لاسما فى المزارعة والاستقراض وهو أشد المعاملات منازعة کا لايخى . 
. (ه). فإن اللقطة أيضاً کالدین على الملتقط يسعى فى ردھا إلى مالكها . 

(5) على أن فى اللقطة يكثر التعدى والغصب بقلة التعريف واحتيال االتقط 
فى ردها إلى ا الك . 


المناسبة بين كتب ” صحیح البخارى “ وأبوايه م۲۷۳ 


فى الطريق » وذكر فی ذلك الحقوق المشتركة ؛ وقد يقع فى الاشتراك تھی ء 
فترجم النهى بغیر إذن صاحبه » ثم ذكر بعد الحقوق المشتركة العامة الاشتر اك 
ولما أن كانت هذه المعاملات فى مصالح الحاق ذكر شيئاً يتعلق بمصالح 
العاملة وهى الرهن » وكان الرهن يحتاج إلى فك رقبة (؟) وهو جائز من جهة 
المرميئن لازم من جهة الراهن أر دفه بالعتق الذى هو فك اأرقبة 4 و اللك الذى 
پار تب عليه جائز من جهة السيد لا من جهة العبد (۳) فذ کر متعلقات العتق 
من : التذبير 3 والولھ 4 وأم الولد 4 والإحسان إل الر قيق 4 وأحكامهم 
ومكاتباتهم » ولما كانت الكتابة تستدعى إبتاءاً لقوله تعالى  :‏ ( وآتوهم من مال 
الله الذى 5 تاك ) فأردفه بكتاب المية » وذ کر معها العمرى والرقى» ولا 
كانت الهبة نقل ملك الرقبة بلا عوض أردفه بنقل النفعة بلا عوض وهوالعارية 
والمنيحة ؛ ولما تمت المعاملات و انتقال الملك على الوجوه السابقة وكان ذاك قد 
يقع فيه تنازع فيحتاج إلى الإشهاد فأردفه بكتاب الشهادات (4) ولما كانت 
(0) على أن الظلم والغصب یکٹران جداً فى الشركة ؛ فإن الشريك الغالب 
القوى يبغى على شر يكه الضعيف ویخصب حقه » قال عز أسمه : «وإن كثير آ 
من اخلطاء ليبغى بعضهم على بعضصض الایة © 
(۲) على أنه يحتاج إليه فى كثير من ا معاملات الم كورة من البدوع 
والشركة وغيرهما . 
(۳) على أن العبد بمنزلة الرهن عند سيده حتى يفك ر قبته عنه بإرضائه ببدل 
الکتابة وغيره . 
م أنه أمر بے النى لئے فى قوله : «من وجد لقطة فليشهد ذا عدل 
(ج) على أنه آمر به النى پ ےی قو (من و 4 فلیشھد د 
رقع 


۲۷٤‏ المقدمة 


البینات قد یقع فيها تعارض ترجم القرعة فى المشكلات » وكان ذلك التعارض 
قد يقتضى صلحا ء وقد یقع بلا تعارض ترجم كتاب الصلح » وما كان الصلح 
قد یقع فيه الشرط عقبه بالشروط ف العاملات )١(‏ ؛ ولما كانت الشروط )٢(‏ 
فلا انتهى ما يتعلق بالمعاملات مع ان حالق ثم ما يتعلق بالمعاملات مع ا حلق؛ 

أردفها بمعاملة جامعة بين معاملة الحالق ر) وفيها نوع اكتساب ؛ فترجم 
كتاب الجهاد (١‏ إذ به بمحصل إعلاء كلمة الله تعالى وإذلال الكفار بقتلهم 
و اسٹرقاقھم امم وصبياهم 4 وغنيمة أمواهم العقار والمنقول» والتعخمير یی 
كامليهم ؛ وبدأ بفضل الجهاد ء ثم ذكر ما يقتضى أن انجاهد ینیغی أن يعد 
نفسه فى القتلى فترجم (باب التحنيط عند القتال) » وقريب منه من ذهب ليأتى 
أو ذوى عدل الخ » رواه أحمد وأبو داؤد والداری كا فى ”المشكاة“ » وقال 
بوجوبه بعض الأئمة كما فى ”البذل» . وسیأتی فى ”البخاری“ (باب الإشهاد ف 
الوقف والصدقة ) و ( باب الإشهاد ف ا بة) وعم من ذلك كله أنه قد يحتاج 
إلى الإشهاد فی المعأملات المذكورة فذ کرہ . ۱ 

)١(‏ على أن الشروط ف العاملات السابقة تقع كثيراً كما يظهر من التراجم 
الكثيرة ى ٭البخاری“ ق كتاب الشروط . 

(۲) على أن الشرط فى الوقف آلزم ‏ فإن شرط الواقف كنص الشارع 
والوقف كالوصية فجمعها . 

5 كذاق الأصل ولعله ترك لفظ ا خلوق من الكاتب » والصواب : 
الحالق وا لوق . 

(5) على أن الشروط تقع كثيراً فى الجهاد کا تقدم قريبا فى ( باب الشروط 
مع الناس بالقول ) و ( باب الشرط فى الجهاد والمصالحة مع أهل الحرب ) . 


المناسبة بين كتب ” صحیح البخارى > وأبوابه ۲۷۵٥‏ 


يخبر العدو وهو الطليعة» وكان الطليعة تاج إلى ركوب ا حیل )١(‏ ثم ذکر من 
| لح وان ما له خصوصيته وهى بغلة الذي ى چا وناقته » وکان الجهاد ق الغالب 
ا رجال وقد يكون النساء معھم تبعاً فتر جم آحوال النساء یق الجهاد 3 وذكر 
ياى ما يتعلق بالجهاد . 


ومنها آلات ا جرب وهيئتها والدعاء قبل القتال وكل ذلاك من آثار بعثته 
العامة » ف عاء النى ک لآ الناس إلى ا اع 
4 فترجم د ۱ لنى پیا لناس إلى لإسلام (؟) وکان عزم الإمام على 
الناس قاللجهاد 3 وإعا هو حسب الطاقة ع فر جم عزم الإمام على الناس فيا 
يطيقون وتوابع ذلك » وكانت الاستعانه فى الجهاد تكون بجعل أو بغیر جعل 
فترجم الجعائل » وكان الإمام ينبغى أن يكون إمام القوم » فترجم المبادرة عند 
الفزع 4 وكانتك المبادرة لا تمنع من التوكل ولا سيم یی حق من لصر ياأر عب 
فذ کر وذكر مبادرته » على أن تعاطى الأسياب لایقد ح گی التوكل» فترجم 
حمل الزاد فى الغزو ۔ 
تم ذكر داب السفرء وكان القادمون من الجهاد قد تكون معهم الغنيمة 
فترجم فرض ا حمس؛ وكان ما یؤخذ من الكفارتارة” يكون با حخرب؛ ومرةٴ 
باللصالحة » فذكر كتاب ا جحزیة وأحوال أهل الذمة » ثم ذكر تراجم تتعلق 
بالموادعة والعهد والحذز من الغدر ولا تمت المعاملاات الثللاث وكلها من الوحى 


(١۱)‏ والأوجه عندى : أن الاحتياج إلى ا حیل لا بختص بالطليعة بل المجاهد 
يحتاج إليه فى كل حال والبغلة یکر الاحتیاج إليها لحمل الأثقال» فإن العسا کر 
تحتاج إليها فى هذا الزمان أيضاً كثيراً . 

(؟) بل الدعوة من لوازم الجهاد ء وهذه الأبواب كلها من توابع الجهاد 
فلا أدرى أى حاجة إلى ذكر المناسبات ھا أصالة » ولا إنكار من أن الحافظ 
وشيخه كليها أدق نظراً من هذا الضعيف 


۲۷٦‏ . المقدمة 


ال جم عليه بدء الوحى فذ کر بعد هذه المعاملات بدأ ا حلق . 

قلت : )١(‏ ويظهر ی أنه إنما ذكر بدأ انحلق عقب كتاب الجهاد » لما 
أن الجهاد يشتمل على إزهاق النفس » فأراد أن یذ کر أن هذه ا للوقات محدثات 
وأن مآھا إلى الفناء » وأنه لا خلود لأحد ء انتهى . ۱ ۱ 

ومن مناسبة ذكر الجنة والنار اللتين مآل احلق إليها » وناسب ذکر 
إبليس وجنوده عقب صفة النار لآم أهلهاء ثم ذكر الن» ولما كان خلق الدواب 
قبل خلق آدم عقبه بخلق دم » وترجم الأنبياء نبياً نبياً على الترتیب الذى 
نعتقده » وذ کر فيهم ذا القرنين لآنه عنده نی » وأنه قبل إبراهيم » ولذا 
ترجمہ بعد ترجمة إبر اهيم (؟) وكذا ترجم أيوب بعد يوسف لا بينهها من مناسبة 
الابتلاء » وذكر قوله : « واسأهم عن القرية الى كانت حاضرة البحر » لأن 
يونس التقمه الحوت » فكان ذلك بلوی له فصبر فنجا » وأولثئك ابتلوا بحیتان 
فنهم من صبر فنجا ء ومنهم من تعدى فعذب » وذكر لقان بعد سليمان إما 
لأنه عنده نی » أو لآنه من جملة أتباع داؤد ء وذ کر مرم لأنہا عنده نبية (۳). 


09١‏ ولا ببغد۔عندی أن يقال : [ن ذ كر مغازیہ جك كانت من تکلة ا یھاد 
فإنہا أسوة لكثير من مسائل الجهاد » فالمقصود أصالة ذكرها » ولذا سطها 
أشد البسظ » وكان ا جدر بذ كرها أن یذ کر اولا أحوال النى کلت » لآن 
ذكره الشريف أيضاً من القاصد ؛ فبسط فى ذ کرہ الشریف الصحابة 
الكرام ؛ فإنهم الجاهدون ى هذه المغازى » وقدم على ذکرہ الشریف ذكر 
الأنبياء توطية” » وأوهم دم عليه السلام فذكره وذكر معه خخلق آدمء 
وقدم قبله بدأ الحلق تمهيداً لما سيأتى بعده » فتأمل . 


(؟) کذا ف الأصل والصواب قبل إبراهيم . 
)٣(‏ والأوجه عندى أن ذكرها تمهيد لعيسى عليه السلام »: فإن حملها إياه 


المناسبة بين کتب ” صحيح البخارى “ وأبوابہ ۲۷۷ 


ثم ذكر بعد الأنبياء أشياء من العجائب الواقعة فى زمن بى إسرائيل» ثم 
ذكر الفضائل والمناقب المتعلقة بهذه الآمة )١(‏ وأنهم لیسوا بأنبياء مع ذلك » 
وبدأ بقر یش لان الکتاب زرل بلغتهم 4 وا ذكز .- ٢‏ وغفاراً ذكر قريباً 
مرح معجزة فلا حاجة إل ادعاء نبو مها ٠.‏ 
١‏ والأوجه عندى أن ذكرها تمهيد و تكيل اذ کر نبينا. سيد الأنبياء عليه 
٠ ()‏ مھید و تحميل ل ب2 ْ 


أفضل الصلاة والسلام » ولا كان ذكره الشريف أصلا ومقصوداً بسط ف 
ذكر التمهيد والتكميل فذكر قريشاً لأنه قبيلته . 


(0) وأجاد شيخ مشایخنا الشاه ولى اللہ الدهلوى فی تراجمه ههنا كلاماً لطيفاً 
فقال : ( باب ذكر قحطان) ء تحير الناس ى هذه المطالب الى ترجم لا 
البخارى 7 يبتدوا إلى مقصده فيهاء والذى وفق هذا العبد الضعيف لفهمه أن 
البخارى عمد ههنا إلى قصص أطال الكلام محمد بن إسحاق فيها ی “سيرته” ؛ 
فأقام لكل منها شاهداً من الأحاديث الصحيحة على شرطه » فذكر ابن احاق 
قصة العن )١(‏ من حر فأتی البخارى لها شاهداء أو هو ذكر قحطان فى الحديث 
الصحيح وذكر حلف الفضول وغير هم من معاداتہم فیا بينهم » فأشار إليه 
البخاری بقوله : (باب ما ينهى من دعوئ کا رک قصة تسلط خزاعة 
على مكة بعد ما أخرجوا ء وأنی ھا البخارى بشاهد ء وهو ذ کر عمرو بن حی 
0 ٍ+70 ائب » وذ کر قصة حفر عبد الطلب زمزم فأتى ھا بشاهد ء وهو 
حديث إسلام أبى ذر وشربه من زمزم » فإنه يدل على أن زمزم كان موجوداً 
ف أول مبعث النى کٹا + وذكر الداری قبل ذكر مبعث الپ ى گلا جهل 
العرب » وأخرج قصة رجل ذکر عنده گل أنه قتل ابنيه فی الجاهلية فأتی ۱ 
البخاری لما بشاهد وهو قوله تعالى : « قد خسر الذين قتلوا 0 ) وذكر 


۱ لہ کذا یف الأضل مع بياض قبله . 


۲۷۸ المقدمة 


منه إسلام آبی ذر )١(‏ لأنه أول من آسلم من غفار : ثم ذكر أسماء النى پا 
وشمائله وعلامات نبوته یق الإسلام » 9 فضائل أعسابہ . 

ولما كان المسلمون الذين اتبعوه وسبقوا إلى الإسلام هم المهاجرون والأنصار ء 
والمهاجرون مقدمون ی السيق ترجم مناقب المهاجرين ورأسهم أبوبكر الصديق 
رضی اللہ عنه فذ كر هم » ثم أتبعهم بمناقب الأنصار وفضائلهم » ثم شرع بعد 
ذكر مناقب الصحابة فى سياق سيرهم یق إعلاء كلمة الله مع ببهم » فذ کر 
أولا” أشياء من أحوال الجاهلية قبل البعثة التى أزالت الجاهلية » ثم ذكر أذى 
المشركين للنی کے وأصصابه + ثم ذكر أحوال النى گلا بمكة قبل الحجرة إلى 
الحبشة » ثم الحجرة إلى ال حبشة » وأحوال الإسراء وغير ذلك ؛ ثم ال هجرة إلى 
المدينة النبوية . 


ثم ساق المغازى على ترتيب ما صح عنده » وبدأ بإسلام ابن سلام تفاؤلا 

بالسلامة فى المغازى (7) ثم بعد براد المغازى والسرايا ذكر الوفود » ثم حجة 
ان إحعاق نسبه گلا إلى سيدنا إسماعيل عليه السلام وروی عن مالك أنه کرہ 
رفع النسب إلى ما فوق الإسلام » فانتصر البخاری لابن إسحاق ‏ وذ کر ابن 
اسحاق ف ملاد النی پا قصة الفيل واستیلاء الجيش على العن » ٠‏ ف بحد 
البخارى لها شاهداً فأتى بقوله تعالى : «ألم تر كيف فعل ربك بأصحاب الفيل ؛ 
وذكر الحبشة فى الحديث وخطابه ينى أرفدة »ء هذا ما لاح لى والله أعلم » 
نتهى بلفظه الشريف نور الله مرقده . 

)١(‏ بل ذكره ههنا لبيان زمزم كما ترجم به »ء وذكر إسلامه استطرادى 
لأنه أول من اسم من غفار کا أفاده » وذ کر إسلامه يناسب الترحمة الثانية 
الآتية يعد النبوة وإلا فلا وجه لذكر إسلامه قبل مبعنه يف . 


(؟) كذا فى الأصل والأوجه عندى بدله : بدأ بإسلام سلان الفارسى 


المناسبة بين كتب ” صحیح البخاری > وأبوايه ۲۷۵۹ 


الوداع » ثم مرض النى کا و وفاته )١(‏ وما قبض کل إلا وشريعته كاملة 
بيضاء نقية » وکتابہ قد كل نزولہ فأعقب ذلك بكتاب التفسير (7) ثم عقب 
ذلك بفضائل القرآ ن ومتعلقاته وآداب تلاوته » وكان ما يتعلق بالكتاب والسنة 
من ا حفظ والتفسير وتقریر الأحكام ؛ یحصل به حفظ الدين فى الأقطار و استمرار 
الأحكام على الأعصار ٠‏ و بذلك تحصل الحياة المعتبزة أعقب ذلك بما يحصل به 
النسل والذرية الى یقوم منها جيل بعد جیلء بحفظون أحوال التنزيل» فقال : 
(١( ۱‏ سكت اطافظ تبعاً لشيخه عن ذكر تبوك ههنا وهو فى غير محله »ع 
ولعله لم يتعرض له لآنه عند الشراح من غلط الکاتب کنا صرحوا بذلك فى 
شروحهم » لکن الأوجه عندى أن البخارى رحمه الله أشار ہذ کر حجة الو داع 
بعد الوفود إلى أن سلسلة الوفود انجرت إلى حجة الوداع » ولذا م يذكر بعد 
حجة الوداع وفداًء وأما كونها بعد التبوك فكان معروفاً بين العام وا حاص فلم 
يلتفت إلى ذلك . 

(5) على أن معظم مقصد الجهاد والمغازى إعلاء كلمة الله تبارك وتعالى 
والعمل بالقرآن » وقد ثمل كله قبل ذلك فناسب ذلك كتاب التفسير فذ کرہ » 


۹۳ ھ۶ 


لوا بی الكفار عن سييله الیوم نض ربكم على تيز يله 
ضرباً .زيل الام عن مقيله ويذهل الخليل عن خليله 


كذا فى ”جع الفوائد “ برواية ”الترمذى” و”النسائی“ ء وفيه أيضاً برواية 
”ال٤‏ بن : 


خلوا يبى الکفار عن سبيله أنا الشهيد إنه رسوله 
قد نزل الرحمن فى تنزيله فى صحف تتلى على رسوله 


فاليوم نضربم على تأويله کسا ضربنام على تنزيله 


۲۸۰۲۰ المقدمة 


كتاب النکاح )١(‏ ثم أعقب بالرضاع ما قيه من متعلقات التحريم به » ثم ذ کر 
ما يحرم من النساء وما يحل » ثم أردف ذلك بالمصاهرة والنکاح الحرام و المكروه؛ 
والحطبة والعقد والصداق؛ والولى وضرب الدف فی النکاح والولمة» والشروط 
فى التكاح وبقیة أحوال الولعة » ثم عشرة النساء » ثم أر دفه يكتاب الطلاق ء 
ثم ذكر أنكحة الكفار . 

ولا كان الإيلاء فى كتاب اللہ مذ كور بعد نکاح المشركين ذ کرہ البخارى 
عقبه » ثم ذكر الظهار وهو فرقة مؤقتة » ثم ذكر اللعان وهو فرقة مؤبدة » 
5 ذكر العدة والمراجعة » ثم ذكر حك الوطى من غير عقد لما فرغ من 
توابع العقد الصحيح فقال : مهر البغى والنكاح الفاسد » تم ذكر المتعة » ولا 
انتهت الأحكام المتعلقة بالنكاح وكان من أحكامه أمر يتعلق بالزوج تذاقا مہا 
وهو النفقة ذكرها » ولا انقضت النفقات وهى من المأكولات غالباً أردف 
بکتاب الأطعمة وأحكامها وآدابها ء ثم کان من الأطعمة ما هو خاص فذ کر 
العقيقة (؟) وكان ذلك مما يحتاج فيه إلى الذي فذ کر الذبائح » وكا من المذبوح 


وتأويله هو التفسیر 3 وأيضاً ال کون سابقاً کان ذكره الشریف مبسوطاً من 
نسيهة ومعجزاته 3 و كان خلقه العظيم العمل يالقرآن کا هو معر وف 4 فهذا 
أيضاً يناسب ذ کر تفسير القرآن بعده لأن العمل عليه خلقه . 

() على أنه يحتاج لحفظ القرآن إلى الیل من الناس » قال النى وكا : 
کو را ا انی ٹر ہے الأ » أو كا قال کلت . وأيضاً فان 
« زوجوا لودود الولود ء فی مكار بم 0 أو ل ع5 . وایضا فإن 
الاح يترتب غالبا على الفراغ من العم » وماخذہ تفسير القر آن » فناسب ذ کر 
النکاح بعد التفسير . 

)٢(‏ على أن لها تعلقاً خاصاً بالتكاح فناسب ذكرها بعدہ ؛ والأطعمة كانت 
من توابع النفقات وهى مقدمة على العقيقة لأن النفقات تثبت بالتكاح و العقيقة 


بعد مضى قريب من سنة . 


المناسية بين كتب 7 صیح البخاری 5 وأبوابه ۲۸۱ 


ما يصاد فذ کر أحكام الصید » وكان من وت ما یذبح فی العام مرة فقال : 
كتاب الأضاح یىی )١(‏ وکانت الا کل تع المشارب فقال : کتاب ایا یف 
وکانت الاکولات والمشروبات قد 2 منها فی اليدن ما بحتاج إلى طبیب )٢(‏ 
فقال: كتاب الطب وذ کر تعلقات المرض وثواب المرض وما يجوز أن يتداوى 
به وما بجوز من اارق وما يكره منها ويحرم . 

ولما انقضى المأكولات والمشروبات وما يزيل الداء المتولد منها أردف 
بكتاب اللباس والزينة والطيب وأنو اعه » وكان كثيراً منها يتعلق بآداب النفس 
فأر دفها یکتاب الأدب والبر والصلة والاستئذان و" 

ولما كان السلام و الاستئذان سبباً نفتح الأہو اب السفلیة أردفها بالدعوات 
الى ھی فتح الأبواب العلوية » ولما كان الدعاء سبب المغفرة ذكر الاستغفار 
ولا كان الاستغفار سبياً حدم الذنوب قال : (باب التوبة) ثم ذكر الأذ كار 
المؤقتة وغيرها » والاستعاذة » ولما كان الذكر والدعاء سبياً للاتعاظ ذكر 
المواعظ والزهد وكثيراً من أحوال يوم القيامة » ثم ذكر ما يبين أن الأمور 

(١(‏ على أنها : كانت لها أحكام خاصة ووجوبها مستقل له 5 النکاح 

فأفر دھا پالذ کر . 

(۲) لو قیل: ما كانت المأكولات و ا مشروبات تورث ف البدن مرضا فقال : 
کتاب المرضى » ولا كان المريض يحتاج إلى الطهيب أولا فقال : كتاب الطب. 
ويحتاج إلى الألبسة المانعة من ا حر والبرد والعوارض وغير ذلك فقال : 
كتاب اللباس لكان أوجه فإنه رحمه الله ترك كتاب المرضى . 

5) على أن للاداب تعلقاً خاصاً باللباس فذكرها بعده ومن الآداب أيضاً : 


الاستئذان والأدعية» و الاستئذان أشد تعلقاً بالآداب فقدمہء ثم ذكر الأدعية . 


)۳٦۔م(‎ 


۲۸۲ المقدمة 


كلها بتصرف الله تعالى » فقال : كتاب القدر ؛ وذ کر أحواله )١(‏ ولما كان 
القدر قد تحال عليه الأشياء المنذورة ء فقال : كتاب النذور )٢(‏ وکان النذر 
فيه كفارة فأضاف إليه الأبمان » وکانت الأيمان والنذور تحتاج إلى الکفارات 
فقال : كتاب الكفارات » ولا تمت أحوال الناس فى الحياة الدنيا ذكى 
أحوالهم بعد الموت فقال : كتاب الفرائض ء فذكر أحكامه » ولا تمت 
الأحوال بغير جناية ذكر ال جحنایات الواقعة بين الناس )٣(‏ فقال : كتاب ا حدود 
وذكر فى آخرہ أحوال المرتدين » ولا كان المرتد قد لايكفر إذا کان مکر ها 
قال + كتات الأكر اه 4 وين المكره قد یبضمر یق فیة:عیلة .داففة فذ كر 
اليل ء وما يحل منها وما يحرم . 

ولا كانت الحيل فيها ارتكاب ما يخنى أردف ذلك بتعبير الرؤیا لآنها 
ما خی وإن ظهر للمعبر (4) وقال الله تعالى : « وما جعلنا الرؤيا البى أريناك 
)١( .‏ على أن ا حوف من القدر أشد رقة للقلب . 

(5) لو قيل محله : ولا قال النی لل لا یأتی ابن آدم النذر بشیٗ » لکن 
يلقيه القدر أى إلى النذر ‏ كا أحرجه البخارى فى ( باب إلقاء النذر العبد إلى 
القدر) أردفه بكتاب النذر لكان أوضحء و ما كان الأيمان والنذور أخوين جمعها 
ق كتاب . 

)٣(‏ أو يقال : ولا كانت الفر ائض قد يحرم منها الرجل بسبب جناية كقتل 
العمد ذكر الجنایات بعدها وبدأ بالحدود لأنها حق الله » ولا کان قتل العمد 
قد لايوجب القصاص كقتل المرتد أردفه بأحوال المرتدين . 

(4) على أن كثيراً من الرؤيا تكون على خلاف الظاهر فتكون أشبه ہا حیلء 
والقصص ف ذلك كثيرة شهيرة » كرجل رأى فق النام : أن كلبين يقتتلان 
على فرج امرأته حتى عضاها ؛ وعبره ابن سيرين بأن امرأته تستعمل مقر اضاً 


المناسبة بين كتب ” صحيح البخارى “ وأبوابه ليس 


إلا فتنة” للناس » فأعقب ذلك بقوله : كتاب الفئن ؛ وكان من الفتن ما پرجع 
فيه إلى الحکام فهم الذین یسعون فی تسکین الفتنة غالبا فقال : کتاب الأحكام 
وذكر أحوال الأمراء والقضاة » ولما كانت الإمامة وا لحم قد يتمناها قوم 
أردف ذلك بکتاب التمنى )١(‏ وا كان مدار حم الحكام فى الغالب على أخبار 
الاحاد قال : ما جاء فى إجازة خبر الواحد الصدوق ؛ ولا كانت الأحكام 
كلها تح اج إلى الکتاب والسنة » قال : الاعتصام بالكتاب والسنة وذ کر 
أحكام الاستنباط من الكتاب والسنة والاجتهاد وكراهية الاختلاف ؛ وكان 
أصل العصمة أولا وآخخراً هو وحيد الله تعالى فختم بکتاب التوحید (۲) 
وكان آخر الأمور الى يظهر بها المفلح من ا حاسر ثقل الموازين وخفتها 
فجعله آخر التراجم » فقال : (باب قول الله تعالى : «ونضع ا موازین القسط 
ليوم القيامة) وإن أعمال ببى دم توزن) فبداً بحدیث : إنما الأعمال بالنیات ء 
وحم بأن أعمال بنى آدم توزن » وأشار بذلك إلى أنه إنما يتقبل منها ما كان 
بالنية الخالصة لله تعالى » وهو حدیث : كلمتان حبيبتان إلى الرحمن خفيفتان على 
اللسان ثقيلتان فى الميزان سبحان الله ویحمدہ سبحان الله العظيم . 


وجرح امرأته » ورأى رجل أنه شرب من قلة ھا رأسان : راس ماخ ورأس 
حلو 4 فعبر ه ابن سير ں بأن له زوجة وأنه براودها أحتها و غير ذلك من 
النوادر العجیبة الشهيرة . 


. بل يتمناها كثير من الناس و يسعون فی تحصیلھا‎ )١( 

(۲) أو يقال : لما کان الاستنباط من القرآن والسنة موجباً للهداية مرة 
والضلالة أخرى فإن الله تعالى قال فی الكتاب الحكم : «يضل به كثيراً ويبدى 
به كثيرآ» ترجم بكتاب الرد على الجهمية احترازاً عن الاستنباط الضال . 


۲۶۰ المقدمة 


فقوله : كلمتان فيه ترغيب وتخفیف ؛ وقوله : حبيبتان فيه حث على 
ذ کر ہما حبة الرحمن إياهما » وقوله : خفیفتان فيه حث بالنسية إلى ما يتعلق 
بالعمل » وقوله : ثقیلتان فيه إظهار و اہہم| » وجاء الترتيب بهذا الحديث على 
أسلوب عظيم وهو أن حب الرب سابق وذ کر العبد وخفة الذكر على لسانه » 
قال : وبعد ذلك ثواب هاتين الكلمتين إلى يوم القيامة ء وهاتان الكلمتان 
معناهما جاء ى ختام دعاء أهل الجنان لقوله تعالى : « دعواهم فيها سبحانك اللهم 
ونحيتهم فيها سلام وخر دعواهم أن الحمد لله رب العالمين » انتهى كلام 
الشيخ ملخصاً»ولقد أبدى فى ترتیب الكتب بدائع لطیفة تورث للناظر نكات 
كثيرة فی الترتيب والتبويب . 


الفصل الثالتث 


ق سان التراجم 

وهذا الفصل وإن كان فى ا حقیقة جزءاً من الفصل الثانى فإنها فائدة من 
الفوائد المتعلقة “بالجامع الصحيح” ؛ لكنه يا عر فت فى الفائدة الثالثة من 
الفصل الثانى أن موضوع التراجم من أهم مقاصد الإمام فى ” صميحه “ » حی 
أجمع أهل العلم كلهم سلفاً وخلفاً أن معظم مقصود البخار ى فى ” صحیحہ “ مع 
اہتام صحة الاحاديث استخراج المعانى الكثيرة من المتون » ولذاكررالأحاديث 
فی كتابه ف الأبواب ا ختلفة » وذ کر بعضاً من الأحاديث أكثرمن عشرين مرة » 
كحديت عائشة فى قصة بريرة وغير ذلك» وف الكثرة على العشرة كثرة» ولذا اشتھر 
قول جمع من العلباء : فقه البخارى فی تراجمہ » وسيأتى فى الفائدة الثانية عن 
الكرماتى أن هذا قسم عز عنه الفحول البوازل من الأعصار » والعلاء الأفاضل 
من الأنصارء فتركوها بأعذار انتهى » ولذلك اهتم جمع من السلف و اللحلف 
لبيان تراجمه » وأفر دوا لما التصانيف واجتهدوا فى بيان المناسبات وإبداء 
الاحتمالات الكثيرة فى التراجم » فأفردت لذلك فصلا مستأنفاً محتوياً على 
ثلاثة فوائد . 

الأولى : فى ذكر بعض من صنف ق ذلك تآ لیف مستقلة من السلف 
وا حلف » منهم : الإمام ناصر الدين على بن محمد بن منير الإسكندرانى شرح 
البخارى ق تأليف كبير نحو عشرة مجلدات » وصنف رسالة مستقلة ف الکلام 
على التراجم سماها : ” المتوارى على تراجم البخارى “ ذكرها صاحب 


۲٦‏ المقدمة 


”کشف الظنون *” ء وقال القسطلانی فق مقدمة شرحه : ولا بن المثير حواش 
على ابن بطال ء وله أيضاً کلام على التراجم ماہ : ” المتوارى “ء ومنهم أبو 
عبد اللہ محمد بن عمر بن رشيد الفهرى السبتّی المتوى سنة ۷۲۱ھ ألف رسالة 
فى التراجم سماها : ” ترجمان التراجم “ ء» وھی على أبواب الكتاب ونم 
تكمل » كذا فى ” الكشف “ » وذكرها أيضاً القسطلای ق مقدمة شرحه 
بقوله : وكذا لأبى عبداللہ بن رشيد ” ترجمان التراجم “ انتهى 

قلت: وذ کر ابن فهد ى”الحظ الالحاظ “ ترجمة ابن رشيد هذا فقال: هو 
الإمام انحدث ذو الفنون محب الدين أبو عیداللہ محمد بن عمر بن محمد بن مر 
إلى أن أوصل بوسائط إلى رشيد الفهرى السبتى عالى الإسناد صحيح النقل تام 
العنایة بصناعة الحديث » مولده سنة /اه56ه توق ف محرم ١ه‏ غ2 وعد فی 
مؤلفاته ” تر جان التراجم على أبواب البخارى >“ قال : أطال فيه النفس وم 
يكل » قلت : وسیأتی فى كلام الحافظ أ نہا وصلت إلى كتاب الصيام وبسط 
ترحمته ابن رشيد صاحب ” الديباج “ (ص - ۳۱۰) ومنهم : الفقيه أبو عبدالله 
محمد بن منصور بن حمامة المغراوى السجلاسى ألف رمالة" سماها :. ” حل 
الأغراض المبهمة فى الجمع بین الحديث والٹرجمة“ شرح فيها مائة ترجمة للبخارى 
ذكرها القسطلانی فى مقدمة شرحه » كذا ذكرها صاحب ” كشف الظنون “ 
وغيره » وسيأتى فی كلام الحافظ ؛ وسماها ”فك أغراض البخاری“ء ومنهم 
القاضی بدر الدين بن جماعة كما سيأ تی فى كلام الحافظ . 

وذكر فى ” بستان المحدثين “ : ” تعليق المصابيح على أبواب الجامع 
الصحيح “ لأبى عبد الله محمد بن آبی بكر عمر القرشى انخزوی الإسكندر انی 
الملقب ہبدرالدین المعروف بالدمامینی ؛ ويظهر من ا مہ أنه على تراجم الأبواب 
وم يذكره صاحب ”الكشف» بل ذكره ى شروح البخاری إذ قال : ومنها: 
شرخ العلامة بدر الدين محمد بن ألى بكر الدمامينى ويظهر من اسمه أننه على 


بيان تراجے ” صحیح البخاری “ ۷۵ 


رام الأبواب : وم یذ کرہ صاحب ‏ الکشف “ بل ذ کرہ من شروح البخار ی 
إذ قال: ومنها: شرح العلامة بدرالدین محمد بن ألى بكر الدمامينى ا لمتویق ۸۲۸ھ 
سماه ”مصابیح المامع “ أوله : ا حمد لله الذى جعل فی خدمة السنة النبوية أعظم 
سيادة» إلى آخرہ؛ ذ کر أنه ألفه للسلطان أحمد شاه بن محمد بن مظفر شاه من ملوك 
ا مند » وعلقه على أبواب من ومواضع بحتوی على غريب وتنبيه » قلت : 
لم يذكر الدمامینی فى ديباجة شرحه هذا الذى نقله المؤلف لکن قال ى آخر 
نسخة قديمة : وكان انتهاء هذا التأليف بزبيد من بلاد المن قبل ظهر يومالثلاثاء 
العاشر من شهر ر بيع الأول سنة ۸۲۸ھ على يد مؤلفہ محمد بن أى بكر بن عمر بن 
ألى بكر الدمامينى الخزوی ء انتهى ما فى ” الكشف “ ؛ ولا يبعد أن یکون 
له تأليفان : ”المصابيح فى شرح البخاری“ و” تعلیق المصاييح على التراجم “ . 

قال الحافظ فى مقدمة ” الفتح “ : وقد جمع العلامة ناصر الدين أحمد بن 
المنیر خطيب الإسكندرية من ذلك أربع مائة ترجمة ء وتكلم عليها ولخصها 
القاضی بدرالدین بن جماعة » وزاد عليها أشياء » وتكلم على ذلك أيضاً بعض 
المغاربة » وهو محمد بن منصور بن حمامة السجلاسى » ولم يكثر من ذلك بل 
حملة ما ى كتابه نحو مائة تر حمة . وسماه : ” فك أغراض البخارى المبهمة ى 
الجمع بين الحديث والترجمة “ و تكلم أيضاً على ذلك زین الدين على بن المنير 
أخو العلامة ناصر الدین ى شرحه على ”البخاری“ » وأمعن فى ذلك » ووقفت 
على مجلد من كتاب اسمه : ” ترجمان التر اجم“ لأى عبد الله بن رشيد السبّی 
يشتمل على هذا المقصد »2 و صل فيه إلى كتاب الصيام » ولو تم لكان فى غاية 
الإفادة » وإنه لكثير الفائدة مع تقصد ء انتهى . 

ولا يوجد یق ديارنا إلا رسالتان محتصرتان » إحدا ما : رسالة ” شرح 
تراجم البخاری“ للعارف الر بانی شيخ المشایح مسند اند الشاہ ولى الله الدهاوى 
اللولود سنة ١١٦۱ھ‏ المتوق سنة ١۱۱۷ھ‏ تقدمت ترحته مختصراً فى مقدمة 


۲۸۸ المقدمة 


” الأوجز“ ومما حب التنبيه عليه أن نی ” دهلى “ رجلاٴ آخر معروف بالشيخ 
و اللہ الدهلوى طلما يلتبس أحدهها بالاخر ء قال مولانا السيد عبدالحى نی”نزھة 
الحواطر “ : الشيخ الفاضل ول اللہ الحنى الدهلوى أحد العلاء المشهورين » كان 
سبط الشيخ عبد الأحد السرهندى» برع فى الشعر والتصوف والتفسير » وسمى 
نفسه ”اشتیاتی“ فی الشعر على طر یق الشعراء » له مصنفات» منها تفسير القرآن 
الكريم » وقد ظن شبلى الأعظم كرهى فی حاشیتہ على ” كلشن هند “ أنه هو 
الشيخ ولىالله بن عبدالر حيم الدهلوى » وهذا خطأ فاحش ٠‏ فإن الشيخ ولىالله 
ابن عهدالرحيم الدهاوى و إن كان شاعراً لکن ا مه فى الشعر أمين وهذا الشيخ 
ولى اللہ وإن كان حدثا لكنه كان من أسباط الشيخ عبد الأحد » وكان يسكن 
” بكوتله فيروز شاه “ » وأين هذا من ذاك ؟ توق هذا یق سنة خحمسين ومائة 
وألف ؛ انتهى مختصراً » وذكر فى موضع آخر وفاة الشاه ولى الله بن 
عبدالر حيم حجة الإسلام يوم السبت سلخ شھر الله انحرم سنة ست وسبعين 
ومائة وألف . 

ورسالة ”تراجم البخارى “ لمسند المند حجة الإسلام هذا الثانى دون الأول» 
وهى رسالة وجيزة بلسان عربی طبعت ببلدة حيدرآ باد دكن فى سنة ۳۲۳٣ھ‏ 
ذكر المؤلف ‏ قدس سرہ ۔ فيها أولا أصولا” جامعة مطردة لتراجم سیأتیق 
ذكرها فی الفائدة الثانية قريباً » ثم تكلم على تراجم الأبواب مفصلة” 
بالاختصار من أول الكتاب إلى آخره . 

والثانية رسالة وجيزة فی اللغة الأردية لشيخ المشاعم مولانا الحاج محمود 
حسن المعر وف بشيخ الهند » رئيس المدرسين بدار العلوم ديويند المولود سنة مان 
وستين وألف ومأتين » المتوق صبيحة يوم الثلا ثاء فى الثامن عشر من أولى 
الربیعتین سنة تسع وثلاثين بعد ألف وثلاث مائة فى ” دهلى “ء المدفون صبيحة 
یوم الأربعاء ى ” دیوبند “ سنة ۱۳۳۹ھ ء طبعت فی اغند » ذ کر فيها أيضاً 


راجم ود یح البخارى 1 ۸۹ 


خحسة عشر أصلا مجملة ء ثم شرع الكلام على التراجم بالتفصيل » لکن الأسف 
کل الأسف على أنه اخترمته المنية قبل تکیلھا وم .زد على ( باب من أجاب 
السائل پاکثر مما سأله ) من كتاب العلى » وذكر ى آخرها عدة أصول مجملة 
بالعربية » وبعد ذلك ذ کر فهرس الآبواب معلماً عليها بالإشارات المشعرة إلى 
أغراض المصئف لاسيما فى الأبواب انحالیة عن التراجم ؛ والله الموفق لما 


يحب ور ضی 1 


الفائدة الثانية : ى أصول الٹر اجم الى ذكرها شراح الحديث و امشایح یق 
كتبهم يجملة” » وتقدم ف الفائدة الثالثة من الفصل الثانى ما قال ال حافظ فى مقدمة 
” الفتح “ ى موضوع كتاب البخارى والكشف عن مغزاه » فقال : تقرر 
أنه التزم فيه الصحة وأنه أصل موضوعه ؛ ثم رأى أن لا يخليه من الفوائد 
الفقهية والنكت ال حکمیة » فاستخرج بفهمه من المتون معانی كثيرة فرقها ى 
أبواب الكتاب بحسب تناسبها » واعتی فيها بآيات الأحكام » فانتزع منها 
الدلالات البديعة وسلك فى الإشارة إلى تفسيرها السبل الوسيعة . 


قال الشيخ حی الدين - نفع الله به : ليس مقصود البخاری الاقتصار على 
الأحاديث فقط » بل مراده الاستنباط منها والاستدلال لأبواب أرادهاء وهذا 
المعنی أخلى كثيراً من الأبواب عن إسناد الحديث » واقتصر فيه على قوله : 
فيه فلان عن النى پا أونحو ذلك » وقد يذكر التن بغير إسناد » وقد 
يورده معلقاً » وإنما يفغل هذا لأنه أراد الاحتجاج للمسألة الى ترجم لها 
وأشار إلى الحديث لكونه معلوماً » وقد يكون ما تقدم وربا تقدم قريباً » 
ویقع فى كثير من أبوابه الأحاديث الكثيرة» وی بعضها ما فيه حديث واحدء 
ول نما ما فيه پل من كناب در سای یہ سر 


(ص۳۷) 


۲۹۲۰ المقدمة 


بعضهم أنه صنع ذلك عمداً » وغرضه : أن يبين أن هلم بلبت عنده حدیث 
بشرطه فى المعی الذى ترجم عليه . 


ومن مة وقع من بعض من نسخ الکتاب ضم باب لم يذكر فيه حديث إلى 
حديث لم يذكر فيه باب فأشكل فهمه على الناظر فيه » وقد أوضح السبب قف 
ذلك الإمام أبوالوليد الباجى المالكى فى مقدمة كتابه فى أسماء رجال البخارى )١(‏ 
فقال : أخبرنى الحافظ أبو ذر عبد الرحيم بن أم_د المروى قال : حدثنا 
الحافظ أبو إححاق إبراهيم بن أحمد المستملى قال : انتسخت كتاب اليخارى من 
أصله الذى كان عند صاحبه محمد بن يوسف الفربرى » فرأيت فيه أشياء 
لم تتم وأشیاء مبيضة منها تراجم لم يثبت بعدھا شيئاً »ومنها أحاديث لم يترجم 
لها » فأضفنا بعض ذلك إلى بعض » قال الباجى : ومما يدل.على صصة هذا القول 
أن رواية أبى إسحاق المستملى ورواية ألى محمد السرخسی ورواية ألى اليثم 
الکشمیھنی ورواية أبى زيد المروزى ممتلفة بالتقديم والتأخيرء مع أنہم انتسخوا 
من أصل واحد (؟) وإنما ذلك بحسب ما قدر كل واحد منهم فيما كان فى طرة 
أو رقعة مضافة أنه من موضع ماء فأضافه إليه » ويبين ذلك أنك تجد ثرجمتين 
وأكثر من ذلك متصلة ليس بينها أحاديث . 


(۱ھ) سماه الکرمانی ى أول شرحه ” كتاب التعديل والتجريح لرجال البخارى". 

(؟) ويشكل عليه أن ما تقدم من كلام المستمل لا يدل على التقديم 
والتأخير » بل يدل على ضم أبواب بعضها إلى بعض بدون ترك البياض ؛ نعم 
يوافقه ما حكى شيخ امشای فى تراجمه فى رباب إذا لم يتم السجود) نقل عن 
الضريرى : رکذا فى الأصل والصواب على الظاهر الفربرى ) إن بعض أوراق 
الكتاب كان غير ملتصق بالكتاب فوقع اللحطأ من بعض النساخ فى إلحاق تلك 
الأوراق ؛ فألحقوها فى غير محلها » إلى آخر ما قال . 


تراج ” صحیح البخاری “ ۲۹۱ 


قال الباجی : وانھا أوردت هذا ههنا لما عنی به أهل بلدنا من طلب معبى 
يجمع بين الترحمة والحديث الذى يليها » وتکلفھم من ذلك من تعسف التأويل 
ما لا يسوغ » قال الحافظ : وهذه قاعدة حسنة يفزع إليها حيث يتعسر وجه 
الجمع بين الترجمة والحديث )١(‏ وهى مواضع قليلة جداً ء ثم ظهر لى أن 
البخاری مع ذلك فيما يورده من تراجم الأبواب على أطوار إن وجد حديئاً 
يناسب ذلك الباب ولو على وجه خى و وافق.شرطه » أورده فيه بالصيغة 
الى جعلها مصطلحة لموضوع كتابه » وهى ” حدثنا “ وما قام مقام ذلك » 
والعنعنة بشرطها عنده » وإن لم يجد فيه إلا حديثاً لا يوافق شرطه مع صلاحيته 
لجة کتبہ فى الباب مغايراً للصيغة الى يسوق بہا ما هو من شرطه ». ومن ثم 
أورد التعاليق وإن لم جحد فيه حديئاً صحیحاآً لا على شرطه ولا على شرط غيره » 
وكا نا شعائین به ويقدمه قوم على القياس استعمل لفظ ذلك ومعناه ترجمة 
باب ء ثم أورد فى ذلك إما آية من كتاب اللہ تشھد له » أو حديثاً يؤيد 
موم ما دل عليه ذلك ا حبرء وعلى هذا فالأحاديث الى فيه على ثلاثة من 3 
وتان تفاصيل ذلك مشروحاً . 

تم قال بعيد ذلك : ولنذ کر ضابطاً يشتمل على بيان أندو اع ار 2 فيه 
وهى ظاهرة وخفیة؛ أما الظاهرة فليس ذكرها من غرضنا ههناء وهى أن 0 3 
الترحمة دالة بالمطابقة لما يور د ى مضمنها ؛ و إغا فائدتها الإعلام. ما ورد یق 
ذلك الباب من غير اعتبار لمقدار تلك الفائدة » كأنه يقول : هذا الباب الذى 
ون رت وکیت 1 أو باب ذكر الدليل على الک الفلانى مثلآ » وقد تكون. 


7 قلت : وأورد عليها القسطلانى فى مقدمة شرحه إذ قال : وھذاالڈی 
قاله الباجی فيه نظر من حيث أن الكلام قری على مؤلفه ء ولا ریب أنهلم 
يقرأ عليه إلا مرتباً مبوبا ء فالعبرة بالرواية لا بالمسودة الى ذكر صفتها » 
وسیأتی كلام الباجى هذا فى الفائدة الرابعة أيضاً . 


۲۲ المقدمة 


الترحمة بلفظ المترجم له أو بعضه أو بمعناه » وهذا ف الغالب قد یأتی من ذلك 
ما یکون فی لفظ الثرمة احتال لأكثر من معنى واحد ء فيعين أحد الاحتالين 
بما ذكر تحتها من ا حدیث ء وقد يوجد فيه ما هو بالعكس من ذلك ء يأن 
يكون الاحتال فى الحديث والتعیین ف الٹرجمة ء والترحمة ههنا بيان لتأويل ذلك 
الحديث نائبة مناب قول الفقيه مثلآ : المراد بهذا الحديث العام الخصوص ؛ أو 
بهذا الحدیث الحاص العموم إشعاراً بالقياس لوجود العلة الجامعة » أو أن ذلك 
الخاص المراد بے ما هو اعم مما يدل عليه ظاهره بطر يق الأعلى أو الأدنى »2 
ويأتى فى المطلق والمقيد نظير ما ذ كرنا فى الخاص والعام» وكذا فى شرح المشكل 
وتفسير الغامض » وتأويل الظاهر » وتفصیل ا جمل ؛ وهذا الموضع هو معظم 
ما يشكل من تراج هذا الكتاب» ولهذا اشتهر من قول جمع من الفضلاء : فقه 
البخارى فی تراجمہ » وأكثر ما يفعل البخارى ذلك إذا لم بجد حديثا على شرطه 
فى الباب ظاهر المعنى فی المقصد الذى ترجم به ويستنبط الفقه منه . 

وقد يفعل ذلك لغرض حذ الأذهان فى إظهار مضمره و استخراج خبیئہ ء 
وكثيراً ما يفعل ذلك أى هذا الأخير - حيث یذ کر اللحديث المفسر لذلك ف 
موضع آخر متقدماً أو متأخرا )١(‏ فكأنه يحيل عليه ويؤى بالرمز والإشارة 
إليه » وكثيراً ما يترجم بلفظ الاستفهام (7) كقوله : باب هل يكون كذا ؟ 
أو من قال كذا )٣(‏ ونحو ذلك » وذلك حينا لا يتجه له الجزم بأحد الاحتالین 
وغرضه بیان هل ثبت ذلك الم أو لم يثبت » فيترجم على الحكم ء ومراده ما 


سے 


)١(‏ يريد تفسير الغامض وتأويل الظاهر » كذا فى شرح ”مقدمة القسطلانیٴ 
وسيأتى ذلك ف الأصل السايع و العشرين . 

. سيأتى ذلك ف الأصل الثانى والثلاثين‎ )٢( 

. سيأتى هذا فى الأصل الثالث‎ )٣( 


تراجم ور ضیح البخار ی ئ۰ رخ 


يتفسر بعد من إثباته أو نفيه أو أنه محتمل لما )١(‏ وربما كان أحد الاحتالين 
أظهر » وغرضه أن يبق للنظر مجالا” » ينبه على أن هناك احتالا” أو تعارضاً 
يوجب التوقف حيث يعتقد أن فيه إحمالاء أو يكون المدرك ختلف فى الاستدلال 
به » وكثيراً ما يرجم بأمر ظاهر قليل الجدوى ٠»‏ لكنه إذا حققه المتأمل كان 
أجدى ء كقوله : (باب قول الرجل ما صلينا) فإنه أشار به إلى الرد على من 
كره ذلك » ومنه قوله : ( باب قول الرجل فاتتنا الصلاة) » وأشار بذلك 
إلى الرد على من كره إطلاق هذا القول ؛ وكثيراً ما يترجم بأمر ختص ببعض 
الوقائع لا يظهر فى بادى الرأى» كقوله : (باب استياك الإمام بحضرة رعيته) 
فإنه لما كان الاستياك قد يظن أنه من أفعال المهنة فلعل بعض الناس یتوہ أن 
إخفاءه أولى مراعاة للمروءة » فلا وقع فى الحديث أن النی کے استاك محضرة 
الناس دل على أنه من باب التطيب لا من الباب الآخر ؛ نبه على ذلك ابن دقيق 
العيد (؟) . 


وكثيراً ما يرجم بلفظ يؤبى إلى معبى حديث لم يصح على شرطه » أو 
يأتى بلفظ الحديث الذى لم يصح على شرطه صريحاً فى الترجمة » ويورد فالباب 
ما يؤدى معناه تارة” بأمر ظاهر وتارة بأمر خی » من ذلك قوله : ( باب 
الأمراء من قریش ) ؛ وهذا لفظ حديث بروی عن على وليس على شرط 


(1) كذا فی الأصل ء وق ”مقدمة القسطلانى“ بدله ما يفسر وهو أوضح. 
(۲) زاد ى”مقدمة القسطلانى“ بعد ذلك قال الحافظ ابن حجر : ولم أر هذا 
فى ”البخارى” فكأنه ذكره على سبيل المثال » انتهى » هكذا فيه » وليس هذا 
الکلام فى ” مقدمة الفتح “ الى بأيدينا » والكلام صحیح فإن هذه الترجمة لم أرها 
أيضاً فى ”البخارى“ » نعم اخ النسائی فى ”سننه“ : ( باب هل يستاك الإمام 
بحضرة رعية ؟ ) انتهى » وسیأتی البسط ف ذلك فى الأصل الرايع والحمسين . 


۲۹۰ المقدمة 


البخاری » وأورد فيه جديث لاہزال وال من قریش ء ومنها : قوله : (باب 
اثنان نما فوقها جماعة) » وهذا حديث یپروی عن أنى موسى الأشعرى و ليس 
على شرط الببخارى» وأورد فيه: فأذنا وأقيما ؛ وربما اکتی أحياناً بلفظ الترجمة 
الى ھی لفظ حديث لم يصح على شرطه » وأورد معها أثرآً أو آية ». فكأنه 
يقول : لم يصح فی الباب شی على شرطى » وللغفلة عن هذه المقاصد الدقيقة 
اعتقد من لم بمعن النظر أنه ترك الكتاب بلا تبييض » ومن تأمل ظفر » ومن 
جد وجد » انتهى ٠.‏ 2 

وذكر ا حافظ فی بادی الرأى أحد عشر أصلاة فى كلامه هذا ء لكنه 
يتضمن أكثر من إحدى عشرة كا يظهر ف الفائدة الثالثة » وحكى کلام الحافظ 
هذا القسطلانى فی مقدمته سواء مع التغيير فى حرف وزيادة قول نبهت عليها 
فى اللحاشية » زاد القسطلانى فى آخره : وللغفلة عن هذه المقاصد الدقيقة اعتقد 
من لم بمعن النظر أنه ترك الكتاب بلا تبييض» وبالجملة فتر احمه حيرت الأفكار 
وأدهشت العقول والأبصار ٠‏ ولقد أجاد القائل : 

أعيا فحول العلم حل رموزها أبداه فى الأبواب من أسرار 

وإنما بلغت هذه المرتبة وفازت بهذه المثقبة ما روى أنه بیضھا بين قبر 
الننی يبد ومنبره » وأنه كان يصلى لكل ترجمة ركعتين ء انتهى . 
کک وقال السندی فی أول شرحه : اعلم أن تر اجم 3 الصحیح “ على قسمین: 
قسم یذ کرہ للاستدلال بحدیث الباب عليه » وقسم يذكره ليجعل کالشرح 
لحديث الباب و يبين به محمل حديث الباب مثلا » لكون حديث الباب مطاقاً 
7 عل : تقييده بأحاديث أخر 2 فيأى راع مقيدة » لا ليستدل عاوها با حدیث 
الو ق بل لييين أن عمل, الحديث . هو المقيد » فصارت الترحمة کالٹرج مححدیث (١م‏ 


41 هو الأصل الثالث ولحل ون هو شال الآتية فى الفائدة الثالئة . 


نراجم ” صیح البخارى ” پا 


شراح جعلوا الأحاديث كلما دلائل لما فى الترجمة » فأشكل 9 الأمر یق 
مواضع » ولو جعلوا بعض التراجم كالشرح لصوا عن الإشكال یق مواضع ٠‏ 
وأيضاً كثيراً ما یذ کر بعد الترجمة آثاراً لأدنى خاصية بالبات )١(‏ وكثير من 
الشراح پرونہا دلائل للترحمة فيأتون بتكلفات باردة لتصحیح الاستدلال بها على 
الترجمة» فإن جزوا عن وجه الاستدلال عدوہ اعتراضاً على صاحب ”الصحيح "2 
والاعتراض ف ا حقیقة متوجه عليهم » حيث لم یفہموا القصود ء وأيضاً 
كثيراً ما يكون ظاهر الٹرجمة معنى فيحملون الترحمة عليه )٢(‏ والحديث لايوافقه 
فيعدون ذلك إبراداً على صاحب ”الصحیح؟ مع أنه قصد معنى يوافقه الحديث 
قطعاً )٣(‏ :وقد يكون معنى الترجمة ما فهموا ولكن تطبيق الحديث عليه يحتاج 
إلى فضل تدقیق 3 فكئير ا ما يغفلون عنه ويعدو نه اعتراضا , وأنت إذا حفظت 
وراعيت م ذكرنا لك لسهل عليك مو اضع عديدة ما صعبت 0 
انتھی . ا 

وقال الکرمانی فى أول شرحے : وبینت - أى فی شرحی - مناسبة 
الأحاديث الى ف کل باب ما ترجم عليه 3 ومطابقتها يما عقد له وأشير إلیه 
وهو قسم مجر عنه الفحول البوازل ف “الأعصار ٠‏ والعلماء الأفاضل من 
الأنصار )٤(‏ فتركوها واعتذروا عنہا بأعذار » من جلتہا ما قال القاضى 
أبو الولید الباجى» فذكر كلامه المذكور قریباً فى كلام الحافظ ابن حجر 0 


)١( ۰‏ هذا هو الأصل الرابع والعشرون . 

(۲) كذا فيه . 

)٣۹(‏ هذاه الأصل ا! رايع والخامس من أصولا شيخ ان قد الآلية فی 
الفائدة الثالنة . ٠‏ ُ 2007 کا 

(15) كذا فى الأصل والظاهر ب بدله : یق کس 


۲۹۲٢‏ المقدمة 


الکرمانی : والبخارى رحمه الله وإن كان من أعلم الناس بصحيح الحديث 
وسقيمه» فليس ذلك من عم المعاتى ونحقيق الألفاظ يسبيل» كيف وفيما روى 
أبو إسحاق العلة نی ذلك ۔کما تقدم فى كلام الباجی - وبینہا أن الحدیث الذى 
لی الترحمة ليس بموضوع لاء وإنما هو موضوع لیأتی قبل ذلك بترحمة » ويأتى 
للترحمة الى قبله من الحديث بما يلوق بها » انتهى . 

وذ کر شيخ مشابحنا الشاه ولى الله الدهلوى فی أول رسالته ى التراجم 
أصولا” بالإحمال » وهذا نصه ؛ فقال بعد ا حمد والصلاة : 


يقول الفقير إلى رحمة الله الكريم ؛ أحمد المدعو بولى الله بن عبد الرحيم 
كان الله حا : أول ما صنف أهل ا حدیث فى عم الحديث جعلوه مدوناً ق 
أربعة فنون : فن السنة أعنى الذى يقال له : الفقه » مثل ” مؤطأ مالك “ 
و” جامع سفيان “ ء وفن التفسير مثل ” كتاب ابن جریج“ ؛ و فن السير مثل 
” كتاب محمد بن إسححاق “ ؛ وفن الزهد والرقاق مثل ”کتاب ابن المبارك”“ » 
فأراد البخارى أن يجمع الفنون الأربعة فى كتاب ؛ ویجردہ لما حكم له العلماء 
بالصحة قبل البخارى وى زمانه » ويجرده للحديث المر فوع المسند » وما فيه 
من الآثار وغيرها إنما جاء به تبعاً لا أصالة ء ولهذا سمى كتابه ”بالجامع الصحيح 
المسند“ » وانا أراد أيضاً أن يفر غ جهده فى الاستنباط من حديث رسول الله 
گلا » ويستنبط من كل حديث مسائل كثيرة جداً ء وهذا أمر لم يسبق إليه 
غيره ؛ غير أنه استحسن أن يفرق الأحاديث فى الأبواب » ويودع فى تراجم 
الأبواب سر الاستنياط . 


وجملة تراجم أبوابه تنقسم أقساماً : 


منھا : أله يترجم بحدیث مرفوع ليس على شروطه » يذكر فى الباب 
حديئاً شاهداً له على شرطه . م ٰ 


دأب البخارى فى تراجم الأبواب ۲۹۱۷ 


ومنھا : أنه يرجم بسألة استنياطها من الحديث بنحو من الاستنباط من 
نصه » أو إشارته » أو عمومہء أو إعائه . 

ومنها : أنه يرجم بمذهب من ذهب إليه قبل ٤‏ ويذكر فى الباب ما 
يدل عليه بنحو من الدلالة شاھداً » ويكون له ی الجملة من غير قطع بترجيح 
ذلك المذهب » فیقول : باب من قال كذا . 


را أنه يترجم عمسألة اختلف فيها الأحاديث » فیأتی بتلك الأحاديث 
على اختلافها » ليقرب إلى الفقيه من بعده أمرها ء مثاله ( باب خروج الناس 
إلى البراز ) جمع فيه حديثين ممتلفين . ۱ 

ومنها : أنه قد تتعارض الأدلة » و يكون عند البخارى وجه التطبيق بينها 
بحمل كل واحد على محمل » فیترجم بذلك ا حمل إشارة” إلى وجه التطبيق » 
مثاله ( باب خوف المؤمن من أن يحبط عمله) وما يحذر من الإصرار على 
التقاتل والعصيان . ذكر فيه حديث : وسباب الملم فسوق » وقتاله كفر» . 


ومئها : أنه قد يجمع فى باب أحاديث كثيرة » کل واحد منها ما يدل 
على الترجمة » ثم يظهر له ىف حديث واحد فائدة آخری سوى الفائدة المترجم 
عليها » ويعم على ذلك الحديث علامة الباب » وليس غرضہ أن الباب الأول 
قد انقضى با فيه » وجاء الباب الآخر برأسه ؛ ولکن قوله باب هناك بمنزلة 
ما یکتب أهل العلم على الفائدة المهمة لفظ : تنبيه » أو لفظ : فائدة ء أولفظ : 
قف » مثاله قوله یق کتاب بدء. احلق: (ياب قول الله تعالى: « وبث فيها من 
كل دابدة )). 5 قال بعد أسطر ا+ رہاب خبر مال ام غنم يتبع بها شعف 
الجبال ) 2 وأخرج هذا الحديث سئده © 0 حديث : « والفخر والخيلاء 
فى أهل ا حیل ؛ ثم ما ليس فيه ذكر الغنم » فكأنه أعلم على هذا الحديث بأنه 


۲۹۸ ' المقدمة 


مع دخواہ فى الباب فيه فائدة أخرى مع منقية للغنم . 

ومنها : أنه قد يكتب لفظة باب مکان قول ا حدثین : وبهذا الإسناد 4 
وذلك حيث جاء حدیثان بإسناد واحد ها یکتب : ” ح “ حيث جاء حديث 
بإسنادين » مثاله (باب ذكر الملائكة ) أطال فيه الكلام حتى أخرج حديث 
الملائكة : «يتعاقبون ملائكة بالليل و ملائكة بالنهار» بروایة شعيب عن ألى الزناد 
عن الأعرج عن ألى هريرة » ثم كتب : ( باب إذا قال : آمين ء والملائكة 
فی السماء : آمين » فوافقت إحداهما الأخرى » غفر له ما تقدم من ذنبه ) ثم 
أخرج حديث ہ إن الملائكة لا ندخل بيتاً فيه صورة» ثم ما ليس فيه ذكر 
آمين إلا بعد كثير » قال الإسماعيل فى موضع الباب : وہذا الإسناد كأنه 
يشير إلى أن لفظة باب علامة لقوله : وہذا الإسناد . 


ومنها : أنه قد يترجم بمذهب بعض الناس » وبما كاد يذهب إليه 
بعضهم 2 أو بحدیٹ لم يثبت عنده » ثم يأق بحدیث يستدل به على خلاف 
ذلك المذهب والحديث » إما يعمومه أو غير ذلك . 
ومنہا : أنه يذهب فى كثير من التراجم إلى طريقة أهل السير ى 
استنباطهم خصوصیات الوقائع والأحوال من إشارة طرق الحديث » ورعا 
يتعجب الفقيه من ذلك لعدم ممارسته لهذا الفن » ولکن أهل السير لم اعتناء 
ومنها : أنه يقصد التمرن على ذكر الحديث وفق المسألة المطلوبة » 
ویہدی طالب الحديث على هذا النوع 3 مثاله ذكر الصواغ فى (باب ذكر 
الحناط ) . 
وقد فرق البخارى فی تراجم الأبواب علماً كثيراً من شرح غريب 
القرآن » وذكر آثار الصحابة ء» والأحاديث المعلقة » وقد يذكر حدياً 


دأب البخارى یىی عقد ثرحمة الياب ۲۰۹ 


لايدل هو بنفسه على انعادے سس » وبعض طرقه يدل عليها 
إشارة“ أو عموماً » وقد أشار بذكر الحديث إلى أن له أصلاً صحيحاً يتأكد به 
ذلك الطريق » ومثل هذا لا ينتفع به إلا المهرة من أهل الحديث : وكثيراً ما 
یترجم لأمر ظاهر قليل الجدوى ؛ ولكنه إذا تحقق المتأمل أجدى ء كقوله : 
( باب قول الرجل : ما صلينا ) فإنه أشار به إلى الرد على من كره دلك . 

قلت : وأكثر ذلك تعقبات وتبكيتات على عبد الرزاق وابن ألى 7 
2 0 مصنفیھ| » إذ شواهد الآثار تروی عن الصحابة والتابعين یق 
مصنفيها » ومثل هذا لاينتفع به إلا من مارس الكتابين » واطلع على ما فيهاء 
و كثيراً ما يستخرج الاداب المفهومة بالعقل من الكتاب والسنة بنحو من 
الاستدلال والعادات الكثنة و ف زمانه گا » ومثل هذا لا يدرك حسنه إلا من 
مارس كتب الآداب » 0 آداب قومه » ثم طلب لما 
أغيلة من می ما يأ بشواهد الحديث من الآیات » ومن شواهد 
الآية بالأحاديث تظاهراآً ٤‏ ولتعين بعض ا حملات دون البعض ہ فيكون كقول 
المحدث : المراد بهذا العام االخصوص ٤‏ أو بهذا ا حاص العموم » ونحو ذلك ع 
ومثل هذا لا يدرك إلا بفهم ثاقب » وقلب حاضر ؛ فهذه مقدمة لا بد من 
حفظھا لمن أراد أن يقرأ ” البخارى “ ويفهم » والحمد لله أولا وآخراً » 
انتهى کلام شب شيخ المشايم . 

وذكر شيخ الهند ‏ قدس سرہ۔ خسة عشر أصلا بالبسط فى اللغة الأردية 
فى مبدء تراجمہ ء يأتى بیانہا فى الفائدة الثالثة مفصلاً معرباً » وذكر فى آخرها 
عدة أصول ق العربية وهذا لصا فقال : 

اعلم أن المؤلف رمه اللہ را يصرح بالٹرجمة لكن غر ضه لايكون ظاهر 
العبارة ء پل ما يفت بالالترام أو بالإشارة جلياً كان أو خفياً » يظهر مقصودہ 
بعد التأمل فى أحاديث الباب » فن لم يتأمل وقصر على الظاهر يقع: فى التکلف 


يا المقدمة 


والتخبط » مثلا قال رحمه الله : (باب من اُدرك ركعة” من العصر قبل الغروب) 
وذ کر فيه حديث استيجار أهل الكتابين واستيجار هذه الأمة» فأشكل التطبیق 
على الشراح ؛ وتكلفوافيه : والتحقيق أن غرض الؤلف من هذه الترجمة بیان 
آخر وقت العصر » فظهر التطبيق » فافهم » ولو قال (باب تأخيز العصر إلى 
الغروب) کا صرح فق الصفحة السابقة (باب تأخير الظهر إلى العصر) ما تكلف 
أحد هذه التكلفات البعيدة » وهكذا قال بعد ورقة: رباب من أدرك من الفجر 
ركعة ) فالمقصود منه أيضاً بيان آخر وقت الفجر لا ظاهر الترحمة » و الله أعلم» 
وهكذا قال فى محل آخر : ( باب ما يقول بعد التكبير ) وأدخل فيه حديث 
الكسوف أيضاً» فأشكل التوفيق فتكلفوا » والوجه عندذا أن بعد التأمل فى أحاديث 
الباب يفهم أن غرض المؤلف من هذا الباب إثبات التوسع فى دعاء الافتتاح 
ركه ر أساًء وعدم تعبين الدعاء انخصوص ازوماً» وأن الدعاء ثابت بعد التكبير 
متصلاً ومنفصلا » فحينئذ ينطبق جميع الأحاديث المذكورة ف الباب فافهم ء 
والله أعلم ء وليس غرضه من هذا الباب تعيين الدعاء . ْ 
وتارة” یذ کر الياب بلا ترحمة )١(‏ وید كر فيه حديئاً » 0 رجهي لله 
يذكرون فى مثل هذا المقال احيّالات أكثرها بعيدة عن شأن المؤلف والمؤلف 
کلیہم| كما لا بخی على المبرة » وأحسن أعذارهم أنه كالفصل من الباب السابقء 
لکن هذا العذر أيضاً لا يتمشى قى بعض ال مواضع » مثا5 قال فی الأبواب 
المتعلقة بأحكام البول : ( باب من الكبائر أن لا يستتر من بوله ) وذكر فيه 
حديث إنسانين يعذبان فى قبورصماء ثم قال بعده : ( يات ما جاء ىق غسل 
البول ) وذ کر فی الترحمة هذا الحديث » ثم بعد ذلك الباب قال : ( باب ) بلا 
ترجمة » وذكر فيه هذا الحديث أيضاً » فكيف يقال : إنه كالفصل من الباب 
السابق ء لأن هذا بمكن إذا کان الثانى مغايراً للاٴول بوجه » وههنا لا تغاير 


60 سيأق ق الأصل انامس والعشرین 


صنیع البخارئ ‏ یق را الأبواب 0 


]صا ٤‏ فافهم . ۱ 

وعندنا "لخد أن بتال ]إن آلولت لحان ير له اثرعۃ عداآ ويد كر 
حديثاً ومقصوده أنى أخرجت من هذا الحديث حکاً أو أحكماً » فينبعى أن 
تخرجوا منه حكماً غير ذلك بشرط أن يكون مناسباً لتلك الأبواب » ويفعل 
هكذا تشحيذاً للاٴذھان ء وتنبيهاً وإيقاظاً للناظرين » کسا ہو دأبه فى أمور 
كثيرة » فعندنا ۔ والله أعلم - هذا الاحمّال أقوى وأليق وأنفع مهما أمكن ء 
فعم إذا كان مانع منه فى موضع ما فلا بد أن يتوجهوا إلى احمّال آخر يناسب 
ذلك المقام » فعلى هذا يقال هنا مثلاً : ينبغى أن تکون الئرجمة کون البول 
موجباً لعذاب القبر وما عاثلها . والله أعلم - لايقال : إن فى أبواب القبر 
يقول : ( باب عذاب القبر من الغيبة والبول) فتتكرر الترجمة » لأنا نقول : 
القصود هناك بيان حم القبر ء وھہنا المقصود ذ کر حم البول :»:.فأين 
التكرار ؟ ونظائره كثيرة عند المؤلف لا تخی على الناظرين » مثلاٌ قال فى 
أبواب الإبمان : ( أداء ال حمس من الإيمان) ثم قال فی أيواب اللجمس : 
( باب أداء ال حمس من الدين ) وهكذا قال المؤلف رحه اللہ فى آخر أبواب 
7 : (باب ) بلا ترجمة ء ثم ذكر حديث عمران بن حصين رضى الله 

: إن رسول الله گے رأى رجلا معز للا م يصل فى القوم » فقال : 
757 0 فى القوم ؟ فقال : يا رسول الله أصابتنى جنابة 
ولا ماء » قال : عليك بالصعيد » فإنه يكفيك » فعلی ما ذ کرنا سابقاً يفهم من 
التراجم المذكورة فی هذه الأبواب أن الترحمة هہنا ينبغى أن تكون ( إذا لم 
جد الجنب الماء يتيمم ) » ولا حاجة إلى سہو الناخین ٠»‏ أو عدم توفیق 
المؤلف رحمه الله . 

وتارةة 1 باياً ع الجا و لکل یکر حلي کس لمر 


۲ 0200 المقدمة 


الأول ء وفيه وجہان : مرة یذ کر حت الئرجمة 5آ یۃ أو حديثاً أو قولا من 
الصحابة والتابعین دالا على الترجمة ء وهو کثبر ؛ ومرة لا یذ کر شیثاً مہا 
أيضاً کا لا يذكر حدیثاً مسنداً بل یذ کر الترجمتة فقط » فيحمله الشراح على 
سهو الناخین ء أو سهو المؤلف ؛ أو عدم تیسر إرادته بوجه من الوجوه » 
ولا بھی استبعاده » والتحقیق عندنا فى هذه المواضع التفصيل » أما الصورة 
الأول فظاهر أن الترجمة مدللة بالآية أو ا حدیث أو غيرهما ؛ ا مذ کور فى ذيل 
الترجمة » فالترحمة تثبت ما ترکھا غير ثابتة » واكتى المؤلف بہذا القدر بوجه 
ماء ما لأن حديثاً على شرط المؤلف ليس عنده » وإما لقصد التمرين ؛ وأما 
الصورة الثانية فلا بختارھا المؤلف إلا فى موضع يكون دليل الترجمة مذكوراً 
قبلها فی الباب السابق أو بعدها ء مع أن هذه الصورة قليلة جداً » فلا يكون 
الترحمة غير ثابتة بل ثابتة بالدليل المذكور نی الكتاب» وإن لم يذكر مع الترجمة 
لقصد التمرين والتنبيه وغيرها من الأسباب . 
ہم وجدنا فى حملة الكتاب باباً أو باہین جعل رحه الله الآية فيه ترمتػ٘ 
واكتى بها لم يذكر معها ! حدیغاً ولا قولاً » فالأولى أن يقال : لما جعل الرجمة 
آية القرآن » وهو دليل فوق جميع الأدلة » فهذه الترجمة دعوى دلیلھا معھاء 
ید وی سو ہیں رس ات : الدعوى بقيت بلا دليل » 
ولا تاج ' إلى أن يجعل حدیٹا أو قولا المذكور فی الأبواب السابقة أو اللاحقة 
دلياة ما فاللہ ٠‏ أعلم » هذا ما عندنا من التفضيل. فعليك بالتأمل الصادق 
والإنضاف اللائق ٠َ‏ فإن كان حقاً فن العزيز ہو وإلا فی ومن 
الشيطان الرجیم » 'انتهى : 
وأشار الكرمانى یق مواضع من شرحه أن الإمام البخاری يقتى مشاه 
تراجم ” * صیحہ “© وتغقيه ا لحافظ قف ٭ الفتح " ورد عليه فى (بات طرح_ 
الإمام المسألة) إذ قال : وأما دعو یئ ااگرتات: نجه ار اعاة اصنیع مشايخه 95 


دأب البخارى فی تراجم الأبواب رخ 


تراجم مصنفاتہم فإنها غير مقبولة ؛ وم نجد عن أحد من عرف حال البخارى 
وسعة علمه وجودة تصرفه. حكى أنه كان يقلد فی التراجم » ولو كان كذلك 
م يكن له مزية على غيره » وقد توارد النقل عن كثير من الأئمة أن. من جملة 
ما امتاز به كتاب البخارى دقة نظرہ فی تر اھ أيوابه » والذى ادعاہ الکر ما نی 
يقتضى أنه لا مزية له فى ذلك » لأنه مقلد فيه مشایخنہ » وأعاد الکرمای هذا 
الکلام فى شرحه مراراً » ولم أجد له سلفاً فى ذلك » والله المستعان ؛ 
انتھی مختصراً . ا ا 

الفائدة الثالفة : فى تفاصيل الأصول من الأصول المذكورة فى كلام 
الشراح أو الشای المذكورين : أو من کلامہم فى الشروح أو الدروس من 
غير ما ذكر سابقاً ء أو مما كان خاطری أبا عذره » ونقدم من تلك الأصول 
ا حمسة عشر التّى تقدمت فی كلام شيخ المشاحم الشاه ولى الله الدهلوى 
- قدس سره- مع الزيادة عليها من كلامه رحمه الله فى تراجمه ء ثم بعد ذلك 
الأصول الحمسة عشر التى ذكرها شيخ ا مند رحمه اللہ باللغة الأردية فی مبدء 
تراجمہ ء ثم الأصول الآخر التى ظفرت بهاء ولما أردت أن اذ کر كلام الشيخين 
الجليلين المذ کورین مسلسلا » وقع التفريق فى بيان الأصول المتناسبة الى كان 
حقها أن تذكر مسلسلة” کا سترى ف التفصیل . 

الأول : من الأصول الّی ذكرها شيخ امشایخ فى مبدء تراجمہ أنه يترجم. 
بحديث مرفوع ليس على شروطه » وی ذکر فى الباب حديثاً شاهداً له على 
شرطه » انتهى » وهذا أصل مطرد كثير الشيوع فى ” صميحه “؛ وتقدم هذا 
الأصل فى کلام الحافظ فى مقدمته الذى رقت عليه )٠١(‏ ومثل له اخحافظ: 
ب (باب الأمراء من قريش) وب (باب الاثنان فا فوقها جماعة) وتبع القسطلااق 
فی مقدمتہ یف ذلك الأصل الحافظ » قلت : ومن أمثلته ( ہاب سترة الإمام سترة: 
لمن خلفه ) حدیث ” للاٴوسط* بضعف ء ذكر له البخاری:شامداً ء ور ہاب 


اس ۱ الملقدمة 


الأذان مثنى متنى) قال ا حافظ: لفظ الترحمة فى حديث مرفوع لابن عمر رضى الله 
عنه أخرجه ” الطيالسى “ إلخ ؛ و ( باب الإقامة واحدة) قال الحافظ : ولم 
بقل واحدة واحدة مراعاة للفظ ا ہر الوارد فى ذلك » وهو عند ” ابن حبان “ 
فى جديث ابن عمر رضى الله عنه » ولفظه : الآذان مثنى » والإقامة واحدة؛ 
و (ہاب الصعيد الطیب وضوء المسلم ) قال الحافظ : هذه الثرحمة لفظ حديث 
أخرجه ” الہزار“ بسنده عن ألى هريرة مرفوعاً إلخ ؛ و (باب من قال : 
لا يقطع الصلاة شئ ) قال الحافظ : الجملة المثرجم بها أخرجها الدارقطى 
مرفوعاً لکن إسنادها ضعيف إل ؛ و (باب إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة 
إلا المكتوبة ) قال احافظ : هذه الترحمة لفظ حديث أخر جه مسلم وأصصاب 
السٰن إل » قلت : ونظائره كثيرة فى الكتاب » ولا يلتبس هذا الأصل 
بالأصل الحادى والأربعين الاتی فى محله . 


الثانى : إنه يترجم بمسألة استنباطها من الحديث بنحو من الاستنباط من 
نصه أو إشارتہ أو عمومه أو إيمائه, انتهى » ذكره شيخ المشاخ أصلا واحداً فاقتفینا 
أثره » وإلا فهو أصل متضمن لأربعة أصول » کا لا يخى » وأشار ا حافظ یق 
” الفتح » یق آخر (باب فضل صلاة الفجر فى حماعة ) إلى هذا الأصل ء وبه 
أثبت المناسبة بالروايات ء وأثبت شيخ الشایخ فى تراجمه بهذا الأصل مناسبة 
کثیر من الروایات؛ کا قال فى ( باب الماء الذى. يغسل به شعر الإنسان ) إلح : 
إنه رضی اللہ عنه أثبت ذلك ببحديى الباب بالدلالة الالتزامية » وقال فى ( باب 
الوضوء من النوم ) . :. استدل. المؤلف هد الحديث إلى أن قال : : وأمثال هذه 
الاستدلالات للمؤلف كثيرة » فاحفظ فإنه ينفعك » وكذا فى (ہاب عرق 
الجنب ) وكذا ى.( باب من صلى ف الثوب الذى يجامع فيه م إذ قال : حتاج. 
ق هذا الياب لک هذا النوع من الاستدلال بالإيمامات والإشارات ود 4 
لنه لم یرد فيه نص یدل عليه » انتهى ؛ وكذا فى ( باب. ذكر البيع والشراء فى 
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المسجد ) وکذا تی ( ہاب سنة الصلاة على ال منازۃ) وكذا فى (باب المزائدة) 
و(باب إيجاب التكبير ) أثبت بعضها بالإشارة أو الدلااة أو الاقتضاء » وهذه 
الأنواع وسيعة فی ثراجم الإمام البخارى » وأخذ بذلك العینی فی المواضع 
الكثيرة ء مثلا* قال نی حديث أبی موسى فى (باب من أدرك ركعة” من العصر) 
مطابقته للرحمة بطريق الإشارة لا بالتصريح ؛ وكذا قال فی الباب الذى بعدہ 


(باب وقت المغرب ) . 


الثالث : إنه يرجم بمذهب ذهب إليه قبل » ويذكر ف الباب ما يدل 
عليه بنحو من الدلالة » من غير قطع بترجيح ذلك المذهب ء فيقول : باب 
من قال كذاء قلت : هذا أصل معروف عند المشايح » جار على ألسنتهم 
كثيرآ ؛ وتقدمت الإشارة إليه فى كلام الحافظ فيما رقت عليه : السادس ؛ 
إذ قال : وكثيراً ما يرجم بلفظ الاستفهام كقوله : باب هل يكون کذا؟ 
أو من قال كذا ؟ ونحو ذلك ء وذلك حین| لا يتجه له الجزم بأحد الاحمّالين ء 
إلى آخر ما تقدم من كلامه » ولذا قال الحافظ فى ” الفتح “ فى رباب من 
انتظر الإقامة ) : أوردها مورد الاحیّال تنبيهاً على اختصاص ذلك بالإمام » 
انتهى » وتبعه القسطلانى أيضاً فى هذا الأصل ف مقدمة شرحه : ولا يذهب 
عليك الفرق بين كلام شيخ المشاححخ إذ قال : إنه إشارة إلى مذهب من غير 
قطع بنرجيحه » و بين كلام الحافظ إذ قال : إنه لعدم المزم بأحد الاحهالين» 
ومع ذلك كله فليس هذا الأصل بمطرد ء فإنه طالما يرجم بذلك فى الإجماعيات 
تھا فى (باب من ببى مسجداً ) » وى ( باب من قال : إن صاحب الماء أحق 
بالماء ) و (باب من قال : لم يترك النی 1 إلا ما بين الدفتين ) نعم ما قال 
الحافظ : إن غرضه بذلك التنبيه على الثبوت متجه فی أكثرها » فإن البدوء 


(م۔۳۹) 


١ ۳‏ المقدمة 


بلفظ باب من قال هكذا فى جميع الکتاب عشرة أبواب ء والتنبيه على الثبوت 
محتمل فى أكثرها بل كلها . 

الرابع : قد یترجم بمسألة اختلف فيها الأحاديث » فيأتى بتلك الأحاديث 
على اختلافها » .ليمرب إلى الفقيه من بعده أمرها » مثاله ( ياب خر وج النساء 
إلى البراز ) جمع فيه حديثين #تلفين » انتهى ٠‏ قلت : هذا أصل مطرد معروف 
عند الشراح » يعبرون عنه بأن الروايات الى لا يترجح إحداها على الأخرى 
عند المصنف لا يجزم بالحکم فى الترجمة ؛ وأخذ شيخ ا ملشایج فى تراجمہ فى ز باب 
إذا حنث ناسياً فى الأيمان ) إذ قال : جمع البخارى فی هذا الباب أحاديث بعضها 
يدل على أن الناسى والجاهل لا يؤاخذان بما فعلا » ومن قضيتها أن لا جب 
الكفارة » وبعضها يدل على أنها يؤاخذان ببعض فعلها » إلى آخر ما قال » 
ويهذا الأصل جزم ابن المنير فى الاب المذكور إذ قال : أورد الأحاديث 
المتجاذبة ليفيد الناظر مظان النظر » ومن ثم لم يذكر ا لحکم فى الترجمة » بل أفاد 
مراد الحم ء والأصول الى تصلح أن يقاس عليها » إلى آخر ما فى ”الفتح“ 
و ری ” 

ويدخل فى هذا الأصل عندى ( باب الصلاة على الشهيد ) إذ لم بجزم فيه 
المصنف بالحكم » وأورد فيه حديثين متعار ضين ٠‏ و(ياب رفع الصوت یق 
المسجد ) لم بجزم فيه بحكم ء وأورد الرو ایتین ا ختلفتبن » ولا ياتبس عليك هذا 
الأصل بالأصل الخامس والثلاثين لظهور الفرق بينها؛فإن عدم جزم ا حم ههنا 
لكان اختلاف الروايات » وهناك لمكان اختلاف أهل العلم » و كذا لا يلتبسان 
هذان بالأصل السابع والأربعين » فان عدم الجزم بالحکم فيه للتوسع فى الحم , 
فتميز كل أصل عن أخويه » ولا تلتبس الثلاثة بالثامن والستين » فإن عدم 
الجزم فيه نجرد الاحمال . 

الخامس : إنه قد تتعارض الأدلة ويكون عند البخارى وجه التطبيق 


نظر البخارى ق عقد الر اجم ۳۲۷ 


بينها بحمل كل واحد على محمل » مثاله : خوف المؤمن أن يحبط عمله » ومایحذر 
من الإصرار على التقاتل » کا تقدم مفصاة” یق کلام شيخ المشامح وهذا الأصل 
مطرد كثير الشيوخ فی الكتاس » اُخذبےه شی خ المشایح یىی عدة مواضع من 
تر احره ٠‏ فقال فى (ياب قوله : ١لا‏ يستقبل القبلة بغائط ) الخ ق هذه 
المسألة القول معارض للفعل » فأشار الصنف بضم الاستثناء فی الترجمة إلى وجه 
الجمع ء إلى أن القول ف الصحراء ؛ والفعل بالأبنية » وكذا قال الشیخ - قدس 
سرہ۔ ق (باب قول النی پیا : «يعذب الميت ببكاء أهله » ) قال : غر ضه 
من هذا الباب الجمع بین ما روى عن عمر بن ال حطاب وأمية رضی اللہ عنهاء 
وبين ما ناقضت به عائشة یه رضی الله غنبااعل طدى .ها حكن عن الشافعى ر 
الله من وجه الجمع بينها انتهى » قلت : ومن ذلك ( ياب النوم تل شا ان 
غلب إخ) » و( باب من سأل الناس تكثراً ) 


السادس : إنه یجمع فى باب أحاديث كثرة دالة على التزّحة ٤‏ طهر له 
فى حدیث فائدة خر ى سوی الفائدة الئرجم عليماء فیعلم على ذلك الحديث 
بعلامة الباب ء وليس غرضه أن الباب الأول قد انقضی بما فيه ء إلى آخر 
ما تقدم من كلامه مفصلا ء وهذا أصل مطرد كثير الوقوع فی كتابه » أخذ 
بذلك جمع من المشاح » معروف فی ألسنتهم بباب فى باب ء ونظائره فى 
7 صحيحه “ لا سما فى كتاب بدء الحلق فى ( باب قوله تعالى : « وبث فيها من 
کل دابة 6) كثيرة ؛ والعجب من عامة الشراح أنهم لا يأخحذون بهذا الأصل 0 
ولذا مال ا حافظ فی ” الفتح “ والعيى والقسطلانی فی شرحيها إلى أن الأولى 
حذف هذه الأبواب ؛ ولاحاجة إلى ذلك » فإننه أصل معروف مطرد 
ولا يضطر. على قبول هذا الأصل المطرد إلى تغليظ النشاخ.ى ذكر:الأبواب 
الكثيرة من هدذا النوع فى ” الصحيح “ ٠»‏ ولذا أورد عليهم شيخ الشایح نف 
تراجمه. فى ( باب من مضمض من السويق ) إذ قال :: هذا الباب من قبيل البابن 
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فى الباب ء لأنه يشتمل على ماعقد له الباب السابق مع فائدة أخرى » إلى أن 
قال : فاحفظ هذ التقر ير فإنه ينفعك فق مواضع من ”البخارى“ » وأكثر 
الشراح فى أمثال هذا المقام قد خبطوا كثيراً » انتهى . 

وبذلك جزم فى ( باب الأسير أو الغريم .ربط فى المسجد) إذ قال : دلالة 
الحديث على جواز ذلك ظاهرة » والحديث الذى ف الباب الثانى أظهر فى ذلك» 
ولمذا ينبغى أن يقال : إنه ياب فی الباب على نحو ما مر سابقاً ى مواضع 
عديدة » إلى آخر ما قال » وقال ى (باب فضل صلاة الفجر فى جماعة ) : 
هذا الباب باب ف الباب » فلا إشكال فى ربط الحديثين الآخرين فيه مع الٹرجمة 
فتدبر ء انتهى » وقال فى (باب الدہر) : هذا باب ق باب ء انتھی » 
والشراح لالم يأخذوا بهذا الأصل المطرد » جهدوا بربط هذين الحديثين بالترجمة 
جهداً شديداً » وذ کروا ف المطابقة توجيهات بعيدة ء ثم لا يذهب عليك أن 
هذا الأصل المذكور غير الآتى فى التاسع واللحمسين . 

السابع : قد يكتب لفظ الباب مكان قول ان حدثین : بهذا الإسناد کا يكتبون 
”ح “ إلى آخر ما تقدم من كلامه ‏ قدس سره ب مفصلا » وهذا الأصل 
وضعه الشيخ رحمه الله لهذا الموضع خاصة” » وليس له نظير آخر فى نظرى 
القاصر فی جميع الكتاب » ولیس الباب ههنا فى نسخة الحافظ » وقال یق شرحه: 
ووقع فى كثير من النسخ ههنا » (ہاب إذا قال أحدم : آمين) إلى. آخر 
الحديث» فصار ترجمة بغير حديث ؛ وصارت الأحاديث التى تتلوه لاتعلق لها به؛ 
فأشكل أمره جداً » وسقط لفظ الباب من رواية ألى ذر فخفف الإشكل » 
نكن تو قال رتا الإنتاد أو : ومتقال او نر ذلك لزال: الاخئل:× 
وقد صنع ذلك الإ ماعیلی فإنه ساق حديث « يتعاقبون» » فلما فرغ قال : 
وہذا الإسناد « إذا قال أحدک ؛ فساقه من طريقين عن ألى الزناد كذلك و ظهر 
بہذا أن هذا الحديث وما بعده من الأحاديث بقية تر مة ذكر الملائكة » انتهى . 
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قلت : وبصنيع الإسماعيلى أخذ الشیخ - قدس:سرہ ۔ هذا الأصل » وما. 
بخطر ف. بال هذا العبد الضعيف أن هذا الباب لیس بثبت - ہفتح الموحدة - 
حتى بحتاج له إلى حديث » بل هو مثبت.- بكسر الموحدة ‏ كانه أشار إلى أن 
( باب قوله یا : ( إذا قال أحد م آمين )  )‏ جميع رواياته المروية بالألفاظ 
امختلفة مثبت للترجمة السابقة » وهى ذكر الملائكة » فلو جعل هذا أيضاً أصلا” 
مستقلا” وهو أنه قد يرجم يباب لا لإثهاته بل هو مثبت الیاب السابق كان جور 
لتفين طبع المصنف - قدس سرہ۔ . ْ 

ثم رأيت أن السندى قد مال إلى ذلك التوجيه الذی سنح فى خاطر هذا 
الفقير » فلله الحمد والمنة » قال السندى : قوله ١‏ باب و( إذا قال أحد م آمن» ) 
لعل اد أن من جملة الأدلة على وجود الملائكة هذا الباب ؛ أى ما ذكر فيه 
وما یتعلق به من الأحاديث » فلم يأت بالباب لیذ كر أحاديثه » والله اع 
نعم ذ کر بعض أحاديثه ليستدل به على و جود الملائكة فیا بعد أيضاً فی جملة سائر 
الأحاديث لهذا المطلوب » والله تعالى أعلم » انتهى . وحينئذ فلم يبق لی مانع 
أن أذكره أصلا” مستقلاة » ولذا ذكرته أصلاً مستقلا کا سيأتى ف الأصل 
الستين » وسيأتى هناك بعض أمثلته . 

الثامن : إنه قد يرجم بمذهب بعض الناس » و با كاد يذهب إليه بعضهم » 
أو بحديث لم يثبت عنده ء مم يأتى بحديث يستدل به على خلاف ذلك المذهب» 
والحديث إما بعمومه أو بغر ذلك » انتهى » كذا فی مبدء تراجم الشيخ 
- قدس سره ۔ ولح يمثل له بمثال » وما ذكر هذا الأصل فى موضع من تراحمه 
الفصلة » ومع ذلك هذا أصل مشهور على ألسنة المشاي » وعکن عندى أن 
يعثل له ( بباب « إنما جعل الإمام ليؤتم به » ) وهو قطعة من حديث معروف » 
وذكر بعده الإمام البخاری : وصلى انی چ ےی مرضہ الذى توق فيه 
بالناس وهو جالس ٤‏ ثم أورد ف الباب حديثاً طويلا فى ی مر ضه گل » وفيه 


٠م‏ المقدمة 


فجعل أبوبكر رضى اللہ عنه يصلى وهو قائم بصلاة النی لا وهو قاعد » 
قال الشيخ فی التراجم : قوله : وصل النى پا إلخ » أشار بإيراد هذا القول 
فى تعاليق الباب إلى نسخ هذا القدر من الحم » انتهى » و يمكن أيضاً أن يمثل 
له ( بباب جهر الأموم بالتأمين ) إذ أورد فيه حديث تأمين المأموم مطلقاً بدون 
قيد الجهر » فكأنه لم ير جهر الأموم بالتأمين على إحدی التوجيهات العديدة 
فى توافق الحديث بالترجمة ء وهكذا ترجم ( بباب بيع العبد الزانى ) وأورد 
فيه حديث زنا الآمة على إحدى التوجيهات » وكذا ترجم ( بباب الجمعة إذا 
زالت الشمس) وأورد فيه حديث التبكير بها والقيلولة بعدھاء وترجم ( بباب 
من كفن بغير قيص ) وأورد فيه حديث ابن ألى المنافق الدال على القميص » 
وترجسم (بباب تحری ليلة القدر ) ف الولر وأورد فيه عن ابن عباس : 
« التمسوا فى أربہع وعشرین » وهذا الأصل غير الأصول الاآنية فى ("4) 
و(هه) و(14) فلا تلتبس الأربعة وكذلك هذا الأصل بمعزل من الأصل الثالث 
کا لاشو 
التاسع : أنه يذهب فی کثیر من التراجم إلى طریقة أهل السير یق 
استنباطهم خصوصيات الوقائع والأحوال من إشارة طرق الحديث ؛ وربما 
يتعجب الفقيه من ذلك ء إلى آخر ما قال » ويوضح كلامه هذا ما تقدم من 
كلامه سوط ف ٠‏ آخر الفائدة الثالثة عشرة یق (باب ذكر قحطان ) » 
ويمكن عندى أن يمثل له ( بباب كيف کان بدء الحیض ) إذ استنبط الإمام 
رقی اللہ عنه _كونه من زمن آدم عليه السلام » بحدیث عائشة رضی الله عنها 
فى ا حجء وھڈا الأصل بمعزل من ال تی فى الرابع وا حمسین والتاسع وا حمسین. 
العاشر: :. ما قال قدس سرھ ۔ : قد یقصد التمزن على ذکر الخديث 
وفق المسألة المطلوبة ء و يبدى طالب الحديث إلى هذا النوع » مثالبه ذ کر 
الصوناغ فى ( باب .ذكر الحناط ) مکذا أفاد الشيخ » ولااريب فى قصد, 


دقة نظر البخارى فی تراجم الأبواب ۱ 
التمرن من الإمام البخارى فی حميع كتايه ٠‏ ومع ذلك لم أجد هذا الياب: فيما 
عندى من فسخة ” الجبامع الصحيح “ فلعله يكون فی نسخة الشيخ 
- قلس رون 

الحادى عشر : قد یذ کر حديثاً لا يدل هو بنفسه على الترحمة أصلة لکن 
له طرق؛وبعض طرقه يدل عليها إشارة” أو عموماً » وقد أشار بذكر الحديث 
إلى أن له أصلا" يتأكد به ذلك الطريق »* ومثل هذا لا ينتفع به إلا المهرة من 
أهل الحديث ٠‏ انتهى ء هكذا أفاد الشیخ قدس سرہ۔ ؛ وجعله كله أصلا” 
واحداً + وإلا فى الحقيقه ما أصلان مطر دان كثيرا الوقوع ف “ الجامع “ 
الأول: : أنه يشير به إلى بعض طر قه الواردة فى ” الصحيح “ فى الموضع الآخر 
وأشار إلى ذلك الشيخ بأول كلامه . والثالى : أن يشير بذلك إلى بعض طرقه 
الواردة فی الكتب الآخر من غير ” ا لحامع “ ». وإليه أشار الشيخ بآخر كلامه 
له : أشار إلى أن له أصلا” ضيح إلخ ٠‏ وجعلهما شيخ الحند رحمه الله 
أيضاً ىق أصول تراجمے اصلاٴ واحدا وباتباعها - قدس سرهما ۔ جعلته أصلا” 
واحداً » وإلا فها أصلان متغايران جداً ء جديران بأن یفرد كل واحد منھا 
عن الآخر » وبسط الكلام على ذلك شيخ المند رحمه الله فی الأصل السادس 
من أصول تراجمے إذ قال : قد يذكر المصنف فى الباب حديئاً لا تعلق له 
بالترحمة أصلاءلکنہ رحمه الله پذ کر هذا الحديث ق. ہاب آخر من ”یگ 
ويكون فيه ما يثبت الترحمة الأولى صرعاً » ومن لم يعرف ذلك يتكلف ف 
التطبوق بين الترمة الأولى وحديثها تكلفات باردة ء مثاله أنه ترجم ف أول 
. كتابه ( باب السمر فى العلم ) وأورد فيه حديث ابن عباس:بت فى بیت خالتى 
ميهونة رذ سے روس ود وا عم تہ اج بك 
ذلك إلى تأويلات باردة كلها بمعزل من الحقيقة . 
. وأجاد فى ذلك ا حافظ ابن حجر ا 5 


۲۷ المقدمة 


أخرج الحديث فی كتاب التفسير» وفيه زيادة وهى قوله : فتحدث رسول الله 
لے مع أهله ساعة” ء وهذه الجملة نص فى إثبات الترجمة الأولى » انتهى . 

قلت : وتمام كلام الحافظ فی الباب المذكور بعد ذ كره التوجيهات العديدة 
عن الشراح الأخر» وكل ذلك معترض » والأولى من هذا كله أن مناسبة الترجمة 
مستفادة من لفظ آخر فى هذا ا حدیث بعينه من طر يق أخرى »وهذا يصنعه الصنف 
کثیراً » يريد به تنبيه الناظر ى كتابه على الاعتناء يتتبع طرق الحديث » والنظر 
فى مواقع ألفاظ الرواة » لأن تفسير الحديث بالحديث أولى من ا حوض فيه 
بالظن » وإنما أراد البخارى ههنا ما وقع فى بعض طرق هذا الحديث مما يدل 
صريحاً على حقيقة السمر وهو ما أخرجه ف التفسير بلفظ : « نحدث رسول 
اللہ کل مع أهله ساعقہ ثم رقد » ا حدیثء فصحت الترجمة صربا ‏ بحمدالله - 
من غير حاجة إلى تعسف ولا رجم بالظن » انتهى مختصراً » قلت :هو كذلك 
فإن الإمام البخارى رحمه الله أخرج الحديث بهذه الزيادة فى ( باب قوله تعالى 
دن یق خلق السماوات والأرض » الآية . 

ثم قال شيخ الطند ‏ رحمه الله فى هذا الأصل السادس المذكور : وتارة” 
يكون الحديث الذى فيه حملة مثبتة للترحمة لا يكون على شرظ المؤلف وإن كان 
صحیحاً ء لكنه لما لم يكن على شرطه لا یذ کرہ الؤلف نی “صعيحه” ولا يظفر 
بذلك إلا من تتبع كتب الحديث » انتهى مختصراً ؛ وهذان الأصلان مطردان 
فى ” صحرحہ “ ء قد أخذ ہہ الحافظ ابن حجر فى المواضع الى لا تحصی من 
شرحه » منها : ما قال فى ( باب كنس المسجد » والتقاط حرق » والقذى» 
والعيدان ) : الذى يظهر لى من تصرف البخارى أنه أشار بذلك إلى ما ورد 
فى بعض طرقه صريحا ثم ذكر الطرق المصرحة يذلك ؛ وقال ى (باب دلك 
المرأة إلخ ) : جرى على عادته فى الترجمة ما تضمنه بعض طرق الحديث » 
وقال فى (باب أمور الإيمان) وقول الله عز وجل : « ليس البر أن تولوا » 


طريق البخاری فى عقد تراج الإيواب ينض 


ای رھ الاستدلال ہلآ الآينة وساٗھا لديف الات تين مم 
الحديث الذى رواه عبد الرزاق وغيره ورجاله ثقات . ول يسقه المصنف لأنه 
ليس على شرطه » فإن قيل : ليس ف الین ذكر التصديق » أجيب : بأنه 
ثابت ف أصل هذا الحديث کا أخرجه مسلم وغيره » والمصنف يكثر الاستدلال 
بما اشتمل عليه الین الذى يذ كر أصله ولم يسقه تاماً » انتهى ملخصاً » وهذا 
من الأصل الثانى من ھذین الأصلين . 

وقال أيضاً فى ( باب الفتيا وهو واقف على الدابة) فى كتاب العلم » فإن 
قيل : ليس ی سياق الحديث ذكر الركوب . فالجواب : أنه أحال به على 
الطر يق الأخرى الى أوردها فى الحج ؛ فكان على ناقته ترجم له : ( باب الفتيا 
على الداية ) انتهى » وهذا من الأصل الأول من الأصلين ا مذ کورین » والعجب 
من العلامة العينى ‏ قدس سره ۔ أنه أورد على ا حافظ فى الباب المذ كور إذ 
قال : وأجاب بعضهم بأنه أحال به على الطريق الأخرى الّی أوردها فى 
الحج , وبعد هذا الجواب كبعد الترى من الثريا » فكيف يعقد باب يترجمة 
تم بحال ما يطابق ذلك على حديث يأتى فى باب آخر ؛ انتهى » وأشد التعقب 
على الحافظ فى ( باب السمر ف العلم ) فقال راداً على كل جزء من كلامه : 
وأما قوله : والأولى من هذا كله إلى آخره فكلام ليس له توجيه أصلا فضلا” 
عن أن يكون أولى من غيره » لان من يعقد باباً بترمة ويضع فيه حديثاً » 
هل يقال : مناسية الترحمة فی هذا الباب تستفاد من ذلك الحديث الموضوع ى 
باب آخر ء فا أبعد هذا الكلام !! وأبعد من هذا البعيد أنه علله بقوله : 
لأن تفسير الحديث بالحديث أولى من الحوض فيه بالظن » فسبحان الله هؤلاء 
ما فسروا الحديث ہل ذ کروا مطابقة الحديث بالترحمة ء وما ذكره هو الرجم 
بالظن ء انتهى ملخصاً . 


)5٠0-م(‎ 


ناس المقدمة 


ومع هذا كله فقد أخذ بهذا الأصل بنفسه أيضاً إذ قال ى رباب من 
حمل جاریة صغيرة على عنقه ) : وقد أخرج فيه البخارى حديث ألى قتادة یق 
صلانہ ‏ کا پا حاملا أمامة بنت زينب » فقال العینی : مطابقته ظاهرة » فإن 
قلت : أين الظھور 20 + + ' عم من 
ذلك ؟ قلت : كأنه أشار بذلك إلى أن الحديث له طرق أخرى » منها : 
٭لسل “ من طريق بكر » وصرح فيه : على عنقه » وكذا ” لأبى داؤد “ 
و أحمد “ من طريق أخرى » انتهى مختصراً » وهكذا أخذ العلامة العيى 
بذلك فى ( باب تسوية الصفوف عند الإقامة وبعدها ) إذ قال : مطابقته للترجمة 
فی لفظ التسویة ظاهرة» وليس فيه ما يطابق بقوله: عند الإقامة وبعدھاء ولكنه 
أشار بذلك إلى ما فى بعض طرق الحديث ما يدل على ذلك . 

.وقال ف ( باب التقاضى والملازمة) : وجه مطابقة الحديث للرحمة ى 
التقاضى ظاهر : وأما بالملازمة فبوجهين : ثانيها : أنه أخرج هذا الحديث فى 
عدة مواضع » منها : فی ( ہاب الصاح ) و( باب الملازمة ) بلفظ : « فلزمه ؛ 
فكأنه أشار بالملازمة إلى الحديث المذكور على أن ما ذكره ى عدة مواضع 
كلها حديث واحد » وهو عادة یق بعض المواضع یذ کر التراجم بهذه الطر يقة؛ 
انتهى ملخصاً . 

فجملة الكلام أن هذين الأصلين مطر دان ق ” صصيحه “ 7 الشراح 
قاطية” » ولا يلتبس عليك هذا الأصل بالأصل الثامن والثلاثين ولا الحادی 
والأربعين . 

الثانى عشر : ما قال : وكثيراً ما يترجم لأمر ظاهر قليل الجدوى ؛ 
لكنه إذا تحقق المتأمل أجدى » كقوله : ( باب قول الرجل ما صلینا ) فإنه 
أشار به إلى الرد على من كره ذلك » انتهى » قلت : أخذ الشيخ ‏ قدس سره - 
هذا الأصل من كلام الحافظ المذكور فيما سبق عن المقدمة » ورقت علوه : 


بيان غر ض البخارى من بعض تراجم الأبواب ولم 


الثامن» وزاد الحافظ فى مثالهء ومنه قوله : (ہاب قول الرجل فاتتنا الصلاة ) 
وأشار بذلك إلى الرد على من كره إطلاق هذا القول » انتھی © وتبعه 
اتی مايه اشر ع اص ما امت ربو هود اھر نر 
بالتأمل وتفتيش المذاهب والآثار الواردة ى ”ابن ألى شيبة“ و” عبدالرزاق“ 
وغيرهما » وذ کر هذا الأصل شيخ ا مند رمه الله أيضاً فى الأصل الحادی عشر 
ووجهه بوجوه کنا سيأتى فی مله . 


پد کت 


الہ میں ما"قال. × زا کارما کات مل #تصتض عدارراق 
و” ابن ألى شيبة “ فی تراجم مصنفیھا » ومثله لا ينتفع به إلا من مارس 
. الكتابين واطلع على ما فيها » انتهى » قلت : وهو كذلك ؛ ويظهر ذلك 
بمطالعة ” فتح البارى “ و” العينى " فإنهم| يصرحان بذلك فى كثير من التراجم 
أن غرضہ الرد على قول فلان » أخرجه فلان » وذكره شيخ ا حند رہ الله 
أيضاً » لكنه لم يذكره أ صلا مستفلا بل اد جہ فى الأصل الثانى عشر المذ كور 
فيم| سبق » وذكره شيخ الهند رحمه الله فى الأصل الحادى عشر من أصوله ؛ 
وأضاف فيه احیّالات أخر أيضاً » وقال الحافظ فى ( باب السئرة بمكة ) بعد 
ذكر توجيه ابن النیر : والذى أظن أنه أراد أن بنکت على ما ترجم به 
عبدالرزاق حيث قال : ( باب لا بقطع الصلاة يمكة شئ ) إلى آخر ما بسط 
الحافظ ء وقال ايضاً فى ( ياب الصلاة على الحصير ) النكتة فى ترحمة الباب 
الإشارة إلى ما رواه ابن ألى شیبة وغيره من طر يق شر بن ھائ ء أنه سأل 
عائشة رضى الله عنها : أكان النی لا يصلى على الحصير » والله يقول 
( وجعلنا جهنم للكافر ين حصيراً » ؟ فقالت : لم يكن يصلى على الحصير » 
فكأنه لم يثبت عند المصنف » أو رآه شاذاً مر دوداً لمعار ضته ما هو أقوى منه» 
إلى آحر ما قال . 


آ۲۱ المقدمة 


وقال العينى فى (ہاب الاستنجاء با ماء) : قصد بہذہ الٹرجمة الرد على من 
كره الاستنجاء ء بالماء » وعلى من نى وقوعه من النى يِل ؛ » لما رواه ابن أی 
قيبه انايد ضيح إلى عر ما کن + قال الطافط فى وات آذ اع 
روى ابن ألى شيبة وابن المنذر عن ابن مسعود وابن الزبير وغیرہما » أنہم 
كرهوا أن يكون المؤذن ا میء وقال الحافظ فى ( باب من قال لوؤذن فی السفر 
مؤذن واحد) : كأنه يشير إلى ما رواه عبد الرزاق بإسناد سصحیح ء أن ابن 
مر رضى الله عنها كان يؤذن للصبح فی السفر أذانين » وقال فى ( باب الأذان 
للمسافرين إلخ ) : وقد روى عبدالرزاق بإسناد صحیح عن ابن عمر رضى الله 
عنها أنه كان يقول : نا التأذين لجيش » أو ركب عليهم أمير » فينادى 
بالصلاة ليجتمعوا لما » وأما غير هم قإنما ھی الإقامة ء وحكى نحو ذلك عن 
مالك ء انتهى » وهذا الأصل لا بختص بالكتابين المذكورين بل الإمام البخارى 
كثيراً ما يترجم فى ” صحیحہ “ على رد الروايات الى لا تصح عنده » سواء 
كانت فی الكتابين المذكورين أو غيرهها من كتب السئن وغيرها » وخص 
الشيخ ۔ قدس سره ‏ الكتابين اذ كورين لكثرة التعقبات عليها ء ولا بمتری 
فى ذلك من مارس التراجم » وأمعن النظر فی الكتابين المذكورين » قال 
الحافظ فى (باب الدفن باللیل) : أشار بہذہ الترجمة إلى الرد على منع ذلك عتجاً 
محدیث جابر أن النى گلا زجر أن يقبر الرجل ليلا ء إلا أن يضطر إلى ذلك» 
أخرجه ابن حبان إلى آخر ما قال » قلت : ويدخل یق ذلك الأصل (باب 
موت الفجأة ) على ما قاله ابن رشيد كما حكاه عنه فى ” الفتح » 


الرابع عشر : ما قال : وكثيراً ما يستخرج الاداب المفهومة بالعقل 
بالكتاب والسنة والعادات الکائنة ف زمانه ميك » ومثل هذا لا يدرك حسنه 
إلا من مارس كتب الآداب ء وأجال عقله ى ميدان آداب قومه ثم طلب ھا 
أصلا من السنة » انتهى » قلت : وهو كذلك لا مراء فى ذلك ولا امتراء » 


دأب البخارى فى تراج الأبواب يحض 


3 
ويتضح ذلك مطالعة الأبواب مفصلاا لاسما فى كتاب العلم » والجهاد , 
والتكاح » والأطعمة » والاداب وغيرها » ويمثل له بالأبواب المسلسلة فى 
كتاب العلم من : ( ياب من سثل علماً وهو مشتغل إلخ ) » و( من رفع صوته 
بالعلم ) » و( طرح الإمام المسألة ) و( القراءة على المحدث ) » و( من قعد حيث 
ينتهى به ا جلس ) » و(ما كان النى کا يتخوهم بالموعظة ) » و( من جعل 
لأهل العلم أياماً معلومة") » و( الفتيا على الدابة) ‏ و( الفتيا بإشارة اليد 
والرأس ) » و( الغضب فی الموعظة ) » و(من برك على ركبتيه ) ؛ وغير ذلك 

من الأبواب الكثيرة فى الكتب التفرقة . 


الخامس عشر : ما قال : وكثيراً ما یأئی بشواهد الحديث من الآيات : 
ومن شواهد الایة من الأحاديث تظاهراً » ولتبيين بعض انجملات دون البعض 
فيكون كقول انحدث : المراد بهذا العام ال حخصوص ؛ أو بهذا اللخاص العموم 
ونحو ذلك ؛ ذكره شيخ المشایح - قدس سرہ ۔ أصلاً واحداً » وإلا فی 
الحقيقة ھی ثلائة أصول مختلفة ‏ أحدها : التظاهر » والثانى : إرادة العام 
بالخصوص » والثالث : عكسه » وقد تقدم نحو ذلك ی كلام الحافظ المذ کور 
فى الفائدة الثانية » ورقمت عليه )١(‏ و )٢(‏ لكنه خصه بالترحمة » ولذا أدخاته 
فى الأصل الثلاثين » ولا يلتبس هذا بالأصل الأربعين زم الحم ههنا , 
وعدم جزمه فى الأربعين » ولأن الآثار والشواهد ههنا لتعيين مجتملات 
الحديث ؛ وف الأربعين لإظهار اختيار المؤلف » وكذا الفرق بينه 
وبين الثامن عشر واضح » لإرادة ال حصوص بالعموم ههنا وعكسه 
فى الثامن عشر » فالجملة ههنا عدة أصول متقاربة يظهر الفرق بينها بالتأمل 
وهى (۱۸) و(55١)‏ وی و #ه) ؛ والمقصود ههنا ذ كر الشواهد من 
الآيات للتظاهر » أو لتعيين بعض المحتملات فهذه خمسة عشر أصلاة ذكرها 
شيخ المشاحٌ الشاه ولى الله الدهلوى ‏ قدس سره ‏ فی مبدء تراحمه » وأخذ ى 


۰۸ 0-0 القدمة 


ذیل تراجمہ عدة أصول آخر » نلحقها بكلامه منها . 
السادس عشر : أن من دأب الإمام البخارى الاستدلال بكل ا حتمل ء 
قال شيخ المشاعخ فى ( باب الرجل يأم بالإمام إل ) : هذا يحتمل معنيين ء 
وذهب المؤلف إلى كلا الاحمالين إل ء وقال فى ( باب العلم بالمصلى ) : ولا 
كان ظاهر لفظ الحديث يحتمل أن يكون العم فى زمانه ا ہی المؤلف عقد 
الباب عليه : انتهى ء وقال فى ( باب إذا قيل للمصلى تقدم إلخ ) : استنباط 
المؤلف مستصعب عند الشراح غاية الصعوبة » وحله عندى أن دأب البخارى 
أن ستدل بكلا احمّاليه » وهذا ی كتابه كثير » انتهى » وكذا قال فى (باب 
العرض ف الزكاة ) : من أن قوله : وأما خالد إلخ » استدلال ببعض محتملاته 
إل ء قال الشيخ أيضاً فى ( باب من نام عند السحر ) : استدل المؤلف بقول 
ئشة على ترجمة الباب استدلالا” ببعض عتملانہء وهذا من دأبه » يفعله كثيراً 
نی كتابه » وأخذ الشيخ - قدس سرہ ۔ أيضاً بهذا الأصل ف (باب العرضں 
فى الزكاة ) إذ قال : واستدلال المؤلف بقول النى پا : وأما خالد إلخ ء 
استدلال ببعض عتملانہ » إلى آخر ما أفاده » وهذا الأصل جار على ألسنة 
المشاحخ كثيراً . 
السابع عشر : ما قال فى وباب حك ا خاط بالحصى ) : وههنا توجيه 
آخر مطرد فى أكثر المواضع » وهو أجود التوجيهات عندى » وهو : أنه 
من دأب المصئف أن يورد حديثاً واحداً متعدد الطرق مراراً متعددة » و يعقد 
کل ترجمة بلفظ آخر واقع یق ذلك الحديث » ومقصوده ليس إلا إكثار طرق 
الحديث» کا وقع فى هذا القام انتهى » و أخذ بذلك الأصل فى (باب صلاة 
التطو ع على الحمار) أيضا ء قلت : ويستأنس هذا الأصل مما قالت الشراح یف 
( باب طرح الإمام المسألة على أصصابه ) فإن مؤدی کلام الکرمانی وتبعه العبی 
وغيره» أن القصود ذكر الحدیث يطريقيه اللتين معھ| عن شيخيه» ویسٹانس 


داب الإمام البخار ى یق ا الأبواب ۳۱۹ 


ذلك أيضاً عما قال ال حافظ فى (باب الصلاة على ا حمرق : أفردها بترجمة لکوت 
شيخه أبی الوليد حدثه بالحديث مختصراً.» وبذلك جزم العينى فى ( باب إتيان 
مسجد قباء راكباً وماشياً ) : لو قلنا إفر اد هذه الٹرجمة لبيان تعدد سنده لكان 
فيه الكفاية » انتهى » وإلى ذلك الأصل أشار ا حافظ فى مقدمته مجيباً عن تكرار 
الروايات ء أن الرواة ربما اختلفت عبار اتهم » فحدث راو بحديث فيه كلمة 
تحتمل معنى » وحدث آخر فعبر عن تلك الكلمة بعينها بعبارة أخرى تحتمل معنی 
آخرء فيورده بطرقه إذا صحت على شرطه »ويفرد لكل لفظ باباً مفر دأء انتھی . 


الثامن عشر : ما قال فى ( باب رفع البصر إلى الأمام ) : عقد هذا الباب 
لما تقرر أن الأولى أن ينظر المصلى نی صلاته إلى موضع مجودہ ؛ ومع ذلك 
لو رأى إلى أمامه ؛ وم ينظر إلى ذلك الموضع لم تفسد عليه صلاته » وقد مر 
غير مرة أن البخارى را يعقد التُرحمة لأمر خاص من بين العام » مع أن مر اده 
إثبات ذلك العام » وذلك لتعيين صورة من بين صوره المحتملة کا قلنا ههنا ؛ 
فإن مراده ‏ رحمه الله - نی لزوم النظر إلى موضع السجود» وهو عام » ومن 
صوره ا حتملة اختیار صورة خاصة ء وهى حالة النظر إلى الأمام ء مع أن 
الغرض إثبات العام » فاحفظ هذا التحقيق » فإنه مما ينفعك ق مواضع شی من 
هذا الكتاب ء انتهى » وإلى ذلك الأصل أشار الحافظ نی ” الفتح “ ىق (ياب 
غسل المرأة أباها الدم ) إذ قال : هذه الترجمة معقودة لبيان أن إزالة النجاسة 
ونحوها بجوز الاستعانة فيها » وببذا يظهر مناسبة أثر ألى العالية غ انتهئ » 
وبذلك الأصل أخذ شيخ امشایخ فى (باب من دعى لطعام فى المسجدم إذ قال: 
غرضه من عقد هذا الباب جواز الكلام المباح فی المسجد ء إلى آخر ما قاله 
وكذا فى ( باب هل يتتبع المؤذن فاه إلخ ) ل قن غوف ان اکا مر 
ماحق بالصلاة فی الأحكام » ولا يشترط فيه :الاستقبال » و بهذا یتحقق المناسبة 
بين الترجمة والاثار » انتهى» وبذلك أخذ فى (باب الرجل ینعی إلى أهل الیت ) 


۲۲۰ المقدمة 


إذ قال : ذكر الأھل ‏ جرد تصوير صورة » والمقصود إثبات جواز النعى 
مطلقاً » وبذلك أخذ فى ( باب الصدقة بالعين ) إذ قال : مقصو د الترجمة الإعطاء 
بنفسه ء فلا خفاء لمناسبة الحديث الثانى ء انتهى ء والأوجه عندى أن هذا 
الباب من الأصل السادس واللحمسين » وقد عرفت فی اللحامس عشر أن ههنا 
عدة أصول متقاربة فلا تلتبس عليك لا سما هذا الأصل بالأصل الثلاثين . 
التاسع عشر : أن الإمام البخارى یذ کر فی الترحمة أمرين » يغبت أحدهما 
بالنص ء والآخر بالأولوية ء كا أفاده شيخ المشایخ فى ( باب ما يذكر ف 
المناولة إل ) إذ قال : ذکر فى الترحمة أمرين : المناولة » وكتاب أهل الما 
بالعم إلى البلدان » وأثبت بحديى الباب الأمر الثانى . فثبوت الأمر الأول 
بالطر يق الأولى فافهم ؛ انتهى » قلت : قد أخذ شيخ المشایخ بهذا ات 
عدة مواضع من تراجمہ » فقال فى ( باب التيمن فى الوضوء والفسل) : ثبث 
بأول حديث الباب التيمن فى غسل الميت » فثبت التيمن فى غسل الحى بالطريق 
الأولى لكونه الأصل ؛ وذكره فى ( ياب البول قائماً وقاعداً ) أثبت بالحديث 
الأول والثانى بالطريق الأولى » وهكذا قرره الشراح ثم ذكر توجيهاً آخرء 
واختاره ههنا خاصة را الم ليه 
عن ابن بطال : دلالة الحديث على القعود بالطريق الأولى » لأنه إذا جاز قائماً 
فقاعداً أكثر جوازاً » وأخعذ شيخ المشايح بهذا الأصل نی ( باب التسمية على 
كل حال إل ) » إذ قال : لا لم يكن الحديث الذى روى فى ( باب التسمية 
قبل الوضوء ) على شرط المؤلف » أثبت التسمية للوضوء بالحديث الذى أورده 
فى الباب لدلالته على الاستحباب فى الوضوء بالطريق الأولى » انتهى غتصراً 
وأخذ العينى هذا الأصل ف الباب المذكور بوجه آخر » وهو أن إثبات 
التسمية عند الوقاع نص ء وعلى كل حال بالأولى » وحكاه الحافظ فى ( باب 
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وجوب القراءة ) نحت حديث قصة سعد عن الكرمانى إذ قال : وأبدى 
الكرمانى لتخصيص العشاء بالذكر حكمة” » وهو أنه لما أنقن فعل هذه الصلاة 
الى وقتها وقت الاستراحة ء كان ذلك فى غيرها بالطريق الأولى » انتهى » 
وذكر شيخ ال مند ۔ رحمه الله أيضاً فى مبدء تراحمه هذا الأصل » لكنه 
- رحمه اللہ ۔ ذكر له وجهاً آخر إذ قال فى الأصل الثالث عشر: إنه قد يذكر 
فى الترجمة أمران » والوارد فيه مثبت للواحد فقط » فيتوهم منه أن الأمر 
الثالى لم يثبت » وليس كذلك » بل يكون مقصود المؤلف جزءاً لا الآخر » 
لظهوره واتفاق العلا عليه فيذكره تبعاً واستطراداً : انتهى ما قاله معرباً 
ختصرأ . 
وأخذ شيخ المند ‏ قدس سره ۔ عن العینی إذ اختاره فى الباب المذ كور 
أى : ( البول قائماً وقاعداً ) بعد التعقب على توجيه ابن بطال ء والأحسن أن 
يقال : لما ورد فی الباب جواز البول قائماً وقاعداً بأحاديث كثيرة » أورد 
البخاری حديث الفصل الأول » وف الٹرجمة أشار إل الفصلين ؛ إما اكتفاء” 
بشهرة الفصل الثاتی » وعمل أكثر الناس عليه » أو إشارة إلى أنه اقتصر على 
أحاديث الفصل الأول لكومم! على شرطه » انتهى ختصراً ء وهذا الأصل غير 
الأصلين الآنيين یق (۳۸) و(9") وغير الذى تقدم فى الحادى عشر كا 
العشرون : ما اختاره فی تراجمے مراراً ء أن الباب اللخالى عن الزمة 
يكون بمزلة الفصل عن الباب السابق ء ذ كره الشيخ فى رباب) خال عن الترحمة 
بعد ( باب إدخال البعير فى المسجد) وق (باب ) بعد ( باب الصلاة بين 
السوارى) > وقال العيبى : إن البخارئ جرت له عادة أنه إذا ذكر لفظ باب 
مجر دا عن الرِجمة» يدل ذلك على أن.الحديث الذى یذ کر بعده يكون له مناسية 
١‏ د (م-40) 


۳۲۲ المقدمة 


بأحاديث الباب الذى قبله ء انتهى » وقال الحافظ فى الباب المذكور : كذا 
نی الأصل بلا ترحمة ء وكأنه بيض له فاستمر كذلك ؛ وأما قول ابن رشيد: 
إن مثل ذلك إذا وقع للبخارى كان کالفصل من الباب » فهو حسن حيث 
يكون بينه وبين الباب الذى قبله مناسبة بخلاف مثل هذا الموضع » وكذا قال 
شيخ المشاحم فى ( باب ) بعد ( باب الصلاة بين السوارى) : إن هذا الباب 
لا ترجمة له » فهو كفصل الباب الأول » وقال الحافظ فى الباب المذ كور : 
كذا للأكثر بلا ترحمة » وهو كالفصل من الباب الذى قبله » انتهى . 
والجملة أن هذا الأصل مطرد معروف فی الشروح » ذكره الشراح 
مراراً فى شروحه » وذكره شيخ ا مند - رحمه الله أيضاً فى أصول تراجمه ىق 
ا موضعين » الأول فى الأصل الثامن ء ثم أعاده فى آخر كتابه فی الأصول 
العربية » وحكى عن الشراح هل ذا الذى تقدم + لکنہ ب رجمه الله - أبدع لہ 
وجهآ آخر أيضاً ؛ نذكره فى الأصل احامس والعشرين والسادس والعشرين 
وينظر (۳۷) و (۵۷) . 
.. هذه عشرون أصلا ذكرها شيخ لفاغ ا الشاہ و ی الله الدهاوى فی تر امہ 
وذكر. شيخ ا مند - رحمه الله فى مبدء رسالته فی التر اجم یق اللغة الأردوية 
خسة عشر أصلا » نذكرها على ترتیبہا إلا أن بعضاً منها تقدم .ىق كلام شيخ 
المشاغ ؛ فلا نذكره إلا حملا تکیلا لعدده » وإبقاءاً لترتيب كلامه. » ولا 
نذكر له رقم العدد فی عدادنا للتكرار ء فالعدد الأول یکون لشيخ الند ) 
والثاتى لعدادنا فقال : 

0 الحادى والعشرون : أن الإمام البخارى  رحه الله‎ ۔١‎ (١۱) 
ما يترجم مجزء من الحديث » أو بكلام آخر » ولا پرید بلفظ العرجمة مدلوله‎ 
» الأصلى اللفظى الصريعح » بل بريد مدلوله الالتزاى الثابت بالإشارة والإيماء‎ 
ما یورد فى الباب يكون موافقاً للثانى » ومن راد تطبيقه بالأول  أى المدلول‎ 
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اللفظی - یقع ف التخبط » کا يظهر من أول أبوابه إباب كيف کان بدء 
الوحى إلى زسول الله 1 ) فإنه ‏ رحمه الله ذ کر فيه ستة أحاديث لیس نی 
بعضها ذكر الوحى أصلا » وليست كيفية البدء إلا فى خديث واحد » وهو 
حديث حراء ٠‏ ولذا اضطر بعض الشزاح إلى قوهم : إن كثيراً من أحاديث 
الباب لا يتعلق إلا بالوخى ء لا ببدء الوحى » فكيف جعل الترحمة ( باب بدء 
الوحى ) » وتكلف بعضهم ف التوجيهات الباردة » والحق أن غرض الترحمة 
لم يكن ما هو ظاهر من اللفظ » بل الغرض کان بیان عظمة الوحى » وكونه 
واجب الاتباع » وخاوہ عن ال حطاً والسهو » وغير ذلك من الأمور الى 
تناسب عظمة الوحى + انتهى » قلت : وبسط الشيخ الكلام على ذلك فى ذيل 
تراجمه أيضاً ».وبسطه أشد البسط ؛ وذكر الأصل المذ كور یق آخر كتابه 
أيضاً ء کنا تقدم كلامه العربى فى الفائدة الثانية مفصلا » ومثل له هناك ( بباب 
من أدرك ركعة من العصر ) وغير ذلك كما تقدم كلامه بلفظه . 


0 اناج الاق, سرت ان المسلمات المجمع عليها » أن الإمام 
البخارى لا يكرر عمداً فی ” صیحہ “ حدیثاً ولا ترجمة” » ومع ذلك فإن ظهر 
فى موضع تکرار الترحمة مثلاً ذكر ( باب فضل العلم ) فى الموضعين من كتاب 
العم » فلابد من أن يجعل ما محملا” بميزهما ؛ ولذا أحمعوا على أن المراد بالفضل 
یق أحدها غير المراد فی الثالى » وأيضاً لا یخرج عن التكرار تغير السياق 
والألفاظ » كما ترجم (بباب كيف كان بدء الوحی إلخ) فی أول كتابه ؛ 
و( بهساب كيف كان نزول الوحى) ؛ و(أول ما نزل) فى كتاب ‏ فضائل 
القرآن » فهذا تغير السياق لا يخرجه عن التكر ار حی يفرق بينه| بغرض الٹر جمة 
ومقصودها + انتهى ملخصاً معرباً » وهذا واضح » ولذا اضطر الشراح فى 
شروحهم » وا مشایج یق دروسهم ٠‏ إلى بيان الفرق بین التراجم المكر رة لفظاً 
وهى كثيرة فى ” الصحيح “ مثلا ‏ ترجم (بالسمر بالعلم) نی كتاب العلم .» 


نض المقدمة 


تم ترجم ( بالسمر فی الفقه والحير) قبيل كتاب الأذان » وترجم ( بالسؤال 
والفتيا عند ری الهار) فى كتاب العلم » ثم ترجم ١‏ بالفتيا على الدابة عند ری 
الجار) فی كتاب الحج ء وترجم (بلمرأة تحيض بعد الإفاضة) فى كتاب 
الحيض » ثم ترجم فى الحج (إذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت ) ؛ وترجم 
( بشهود الحائض العیدین ودعوة المسلمين ) ثم ترجم ف العيد ( خروج النساء 
الحیض إلى المصلى ) » وترجم ( بالصلاة بمی ) ق أبواب تقصير الصلاة ء 
تم ترجم بذلك اللفظ فى الحج » وترجم ( بالصلاة على النفساء وستتها ) ى 
الحیض » ثم ترجم ( بالصلاة على النفساء ) قى اللجنائز » وترجم ( بالتكبير 
أيام منى ) » ور إذا غدا إلى عر فة ) فى العيدين » ثم ترجم فی الحج ( بالتلبية 
والتکببر إذا غدا من می إلى عر فة ) » وترجم ق الصلح (بقول الإمام : 
اذهبوا بنا نصلح ) » ثم تزجم فى الأحكام (بالإمام يأتى قوماً فيصلح بينهم) » 
وترجم فى الجمعة (لا يقيم الرجل أخاه يوم الجمعة ويقعد فى مكنه) » ثم 
ترجم فى الاستيذان ( يباب لا يقيم الرجل الرجل من مجلسه إل ) ؛ وترجم 
بلفظ (لا هامة) فى موضعين من كتاب الطب ٤‏ وترجم فيه أيضاً ( بياب 
السحر ) فى موضعين » قال ال حافظ ( ٠١‏ ۔ ۱۸۰۸) : کذا وقع للکٹر وسقط 
لبعضهم وهو الصواب إِحء وغير ذلك من الأبواب الكثيرة المكررة ظاهراً؛ 
ويستأنس ذلك الأصل من كلام شيخ المشاعُ فى زباب صلاة التطوع على 
ا حمار ) إذ قال : إنه ترجم بذلك لزيادة الاهتام . ۱ 


۲٢ )٣(‏ ۔ االثالث والعشرون : أن الأصل فى التراجم أن تكون دعاوى 
والأحاديث الواردة فى الباب تكون دلائلها مثبتة للترحمة » لکن الإمام البخارى 
كثيراً ما يترجم بما يكون بمازلة شرح للحديث » کا تقدم بسط ذلك فق الفائدة 
الثانية من كلام السندی إذ قال : إن تراجم ” الصحيح “ على قسمین » قسم 
يذ كره للاسةدلال بحدیث الباب ؛وقے يذ كره ليجعل كالشرح لحديث الباب» 


بیان أقسام تراجم ” الصحيح “ ۲٢‏ 


والشراح جعلوا الأحاديث كلها دلائل للترجمة » فأشكل عليهم الأمر ؛ إلى 
آخر ماتقدم فی کلام السندى » وذكره السندى أيضاً فى (باب أحب الأسماء إلى 
اللہ عز و جل) » ومثل له شيخ ا مند - رحمه الله +( باب الصفرة والكدرة ى 
غير أيام الحيض ) فقال:إن زيادة لفظ غير أيام الحيض بمنزلة الشرح للحدیث؛ 
جمعاً بينه وبين حدیث عائشة رضى الله عنها : ولا حتى ترین القصة البيضاء ٤؛‏ 
انتهى » قلت : کون بعض التراجم شارحة" ء معروفة مطردة عند الشراح 
كثيرة الوقوع ى ”الصحیح“ » ومع ذلك المثال الذى أفاده شيخ امند - قدس 
سرہ۔ من ( باب الصفرة ) لو جعل داخلاة فى الأصل اللخامس لكان أوضح . 

وشيخ المند ‏ قدس سره - لما أدخل المذكور فى هذا الأصل تبعاً السندی 
صح تثيله ‏ قدس سرہ۔ بذلك على أصله » ويمثل لذلك الأصل + ( باب مسح 
اليد پالٹراب لتكون أنى ) » فقوله : لتكون أنتى » بين بذلك علة مسح اليد 
بالئراب مع الإشارة إلى الاختلاف نی ذلك » وكقوله ( باب الطيب للمرأة 
عند غسلها من المحيض ) أشار بذلك إلى عدم التخصيص بالمسك » وكقوله 
( باب الإقامة واحدة إل ) » شرح بذلك قوله فى الحديث : يوتر الإقامة ء 
وكقوله (باب الذكر بعد الصلاة) شرح بذلك لفظ : الدير » الوارد فى 
أحاديث الأدعية + رداً على من قال : بأن هذه الأدعية فى التشهد قبل السلام 
للفظ الدبر » و برجم 4( باب كلام الیت على الجنازة ) شرح بذلك لفظ ال جمنازۃ 
الواردة فى الحديث » و كقوله ( باب بر کة السحور من غير إيجاب ) فإن هذا 
القید نبه على أن الأوامر الورادة فيه للاستحباب ؛ وكقوله ( ياب رفع معرفة 
ليلة القدر ) فإن لفظ المعرفة نبہ على معنى قوله يَف : رفعت ء رداً على من 
قال : إن ليلة القدر رفعت . 

٠ )5(‏ ۔ ذكر شيخ الحند ‏ رحمه الله أصلا" رابعاً:أن الترجمة قد یکون 
ها معنی ظاهر.» وآخر خنی ؛ فالشراح لما حملوها على الأول اضطربوا یق 
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التطبیق » والحق أن مراد المصنف کان معى خفياً » ومثل له ب ( باب ما يقول 
بعد التكبير ) فإنهم لما حملوا التربمة على الدعاء بعد تكبير الافتتاح تكلفوا ف 
ذلك » والحق أن مراد المؤلف ‏ رحمہ الله كان التوسع فی الدعاء » وبسط 
یق 'ذلك » وبسطه أيضاً فی كلامه العرلى فى آخر التراجم ؛ كا تقدم مفصلاً 
فى الفائدة الثانية » ولا لم يظهر لى فرق واضح بينه وبين ما.تقدم فى 1١ )١(‏ - 
الأصل الأول من أصوله » لم أجعل له عدداً مستقلا ء وهذا الأصل والذى 
بعده مأخوذان من كلام العلامة السندى » كا تقدم فی كلامه من قوله:وكثيراً 
مأ يكون لظاهر الترحمة معبى » فيحملون الٹرمة عليه » والحديث لا يوافقه » 
فيعدون ذلك إيراداً على صاحب ”الصحيح> “مع أنه قصد معى يوافقه الحديث» 
وقد يكون معنى الترجمة ما فهموا ء ولكن تطبيق الحديث به يحتاج إلى فضل 
تدقيق » انتهى . 
0 كا یں قطن سره - أصلا "عامس 

أن يكون معنی ال رمة ظاهراً لکن الاستدلال ہا لحدیث يكون وی ٤‏ 
ومثل له ب( باب ما يذكر فى الفخذ ) والاستدلال فيه بحدیث زيد بن ثابت » 
ولمادخل هذا الأصل فى الأصل الثانى من أصول شيخ المشاعخ لم أجعل له عدداً 
مستأنفاً . 

-٠ )5(‏ وذكر الشیخ قدس سرہ۔ أصلا سادساً : أنه قد يذكر فى 
الباب حديثاً لا يوافق الرجمة » لکن يأتى فى باب آخر ما يقبت به اليرجمة » 
ومثل له +( باب السمر فى العلل ) وا تقدم هذا الأصل المادى عشر من أصول 
شيخ الشایخ لم أجعل له أيضاً عدداً مستقلا . 

(۷) 54 ۔ الرابع والعشرون:ما ذكره شيخ شيخ ا ند رحمه الله فى الأصل 
السبابع أن الإمام البخارى ‏ زحمہ الله كثيراً ما یذ کر فی الترجمة آثار الصحابة 
وغيرها » “فنها ما يكون مثبتاً للترحمة » ومنها : .ما يذكر لأدنى مناسیة ء فإن 
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الشئ بالشئ یذ کر ؛ فن جعل كلها دلائل ». وقع فى التکلفات البار دةء انتهى» 
قلت. : أخذہ الشيخ ‏ قدس سره ‏ من کلام السندی کا تقدم فى الفائدة الثانية 
إذ قال:وأيضاً كثيراً ما يذكر بعد الرجمة 5 ثاراً لأدتى خاصية بالباب » وكثير 
من الشراح برونھا دلائل للمرحمة » فيأتون بتكلفات باردة لتصحيح الاستدلال 
بها على الترجمة  »‏ فإن مجزوا عن وجه الاستدلال عدوه اعبر اضاً :على صاحب 
” الصحيح “ والاعتراض فی الحقيقة متوجه عليهم حيث لم يفهموا القصود ؛ 
انتھی . ۱ : 

:وأخذ الإمام الکنکوھی هذا الأصل بمواضع من تقريره » منها : ى 
ہاب تقضى الحائض المناسك كلها ) إذ قال : ويمكن إبرادها -أى سس 
ههنا لمناسية ما جری من ذ کر صوم الحائض وصلاتها ِب و ببذلك جزم شيخ 
المشاحخ فى تراجمہ فى الباب ا مذ کور إذ قال : أو رد تعليقات الباب لأدنى منائية 
كنا لا بی ء ومثل هذا كثير عند المؤلفء انتهى» وبذلك أخذ العينى فى الاثار 
المذكورة فی :هذا الباب إذ قال: وإذا وجد التطابق بأدنى شئ يكتى به والتطويل 
فيه يؤل إلى التعسف » انتهى . ا‫ : 

قلت : وهكذا قال بعضهم فى الاثار الواردة فى ( باب قراءة القرآن 
بعد الحدث وغيره) » وإلى ذلك أشار الكرمانى فى. الآثار الواردة. فى ( باب 
وضوء الرجل مع إمرأته) إذ قال : غرض البخارى ليس_متبخصرا فى ذكر 
المتون ء إلى آخر ما قال ء وقال العينى فى الآثار الواردة فى رہاب هل يتتبع 
المؤذن فاه مهنا وههنا ) : : وأادی المناسبة كاف 2 لان المقام إقناعى غير برہانی ء ٤‏ 
انتهى » وقال شيخ لمشاع ق (الصلاة ق مسد السوق) : ومذا القدر من 
الناسیة أو رد المؤلف تعليقات الأبواب بل بأدنى من ذلك ء انتهى ٠‏ ولا یلتبس 
عليك هذا الأصل بالحامس عشر الاضی ولا بالأربعين الآتى . 


ج۸ - انامس والعشرون مسا ذكره شیخ افنبد ۔ رحه الله و اق 
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الأصل الثامن » وأعاده فى آخر رسالته فى العربية أيضاً إذ قال : إن الصنف 
قد یذ کر الباب بلا ترحمة » والشراح يذكرون فى ذلك احّالات أكثرها بعيدة 
عن شأن المؤلف والمؤلف كليها » وأكثر أعذارهم أنه كالفصل من الباب 
السايق » لکن هذا لا يتمشى فى بعض المواضع » إلى آخر ما تقدم من كلامه 
مفصلاً فى آخر الفائدة الثانية » ورقت عليه )٢(‏ فقال مثلا : ترجم (بباب) 
بلا ترحمة بعد ( باب ما جاء فی غسل البول ) » وذ کر فيه الحديث المذ كور 
سابقاً » فكيف يقال : إنه كالفصل من الباب السابق لن هذا يمكن إذا كان 
الثانى مغاراً للأول بوجه » وههنا لا تغاير أصلا » وعندنا لا بد أن يقال : 
إن المؤلف أحياناً يترك الترجمة عمداً » ومقصودہ ألى أخرجت من هذا الحديث 
حك أو أحكاماً» فينبغى أن تخرجوا منه حکاً غير ذلك مناسباً لتلك الأبواب ء 
و يفعل وكذا تشحيذاً للأذهان » وتنبيهاً وإيقاظاً للناظرين » کا هو دأبه فى 
أمور كثيرة » فعندنا هذا الاحتّال أقوى وأليق وأنفع مثلا يكون الترجمة ههنا 
کون البول موجبا لعذاب القبر وما يماثلها » و كذلك فى رباب) بلا ترجمة ق 
آخر أبواب التيمم ينبغى أن يكون الترجمة إذ لم بجحسد الجنب ماء يتيمم » 
انتهى ملخصاً . 


واقتصرت على التلخيص لأن كلامه هذا تقدم فى الفائدة الثانية بلفظه»وزاد 
فى هذا الأصل الثامن فى الأردية : مھا يوجد باب بلا ترحمة ننظر أولا هل 
له مناسية بالباب السابق ؟ فإن كان فهو المرام ؛ وإلا فنجعل له ترجمة” مستقلة” 
بشرطين : أحد هما : أنها لا تتکرر پترمة المصنف ؛ والثاتى : أن تكون 
مناسباً للمقام » و طالما يظهر بالتدہر أن الحديث عتمل لعدة تراجم جديدة ؛ 
فحينئد محتمل أن المؤلف حذفها تكثيراً للفائدة » انتهى ملخصاً » وهذا الأخير 
أجعله أصلا مستأنفاً كنا سيأق ء ولا يلتبس عليك هذا الأصل بالعشرين 
الماضى ء فان حذف الترجمة فيه كان على ما ھو المشهور عند الشراح والمشايح ء 
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لكونه فصلا من الباب السابق فى هذا الأصل تشحیذاً للأذهان ٠‏ تنبيهاً علی 
وضع الترجمة الجديدة. » وف الآتى تكثيراً للفائدة ووضعاً لعدة تراجم فتميز 
الأصول الثلائة . ل 

(۸) 55 - السادس والعشرون : ذكره شيخ ا مند - زحمه الله - استطراداً 
فى الأصل الثامن ء وهو أجدر أن يعد أصلا” مستأنفاً وهو :أن الإمام البخارى 
قد يحذف الترحمة تكثيراً للفوائد » فإن الحديث الوارد فى الباب يستنبط منه 
مسائل عديدة مناسبة لهذا ا حل ء فيحذف الترحمة تشحيذاً للأذهان ء وتنبيها 
وإيقاظاً للناظرین أن یخرجوا منه تر اجم عديدة مناسبة لهذه الأبواب ٠‏ وأخذ 
شيخ ا محند ۔ رحہ الله بهذا الأصل فی تراجمہ آیضاً ء ومال فى (ہاب) بلا 
ترجمة بعد (ہاب سال جبرئیل النبى گل عن الإيمان والإسلام لح ) ء فقال 
يعد بسط التقرير فى ذلك : إنه يحتمل أن حذف المصنف الٹرجمة يكون 
لتعدد الفوائد . 

(9) ۲۷ - السابع والعشرون:ما ذكره شيخ الحند ‏ رحمه الله فى الأصل 
التاسع » وذكره یق آخر رسالته فى العربية أيضاً » وتقدم فى آخر الفائدة 
الثانيسة ورقت عليه )٣(‏ إذ قال :و تارة یذ كر بايا مع الترحمة لکن لا يذ كر فيه 
حديثاً» وفيه وجهان: مرة یذ كر نحت الٹرجمة آية أو حديثاً أوقولا من الصحابة 
والتابعین دالا" على الترحمة فالترجمة مثبتة بذلك » واکتی المصنف بذلك إما لأن 
حديثاً على شرطه ليس عنده ؛ أو لتمصد التمرين ؛ ومرة لا یذ کر فی الباب 
شيثئاً منها ولا حديثاً » فيحمله الشراح على سهو الناخین » أو سهو المصنف ؛ 
أو عدم تمسر إرادته بوجه من الوجوه » ولا یی استبعاده . 

والتحقيق عندنا أن المؤلف لا يفعل ذلك إلا ى موضع يكون دليل الترجمة 
مذكورا قبلها فى الباب السابق أو بعدها » مع أن هذه الصورة قلیلة جداً » 


0 
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فلا يكون الترجمة غير ثابتة بل ثابتة بالدليل المذكور وإن حم یذ کرہ مع الترعمة 
لقصد التمرين»انتهى مختصراًء و تقدم كلامه بلفظہ فى الفائدة الثانية » وبسطه ى 
الأصل التاسع فى الأردية » وذ کر أن مثل هذه الواقع قريب من غشرة فقط: 
07 هذا الأصل من كلام الحافظ ؛ المذكور فی الفائدة الثانية ورقت عليه 
)٥(‏ » قلت : وعلى هذا الأصل يحمل ما قال شيخ ا مشا فى تراجمہ : قوله 
قال إبراهيم : اکتی فى هذا الباب بابراد الحديث المعلق » لأنه سيذكر یق 
موضع آخر يتعلق به هذا الحديث تعلقاً شديداً ء وإنما قلنا : هذا معلق ء لأن 
إبراهيم بن طهان ليس من شیوخ المؤلف » ومثل هذا يفعل المؤلف كثيراً ) 
انتهى . 

ومما يحب التنبيه عليه أن مراد الشيخ من قوله : سيذكره هو حديث 
مال البحرين » فقد أخرجه البخارى فى المغازى » وأما تعليق البخارى 
فلم يصله المصنف بل وصله الحا م وغيره کما فى ”الفتح“ و ”مقدمته“ » وعلى 
ذلك حمل شيخ ا مشایح ( باب الصلاة بعد الجمعة وقبلها ) إذ قال : والمؤلف 
اکتی بحديث الباب لآن راتية قبل الجمعة قد علم سنيتها سابقاً صريحاً عن 
حديث جابر رضى الله عنه أنه دخل رجل يوم الجمعة والنی 3ع بخطب 
انتهى » وبنحو ذلك استدل فى ( باب حمل الرجال ال ےنازۃ ) + والفرق بين هذا 
الأصل والا تی ف الثانى والحمسين ظاهر فتأمل . 

)٠١(‏ ۲۸۔ الثامن والعشرون : ماذكره شيخ المند ۔ رم الله ق 
الأصل العاشر : أن الإمام البخارى ‏ رحمه الله طالما يكرر التراجم لفوائد 
شی : کالإ مال فى ترحمة سابقة » والتفصيل فى أخرى » أو إثباتها فى الأولى 
بغير حديث مسند » وق الثانية محدیث مسند » وتارة ما يكرر التراجم لإثيات 
دعوی واحد » وقد يكون نی إثبات المدعى بالحديث الوارد فى الترحمة الأولى 
نوع تقصیر ؛ فيتداركه بالترحمة الثانية » وقد يكون ى الحديث الوارد ىق 
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الترحمة الأولى مسألة مستأنفة يترجم لما الثانية » ولا یذ کر الحديث ا کتفاءٗ 
بالأولى » وقد یذ کر فی الترجمة أموراً متعددة” » ويذكر الحديث متعلقاً ببعضها 
إكتفاء بالا ثار الواردة ف الباب ء أو إشارة إلى إثباتها بالقیاس؛ وقد يكون 
فى الأرحبه بعض إجال يوضه ال جدیث الوارد فيها ء انتهى ملخصاً معرباً , 
وأنت خبير پأن هذا الأصل يتضمن أصولا عديدة” يأتى بيان بعضها فى الأصول 
الاو راع ون عدا كله أصلا واحداً وهو أن الإمام كثيراً ما يعالج 
لإثبات مسألة واحدة مهمة عنده بالتر اجم العديدة ا ختلفة » کا فعل فی أبواب 
ا حجمیس « فى أن النی کا لم يكن مالكاً لخمسه ء بل كان له قسمه » وكا 
فعل یق آخر الكتاب فى مسألة خلق القرآن » ويستأنس ذلك بمسألة طهارة 
بول ما يؤكل لحمه » وهذا غير الأصل المتقدم فى السابع عشر . 

: ذكر شيخ الهند  رحمه الله فى الأصل ا حادی عشر‎ ٠ )1١( 
أن الإمام البخارى كثيراً ما يترجم بأمر قليل الجدوى » لا فائدة ى ذكرها‎ 
على الظاهر ء ويكون ذلك لعدة وجوهء منها: ما أفاده الشاه ولى الله رحمه الله‎ 
أله أزاد الردغلن © مضنت ابن اق ييه “دأو «عبدالر راق > 6 وظد)‎ 
يكون الغرض دفع توم ناشئ ؛ فى ذلك ا حل ؛ أو تكون الإباحية ظاهراً لكنه‎ 
يشير بذلك إل ندبه » أو إثبات الحم بالنص فقط » ولم أذكر أذكر ذلك مستقلة”‎ 
. لأنه تقدم نی الأصل الثانى عشر والثالث عشر من كلام شيخ المشامخ‎ 

-٠ )١١۲(‏ وذكر شيخ ا ند الأصل الثانى عشر : أن الإمام البخارى قد 
يرجم مقصودة” له » لکن الروايات الواردة فيها لا تشنى الغليل » ولا تکی 
لإثبات المقصود » فيكرر الترحمة » قلت : وهذا داخل ى الأصل العاشر من 
كلامه ‏ رمہ اللہ -۔ فلم أذكر له عدداً . 

)١(‏ '۔ وذكر شيخ المند الأصل الثالث عشر : أن البخارى قد 
يذ كر فی الترحمة أمرين ». ولا يورد الحدیث إلا لواحد منها » وتقدم ذلك ف 


فسن المقدمة 


الأصل التاسع عشر . 

(015) ۲۹۔ التاسع والعشرون : ما ذكره شيخ المند ب مه الله یق 
الأصل الرابع عشر : أن الإمام البخارى قد یورد بعد الترجمة حديثاً يوافقهاء 
ٹم يذكر بعد ذلك حديئاً لا يوافقها » بل قد يخالفها » ويكون ذكر هذا 
الحديث الثانى لمصلحة الحديث الأول » كتوضيح إجال ما فى الحديث الأول 
وذكر هذا الأصل الإمام الكنكوهى ‏ قدس سرہ ۔ أيضاً فى مبدء تقريره ؛ 
كنا سیأتی فى أول باب منه إذ قال : إن المؤلف كثيراً ما يورد من الروايات 
مسا لہا أدلى مناسبة بالحديث الوارد فى الباب » وإن لم يكن لما 
مناسبة بالباب والٹرجمة . انتهى » وأخحذ بذلك الأصل شيخ المشاع فی تراجمه 
كثيراً » كما أوضحت أمثلته فى حاشية ” اللامع “ © منها : ما قال فى رہاب 
ترك القيام المریض ) من أن حديث ألى نعيم الذى أورده أولا فى هذا الياب 
يدل صرياً على الٹرجمة ء وأما الحديث الثانى ‏ أى حديث محمد بن كثير ‏ 
فليس له دلالة ظاهرة على ما يناسب التّرحمة » وإنما أورده ههنا إشارة إلى أن 
الرواة اختلفوا على سفيان . إلى آخخمر ما قال » وإلى ذلك أشار الحافظ ق 
” الفتح “ إذ قال : استشكل أبو القاسم بن الورد مطابقة حدیث جندب 
للترحمة » وتبعه ابن التين فقال : احتباس جبرئیل ليس ذكره فى هذا الباب 
فق موضعه » انتهى » قال الحافظ : وقد ظهر بسياق تكلة ان وجه المطابقة» 
وذلك أنه أراد أن ينبه على أن الحديث واحد لاتحاد مخرجهء إلى آخر ما قال» 
وكذلك قال العيئ .+ إن مطابققه الأرحكة من تيك أن هداامى مةة الذي 
السابق » ويدفع بهذا ما قاله ابن التين اح . ۱ 

وكذلك أخذ بذلك الأصل شيخ المشايع فى ( باب النهى عن تلی الركبان) 
إذ قال : قوله : عباس بن الوليد إنما أتى بهذا الحديث فى هذا الباب ء إشارة" 
إلى مسألة حديثية یق حدیث ابن عباس المذكور سابقاً » وهى : أنه اختلف 


دأب البخارى فی تراجمه ٣۳٣‏ 


فى هذا الحديث على معمر » فعبد الواحد عنه یذ کر : ہلا تلقوا الركبان » ء 
وعبد الأعلى عنه لا يذكره » وذ کر الاختلاف من مههات مسائل المحدثين ؛ 
والبخارى یعتی به ' 8 هذا الكتاب کثبر ا ٤‏ انتهى » وقال الحافظ فی ”الفح » 
وليس فيه للتلق ذكر ٠‏ وكأنه أشار على عادته إلى أصل الحديث فقد سبق 
. قبل ببابين من وجه آخر عن معمر ؛ وى أوله : « ولا تلقوا الركبان » ؛ 
انتهى » قلت : وعلى ما قاله الحافظ يكون الحديث من الأصل الحادى عشر 
مخلاف ما أفاده شيخ المشامخ . 

(هم "٠‏ الثلاثون : ما ذكره شيخ ا مند فى الأصل ا حامس عشر : 
أن الإمام البخارى كثيراً ما يأتى بالترحمة مطلقة” » ويذكر ا حدیث مقيداً : 
فطالما يظهر ذلك وضوحاً » وقلیلا ما يخى ذلك على الناظرين » فيوردون على 
البخاری عدم انطباق الحديث بالترجمة ؛ فینبغی إذ ذاك أن يلاحظ فى الترحمة 
قيداً مناسباً للحديث » انتهى » قال الكرمانى فى ہاب ليبصق عن يساره ) : 
فإن قلت : الٹرجمة مطلق . والحديث مقيد يكونه فى الصلاة عکس الباب 
التقدمء فإن ترجمته مقيدة بالصلاة » والحديث الذى فيه مطلق » قلت : الطلق 
محمول على المقيد فى الموضعين عملا بالدليلين ء فإن قلت : لفظة الترجمة مقيدة 
بالقدم اليسرى » ولفظ القدم فى الحديث لا تقیید فيه » قلت : تقيد به عملاة 
بالقاعدة المقررة من تقييد المطلق » فإن قلت : کان المناسب أن يذكر هذا 
الحديث فى ذلك الباب » وذلك الحديث فى هذا الباب ٠»‏ قلت : لعل غر ضه 
بعد معرفة نفس الأحكام بيان استخراج الأحكام » ومعرفة طرق استنباطها 
أيضاً تكثيراً للفائدة » إلى آخر ما قاله » وطرق الاستنباط من آم أصول 
البخاری كا تقدم ی الأصل الثالى . ۱ 


قلت : و م يمثل شيخ ا ٰند - قدس سرہ ۔ لأصله هذا يمثال » - 
عندى أن يمثل ( بباب إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة ) فأتى ہار مة 


لول القدمة 


مطلقة” وذكر الحديث فيه مقيداً بصلاة الفجر » ولذا أشكل على الشراح 
التطابق » ووجهوه بوجوه ؛ وعلى الأصل المذكور ينبغى أن يلاحظ القيد یق 
الترحمة » ويستأنس ذلك من كلام الحافظ إذ قال : ويحتمل أن يكون اللام فى 
الترجمة عهدية » فیتفقان أى يتفق الحديث مع الترجمة » إذ أريدت ف الترجمة 
أيضاً صلاة الفجر » قلت : وأشار إلى ذلك الأصل ا حافظ فى ” مقدمة الفتح“ 
أيضآً كما حكيت كلامه ف الفائدة الثانية ورقت عليه )١(‏ ء وحاصله الاحهال 
فى الترحمة » والتقييد فی الحديث » وهذا آخر الأصول الى ذكرها شيخ المهند 
- قدس سرہ ۔ فی مبدء تراجمہ ؛ وقد وجد فی كلام الشراح والمشايح العظام 
۔ قدس آسرارھ - أصول كثيرة غير ما سبق منها . 


الحادى والثلاثون: ما أفاده شيخ الشيوخ الإمام الكنكوهى - قدس سرہ ۔ 
فى مبدء تقريره هذا : أن المقصو د كثيراً ما يحصل بالنظر إلى مجموع الروايات 
الموردة فى الباب » ولا تستقل كل رواية بإفادة ما وضعت عليه الٹرجمة ؛ 
وعلى هذا فلا إشكال فيما يورده المؤلف من الروايات الى لا تنطبق على الترجمة 
بأسرها » انتهى » قلت : وهذا أصل مطرد معروف عند الشراح أخذوا به 
فى كثير من التراجء قال الکرمانی فى (باب هل يصلى الإمام يمن حضر اخ ) : 
ولا يخ أنه لا يلزم أن يدل كل حديث ف الباب على كل الترجمة بل لو دل 
البعض بحيث تعلم كل الترجمة من كل ما فى الباب لكفاهء انتهى» وبه أخذ یق 
حديث هرقل فق أول الكتاب إذ قال : فإن قلت : هذا فى آخر عهد البعثة 
فا مناسبته لما ترجم عليه الباب » وهى كيفية بدء الوحى ؟ قلت: المراد منه أن 
يعلم من جميع ما فى الباب لا من کل حديث منه » انتهى ختصراً » وبه أخذ 
فى ( باب من قال : الإبمان هو العمل ) مجيباً عن إشكال عدم التطابق » قات : 
المراد به المجموع ؛ والاستدلال عليه بمجموع الايات والحديث » إذ يدل 
كل واحد من القرآن والسنة على بعض الدعوى بحیث يدل الكل على الكل » 


دقة نظر البخاری فى التراجم ۴۳٣‏ 


انتھی ونظائره فى شرحه كثيرة » وذ کرہ العلامة العیبی بثاً فى أول باب 
* الصحيح “ ء أو المراد بالباب بجملتہ بيان كيفية بدء الوخى لا من كل 
حديث منه» فلو علم من مجموع ما فى الباب كيفية بدء الوحی ومن كل خحديث 
شئ مما يتعلق به صحت الترحمة » انٹھی . 

وأخذ بذلك الأصل بمواضع من شرحه ء منها : ما قال فى خديث هرقل 
فى الأسئلة و الأجوبة ء الأول: ما قيل أن قصة أبى سفيان مع هرقل نما كانت 
فى أواخر عهد البعثة » فا مناسية ذكرها لما ترجم عليه الباب » وهو كيفية 
بدء الوحى » أجيب : : بن كيفية بدء الوحى تعلم من جميع ما یق الباب وهو 
ظاهر لا بجی » انتهى » وبذلك جزم الحافظ فى ( باب من قال : إن الإيمان 
هو العمل ) إذ قال : مطابقة الآابات والحديث ما ترجم له بالاستدلال با جموع 
على انجموع لان كل واحد منها بمفرده دال على بعض الدعوى » ثم بسط 
فى تطايق الأجزاء بالأجزاء » وإلى ذلك أشار فى ( ياب ما يقع من النجاسات 
٠ 6‏ إذ قال : وهذا الذى يظهر من مجموع ما أورده فی الباب من أثر 
وحديث ء وبذلك جزم فى ( باب الحلوى والعسل) 4554-99 ) . إذ قال : 
ولاشترطظ أن تعمل كل مات فى الباب على جميع ما تضمنته 
الترجمة بل يك ى التوزيع » انتهى ء وبذلك طابق السندى روايات ( باب فضل 
صلاة الفجر ف جماعة ) إذ قال : هذا الحديث يدل على عظم فضل الجماعة » 
فإذا ضم ذلك إلى فضل صلاة الفجر المعلوم بالحديث التقدم » يلزم أن لصلاة 
الفجر فى المماعة فضلا” ” عظيماً » انتهى » والجملة أن هذا الأصل أخذه جميع 
الشراح مراراً ى شروحه . 

الثانی والثلاثون : ما تقدم من كلام الحافظ فی مقدمته ورقت عليه 
ری أن الإمام البخارى كثيراً ما یتر جم بلفظ الاستفهام » كقوله : (باب هل 


۳۳٣٦‏ المقدمة 


يكون كذاع )١(‏ أو من قال : كذا وتحو ذلك » وذلك حين) لا يتجه له 
الجزم بأحد الاحيّالين » وغرضه بیان هل ينبت ذلك الحکم » أولا يثبت ؟ 
فیترجم على الحکم ومراده ما يفسر بعد من إثباته أو نفيه » أو أنه محتمل لما » 
انتهى » وأخذ بذلك الأصل الحافظ فى شرحه كثيراً » کا قال ى (باب 
المتيمم هل ينفخ فيها ؟) نا ترجم بلفظ الاستفهام لينبه على أن فيه احیالاً 
كعادته » لأن النفخ يحتمل أن يكون لشى علق بيده » وقال ف (باب هل 
يقال : مسجد ہی فلان ؟ ) : إنما أور د الصنف الترجمة بلفظ الاستفهام لينبه 
على أن فيه احهالا” إلى آخر ما بسطه » وقال فى رہاب هل على من لم يشهد 
الجمعة غسل ؟) : كأنه استعمل الاستفهام فى الترجمة للاحتال » وقال ى 
(ہاب هل تكفن المرأة یف إزار رجل ؟) : قال ابن رشيد : أشار بقوله : 
هل إلى تر دد عنده ف المسألة» فكأنه أو مأ إلى احتال اختصاص ذلك بالنى ولا 
إلى آخر ما بسطه من الاحتالات العديدة » وترجم البخاری ( باب هل يبيت 
أصعاب السقاية أو غيرهم بمكة ؟) » وبسط الحافظ ف الاحتالات الكثيرة یف 
هذه المسألة تظهر بمر اجعة ” الفتح “ 
و دجم ب (ہاب هل يشترى الرجل صدقتے ؟) قال الزين بن المنير : 
أوردها بالاستفهام لأن تتزيل الباب على سببه يضعف معه تعمم المنع » لاحتال 
تخصيصه بالشراء بدون القيمة » لقوله : وظننت أنه يبيعه ,رخص » إلى آخر 
ما فى ” الفتح لا ديات من و سور ہی ہو 
یعنی أن الایة ليست صريحة فى بيان الحم المذكور ؛ فلذلك آئی ق الترحمة 
بصيغة الاستفھامء ويدخل فى هذا الأصل عندى ( ياب هل ينبش قبور مشرک 
الجاهلية وتتخذ مكانها مساجد ؟) فإن الشراح قاطية” جعلوا لفظ هل ههنا بمعی 
قدء لأن الرواية الواردة فی الباب نص فى نبش قبور المشركين » والأوجه 


۔(ام تقدم ذلك فى الأصل الثالث 


دقة نظر البخارى یق التراجم ۳۳۷ 
عندى أن لفظ .: هل ههنا بمعناه ٠»‏ وزاده الإمام البخارى على: هذا الأصل 
الڈی نحن .بصدده » وذلك لأن مقتضى حديث الباب ہو نبش القبور ظاهر » 
لکن القصة لمبدء الحجرة السنة الأولى منها ء وما سيأتى قريباً من (باب الصلاة 
فی مواضع الحسف والعہذاب ) وقعة السنة التاسعة فی غزوة. تبوك ؛ فالظاهر 
عندى أن الإمام البخارى لح بلفظ هل إلى ذلك ٠‏ فإن قبور المشركين محل 
العذاب لا محالة 

الثالث والثلاثون : ما قال القسطلانی فی مقدمة شرحه / بيان موضوعه» 
و تفردہ بمجموعه ء وثراجمه البديعة المثال ء المنيعة المنال : أنه رحمة اللہ عليه - 
التزم مع حدة الأحاديث استتباط الفوائد الفقهية والنتكت 0 فاستخر ج 
بفهمه الثاقث من المتون معانی كثيرة فرقها فی أبوابه بحسب المناسبة » وانتزع 
مہا الدلالات البديعة » وسلك فی الإشار ات إلى تفسيرها السيل الوسيعة » ومن 
ثم:أحلى كثيراً من الأبواب: عن 'ذكر إستاد الحديث » واقتصر فيه على أقو له: 
رو ای سے » وتو ذلك » انتھی مختصراً + قال الشارح : قوله : ومن 

م.أخلى. ء أى من .کون غرضہ الاستنباطمنها ء ٠‏ والاستدلال الأمور أرادھاے 

لاخصوص ذ کر الأحاديث فقط » انتهى 

قلت : أخذ القسطلانی هذنا من كلام احافظ کا تقدم من كلامه فى أول 
الفائدة الثالثة من الفضل الثاق ٠‏ -وهذا الأضل مطرد:معروف یق لی“ 
كثير الشیوع فی كتايه ء فإنه ‏ رضى الله عنه ‏ اقتصر ف ( باب استواء 0 
5 الركوع ) على قوله : وقال أبو حميد فى أصحابہ ؛ رکع انی یا ٤‏ حصر 
ظهره » فقط ٠‏ واقتصر فى ( بات يستقبل بأطراف رجايه القبٰلة ) على قولة 
قاله أبو حميد عن النى گا ٠‏ وقال فى ( باب الصلح مع الشرکین ) فيه عن 
ألى سفيان ء انتهى » واقتصر فى ( باب من غزا وهو حديث بعرسه) :على 


دو تی 


لوف ۱ : القدمة 


قوله : فيه جابر عن الننى گا وى ( باب من اختار الغزو .بعد البناء) على 
قوله : فيه أبو هربرة عن النی 47 3 وقال فى ( باب تزویج اليتيمة ) فيه 
سهل عن النی و : وغير ذلك من الأبواب الكثيرة . 

الرابع والثلائون:ما قال حافظ الحديث مولانا السيد أنور شاه فى ”فيض 
الباری “ ف ( باب الفتيا وهو واقف على ظهر الدابة أو غيرها) : قد 
استفدت من عادة البخارى أن الحديث إذا اشتمل على جزء مخصوص» ويكون 
ا حم عاماً عنده ء فيصنع البخارى هناك هكذا » ويضع لفظ أو غيرها دفعاً 
لإهام التخصيص ؛ وإفادة” للتعمم ؛ ثم لا یخرج له دليادٌ فیا بعد ء فالصنف 
رحمة الله عليه - ههنا أخرج من الحديث مسألة الدابة فقط » واغا أضاف أو 
غيرها إفادة تعميم الحم » فهذا فقه وبيان مسألة احتراساً » فطلب الدليل على 
هذا الجزء فی كلامه بعيد عندى ء انتهى » قلت : وهذا الأصل قريب مما 
تقدم فى الأصل الثالث والعشرين » وأفردته بالذكر لأن تبويب الإمام البخارى 
بلفظ غيره مطرد شائع فی كتابه » وأيضاً فرق ما بين شرح الحديث پالٹر جمة , 
وبين الإشارة إلى عدم التخصيص بلفظ: غيره فی الترجمة » وهذا السياق كثير 
الشيوع فى ” البخارى “ ء مثلا ترج ]ذا یس سرت أو غيرها فلم يذهب 
أثره) قال الحافظ : استدل البخاری على أن بقاء الأثر بعد زوال العين فى 
وسر وغيرها لا سر ہی ہی وی الجناية أو غيرها الح )» 
وترج رباب الإهلال من البطحاء وغيرها نع ء إشارة. إلى عدم التخصيص 
بالہیطحاء » وترج زمل ببيت أصعاب السقايه أو غير ه م اخ )ء إشارة” إلى عدم 
التشخصیص بأصعاب السقماية » وترجم (باب العمرة 35 الحصبة وغيرها ) إشارة” 
إلى عدم التخصيص بلیلة الحصية وإن كانت عمرة عائشة رضى الله عنها فیھاے 
وكقوله ( باب الفطر بما تيسر بالماء وغیرہ ) . 0 

الخامس والثلاثون : ما قال الحافظ فى ” الفتح “ : فى ( ياب كتاية العم) 


وجه عدم جزم البخاری ق يعفين._ ا زاجم ۹ٰ۳ 


طريقة البخارى فى الأحكم الى بقع فيها الاختلاف أن لا بج زم فيها بشئ + 
بل يوردها على الاحهال » وهذه الترجمة من ذلك ٢‏ لآن الساف اختلفوا ى 
ذلك عملاة وتركاً ؛ وإن كان الأمر استقر والإجماع انعقد على جواز كتابة 
العم إلى آخره » وقال فى ( باب إذا صلی ثم أم قوماً) : قال الزین بن المنير : 
م یذ کر جواب إذا جرياً على عادته فی ثرك الےزم بالحکم ا ختلف فيه ء انتھی 
وقال فى رہاب إذا دعت الأم ولدها فى الصلاة) : أى هل يحب إجابتها أم 
لا ؟ وإذا وجبت هل تبطل الصلاة أولا؟ ى المسألتين خلاف » ولذلك حذف 
المصنف جواب الشرط: » انتهى » وبمثل هذا أيضاً ( بباب الوضوء من غير 
حدث ) لمكان الاختلاف فيه فى السلف ؛ ها بسظه الحافظ » وإن استقر 
الإجماع بعد على عدم الوجوب . 


وهذا الأصل مطرد كثير الشيوع فی ” الصحيح “ ء وهذا غير الأصل 
الرابع » کا لا بھی فإنه تقدم فيه أنه رضی اللہ عنه.- لا بجزم با حم 
لاختلاف الرؤايات » فيأتى بالروايات على اختلافها » وههنا عدم الجزم إشارة 
إلى اختلاف العلاء » ولا يأتى بالروايات ا ختلفة كما ترى فى هذه الأمثلة ع 
فإنه لم يذكر فى هذه الأبواب إلا رواية” واحدة » كما فى ( باب إذا صلى ثم 
أم قوماً). » وقال مولانا الشیخ محمد حسن الکی عن شيخه الإمام الكنكوهى 
قدس .الله أسرارهما د : إن البدأب الشائع للبخارى ٠‏ أنه ایضع الترحمة 
ولا یذ كر معها. الك » إما لاشتباہ الم عليه » أو للإحالة إلى فهم . الناظر:: 
5 یورد ھا أحاديث متفقة على حك و اجد . أو متعار ضة من غير تطبيق پینہا 
فيذ كر ها على سبيل التعداد » ويحيل التطبوق إل فهم الناظر ٠»‏ فكأنه مختيره ء 
فلذلك.ذكر پاب شور الكلب ) مطلقاً » ثم أورد' فيه منجب الزھری ثم 
أورد حديئاً منابذاً لہ ١‏ وهو قوكه پیا :3 فليغٍسله سبعاً ».» ثم أورد حدیٹین 
معار ضين لذلك ا حدیث مؤيدين لمذهب الزھری: + ا وضا ا حج 0 


هوم المهدمة 


وقوله پیا : دفکل؛ إلخ » یعی حديث الصيد الآتى ف الباب. الثانى » 
وكلامه قدس سره هذا يشتمل اأصولاٴء منها هذا الأصل والأصل الرابع » 
لقوله : ثم يأتى ھا أحاديث متفقة أو متعار ضة فتأمل . 

وأدخل شيخ ا مشایح فى هذا الأصل (باب الصلاة على الشهيد) » إذ قال: 
فيه اختلاف العلاء » وإتما عقد المؤلف الباب للإشارة إلى أن الدلائل ى هذا 
الباب متعارضة » فن مثبت ومن ناف » ومن دأبه الإشارة إلى تعارض أدلة 
المسألة أيضاً » وعقد الباب جرد ذلك .كا لایخنی على متتبع كتابه حق التتبع » 
انتھی » والأوجه عندى أن هذا الباب من الأصل الر ابع و الروايتين 
الختلفتین فى ذلك ء وإن كان فيه اختلاف العلاء أيضاً . 

السادس والثلائون : ما أفاده شيخ المشايخ فی تراجمه فى ( باب الوضوء 
من النوم) » وحاصله : أن التعليل بالعلة البعيدة تاركاً للعلة القریبة دليل على 
أن العلة القريبة غير مؤثرة » قال : وأمثال هذه الاستدلالات للمؤاف كثيرة» 
فاحفظ فإنه ينفعك ء انتهى » وسيأتى تمام كلام الشيخ فى هامش التقرير ى 
هذا الاب 0 ١‏ 

السابع والثلاثون : ما قال العيى ق (باب) بلا ترجمة بعد (ہاب ما 
هذا الحديث فى نفس الأمر هو الحديث الذى ترجم له البخارى بقوله : 
(باب من الكبائر أن لا يستتر من بوله) لأن خرجھا واجد ء غير أن الاختلاف 
فى السند وبعض المئن ء لأن هناك عن مجاهد .عن ابن عباس ». وههنا عن مجاهد 
عن طاؤس عن ابن عباس إلى آخر ما قال : وحاصله : أنه ذكر الباب 
بلا ترجمة تنبيهاً على الاختلاف فی الرواية » والفرق بین وبين الأصول : 
و 3 ہیس والعشرین 6 ع امو لايح 6 راہ هذه 


الثامن والثلاثون : إن من دأب البخارى المطرد نی كتابه أنه طالما يترجم 
بترجمتين ؛ ولا يذكر الحديث إلا لواحد منها ؛. ويترك الآأخرى سدى ؛ 
وميل الحافظ فى هذه الأبواب أنه رضى اللہ عنه أشار بالٹرجمة الثانية إلى روايات 
ليست على شرطه : فقد قال فى ( باب غسل الى وفركه إلخ) : لم يحرج 
البخارى حدیث الفرك » بل اكتى بالإشارة إلیەی الترجمة على عادته ء انتهى» 
0 فى ( باب البول قائماً وقاعداً ) : ولم يذكر البخارى حديث الجزء الثانى 

: ويحتمل أن يكون أشار بذلك إلى <ديث .عبد النحمن بن حسنة ‏ الذی 
00 النسائى وابن ماجه وغيرهما » انتهى : وقد خمله ابن بطال على الأصل 
التاسع عشر » کا تقدم » وقال الحافظ فى ( باب إذا غسل ال نابة أوغيرها ) : 
ذكر فی الباب حديث الحنابة ‏ وألحق غيرها بها قیاساً ء أو أشار بذلك إلى 
ما رواه أبو داؤد وغيره من حديث ألى هريرة فى سؤال خولة عن ثوب 
ایق نوفا وا كتير اديج وإمقاءك ظز کترائی والفيدان 4 
والذى يظهر لى من تصرف البخارى أنه أشار بکل ذلك إلى ما ورد ق بعض 
طرقه صريحاً » ثم ذكر الروايات المضرخة بهذه الأجزاء » وقال یق آخره : 
وتكلف من لم يطلع على ذلك ء فزعم أن حك الترجمة یؤخذ من إتیان الننى پیا 
القبر حی صلى عليه » قال : فیؤخذ من ذلك الرغیب ق تنظیف المسجد ؛ 
وقال فى ( باب الصلاة بعد الجمعة وقبلها ) : ولم یذ کر البخاری حديث قبلها 
فقال الحافظ بعد ذكر توجيهات الشراح الآخر : والذى يظهر أن البخارى 
أشار إلى ما وقع فى بعض طرق حديث الباب ء وهو ما رواه أبو داؤد وابن 
حبان فذ کر الحديث : ونظائرها كثيرة ى ” الفتح “ ولا يلتبس عليك هذا 
الأصل بالأصل الحادى عشر » 00 عشر »© 0 2 پیٹھا واضح . 


. التاسع واثلائؤن ھا قالو فى النوع 00 إذا ذكر جزئین۔ 
فى العرجمة ولم یذ کر الحدیث إلا لواحد منھا ۔ أن الإمام البخاری يشير بذلك 


2 0 م المقدمة‎ ۲٢ 


إلى أن أحد الجزأين ثابت والثانى لايثبت : فكأن البخاری رد عليه بالٹرجمة 
وأنكره » جزم بذلك الكرمانى فى ( باب غسل المى وفركه) إذ قال : فإن 
قلت : الحديث لا يدل على الفرك » قلت : عم من الغسل عدم الاكتفاء 
بالفرك» والمر اد من الباب حكم الى غسلا وفركاً فى أن أيهما ثبت فى الحديث؟ 
وما الؤاجب منها ؟ انتهى » وعلى ذلك حمل الشيخ ابن القيم فى ” المدى ” 
ترحمة البخارى ( باب :الصلاة قبل الجمعة وبعدها ) » وبسط الكلام على أن 
لاصلاة قبل الجمعة » قال : وم يرد البخارى إثبات السنة قبل الجمعة» وإنما 
مراده : هل ورد ی الصلاة قبلها أو بعدها شى ؟ بم تم ذكر هذا الحديث » أى 
أنه لم برو عنه فعل السنة إلا بعدها » ول رد قبلها شئ » انتهى » ويدخل یف 
ذلك ( باب الصلاة على الجنائز فى المصلى والمسجد) ء إذ أورد الحديث للأول 
دون الثانى ٠‏ وأشكل على الشراح إثبات الثانى ء وقال العينى : لعل غضرض 
البخارى رضى اللہ عنه » أن لا يصلى عليها فى المسجد. ء إى. آخر ما قال » 
وإى ذلك الأصل أشار العونى فى ( باب البول قائماً وقاعداً ) احتالا : إذ قال : 
وإما إشارة إلى أنه وقف .على أحاديث الفصلین » لکنہ اقتصر على أحاديث 
الفصل الأول لکونہا على شرطه ء انتهى ؛ يعنى أحاديث الفصل ا 
على. شرطه ولا پان هد بالأصل الخامس و الحمسين . 


وت تمن ا ما ا 2 تصلى المرأة 

من الثياب ؟ ) أن من عادة البخارى أنسبه طالما لا يذكر 3 الترمة حکا لکن 
مختاره يظهر عما ذكر فى الباب من الآثار إذ قال نا أنه لم يصرح بشئ ء إلا 
أن اختياره يؤخذ ف العادة من الآثار الى يودعها فى الترجمة 3 انتهى ؛ وابعة 
و فی کور اس أذ و ف الباب الذكور | 5 قال :و اختياره 
رياب سور الكلب) .إذ:قال: : والظاہر .من تضرف: الضنف أنه يقول 


عادة الصنف + فی تراجم الأبواب رڈ 


بطهارته ؛ انتھی » وقريب من ذلك ما قال ى رہاب أبواب الڑبل والدؤاب)* 
م يفصح.المصنف با حم كعادتيه فى ا ختلف فيه » لکن ظاهر إبراده حديث 
العرنیین يشعر باختياره الطهارة ء انتهى » وقلت قريب من ذلك لأنه ليس 
فيه الأثر بل الحديث ؛ لكنه مشعر إلى الأصل المذكور » ويدخل فى ذلك 
عندى ( باب الصلاة فى الجبة الشامية إ) » فإنه يحتمل مسألة النجاسة » 
ومسالة النشبه » لکن الآثار البى أوردها فى الباب تؤيد الثانى ء قال الحافظ : 
هذه اللرمته معنودة لجواز الصلاة فی ثياب الكفار ما لم يتحقق نجاستها » 
انتهى . 

قلت : ويؤيده أثر معمر » وبذلك الأصل أخذ الحافظ فى وياب 
وجوب صلاة الهاعة) إذ قال : أطلق الوجوب » وهو أعم من كونه 
وجوب عين أو كفاية ء إلا أن الأثر الذى ذكره عن الحسن يشعر بكونه يزيد 
أنه وجوب عين » انتهى ء وهذا اللفظ أى تعيين المراد بالوجوب عنده غرضی 
ههنا بذكر كلامه وإلا فقد تقدم كلامه فی الحامس عشر لأصل آخر » وقال 
الكرمانى فى رہاب هل یتتبع المؤذن فاه إلخ) : فى قول البخاری : ويذكر عن 
بلال أنه جعل إصبعيه فى أذنيه » وكان ابن عمر لا يجعل » ميل البخارى إلى 
عدم الجعل » لن التعليق الأول ذكره بصيغة التمريض ہ والثانى بضیغة 
التصخیح » انتهى » وسیأتی قول الكرمانى هذا ى الأصل الحامس والأربعين 
لغرض آخر » وهكذا قال العينى ؛ يعنى ذكر الأول بصيغة التمريض والثانى 
بصيغة التصحيح » فكأن ميله إليه » وقال الحافظ فى رہاب كيف الإشعار 
الميت ) وقال الحسن . إلح: وبقول الحسن قال زفر ؛ وكأن الصنف 
أشار بذلك إلى موافقته قول زفر » انتهى » وقال الحافظ فى 
(55-9") : عادة الپخاری یق مو ضع الاختلاف: مهما صدر به من النقل 
عن صحابی أو تابعى فهو اختياره ؛ انتهى ء والفرق بین هذا الأصل و بین 


یس 4 المقدمة 


الأصول الى :ذكرت ی الأصل الخامس عشر واضح لا بخی ؛ نعم الفرق 
بين ذلك وبين ما تقدم فی الخصيصة السادسة من خصائص البخارى ق الفائدة 
الثانية من الفصل الثانى دقيق ذ کر هناك . ؛" 


الحادى والأربعون : من عادته المستمرة المعروفة أنه د رضی الله اد 
كثيراً ما يقوى بالترجمة معنی حديث ليس على شرطه لکن معناه صحيح عنده ؛ 
فيستدل بالرواية الى ھی على شرطه على صحة معی حديث ليس على شرطه » 
والفرق بين هذا الأصل وبين الأصل الأول من هذه الأصول » أن اذ كور 
فى الأرحمة هناك كان لفظ الحديث » وههنا الترحمة ليست بلفظ حديث » بل 
ههنا أشار بالٹرحمة إلى صحة معناه ». وتقدمت الإشارة إلى ذلك الأصل ى 0 
الحافظ ق مقدمته ا ذى حكيته فی الفائدة الثانية ء ورثمت عليه العاشر 
قال : وكثيراً ما یترجم بافظ زی إل مع حدیث لم يصح على قرط 1 
يأتى بلفظ الحديث الذى لم يصح على شرطه » إلى آخر [+صص ‏ پ؛؛؛ 
تقدم یق الأصل الأول ء والأول من نوعى الحافظ هذا » ویثٹل لذلك مما قاله 
شيخ المشايح فى تراجمہ فى ( ياب صيام أيام البيض ) : ثبت حديث الترجمة یق 
السئن » وليس على شرط ” البخارى “ » فاستخرج له حديثاً على شرطه 
يشهد لە.ء كذا للزركشى » انتهى» قلت : ولفظ الأرحمة مروى بألفاظ ختلفة 
ذكرها الحافظ فى ” الفتح “ » قلت : ويمثل لذلك الأصل ر يباب 5 بين 
الأذان والإقامة ) فإن المعر وف أنه رضى الله عنه - أشار بذلك إلى رواية 
جابر رضی الله عنه أن اله ى يل قال لبلال : «إجعل بين أذانك و إقامتك 
قدر ما يفرغ الآ کل من أكله » الحديث » أخرجه الترمدى وا حاغم ؛ لکن 
[إسنادہ ضعيف ؛ وله شواهد ذكرها الحافظ . 


ويمثل. لذلك أيضا (بيات. الصلاة ىق النعال) .قال الحافظ : روى أبو داؤد 
و الحا م من حدیث شداد بن :أو س مر فوغاً : « خالفوا اليهود فإنهم لايصلون ی. 


دأب المؤلف ق تراجم ” الصحيح “ ٤‏ 

نعا مم ولا خفافهم » إل ء ثم ترجم الإمام البخارى ( بباب: الصلاةى اللحفاف) 
قال الحافظ : يحتمل أنه أراد الإشارة إلى حديث شداد بن أوس المذ كور لمعه 
بين الأمرين ؛ وترجم الإمام البخارى ( بباب المساجد فی الببوت ) وهو عندى 
إشارة إلى حديى عائشة وسمرة ‏ رضى اللہ عنها - أخرجها أبو داؤد فى. ”سننه“ 
وترجم عليها ( يباب اتخاذ المساجد فی البيوت ) فيها الأمر ببنائها فى الدور » 
وترجم. البخارى ( ہباب یلیس أحسن ما يجد) ء وقد ورد فى می ذلك عدة 
روايات ذكرها الحافظ فى ”الفتح “ » وترجم (باب من تمطر فی المظر 

للخ قال الحافظ : لعله أشار إلى ما أخرجه مس عن :انس قال : سر 
رسول الله 7ئ اون حتى أصابه المطر. » وقال : « لأنه خديث عهد بريه ) 
وترجم ( يباب الثياب البيض للكفن ).. قال الحافظ : كأن البخارى لم يثبت 
على شرطه الحديث الضريح فی الباب ء وهو ما رواه أصحاب: السئن من حديث 
ابن عباس » بلفظ : « البسوا ثياب البيض » فإنها أطهر وأطيب ء وکفتوا فنها 
موتام » صححہ الترمذى والحاکم ؛ وله شاهد من حديث سمرة ذكره الحافظ ء 
وترجم ( باب حمل الرجال ا جنازة دون النساء) ء قال الحافظ : لعله أشار إلى 
ما أخرجه أبو يعلى من حسدیث أنس فذ کرہ » وترجم ( بباب ما ذكر ف 
الحجر الأسود) » قال الحافظ : أورد فيه حديث عمر رضى الله عنه » 
وكأنه لم ب ٠‏ یثیت عنده فيه على شرطه شی غير ذلك ؛ وقد ورذافة أحدادیثگ 
فبسطها » وترجم ( يباب ما جاء فى زمزم ) ء قال الحافظ : كأنبه لم يثبت 
غنده فى فضلها حديث » إلى آخر ما قال ء والفرق بين هذا الأصل وبين 
الحادى عشر واضح لا بحی ۔ 

. النای ارت : إن من دأبه للعروفِ 1 المطرد » أنه قد ينبه پالئ رب 
بت و رت ر۸ فيشكل علي الناظر ين توفيق 


ام-44) 


انان المقدمة 


هذه الترحمة بالكتاب » مثلا” رج فى أبواب المساجد رہاب الاغتسال إذا أسل) ؛ 
وأشكل على الشراح قاطبة” إدخاله فى أبواب المساجدء قال الحافظ: الاغتسال إذا 
أسلم لا تعلق له بأحكام المساجد إلا على بعدء وهو أن يقال: الكافر جنب غالباً » 
وهو ممنوع من المسجد إلا لضرورة فلا أسلم لم يبق ضرورة لليئه فى المسجد جنبآ 
فاغتسل لتسوغ له الإقامة فى المسجد » إلى آخر ما بسط من التوجيهات البعيدة 
حی قال : يحتمل أن يكون بيض للترجمة فسد بعضهم البياض بما ظهر لهء 
وحكى عن بعضهم ههنا التراجم » ولو أمعنوا النظر فى عادات المصنف 
تخلصوا عن الإشكل » فالأ وجه عندى أن يقال : إن الحديث من الباب 
السابق » و لذا نبه عليه بريط الأسير أيضاً » وذ کر مسألة الاغتسال استطراداً 
اھیّاماً بشأنها » لشدة اختلاف الأثمة الأربعة فى تلك المسألة حتى لم يتفق اثنان 
منهم على قول واحدء بل لكل واحد من الأربعة مسلك مستقل یق 
تلك المسألة . 


ولا كانت المسألة مستنبطة بحدیث الباب نبه عليها پالٹرجمة كالتنبيه » 
ثم رأيت أن هذا الأصل أخذه مولانا السيد أنور شاه نور الله مرقدہ ۔ أيضا» 
فلله الحمد والنة » فقد قال فى ” فيض البارى “ فى رہاب فضل صلاة الفجر 
والحديث): هذا من عادات المصنف ‏ رحمه الہ تعالى ۔ أن الحدیث إذا اشتمل 
على فائدة ويريد أن ينبه علیہا » فإنه يذكره فی الترجمة » وإن لم يناسب سلسلة 
التراجم » أعنى به أن التراجم إذا تكون عنده مسلسلة” » ثم تبدو له فائدة فى 
الأحاديث المستخرجة ويراها مهمة” » فلا ينتظر أن يبوب ھا مستقلاً » ولكن 
يفرغ عنها فى ديول هذه التراجم » وأسميه : إنجازأ » فقوله : والحديث » 
أى الحديث بعد العشاء وإن لم يناسب ذكره ههنا لآنه عقد الترجمة لفضل صلاة 
الفجر : ولا مناسبة بينه وبين الحديث بعد العشاء » إلا أنه لما كان مذكوراً یق 
الحديث الترجم له ذكره إنجازاً »ء وقد اضطرب ف توجيهه الشارحون » 


داب اللصنف یق تراح الأبواب ۳۷ 


ولم يأتوا بشئ » انتهى ؛ قلت : وما وجہ ‏ رحمة اللہ عليه للفظ الحديث يأتى 
الکلام عليه فى محلہ من ”اللامع “ء وما اختاره فى توجيهه هو أقرب التوجیہات 
عند هذا العبد الضعيف أيضاً » لکن مع التفحص الكثير لم أجد بعد ى رواية 
نصاً بأن هذا الكلام كان بعد العشاء » فلیتفحص » وعلى هذا الأصل حمل شيخ 
اللشایح فی تراجمه ( باب نفض اليدين من الغسل ) » إذ قال : وغرضه عندى 
إثبات طهارة الغسالة ء إذ النفض لا يخلو عن إصابة الرشاش بالبدن » انتهى . 

الثالث والأربعون : إن من دأبه المعروف أنه كثيراً ما يذكر الترجمة 
بخلاف لفظ الحديث ء ويكون الغرض منہ الإشارة إلى اختلاف ألفاظ الرواية 
الواردة فى الباب » وهذا مطرد فى كتابه » وأمثلته كثيرة فى ” الصحيح “ » 
منها : أنه ترجم ب( باب من أدرك من الصلاة ركعة) وأورد فيه حديث 
ألى هريرة بلفظ : «من أدرك ركعة من الصلاة ») قال الحافظ : أخرجهہ البيهى 
وغيره بلفظ ترجمة الباب » قدم قوله من الصلاة على قوله ركعة » وقد وضح 
لنا بالاستقراء أن جميع ما يقع فى تراجم البخارى مما يترجم بلفظ الحديث ؛ 
لا يع فيه شى مغائر للفظ الحديث الذى يورده إلا وقد ورد من وجه آخر 
بذلك اللفظ المغائر.» فلله دره ما أكثر اطلاعه » انتهى » قلت : ولا يلتبس 
عليك هذا الأصل بالأصل الآتى : الرابع والستين . 

الرابع والأربعون : ما اختاره العينى فى شرحه فی كثير من التراجم : 
أن التوافق بجزء من الترجمة يكنى للمطابقة » کا قال فى (باب فضل صلاة الفجر 
7 الجماعة) فى ذيل حديث أم الدرداءء فان قلت : الترحمة فی فضل الصلاة بالماعة 
ق الفجر » والذى یفھم من الحديث أعم من ذلك » فكيف يكون التطابق ؟ 
قلت : إذا طابق جزء من الحديث الترجمة يكنى » ومثل هذا وقع له كثيراً ى 
هذا الكتاب ء انتهى » وقال فى رباب تشبيك الأصابع فى المسجد وغيره) : 
مطابقة حديث ابن عمر للئر جم فى أحد جزئيها » واكتى البخارى بدلالته على 


م۸ ۱ المقدمة 


بعض الرجمتےة » حيث دل حديث ألى هريرة على تمامها » ثم قال بعد ذلك ى 
حديث أنى موسى : مطابقته للترجمة فى أحد جزئيها کا قلنا فى حديث ابن 
عمر رضى الله عنه » انتهى » وقال فى ( باب الأذان للمسافرين إل ) » بعد 
حديث آبی ذر : إن قلت لا دلالة ههنا على الإقامة » والترحمة مشتملة على 
الأذان والإقامة معاً » قلت: المقصود هو الدلالة فی الجملة » ولا يلزم الدلالة 
صريحاً على كل جزء من الٹرجمة » انتهى . 

وبهذا الأصل أثبت مناسیة حديثابن عباس ب ( باب الخطبة بعد العيد ) 
إذ قال : مطابقته الترجمة تأتى بالتكلف من حيث أن الترحمة مشتملة على العيد » 
والمراد منه صلاة العيد » وأشار بالحديث إلى أن صلاة العيد ركعتان » انتهى» 
وإن كان عندى ى وجه المطابقة ههنا ما قأله الکرمانی من أن الأمر للنساء 
بالصدقة من تتمة الحطیة أوجه مما قاله العينى ء لکن العینی طابق الحدیث بجزء 
الترحمة ؛ وقال الحافظ فى ( باب هل يصلى الإمام يمن حضر ؟ إح) : وحديث 
أنس رضى الله عنه لا ذكر لخطبة فيه » ولا يلزم أن يدل كل حديث ف 
الباب على كل ما فی الترحمة » انتهى » وأخذ بذلك أيضاً فى ( باب التجارة 
فيما يكره لبسه للرجال والنساء) إذ قال : وحاصله أن حديث ابن عمر يدل 
على بعض الٹرجمة » وحديث عائشة على حميعها » انتهى » وأخذ بذلك الأصل 
شيخ المشايحم ى ( باب مسح الرأس كله) إذ قال : وتعلق قول ابن المسيب 
بالباب إنما هو جرد ذكر المسح فيه » ولا تعلق له بخصوص الترجمة » ومثل 
ذلك فى تعاليق البخارى كثيرة ء انتھی . 

الخامس والأربعون : ما هو المعروف فى الشروح جملة » وعلى ألسنة 
اللشایخ قاطبة : أن ما يذكره البخاری فی تراحمه بصيغة التمريض إشارة إلى 
ضعفه ؛ قال النووى فى مبدء شرحہ : قال العلاء ا حققون من ا حدثین وغيرهم: 
إذا كان الحديث ضعیفاً لا يقال فيه : قال رسول اللہ گا أو فعل » أو 


دقة نظر البخارى فى تراج الأبواب کا 
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آمر ؛ أو نمى » أو شبه ذلك من صيغ الجزم ٠‏ وكذا لا يقال : روى 
أبو هريرة » أو ذكر » أو قال شبه ذلك » وكذا لا يقال ذلك فی التابعين 
ومن بعدهم فيما كان ضعيفاً » فلا يقال شی من ذلك بصيغة الجزم » وإنما 
يقال فى الضعيف بصيغة التمريض » فیقال : روى عنه » أو نقل » أو ذكرء 
أو بروی ؛ أو يحكى ؛ أو جاء عنه» أو بلغنا عنه » قالوا : وإذا كان 
الحديث أو غيره صحيحا أو حسناً » عين المضاف إليه بصيغة الجزم ؛ ودليل 
ذلك أن صيغة الجزم تقتضى صحتہ عن المضاف إليهء فلا يطلق إلا على ما صحء 
وإلا فيكون فى معنى الكاذب » وهذا التفصيل مما يتركه كثير من المصنفين ى 
الفقه والحديث وغيرهما ٭ وقد اشتد إنکار الإمام البيهق على من خالف هذا 
من العلماء ؛ وهذا التساهل من فاعله قبيح جداً » فإنہم يقولون فى الصحيح 
بصيغة التمريض ؛ وف الضعيف باجزم » وهذا حيد عن الصواب . 


وقد اعتی البخارى ‏ رضى الله عنه ‏ بهذا التفصيل فى ” صصيحه“ فيقول 
فى الترجمة الواحدة بعض كلامه بتمريض وبعضه بجزم مراعياً ما ذكرنا » 
وهذامما يزيدك اعتقاداً فى جلالته ونحريه ؛ وورعه واطلاعه ؛ وتحقيقه 
وإتقانه » انتهى » قلت : هذا هو المغروف ف عامة الشروح » لکن الحافظ 
فی مقدمته بسط الكلام على ذلك الأصل بسطاً كثيراً لا يسعه هذا ا ختصر » 
وذكر عدة أمثلة للأنواع ا ختلفة من الجزم والنمريض وبسط الكلام عليها » 
وقال فى (باب الرجل يأتم بالإمام) قوله : ويذكر عن النى گلا : « ائتموا بی ؛ 
تر انا معدن مدٹ اق مت رو قال راف وم لت ال 
گنا فى اأصابے تأخراء ا حدیث » أخرجه مس وأصحاب السئن » قيل : 
وإنما ذكره البخاری بصیغة التمريض لأن أبا نضرة لیس على شرطه لضعف 
فيه ء وهذا عندیٰ لیس بصواب » لأنه لا يلزم من كونه على شرطه أنه 
لا يصلح عنده للاحتجاج به » بل قد يكون صالاً للاحتجاج به عنده » وليس 


شس المقدمة 


هو على شرط ”صعيسه“ الذى هو أعلى شروط الصحة ؛ والحق أن هذه الصيغة 
لا تختص بالضعيف » بل قد تستعمل فى الصحيح أيضاً » بخلاف صيغة الجزم ء 
فإنها لا تستعمل إلا ى الصحيح » انتهى . 

وتعقب العيبى إذ قال : قال الکرماتی : ویذ کر تعلوق بلفظ التمر يض » 
ثم ذكر العينى قول الحافظ ؛ ثم قال : قلت : وهذا الذى ذ كره یخرم قاعدته , 
لأنه إذا ل يكن على شرطه كيف يحتج به ؟ وإلا فلا فائدة لذلك الشرط ؛ إلى 
آخر ما ذكر ؛ والجماة : أن المعروف عند الشراح » ما یذ كره البخارى 
بصيغة التمريض إشارة إلى ضعفه » ولا أقل من أنه إشارة إلى أنه ليس على 
شرطه » وأخذ الحافظ أيضاً بهذا الأصل فى مواضع من شرحه » قال فى رباب 
الجمع بين السور تين فى ر كعة ) فى قوله : : ويذكر عن عبد الله بن السائب 
بعد ما ذكر الاختلاف فى إسناده على ابن جریج »و كأن البخارى علقه بصيغة : 
ويذكر لهذا الاختلاف » انتھی . 

وبذلك جزم العینی إذ قال : وذكره البخارى على صيغة ا جھول » وهو 
صيغة التمريض » لأن ف إسناده اختلافاً » ثم ذكر الاختلاف »2 وأمثلة ذلك 
فى الشروح كثيرة» قال الكرمانى فى ( باب هل يتتبع المؤذن فاه ههنا ؟ ) ويذ کر 
عن بلال أنه جعل إصبعيه فى أذنيه » و كان ابن عمر رضى الله عنه لا يجعل » 
إل ء ميل البخاری إلى عدم الجعل لأن التعلیق الأول ذكره بصيغة التمريض» 
والثالى بصيغة التصحيح » انتهى » تقدم قول الکرمانی هذا فی الأصل الأربعين 
لغرض آخر ء وهو بيان ميل البخارى ء وههنا بصيةتى التمر يض والتصحیح؛ 
ويقرب منه ذكر الإمام البخارى العراجم بصيغة التمريض » کا ى قوله : 
(ہاب ما یذ کر فی المناولة ) وله نظائر كثيرة فى التراجم » والفرق بين هذا 
وبين ما تقدم أن التمريض فما تقدم کان فی ذکر الحديث وههنا فى الترجمة . 

السادس والأريعون : إن الإمام البخارى طا ما يبت ا لحکم فى الترجمة یف 


داب المصنف فى تراجم الأبواب ام 


مسألة خلافية شهيرة أيضاً » لثبوت الجزم عنده فى هذه » کا قالوا یق ( باب 
وجوب صلاة الجماعة ) : قال الحافظ : هكذا بت ال حم فى هذه المسألة » 
و کان ذلك لقوة دليلها عنده » وقال فى ( باب التيمم للوجه والکفین ) : أتى 
بذلك بصيغة الجزم مع شهرة الاختلاف لقوة دليله » وقال فى (باب وقت 
الجمعة إذا زالت الشمس ) : جزم بهذه المسألة مع وقوع ا حلاف فيه لضعف 
دليل ا حالف عنده » وهكذا قالوا فى ( باب التكبير على الجنازة أربعاً) قال 
الزين بن المئیر : أشار بهذه الترحمة إلى أن التكبير لا يزيد على أربع ء ولذلك 
لم یذکر ترحمة” أخرى » ولا خبراً بالباب » وقد اختلف السلف فى ذلك ؛ 
کسا حكى أقوالهم الحافظ فى ” الفتح “ ء وقد أكثر الحافظ بهذا الأصل فى 


0 


عر ته 

السابع والأربعون : إن الإمام البخارى كثيراً لا يجزم بالحكم فى الترجمة 
إشارة” إلى التوسع ى ذلكء فيذكر الروايات ا ختلفة فى الباب إشارة” إلى جواز 
كل ذلك ء ذ کر هذا الأصل مولانا الشيخ محمد جسن اللکی عن شيخه الإمام 
الكنكوهى ‏ قدس سرههما ‏ فی ( باب ما يقرأ بعد التكبير ) كنا سيأى فى محله » 
وعلى هذا الأصل بیحمل قول ابن المنذر فى ( باب ما يقول إذا مع المنادى ؟) 
قال الحافظ : قال ابن المنذر : يحتمل أن یکون ذلك من الاختلاف المباح ء 
فيقول تارة” كذا وتارة كذا ؛ انتهى » قلت : ويدخل فى ذلك باب 
ما جاء ف الوثر ) لم يحزم تی الترجمة بحكم وأورد فى الباب ما يدل على الوصل 
والفصل معاء وأخذ بذلك الأصل شيخ الهند ‏ رحمة الله عليه أيضاً فى أصوله» 
كنا تقدم فى الأصل الرابع من أصوله ٠‏ إلا أنه جعل عنوان الأصل معنى خفیاً 
للترحمة » كما تقدم فى كلامه ء ولا يلتبس هذا بالأصل الثامن والستين . 

الثامن والأربعون : ما قالوا : إن الإمام البخاری قد يشير بذكر حديث 
لصحابی لا يناسب الٹرجمة إلى حديث آخر لذلك الصحابی مناسب للأرحمة » 


انا : المقدمة 
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وهذا من أشد تشحيذاته للأذهان ء فقد برجم البخارى فی ” صيحه “ (باب 
طول القيام فى صلاة الليل) وأوود یق آخره حديث حذيفة رضى الله عنه 
أن اله 1-6 كان إذا قام التھجد من الليل يشوص فاه بالسواك » وأشكل على 
الشراح :قاطبة مناسبة هذا الحديث بالباب ء قال الحافظ : استشكل ابن بطال 
دخوله فی هذا الباب » فقال : لا مدخل له ههنا لأن التسوك بالليل لا يبل 
على طول الصلاة » قال : ويمكن أن يكون ذلك من غلط الناسخ ء فكتبه ى 
غير موضعہ أو أن اليخارى أغلته المنية. قبل نہذیب تابه ء فإ فيه 
مواضع مثل هذا تدل على ذلك » ثم قال الحافظ بعد ذكر عدة توجيهات عن 
الشراخ : وقال البدر بن ماعة : يظهر لى أن البخارى أراد بہذا اللحديث 
استحضار حديث حذيفة » الذى أخرجه مسلم أنه صلى مع النی ا ليلة 6 
فقرأ البقرة » وآل عمران » والنساء فى ركعة » وكان إذا مر باية فيها تسبيح 
سبح + أو سؤال سأل » أو تعوذ تعوذ » ثم ركع نحواً ممااقامء إلى آخر 
الحديث. ء ‏ قال : : ولما لم ير جه اليخارى لكونه على غير شرطه » فاما .أن 
يكون أشار إلى أن. الليلة واحدة. » أو نبه بأحد حديى حذيفة على 
الآخر انتهى .' ۱ 
: وعلى هذا الأصل بمكن أن يقال : :إن الإمام البخارى نبه بذ كر 
0 أن انی و وأبا بكر » وعمر » كانوا يفتتحون الصلاة 
بالحيد الله رب العللين 3 فى رہاب ما يقرأ بعد التكبيز ) إلى حدیث انس قف 
الامتفتاح بسبجانك اللهم » قال العينى : وف الباب عن أنس أخصرجه 
الدار قطنى ء قال : کان رسول الله عي إذا افتتح الصلاة كبر» تم رفع بديه حی 
بحاذی بإبهاميه أذنيه » ثم يقول : « منبخاتك اللهم » وبحمدك : وتبارك اسمك. 
وتعالى جدك ».ولا إلنه غيرك ؛ تم قال  :‏ لی الدار قطبى ‏ ورجال إسناده 
كلهم ثقات ء انتهى » وى ” الغی “یق ذکر خر .مم هذا الحديث : ورواه 


دأب البخاری فى تر اجم الأبواب عزوم 


ان ورجال إسناد حسدیثہ كلهم . اثقات ؛ رواه وت ٤‏ انتھی 
ولا فرق بين هذا وبين ما اختاره البدر بن جماعة . 
التاسع. والآر بعون : إن الشراح كثيراً ما يثبتون م حمة بالعادة المعروفة 
عنه گا » و أخذ بذلك الأصل ث شيخ المشائح فى ال پراجم اع به 
إلى الأكبر ) إذ قال : وجہ الدلالة من الحديث أن عادہ کٹا + ]13اق بی 
يسير أن يعطيه صغیر السن » وإذا أهدى إليه شی ذو خطر أن يعطيه الكبير : 
وأعطى السو اك أولاً نظراً إلى الظاهر الصغير » فقيل له : كبرء ففهم منه 
فضيلة السواك وكونه ذا خطر ء انتهئى ۔ _ ج: 
وقال الحافظ تحت حديث ابن مسعود فى (باب طول القيام فى صلاة 
اللیل ) : كذا للأكثر ٤‏ وحموی والمستهلى ( ہاب طول الصلاة فى قیام الليل) 
وحديث الباب موافق لهذا ء لأنه دال على طول الصلاة لا طول القیام محخصوصه 
إلا أن طول الصلاة يستلزم طول القيام » لن غير القيام كالركوع مثلا لايكون 
أطول من القیام » کا عرف بالاستقراء من صنيعه وك ؛ انتھی » هكذا آفاد 
الحافظ ‏ رحمة اللہ عليه والأوجه عندى أن الترجمة ههنا واضحة ء والغرض أن 
ا لحافظ استعمل الأصل ا مذ كور ههنا » وقال أيضاً فى حديث حذيفة فى هذا 
: استشكل ابن بطال دخولہ فى هذا الباب » فقال : لا مدخل له ههناء 
ل ری العديدة من الشراح ومن جملتها قال ابن رشيد : 
الذى عندى أن البخارى إنا أدخله لقوله : إذا قام للتهجد أى إذا قام لعادتہ 
وقد تبينت عادته فى الحديث الآخر » ثم قال الحافظ بعد ذكر التوجيهات 
الأخر : وأقربها توجيه ابن رشيد انتهى ۔_ جا 
وقال العيبى فی حدیث جابر بن سمرة : قال : شكى أهل. الكوفة سعدا 
إلى عمر رضى الله عنه الحديث أخرجه ”البخارى” فى (باب وجوب القراءة) 
5 1 کک رمدفی) 
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قال : قال الکرمانی : فإن قلت : ما وجه تعلقه بالٹرجمة ؟ قلت : وجهه أن 
ركود الإمام يدل على قر اءته عادة » انتهى » وتبعه القسطلانى فى ذلك إذ قال: 
والركود يدل على القراءة عادة » كا سيأتى فى هامش ” اللامع “ » وقال 
الحافظ فى ( باب هل يصلى الإمام بمن حضر ؟) : أما مطابقة حديث ألى سعيد 
فن جهة أن العادة ى يوم المطر أن يتخلف بعض الناس إل » وقال العينى ف 
(باب كيف حول النى گل ظهره إلى الناس ) بعد ذكر توجيهات الشراح 
الأخر » قلت : يمكن أن تؤخذ الكيفية ٭ ن حال النى گے » فإنه كان يعجبه 
التيمن فى شأنه كله إلخ » وأخذ بذلك الأصل شيخ المشايح یق ( باب التهاس 
مات ال ےت ا 


الحمسون : مسا ہو معروف مطرد عند الشراح وامشایخ أن الإمام 
البخارى رضی الله عنه كثيراً ما يستدل على الترحمة بالعموم » وأخذ بذلك 
الأصل الإمام الكنكوهى ۔ قدس سره - بمواضع من تقريره » منها : ما قال 
فى ہاب وجوب القراءة للإمام ) : استدل على مدعاه بأن الوارد مطلق عن 
تقيبد بش" من الصلوات أو الصلین ء انتهى ؛ وأخذ بذلك الأصل الحافظ ابن 
حجر أيضاً فى الباب المذكور إذ قال : وقد يؤخذ السفر وا حضر من إطلاق 
قوله کا 'فإنه لم يفصل بين الحضر والسفر » انتهى » وأخذہ الشيخ 
727+ ظ0 ينا ف باب التشهد ى الآخرة أيضاً ) إذ قال : دلالة الر واية 
عليه من حيث إن المذكور فیہا غير مقيد بالأولى والآخرة فلا يتقيد بشى منما 
2 ؛ وقال العينى فى ( باب التيمن ى دخول المسجد) ىق حديث عائشة 
رضى الله عنها : كان النى گے يحب التيمن ما استطاع الحديث : مطابقته 
للترحمة من حيث ممومہ لأن عمومه يدل على البداية بالعين ف ری یش 
انتھی . ۱ ۱ 
وبذلك الأصل أخذ النووی أحاديث ( باب الدعاء قبل السلام ) کا حکی 


دأب البخاری ق ران الأبواب . وموم 


عنه الحافظ إذ قال بعد ذكر أقوال الشراح الآخر : وقال النووى : استدلال 
البخاری صحيح ء لأن قوله : فى صلاتى يعم جميعها ومن مظانه هذا الموطن ؛ 
انتهى ء وقال الحافظ یق (ہاب فضل صلاة الفجر فی جماعة ) : تفين المصنف 
ہإبراد الأحاديث الثلاشة فى الباب » إذ تؤخذ المناسبة من حديث ألى هريرة 
بطريق الخصوص ؛ ومن حديث ألى الدرداء بطریق العموم ؛ ومن حديث 
ألى موسى بطر يق الاستنباط انتهى » وقال شيخ المشایخ فى ( باب ما جاء فى 
غسل البول) : قوله : إذا تبرز لحاجته إل ء التبرز وإن کان ی جناي ارت 
حمل على الغائط » لکن الصحابی لما حكى فعله وهو : الذهاب إلى الفضاء » 
والذهاب إليه قد يكون للبول أيضاً » فبالنظر إلى هذا العموم استدل البخارى 
پا حدیث على ثبوت الغسل من البول » ومثل هذا الاستدلال كثير شائع عند 
المؤلف ؛ کا نبهناك مراراً » انتهى » ویدخل فى هذا الأصل أيضاً ما قال ى 
(باب ذكر ابيع والشراء فى المسجد) : إذا استدل بذ کرہما النی کنا على 
جواز البيع فى المسجد بدون إحضار المبيع بعموم اللفظين » وقال : مثل هذه 
الاستدلالات كثيرة فی ” البخارى “ » کا مر غير مرة » انتهى . 


الحادی واللحمسون : إن الإمام البخارى رضى الله عنه » ترجم ىق 
” صصيحه “ بباب كيف كان أصالة ثلاثون ترجمة » عشرون منها اق النصف 
الأول » وعشر فى النصف الثانى ٠‏ والمراد بقولى : أصالة أن المأرجم بذلك 
تبعاً فى الأبواب الآخر وراء من ذلك » ولا تثبت الكيفية یق اکثر هذه 
التراجم » واضطربت أقوال الشراح فى إثبات الكيفية من أحاديث هذه 
الأبواب ء والأوجه عندى فى هذه الأبواب الحالیة عن بیان الكيفية أن الإمام _ 
البخارى لم .رد فى هذه الأبواب إثبات الكيفية ء بل أراد إثبات ما بعد لفظ 
كيف » ونبه بلفظ كيف على الاختلاف الوارد ی كيفية هذه الأمور » مثلآ 
ترجم ( بباب كيف كان بدء ا حیضی ؟) ء وليس فی الحديث يبان كيفية 


۳٥٣‏ 5 ۰ المقدمة 


بدئه » بل الوارد فيه الاختلاف فى وقت بدئه » وعلى ذلك حمل عامة امشایخ 
الترجمة » والآأوجه عندى أن الإمام البخارى أشار بذلك إلى اختلافهم فی كيفية 
البدء » هل كان بدؤه مصلحة أو عذاباً ؟ ويستنبط ذلك من كلام شيخ المشايح 
فى تراجمه أيضاً ء إذ قال : قوله : كتبه اللہ إلخ » أى شی كتبه الله على بنات 
آدم تغذية لأجنتهن ؛ خلافاً لبعضهم ».إذ قالوا : أول ما أرسل على نساء بنى 
إسرائيل ابتلاء لحن إل » وترجم ( كيف يبل ال حائض بالحج والعمرة ) قال 
شيخ المشايح فى الراجم : قال الشارح القسطلانى فى معناه : لیس المراد 
بالكيفية الصفة » بل بيان صحة إهلال الحائض ؛ وعندى أنه على الظاهر » 
والغرض إثبات صفة الإهلال إذا أهلت الحائض » وهى أن يكون إهلالها 
مقروناً بالغسل » وإن كان ذلك الغسل فى أثناء ا حیض » وغسل عائشة 
رضى الله عنها یحتمل ذلك » انتهى . 

قلت : ما حكاه الشیخ - قدس سرہ ۔ عن الشارح ؛ أخذہ الشارح 
المذ كور عن ” الفتح “ » إذ قال : مراده بيان صدة إهلال انی وَل ؛ ومعی 
كيف فى الترجمة : الإعلام بالحال بصورة الاستفهام لا الكيفية الى یراد بها 
الصفة » وبهذا التقرير يندفع اعتراض من زعم أن الحديث غير مناسب للترجمة 
إذ ليس فيها ذكر صفة الإهلال ء انتهى ء وقال العيبى : المراد من الكيفية 
الحال من الصحة و البطلان والجواز وغير الجواز » فكأنه قال : (ہاب صحة 
إهلال الحائض بالحج إل ) ومؤدى کلام مؤلاء ء المشاج كلهم أن لفظ كيف 
حشو فی كلام الإمام ا مام » وأنت خبير بأن هذا بعيد كل البعد عن جلالة 
انس و دقائق در + ۱ 

فالأوجه عندى على. الأصل المذكور » أن الإمام البخارى رضی اللہ عنه 
نبه بذلك على الاختلاف الواقع. فى كيفية هذا الغسل باعتبار الحم » هل هو 
شئة مؤكدة.؟ كما عند مالك » أو مستحب ؟ کا عند بقية الأثمة الثلاثة » فى 


” الأوجز “ : هذا الغسل سنة مؤكدة عند مالك وأصحابے لا پرخحض فى تركه 
إلا لعذر » وهو 1 كد اغتسالات الحج » إلى آخر.ما بسط فيه » ومال ابن 
حزم إلى أن هذا الغسل فرضں ‏ حائض المتمتع والنفساء » قال العينى : قال ابن 
حزم : لا یلزم الفسل فرضاً فى الحج إلا المرأة تہل بعمرة ترید التمتع ء فتحيض 
قبل الطواف بالبيت ٠‏ فهذه تغتسل ولا بد » والرأة تلد قبل أن تہل بالعمرة 
أو بالقران » ففرض عليها أن تغتسل وتہل » انتهى . 

وترجم (ہباب كيف يعتمد على الأرض إذا قام من الركعة ) وليس ف 
حديث الباب بيان كيفية الاعتهاد » ولذا تكاف الشراح فی إثبات الكيفية هن 
الحديث ولا یثبت ؛ فالأوجه عندى أن الإمام البخارى لم يرد بالباب إثبات 
الكيفية » بل أراد إثبات الاعتاد على الأرض. فقط » وأما لفظ كيف فلمجر د 
التنبيه على اختلاف العلاء فى كيفية الاعتاد » وهكذا ترجم الإمام البخارى 
( باب كيف حول النى پل ظهره إلى اتد رق فيه بحدیث لا يدل على 
كيفية التحويل ؛ بل فيه ذكر التحويل فقط » ولذا سے ود الشراح 
ف إثيات الكيفية من ا حدیث . ۱ 

والأوجه عندى أن المقصود بالئرجتے هو التحويل فقط ٠‏ وهو ثابت 
بالحديث نصآ ء وأشار بلفظ كيف إلى الاختلاف الواقع ى ا . 
التحويل اعتبار وقته » فعند الصاحبين من الحنفية بعد الحطبتین ء 
الشافعية إذا مضى الثلث من الحطية الثانية وعند المالكية في 0 بعد 
اخطبتین ؛ 7 الباجى : اختلف فيه 17 مالك فذ کر القولين ى ذلك » 
وعند الحنابلة خطبة الاستسقاء واحدة على وت » ويستقبل القبلة ف أثنائه » 
كنا بسط اختلاف الأثمة فى ذلك ی ” الأوجز “ . فالأوجه عتذى أن البخارى 
لم رداق ترجمته إثبات الكيفية » حی يضطر إكى إثيانما: بالحديث. ٠‏ بل نبه 
بلفظ كيف على الاختلاف ف الكيفية » هل بحول ظهره. ف أثنباء. الخطبة ؟ 
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ب 


أو بعدها عند الدعاء ؟ أو عند الحطبة ؟ وغير ذلك » كا فى ” الأوجز” ؛ 


وقال شيخ الشایخ فى التراجم : أظهر تأويلات هذه الترحمة أن يقال : 
إن قوله : إذا رأوا الإمام جواب می ہ يعنى يقومون إذا رأوا الإمام عند 
الإقامة » انتهى . ولا مراء فى أن ما أفاده الشيخ ‏ قدس سره - أقرب مما قالت 
الشراح فى ذلك . وعند هذا البتلى بالسيئات » والعترف بالتقصيرات » 
الراجى واهب الحسنات بدل السيئات : أن لفظ : می ليس للإثبات حتى يحتاج 
إلى التوجيهات » بل الترجمة : يقوم الناس إلخ » وزاد لفظ : می كزيادة 
لفظ : كيف تنبيهاً على الاختلاف الوارد فى أنهم متى يقومون ؟ مع الإقامة 
ومع رؤية الإمام أيضاً » فالمعروف عند المالكية من أول الإقامة » وعند 
الشافعية بعد تمام الإقامة » وعند الحنفية على قول الؤذن : « حى على الصلاة » 
وعند الحنابلة على قوله : « قد قامت الصلاة » کا بسطت تلك الأقوال ىف 
” الأوجز “ ء عند قول الإمام مالك رضى الله عنه : لم أسمع فيه بحد » إلا أنى 
أرى ذلك على قدر طافة الناس ء فإن منهم الثقيل وا حفیف ؛ ولا يستطيعون 
أن يكونوا كرجل واحد » انتهى . 

وهكذا ترجم (ہاب كيف الإشعار للمیت ) وذكر فيه » قال ا حسن : 
االحرقة الحامسة » قال الحافظ : وقول ا لحسن ف الحرقة اللحامسة » قال به زفر؛ 
وقالت طائفة : تشد على صدرها لتضم أكفانمها ؛ وكأن المصنف أشار إلى 
موافقة قول زفر انتهى . 

وذكر ابن عابدين الاختلاف فى ذلك ء ثم قال : ومفاد هذه العبارات 
الاختلاف فی عرضها » وفى محل وضعها ء وى زمانه فتأمل » انتهى » وهكذا 


ذکر الاختلاف فيه غير الحنفية أيضاً » قال الوفق : فعلى قول الحرق تشد 
الحرقة على فخذيها أولا » ثم تؤزر بمئزر » إلخ » فالأوجه عندى أن الإمام 
البخاری نبه بلفظ : كيف على الاختلاف ء فلا بد للتدہر فى. الآبواب المبدوأة 
بلفظ : كيف من الوقوف على اختلاف العلاء ىق كيفية هذه الأمور واختلاف 
الأثمة ا جتھدین ء رضى الله عنهم » وشكر سعيهم » و خاطرى أبو عذرة 
هذا الأصل . 

الثانى واللحمسون : ما ظهر أيضاً لهذا الفقير ا حتاج إلى رحمة ربه العليا 
أن الإمام البخارى طالما يجمع الأبواب العديدة » ويأتى بعد تلك الأبواب 
بحدیث واحد يثبت الأبواب السابقة كلها » ويفعل ذلك تشحیذاً للأذهان ء 
ومن لم یمعن النظر فى ذلك يعد الأبواب السابقة خالية عن الحديث » ويأقى 
لذلك بتوجيهات بعيدة كسهو المؤلف » أو عدم وجدانه لدديث ؛ أو تحر يف 
من الناسخ » وغير ذلك من التوجيهات العامة المعروفة » ومثال ذلك أنه 
رضى الله عنه ترجم ( بباب الرياء فى الصدقة ) ثم ترجم ( بباب لا يقبل الله 
صدقة من غلول » ولا يقبل إلا من كسب طيب ) ثم ترجم (ہباب الصدقة 
من كسب طيب ) ول يذكر حدديئاً فى الأولين » وذكر فى الثالث ؛ 
ولم يتعرض لذلك الشراح إلا بقوهم : تخلو الترجمة عن الحديث » اقتصاراً 
على الاستدلال بالاية » انتهى ء وهذا الذى اختاره شيخ الهند - قدس سره - 
فى الأصل التاسع من أصوله ؛ وتقدم فی الأصل السابع والعشرين من 
هذه الأصول . ۱ 

والأوجه عندى أن الإمام البخار ى رضی الله عنه » أثبت بالحديث الوارد 
بعد الباب الثالث البابين السابقين أيضاً ء فإنه رضی اللہ عنه أورد فيه حديث 
أبى هريرة ٤‏ قال : قال رسول الله گل : من. تصدق. بعدل همرة من 
كسب طيب » ولا يقبل الله إلا الطيب » فإن الله تعالى یتقبلهاٴء ہم ربیھا 
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لصاحبہ ؛ إلى آخر الحديث » فإن قوله : من تصدق بعدل تمرة من كسب 
طيب » ثالث التراجم ؛ وقوله : «لا يقبل الله إلا الطيب » ثانيها » وقوله : 
« فإن الله تبارك وتعالى يربيها حبى تكون مثل الجبل ؛ يشعر إلى أولها بالضد » 
فإن التربية تناى الإبطال » والاستدلال بالأضداد من أصول التراجم ء كما فی 
التاسع والستين » وسيأتى فى أول الجنائز عن ابن مسعود رضى اللہ عنه » قال: 
قال رسول الله گے : « من مات يشرك بالله دخل النار » قلت : من مات 
لايشرك بالله دل الجنة ء فهذا ابن مسعود رضى الله عنه » استنبط الثالى 
لكونه ضد الأول ؛ ومن ذلك الأصل أن الإمام البخارى ترجم ( ياب صدقة 
العلانية ) ثم ( باب صدقة السر ) وذ کر فيه حديثاً معلقاً » ثم ( باب إذا تصدق 
على غنى وهو لا يعلم ) ولم يأت بالحديث مسنداً للأولين » وأتى ق الباب 
الثالث حديث ألى هريرة» قال رجل : لأ تصدقن بصدقة » إلى آخر الحديث 
وقال الحافظ و تبعه غيره فى الباب الأول: سقطت هذه الترجمة للمستملى وثبتت 
للباقين » وبه جزم الإسماعيى » ولم يثبت فيها لمن أثيتها حديث » وكأنه أشار 
إلى أنه لم يصح فيها على شرطه شی ء انتهى » وهكذا قال العينى وغيره . 


ام 


والأوجه عندى أنه ثبتت بحديث آبی هريرة المذكور الئراجم الثلاثة 
الصدقة على الغنبى ظاهر » ولا م یکن فى بعض النسخ الباب الثالث مستقلظف 
وأدمجه بالباب الثانى » فوجه الحافظ مناسبة حديث أبى هريرة بالباب الثانى 
بقوله : إن الصدقة المذكورة وقعت بالليل » لقوله فى الحديث : فأصبحوا 
يتحدثون ؛ بل وقع فى سحیح التصريح بذلك » لقوله فيه : لآتصدقن الليلة » 
فدل على أن صدقته كانت سراً إى آخر ما قال » قلت : ولا أصبحوا 
يتحدثون صارت علانية باعتبار المآل ». فثبت التراجم الثلائة » ولا يلتبس 
هذا الأصل باأأصل الساپع والعشرين ء فإنه لیس فيه تسلسل الأبواب وذكر 
الحديث بعدها . 


وت 


دقة نظر البخاری فی تر اجم الأبواب جس 


الثالث وا حمسون : من عادة الإمام البخارى الشائعة فی كتابه كثيرة 
الوقوع فی تراحمهء أنه كثيراً ما یثبت الترحمة بالنظير والقیاس ء وهذا الأصل 
معر وف عند المشاعح والشراح ‏ أخذ بذلك الأصل الإمام الکنکوھی - قدس 
سره ‏ بمواضع من تقريره ء منها : ما قال ى (باب القراءة ی الظهر ) : 
دلالة الرواية على الترجمة على تقدير نسخة العشى ظاهرة » وعلى النسخة المكتوبة 
ف الان » وهو قوله : صلانى العشاء فالدعی حاصل بالقیاس » انتهى » وقال 
العيبى فى ( باب الدخول على الميت إذا أدرج فى أكفانه) : وقد ذكر فيه 
البخارى حديث دخول أی بكر على النى ا » وهو مسجی ببردة » فقال 
ابی : مطابقته للترجمة ظاهرة » قيل : لا نسلم الظهور ء لأن الترحمبة فى 
الدخول إذا أدرج فى الكفن ء ومن الحدیث وهو مسجى ببردة » مم يكن 
حينئذ غسل » فضلاً عن أن يكون مدرجاً فی الکفن » وأجيب : بأن کشف 
اميت بعد تسجيته مساو حاله بعد تكفيئه » ا 


وقال الحافظ فى الباب المذكور : ودلالة ا حدیث الأول وهو حديث 
بی بكر المذكور » والحديث الثالث وهو حديث جابر ء قال : لما قتل ألى 
جعلت أكشف الثوب عن وجهه » إلى آخر الحديث مشكلة لأن أيا بكر إنما 
دخل قبل الغسل فضلا عن التكفين » ولأن جابراً كشف الثوب قبل تكفينه ء 
فقال بعد ذكر الأجوبة ا ختلفة : وقال ابن رشيد : المعبى الذى فی ا حدینین 
دی كفنت الیت ينه ناو كاله مد کر اف الہ لافنا 
أيضاً فى ( باب القسمة وتعلوق القنو فى المسجد) : لم یذ کر البخارى فى الباب 
حديثاً فى تعليق القنو ؛ فقال ابن بطال : أغفله » وقال ابن التين : أنسيه ‏ 
ولیس کا قالا » بل أخذه من جواز وضع ا ال فى المسجد بجامع أن كلا منہما 
وضع لأخذ انحتاجين منه » انتهى ء وقال أيضاً فى ( باب مضل صلاة الفجر 
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فى حماعة) : وقد أورد فيه البخارى حدیث أبى موسى قال : قال النى َيف : 
« أعظم الناس أجراً فى الصلاة أبعدهم ۱ فأبعدهم ممشى » إلى آخر الحديث » 
فقال الحافظ : استشكل إبراد حديث بی موسی فى هذا الباب » لأنه ليس 
فيه لصلاة الفجر ذكر » بل آخره يشعر بأنه فی صلاة العشاء » ووجهه ابن 
النیر وغيره بأنه دل على أن السبب فی زيادة الأجر وجود الشقة بالمشى إلى 
الصلاة » إلى آخر ما قال ؛ وأیضاً ترجم البخارى رضى الله عنه ( باب 
الحطبة أيام مٔی ) وأورد فى جملة أحاديثه حديث ابن عباس رضى اللہ عنه » 
قال : معت النى کلت بخطب بعر فات » قال الحافظ ناقلا عن ابن المنير : 
آزاة الخارئ أن من أن ا اری قسن هاما تل ؛ کا می الى وقعت فی 
عرفات خطبة » وقد اتفقوا على مشروعية الخطبة بعرفات » فكأنه ألحق 
اختلف فيه بالمتفق عليه » انتهى . 


وقال شيخ المشاعح فی التراجم فى ( باب تفريق الفسل ) : أى التفریق 
فى أفعال الوضوء والغسل » إشارة إلى جوازه خلافاً لمن اشترط الموالاة » 
ويثبت بالحديث التفريق فی الوضوء » فثبت فی الغسل أيضا بالمقايسة إذ لا فرق 
بينها فى الأركان والآداب ء انتهى » وقال ى ( باب تقضى الحائض المناسك 
كلها ) : قوله : وقال الله تعالى إلخ » هذا بمئزلة المقدمة الثانية للدليل » یعی 
أن الذیح جائز مع الجنابة مع أنه لا يجوز بدون ذكر الله » وحكم الجنابة 
وا حیض سواء بالاجماع ء انتهى » وحكى 5 شيخ المشايح فی تراجمه ق باب 
الصلاة بعد الجمعة وقبلھا أنه قال : : یعلم راتبة قبل الجمعة من حديث الياب 
بالقياس على راتبة الظهر . 

الرابع واللحمسون : ما تقدم قى كلام الحافظ ى المقدمة » ورقت عليه 
التاسع : أن الإمام البخارى كثيراً ما يترجم بأمر ختص ببعض الوقائع لايظهر 
فى بادى الرأى » كقوله : (ياب استياك الإمام بحضرة رعيته ) فإنه لما كان 
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ا 
الاستياك قد يظن أنه من أفعال المهنة» فلعل بعض الناس يتوهم أن إخفاءه أولى 
مراعاة” للمروءة » فلما وقع فى الحديث أن النى عي استاك بحضرة الناس ء 
۰ ویپ 

دل على أنه من باب التطيب لا من الياب الآخرء نبه على ذلك ابن دقيق. العيد» 
انتهى » هكذا فى مقدمدة ” الفتح. “ وحکاہ القسطلالى ق مقدمته وزاد فيه : 
قال الحافظ ابن حجر :لم أر هذاءفى ” البخارى” ء فكأنه ذكره على التمثیل؛ 
انتھی ء قلت : هو كذلك م أره أيضاً فى ” البخارى “ » نعم رجم النسائی 
فى ٭سننه “ ( باب هل يستاك الإمام بحضرة رعیته ) انتهى . 


ولو أدخل هذا الأصل فی الأصل الثانى عشر كان کافیاً ء إلا أن الحافظ 
ف المقدمة ذکرہما أصلين مستقاين كما تقدم فى كلامه » ويمثل لذلك الأضل 
عندى ( يباب دفع السواك إلى الأکبر ) فإنه إشارة إلى واقعة خاصة فى اليقظة 
أو یق المنام ٠‏ ورجم البخارى (باب علامة المنافق ) وأورد فيه حنديث : 
منافق ء وکان النى کیا لا یواجہھم بصرج القول فیقول : فلان منافق » 
نما یشیر إشارة » انتهى . كذا فی ” البيان والتعريف. فی أسباب ورود 
الحديث “ ء ويمكن أن يدخل فيه باب ” البخارى “ (علامة النافق) وذ کر 
فيه حديث أبى هريرة : «آية المنافق ثلاث » وى ” البيان والتعریف“ أخرجه 
اُمد و الشیخان و غير هم عن ألى صررة وحکی اخطای عن بعضهم أن 
الحديث ورد یق رجل بعينه منافق ء رت النى پا لا يو اجمهم بصريح القول 
فيقول : فلان منافق » إما يشير إشارة » كقوله : «ما بال أقوام یفعلون 
كذا ؟: انتهى ء وترجم الإمام البخارى ( باب الأرواح جنود مجندة) وذكر 
فيه حديث عائشة رضى الله عنها مر فوعاً بذلك اللفظ » ويمكن التلويخح بذلك؛ 
إلى ما ی ” البيان والتعريف ”» إذ قال : أخرجه الحا م عن سلمان» والشيخان 
بلفظ : «الأرواخ جنود مجندة» إلى آخر ا حذیث وسبية عنه.: أن امرأة: کانت' 


۳٤‏ المقدمة 


تضحك النساء بمكة قدمت المدينة » فزلت على امرأة تضحك النساء بالمدينة » 
فأخبر النى گل بذلك ؛ فقال : « الأرواح » فذكره » انتهى . 
ويشكل عليه أن الحافظ فى ” الفتح “ ذكر قصة المرأة هذه بلفظ آخر» 
برواية ”مسند ألى يعلى“ عن عمرة قالت : كانت امرأة بمكة مزاحة : فازلت 
على امرأة مثلها بالمدينة » فبلغ ذلك عائشة قالت : صدق حی سعته وك ء 
فذكر مثله ء انتهى » وفيه أن الأول من حديث سلمان » والثانى من حديث 
عائشة » ولا يبعد عندى أيضاً أن بمثل هذا الأصل ( بباب المؤمن يأكل فى معى 
واحد) فإن هذه الترحمة بوب ھا البخارى بابين » ويشكل على الشراح تكرار 
الأرحمة » واختلفت التوجيهات فى التكرار حى مال كثير منهم إلى غلط 
النساخ ء ولا يبعد عندى أن الإمام أثمار 'باحدی۔ الترحتين إل آثر عتضی 
ببعض الوقائع . 
قال الحافظ : وقع فى ” مسل “ عن أبى هريرة أن رسول الله گلا ضافه 
ضيف وهو كافر » فشرب حلاب سبع شياه » ثم إنه أصبح فأسلم » فأمر له 
بشاة فشرب حلابها » ثم أخرى فلم يستتمها » إلى آخر الحدیث ء وهذا الرجل 
يشبه أن يكون جهجاه الغفارى » فأخرج ابن ألى شيبة وأبو یعلی وغيرهما عنه 
أنه قدم فى نفر من قومه يريدون الإسلام » فحضروا مع رسول الله کے 
در تس رش سی سار پور سیت 
عظيماً طويلا” لايقدم على أحے د ء فذهب فى رسول الله ہو إلى منزله » 
فحلب لی عنزاً فأتيت عليه » ثم آخر حتی حلب لى سبعة أعنز فأتيت عليها ؛ 
ثم أتيت بصنيع برمة فأتيت عليها » فقالت أم أيمن : أجاع الله من أجاع 
رسول اللہ گلا » فقال : «مه یا أم أيمن » أكل رزقه ء ورزقنا على الله ء 
فلما كانت الليلة الثانية وصلينا المغرب » صنع ما صنع ف الى قبلها » فحلب 
لى عنزاً ورويت وشبعت » فقالت أم أيمن : أليس هذا ضيفنا ؟ قال : « إنه 


وجه عدم ذ کر الحدیث بعد بعض التراجم اش 


أكل ف معی واحد الليلة وهو مؤمن » وأكل قبل ذلك فی سبعة أمعاء ع 
« الكافر يأكل فى سبعة أمعاء » والمؤمن يأكل فى معى واحد» ثم ذكر قصة” 
أخرى بنحوها ء فلا يبعد عندى أن الإمام البخارى أشار بإحدى الترجمتین إلى 
واقعة مخصوصة فى ذلك . 

ا حامس والحخمسون : ما تقدم أيضاً فى كلام الحافظ عن المقدمة ورقت 
عليه الحادى عشر ولفظه : ور یما اكتى أحياناً بلفظ الترجمة الى ھی لفظ حديث 
لم يصح على شرطه ٠‏ وأورد معها أثراً أو آیة ؛ فكأنه يقول : لم يصح یف 
الياب شى على شرطى » وللغفلة من هذه القاصد الدقيقة اعتقد من لم بمعن 
النظر أنه رك الكتاب بلا تبييض » انتهى ء قلت : وبذلك جزم فى (ياب 
فضل العلم » وقول اللہ تعالى : « يرفع الله الذين» الآية ) إذ قال بعد ذکر 
أقوال الشراح الآخر : وعن بعض أهل العراق أنه تعمد بعد الترجمة عدم إبراد 
الحديث إشارة إلى أنه لم يثبت فيه شیٗ على شرطه » والذى يظهر لى أن هذا 
محله حيث لم یورد فيه آيةة ولا أثراً 
ورد فق تفسير تلك الآية » وأنه لم يثبت فيه شی على شرطه » وما دلت عليه 
الآية كاف فى الباب » انتهى . 


» أما إذا أورد فهو إشارة منه إلى ما 


وقريب من ذلك ما قال ال حافظ ق رباب صدقة العلانية» و قوله عزوجل: 
« الذین ينفقون أموالهم باللیل والنهار سراً وعلانية» ) إلى قوله : « ولا 5 
بحزنون » قال : سقطت هذه الترجمة للمستملى وثبتت للباقين » وبه جزم 
الإسماعيى » ولم يثبت فيها من أثبتها حديث ء وكأنه أشار إلى أنه لم يصح فيها 
على شرطه شی » انتهى » وقلت : قريب من ذلك لأن لفظ الترحمة ليس لفظ 
حديث 2 وكذا قوله : (١‏ ياب صدقة الكسب والتجارة » لقوله تعالى : 
ويا أيها الذين آمنوا أنفقوا من طيبات ما كسبتم » إلى آخر الآبة ) ولم یذ کر 
فيه حدیثاً ء كأنه لم بحدہ على شرطه وترجم ( بباب زکاة البقر ) وم یذ کر 


كك المقدمة 


فى الباب حديثاً نصاً على ذلك : حكى الحافظ عن الزين بن المنير : لم یذ کر 
فى الباب شيئاً مما يتعلق بنصابها لكون ذلك لم يقع على شرطه » انتهى . 

وترجم ( باب العدل بین النساء ہ ولن تستطيعوا أن تعدلوا بين النساء » 
إلى آخر الآية) ولم يذكر فيه حدیثاً » كأنه لم جدہ على شرطه : قال احافظ: 
وقد أخرج الأربعة عن عائشة رضى اللہ عنھا أن النى بل کان یقسم بين 
نسائه فيعدل » إلى آخر الحديث » وهذا الأصل ضد الأصل الأول » والفرق 
بین هذا الأصل والأصل الثامن أيضاً واضح ء فإن المذكور ف الثامن كان 
ذكر الحديث بخلاف الٹرجمة » وههنا عدم ذكر الحديث إشارة إلى أنه لم بجد 
فيه حديثاً على شرطه » كما رأيت ق کلام الحافظ ؛ وأيضاً الفرق بين هذا 
وبين التاسع والثلاثين أيضأ واضح» فإن المذكور فيه كان أمرین » والاستدلال 
فيه كان لأحد الجزئين فقط ؛ کا تقدمت أمثلته . 

السادس و ال حمسون : ما قال الحافظ ق ( ياب قول النى گے : « يعذب 
الميت ببعض بكاء أهله عليه » إل ) قال : هذا تقييد من المصنف لطلق الحديث 
وحمل منه لرواية ابن عباس المقيدة بالبعضية على رواية ابن عمر المطلقة کا ساقه 
ف الباب عنها » وتفسير منه للبعض ال مبھم فى رواية ابن عباس بأنه النوح ء 
انٹھی ء وهذا غير الأصل اللحامس ».فإن التطبیق بين الر وايتين غير حمل المطلق 
على المقيد ء لأن فيه بقاء الحديث المقيد على حاله ء ویقید به الحديث المطاق» 
بخلاف حمل الحديثين معا على محمل » وهذا معروف عند المشاح » وبذلك 
الأصل أخذ الحافظ فى ر ياب ما جاء فى غسل البول) إذ قال : قال ابن بطال: 
أراد البخارى أن المراد بقوله فى رواية الباب : کان لايستثر من البول » 
بول الناس لا بول سائر ا حیوان » فلا يكون فيه حجة أن جله على العموم فى 
بول جمیع ا لحیوان وكأنه أراد۔الر د على اللحطابى حيث قال : فيه دليل علی 
نجاسة الاّبوال كلها ظا ارد أن العموم.ى رواية :. من البول ٤‏ أزيد 
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به الخصوص ؛ لقوله : من بوله » أو الألف واللام بدل من الضمير ء انتهى 
ومکن أن يدخل فى هذا الأصل ( باب الصدقة ة بالمین ) فكأنه أشار پالٹرھ۔ : 
إلى تقييد الأحاديث المطلقة بالمین للروايات المقيدة . 

السابع والحمسون : ما هو المعروف على ألسنة المشايخ أن (الباب) 
بلا ترجمة كثيراً ما يكون رجوعاً إلى الأصل » وأخذ بذلك الحافظ فى ( باب ) 
بلا ترجمة » بعد رہاب فضل ربنا لك الحمد ) إذ قال : كذا تجمیع بلا ترجمة 
إلا الأصيل » فحذفه ء والراجح إثبانہ » لأن الأحاديث المذكورة فيه لادلالة 
فيها على فضل ربنا لك الحمد إلا بتكلف ٠‏ فالأولى أن يكون بمازلة الفضل 
من الباب الذى قبله » كنا تقدم ى عدة رام » وذلك أنه لما قال أولا" : 
(ہاب ما يقول الإمام ومن خلفه ء إخ) » وذ کر فيه نر چنا «اللهم 
ربنا لك ا حمد » استطرد إلى ذكر فضل هذا القول بخصوصه » ثم فصل بلفظ 
( باب ) لتكميل الترجمة الأولى » فأورد بقية ما ثبت على شرطه مما يقال ى 
الاعتدال » انتهى . 


ويدخل ف ذلك أيضاً رباب ) بلا ترجمة بعد ( باب قطع الشجر والنخل) 
فإنه ذكر قف هذا الباب حديث رافع. بن خديج » ولا تعلق له بقطع الشجر 
صا ؛ فهو رجوح إلى ما قبله من ( ياب المزارعة) وهو (باب إذا قال : 
اکفی ؛ إٍح) ويدخل فى ذلك أيضاً ( باب ) بلا ترجمة بعد (باب حديث 
الحضر مع موسى عليه السلام ) فإت المذكور بعد الباب الٹانی لما لم يكن له 
تعلق ما بقصة ا حضر » بل كان له تعلق بقصة موسى عليه السلام و بی إسرائيل 
نبه على ذلك ( يباب ) بلا ترحمة رجوعاً إلى الأصل » ونظائره كثيرة ى 
* الصحيح “ » وهذا غير الأصل العشرين » والفرق بينها واضح ء فإن 
المذكور ف العشرين كالفصل لما سبق » فإن مؤداه أن له تعلقاً بالباب. السابق » 
وميز عنه بالباب لنوع من الفرق ؛ بخلاف هذا فإنه رجوع إلى الباب الذى 


۳۸ المقدمة 


تقدم قبل ذلك ء وهكذا الفرق بين ھذا الأصل وبين ا حامس والعشرين 
والسابع والثلاثين ظاهر . 


الثامن والحمسون : ما يستنبط من كلام الحافظ فى ( باب قوله عزوجل: 
«ووإذ صرفنا إليك نفراً من الجن » إلى آخر الاية ) : أن الإمام البخارى أشار 
بذكر الآية إلى حديث تفسيرها » إذ قال : لم يذكر المصنف یق هذا الباب 
حدیثاً » واللائق به حديث ابن عباس الذى تقدم ى صفة الصلاة یق توجه 
النی کل إلى عكاظ واستاع ا لن لقراءته » وقد أشار إليه المصئف بالایة 
الى صدر بها هذا الباب ء انتهى + وقال أيضاً فى رہاب أمور الإيمان ء 
وقول الله عزوجل : « ليس البر أن تولوا وجوهمم » إلى آخر الآية) : 
الاستدلال بهذه الایة ومناسيتها لحدیث الباب تظهر من الحديث الذى 9 
عبد الر زاق وغيره : أن أبا ذر سأل النى ع عن الایمان » فتلا عليه « لیس 
البر» إلى آخر الآية ء انتهى ء وقال أيضاً فى ( باب فضل العلم » وقول 
اللہ تعالى : « يرفع الله الذين آمنوا منكم ) إلى آخر الآيةع بعد ذكر أقوال 
الشراح الآخر : والذى يظهر لى أن هذا أى الذى قالته الشراح محله حيث 
لم يورد فيه آي ولا ارآ » أما إذا أورد آي أو أثراً فهو إشارة منه إلى 
ما ورد فی تفسير تلك الآية » أنه لم يثبت فيه شی على شرطه » انتهى . 

وقال أيضاً ى ( باب صدقة الكسب والتجارة » لقوله تعالى : ديا أيها 
الذين ٦منوا‏ أنفقوا » إلى آخر الآية) : هكذا أورد هذه الترجمة مقتصراً على 
الا یة بغیر حدیث » و کانه أشار او تا سان الحم عن مجاهد یق 
هذه الآية ء قال : من التجارة الحلال » إلى آخر ما بسطه » وقال العييبى یق 
(ہاب قوله تعالى : « وتجعلون رزقَك أن تكذبون») : وجه إدخال هذه 
الترحمة فى أبواب. الاستسقاء لأن هذه الآية فى من قالوا : الاستسقاء بالأنواء» 


داب البخارى فی ” صرح “ ۹ 


على ما روى عبد بن حميد الكشى فى ” تفسيره “ » فذ کر الحسدیث عن ابن 
عباس سئده . 

التاسع و اللحمسون : ما ظهر لهذا الفقير إلى مغفرة ربه أن الإمام البخارى 
کثبر ا ما يذكر فى مبدء الكتاب ما يدل على مبدء الحکم المذكور فى الكتاب ء 
کا قال فى مبدء كتاب الصلاة : (باب كيف فرضت الصلاه فى الإسراء ) 
وقال ابن عبامی : حدثى أبو سفيان فى حديث هرقل » إل » قال الحافظ : 
وفيه إشارة إلى أن الصلاة فرضت بمکة قبل الحجرة» لأن أبا سفيان لم يلق النى 
َي بعد المجرة إلى الوقت الذى اجتمع فيه مهر قل لقاءً يتهيأ له معه أن يكون 
آمرا له بطريق ا حقیقة؛ انتھیء وترجم الإمام البخارى فى مبدء كتاب الوضوء 
وباب مسا جاءى قول الله تعا ی : « وإذا قتم إلى الصلاة ) ) وسط الحافظ 
الاختلاف الكثير فى تفسير الاية ومبدء حك الوضوء » وقال فى ذيل ذلك : 
وتمسك بالایة من قال :إن الوضوء أول ما فرض بالمدینة ء إلى آخر ما بسطه : 
و رجم كتاب التيمم 8 وذكر فيه حديث بده التيمم مفصلا . 

وترجم فى مبدء كتاب الجمعة ( باب فرض الجمعة لقول اللہ تعالى : 
«وإذا نودى للصلاة » إلى آخر الاية) قال الحافظ : استدلال البخارى بهذه 
الایة على فر ضية الجمعة سبقه إليه الشافعى فى ”الأم“ ء واختلف فى وقت 
فرضيتها ء فالأكثر على أنها فرضت بالمدینة » وهو مقتضى ما تقدم أن فرضيتها 
بالآية المذكورة » وهى مدنية انتهى . قلت : وهذا وإن كان مخالفاً لالحنفية » 
فإنها فرضت عندهم يمكة ء لکن الإمام البخارى ليس بمقلد للحنفية ء فإشارته 
بتلك الا یة إلى ما هو ا ختار عنده واضح ؛ وترجم بكتاب الز كاة وذ کر فی 
«بدئه أيضاً حديث ابن عباس یق قصة هرقل » وعلى ما تقدم قريباً فى کلام 
الحافظ فى مبدء الصلاة يستأنس ههنا أيضاً الإشارة إلى مبدء فر ضیتھا . 

)٤١۷٤-۔م(‎ 


۰ المقدمة 


وقال فى مبدء كتاب الحج (باب وجوب ا حج ؛ وقول الله عزوجل : 
«ولله على الناس » إلى آخر الآية) : ففيه إشارة إلى فرضية الحج بعد المجرة 
رداً على من قال بفرضيتها قبل الهجرة » لأن سورة آل عمران مدنية ؛ وبدأ 
كتاب الصوم ب ( باب وجوب صوم رمضان ء وقول الله تعالى:( يا أيها الذين 
منوا كتب علیکم الصيام » إلى آخر ال یة ) قال الحافظ : أشار بذلك إلى مبدء 
فرض الصيام » انتهى » قلت : والبقرة أيضاً مدنية » ولايلتبس عليك هذا 
الأصل بالأصل التاسع ولا بالرابع و الحمسين » فإن الأصول الثلاثة متايزة . 


الستون ما يظهر من التدہر فی تراحمه أنه قد یذ کر ترححمة” لإثبات الترجمة 
السابقة » فهى تكون مثبتة بكسر الموحدة لا بفتحها حنى يحتاج ها إلى دليل » 
وقد جزم بذلك السندى أيضاً » کا تقدم من كلامه فى الأصل السابع ؛ و أدخل 
السندى فی هذا الأصل ( باب إذا قال أحد5 : آمين ) کا تقدم » وهو الأوجه 
عندى فی هذه الترحمة » وكذا يدخل فى هذا الأصل عندى التراجم الواردة یق 
باب وجوب الثياب من قوله: ومن صلى ملت<فاً فى ثوب واحد ء فإن الشراح 
اضطربوا نی لثباتہا بالحديث » وأتوا لذلك بتوجیھات عديدة لإثباتها ولدفع 
التكر ار عنها » فإن هذه الترجمة ستأتى قریباً مستقلا وليست الرجمة عندى مثبتة 
- ہفتح الموحدة ‏ حتی يقال فيها ما قالوا » بل ھی مثبتة ‏ بكسر الموحدة- 
لوجوب الثياب » و كذلك قوله : ومن صلى فى الثوب الذی يجامع فيه مثبت 
لماسيق » فلايحتاج لائبانه إلى دليل » وهكذا قوله : وأمر النی ع أن 
لا يطوف بالبيت عريان » يشكل عليه بوجهين: أحدههما: عدم ثبوته بالحديث 
الوارد نی الباب » والثانى : أن المسألة من كتاب الحج » وسيأتى فى محله 
(باب لايطوف بالبيت عريان) وعلى ما اخرتہ ى ذلك من أنه ليس بمقصود 
بالذكر » بل ذكره مبالغة فى وجوب الثياب للصلاة » فإنه عَيْةٍ منع الطواف 
بالبيت عرياناً » والطواف بالبيت صلاة حکاً » فكيف بالصلاة حقيقة . 


دأب البخارى فى تعن ثر اج الأبواب ۷/۱ 


وهكذا ترجم الإمام البخارى : (باب فضل استقبال القبلة ) وذ كر 
فيه قوله : و«يستقبل بأطراف رجليه القبلة ٤‏ وأورد عليه بوجوه ء منها : 
عدم الثبوت : وأيضاً أى تعلق لاستقيال الأطراف بفضل الاستقبال » وأشد 
منهما أن الترحمة ستأتى مستقلة” فی محلها فى صفة الصلاة » وتزول الإشئلات 
كلها على ما اخترته من أن الترجمة مثبدة لفضل الاستقبال » بأنه إذا روعى 
الاستقبال فى أطراف الرجلين أيضاً فا بال استقبال الوجه » وأما إثباتہا فسیأتی 
فى محلها من صفة الصلاة » وهكذا ترجم الإمام البخارى ( باب هل ينبش 
قبور المشركين إل ) » وذكر فيه: ( وما يكره من الصلاة فى القبور ) ويشكل 
هذا الجزء على الشراح جداً لوجهين : الأول : عدم الثبوت بالحديث الوارد 
فيه » والثانى : التكرار ء فإنه سيأتى قريباً (باب كراهية الصلاة فى المقابر ) 
ووجهوا لدفع هذين الإیرادین بوجوه عديدة بعيدة عندى من دقة نظر الإمام 
البخارى» ومنشأ الإبرادات كلها أنہم رضى الله عنهم أمعين - جعلو ا عطفه 
على قوله : هل ينبش » وجعلوه ترجمة مستقلة” فأشكل الأمر عايهم . 

والأوجه عند هذا العبد الفقير 7 رحمة ريه ؛ أنه معطوف على لفظ قول 
النی یا نحت اللام » فهو دليل للترحمة السابقة » أى ينبش قبور المشركين » 
لقوله گا » ولا يكره من الصلاة فى القبور » وهو واضح عندى » ولا يرد 
عليه حينئذ إيراد أصلاً <تى بحتاج لدفعه إلى توجيهات » ولا يذهب عليك 
أن لفظة : هل فى الترجمة بمعنى : قد عند الشراح » وهو ف معناه عند هذا 
العبد الضعيف ء كما تقدم فى الأصل الثانى والثلاثين . 

الحادى والستون : ما ظهر أيضاً لهذا المبتلى بالسيئات غفر الله له الزلات» 
أن الإمام البخاری قد يغير سياق التر اجم على الأحكام الواردة فی الأحاديث 
على نسق واحد » مثلاً ورد فى الأوقات المنهية عن الصلاة فيها الروايات على 
سياقين : أحدہما : النهى عن الصلاة عند الطلوع والغروب مطلقاً » كا فى 


۲۲ المقدمة 


حديث ابن عباس عن عمر رضی اللہ عنه » أن النى گلا مبى عن الصلاة بعد 
الصبح حى تشرق الشمس ؛ وبعه العصر حی تغرب ؛ وهكذا ورد ق 
روايات عديدة ؛ والسياق الثانى: ما أورد عن ابن عمر رضی الله عنه » قال : 
قال رسول الله گلا : « لا نحروا بصلاتم طلوع الشمس ولا غروبہا » والإمام 
البخارى رضى الله عنه أورد السياقين معا فى ” صحيحه ”“ » لكنه ترجم على 
النهى عند الطلوع بالإطلاق » فقال : ( باب الصلاة بعد الفجر حى تر تفع.) 
وترجم على الثانى : ( باب لا تتحری الصلاة عند غروب الشمس ) ول يتعرض 
لذلك الشراح » إلا ما أفاده الشيخ ‏ قدس سرہ۔ فى ” اللامع “: أنه رضى الله 
عنه نبه بذلك إلى اختلاف المذاهب » ومال السندى إلى توجيه أحاديث التحرى 
إلى أحاديث الإطلاق . 


والأوجه عندى أن ذلك فعله الإمام البخارى قصداً و تنبيهاً على أنه لم برد 
فى أحاديث الصلاة عند الطلوع ما يخالف حديث النهى » فرجح فى ذلك 
أحاديث الإطلاق » ووقع فی الصلاة بعد العصر ما سيأتى فی باب ما يصلى 
بعد العصر » من ثبوت الصلاة بعد العصر على شرط البخارى » فرجح الإمام 
فى الجزء الأول أى الفجر أحاديث النهى مطلقاً » ورجح ف الجزء الثانى 
أحاديث التحرى » وهكذا روى الإمام البخارى ‏ رضى اللہ عنه ‏ عن ابن 
عباس قال : أمر النى گل أن يسجد على سبعة أعظم » ولا يكف شعره 
ولا ثوبه ؛ بسياق واحد ف الفعلين » وغير الإمام البخارى سياق 
الترجمتین » فترجم : (باب لاا يكف شعراً) و(باب لايكف ثوبهق 
الصلاة ) تنبيهاً على الاختلاف ف الثانى » هل هو مقید بالصلاة أولا ؟ كما 
بسط فى الشروح » وهكذا ورد ف الأحاديث أن النى گے قال : «من 
لم يد النعلین فلمليس الحفين » ومن نم يحد إزاراً. فلیلبس السراويل » 
هكذا ورد فى روايات عديدة ذكر النی وَل الأمرين على سياق واحد 


الححمة فى تغيير سياق الثر اجم ۳ 


وغير الإمام البہخار ى سياق الٹر جمتين 4 فر جم أولٴ 08 (١‏ باب لبس 
الحفين للمحرم إذا لم يحد النعلين ) وترججم ثانياً : ( باب إذا لم يجد الإزار 
فليلبس السراويل ) وحماوا ذلك على تفئن الإمام رضى الله عنه » وليس كذلك 
بل 1 كان لبس اللحفين لمن لم بد النعلين اختياراً إن شاء لبس وإن شاء لم يلبس 
ولا مانع 7 الاحتفٰاء ترجم عليه الإمام البخارى ما يدل على الجواز 0 وکان 
لبس السراويل لمن لا يحد الإزار حتماً واجباً لوجوب سترالعورة ٠‏ ترجم 
على ذلك بلفظ : « فليايس » الدال على الوجوب » ونظائر هذا الأصل الذى 
خاطرى أبو عذرته كثيرة فى ” الصحيح “ تظهر من التدیر فى تراحه » معاد 
برجم . ( باب فضل الصلاة فی مسجد مكة والمدينة ) وذ كر فيه حديث 
الترجمة لفظ : الصلاة » وذ کر فيه أيضاً حديث شد الرحال إلى ثلاثة مساجد » 
ومثلاً ترجم : ( باب الجمع ف السفر بين المغرب والعشاء) مطلقاً وم يقيده 
بقيك . 


وترجم جمع بين الظهر والعصر مفصلا بترحتين فترجم : ( باب يؤخر 
الظهر إلى العصر إذا ار نحل قبل أن تریغ الشمس ) 7 رجم : رباب إذا ار تحل 
بعد ما زاغت الشمس صل الظهر ثم ركب ) والمسألة خلافية شهيرة ليس هذا 
محلها » وغرضى من ذلك التنبيه على تغير سياق التراجم على الأحكام الواردة 
فى الأحاديث بنسق واحد » کا ترجم : ( باب أجر اللحادم إذا تصدق ہأمر 
صاحبه غير مفسد) ثم ترجم : ( باب أجر المرأة إذا تصدقت إل ) » فقيد 
الأولى بأمر صاحبه دون الثانية مع اتحاد سياق الرواية من التراجم الكثيرة فی 
” الصحيح “ تظھر بأدنى تأمل . 

ويقرب من ذلك الأصل وإن لم يكن داخلاة فيه » تغير التراجم ىف 


٤‏ المقدمة 


الخطب إذ ترجم فى الجمعة : (باب استقبال الناس الإمام إذا خطب ) وف 
العيد ( استقبال الإمام الناس فى خطبة العيد) » وف الاستسقاء ( ہاب استقبال 
القبلة فى الاستسقاء ) ووجوه تلك كلها واضحة . 

الثانى والستون : ما ظهرلى أيضاً : أن الإمام البخارى طالما يغير الترتيب 
الوجودى لمصلحة تحذ الأذهان ليتدبر فى ذلك الناظر » ولم أر من نبه على ذلك 
الأصل من كلام المشايح المذكورين نی الفائدة الثانية ء مثاله أنه ترجم : (ياب 
الأذان بعد الفجر) على الأذان قبل الفجر » قال الزين بن المنير : قدم المصنف 
ترحمة الأذان بعد الفجر على ترح ة الأذان قبل الفجر » فخالف الترنيب 
الوجودى ؛ لأن الأصل ف الشرع أن لايؤذن إلا بعد دخول الوقت ؟ 
فقدم ترجمة الأصل على ماندر عنه » وأشار ابن بطال إلى الاعتراض على 
الترحمة : بأنه لا خلاف بيئه وبين الأئمة » وإنما اللحلاف فى جوازه قبل الفجرء 
والذى يظهر لى أن مراد الصنف بال رحمتين أن يبين أن المعبى الذی كان يؤذن 
لأجله قبل الفجر غير المعنى الذى كان يؤذن لأجله بعد الفجر ء وإن الأذان 
قبل الفجر لا پکتی به عن الأذان بعده » كذا فى ” الفتح “ » وهذا هو 
الوجه عندى أن الأذان بعد الفجر لما كان أصل أذان الصلاة بخلاف الأذان 
قبل الفجر فإنه لم يكن للصلاة ‏ بل لمصالح أخر الواردة فى الأحاديث ‏ قدم 
الذى هو الأصل : 

ومن ذلك الآصل أنه قدم الرواتب البعدیة على الرواتب القبلية سوى 
ركعتى الفجر » فإنه رضى الله عنه ترجم أولا” : ( باب التطوع بعد المكتوية) 
ثم ترجم : ( باب الركعتين قبل الظهر ) ونبه على ذلك الحافظ إذ قال : ( ياب 
التطوع بعد المكتوبة) ترجم أولا” ما بعد المكتوبة ء ثم ترجم بعد ذلك بما قبل 
المكتوبة » انتهى » كذا قال » ولم پذ کر ا حافظ له وجهاً » والأوجه عندى 
أن الإمام البخارى نبه بذلك على الاختلاف فی ترتيب الأآفضلية فى الرواتب 


الحكمة فى تقدیم بعض الثْر اج م على بعض شس 


بعد اتفاقهم على أن راتبة الفجر آكدهاء ولذا قدمها الإمام البخارى ء ثم 
اختلفوا فى الرواتب الباقیة » کما بسط الاختلاف فى ذلك فى ” الأوجز “ . 
ونرجم : ( باب الصلاة بعد الجمعة وقبلها ) قدم البعد على القبل مخلاف 
(باب الصلاة قبل العيد وبعدها ) قال الحافظ : قال ابن المنيرز فى الحاشية : 
كأنه یقول : الأصل استواء الظھر والجمعة حی يدل دليل على خلافه » 
قال : وكانت عنايته بكم الصلاة بعدها أكثر » ولذلك قدمه فى الترحمة على 
خلاف العادة فى تقديم القبل على البعد ؛ انتهى » ووجه العناية المذكورة 
ورود ابر فى البعد صريحاً دون القبل » انتهى » ويقرب من ذلك أنه 
- رضى الله عنه ‏ قدم نوم المرأة ف المسجد على نوم الرجال » وكان مقتضى 
الظاهر عكسه » ولم يتعرض لذلك الشراح ء والأوجه عندى أنه - رضى الله 
عنه ‏ فعل ذلك قصداً لأن الجواز ف المرأة كان أبعد لاحتال الفتنة والطمث 
وغير ذلك » ويقرب من ذلك أيضاً ما قال الحافظ إذ قال : قدم الإمام 
البخارى الایة الى من سورة امائدة على الآية التى من سورة النساء لدقيقة » 
وهى : أن الكلمة الى فى المائدة « فاطهروا» فيها إحمال » والكلمة التى یق 
سورة النساء « حی تغتساوا ) فيها تصريح بالاغتسال وبيان للتطهير المذ كور » 
إلى آخر ما قال الحافظ . 
وكذلك قدم ( باب الإبراد بالظهر ) وهو صفة من صفات الأوقات 
على ( باب وقت الظهر ) » وعندى فى ذلك دقيقة تأتی یق هامش لدع َ 
فى مملها ے ومكذا آخر زہاب: زکاة القن ) عن زکاة الإبل والغم ٠‏ فإله ترجم 
أولا” للإبل مم للغنم » ثم ترجم لزكة البقر » وکان حقها التوسط » قال الزين 
ابن المنير : أخرها للہا أقل وجوداً ونصباً » وم یکر ف الباب شيئاً ما يتعلق 
بنصابها » لكون ذلك لم یقع على شرطه ء وترجم ی كتاب الصوم : رہاب 
الحائض تترك الصوم والصلاة ) على خلاف ا حدیث فقد قدم فى الحديث 


اس المقدمة 


الصلاة على الصوم » وغير ذلك من التراجم الكثيرة . 

الثالث والستون : إنه رضى الله عنه طالما يدخل الباب الأجنى بين 
الأبواب المتناسقة للتنبيه على لطيفة برشد الناظر إلى التدير فى ذلك ؛ مثاله أنه 
رضى الله عنه أدخل ( باب الجهاد من الإيمان ) بين ( باب قيام ليلة القدر 
من الإيمان ) و( باب تطوع قيام رمضان من الإيمان) . قال الحافظ : أورد 
هذا الباب بين قيام ليلة القدر وبين قيام رمضان وصيامه ؛ فأما مناسبة إبراده 
معها فى الجملة فواضح لاشتراکھا یق كونها من خصال الإيمان ء وأما إبراده 
بين هذين البابيين مع أن تعلق أحدهها بالآخر ظاهر فانكتة لم أر من تعرض طاء 
بل قال الکرمانی : صنيعه هذا دال على أن النظر مقطوع عن غير هذه المناسبة 
يعنى اشتر اكها ى كونها من خصال الإيمان ء قال الحافظ : بل قيام ليلة القدر 
وإن كان ظاهر ا ناسبة لقيام رمضان » لکن حسدیث الذى أورده فى رياب 
الجهاد ) مناسبة بالتئاس ليلة القدر حسنة جداً ء لأن التّاس ليلة القدر تستدعى 
محافظة” زائدة” ومجاهدة” تامة”» ومع ذلك فقد يوافقها أولا » وكذلك ا جامد 
يلتمس الشهادة » و يقصد إعلاء كلمة الله » وقد يحصل له ذلك أولا ء فتناسبا 
فی أن فى كل منها مجاهدة » وفی أن كلا منها قد يحصل القصود الأصلى 
لصاحبه أولا ء فالقائم لالتئاس ليلة القدر مأجور ء فإن وافقها كان أعظم أجراً 
و امجاهد لالتهاس الشهادة مأجور » فإن وافقها كان أعظم أجراً » انتهى . 


ويدخل فى ذلك الأصل عندى ( باب احتساب الاثار ) بين ( باب فضل 
التهجير إلى الظهر ) و( باب فضل صلاة العشاء فى الجماعة ) » والأوجه عندى 
أنه رضى الله عنه ذكر ( باب الاحتساب ) بعد ( ياب فضل التهجير ) تنبرهاً 
على أنه لاينبغى له تطويل الأقدام والسعى لشدة الحر » فإنه يناق الوقار 
والسكون ف المشى إلى الصلاة » بل ينبغى له أن يمشى بتقارب الأقدام على هيئة 
السكون والوقار المطلوبين ٠‏ الأمور بهما فى قوله عَكِيْدِ : , إذا سمعتم الإقامة 


غرض إدخال ہاب أجنى بين الأبواب المتناسقة ۳*۷ 
فامشوا إلى الصلاة وعليكم السكينة والوقار » ولا تسرعوا) الحديث ؛ أخرجه 
ختافة 


البخارى فى ( باب ما أدركتم فصلوا ) وغير ذلك من الروايات العديدة 
فى کون الوقار والسكون مأمورين فى المشى إلى الصلاة ؛ وقد ترجم 
أبو داؤد : وباب المهدى فى المشى إلى الصلاة ) وأخرج فيه عن كعب بن عجر 

مر فوعاً » النهى عن التشبيك من خرج عامداً إلى الصلاة » وعن رجسل من 
الانصار قال : سمعت رسول الله ميكل يقول : ١‏ إذا توضاً أحد؟ فأحسن 
الوضوء ؛ ثم خرج إلى الصلاة » لم .رفع قدمه العبى إلا كتب الله عز وجل له 
حسنة » وم يضع قدمه اليسرى إلا حط الله عز وجل عنه سيئة » فليقرب 
أحد 0 أو ليبعد » إلى آخر ا حدیث: فترجم الإمام البخارى ( ہباب الاحتساب) 


تنبيهاً أ على ت تقارب ا حخطی الو جب لکر 5 الأجر 


ویدخل گی هذا الأصل عندی إدخال (ہاب قوله تعالى : () ونزودوا ۷ 
الآية) بين أبواب مواقيت الحج تنبيهاً على أن التقوى مطلوب فی سفر الج 
كله » لكنه فما بين المواقيت أشك اهتاماً » وهكذا عندى توسيط (باب 
صوم الدهر ) بین أبواب الحقوق داخل فى هذا الأصل ؛ وهكذا إدخال 
(باب رثاء النى 7 بن واف النهى عن شق الحيوب والحلق وغيرهها ,2 
ویقر ب من ذلك الأصل عندی فصل الأبواب العديدة بين الى الاستاع إلى 
احواہة یوم کت و( الإنصات بوم احمعة والإمام غخطب ) فإن احجدر 

يا الآية وهى وله تعالى : ( فاستمعوا 5 واضتا! 1 کان أن یذ کر البابان 

4 لكن 3 الہخار ى رضى الله عنےه لعلده أشار بالتفر وق بیٹھےم| إلى 

8 حكان مستقلإن » الأول : للغریب » والثانى : لابعید عن الإمام » ولل 
بعد الباب الثالى عن الأول ٤‏ وَْجارن ذلك من كلام شيخ المشاح یق راہ 
إذ قال : (ہاب الإنصات اخ ) عقد الأمؤلف الباب السابق لاستاع اخطبة 


ری 


ظ۷۸ ۱ المقدمة”” 


وهذا الياب للإنصات وقت الخطية 4 إذ له تلازم بینھا 3 لان من يكون بعيداً 


عن الإمام لا لست الاستاع عليه 9 وإنما جب الانصات 4 انتهى 5 


وتراجم أبواب الوضوء جلها داخلة عندى فى هذا الأصل ؛ وما أورد 
الشراح جلهم على الإمام البخارى من عام المناسبة بین آبواب الوضوء لیس 
بص حيح عندى . بل كلها متناسبة فما بينها » إلا أنه رضى الله عنه على دأيه 
فى النظر إلى الدقائق ينبه بذلك إلى نكات لطيفة جديرة يشأن تفئن البخارى » 
مثلاً أوردوا على ( باب غسل الوجه باليدين ) بأنه فى غير حله » وليس كذلك 
بل الغرض منه التنييه على تكميل الباب السابق بن الإسباغ قد يتم بمعاونة البدین 
ولايحتاج إلى كثرة الماء » فلذا قيده بغرفة واحدة ء وهكذا أوردوا على 
( باب التسمية ) بأن حقه كان التقديم على الباب السابق » وليس كذاك عندی 
بل هو فى محله : وإنما أراد البخارى منه التسمية عند الدخول فى الخلاء ؛ 
ولذا قدمه على ( باب ما يقول عند ا حجسلاء ) والوضوء عندى لم یشرع بعد » 
وهكذا أوردوا على ( باب غسل الأعقاب ) فإنه فى غير عاه «جداً » وليس 
كذلك عندی » بل ذكره بعد المضمضة إشارة إلى ندب الغرغرة فق المضمضة» 
وليس باب منها إلا وله مناسبة لطيفة با حل الذى ذكره فيه البخارى » إلا أنه 
إذا ذكر مسألة ی محل لمناسبة لا يعيدها مرة أخرى ف عله نحرزاً عن التكرار» 
فلله ما أدق نظره ! وسیأتی شی من ذلك فى أول أبواب الوضوء ف هامش 
” اللامع “ » ولا يلتبس عليك هذا الأصل بالسابع والستین . 

والرايع والستون : ما ظهر لهذا الفقير أيضاً أن الإمام البخارى قد يغير 
لفظ الحديث ف الترجمة لبديعة پرشد إليها الناظر » تحذاً لذهنه ى أنسواع 
الاستخراج من الحديث ء مثلا ورد فى الحديث ولفظه للبخارى : « من غدا 
إلى المسجد وراح » أعد اللہ له نزله من اجحنة كلما غدا أو راح ) و رجم 
عليه فى نسخة “الفتح “ وغيره : (باب فضل من غدا إلى المسجد ومن راح ) 


دأب البخار ى ق. يراجم الأبواب ٢۹‏ 


قالوا : هذه الٹرجمة أقرب وأوضح لموافقة سياق الحديث ء لکن النسخ الى 
بأيدينا فيها : رباب فضل من خرج إلى المسجد ومن راح, وهذا السیاق أوجه 
عندى وأجدر بشأن البخارى ء وغير لفظ : غدا ء الوارد فى الحديث بلفظ : 
قرع قارع لسم رو اض رای الل اتی الس 
من بكرة النهار » والرواح : من الزوال ؛ وعلى هذا فقتضی الحديث فضل 
من أكثر ا حروج إلى المسجد » لکن الغدو قد يطلق على احروج مطلقاً ؛ كما 
هو معروف ؛ والرواح قد يطلق على الرجوع ء قال الحافظ : ( باب فضل 
من غسدا إلى المسجد ومن راح ) هكذا للأكثر موافقاً للفظ الحديث فى الغدو 
والرواح » ولأبى ذر بلفظ : خرج ء بدل : غدا » وعلى هذا فالمراد بالغدو : 
الذهاب ء وبالرواح : الرجوع ء انتهى . 


قلت : وهذا الذى أراده البخارى عندى » وأشار بذلك إلى الفضل ق 
ا روج إلى المسجد والرجوع منه » وكأنه أومأ بذلك إلى ما أخرجه مسلم وأبو 
داؤد واللفظ له » عن أنى بن كعب رضى الله عنه » قال : كان رجل لاأعلم 
أحداً من الناس من يصلى القبلة من أهل المدينة أبعد مازلا من المسجد من ذلك 
الرجل » وكان لانخطئه صلاة فی المسجد ؛ فقلت : لو اشتريت حماراً تركبه یق 
الرمضاء والظلمة » فقال : ما أحب أن منزلى إلى جنب المسجد » فنمی الحديث 
لی رسول الله کی » فسأله عن ذلك ء فقال: أردت يا رسول الله أن يكتب لى 
إقبالى إلى المسجد » ورجوعى إلى أدلى إذا رجعت » فقال : , أعطاك الله ذلك 
کل أعطاك الله ما احصسيت كله أجمع ( وعزاه السيوطى ی 7 الدر 5 إلى 


ت0 


ود 43 


سن ألى شیبة 3 و اج ےد 1 7 عبد 7 حمید 33 وت مس 3 0 ألى داؤد 3 
و” ابن ماجه “و ابن مر دويه “ ولفظه : فقال : يا رسول الله كما يكتب 
أرى وخطاى » ورجوعى إلى أهلى وإقبالى وإديارى 2( فقال رسول اللہ پا : 


« أعطاك اللہ ذلك كله وأعطاك ما احتسبت أجمع » فهذا الحديث ما م يكن على 


۸۰( المقدمة. 


7 ط البخاری أشار إليه بالتغیر فى سياق الترجمة ؛ ولا التباس بین هذا الأصل 
وبين الأصل الثالث والأربعين . 

الواردة یق هذه التراجم » أن البخارى كثيراً ما يورد الروايات المتضمنة 
لأحكام عديدة لكنه لايأخذ بحملتها » فيتر جم على بعضها دون بعض »© مثلاٴ 
أخرج رواية صدقة الفطر » وذكر فيها صاعاً من طعام » وصاعاً من شعير » 
وصاعاً من عم 4 207 من اقط و غبر دلاك 4 و رجم اتلك الانواع مستقلاة 
وم يترجم للأقط ء قال الحافظ : كأن البخارى أراد يتفريق هذه التراجم 
الإشارة إلى ترجيح التخيير فى هذه الأنواع إلا أنه لم يذكر الأقط » وهو 
ثابہت 2 حديث أى سعیلد © وكأنه لا براه عو ءا 2 حال وجدان غيره كقول 
أحمد ء وحملوا الحديث على أن من كان يرجه كان قوته إذ ذاك ؛ أولم يقدر 
على غيره » انتهى . 

وقال العینی : ولما کان حديث ألى سعيد الحدرى مشتملا. على خسة 
أصناف وضع لكل صنف ترحمة غير الأقط ء تنبيهاً على جواز التخيير بين 
هذا الأشياء ى دفع الصدقة » و یذ کر الأقط كأنه لا يراه بمجزعاً عند وجود 
غيره » ا هو مذهب ام ےد ٤‏ انتهى و انت شٹز بأن الوارد ی اسحدیث 
ذكر الأقط على منوال الأصناف الآخر . 

و رجدم اليخارى مع دين ا مغر ب والعشاء مطلقاً 34 وفصل الر هتين یق 
الحافظ على دأيه لكونه خلاف مساكه » وكذلك م يرجم ١‏ بياب الصلاة على 
الذهن 7 فق أواخر التشهد مع إخر اجه روايات الصلاة ىق كتاب الدعوات 
کثبر ا 4 ول يرجم (تعدد الركوع 2 أبواب الكسورف مع تر نجه رواية التعدد 
بل الروایة الى ذكرها 2 رياب الصلاة ۴ کسوف الشمس ) من مستدلات 


دأب البخاری فی تر اجم أبوابه ۸۱ 


الحنفية یق عدم التعدد » و تخلص الحافظ عن ذلك لكونه خلاف مسلكه بقوله: 
ابتدأ البخارى أبواب الكسوف بالأحاديث المطلقة فى الصلاة بغير تقييد بصفة 
إشارة منه إلى أن ذلك يعطى أصل الامتثال » وإن كان إيقاعها على الصفة 
اتخصوصة عنده أفضل » انتهى » وأنت ترى أى مانع كان للإمام امام عن 
التنبيه على اختيار الأفضل منه ء وهكذا لم یذ کر قنوت الفجر فى أبواب صلاة 
الفجر . بل ذكر القنوت فی الوئر » وهل هذا إلا إبماء منه أنه ہری القنوت 
فى الوار دون الفجر . 


ع 3 


السادس والستون : ما ظهر لى أيضاً أن بعض تراجمہ قد يكون تفصيلا” 
لا أحمل أولة » فحينئذ لا يحتاج إلى توجيه تلك التراجم المفصلة » وإثبات 
غرض خاص بها » مثلاا ترجم أولا” : ( باب وجوب القراءة للإمام والمأموم 
فى الصلوات كلها فى الحضر والسفر » وما يجهر فيها وما يخافت) ثم ذكر 
الأبواب الكثيرة تفصيلاة لذلك الباب ء فلا بحتاج إلى إثبات غرض لكل باب 
ولا پرد ما أوردوا على الإمام ى بعض الأبواب أنه لافائدة فى ذكر هذا 
الباب ء مثلا ترجم بعد ذلك : ( باب الجهر فى المغرب ) و( باب الجهر فى 
العشاء ) وقال الحافظ فى (باب الجهر فى المغرب ) : اعترض الزين بن المنير 
على هذه الترحمة والّی بعدها بأن الجهر فيها لا خلاف فيه » وهو عجیب: لأن 
الكتاب موضوع لبمان الأحكام من حيث ھی » وليس هو مقصوراً على 
انخلافیات : انتهى » وأنت خبير بأنهم إذا أجمعوا على دقائق تراجم البخارى 
وعلى أن فقہ الإمام فى تراجمه » وأن تراجمه لا تكون مثل تراجم الكتب الآخر 
رد إثبات الأحكام . فلا تجب ف إبراد الزین بن المنير » وقد أقر بذلك الحافظ 
بمواضع من شرحه » وحكى العينى ی (ہاب لا يقبل الله صدقةً من غلول) 
عن ابن المنیر : عادة اليخارى الاستدلال باالجى ورك الى . 


۲ی۲۸ المقدمة 


وتقدم ف الفائدة الثالثة من الفصل الثانى عن الحافظ : 7 الإمام الب البخاری 
رأى أنه لایخليه من الفوائد الفقهية والنکت الحكمية » فاستخرج بفهمه من 
المتون معالى كثيرة » إلى آخر ما تقدم ؛ وحكى فيه عن الشيخ ممى الدين : 
ليس مقصود البخارى الاقتصار على الأحاديث فقط » بل مراده الاستنباط 
منها » والاستدلال لأبواب أرادها » وغير ذلك من أقاويل العلاء أن غرض 
البخارى من تأليفه ليس مجر د ذكر الروایات ؛ بل غر ضه دقائق الاستنباط » 
فالتفصى عندى عن إيراد الزين بن المثير أن هاتين الرجمتین ليستا بمستقلتین » 
بل هما تفصلان ما أجمل أولاة » وهكذا ترجم أولا : (باب فرض مواقيت 
الحج والعمرة ) وهو جدير بشأن البخارى لعدة أبحاث فی ذلك » ثم فصل ذلك 
بأبواب المواقيت للبلاد » فلايحتاج حینئذ إلى إثبات وجه جديد لميقات أهل 
المدينة » أو أهل نجد » أو غير ذلك » وكذلك ترجم : (باب قول الله تعالى: 
دفن كان منکم مريضاً » إلى آخر الآية) ثم فصل ذلك ى عدة أبواب : 
ولا يناف ذلك أن قى بعض هذه التراجم المفصلة أيضاً إشارات و تنبيهات ذكرها 
اھتاماً بشأنها » وإلا فالغرض كان تفصيلا لما أجمل أولاء لثلا برد على الإمام 
امام ما أوردوا یق هذه التراجم من عدم الفائدة بذكرها . 


السابع والستون : ما ظهر لهذا الفقیر أيضاً أن الإمام البخارى قد یذ کر 

الٹر اجسم فى غير محلها » مثلاا ذكر بابی السجود فى أبواب الثياب » وذكر 
بابی الثياب ى أبواب صفة السجود ؛ وحملت الشراح ذلك على وهم الإمام ء 
أو غلط النساخ » قال الححافظ فی أبواب الثياب : قوله : (باب إذا م يتم 
السجود ) وكذا وقع عند أكثر الرواة هذه الترحمة وحدیث حذيفة فيها ٭ 
والترحمة الآنية وحديث ابن بحينة فيها موصولا ومعلقاً » ولم يقع عند المستملى, 
شئ من ذلك وهو الصواب لان جميع ذلك سيأق فق مكنه اللاثئق بها » وهو 
أبواب صفة الصلاة » ولولا أنه ليس من عادة المصنف إعادة اللرجمة وحدیٹھا 
و س من ٤‏ و حدیٹھ 


دقة نظر البخاری ى تراجم الأبواب ۴۸۳ 


ما لكان شک ان يقال + سان ارمعة+ الأول رن مل الفووة + 
الإشارة إلى أن من ترك شرطاً لاتصح صلاته کمن ترك ركناً » ومناسبة الٹرجمة 
الثانية » الإشارة إلى أن ا جافاۃ فى السجود لاتستلزم عدم سر العورة فلا تکون 
مبطلة” للصلاة . ۱ 

وبالجملة إعادة هاتين الرجمتین ههنا » وى أبواب السجود امل فيه 
عندی على النساخ بدليل سلامة رواية المستملى من ذلك وهو أحفظهم » انتهى 
وإلى ذلك مالت الشراح عامة” » وقال شيخ المشاحح فى تراجمہ : قوله : رباب 
إذا لم يتم السجود) نقل عن الفرہری أن بعض أوراق الكتاب كان غير ملتصق 
بالكتاب ء فوقع اللحخطأ من بعض النساخ فى إلحاق تلك الأوراق ء فألحقوها 
فى غير الموضع الذى أراد المصنف إلحاقها فيه فى نفسه » وهذا الباب فى هذا 
المقام من هذا القبيل » وكذا الأبواب الآتية لأنها فى الحقيقة من أبواب صفة 
الصلاة فاحفظ ء انتهى ء وأنت خبير بأن ما أورده ا حافظ من تكرار الٹرجمة 
والحديث يتمشى ف بابی السجود لکن لايتمشى فى بابی الثياب ء فإنه ترجم فی 
صفة السجود (ہباب عقد الثياب وشدھا إل ) ور يباب لايكف ثوبه یق 
الصلاة ) فإن هذين البابين لم یتکررا لاترجمة” ولا حديئاً ء فبتی الإبراد بذ کرہما 
ی صفة السجود . 

وما أفاد شيخ المشاحح يشكل عليه أيضاً أنه لو كان الأمر كما حكى عن 
الفربرى كانت الترحمتان فى موضع واحد لا فی موضعين » وأيضاً يشكل عليه 
وعلى ما قاله الحافظ أيضا تغير الترتيب فی الرجمتین ء فإنه قدم فی أبواب 
الثیاب ( باب إذا لم يتم السجود) وآخر ( ياب يبدى ضبعيه ) بخلاف .ما فی 
صفة السجود ء فإنه قدم فيها الٹانی ‏ وأخر الأول » فالظاهر عندى أن ذلك 
كله من بدائع دقائق البخارى ء فعل كل ذلك عمداً للطائف ليس هذا لها 
وسيأق شیٗ منها فى هامش ” اللامع “ ء وهكذا ذكر الإمام البخاری فى 


انا المقدمة 


أواخر صفة الصلاة ( باب ما جاء فى الثوم النئ والبصل والكراث + لخ ) 
وأورد عليه أن حله كان فى أيواب المساجد . 


وهكذا ترجم بعد ذلك : ہاب وضوء الصبيان ) إل » وأوردوا عليه 
أيضاً أن مله كان كتاب الطهارة لا أبواب بن الصلاة + والأوجه غتدىق أن 
الإمام البخارى لم يذ كر الباب الأول ی أيواب المساجد إشارة” إلى أن المنع 
منه لایختص بالمساجد » وترجم بالثانى ههنا إفراداً لمسائل الصبيان لكونهم غير 
مکلفین » فذكر أحكامهم التفرقة من : الطهارة » والصلاة » وحضورهم 
العيد » وا نا ز نی باب واحد » فهو بمتزلة ہاب مسائل شي :شر أحكامها 
المتعلقة بالصلاة ى باب واحد ؛ وجعله تنمت للصلاة » لأن الأبواب الاتیة 
تتعلق بصلوات خاصة من الجمعة والعيدين وغیرہما » وسیأتی شی من ذلك ىق 
هامش ” اللامع “ ء» وأجاد فى ترتيب هذه الأبواب من ذكر أحكام الرجال 
ثم الصبيان ثم النساء » على ترتيب صفوفھم فى الصلاة 


وعلى هذا الأصل حمل شيخ اللشایخ فى تراحمه رہاب القنوت قبل 8 
وبعده ) إذ قال : هذا الباب فی الأصل من متعلقات أبواب صلاة الفجر 
لأن الأحاديث الواردة إنما دل على القنوت فيها » وإبراده ههنا باعتبار ا 

ں العلماء قال اق یق الو :تھی گنا آناد قد سروت وقد 
عرفت فيا سبق أن هذا الباب عندى داخل فی الأصل الحاەس والستین ؛ نعم! 

رب من هذا الأصل باب الأمر باتباع الجنائز ) فإنه ذكره فى مبدء كتابه 
المنائز » والميت لم يغسل بعد ولم يكفن بی الأو اميه وساف 
محله (ہاب فضل 3 الجتائز ) فالأوجه عندى أن المراد بالإتباع یگ مبدے 
الكتاب ليس المشى خلف الجنازة » لثلا برد ما تقدم من ذكره فى غير محله ؛ 
بل المرزاد فيه الاهتام يتجهيزه » والمبادرة فى غسله وتکفینہ؛ کنا يقال: الجيش 
يتبع السلطان » أى یتوخی موافقته » وإن تقدم كثير منهم فى المشى وال ركوبه 


الحكمة فى عدم الجزم با کم فی الترجمة ۸۷ 
كنا حمل عليه الحديث القسطلانى محيباً حنفیة » إذ استدلوا بالحديث على أن 
المشى خلفھا أفضل . 

وعلى هذا فلا يرد على الإمام البخارى أيضاً أنه ذ کر الأمر باتباعھا فى 
أولها » والفضل ق اتباعها بعد أبواب كثيرة » لأن المراد بالاتباع فى الثانى 
المشى خلفھا فلىكره فى محله » والمراد بالاتباع فی أول الكتاب غير المشى ء 
وهذا وإن كان عالفاً لما اختاره الحنفية إلا أن البخارى ليس بمقلد لهم ء 
ؤهذا الأصل غير الأصل الثانى والأربعين والثالث والستين ء فبين الثلائة فرق 
واضح لاياتبس عليك أحدها بالآخر . 
الثامن والستون : إن الإمام البخاری رضى اللہ عنه » قد لابجزم فى الترجمة 
بالحكم هذا للأذهان جرد الاحتال الناشئ من غير دليل » فكأنه ينبه الناظر على 
أن يجيل نظره » ویسبق فكره فى الاحتالات الناشئة من النصوص» مثلاً. ترجم : 
( باب إذا اشتد ا حر يوم الجمعة ) ولم يذكر فيه حكماً » وأورد فيه حديث 
أنس. يقول : کان النی مایا إذا اشتد البرد بكر بالصلاة » وإذا اشتد الحر 
أبرد بالصلاة ‏ يعى الجمعة ‏ وقد أخرج قبل ذلك عن أنس رضى الله عنه ء 
قال : كنا نبكر بالجمعة ؛ ونقيل بعد الجمعة » قال الحافظ : لم بجزم المصنف 
محم الترحمة للاحتال الواقع فى قوله : يعنى الجمعة » لاحتال أن يكون هن كلام 
التابعی أو من دونه ء وهو ظن ممن قاله » والتصرمح عن أنس فى الرواية 
الماضية : أنه كان يبكر بها مطاقاً » إلى آخر ما بسطه الحافظ . 
وقال أيضاً فى (ہاب الصلاة قبل العيد وبعدها ) : أورد فيه أثر ابن 
عباس أنه كره الصلاة قبل العيد » وحديثه المر فوم فى رك الصلاة قبلها 
وبعدها » وم بجزم بحكم ذلك ء لأن الآثر يحتمل أن يراد به منع التنفل » أو 
نی الراتبة » وعلى المنع فهل هو لكونه وقت كراهة » أو لأعم من ذلك ؛ 
3 1 (م-5ةة) 


كلم المقدمة 


ويؤيد الأول الاقتصار على القبل» وأما الحديث فليس فيه ما يدل على المواظبة 
فيحتمل اختصاصہ بالإمام دون الأموم » أو بالمصلى دون البيت » وقد اختلف 
السلف فى جميع ذلك » انتهى » كذا أفاد » وكأنه حمل عدم الجزم پالم على 
الاحمّالات الواردة فی الأثر والحديث ؛ كما صرح بذلك » لکن الأوجه عندى 
أن هذا الباب من الأصل اللحاء.س والثلاثين » فإن الحافظ أقر بنفسه اختلاف 
السلف فق جميع ذلك » وقال الحافظ أيضاً فى ( باب إذا أسلمت المشركة أو 
النصرانية نحت الذی أو الحر بى ) : ولم بجزم بالحچکم لإشكله ء بل أورد الترجمة 
مورد الدؤال فقط ؛ وقد جرت عادته أن دليل الحم إذا كان عتملا لایجزم 
با حم افهن:.: 

قات : ولهذا الأصل أيضاً نظائر فى ” الصحيح “ » وهذا غير الأصل 
الرابع إذ عدم الجزم فيه کان لاختلاف الروايات ؛ وغير الأصل الخامس 
والثلائین أيضاً » لأن عدم الك فيه كان لاختلاف العلماء فى ذلك » وكذا 
غير السابع والأربعين إذ فيه عدم ا ےزم للتوسع » فلا التباس بين الأصول 
الثلاثة . 

التاسع والستون : من عادة البخارى المطردة فى كتابه ذكر الأضداد نی 
الكتب ء كما ذكر فى كتاب الإعمان أبواب الكفر و النفاق » قال الحافظ ف 
(ہاب كفران العشير ) بعد نقل بسدیعة عن ابن العربى فى نخصيصه من بين 
الذنوب : پؤخذ من كلامه مناسية هذه الترجمة لأهور الإعان » وذلك من جهة 
کون الکفر ضد الإيمان » انتهى » وذكر فى كتاب الاستسقاء (ہاب دعاء 
النى یا : «اجعلها سنین کسی یوسف) ) قال العيبى : فإن قلت : ما وجه 
إدخال هذا الباب فى أبواب الاستسقاء قلت : للتنبيه على أنه تھا شرع الدعاء 
ف الاستسقاء للمؤمنين » كذلك شرع الدعاء بالقحط على الكاذبين ء لن فيه 
إضعافهم: وهو أنفع للمسلمین » انتهى » وكذا قال ال حافظ وزاد : لما فيه من 


دأت البخاری ىر اجم الأبواب ۸۷( 


نفع الفريقين : بإضعاف عدد المؤمنين » ورقة قلوبهم ليذلوا للمؤمنین ؛ وقد 
ظهر من ثمرة ذلك التجاؤهم إلى النى کی أن يدعوا لهم ,رفع القحط ٠‏ کا 
فى الحديث الثانى » ويمكن أن يقال : إن المراد أن مشروعية الدعاء على 
الکافرین فى الصلاة تقتضى مشروعية الدعاء للمؤ منين فيها » فثبت بذلك صلاة 
الاستسقاء خلافاً لمن أنكرها » انتهى ء قلت : ولا يحتاج إلى هذه التوجيهات 
عندى لما علم من دأبه ذكر الأضداد ء فإن يضدها تتبين الأشياء . 

وقد أخرج البخاری فی أول الجنائز عن عبدالله بن مسعود » قال : 
قال رسول الله لل : «من مات يشرك باللہ دمل النار » وقلت أنا : من 
مات لايشرك بالله شيعا دخل اللزة ء فهذا استدلال منه - رضى الله عنه ‏ بالضد 
واستنباط بالحديث حم خلافه . 

السبعون : من دأيه المطرد ق ” صحیحہ “ أنه إذا کان یق حدیث واحد 
أوامر عديدة » أو النهى عن أمور عديدة » يترجم لکل من ذلك ترجمسة 
مستقلة” تنبيهاً على استقلال كل ذلك من المأمورات أوالمنهيات ء مثلاً ورد یق 
المحديث : «ليس منا من ضرب اللحدود » وشق الجيوب ؛ ودعابدعوی 
الجاهلية » فترجم الإمام لكل من تلك الأمور تراجم مستقلة » وهكذا ورد 
فى حديث أی سعيد احدری : کنا نخرج زكاة الفطر صاعاً من طعام » أو 
ضاف عق شير + أو.ضاف امن غن "أو ضاعا من اقل آر ضاعا مق زنيب 
فيرجم الإمام لكل من تلك ترجمة مستقاة غير الأقطء ولم یذ کر الأقط عندى 
للأصل ا حامس والستين » وإلا فلا وجه لرکہ من جملة الواردة فى الحديث » 
وھکذا ترجم فی كتاب الببوع لحمیع أجزاء حديث الرباء ونظائر ذلك قف 
كتاب اللباس عديدة . 

وهذا آخر ما اكتفيت يه من الأصول المفصاة رعاية” لعدد السبعين 
الرعیة فی كثير من الأحاديث ء وإلا فدقائق استنباطه وأصول تراجمه كثيرة 


۸۸ المقدمة 


غير ما تقدم » كالفرق بین المترجم له والمترجم به » كما أشار إليه ا حافظ ىق 
(ہاب ہوی بالتكبير حين يسجدل ) 2 وکاختیار أهون الین 3 والاأخےذ 
بالاستصحاب :2 وإطلاق أحد اللفظين على الآخر لغة كإطلاق ا حیضص عل یىی 
النفاس 2 وغير ذلك يظهر أن سهر الليالى وض ق حدر اللآلى ٤‏ ومع ذلك 
کم من تراجم له لابروى الغليل ما قيل فيها من الأقاويل » وإن أكثر العلماء 
فيها من التعالیل ( كر باب من بدا با حخلاب والطیب ) و( یاب فضل صلاة 
الفجر والمحديث ( و رباب ميمذة المسيجد والإمام 1 وغير ذلك » دن الثراجبم 
الصءية وإن اخترعت فيها أيضاً نكات اتباعاً الأسلاف : شكر الله سعيهم 
وجزاهم ع رضن کا ط٣‏ الماری © احور ار ا 

الفائدة الر ابعة : فى الوجوه العامة الشائعة على ألسنة المشاعم » المسطورة ی 
لا قد ا<ترمته المنية قبل التبييض » أو وصل الرواة لما كان ى الأصل من 
البياضات وغير ذلك من الأهور الّی اضطروا إليها عند العجز عن التوافق بين الثر جمة 
و الحدیثٹ و بظھر 50 العبد .الضعيف الفقير إل رحمة ريه العلیا شی من ذلك» 
امن ترجمة من الواجم فى ”البخارى"“ » إلا وهو داخل ى أصل ما من الأصول 
السبعين ا مذڈکورة ی الفائدة الالثةء إلا أنه لما كانت هذه الأمور معروفة عند 
الشراح والمشاع أفردت ذكرها فى فائدة مستقلة » وقد تقدم یق أول الفائدة 
الثانية ما حكى الحافظ فى المقدمة عن الشيخ مبحی الدين ء أنه لم يقع فی يعض 
التراجم شئ من الحديث وغيره 4 وقد ادعی بعضهم أنه صنع ذلك عمداً ؛ 
وغرضه أن يبين أنه لم يثبت عندہ حديث بشرطہ فی المعنى الذى ترجم عليه ء 
ومن ثم وقع من بعض من نسخ الكتاب ضم باب لم يذكر فيه حديث إلى 


جديث لم يذكر فيه باب ء فأشكل فهمه على الناظر فيه . 


مطابقة ا حدیث للترمة وعدمها ۸/۵۷۹ 


وقد أوضح السبب فی ذلك الإمام الباجى ا الکی ء إذ حكى عن المستمل 
أنه قال : انتسخت البخارى من أصله الذى كان عند الفر رى » فرأيت فيه 
أشياء م تتم وأشياء مبیضة 3 منھا 3 تراجم لم يشت بعدھا شيعا 4 ومنها 5 
أحاديث لم يترجم لها » فأضفنا بعض ذلك إلى بعض .. قال الباجى : ومما يدل 
المرو زى مختلفة بالتقديم والتأخير مع أنهم انتسخوا من أصل واحد ؛ وانما ذلك 
بحسب ما قدر كل واحد منهم فما كان فی طرة أو رقعة مضافة أنه من موضع 
ما فأضافه إليه » ويبين ذلك أنك تند ترحتين أو أكثر من ذلك متصلة لیس 
بينها أحاديث . قال الباجى : وإئما أور دت هذا ههنا لما عنى به أهل بلدنا من 
طلب معی بجمع بسن الرحمة والحديث 4 وتكلفهم من ذلك من تعسف التأويل 
ما يذ یسوغ 4 قال الحاؤظل 0 وھذہ قاعدة حسئة يفزع إليها حيث بتعسم وحه 


ا حمع بین الترحمة وا حدیث » انتهى مختصراً . 


تقدم کلامہ هذا ق أول الفائدة الثانية من هذا الفصل » وذکرت ق 
هامشه ما أورد القسطلانی عليه إذ قال : وهذا الذى قاله الباجى فيه نظر 
من حيث إن الكتاب قری عل مؤلفه » ولاريب أنه لم يقرأ عليه إلا مر تبا 

رگ گا ل 5 و ود ريب رر مر 
مبوباً ء فالعبرة بالرواية لا بالمسودة الى ذ کر صفتھا ء انتهى » قلت : ويؤيد 
ذلك أيضاً ما قال القسطلانى فى ترجيح نسخة اعتمد عليها یق شرحه : ولقد 
الأصول المذكورة ء وكثرة ممارسته له ء حتى إن الحافظ شمس الدين الذهبى 
حکی عنه أنه قابله ى سنة واحدة إحدى عشرة مرة » إلى آخر ما بسط من 
الاهتام یق المقابلة والتصحیح 4 ویؤید الباجى ما قال شیخ المشا یح وق ترامهہ 2 
( باب إذا لم يتم السجود) : نقل عن الفربرى أن بعض أوراق الکتاب كان 
غير ملتصق بالکتاب > فوقع انطاا من بعضن النساخ فى إلحاق تلك الأوراق 2 


مومع : المقدمة 


فألحقوها فى غير الموضع الذى أراد المصنف إلحاقها فيه فى نفسه ؛ وهذا الباب 


فى هذا المقام من هذا القبيل ء انتھی . 


وقال الحافظ فى ( ہاب طول القيام ىق صلاة اللیل ) : وقد أخرج فيه 
البخارى حديث السواك » استشكل ابن بطال دخولے فى هذا الباب » فقال 
لامدخل له ههنا » لأن التسوك فى صلاة الليل لا يدل على طول الصلاة ء قال: 
ويمكن أن يكون ذلك من غلط الناسخء فكتبه ى غير موضعه » أو أن البخارى 
أعلته المنية قبل تهذيب كتابه » فإن فيه مواضع مثل هذا تدل على ذلك » 
انتهى ؛ وقد تقدم فی الفائدة السادسة من الفصل الثانی ما قالوا ى الاو 
الخالية عن الأحاديث : إن البخارى راد كتابة ا لحدیث » ول يتفق له لعوارض 
أو لم بجد على شرطه فيه » انتهى ء وقال الحافظ فى ( ياب يعكفون على أصنام 
هم( : وقد أخرج البخارى فيه حديث جار رضى الله عنه كنا مع 
رسول الله گلا بجی الكباث ؛ إلى آخر الحديث » ولاتعلق له بالترجمة ؛ 
فقال : والذى يبجس ی خاطرى أنه كان بين التفسير وبين السحدیث بياض 
أخلى لحديث يدخل ف الترجمة » ولٹرجمة تصلح لحديث جابرء ثم وصل ذلك کا 


یق نظائره )2 انتهى . 


وقال الكرمانى فى ( باب فضل الع ) : واقتصر فيه البخارى على الآية» 
وم يذكر فيه حديثاً قال : فإن قلت: هذا ترجمة الباب » فأين ما هذا ترجمته © 
إذ لم یذ کر فيه حديئاً أصلا ؛ ففضلا” عما يدل على التر جم عليه » قلت : قال 
بعض الشاميين : بوب البخارى الأبواب » وذكر التراجم » وكان يلحق 


بالتدريح إليها الأحاديث المناسبة لها ء فلم يتفق له أن يلحق إلى هذا الباب ونحوه 


شيعا منها » إما نہ م يثبث عنده حسدیث يناسيه بشرطه » وإما لآمر آخر 3 
وقال بعصس أهل العراق برجم وم یذ کر فيه شيعا قصداً منه ليعم أنه لم يثبت 


2 ذلك شی عندہ انتھی : 


وقال الحافظ فى الباب المذ كور : فإن قیل : لم لم يورد فى هذا الباب 
شيئاً من الحديث ؟ فالجواب أنه إما أن يكون اكت بالایتہن الکریمتین ؛ وإما 
بيض له لیلحق فيه ما يناسبه فلم يتدبر » وإما أورد فيه حديث ابن عمر الآتى 
بعد رباب رفع العلم ) ويكون وضعه هناك من تصرف بعض الرواة » وفيه 
نظر » ونقل الکرماتی عن بعض أهل الشام » فذكر ما تقدم من قولهء ثم 
قال : والذى يظهر لى أن هذا له حيث لا يورد فيه آية” ولا أثراً » أما إذا 
أووة" اه أو 1ر1ت فيو إكارة مه ای ھی سر فلك الا رہ 
لم يثبت فيه شی على شرطه » وما دلت عليه الآية كاف فى الباب » وإلى أن 
الآثر الوارد فى ذلك يقوى به طريق المرفوع » وإن لم يصل فی القوة إلى 
شرطه ء انتهى : وذ کر العيبى ما حكى الكرماتى عن بعض الشاميين والعر اقيين 
تم قال : وهذا كله كلام غير سديد لا طائل تحتہ » إلى آخر ما قاله . 

وقال القسطلانى اكت الصنف بهاتين الایتین لأن القرآن العظيم أعظم 
الآدلة » أو لأنه لم يقع له حديث من هذا النوع على شرطه » أو اخترمته المنية 
قبل أن يلحق بالباب حديئاً يناسبه لأنه كتب الأبواب والتراجم » ثم كان يلحق 
فيها ما يناسبها من الحديث على شرطه » فلم يقع له شى من ذلك » انتھی » 
وما قريباً فى ” اللامع “ ما اختاره الإمام الكنكوهى فى الباب المذكور ؛ 
وق هامشه ما اختاره هذا العبد الفقير إلى مغفرة ريه » والغرض من سرد 


هذه الأقاويل أجوبتهم العامة فى أمثال هذه المواضع من أنه من تصرف الرواة » 


۳۲ المقدمة 


أو كان بياض فلم يتفق له ء أو اخترمتہ المنية قبل التبييض » أو تنبيهاً على أنه 
لم يجد فيه شيئاً على شرطه » وقد عرفت فما سيق أنه ليس عندى شی من 
ذلك : بل كل التصرفات فعلها البخارى عمداً » وكل ذلك داخل فى أصل ما 
من الأصول السبعين المقدمة فى الفائدة الماضية . 


فیما يتعاق بشروح ” الجامع الصحیخ “ وحواشيه 
اوغیرھما » وف ذلك فائسدتان : 


الأولی : فی الشروح اللحمسة العر وفة المتداولة فى ديارنا ء أفردتہا بالذكر 
لئرة مز اولتها وشيوعها فى هذا الزمان » فذکرت ف أحوالها شيئاً من البسطء 
ذ کر تھا على تر تیب الشهرة صرفاً للنظر 022 وباعتبان الشهرة قصلت 
یی أحوالهم . 7 
| والثانية : فى بقیة الشروح والحواشى وغيرهما ». فأشهر هؤلاء الحمسة 
” فتح البارى “ “ لحافظ ابن حجر العسقلاتی ء سط ترححمته ابن فھد فی ” لحظ 
الإلحاظ بذيل طبقات الحفاظ “ والسيوطى ی ” خسن ا حاضرة“ و” ذيل 
طبقات الحفاظ > یف ف أون:* النعم “ عق التیر السيوك- ی ذيل 
اللوک “ للسخاوى 
وهو شيخ الإسلام 5 الحفاظ 2 عاق أحمن: بن عبل بن محمد بن محمد 
ابن على بن محمود بن أحمد بن حجر الکنانی العسقلانی المصرى الشافعى ء المراد 
بالحافظ على الإطلاق ء أبو الفضل شهاب الدين المعروف بابن حجر » ولد ق 
مصر ثالث عشر من شعبان سنة ثلاث وسبعين وسبع مائة ».مات عنه والدة 
وهو طفل فى شهر رجب سنة سبع وسبعين » فأدخل الكتاب بعد [كال مس 
سنینء وكان لہ :ذ کاء وسرعة حافظة بحیٹ إنه حفظ سورة مریم فق يوم واحدء 


رن 


عوم المقدمة 


وكان بحفظ الصحيفة من ” الحاوى الصغیر“ فى مرتين : الأولى : تصحيحاً » 

والثانية : قراءة” فی نفسه ء ثم يعرضها حفظاً فى الثالشة » وحج اولا فى 
أواخر سنة أربع وثمانين » وجاور بمكة فى السنة الى بعدها وهى سنة خمس» 

فسمع بها اتفاقاً على العفيف الشادرى ” صحيح البخارى “ » وهو أول شيخ 
ممع عايه الحديث » كذا قاله ابن فهد : وقال السيوطى : عانى أولا” الدب 
ونظم الشعر ؛ فبلغ فيه الغايةء ثم طلب الحديث من سنة أربع وتسعين » 

قال ابن فهد : وصلى التراويم بالمسجد ا حرام بالقرآن العظم یق هذه الہنة 
-أى سن حمس - ثم مع فی سنة ست ”صحیح البخارى” بمصر على عبد الرحم 
ابن رزين ؛ وسمع بها بعد التسعين » فطليه هن جماعة من شيوخها و القادمين 
إليها من ذوى الإسناد العالى : ورحل إلى دەشق ی سنة اثنتين وثمان مائة » 

فأدرك بها بعض أصحاب القاسم بن عساكر والحجار . 


وحج مرات ومع بعدة من البلاد کا حر مین 4 والإسكندرية » وبیت 
اللقدس : وبلاد المن وغیرھاء على جمع من الشیوخ » ومشابخہ كثيرة جداً » 
وخصل فنوناً كثيرة » وأول ما کان نظره فى الأدب والتارخ ففاق فق 
فنوتهما ؛ وقال الشعر الحسن ؛ وأخصلى علم الحديث عن الحافظ زین الدين 
أبى الفضل العراق ولازمه » و انتفع به كثيراً » وهو أول فن أذن لهدق 
الإقراء. » ولا حضرت العراق الوفاة قيل له : من ملف بعدك ؟ قال : ابن 
والعربية عن العمادی ء والأدب والعروض عن البدر البشتكى ء وأخذ بعض 
القرآن بالسبع على التنوخى 5 

وتفقه على جماعة 3 مہم : شيخ الإسلام سراج الدين أبو حفص عر 
ابن رزسلان البلقينى ء وهو أول من أذن لے بالافتاء » حکی أنه شرب ماء 
زمزم ليصل مر تبة الذهبى ف الحفظ . فبلغها وزاد عليها » قاله السيووطى » 


ابن حجر وبعض 17 ليفه المشهورة بے 


ولى. مشيخة اخحدیث وتدريسن الفقه بأماكن من الدياز" المضرية »و ولى بها 
نيابة القضاء مدة” ء تم أعرض عنها » وولى قضاء ٠«ضر‏ عراراً وعزل » کا 
نسظ کو ارطته السواط فى" سرع لفقاق وا این وق نراک 
وبسطا أيضاً فی ذ کر مؤلفاته » وأملی أكثر من ألف مجاس من حفظہء وخرج 
أخاديف 7 وا فی ک1 یناو انا کا اس 
وكان - رضى اعت كير التأليف ألف کتبا اکر ٭ ۰ ن مائة و سين مفيدة 
شهيرة” جلميلة” سائرة” فى الآفاق : لا سما ف فن الرجال » فإن المدار فى زماننا 
فى هذا الفن على تآ ليفه غالباً . 

وبلغ الغاية القتصوى ف الكتابة والقراءة » فد قرأ ” البخارى “ ف 
عشرة مجالس من بعد صلاة الظهر إلى العصرء و” میم “ فى خسة مجالس كل 
مجلس منها قريب من أربع ساعات ؛ وأغرب ما وقع له فى الإسراع أنه قرأ 
فى رحلته الشامية ” المعجم الصغير “ للطبرانى فى مجلس واحد فیا بين الظهر 
والعصر » و” معجم الصغير * يشتمل على نحو ألف وخس مائة حديث 
بأسانيدها » :وق مدة إقامته بدنشق وکانت شھرین وثٹاٹ شهر قرأ فيها قريباً 
من مائة جلد . ۱ ۱ 


وأشهر تآليفه : ” فتح البارى “ فى ثلائة عشر مجلدا: ومقدمته یق 
لد ضم مسماۃ ب ٭ هدى السارى اقده-ة فتح الباري “ تشتمل على مقاصد 
الشرح ؛ وأحوال المصنف.» وموضوع کتابنه » وبيان ا بھی ەن رجاله . 
وتخریج تعايقاته » ومعالى لغاته الغريبة » وغير ذلك من الأهور الكثيرة » وله 
کتاب ” تعلیق التعليق “ )١(‏ وصل فيه ما ذكره اليخار ى فی ” صصح “ 


55 ماق کے فى الفائدة الكنية على رقم' التامتع والأربعين. ؛ قیل : إنه 
أول تآايفه ‏ رضی اللہ عنہ - الفہ یق ۸۰ھ 


وم ۱ . القدمة 


معلقاً ٠‏ ولم يفته من ذلك إلا القلیل وقد كمل فى حياة كبار الشيوخ » وشهدوا 
بأنه لم یسبق إلى مثاله » وهو له مفخرة » وقدره كقدر المقدءة » ثم اختصره 
وسماه : ” التشويق إلى وصل المهم من التعليق “ فى مجلد لطيف » ثم اختصره 
واختصر فيه على ذكر الأحاديث الى لم تقع فى الأصل إلا معلقة ء ثم توصل 
فى مكان منه آخر و ماہ : ” التوفيوق بتعلیق التعليق “ قى لد . 


ہا وله من الكتب ا معروفة ی الرجال : مث تہذیب الهذيب بده وهو اختصار 
” تمذيب الال “ للمزی مع زيادات کثیرة على الأصل » فرغ من تأليفه 
۹ جحمادی الاو ی سئة ۸۰۸۔ص و 'حصهہ یی مجلد سمام: تفر ہب الہذیب“ ألفه قََ 
٦ھ‏ ء و” الإصاية فى تمييز الصحابة “ و“ لسان الیزان“ لخص فيه ”میزان 
الاعتدال “ للذهى ؛ مع زيادات كثيرة على الأصل » و” تعجيل المنفعة 
برجال الأر بعة 3 4 و” الدرر الكامنة بأعيان ا مائة الثامنة 8 6 و تمصیر المنتيه 


يتحوير المشليه ‏ مجلد ض .. 


وقال الكوترى فی هامش ” اْحەظ “ : حکی الشعر انی فى ”ذيل طبقاتہ“ 
فو اش اھ قال 7 نان حجر" نار الله عليه عفظ ما زبدغن 
عشرين ألف حديث » وكان يقول : الشروط الى اجتمعت فى الآن بہا أسمى 
حافظاً » وهى الشهرة بالطلب ؛ والأخذ من أفواه الرجال » والمعرفة با حجرح 
والتعديل ء والمعرفة بطبقات الرواة وەراتبھم ‏ و تمييز الصحيح من السقم 3 


حی يكون ما يستحضره من ذلك أكثر مما لا یستحضرہ مع استحضار الكثير 
من المتون ؛ فهذه الشروط من جمعها فهو الحافظ انتهى . . 

قال الکولری : وكان سریع الكتابة إلا أنه ان ردى الخط ؛ وما كان 
#رى فی كتابته على نغط واحد ؛ ومن ثمة تصعب معرفة خطه » والمارسة على 
قراءته 2 على م أشار إلى ذلك أبو لاسن فی ٭* الممهل الصاق “ » وقد طالعنا 


نبذة من حياة.ابن: حجر وعاداته ۹۷ 


عدة كتب يخطه سوى خطوطه فى الطياق والسماعات » فوجدنا ما يشير إليه 
أبو ا حاسن صواباً ٠‏ وكان كثيراً ما يتراجع ما بيضه أولا” » فيصبح مبيضه 
مسوداً » فتختلف نسخ مؤلفاته زيادة” ونقصاً وتبديلا » حتى فى شرحه على 
” البخارى “ بعد ما أورد عليه البدر العيبى ما أورده فى شر-ه إلى غير ذلك » 
قال : :وحيث كانت نشأته على معاناة الشعر » والاسترسال فى المدح واجاء 
على طر يقة أهل الأدب ٠‏ ورث من ذلك منذ عهد شبايه التنکیت 3 وتطلب 
م و ن مقادبرهم إذا أراد » وإن کانوا 
من أكعابه وشيوخه ومن تقدمهم . ش 

وقول تلميذة البرهاة:«البقاطى: + -إنه له بعائل لهذا هنا لہ من 
الإ كرام » وقال قاضى القضاة محب الدين محمد بن الشحنة الحنى ٠‏ الذى کان 
ابن حجر جله نی مقدمة شرحه على ” ا دایة “ ىق حق ابن حجر : كان كثير 
التبكيت فی تار يه 1 مشايخه وأحبابہ وأحابه لا سما الحنفية » فإنه يظهر من 
زلاہم ونقائصهم ال ی لا نعرئ علها غالب الثاسن 1 يقدر عليه » ويغفل ذ کر 
محاستهم وفضائلهم إلا ما اتا الضرورة إليهہ ‏ فهو سالك ق حقهم ما سلکھ 
الذهى ق حقهم وحن الشافعية » حتى قال الشبكى : إنه لا ينبغى أن يؤخذ 
من كلامه ترجمة شافعى ولاحنى» وكذا لا ينبغى أن يؤخذ من کلام ابن حجر 
آرجة 58 متقدم ولا متأخر 3 انتهى . 


ھا وقال تلميذه الخاص العلامة السخاوى یی ” التير البوك“ ق 
ذيل أو صافه من علمه واحواله وصيره » ومزيد أديه مع الأكمة المتقدمين 
.و المتأخر بن » بل ومع کل من يجالسه من كبير و صغير » إلى آخر ما بسطه ؛ 
وفم : قال. بعضهم : من توسل: به ال الله تعا می یق حوانجه قضيت ء وكتب 
ريه اندر “الفتح “ : شرح البخاری المسمى ” افتح الباری“ : هو أحمل 
تتصمانيفه مطلقاً ». ورأيت بخط مؤلفه قبل تمامه ما نصه: ولو لا خشية الإيجاب 


4 المقدمة 


لشرحت ما ب سن اسم متا ھت لکن لله الحمد على ما أولى 
وإياه أسأل أن يعين على كاله منآً وطولا » وکان الابتداء ى أوائل سنة سبع 
عشرة و ثمان مائة على طريق الإملاء » تم صار يكتب من خطه و تتداو له الطلبة 
شيثاً فشيئاً » وكان الاجمّاع فى يوم من الأسبوع للمقابلة والمباحثة » وذلك 
بقراءة الشيخ أبى خضر إلى أن انتهى فى أول يوم من رجب سنة اثثتين 
وأربعين و مان مائة سوى ما ألق فيه بعد ذلك ء فلم ينته إلا قبل وفاة المؤلف 
بيسير وجاء خط مؤلفه فى ثلائة عشر سفراً وكان بعد الفراغ من المقدمة شرع 
فى شرح أطال فيه النفس » وكتب منه قطعة” تبلغ مجلداً ». فخشی الفتور عن 
تكوله على تلك الصفة » فابتدأ ى شرح متوسط » وهو ” فتح البارى “ ؛ 
كذا فى ” الضوء اللامع ش 


وللحافظ المؤلف فى أول كتابه ” انتقاض الاعتراض “ )١(‏ مانصه : 
أما بعد ! فإنى قد شرعت فی شرح البخارى فق سنة ثلاث عشرة و تمان مائة» 
بعد أن كنت خرجت ما فيه من الأحاديث المعلقة ى كتاب سميته : « تعلیق 
التعلیق“ » و كمل ق سنة أريع وثمان مائة » ثم عملت مقدمة تشتمل جميع مقاصد 
الشرح سوى الاستنباط ؛ فكمات فى سنة ثلاث عشرة المذ كورة ؛ وإذ ذاك 
ابتدأت فى الشرح » فكتبت منه قطعة أطلت فيها التبيين » ٹم حشيت أن یعوق 
عن تکمیلە على تلك الصفة عائق» فابتدأت فق شرح متوسط سميته ”فتح البارى 
بشرح البخاری “ » فلا كان بعد مس سنین أو نحوها » وقد بيض منه مقدار 
الربع على طريقة مثلی ؛ اجتمع عندى من طلبة العلم المهرة جماعة وافقو تی على 
تحرير هذا الشرح ؛ فجعلت أكتب الکراس ؛ ثم يحصله كل نهم نسخا مم 


إيقرأه أحده, وبعارض معه رفقته مع البحث فى ذلك التحرير » فصار السفر 


٭ ام يأتى ذكره فى الفائدة الآنية على رقم السابع والأربعين . 


” فتح البارى " و مؤلفه ۳,۹ 


لا یکل إلا وقد قوبل وحرر ء فنشأ من ذلك البطوء فى السير لهذه المصلحة » 
لن أن یسر الله كاله یق رجب 8547/ه . 

وی أثناء العمل كيرت 7 - 0م ملوك 
الأطراف بسؤال علائهم هم فى ذلك ؛ وى سنة ٢٢ھ‏ أحضر إلى طالب كراسة 
بحط محتسب القاهرة - وهو العلامة العيبى ‏ فقتبعت ما وقع له من الغلطات فى. 
تلك الکراسة التى. ابتدأ بها خاصة” ء فزادت على ثمانين غلطة ء فأفردت ذلك 
ق جزء سميته : ” الاستنصار على الطاعن المعثار “ » وكتب عليها علماء ذلك 
العصر » إلى آخر ما قال ء فراجعه » انتهى . 

ایکذا فق مبدء المقدمة » وق آي :” الفتح یک فرغ مئه جامعه أمد 
ابن على محمد بن هميد بن جلى بن أُ مد بن حجر الکنانی النسب ء العسقلانى 
الأصل » المصرى المولد والمنشأ » زيل القاهرة فى أول يوم من رجب سنة 
الفين او ايفين :و ماندمانة سوف ها ألحقه فى هذا الكراس فی ثالى عشر رجب 
مها » وكان جمعه للمقدمة فى سنة ثلاث عشرة » وشروعه فى الشروح فی أوائل 
سنة سبع عشرة ؛ ولله الحمد باطناً وظادراً أولا” وآخراً ء انتهى . 

وق ” كشف الظنون “ تبعاً للقسطلانی: وكان يكتب كراسة" » ثم يكتبها 
جماعة من الأثمة المعتبرين » ویعارض بالأصل مع الباحثة ى يوم من الأسبوع , 
وذلك بقرءة العلامة ابن خضر » فصار السفر لا يكمل إلا وقد قوبل وحررء 
إل أن انتھی ف أول يوم من رجب ۲١۸ھ‏ سوی ما أحقه فيه بعد ذلك » 
فم ينته إلا قبل وفاته» فلا ثم عمل مصنفه ولعةٴ عظيمة” لم يتخاف عنها من وجوه 
المسلمين إلا نادر » ی يوم السبت ثالى شعبان من السنة المذكورة » وقرئ ی 
ا حجلس الأخير » وهناك حضرة الأثمة کالفایانی والونائى والسعد الديرى» وکان 
المصروف ف الولمة المذكورة نحو مس مائة دينار ٭ فطلبه ملوك: الأطراف 
بالاستكتاف :“و اشترى بنحو ثلاث مائة دينار » وانتثر فى الآفاق » انتهى . 


٭۔ 0 المقدمة 


وبسط ق آخر ”الفتح“ فى أسماء جماعة من العلاء حضروا فى هذا ا جلس 
الأخير » وكتب فی مقدمة ” الفتح “ : قال السخاوى فی ” الضوء اللامع “ یق 
ترجے الحافظ ابن .حجر : سمعته يقول : لست راضياً غن شی من تصانيق ٤‏ 
لأنى علتھا فى اپنسداء الأمر ء ثم لم يتهيأ لى من تحر يرها سوى شرح البخار ىه 
ومقدمته » و” المشتبه “ » و ” التهذيب “ » و” لسان الميزان “ » وكان يقول 
فيه : لو استقبلت من أمرى ما استدبرت لم أتقيد بالذهبى ٠»‏ ولمعلتہ كتابا 
مبتكراً » بل رأيته ى مواضع أثنى على شرح البخارى و ”التعلیق 
ثم قال : وأما سائر المجموعات فهى كثيرة العدد واهية العدد » ضعيفة القوی 
ظامية الروى » ولكنها کا قال بعض الحفاظ من أهل المائة ا حامسة : 


03 


و ”ال خبة بت 5 


ومالى فيه سوى أنى أراه- هوى وافق القصدا 

وأرجو الثواب بکتب الصلاة على السيد المصطى أحمدا 
وهذا الحافظ القائل هو أبو بكر البرقاتى ؛ انتهى . 

فلا ان فى أثناء ذى القعدة سنة اثنتين وخسین و ثمان مائلة حصل له 
إسهال دموى 4 و استمر له ذلك 21 أن وافاه امه بعیا۔ صلاة العشاء الأحرة 
من ليلة السبت المسفرة عن الیوم الثامن والعشرين من ذى الدجة الحرام٭ن, 
السنة .المذكورة: ..وصلى عليه قبيل صلاة الظهر بمصلى المؤمنين بالرميلة خارج 
القاهرة...وكان له مشهد عظم : حضر الصلاة عليه السلطان الملأك الظادر جقمق: 
وأتباعه ى مشهد عظم م بر من حضره مثله » حبى قيل إن ا حضر عليه السلام. 
من شهده » وصل عليه العلم البلقينى بإذن الخليفة » ونقل نعشه إلى القرافة. 
الضغرى. » فدفن فيها بتربة ببى ا حروبی بين تربة الإمام الشافعى والشیخ مسلم 
ال وى أواخر مرضہ بأيام يسيرة عاده قاضى القضاة سعد الدین بن الديرى. 
الحنى > فسأله عن حاله » فأنشده أربعة آبیات من قصيدة للإمام ألى. القاسم 


” عمدة القارئ “ ومؤەه ہت 


الزمحشری وهى : 


قرب الرحيل إلى ديار الآخرة 2 فاجعل إلى خير عمری آنخره 
وارحم مبیی ف القبور ووحدى وارحم عظاتى حين تببى ناخرہ 
نافا ٠‏ المسكين. “اند آبات ولت . بأوزار . غدت متواترہ 
فائن رحمت فأنت أكرم راحم فبحار جودك ياإلمى زاخره 


رحمہ الله تعالى رحمة” واسعة ©. وغفر له مغفرة” جامعتّ وجزاه عی 


أحسن الجزاء » فإنى انتفعت بکتبہ انتفاعاً كثيراً . 


00 الثانية : من الشروح المعروفة الشهيرة فى الدنيا ء وهو أشهر من الأول 
عند الخنفية شرح العلامة العيبى المسمى ب ” عمدة القارى یق شرح البخاری “ 
لبدر الدين العيبى؛ وهو محمود بن أحمد بن موسى بن أحمد بن حسين بن یوسف 
ابن محمود قاضى القضاة: ولد بمصر ق رمضان سنة اثنتین وستین وسبع مائقت 
كذا جزم بولادته بمصر فى ”الفوائد البھیة“ء وفيه أيضاً عن ”المجمع الؤسسں“ 
للحافظ ابن حجر : محمود بن أحمد إل » العنتابی الفقيه الحتى بدر الدين » 
ذكر لى أنه ولد فى نصف رمضان ۲٦۷ھ‏ بحلب ء قال : وکان أبى قد ول 
قضاء عنتاب فنسب إليها » قدم القاهرة سنة سبع وثمانين وسبع ماثة » وأول 
شى ولى بها من الوظائف التصرف فی الظاهرية » وانتقلت بے الأحوال حبى 
ولى الحسية » وقد سمع بعض شيوخنا ع كالشيخ زین الدين العراتیق والشیخ 
تی الدين » وصنف شرح ” الطحاوى “ » وأفرد رجاله » وشرح ” الكنز “ 
و” النار “ » وله فى العروض والتاریح وغير ذلك »؛:وكان قد شرع قى شرح 
للبخارى » وله تاریخ كبير أجاز باستدعاتى ابی محمداً » انتهى ما قاله الحافظ 
ابن حجر . 


وش 


1 0 المقدمة 


قال صاحب ” الفوائد “ : كان إماماً عالماً علامة عارفاً بالعربية 

والتصزيف ء حافطاً للغة . سريع الكتابة » عمر مدرسة بقرب الجامع الأزھر 
ووقف كتبه بها » انتهى » وق ” فيض البارى “ ف النقول : إنه كان سريع 
القلم جدا » حبى نقل ” القدورى “ بتامه فى يوم واحد ء وكان يتعسر على 
الناس قراءة كتبه من أجل سرعدة قلمه . وفيه أيضاً كان رحمة الله عليه - 
أمن من الحافظ » وقد ببى بعده ثلاث سنین » وكان عمره تسعين سنة” » وكان 
يؤلف شرح ” الهداية “ فى نور المصباح » وألف شرح ” الكثز “ فی ثلاثة 
أشهر ء انتهى . 


قلت : بل قريب من أربعة أشهر » ما كتب ق آخره إذ قال : قد 
نجز تحریرہ وتنقيحه على يد مؤلفه و مسطره العبد الفقير إلى الله الغنى » ألى محمد 
محمود بن أحمد ء عامله ربه ووالديه بلطفه الجلى وا نی ء يوم الأريعاء أول 
النهار والعشرين من ذى الحجة ا حرام المحرم عام ثمانية عشر وئنمان مائة من 
الهجرة النبوية بمدرسة أنشأها بالقاهرة ء وکان النجاز من تسو يده وتبييضه أولة 
يوم الجمعة الحامس عشر من ربيع الآخر عام ستة عشر و نمان مائة » بعد أن 
بدأه فيه غرة مهرم تلك السنة المذكورة مع نخلل الے-وادث واللکبات ء 
وعروض ما يركب القلب والقالب من اھموم والحسرات من شين بھتان ودين 
إنس ن » وهم الأولاد والنسوان ء وحسد الإخوان وا حلان ء وضيق ما١تيسط‏ 
به اليدان ء والشكوى إل الله وعليه التكلان » إلى آخر ما بسط من الحمد 
والثناء ء وذ کر فى أوله أيضاً شدة ما ابتلى به ى ذلك الزمان من الحموم 
والغموم من الحساد وغيرهم ٠‏ وذ کر صاحب ” الفوائد “ فى مؤلفاته : شرح 
* الصحيح “ للبخارى » و” شرح اهداية “ ٠»‏ وشرح ” معانى الاثار “ » 
و” شرح الكيز “ . و” شرح المجمع “ » و” شرح درر البحار ” و” طبقات 
الحنفية “ و” طبقات الشعراء “ » و” متصر تاریخ ابن عساكر “ » و” شرح 


نبذة من تاليف .العيبى لمع 


الشواهد “ الصغير والكبير » و”شرح المنار “ و” منحة السلوك “ شرح ”نحفة 
الملوك” و” رجال الطحاوى “. وله فى التاریح والعروض وغير ذلك . 

قلت : وله شرح على قطعة من ” سين ألى داؤد “ ذكره صاحب 
” الكشف “2 وذكره العينى أيضاً فى أول شرحه على البخارى ؛ کا سيأتى 
قریباً فى كلامه » وقال صاحب ” الكشف “ فی شرحه ” للهداية “ المسمى 
” بالبناية “ : أتمه فى عشرى ا حرم سنة خسین ومائة بالقاهرة » ودو فی سن 
التسعين » ابتدأ فى صفر 7١8ه‏ من كتاب المضاربة لما قرأ عليه رجل من 
الأعجام ٤‏ ثم تمادى الحال إلى ۸۳۷ھ » ثم شرع فيه ء انتهى ء توف - رحمهالله - 
فى ذى الحجة سنة خس وخسین وثمان مائة » کا قاله السيوطى فی ” حسن 
ا حاضرة “ ؛ وتبعه صاحب ”الفوائد البهية “ وغيره ؛ فيكون عمره الشريف 
ثلاثاً وتسعين سنة وثلاثة أشهر » فن قال : التسعين » فكأنه ألغى الكسر . 


ومن أشهر 17 ليفه شرح ” صحيح البخارى “ المسمى ” بعمدة القارى “ع 
كتب فى أوله بعد الثناء الجميل على ” الجامع الصسيح “ء وذكر بعض 
شروحه المبسوطة وا ختصرة : قد كان يختلج یق خلدى أن أخوض ق هذا 
البحر العظيم ء لآفو ز من جواهره ولاليه بشی جسم » لکن كنت استهيب 
من عظمته أن أحول حوله » ولا أرى لنفسی قايلية” لذلك » ثم إنى لما رحلت 
إلى البلاد الشمالیة قبل الیان مائة من نس مستصحياً فى أسفارى لهذا الكتاب 
لنشر فضله عند ذوى الألباب » ظفرت هناك من بعض مشايخنا: الغرائب 
النوادر » مما يتعلق باستخراج ما فيه من الكنوز » ثم لما عدت إلى الديار 
المصرية أقت بچا برهة من الحريف مشتغل بالعلم الشريف : ثم اخترعت شرحاً 
لكتاب ” معانی الآثار “ للإمام الطحاوى : ثم أنشأت شرح] على ” سن أی 
داؤد “ فعاقی .عوائى الدهر ما شغلی عن التتميم » واستولى على من ا موم 
ما يمخرج عن ا حصر » ثم لما انجلى عبى ظلامها ندبتى إلى شرح هنذا الکتاب 


٤‏ المقدمة 


أمور : الأول : أن يعم أن فى الزوايا خبايا ؛ والثالى : إظهاز ما منحی الله 
من فضله ؛ والثالث : كثرة دعاء بعض الأصحاب ء والتصدى لشرح هذا 
الکتاب ء على ألى قد أملتهم بسوف ولعل؛ إلى آخر ما ذكره» انتهى ما 


پ 


أول الکتاب ملخصاً . 


وكتب فى آخصره : فرغت يمين مؤلفه اأعبد الفقير أبو محمد محمود بن 
أحمد العينى من تأليف هذا الجزء وتسطيره الحادى والعشرين من ”عمدة القاری“ 
الذى به 5ل الشرح بتوفيق اللہ تعالى فى آخر الثلث الأول من ليلة السبت 
الحامس من شهر جمادى الأولى عام نکر اس ونمان مائة من الحجرة النبویة 
فى داره الى عقابلة مدرسة البدرية بالقرب من اللمامع الأزهر ؛ وكان ابتداء 
شروعى ف تأليفه فى آخر شهر رجب الأصم سنة عشرين ونمٛان مائة ع 
وفرغت من الجزء الأول السادس عشر من شهر ذى الحجة الحرام سنة عشرين 
وهات مائة » ومن الجزء الٹانی نهار الثلثاء السابع ەن شهر جمادى الأخرى سنة 
إحدى وعشرين ونمتان مائة » ومن ا لجزء الثالث يوم الجمعة الثامن من 
جمادی الأولى سنة ثلاث وثلاثين بعد أن مكثت فيه نصف سنة » وكان ال حلو 
بين الثانى والثالث مقدار ستة عشر )١(‏ سنة وأكثر » ومن الرابع التاسع من 
ر بيع الآخر سنة تسع وثلائین ء ثم استمريت فی الكتابة والتأليف إ لى التارح 
ا مذ کور » وكانت مدة مکی فى التأليف مقدار عشر سنین مع تخلل أيام كثيرة 
فيهاء وا لحمد الله تعالى على هذه ” العمدة “ » وصل الله تعالى على سيدنا محمد 
وعلى آله وصعبه وس ٤‏ انتهى ختصرا . 
(1) هكذا فى الأصل » وفيه تحريف ظاهر لأن قدر. اللحلو على هذا ثنتا 
عشرة سنة والأوجه عندى أنه وقع التحريف ف سنة الفراغ عن الثالث » 


والصواب فيه سئة مان وثلاثين فتدہر م 


5 عمدة القار ئ ٤‏ وهزاياه فدة 


وقال صاحب ” كشف الظنون “ تبعاً لما قاله العلامة القسطلانی یق 
مكمه شر حہ 8 ومن الشروح المشهورة شرح العلامة. بدر الدين العہی 7 وهو 
شرح كبير أيضاً ٤‏ وخماہ : ” عمدة القارى “ واستمد فيه من ” فتح الباری“ 
بحيث ينقل منه الورقة بپکاا » وكان يستعير من البرهان بن الحضر بإذن 
مصنفه له » وتعقيه بمواضع و طو له بما تعمد الحافظ اہن حجر حذفه من سياق 
والأسئلة والأجوبة » انتهى مختصراً » قلت : وهو كذلك » فشرح العینی 
رحجمه الله ۔ ق بسط هذه الأمور كلها فائق على 7 الفتح 7 بمراحل 5 

قال : وحكى أن بعض الفضلاء ذکر لان حجر آرجیح شرح العینی 5 
اشتمل عليه من البديع وغيره » فقال بديهة : هذا شی نقله من شرح 
كن اللي نب وقد كدت وقفت عليه قبله » ولكن تركت النقل منہ لكونه 
لم يتم تھا كتب منه قطعة ٤‏ وخشیت من تعبى بعد فراغها یق الاسترسال ف 
فى هذا المهيع » ولذا م يتكلم العيبى بعد ذلك القطعة بشی من ذلك ء انتهى » 
ہوبالحملة فإن شرحه حافل کامل فى معناه » لکن لم ینتشر كانتشار ” الفتح » 
02 حيأة مؤ لغه 3 وهم جنر : انتهى 4 وسنایق ذکر شرح الشیخ رکن الدہن 
المتوق ۷۸۳ھ ق الفائدة الثانیة على رقم السابع والعشرین . 

وقال الكوترى فى هامش ” لحظ الألهاظ “ : قد بسطنا الموازنة بین 
شرحى الشهاب ابن حجر والبدر العينى فی ” تذهيب التاج اللهينى فی ترجمنة 
:البدر العيى 0 4 وشرح البدر أضم من شرح الشهاب بقدر ثلثه 3 وأجمع 
وأوسع بی الأبع_اث حقها من جميع مناحيها بحیث لابجحوج القارئ إلى غير 
كتايه فما له مساس بشرح الکتاب ء والشهاب يسعى فى حشد طرق الحديث 
وألفاظه اختلفة من کب الأطراف و المستخرجات 4 وليس الشهات كل حين 


25 المقدمة 


يثاقب » بینا ترى البدر مكتمل الأنوار من كل جانب ؛ ولولا مقدمته لكان 
دونه بمراحل ء على أن البدر كان يطلع على شرح الشهاب جزءاً فجزعءاً قبل 
إتمامه » فينقده ويبدى أوهامه » ولا ظهر شرح البدر أصلح ابن حجر بعض 
مو اضع من كتابه » وحاول الرد على البدر فى كتابه ” انتقاض الاعتراض “ 
لكنه ما أجاد » ولا بلغ المراد » وكان بينها منافسة مع أن البدر كان فى عداد 
شیوخ الشهاب ء وأكبر سنآ منه باثنتى عشرة سن » وإن تأخرت وفاته عنه 
بٹلاث سنوات » انتهى . 

وقال القسطلانى فى مقدمة شرحه ؛ و لشيخ الاسلام ابن حجر ” انتقاض, 
الاعتراض “ يجيب فيه عما اعثر ضه عليه العيبى ١‏ طالعته لكنه لم يحب عدن 
أكثرها » ولعله كان يكتب الاعتر اضات ويبيض ھا ليجيب عنها فاخير مته 
المنية » وله أيضاً ” الاستنصار على الطاعن المعثار “ » وهو صورة فتيا جما 
وقع فى خطبة شرح البخارى للعلامة العيبى ٠‏ انتهى » قلت : وسیأتی ذ کر هما 
فى الفائدة الآنية على الرقم السابع والارعين :. 

والثالث : من الشروح المشهورة المتداولة ى ديارنا شرح الشیخ 
شهاب :الدین أح.د بن محمد الخطيب القسطلانى المسمى : ” بإرشاد السارى إله 
شرح صحيح البخارى “ » وهو ى ا حقیقة تلخيص الشرحين المذ کورین : 
” الفتح “ و”العمدة “ء و الکتاب أيضاً معروف ” بالقسطلانى “ كاسم مؤلفه 
وھو : العلامة أحم_د بن محمد بن ألى بكر بن عبد الملك بن مد بن محمد بن. 
تحمد الحسین بن على القسطلای القاھری الشافعى » ولد ف اثنین وعشرين من 
ذى القعدة سنة إحدى وخسين ونمان مائة بمصر ء وحفظ عدة من الكتب » 
منها : ”الشاطبية“ » و أخذ عن جماعة منهم : الحافظ البہٰغاویء وشیخ الإسلام 
زكريا الأنصارى » وألف هذا الشرح الحافل » ثم اختصره فى آآخر سماه 
”.الإسعاد فى مختصر الإرشاد “ وم یکل ؛ وشرح ” صحیح مسم “ إلى آثناء 


ش۴ 


إرشاد السارى “2 “ ومؤلفه ات 


الحج ؛ وشرح ” الشاطبية “ و” البردة “ » وصنف كتاب ” المواهب اللدنية 
بالمنح احمدرة ٤‏ 4 وكتاب ٭لطائف الإشارات 7 القر اءات الأربع عشرة “ 6 
وله غير ذلك من المؤلفات . 


بمنزلہ بالعينية » وتعذر ا حروج إلى الصحراء ذلك الیوم » لآنه الیوم الذى 
دخل فيه السلطان سليم مصر ؛ وكانت وفاته بشیٗ أصابه من الدنة » ودفن على 
الله وإيانا رحممهہ ور ضوانه 6 وجمعنا به ق حبوحسة جٹانہ 2 آمہن با معیں 04 
و صلى الله تعالى على سيدنا محمد وآله وصعبه وسام ؛ انتهى مختصراً عما فی أول 
الورق من ” القسطلانی “ المطبوع بمصر . 


وبسط ار حمته شيخ مشامنا الشاه عبدالعزيز ‏ قدس سرہ ۔ فى ” البستان “ 
وذكر ولادته فی الثالى عشر من ذى القعدة فى السنة المذكورة » ووفاته ليلة 
الجمعة فى السابع من المحرم فى السنة الى تقدم ذكرها ء وکتب أيضاً 
- رضى الله عنه - اشتغل أول فى عم القراءات ومهر فيه ء وألف فيه عدة 
تآليف ذكر الشيخ أسماءها ء نم اشتغل بالفنون الأخر » وذ کر القصة المشهورة 
من نقم السيوطى عليه » أنه نقل فى ” المواهب اللدنية “ عن كتب السيوطى 
يدون النسبة إلى السيوطى ء ومحاكنة ذلك إلى شيخ الإسلام الزين زكريا » وعجز 
القسطلالى عن دفع إبراد السيوطى» قلت: وكان الفراغ من تسويد ”المواهب”» 
فى شوال 898ه 2 وعن تبييضه یق شعبان ۸۹۹ھ ء کا ذكره صاحب 
” الكقيف * یق ذ گر ” 0 “ء وحكى هو أيضاً هذه الوقعة الى وقعت 

مع السيوطى ؛ وقال الزرقانی یق ” لواہب “ : ولد کا ذكره شيخه 
'السخاوی ی ” الضوء ت0 7 5 عشر ذى القعدة من السنة المذ كورة 
بوحفظ عدة كتب ؛ وقرأ ” البخاری “ على الشهاوي ق خسة مجالس + وحج 


۸ المقدمة . 


مراراً وجاور مكة مرثين 4 وم يكن أله یق الوعظ نظير ع» هات يوم ا حجمیس 
مستهل محرم منزله بالعينية » وكانت وفاته بشئ أصابه بالبندق » ودفن على 
الإمام العينى ء انتهى مختصراً . 

وقال صاحب ” الكشف “ : ومن شروح ” البخارى” شرح الفاضل 
شھاب الدين ہد بن محمد الحخطیب القسطلانى المصرى الشافعى » صاحب 
” المواهب اللدنية “ المتوق ۹۲۳ھ ء وهو شرح كبير ممزوج نی نحو عشرة 
أسفار » قال فيه بعد مدح الفن والكتاب : طلما خطر فى اللخاطر أن أعلق عليه 
شرحاً أمزجه فيه مزجاً 2 وأدرجه سا رجا أميز فيه الشرح من ان 
بالحمرة والمداد 4 واختلاف الروايات بغبر هما 03 ليدر ٤‏ الناظر بی کت المراد 4 
يكون كاشفاً بعض أسراره » رافع النقاب عن وجوه معانيه » موضاً مشكله 
فأجدنى أحجم عن سلوك هذا المسرى 4 وأجدلى أقدم رجلا وأؤخر أخرى 3 
إذ أنا بمعزل عن هذا المأزل ء ولم أزل على ذلك مدة" من الزمان » حى مضی 
عصر الشباب » فانبعث الباعث إلى ذلك راغباً » فشمرت ذيل العزم عن ساق 
رقت فى معارج علوم هذا الشأن » وبذلت الجهد فى تفهيم أقاويل الفهاء المشار 
إليهم بالبنان » وممارسة الدواوين المؤلفة فى هذا الشأن ء ومراجعة الشيوخ 
ومباحثة الحذاق » ولم أنحاش عن الإعادة عند الحاجة إلى البيان » فدونك شرحاً 
أشرقت عليه من شرفات هذا الجامع أضواء نوره اللامع . فاختفت منه 
كواكب الدرارى )١(‏ + كيف لا ! وقد فاض عليه النور من فتح الباری 
انتهى مختصراً » وبزيادة من الأصل : 

وأراد يذلك أن شرح اہن حجر مندرج فيه ع ومعاه 1 إرشاد السارى 4 
وذكر 2 مقدمته فصولا” هى لفروع قواعد هذا الشرح أصول ؛ وقد ‏ خصت 


(ق کذا فى الأصل والكشف معاً . 


” القسطلانلى “ ومؤلفه 1 
ما فيها من أوصاف كتاب البخارى وشروحه إلى ههنا مع ضم ضميمة » ھی 
فى جيد کل شرح کالتمیمة » وذلك مبلغہ من العلم » ولكن للبخارى معلقات 
أخرى أوردناها نتمیماً لما ذكر » وتنبيهاً على ما فات عنه أو أهمله » وله 
أسئلة على البخارى إلى أثناء الصلاة » وله : ” سحفة السامع والقاریٗ بحم 
یح البخار ی“ 4 ذکرہ السخاوی گ 7 الضوء اللامع 5 4 انتھی ٦‏ 

وقال العلامة القسطلا یق ی آخر شرحه بعد الامتدعاء الطو یل عن الناظر بین 
بالصفح والصلاح 5 على أنى ۔ والله عزوجل یعلم - - أكثر مدة جمعى لہ 7 
كرب ووجل ؛ مع قلة المعين والناصر » والنبه والمذاكر ؛ ثم قال : وقد 
فرغت من تأليفه وكتابته یق یوم السہت سابع عشر دن ربيع الثالى سئة ست 
عشرة وتسع مائف حامداً مصلا مسلہاً و حوقلا وعسيلة 2 انتهى 3 وقال 27 
آخر كتاب الأحكام : هذا آخر كتاب الأحكام » وفرغت منه بعون الله 
وتوفيقه 7 يوم الان ع2 خحامس عشر شهر الله ارم سنة ست عثرة و تشع 
مائة » والله أسأل الإعانة على التكميل » فهو حسی ونعم الوكيل » انتهى . 
وعم منه أنه کتب منه إلى آخر الشرح ف ثلاثة أشهر و يومين » فيا لهم 
من البركات فی الأوقات ! رزقنا الله تعالى شيئاً من تلك البركات نه وكرمه ع 
وسيآأق ق الفائدة الانية فى ذكر شرح بدر الدين الدمامینی ما قال القسطلالى : 
قد استوفيت مطالعتها كشرح العینی وابن حجر والبرماوى » انتهى » فکان 
شرحه مأخوذاً من هذه الأر بعة واستفاد بالشروح الآخر أيضاً  »‏ كشرح النووى 
وغيره » كا سیأنی كلامه یق بيات الشروح الخ ر ال شيخ مشاحنا 7 
” البمنجاف اق مؤلفات القسطلانی ؛ ثم العروف المسموع من ألسنة المشاۓ 
العظام بفتح القاف وسكون السین وفتح الطاء المهملتين وتخفيف اللام المفتوحة 
7 أجبد یق معجم البلدان “ مو ضعاً امہ قسطلان ٭+ وسط الكو ری فی 
۱ 0)2 


5٠‏ الملقدمة 


” هامش ذيول الطبقات “ على ب رحمة الإمام ابن القسطلاتى ق بيان هذه النسبة» 
فقال : نسبة إلى قسطلينة من إقليم إفريقية » ذكره ابن فرحون المالكى یق 
” الديباج المذهب “ عند ترجمة أبى العباس القيسى الالکی المعروف بابن 
القسطلانى » إلى آخر ما بسط ف النسبة والضبط ؛ وحكى عن بعضهم أنه 
أعرب عليه بفتح القاف وشد اللام » قلت : وهكذا ضبطہ الزرقانى فى ”شرح 
المواهب “ ء؛ فقال : بفتح القاف وشد اللام على ما اشتهر » انتهى . 

والرابع : من الشروح المعروفة شرح الکرمانی الذى ماہ مؤلفه بالالهام 
”بالکواکب الدرارى “ » إذ قال فی مقدمة شرحه : ولازلت متفكراً یق 
تسميته » إذ كنت فی بعض الليالى فى المطاف بعد فراغی من الطواف » فأطمنى 
ملهم بأنه هو ” الكواكب الدرارى فى شرح صحیح البخارى “ فسميته بے ء 
انتهى » وهذا الشرح قد أكثر الأخذ عنه الحافظان ابن حجر والعينى یق 
شرحيهها » وتبعها من يعدهما » وهو العلامة ثيمس الدين محمد بن يوسف بن على 
ابن سعيد الكرمانى » ثم البغدادى » الإمام فى الحديث والتفسير والفقه والمعانى 
والعربية » قال ابنه فى ” ذيل المسالك “ : ولد يوم اللحميس ۷۱۷ھ وقرأ على 
والده بہاء الدين ؛ ثم انتقل إلى كر مان وأخذ عن العضد وغيره » وہہر وفاق 
أقرانه » ثم دخل دمشق ومصر وقرأ بها ”البخاری“ على ناصر الدين الفاروق» 
وسمع من جماعة » وحج ورجع إلى بغداد واستوطنها » وكان تام الحلق ء فيه 
بشاشة وتواضع للفقراء غير مكترث بأهل الدنيا ولا ملتفت إليهم » يأتى إليه 
السلطان فى برته» ويسألونه الدعاء و النصيحة»له من التصانيف ”شرح البخاری“؛ 
و” شرح المواقف ” » و” شرح الفوائد الغياثية فى ا لمعاتی والبيان.".».وحاشية 
على ” تفسير البيضاوى “ » ورسالة فى مسألة الكحل . 

مات يوم الحمیس ٦۷۸ھ‏ ء فنقل إلى بغداد ودفن بقبر أعده لنفسه بقرب 
الشيخ أبى إبعاق الشیرازی » كذا ى ” ابجد العلوم “ بحذف وزيادة » وقال 


نبذة من حياة الكر مان یف ١‏ 


ابن فهد فى ” اححظ “ فى ذيل سنة ست وثمانين وسبع مائة : وفيها مات شيخ 
الشافعية ببغداد العلامة شمس الدين» ويدعى شمس الأئمة محمد بن يوسف الکرمانی 
البغدادى یق انحرم ؛ انتهى » وذكر ترجمته شیخ المشاح الشاه عبد العزيز ق 
” اليستان “ فقال : محمد بن يوسف بن على بن عبد الكريم الکرماتی ا ملقب 
بالشيخ شمس الدين » ولد ق السادس عشر من جمادی الآخرة سنة سيع عشرة 
وسبع مائة » أخذ العلوم أولا” عن والده » ثم عن القاضى عضد الدين يحى 
فلازمه مدة ولم يفارقه إلى اثتنى عشرة سنة » ثم شرع الرحلة إلى الافاق فأخذ 
عن مشایح مصر والشام والحجاز والعراق » ثم استقر واستوطن ببغداد واشتغل 
بها ثلائين سن » وكان كثير الاجتناب عن أهل الدنيا » وكان لا یمشی إلا 
باستعانة العصا للعرج من سقوطه عن السقف » وى آخر عمره قصد أيضاً 
المج ٤‏ فلا فرغ عنه ورجع إلى بغداد توق رحمه الله فی الطريق فی السادس 
عشر من ا حرم فى منزل معروف بروض ههنا » وانتقلت جنازته إلى بغداد 
ودفن فی قبر أعده لنفسه » انتهى مختصراً معرباً . 

وقال صاحب ” الكشف “ : شرح العلامة شمس الدين الکرمانی شرح 
متوسط مشهور بالقول » جامع لفرائد الفوائد ء وزوائد الفرائد » فشرح 
الألفاظ اللغويسة » ووجه الأعاريب النحوية البعيدة » وضبط الروايات » 
والرجال » وألقاب الرواة » ووفق بين الأحاديث للمثنافية » وفرغ عنه بمكة 
المكرمة سنة مس وسبعين وسيع مائة لکن قال الحافظ ابن حجر فى ” الدرر 
الكامنة “ : هو شرح مفيد على أوهام فيه فى النقل لآنه لم يأخذه إلا من 
الصحف » انتهى مختصراً » وقال الكرمانى فى أول شرحہ بعد البسط یق فضل 
الحديث وفضل ” صحيح البخارى “ : إلى لم أر له شرحاً مشتملا على كشف 
بعض ما يتعلق من الكتاب ء فضلا عن كلها )١(‏ أو مستقلاً بما يتعلق بالبحث 


(1) کذا فی الأصل . 


۲ء المقدمة 


عن عويصاته فضلاً عن جلها ء مع ارتحال إلى بلاد كثيرة ھی مظان وجدانه ء 
وم أظفر بعل التفتیش إلا على فمّدائه ع والشروح الى شرحها الشارحون لانشى 
المالكى المغرلى المشهور بابن بطال » إما هو غالباً فى فقه الإمام مالك من غير 
تعر ضص للا هو الكتاب مصنوع لہ 


وكتاب الشيخ العلامة سلمان الخطالى ‏ شكر الله مساعيه - فيه نكت 
متفر قات ولطائف على سبيل الطفرات » وأما الذى ألفه الإمام العالم المشهور 
بمغلطای الترى المصرى ٠‏ فهو بکتب تم الأطراف أشبه » و بصحف تصحيح 
التعليقات أمثل ء فكأنه من إخلائه عن مقاصد الكتاب على ضمان » ومن شرح 
ألفاظه وتوضيح معانيه على أمان» ولا أقول ذلك - والله أعلم - غضاً من عر اتبهم 
الجليلة العلية » أو وضعاً من ر فيعات أقدار هم السنية حاشا من ذلك » كيف 
وإلى مقتبس من أنوارهم ٤+‏ وملتمس من جوامع آ ارم ٠»‏ فهم القدوة وہہم 
الأسوة » إلى آخر ما بسط من فضلهم وسعيهم فى ذلك » واحتياجه إلى 
الشرح الجديد وتوضيح ما لهم به فق شرحه . 

وذكرت ذلك الذى ذكرت إشارة إلى أن شرح العلامة الکر ماف 
مأخوذ من الشروح الثلاثة المذكورة أى : شرح الحطالى الشافعى » وشرح 
ابن بطال المالكى » وشرح مغلطائى الحننى » وقال ىق آخره : وكنت زمان 
مجاورتى بمکة المشرفة مكملاً لهذا الشرح فيها إذا عانقت اللتزم المبارك كنت 
أجعل الکعبة المعظمة شفيعاً ى أن يتقبله الله تعالى عبى أحسن التقبلات » و يصير 
عندہ گلا من أشرف الوسائط وأحسن الوسيلات» ولكل من على من أثى عليه 
وكل متوسل على من یتوسل إليه مثوبة من جزاء أو عارفة من عطاء » فأنا أرجو 
شفاعته فى أن يعفو عنى الزلات» ودعوته فى أن يرحنى ويرفع لى الدرجات جائزة” 
وادخاراً » وعطية” واستظهاراً » اللهم لاتخیب رجاءناً واستجب دعاءناً » 


شرح اانووى ونيدذة من حياة مؤ لفه اود 


انتهى » قات : واولده تی الدین بحی بن محمد الكر مانی أيضاً شرح للبخارى 
يأتى ذكره فی الفائدة الاتیة . 

ا حامس : شرح الإمام النووى الشافعى » وهو وإن م بشتھر بعد ولیس 
پمکمل أيضاً » لكنه ما طبع فى هذا الزمان صار مرجع العلاء فى هذا الشأن ء 
لعلو مر تمثه وتقدمه على هؤلاء الار بعة المذ كورة 4 وعاو شأن العلامة النووى 
وشھر ته یق غی من أن يبسط شی ەن أ-واله » إلا نبذة هن زمانه وغير ذلك 
فهو : الإمام الشهير أبو زكريا محى الدين بحی بن شرف بن حسن بن حسين 
النو اوی 4 إمام الشافعیة یی زمانه 6 کان عالاً متورعاً فقيهاً حعدثا 6 لہ تأليفات 
03 3 شرح المهذب 3 
و” كتاب الأذكار “ » وفرغ من تأليفه فى احرم ۷٦٥ھ‏ و” التقريب فی 
أحوال الحديث “ 4 و ریاض الصا لين “ 4 و ”شرح الصحیح مسا المعر وف 
المشهور 4 و “شرح البخارى”“ 4 و” سين ألى داؤد “ 4 7 ۳ 4 و”تهذيب 
الأسماء واللغات “ وغير ذلك » ولد فى العشرة الأولى من شهر اللہ ا حرم سنة 


كثيرة شهيرة گی الفقه وغيره » مثل : ” الروضة 


إحدى وثلاثين » وما فى ” الاتحاف؟ من : إحدى وئنمانین تحريف من الناسخ 
ولد بقرية نوى من أعمال دمشق الشام » وحفظ فيها القرآن وذهب به والده 
بدمشق سنة تسع وأربعين » إذ كان عمره تسع عشرة سنة” » فسکن المدرسة 
وکان کی اجاهدة لو باکل إلا شيعا بعد العشاء 4 ویشرب یق السحور 

ماء ولم يتزوج 3 توق بعد ما زار القدس 2 ورجع إلى بلدہ فی ليلة الأر بعاء 
الرابع عشر من شهر رجب سنزة ست وسبعين وست فائة 2 حمر هس 
5 


وأربعين سنة ء وقبره بنوى ہزار » كذا نی ٭الاتحاف“ عن ”أشعة اللمعات 


وك" الا كال "و امن الفوافذ البهية کے 1 کا التي اداو وو 


٤‏ المقدمة 


وقال النووى فى أول شرحه بعد ذ کر فضل الحديث وفضل الصحیحین : 

” البخارى ومسل “ : إنه ليس لما نظير فى المصنفات فينبغى أن یعتی بشرحها 
وتشاع فوائدهماء وكذا وكذاء فأما ”صصح سا فقد جمعت فی شرحہ حلا" 
مستكثرات مشتملات على أنواع من النفائس بعبارات واضحات » وأنا مستمر 
فى تتمیمہ راج من الله الكريم الرؤف الرحم » وأما ” صحيح البخارى “ فها 
أنا أشرع ف جمع كتاب فى شرحہ متوسط بين ا ختصر ات والمبسوطات » ولولا 
ضعف الطمم وقلة الراغبين فى المبسوط » لبلغت ما يزيد على مائة من ا جلدات 
مع اجتناب التکریر والزيادات العاطلات » بل لكثرة فوائده وعظم عوائده 
الحفيات والبارزات ٠»‏ لکنی أقتصر على التوسط » إلى آخر ما بسط من أمور 
مهمة فى شرحه » وهذا الشرح لكتاب الإيمان فقط ء وقال یق آخره بعد 
حديث جرير فی النصح لكل مسلم ؛ وبسط الكلام على شرحه وادعائه أن هذا 
الحديث عظيم الشأن وعليه مدار الإسلام : إلى ههنا بلغ الشيخ محی الدین أبو 
زكريا بھی بن شرف النواوى - رحمه الله ورضى عنه - ق شرح ” صعيح 
البخارى“ فقبضه الله عزوجل وتوفاه » وفغر الموت لابتلاع ذلك الدر النفیس 
فاه » أسكنه اللہ الكريم سبحانه وتعالى یق حظائر القدس وآواهء» آمين » 
والحمد لله على كل حال ؛ والصلاة والسلام والبركات على محمد المصطق إمام 
أثمة الهدى ء خير أخيار أهل الأرض والساء » صاحب الشفاعة العظمى » 
أشرف الرسل وخاتم الأنبياء ؛ وعلى جميع إخوانه من المرسلين والنبيين » وعلى 
آله وصحبه النجباء » انتهى » وقال القسطلاتى فى مقدمة شرحه : وكذا شرح 
شيخ الإسلام أبى زكريا يحبى النووى قطعة من أوله إلى آخر كتاب الإيمان ؛ 
طالعتها وانتفعت ببركتها ؛ انتهى . 


الفائدة الثانية : فی بقية الشروح الى ظفرت به! فی الكتب الموجودة 
عندى حصت ذكرها لا يأتى ذكر كثير منها فى الشروح المذكورة » وإفاداته 


ذكر بعض شروح ” البخارى “ لك 


المشايح المعروفة ٠‏ بسط فى ذكرها صاحب ” كشف الظنون“ إذ قال : أما 
الشروح فقد اعتنی الأئمة بشرح ” ال مامع الصحيح “ قدياً وحديثاً » فصنفوا 
له شر وح منها : شرح الإمام أی سلمان اد بن محمد بن إبراهيم الہسی 
الحطابى المتوق 8٠"ه‏ نمان وثلاث مائة » وهو شرح لطيف فيه نكت لطيفة » 
ولطائف شريفة سماه ” إعلام السئن “ ذكر فيه أنه لما فرغ عن تأليف ” معالم 
السئن > ببلخ سأله أهلها أن یصنف شرحاً فأجاب ےہ وهو فی مجلد ء أخذ عنه 
الکرمائی فی شرحه ؛ كما تقدم فى كلامه . 


واعتی الإمام محمد التمیمی بشرح مالم يذ كره الحطابی مع التنبيه على 
أوهامه » كذا فى ” الکشف* : التميمى بعيمين » وفى ” القسطلای“ بدله: 
التيمى بميم واحدة ؛ ولايذهب عليك أن المذكور فی الكتب فى شراح ا حدیث 
اثنان : أحدهما : أبو عبدالله محمد بن جعفر التميمى » المعروف بالقزاز » قال 
ابن دقيق العيد : قال أبو عبدالله محمد بن جعفر التميمى المعروف بالقزاز فى 
كتاب ٭ تفسير غریب صحيح البخارى “ : الفطرة تنصرف فی كلام العرب 
على وجوه ء انتهى » كذا فی ” أحكام الأحكام “ رص - 84) وثانيها أبو 
عبد الله محمد بن إ#ماعيل التيمى المولود ٥٠٥ھ‏ المتوى 5؟ده ء قال النھی فی 
“افذكرة کرس وت کو أمل جملا" فى حر يه الميعيين + له ها نيك 
كثيرة مع صغره » انتهى ء فليفتش أيها هو » أو ثالثها » وأبو جعفر أحمد بن 
سعيد الداؤدى وهو ممن ينقل عنه ابن التين الا تی ذكره » كذا فی ”القسطلانی“ 
قلت : وی ” الديباج: المذهب “ : أحمد بن نصر الداؤدى الأسدى أبو جعفر 
من أئمة المالكية بالمغرب كان بطرابلس وہہا أصل كتابه فى شرح ”المؤطأ” ؛ ثم 
انتقل إلى تلمسانء كان فقيها متقناً ألف كتابه ”النامی“ فی شرح المؤطأ و”النصيحة 
فى شرح البخارى “ : توق بتلمسان سنة اثنتين وأریع مائة » انتهى مختصراً ) 
لكنه ذكر اسم أبية: : نصر ا :وصاحبن ” الكقيل > + دا فاينظن : 


اہ المقدمة 


ح المهلب , بن ألى صفرة الأزدى» او ےت 
قلت : هو 2 المذهب ترجم له ق ”الدییاج“ 3 : المهلب أبو القاسم 
ابن أحمد بن أسيد بن ألى صفرة التميمى سكن المرية » من أهل العلم الر اخین 
فى الفقه والحديث ٠»‏ ولى قضاء مالقه » قال أبو الأصبغ : كان أبو القاسم من 
كيار أصحاب الأصيل وبه حی كتاب البخارى بالأندلس » وشرحه و اختصره 
اختصاراً مشهوراً ماه : ” ١‏ اللتصبيح فى اختصار الصحيح “ وعلق عنه تعلیق 
حسن على ”البخارى” ء توق سنة ثلاث وثلاثين وأربع مائة » انتهى مختصراً . 

و ” ختصر شرخ المهاب  “‏ تلمیذہ ألى عبدالله محمد بن خاف بن المرابط 
وزاد عليه فوائد » وهو ممن نقل عنه ابن رشيد ء قاله القسطلالى » و رجم له 
فى ” الديباج “ فقال : محمد القاضی أبو عبدالله بن خلف بن سعيد » المعر وف 
يابن المرايط المرى ؛ فقيه بلدہ ومفتيه » ولى قضاء مندة » له یگ شرح 
” البخاری “ كتاب كبير حسن ء رحل إليه ال ناس ومعوا منه » توق بالمدینة 
بعد المانين وأربع مائة ء انتهى مختصراً . 

<< ولحافظ ابن عبد البر المولود ۸٦٦ھ‏ المتوى ٤٦٦ھ‏ ” الأجوبة على المسائل 
الس مقا تدایق © مال بعل قب ا الكفت © ونال 
القسطلانى : ولابن عبد البر ”الأجوبة عن المسائل المستغرية“ سأله عنها المهلب 
ابن ألى صفرة » انتهى . 

وكذا لألى محمد بن حزم المولود ۰٤۳۸ھ‏ المتوق ٤٥٥ھ‏ كما فى ” تذكرة 
الحفاظ “ ٣(‏ 37" ) » وسط فى ترحته عدة أجوبية عليه » كذاا ق 
” الكشف “ و” القسطلانى “ 

و”“شر ح أبى الزناد 07 “ء هكذا ذكره ” القسطلالى “ و صاحب 
” الكشط “. 

و” شرح الإمام أبى الحسن “ على بن خلف الشهير يابن بطال المغربى 


بيان بعض شروح ” البخاری “ ۷ 


المالكى المتوق ٤8ھ‏ و غاليه فقه الإمام مالاك من غير تعر ص أو ضوع الكتات 
غاليا + كذا'فى: ” الکنت “ یعا ” للقسطلانى “ ء ومه جزم الکرمانی » کا 
تقدم ق کلامہ 3 وقد أجل 2ئ الكرمانى 7 شر ح4 وقال صاحب “الديباج” : 
على أبو الحسن بن خلف بن بطال البکری المعروف بابن ا یسام أصلهم هن 
قرطبة» و أخرجهم الفتنة إلى بلنسية عنى بالحديث عناية” تامةت» حدث عنه جماعق 
وألف شرح البخارى توق سنة أريع وأربعين وأربع مائثفت انتھی 1 

و شرخ أبى حفص “ عمر بن الحسن بن عمر العوزى )١(‏ الاشبيل 
المتو یق سنة مر . 
وهو واسع ید » انتھی ‏ وهكذا فى ” القسطلانی “ ء لکن فيه بدله : ابن 
فراد التيمى © انتهن : 

07 شرح الإمام عبد الواحد ابن التين “ ۔ بالمئناة الفوقية » ثم بالياء 
التحتانية الساكنة ‏ السفاقسى التوق (14) كذا ق ” الكشئ “ : قال 
القسطلاتی : وقد طالعته » قلت : وأكثر الأخذ عنه الحافظ فى ” الفتم »“ ء 
قلت ٠‏ جم له بأيا التنيكى یی 7 اليل ھا فقال 4 ديك الأو احد السفاقسى 
الشهير بابن التين صاحب شرح ” البخارى “ المشھور ل أقف على ترجمته» 
وشرحه متداول كان قبل ألمائة التاسعة ع انتهى 8 

7 شرح الإمام ناصر الدين “ على بن محمد بن النیر بنون بعد ميم 


فتحتية ب الاسكندر الى التویق رص" وهو شرح كبير ق عشر مجلذات ٠‏ وله 


(۱) كذافى الأصل وف ” القسطلانى “ : الفوزى قال شارحه بالفاء والزاى انتهى . 
(٢۔‏ ٣۔٤‏ ۔ ه) كذا فى الأصل» ترك سنى الصنفین فى مواضع كثيرة » 

واقتفيته لقلة الفراغ للتفتيش . 
لامي 


۱۸ء المقدمة 


حواش على ” شرح ابن بطال ” وله أیضاً کلام على التراجم سماه ” المتوارى 
على تراجم البخارى “ تقدم ذكره فی الفائدة الأولى من الفصل الثالث » وقال 
القسطلانى : والزين بن المنير فى نحو عشر مجلدات » قلت : هكذا قالوا » فيه 
إحمال مل » وتوضيحه أن ابن المنير عرف به رجلان وا أخوان ء أحدهها : 
ناصر الدين بن المنير ء والثانى : زین الدین بن المنير » والأول أكبرهما » وقد 
ترجم ‏ ا فى ” الديباج “ ( ص - 77/١‏ ) ء فقال فى ترجمة الأول : أحمد بن محمد 
ابن منصور بن أبی پت بن مختار بن ألى بكر بن على أبو العباس المنعوت 
ناصر الدين المعروف بابن المنير الإزامى الإسكندرى ؛ کان إماماً بارعاً برع ى 
الفقه ورسخ فيه وى الأصلين والعربية وفنون ؛ وله اليد الطولى فى عل النظر 
وعلم البلاغة والإنشاء » وكان متبحراً فى العلوم موفقاً فيها : له الباع الطويل 
فى علٍ التفسير والقراءات » كان علامة الإسكندرية » ثم ذكر تولیتہ القضاء 


وغيرها ومشانحه 4 وثناء ابن ا حاجب وابن عبد السلام عليه 1 


تم قال : وله تآ ليف حسنة مفيدة منها : تفسير القرآن سماه : ” البحر 
الكبير فی نخب التفسير “ » ومنها : كتاب ” الانتصاف من الكشاف “ وكتاب 
” الاقتفاء فى آيات الاسراء " وله على تراجم البخارى مناسبات » توق ى 
أول ربيع الأول سنة ثلاث وثمانين وست مائة ومولده سنة عشر وست مائة 
(ص - )7١5‏ » وقال فى ترجمة الثالى : على بن محمد بن منصور بن ا نیر 
ياقب زین الدين وهو أخ القاضى ناصر الدين بن المنير ولى القضاء بعد أخيه 
بالإسكندرية» وقرأ الفقه على أخيه ناصرالدين وعءلى أبى عمرو بن الحاجب» وكان 
بعض العلاء يفضله على أخيه الناصر » وإن كان الناصر أشهر منه » وله شرح 
على البخارى فى عشرة أسفار لم يعمل على البخارى مثله » يذ کر الترحمة ويورد 
عليها أسئلة' مشكلة” » حتى يقال : لايمكن الانفصال عنها » ثم يجيب عن 
ذلك ء ثم يتكلم على فقه الحديث ومذاهب العلاء » ثم يرجح المذهب ء ولم أقف 


نبذة من حياة ابن المنير 4.4 


على وفاته » قال فى ”نیل الابتهاج “ (ص - 7١‏ ) ذكره فی الأصل يعنى 
” الدیباج “ وقصر فيه جداً . 

ثم أطال الثناء عليه عن العہدری تلميذ الزين» وقال فى حملته : وله اقتدار 
على حسن التأليف ومكنة فى إجادته » شرح البخارى شرحاً مؤسس اليانى محقق 
المعانی حسن العبارة » إن تم كان مفتاحاً يعول عليه فى حل المشكلات ء ومصباح؟ 
یق إزالة ظلام الشكوك » ولا وقف ا حب الطبرى عليه استحسنه وقرظه وكذا 
العلم العر انی » وكان أخسوه ناصر الدین تكلم على أربع مائة ترجمة مشكلة فحل 
إشكلها ى تأليثف » وسمعت شيخنا هذا يذكر تأليف أخيه . 

ثم قال : لا يعدم فيا تخلص من تأليفنا هذا أربعة آلاف ترحمة كلها 
مشكل » قال فى ” الدیباج “ : لم أقن على وفاته » قلت : وقد ذكرها أبو 
ا التجيى فق رحلته » فقال : صلينا بالإسکندر یة بعد صلاة الجمعة ثالث 
عشر ذى الےجة سنة حمس و تسعين وست مائة على جماعة » منهم : الشيخ 
الفقيه الفاضل زین الدین بن الإمام الفاضل وجيه الدین أبى المعالى محمد بن منصور 
ابن المئير الإسكندرى أخو ناصر الدين ء انتهى باختصار . 

تنبيه : قال قى ” الديياج “فی رحمة ناصر الدين ابن ا نیز : والمنير بهم 
المیم » وفتح النون » وياء مثناة من تحت مشددة مكسورة . 

و” شرح أنى الأصبغ “ عيسى بن سهل بن عبد الله الأسدى ؛ كذا فى 
” الكشف “ و رجم أله فى ” الديباج “ » قال : وتوى بغرناطة سنة ست 
ونمانین وأريع ماثة . 


٤ 


و شرخ الإمام قطب الدين “ عبد الکریم بن عبد النور بن مسير )١(‏ 
)١(‏ كذا فى الأصل بالمم والسین ٤‏ وكذا حكى عنه فى مقدمة الطابع على 


” العينى “ ٤‏ وفى ” الفوائد البھیة “ بدله : اہن منير بالنون بدل : السين . 


٠‏ المقدمة 


ا حلی الحننى ء المتوق سنة مس وأربعین وسبع مائة » وهو إلى نصفه فق عشر 
مجلدات ؛ كذا فى ” الكشف “ » وذکر ترحتہ صاحب ” ا لواھر المضيئة “ 
مختصراً » فقال : عبد الكريم بن عبد النور بن عبد الكريم بن على بن عبد ا حق 
الحلى الأصل والمولد » المصرى الإمام ؛ مع الكثير » وحدث ودرس لطائفة 
ان سدثئین بالجامع ا حاکی ء مولده فى سادس عشر رجب سنة أربع وستين ء 
ومات فى سلخ رجب سنة مس وثلاثين وسبع مائة انتھی » وهكذا ذكر 
ولادتہ ووفاته أبو النحاسن ا حسینی فى ” ذيل التذكرة “ وابن فهد فى ” اف‌حظ “ 
والسيوطى فى ” ذيل الطبقات “ » فا فى ” الكشف “ من مس وأر بعين سهو 
من الناسخ » قال الحسينى : الحافظ المتتّن » المقرى ا حلی ثم المصرى ؛: مفی 
الديان 'الصوية ‏ لن اس ماءسظ نطات نی ظا عرض قد 'اصافرات 
و البلدانیات و ال تبابنات » وبلغ شیو خىه الالف » وشرع - شرح البخار ى 
مطولا” بيش منه النصف » انتهى » قال الحسيى :: شرح أكثر ” صمح 
البخارى “ فى عدة مجلدات » انتهى » وی هامشه : هو شرح كبير بيض منه 
إلى نصفه » فبلغ ما بيض عشر مجلدات » ومنه ومن ” شرح ال حافظ مغلطاتى “ 
يستمد من يعدثما من شر اح ” البخار ى “ لا سما ابن الملقن » فإنه يعتمد عليها 
بل ينسخ منها نسخاً » انتهى . 

و” شرخ الإمام الحافظ علاء الدين “ مغلطاتی بن فلیح التركى المصرى 
الحنیء المتوق ۷۹۲ھ اثنتین و نسعين وسيع مائة وهو شرخ كبير ماہ ”التلويح ” 
وهو شرح بالقول ء قال : قال الكرمانى : هو بنتميم الأطراف وتصحيف 
تصحيح التعلیقات أمثل ء إلى آخر ما تقدم ى کلام الکرمانی فى الفائدة الاو ی 
ولا يذهب عليك أن ما فى ” الكشف “ من لفظ تصحيف تحریف من الناسخ 
والصواب كنا تقدم قريباً فى كلامه : بصحف بالموحدة ؛ وهكذا حكى 
القسطلانی ف مقدمة شرحه عن الكر ماف » وسط تربمته ابن فهد” الشافعی ق 


نبسذة من حياة مغلطاى ف 


” اللحظ “ » وقال : مغلطاتى بن قلیج الحنق علاء الدين أبو عبد اللہ الإمام 
العلامة الحافظ الخدث المشهور » مولده فما ذكره الحافظ تی الدين ق سنة 
تسین © وفما ذكره الصلاح الصفدى بعد التسعين وست مائة و سأله شيخنا 
الحافظ زین الدين العر اقى عن مو لده » فقال : گی سنة تسع وثمانين ؛ وبسط 
فى ذكر شيوخه والكلام على سماعه منهم » وكذا فق تفصيل مؤلفاته ء وأجحمل 
ترحمته العلامة السيو طى فى ” ذيل الطبقات “ » فقال : مغلطاتى بن قلیج الحنى 
الإمام احافظط علاء الدين 3 ولد سنة تسع وتمانين وست مائف ومع من خلاثق 


ووی تدر یس الحديث بالظاهر یة بعد ابن. سيك الناس وغيرها ١‏ 


وله مآخذ على ا حدثین وأهل اللغة » قال العر اقى: کان عار فاً بالأنساب 
معرفة جيدة » وأما غيرها من متعلقات الحديث فله بها خبرة متوسطة » 
وتصانيفه اکثر من مائثة » منها : ” شرح البخارئ “ » و”شرح ابن ماجه “ 
ولم يكل ء وشرعت فى إتمهامه » و” شرح ألى داؤد ” ء ول ينم » وجمع 
” أوهام التهذيب “ و” أوهام الأطراف “ ء و” ذيل على التهذيب “ وغير 
ذلك من التصانیف » مات ق رابع عشر من شعبان سنة اثنتین وستین وسبع 
مائة ء انتهى مختصراً ء وقال أيض] فى ” حسن ا حاضرة “ : كان حافظاً عارفاً 
ينون الحديث ء علامة” فی الأنساب » له أكثر من مائة تصنیف » التهى ٭ 
وقال الحافظ فى مقدمة ” تهذيبه “ : قد انتفعت فى هذا ا ختصر بالكتاب الذى 
جمعه الإمام العلامة علاء الدين المغلطائى على ” تهذيب الكمال “ إلى آخر ما قال 
ومما يجب التنبيه عليه أن لفظ قلیج لم أر ضبطه بعد » وقد كتبت ىق بعض 
الكتب : بالفاء والحاء وی بعضها بالفاء والجحیم » وی أكثرها بالقاف وا جحیم 


فلي خر 


قال صاحب ” الكشف “ : و” حتصر شرح مغلطائى “ لال الدين 


رسولا بن أحمد التبانى » المتوق سنة ثلاث وتسعين وسيع مائة »2 انتھی » 


يفت المقدمة 


ولفظ ااقسطلاق : واختصره الجلال التبالى » وقد رأيته » انتهى » وذكر 
ترجمته الحافظ فی ” الدرر الكامنة “ ء فقال : جلال بن أحمد بن يوسف 
التيز يبى » المعروف بالتباتى » يقال : اسمه رسولا » صنف عدة تصانیف » 
ممها 9 1 المنظومة قَ الفقه “ )2 وشرحها ۲ أر بع جلدات 2( و شرح 
المشارق 3ت 7 المنار 6ا واختصر شرح مغخلطا یق على الہمخاری رأيته غطه 4 
كان شديداً على الاتحادية والمبتدعة » انتهت إليه رياسة الحنفیة فی زمانه » 
عرض عليه القضاء غير مرة فأصر على الامتناع » مات فی ثالث رجب 
و شرح العلامة الكر مانى ع و تقدم ذكره ق الفائدة الات مفصلا . 
و شرح ولده تی الدين “ یی بن محمد الکرمانی » كذا استمد فيه 
من شرح أبيه و شرح ابن الملقن 3 وأضاف إليه مدن 3 شرح الز ركشى 3 
وغيره 4 وما سنح له من حواشی وو الدمیاطی 3ت 7 و فتح الباری 411 و”البدر 
العنتابی “ ء قال شارح مقدمة * القسطلانى “ : بفتح العين المهملة » وسكون 
النون بعدها فوقية » نسبة إلى عنتاب قلعة بین حلب وأنطاكية من الشام » 
انتهى ». وسماه ٭ عجمع البحرين وجواهر الحبرين گک قال القسطلاق : 
وقد رأيته » وهو فی ثمانية أجزاء كبار بخطه مسودة ء انتهى . 
المتوق ٤ھ‏ أريع وثمان مائة ؛ وهو شرح كبير یق عشرين مجلداً 4 قدم فيه 
مقدمة " مهمة” » وذ كر أنه حصر القصود فى عشرة أقسام ى کل حديث : 
ر ماہ: ٭ بشواهد التوضيح “ 4 قال السخاوى 5 اعتمد فيه على شرح شيخه 
مغلطائی والقطب وزاد فيه قليلا ء قال ابن حجر: وهو ق أو ائله أقعد منه یق 
أو اخخره » بل هو من نصفه الباق قليل الجدوى » انتهى » وقال القسطلانی : 
وكذا شرحه العلامة السراج بن الملقن » وقد طالعت الكثير منه » انتهى > 


ذکر شروح ” البخاری “ روہ 


قلت : بسط ترجمتہ ابن فهد فى ” اللحظ ” » فقال : عمر بن على المعروف بابن 
التحوئ: لان آباۃ ان غالما و ےڈا ان کت غطہ 3 ا 
و 1 و مب حمر بن ,١‏ 
النحوی؛ فاشتهر بذاك فی بلاد المن الأنصارى الوادی آشى » الأندلسى الأصل 
زيل القّاهرة 4 الشافعى الإمام شيخ الإسلام سراج الدين - على خرج والده 
مق نع إلى التكر ور ء فعل بها أهله القرآن فأنعموا عليه بدنيا طائلة » 
فار تحل إلى القاهرة فاستو طنھا و تأهل بها » فولد له بها ابنه هذا ى يوم السبت 
الرابع والعشرين من شهر ربيع الأول سنة ثلاث وعشرين وسبع مائة » ومات 
عنه وهو ابن سنة فأوصى به إلى الشيخ عيسى المغربى ء وكان خیراً صاحاً يلقن 
القرآن العظيم بجسامع ابن طولون ؛ فتزوج بأمه وئربی یف حجره بحيث إنه 
نسب إليه 4 حی صار يعرف پابن الملقن 4 أقر أه ال رآن 4 5 “عيدة الأحكام “ 


وأراد أن بقرأہ فى مذهب الإمام مالك ء فأشار إليه بعض بی جماعة بأن يقرأه 
ود المنهاج 03 ففعل 8 


وطلب الحديث ق صغره بنفسه » فأقبل عايه وعنى به لتوفر الدواعى 
وتفرغه » فإن وصيه أنشأ له ربعاً أنفق عليه قريباً من ستين ألف درهم ٠‏ فکان 
يغل له جملةت صالحة” ء فسمع الكثير بمصر من جماعة عدها ابن فهد ء ولازم 
زین الدين الرحی فتخرج به » وبالحافظ علاء الدين مغلطائى » وار حل ق 
ناسح ديقع + وكانية اہ حوال كذرة فريك کر عله انن اک : 
معت ألف جزء حديثية ؛ وله الحط المنسوب جود فيه على ابن السراج » 
تفقه واشتغل فى فنون فبرع ودرس وأقتی وصنف » يقال : إنه قرأ فى كبره 
كتاباً ىق كل مذهب » وصنف بحيث إنه کان أكثر أهل زمانه تأليفاً » فبلغت 
مؤلفاته فى الحديث والفقه وغيرهما قريباً من ثلاث مائة مؤلف » ذكر بعضها 
ابن فهد وبسط فی أحواله وابتلائه بالقضاء » وقال: کان كثير الكتب جد » 
فاحترق غالبها قبل موته ؛ إلى أن مات ليلة الجمعة السادس عشر من 


٢۲٤‏ : المَدمة 


ر بيع الأول سنة أر بع ونمان مائة بالقاهرة ء انتهى » وذ کر بعض مؤافاته ف 
”ما تمس إليه الحاجة “ ومن جملتها ” شرح البخارى “ قى عشرين مجلداً : 
و“ شرح زوائد مس على البخارى “ فی أربعة أجزاء و” زوائد أبى داؤد على 
الصحيحين “ فى #لدين » و“ زوائد الترمذى على الثلاثة “ 2 كتب منه 
قطعة » و“ زوائد النسائی على الأربعة “ جزءاً » و” زوائد ابن ماجه على 
ا٣حمسة‏ “ فق ثلاثه مجلدات ء انتهى » وتقدم على رقم ا حامس عشر ق شرح 
الإمام الحنی : أن ابن الملقن استمد فى شرحه على شرح الإمام وہغلطای 
الحنفيين فينسخ منها نسخاً » انتهى . 
ومنها : ” شرح العلامة شمس الدين “ ألى عبد الله محمد بن عبد الدائم بن 
موسى البرماوى الشافعى » المتوق سنة إحدى وثلاثين وثمان مائة » وهو شرح 
ص 


حسن 2 أر بعة اجزاء سم_أه : 


للامع الصبيح “ )١(‏ ذکر فيه أنه جع بين 
” شرح الکرمانی “ باقتصار وبين ” التنقيح “ لازركشى بإيضاح وتنبيه » ومن 
أصوله أيضاً مقدمة ” فتح البارى “ » وم يبيض إلا بعد موته ؛ كذا یق 
” الكشف “ » قال القسطلانى : وقد استوفيت مطالعته ” كالكرمانى“ » انتهى» 
قلت : ذكره شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهلوى فی ” البستان “ فقال : 
* اللامع الصحيح ی شرح الجامع الصحيح “ من تصنيف العلامة ا حقق 
شس الدين محمد بن عبد الدائم البرماوى المصرى الشافعى . المولود فی ا حامس 
عشر من ذى القعدة سنة ثلاث وستين وسبع مائة » ذكر الشيخ بعض أحواله 
وقال : لازم الزركشى ى آخر أيامه » ووقع فى ” البستان “ تحریف من 
الناسخ فی وفاتهء إذ قال : توئی يوم ا حمیس ثالى جمادى الأخرى سنة إحدى 


وثلاثين وست مائة » انتهى » والصواب ثمان مائة . 


)1١(‏ بالصاد والموحدة كما فى ” القسطلانی “ » وهو أوجه ؛ ولعل ماف 
” الكشف “ من لفظ : الصحيح بدل : الصبيح نحر يف من الناسخ . 


ذكر شروخ ” البخارى “ ٤‏ 


. ومنها : ”شرح الشيخ برهان الدین“ إبراهيم بن محمد الحلی المعروف : 
بسبط ابن العجمی؛ المتوق سنة إحدى وأر بعين وثمان ماثة » و ماہ : ”التلقيح 
لفهم قاری الصحيح “ وہوبیخطہ فى مجلدين » وفيه فوائد حسنة » كذا ى 
” الكشف “ » وزاد القسطلانى : وهو يط غيره فى أربعة » وقد التقط منه 
الحافظ ابن حجر حيث کان بحلب ما ظن أنه ليس عنده لكونه لم يكن معه إلا 
كرار یس يسيرة من ” الفتح ای ٤‏ وسط ترحته ابن فهد یق ” اللحظ “ 
فقال : هو إبراهيم بن محمد بن خلیل الطرابلسی ثم الحلی » ولد با لوم 
۔ بفتح الحيم وتشدید اللام حارة من حارات حلب - فی الثامن والعشرين من 
شهر رجب سنة ثلاث وخسین وسبع مأكنة ©- وتات والدة وھی ضکیر خدا 
وكفلته أمه وتحولت به إلى دمشق فأقام معها » وحفظ القرآن وقرأ الفقه 
والعلوم . 


وكان طلبه للحدیث بنفسه بعد أن كبر » فأقدم ماع له نی سنة تع 
وستين وست مائة ء وكتب الحديث من جمادى الثانیة من سنة سبعين » وسط 
فی أحواله ومؤلفاته ؛ وكذا ذكر ترحمتہ مختصرة” مولانا عبد الر شید النعماتی ق 
”ماتمس إليه الحاجة “ ملخصاً من ” البدر الطالع “ » وقال : روى عنه أنه 
قال : مشايخى فى الحديث نحو من المأتين » وقد جمع الكل ابن فهد فى مجلد 
یْم ‏ وكذا الحافظ ابن حجر » وقد اجتهد فى الحديث اجتهاداً كثيراً » وقرأ 
” البخارى >“ اکثر من ستين مرة . ومسلماً نحو العشرين ؛ و لم بزل مشتغل 
فى العلوم » حتی مات مطعوناً فى يوم الائنین سادس عشر شوال سنة إحدى 
وأربعين ونمان مائة وهو يتلو ولم يغب له عقل » ودفن بالجبيل عند أقاربه 
داخل سور خاب »2 وله : * شرح للپخاری“ وحواش على ”سئن ابن ماجه“ 
فى مجلد » وحواش على ” صحیح مسل “ و”السان لأبى داؤد“ ومؤلفات ى 


6ك 


اح المقدمة 


الحديث والرجال ٤‏ بسطها ابن فهد , منها : ”إملاءات على صحيح البخاری“. 

واختصر الشرخ المذكور أى ” التلقيح “ إمام الكاملية محمد بن محمد 
الشافعی المتوق سنة أربع وسبعين وثمان مائة » كذا فى ” الكشف “ » وذكر 
بر حمتہ ال وکاتی 7 7 البدر الطالع 5 4 وذکر ولادتهہ 7 يوم ا حمیس ثامن 
عشر شوال سنة ثمانى وثمان مائة ء انتهى . 

وقال صاحب الکشف ٤‏ تبعاً للقسطلانى : ومن أعظم شروح 
” البخارى “ شرح شيخ الإسلام الحافظ ابن حجر رضى الله عنه فأكثرا فى 
الدح عليه و تقدم فى أول الفائدة الأولى ذ كره مبسوطاً . 

قال القسطلانی : وقد اختصر ” فتح البارى “ شيخ مشا نا الشيخ أبو 
الفتح محمد بن الشيخ زین الدين بن الحسين المراغى » وقد رأیتہ بمكة وكتبت 
كثير أ منہ 4 انتهى 4 وذكره صاحب ”الکئشف “ بقو لہ 1 و ختصرہ للشیخ ألى 
الفتح محمد بن الحسین المراغى » المتوق سنة تسع وخمسين وثمان مائة » انتهى» 
قلت : وقد ذكر فى ” نيل الابتهاج “ فی ترحمة محمد بن قاسم ألى عبد الله 
الأنصارى التونسى الشهير بالرصاع » المتوق سنة أربع و تسعين وقد مائة » 
شرح البخارى » وآخر اختصار شرح البخارى لابن حجر . 

وقالا أيضاً : وشرح العلامة بدرالدین العيبى » فبسطا فى أحواله » 
وتقدم فى الفائدة الأولى مفصلا . 

ومنها : ” شرح الشیخ ركن الدين “ أحمد بن محمد بن عبدا م من القر بھی 
المتوق سنة ثلاث وتمانين و سبع مائة » وهو الذى ذكره ابن حجر ق ا حواب 
عن تفضیل شرح العييى على شرخ ان حجر ء تھا تقدم یق بیان شرح العوبى 

ومنها : * شرح الشيخ بدر الدين “ محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشى 
الشافعى 3 المتوق سنة أربع و تسعين و سبع مائة 4 وهو شرج ختصر ق #لد »2 


ذكر شروح ” البخارى “ ۷ 


قصد فيه إيضاح غر يبه » وإعر اب غامضه » وضبط نسب أو اسم يحشى فيه 
التصحيف » منتخباً من الأقوال أصحها » ومن المعانى أوضحھا ء مع إيجاز العبارة 
والرمز بالإشارة » وإلحاق فوائد يكاد یستغنی به اللبیب عن الشروخ ء لان 
أكثر الحديث ظاهر لايحتاج إلى بيان » كذا قال ء وسماه : ” التنقيح “ ء كذا 
فى ” الكشف “ ء وقال القسطلانى : وكذا شرح مواضع من ” البخاری “ 
الشیخ بدر الدين الزرکشی فى ” التنقیح “ ء انتهى ؛ قلت : ذکر شر حه شيخ 
مشایخنا مولانا أحمسد على السهارنفورى فی الكتب الّی أخذ منها فى حاشيته » 
وذ كر رختهہ شيخ المشايح الشاه غيد العزيز الدهاوى فى ” البستان ” » وقال : 
ولد ى سنة حمس وأربعين وسبع مائة ء وتوق ثالث رجب سنة أربع و تسعين 
و سبع مائة » وذ کر فى مؤلفاته : ” شرح البخاری “ » وقال : شرح طويل 
ملخص من شرح ابن ملقن وأضاف عليه أشياء من عنده » انتهى . 


قلت : ذكر ثرحمته ابن حجر فى ” الدرر “ » فقال : محمد بن بهادر 
ابن عبدالله التركى الأصل المصرى الشيخ بدر الدين الزركشى سنة ١٤۷ھ‏ » وعی 
بالاشتغال من صغره فحفظ كتباً » وأخذ عن الشيخ سراج الدين البلقيى ؛ 
ولازمه وشرح * علوم الحديث “ لابن الصلاح » و” جمع الجوامع © للسبکی 
وشرع فى شرح البخارى فتركه مسودة وقفت على بعضها » واحص منه 
” التنقيح “ فى مجلد » وكان منقطعاً فى منزله لایٹردد إلى أحد إلا لوق الكتب 
ولايشترى منه شيئاً » وإثما يطالع ی حانوت الکتی طول نهاره ومعه ظهور 
أوراق يعلق فيها ما يعجبه ء ثم برجع فينقله إلى تصانيفه » مات فی ثالث رجب 
4ه » انتهى » قلت : واختصر الشرح المذكور محمد بن يوسف بن عمر بن 
شعيب السنوسى الالکی » ا توف امن عشر حمادى الآخرة عام خسة و تسعين 
وثمان مائة » بسط ترخختہ صاحب ”نيل الاہتھاج“ أشد البسط ؛ وذ کر فضائله 
ومناقبه » منها : أنه شم الناس المسك بنفس موته » ذكر ق مؤلفاته شرحه 


۸ المقدمة 


العجيب على البخارى ؛ وصل فيه إلى باب من استبرا لدينه ) » وشرح 
مشكلات البخارى فى كراسين ؛ ومختصر الزركشى على البخارى ٠»‏ انتهى . 

وعلى ” التنقيح “ نكت حافظ ابن حجر ؛ وهى تعليقة بالقول وم تکل 
كذا فى ” الكشئ “ ؛ وقال القسطلانى : لحافظ ابن حجر نكت عليه ولم 
تكل ٤‏ انتھی . 

وللقاضى محب الدين أحد بن نصر الله البغدادى الحنبلى » التوق سنة أریع 
وأربعين وثمان مائة » نكت أيض] على ”تنقیح الزرکشی“ كذا نی ”الكشف“. 

ومہا: شرح العلامة بدر الدين محمد بن أبی بكر الدمامينى» المتوق ۸۲۸ھ 
مان وعشرين ونان مائة » وسماه : ” مصابيح الجحامع “ ذ کر أنه ألفه السلطان 
أحمد شاه بن محمد بن مظفر من ملوك المند » وعلقه على أبواب منه ومواضع 
محتوى على غريب وإعراب وتنبيه » قلت : لم يذكره الدمامينى فى ديباجة 
شرحه هذا الذى نقله المؤلف » لکن قال یف آخر نسخة قديمة : کان انتهاء 
هذا التالیف بزبید من بلاد العن قبل ظهر يوم الثلاثاء العاشر من شهر ربيع 
الأول ۸۲۸ھ ثمان وعشرين وٹمان مائة على ید مؤلفه محمد بن أبى بکر بن عمر 
ابن إلى بكر اٹحزومی الدمامینی » انتهى » كذاف ” الكشف“ » وقال 
القسطلانی : وشرح العلامة بدر الدين الدمامینی وسماه : ” مصابيح الجامع “ ع 
وقد استوفيت مطالعتها کشرح العينى وابن حجر والبرماوى ء انتهى . 

قلت : وذكره شيخ مشایحنا الشاه عبد العزيز الدهلوى ى ” البستان “» 
فقال : “ تعلیق المصابيح على أبواب الجامع الصحيح “ لألى عبد الله محمد بن 
أبى بكر بن خمر القرشی ا خزوی الإسكندرى المعر وف بالدماميى . الملقب 
بیدر الدین » ولد فی الثالث والستين وسبع مائة » واشتغل من أول زمانه فى 
أخذن العلوم ؛ كان مشتهراً يقوة الحفظ والذكاء ؛ وذ کر من أحواله إلى أن قال: 


ڈذکز قرو 7ابحاری » ۹ 


وانتقل فى آخره إلى أحمد آباد كجرات من بلاد ا مند » وتوفی فيها فى شعبان 
سنة ثمان وعشرين وثمان مائة » انتهى . 

وسط ترجمتہ صا حب نیل الاہتھاج بتطريز الديباج 00 وبسط یق ذكر 
مؤلفاته مہا : شرح البخارى » وقال : يغته الأجل ببلد « كليرجا » من ا ند 
فى سنة سبع 2 وقيل : ماع و عشرين 43 قتل مسوم انتھی 4 وحكى عنه 
أنه قال : كنت یوما بمجلس شيخنا ابن عرفة أقرأ عليه درساً من كتاب المج 
من ختصره 4 وكان شحص من الطلية الموسومين بالتشدق والتكثر عم لم يعط 
حاضراً پائجلس ؛ فر بموضع من كلام الشيخ عائسد فيه ضمير على مضاف 
إليه » فقال الشخص المذكور : النحویون يقواون : لا يعود الضمير على 
المضاف إإايه » فكيف أخذتمو ه ؟ فقال الشيخ ‏ رحه الله على الفور : « كثل 
الحمار پحمل أسفاراً » ولم ہزد على ذلك » انتهى . 

ومنها : شرح الحافظ جلال الدين عبد الرحمن بن ألى بكر السيوطى ؛ 
المتوق سنة ۹۱۱ھ إحدى عشرة و تسع مائة )ع وهو تعليق لطیف قريب من 
” تنقيح الزرکشی“ سماه : ”التو شيح على الجامع الصحيح“ وله : ”الترشيح» 
أأيضاً ويم » کذا فى ” الكشف “ وذكره شيخ المشايم فى 7 البستان “ ء 
وقال: قال فى مقدمة كتابه : هذا تعليق على ”صحیح أمير المؤمنين البخارى" » 
3 پالتنقیح رد ويغوقه ما حوآاه من الزوائد 6 يشتمل عل ما يحتاج إليه القارئ 
والمستمع من ضبط ألفاظ وغيرها » إلى أن قال : وقد عزمت على أن أضع 
على كل من الكتب الستة كتاياً على هذا النمط ليحصل به النفع بلا طلب ؛ 
انتھی مختصرا . 

قلت : وقد من الله تبارك وتعا لی عليه » فأتم عزمه ذلك ؛ فعلق تعلیقات 
«أطيفة #تصرة على الأمهات الستصء سمهاها : .” التوشیح على الجامع الصحح 


2 المقدمة 


للبخاری ۳ ف الدیباج على كيح مسلم 7 الحجاج 0 و“ «رقاة الصعود إلى 
سن ألى داؤد“ و” قوت المغتذى على جامع الثرمذی “ »2 و” زهر الر بی على 
ا مجتى للنسالى 4« 2 و7 مصباح الز جاجة على سان ابن ماجه 6 6 وم يطبع دن 
تلك التعاليق الستة إلا ” زهر الربى “ على هامش ” النسالى “ المطبوعة ىق 
الطابع القديمة پا مند » وعلى هامش بعض النسخ المصرية » ثم نحص هذه التعالیق 
الستة العلامة السيد على بن سلمان المغر بی ا الکی الدمنتی البجمعوى فى رسائل 
مستقلة طبعت كلها عمصرء و می كل رسالة بإضافة كلمة على رسالة السيوطى 
فہاما 8 5 روح التو شیح تو و وشی الديباج 6 4 7 درجات مرقاة 
الصعود وت « و نفع قوت المغتذدى 1 5 و عرف زهر الربى 3 « و نور 
مصباح الز جاجة 03 1 

وکتب ق آخر کل تلخیص تارمح الفراغ منه )© فكتب ق آخر 
”الروح“ : ضوة الاثنين عشرين یوما من صفر سنة أریع وتسين انت 
وألف 4 وگ آخر - الوشی ٤‏ . بن ظهر الثلاناء ثامن عشر ربمع الأول 
٤ھ‏ ۔ أى السنة المذكورة وق آخر ”الدرجات“ : آخر يوم الحميس 
ایا وعشرين من جمادى الآخرة السنة المذكورة » وق آخر ٭ النفع” : بین 
ظهر ى السيت تاسع ر جب من السنےة المذكورة 4 وق آخر ” العرف “ : 


ضدوة الاثنین ا حامس والعشرين من رجب المذ كور 8 


وكتب فی أول ” النور “ : هذا اختصار سادس مما وعدت بوضعه على, 
الكتب الستة » وهو اختصار تعلیق الحافظ أنى الفضل السيوطى على ” سن 
الحافظ ابن ماجه “ بنمط ما اختصرتہ من تعليقاته على الكتب ا حمسة » وقال 
فى آخره : انتهى مرادنا وكى ء عشیة الثلاثاء رابع شعبان من السنة المذ کورة 
قبل » انتهى ء فلله دره ! ألف هذا السادس فی عشرة أيام والستة كلها ف 
قريب من ستة أشهر » وطبعت هذه كلها یف آخر سنة مان وتسعين من الائة 


ذكر شروح 7 الہخاری ٦‏ شر 


المذكورة فى مصرء بمعاونة الصنف فى التصحيح و القابلة بالأصل » ولايذهب 
عليك أن بعضس حشی زماننا ينقلو ن الكلام فی حو اشيهم عن تلخیصات الدمنی 


وس شر وح اليخارى البى ذكرها صاحب 2 الكشف ىَْ 1 شرح الإمام 
النووى ” » وتقدم مفصلة فى الفائدة الأولى . 


ومنها : * شرح الحافظ عماد الدين “ إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشى » 
المتوق سنة أربع وسبعين وسبع مائة » وهو شرح قطعة من أوله أيضاً » كذا 
فى ” الكشف “ » وذكره القسطلانی أيضاً فى مقدمة شرحه ؛ وذكر ترحتہ 
الحافظ فى ”الدرر» فقال : إسماعيل بن عمر بن كثير القیسی البصری » الشیخ 
عماد الدين و لد سنة سبع مائة أو بعدها بيسير » ومات أبوه سنة ۷۰۳ھ » ونشأ 
هو بدمشق ؛ واشتغل بالحديث مطالعة” فى متونه ورجاله » وشرع فى كتاب 
كبير فى الأحكام ولم یکل + وجمع التار یح الذى سماه : ” البداية والنهاية “ ء 
وشرع فى شرح البخارى » ول يكن على طريق المحدثين فى تحصیل العوالى » 
إنما هو من حدلی الفقهاء مات فى شعيان سنة ؛لالاه » انتھی ختصرا . 

ومنها : شرح الحافظ زین الین عبد الرحمن بن أحمد بن رجب النبلی » 
المتوق سنة مس وتسعين وتسع ماثة » وهو أيضاً شرخ قطعة من أوله » سماه 
” فتح البارى “ قلت : وصل إلى كتاب الجنائز » قاله صاحب ” الجوهر 
المنضد فى طبقات متأخرى أصحاب أمد “ ؛ كذا فى ” الكشف “ ء وقال 
القسطلانی : ولزين بن رجب الدمشى ورأيت منه مجلدة » انتهى . 

قلت : وما قال صاحب ” الكشف “ فى وفاته من لفظ : تسع مائة 
تحریف من الناسخ » والصواب : سبع ماثة » كما فى ”الزرقانی شرج المواهب“ 
+(١۔۲۳)ء‏ وهكذا یق ”ما تمس إليه الحاجة “ إذ قال : ولد ببغداد یق 


۲٢‏ المقدمة 


ربيع الأول سنة ست وسبع مائٹف ومات ق رجب سنة حمس وتسعین وسيع 

مائة ۷۹۰۵ھ وأحمل الكلام على رحمته وذكر مؤلفاته » منھا : “شرح ابن 
و شرح الترمذى “ وشرح قطعة من البخارى » المسمى ہ2 فع 

البارى “ وحكى رحمته عن “الدرر الكامئة “ » ويؤيد ذلك ذکر القسطلافق 


ماجه “ 


وح 


هذا الشرح ف مقدمة شرحه » وقد فرغ القسطلالى من شرحه سنة ست عشرة 
و تسع مائة » كما تقدم فى بيان شرحه ؛ وأيضاً قد ذكر صاحب ” الكشف “ 
یق شروح التعرمذى شرح الحافظ زین الدين عبد الرحمن بن أحمد بن رجبه 
ا حنبلی » المتوق سنة مس وتسعین وسبع مائة ء وأوضح من ذلك كله دلیلاً 
على التحریف أن صاحب ” الكشف “ حكى ذ کر هذا الشرح عن * الجوهر 
المنضد “ » وقال بنفسه فى ذكر ” الجوهر”“ : قد فرغ من تصنيفه سنة إحدی 


وسبعين وثمان ماثة ء انتھی . 


وأحمل الكلام على ترجمتہ ابن فهد فى ”ذيله“ » فقال : ابن رجب هو: 
عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الدمشق اهنبل الإمام الحجة » له المؤلفات 
السديدة ء منها: شرح على ”صحیح البخاری“ لم یکل وصل فيه إلى كتابه 
الجنائز » مات ى رجب أو فى شهر رمضان سنة حمس وتسعين وسبع مائة 
بدمشق » انتهى » وقال السيوطى ى ” ذيله “ : ابن رجب الإمام الحافظ ) 
المحدث » الفقيه » الواعظ » زین الدين عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الدمشی 
الحنبلى » ولد فى بغداد فى ربيع الأول سنة ست وسبع مائة » صنف © شرح 
الرمذی “ »2 و“ شرح علل الترمذى ".2 و ”شرح قطعة من البخارى “ » 
مات یق رجب سنة خمس وتسعين وسبع مائة » انتهى » و تعقب عايه فق هامشه 
على قوله : ولد سنة ست وسبع مائة » فقال : هكذا فى الأصل » والصوابه 
جنيك 0 انه حقل ابن مور 8 آنا العير :اتوي + 


ومنها 0 شرح العللامة سراج الدين عر 7 رسلان البقلوی الشافعى 4 


ذ کر شروح ” البخارى “ رفک 


المتوق سنة حمس وثمان ماثة ء وهو شرح قطعة من أوله أيضاً إلى کتاب الإيمان 
فى نحو خسين كراسة” » وسمناه. : ” فيض الباری “ كذا فى ” الكشف “ 6 
وقال القسطلانی : والعلامة السراج البلقینی رأيت منه مجلدة” أيضاً ء انتهى ء 
قلت : وبسط ابن فهد فى ” ذيل الطبقات “ فی ترحمته أشد البسط ما لامزيد 
عليه » وذكر ق مؤلفاته شرحين على ”الترمذى»“ وقطعة على ”البخارى” ؛ 
قال : بلغ فيها إلى كتاب الإيمان ؛ أطال فيها جداً جاء فى مجلد » ولو قدر 
[كماله بلغ مأتى محلد ء انتهى » وى هامشه : من ظن أن له شرجاً ناماً على 
7ہتار فی وس وهم » قال السخاوى : لم يكمل من مصنففاته إلا القليل » 
لأنه كان یشرع فى الشیٗ فلسعة علمه يطول عليه الأمر » حتى إنہ كتب على 
” البخارى “ على نحو عشرين حدیناً مجلدين » انتهى » وی هامش ” لحظ 
ال حاظ “ : البلقينى ہضم الموحدة وسكون اللام وكسر القاف ؛ کا ذكره السخاوى 
وغيره ؛ انتهى » وهكذا ضبطه الزرقانى فى ”شرح المواهب" (۷۔ 7849 ). 

ومنها : شرح العلامة مجد الدين أبى طاہر محمد بن يعقوب الفيروزآبادى 
الشیرازی ٤‏ المتوق سنة سبع عشرة وثمان مائة » سماه : ” منح البارى بالسيح 
الفسیح ا جاری فی شرح البخارى “ کذا فى ” الكشف * بالمم فی أولە فالنون 
بلفظ : ” منح البار ى ” وف ” القسطلاتى ” : بالفاء والمثناة بلفظ : ” فتح 
البارى ” )١(‏ قال شارح المقدمة : السيح بتحتيه بعد السين المهملة آخرہ حاء 


)١(‏ وف بعض نسخ القسطلاق بلفظ منح يعى بالمم 61 5م-ٌمٌٔ6 وت 
ما سیأتی من كلامه : متعلق ” بالمنح “ » وهكذا فى ” تاج العروس“ يعنى : 
ہام والنون ٤‏ وی ” بغیة الوعاة “ (ص۔ ۱۱۸) : ٭ فتح الباری “ يعبى 
بالفاء والتاء » وقال : وقد أخذ ابن حجر منه ا مہ وسمى به شرح البخارى 
تأليفه ؛ انتهى . : 

۱ -(م-668) 


٤‏ المقدمة 


متعلق بالمنح » والسيح : المطر » وا جاری جمع مجری أى : الفسيحة مجاريه أى 
ذلك السیح » انتهى » قال القسطلاتى : کل ربع العبادات فى عشرين مادا ء 
وقدر تمامه فی أريعين مجلداً » قال التتى الفاسى : لكنه ملأ شرحه بغر ائب 
وصار یدخل ق شر حه من فتوحاته الكثير ما كان ما لشين شرحه عنك 
الطاعنين فيه » وقال الحافظ ابن حجر : إنه رأى القطعة الى ملت ق حياة 
مؤلفه ء قد أكلتها الأرضة بکاھا ء بحیث لايقدر على قراءة شی منها » انتهى 
رظ ذلك صاعت * الشف " .. 

ومنها : ”شرح الإمام أنى الفضل“ محمد الکمال بن محمد بن أحمد النوبرى 
خطيب مکة » المتوق سنة ثلاث وسبعين و نمان مائة » وهو شرح مواضع منہ؛ 
کذا ف ” الكشف “ ء وقال القسطلانى : وكذا بلغنى أن الإمام آبا الفضل 
النوبرى خطيب مكة شرح مو اضع من 4ف البخارى أ انتهى 5 

ومنها شرح العلامےة ألى عبد الله محمد بن مد بن مرزوق التلمسا یق 
ا الکی شارح ” البردة “ » المتوق سنة اثنين وأربعين ونمان مائة » سماه : 
7 المتجر الر ببح والمسعى الر جيح ۶ وم يكل أيضاً 4 كذا یی 7 الكشف « 4 
و وه فى ” القسطلانی “ بلفظ : وكذا العلامة محمد بن أحمد بن مر زوق شارح 
محل التجارة ٤‏ والربيح كثير الريح » انتھی » قلت : بسط رجتہ بايا التنبکی 


فى ” نيل الابتهاج ©“ أشد البسط ؛ فقال : محمد ہن اُمد بن محمد بن أحمد بن 


ردة البو صیری“ 3 اخ 4 وق شر حه : ”المتجر “- بفوقية ساکنة فجیم- أى 


محمد بن محمد بن ألى بكر بن مرزوق ال حفید التلمسانی » الإمام المشهور ؛ 
العلامة الحجة » ا حقق الكبير » التی الصالح ء الزاهد الورع. » اللحاشى لله » 
اللحاشع الأواب » القدوة الفقية » انجتھد الأصولى » المفسر المحدث ا جود؛ 


النحوی اللغوى »2 العروضى » الاخذ من كل فن باوفر نصیب ء حجة الله 


ذکر شروح 4 البخارى ٥ ١‏ 


على احلق ای الشهير ؛ الرحلة » شیخ الشیوخ » قال الحافظ السخاوی : 
هو أبو عبدالله حفيد بن مرزوق ؛ ویقال له أيضاً : ابن مرزوق . 


وقال بعد بسط مشایه وذ کر حجاته : وأما تآ ليفه فكثيرة » منها : 
شروحہ الثلاثة على ” البردة “ الأكبر المسمى : ” إظهار صدق المودة ىق شرح 
البردة“ استوق فيه غاية الاستيفاء ضمنه سبعة فنون ى كل بيت» و”الأوسط“ 
و“ الأضغر ٣“‏ السمی : ” بالاستيعات لما ق البردة من البیات والإغراب “ع 
وبسط فق ذكر مؤلفاته الكثيرة » منها : ” أنوار الدرارى یق مكررات 
البخارى “ » وقال بعد ذكر المؤلفات الكثيرة : وهذه كلها تامة » وأما ما 
لم يكمل من تأليفه ”فالتجر الربيح » والسعى الرجيح» والرحب الفسيح فى شرح 
الجامع الصحيح” ” صحيح البخارى “ وغير ذلك من الكتب الكثيرة » قال : 
ومولده على ما ذكره هو ق شرحہ على ” البردة “ ليلة الائنین رابع عشر 
ربيع الأول عام ستة وستين وسبع مائة » وتوی يوم ا حمیس رابع عشر شعبان 
عام اثنين وأربعين وثمان مائة ء انتهى ملتقطاً . 


ولا يذهب عليك أن هذا غير الاتی على رقم الثامن والتسعين (۹۸) » 
وإن كان الاثنان مالكيين . 


ومنها : شرح العارف القدوة عبد الله بن سعد بن آبی جمرة ‏ بالجيم - 
الأندلسى» وهو على ما اختصره من البخارى » وهو ثلاث مائة حديث سماه : 
” بهجة النفوس وغايتها بمعرفة ماما وما عليها “ » كذا فى ” الكشف “ ء قال 
القسطلالى : وقد طالعته وذكره شيخ المشاييح فى ” البستان “ فقال : شرح 
مختصر البخارى فی جلدین » ذكر فيه العلوم الغامضة و الدقائق الحفية » وكان 
المؤلف من أولياء الله صاحب الكرامات الجليلة » ومن أعظمها قوله : إى 
بحمد الله لم أعص الله قط ء انتهى» وقال صاحب ” الكشف “ فی حرف الباء: 


فق المقدمة _ 


” بهجة النفوس وغايتها بمعرفة ما ما وما عليها فى شرح جامع النھایة“ » وهو 
دد غتصر البخار یىی 11 5 


للشیخ ألى محمد عبد الله ہن سعد بن ألى حمرة الأزدى الاندلی 3 ذكر فيه أنه 
أخذ من ”البخاری“ ثلاث مائة حديث وبضعاً بحذف الأسانيد ما عدا راوى 
ا حدیث ليسهل حفظه ؛ ثم شرحہ ومهاه م ” مبجة النفوس ونحليها معرفة ما 
عليها وما لما 4 5 قال 7 النون 5 ” مباية یی بدء الاير وغايته ٤‏ 4 حختصر 
” الجامع الصحيح “ للبخارى لعبد اللہ بن سعد بن أبى جمرة الأزدى » المتوف 
سئة خمس و سبعين وست مائة ع ثم شر حه 2 ومعاه وی مهعدة النفوس ونحليتها 
بمعر فة ما عليها ولا “ ء انتهى » قلت : والن معروف ” بمختصر ابن ألى 
جمرة “ » وہذا الاسم طبع المن بمصر » قال الصنف فى أوله بعد ما ذكر 
الباعث على تأليفه : فلما كلت بحسب ما وفق الله تعالى إليه » فإذا ھی ثلاث 
مائة حديث غير بضع » فكان أوها : (كيف كان بدء الوحى) وآخرها (دخول 
أهل الجنة وإنعام الله عليهم بدوام رضاہ فيها ) فسميته بمقتضی وضعه : ” جع 
النهاية یق یدء اير وغايته ذا انتهى 4 قلت 98 خم المصئف #تصره هذا على 
حديث ألى سعيد الحدری رضى الله عنه إن اللہ يقول لأهل الجنة » إلى آخر 
الحديث ؛ وق آخره : « أحل علیحم رر ضواتیق ء فلا أصغط عليمٌ بعدہ أبداً » 
أخرجه ”البخارى” فی كتاب التوحيد فى رہاب كلام الرب مع أهل الجنة) . 
وذكر بابا التنبكنى ترحته فى ” النیل “ مختصراً » فقال : عبدالله بن أبى 

حمرة أبو محمد الولى القدوة » العارف بالله » الزاهد » الإمام » العلامة » المقریٗ 
المشهور » مؤلف ” مختصر البخارى ” وشرحه : ”ہجة النفوس “ فی سفرين 
ت عديدة » وثناهيك من ماته ماد له محمد الله تعالى : 

له كرامات عديدةء وناهيك من کراماتہ ما ذكر أنه قال يوماً یحمد اللہ تعالى 
إنه لم يعهى الله تعالى قط ؛ أخذ عنه صاحب ” المدخل “ ء ونقل عنه كثيراً 


ذ کر شروح البخاری “ ارہ 


یی كتابه 4 توق سنة تسع و تسعين وست مائة ٢‏ وذكر الإمام اہن مرزوق 
الحفید فی ” شرح خليل “ : إن صاحب الرجمة وتلميذه ابن الحجاج ليسا من 
الائمة المعتمد عليهم فى نقل اللذھب؛ هكذا رأيت فى شرحہ معترضاً على خليل 
ولا ھی أن حليلا يعكمدك على ضاحب ود الدخل لد 7 ونقل 5 7 ”التو ضیح “ 
فى غير موضع فتأمل » انتهى . 

ومنها : ” شرح برهان الدين “ إبراهيم بن النعانى إلى أثناء الصلاة ء 
ول يف با التزمه » كذا فى ” الكشف “ و” القسطلانی “ . 

ومنها : ” شرح الشيخ ألى البقاء “ محمد بن على بن خلف الأحمبى 
الصری الشافعى زيل المدينة المنورة »؛ وهو شرح کھیر “زوج 2 وكان اہتداء 
تأليفه من شهر شعبان سنة تسع وتسع مائة )» ذكر أنه جعله کالو سيط برزخاً 
بين الوجيز والسيط 4 مللحضا من شروح المتأخرين 4 كالدكرمالى وابن حجر 
والعبى » كذا ق ” الكشف “ ؛ وذكره القسطلانی بقوله : وصاحينا 
الشيخ أبو البقاء الأحمدى أعانه الله تعالى على الإأكال ء انتهى . 


ومنها : ” شرح جلال الدين البكرى “ الفقيه الشافعى » المتوق سنة كذا 
فى ” الكشف " 2 وم فل کر سنة وفات: وقال القسطلاق : وشیخنا فيه 
المذهب الال البکری 3 و أظنہ مٰ يمل 3 انتهى 

ومنها ات شرح الشیخ شمس الدين 5 حمد بن محمد الد جی الشافعی 4 
المتوق سنة خمسين وتسع مائة ۹۰۰ھ كتب قطعة منه » كذا فى ” الكشفف” ؛ 
.وقال القسطلانى : وكذا صاحبنا الشيخ شمس الدین الد جی كتب قطعة” لطیفة 
انتھی : 

ومنها : ” شرح العلامة زین الدین “ عبد الرجيم بن عبد الرحمن بن أحمد 
الشافعى » المتوى سنة ۳٦۹ھ‏ ثلاث وستين وتسع مائة » ر تبه على “رتيب عيب 


۸ المقدمة 


وأسلوب غريب » فوضعه کا قال فى ديباجته على منوال مصنف ابن الأئیر ‏ 
وبناه على مثال جامعه » وجر ده من الأسانيد راقاً على هامشه بإزاء كل حديث 
حرفاً أو حروفاً ليعلم بها من وافق البخارى على إخراج ذلك الحديث من أصعاب 
الكتب الخمسة » جاعلا إثر كل باب منه باباً لشرح غريبه » واضعاً للکلمات 
الغر يبة بهيئتها على هامش الكتاب موازياً لشرحها , وقرظ له عليه البرهان بن أبى 
شريف » وعبد البر بن الشحنة » والرضى الغزى » كذا یق ” الكشف ” ؛ 
وكذا قال القسطلانی فقال: وكذا شرحہ العلامة المفئن الأوحد الزيى عبدالرحيم 
ابن عبد الرحمن بن أحمد العباسى الشافعى شر حا رتبه على رتيب جیب ؛ فذ کر 
ما تقدم ق كلام ” الكشط “. 

ومئها : ” انتقاض الاعتراض “ للمافظ اہن حجر بحث فيه عما اعترض 
عليه العيى ق شرحے ؛ لكنه لم جب عن أكثرها ؛ ولكنه کان یکتبے 
الاعّر اضات وببيضها ليجيب عنها » فاخترمته المنية » ذكر فيه أنه لما أكل 
شرحه كثرت الرغبات فيه من ملوك الأطراف ؛ فاستنسخت نسخة” لصاحبه 
المغرب ألى فارس عبد العزيز ٤‏ وصاحب المشرق شاهرخ ؛ وللملك انام ٤‏ 
فحسده العہی وادعى الفضيلة عليه » فكتب ق رده 5 غلطه ق شرحه ؛ 
وأجاب عله برمز : ح ؛و:ع إلى ٭ الفتح و“ أحند “ العینی 
والعترض ؛ وله أيضاً : ” الاستبصار على 0 العثار “ ؛ وهو صورة 
فتیا ما وقع فى خطبة شرح البخارى للعينى » كذا فى ” الكشف ” ؛ وقال 
القسطلانى : و لشيخ الإسلام اسلحخافظ ابن حجر 0 انتقاض الاعثر اض“ بجحیب 
فيه ما اعترض عليه العينى فى شرحه ؛ طالعته لكنه لم يحب عن أكثرها » 
ولعله کان يكتب الاعثر اضات ویبیص للها يجيب عنها فاختر مته المنية > 


انتھی . 


ذکر شروح ” البخارى “ ۹ 


وق الكوثرى ق هامش ” ذيل الطبقات “ لابن فهد على ترجة الحافظ 
اہن حجر 3 ولما ظهر شرح العینی أصلح ابن حجر بعص هو اضع من كتابه 
وحاول الرد على البدر فی كتابه : ” انتقاض الاعتراض“ ؛ لكنه ما أجاد ولا 
بلغ المراد » وكان بينها مناقشة : مع أن البدر كان فى عداد شیوخ الشهاب » 
وأكير سنا ممه باثنی عشرة سن 4 وإن تأخر ت مو ته عنهة يثللاث سنوات 
انتھی ۱ 


ول حافظ ابن حجر أيضا : ” الإعلام يمن ذکر یف بی من الأعلام ” 
ذكر فيه أحوال الرجال 00 فيه زيادة على ما فى ” تهذيب الكمال “ » 
کتق "الكت 

وحافظ أيضاً : ” تعليق التعليق “ ذكر فيه تعاليق أحاديث ” الجامع » 
المرفوعة . والآثار الموقوفة © والمتابعات » ومن وصلھا بأسانيدها إلى الموضع 
المعلق ؛ وهو كتاب حافل عظيم النفع فى بابه لم يسبقه إليه أحد ء ولخصه یق 
مقدمة ” الفتح “ فحذف الأسانيد ذاكراً من خرجه موصولا » وقرظ له عليه. 
العلامة المجد صاحب ”القاموس“ قيل : هو أول تأليفه » أوله : الحمد لله الذى 
من تعلق بأسباب طاعته فقد أسند أمره إلى العظیم » إل » قال فيه : تأملت 
ما يحتاج إليه طالب العلم من شرح ”البخارى” » فوجدته ثلاثة أقسام : الأول 
فى شرح غريب ألفاظه وضبطها وإعرابها ٤‏ الثانى : فى صفة أحاديثه وتناسب 
أبوابها » الثالث : وصل الأحاديث المرفوعة والأثار الموقوفة المعلقة » وما 
أأشبه ذلك من قوله : تابعه فلان » ورواه فلان » فيان لى أن الحاجة إلى وصل 
النقطع ماسة » فجمعت و میت ”تعلیق التعليرق“» لأن آسانیدہ كانت والأبواب 
المفتوحة فغلقت ء انتهى » وفرغ من تأليفه سنة سبع وثمان مائة » لکن قال 
فى ” انتقاضه “ : إنه کل سنة أربع وثمان مائة » ولعل ذلك تار التسويدء 
كذانى ” الكشف “ 


5 المقدمة 


وقال القسطلانى : هو كتاب حافل عظيم فى بابه لم سبقه إليه أحد فها 
أعلم ؛ وقرض )١(‏ له عليه العلامة انجد صاحب ” القاموس” ء کنا رأيته بخطه 
على نسخة خط مؤلفه » ولخصه فى مقدمة “الفتح “ » انتهى » وذكر ابن فهد 
فى مؤلفات الحافظ ابن حجر : ” تعلیق التعليق “ © قال : وصل فيه ما ذكره 
البخارى ى ”صعيحه“ معلقاً » ولم يفته من ذلك إلا القلیل » وقد تمل ی حياة 
كبار الشيوخ فشهدوا بأنه لم يسبق إلى مثاله » وهو له مفخرة » وقدره كقدر 
المقدمة » ثم اختصرہ وسماه : ” التشويق إلى وصل المبهم من التعلیق “ فى جلد 
لطيف ؛ ثم اختصرہ واقتصر فيه على ذكر الأحاديث الى لم تقع فى الأصل 
إلا معلقة » ثم توصل فى مكان منه آخر وسهاه : ” التوفيق بتعلیق التعليق “ 
ی مجلد لطيف » انتهى . 


قال صاحب ” الكشف “ : ومن شروحه : شرح الفاضل ا حطیب 
القسطلاتى إلى آخر ما قال وتقدم فى الفائدة الماضية . 


ومنها : “شرح الإمام رضی الدین ٤‏ حسن 2 حمل الصغاق احنبی 
صاحب ” المشارق “ 2 التوق سئة سين وست مائذ » وهو ختصر یق يلد 7 
انتهى » كذااق ” الكشفط ” ,2 زذكره صاحب ” الثقافة الإسلامية “ بلفظ : 
شرح الشيخ الإمام حسن بن محمد ال حیدر الصغای اللاهورى ٠»‏ انتهى ؛ قلت : 
تر جمه فى ” قضاء الأرب من علماء النحو والأدب “ ف اللغة الأردية و تعريبه 
لولانا حسن الصغانی اللاهورى من العلاء الر بانيين » انتقل أحد هن أجداده من 
بلدة صغان ما وراء النھر إل لاهور 4 فولد بلاھور مولانا حسن 7 ا حامس 
عت من صفر سنة لالاهه ؛ وتوق ببغداد سنة ٦٦٥٥ھ‏ » ودفن على وصيته 


بمكة المكرمة » وعد من مؤلفاته : ” شرح البخارى “ ؛ انتهى . 


(۱) کذا فى الأصل والصواب : قرظ . 


ذکر شروح ٭البخاری “ ٤‏ 


وف ” أيجد العلوم “: حسن بن محمد بن حسن بن حیدر الصغانی صاحب 
” مشارق الأنوار “. ولد بلادور فی سنة ۷۷١ھ‏ ؛ کان من نسل عر بن 
الطاب ء كان محدثاً فقيهاً لذوياً : سمع الحدیث بمكة وعدن واطند من شروخ 
كبار » له عدة تصانيف منها ٠‏ « شرح اليخارى “ » وقد دغا أوته وقيره 
بمكة المككرمة فى ميدء ” مشارق الأنوار “ » توف ببغداد فى سنة ٦٦٥٦ھ"‏ 
وو صى بنقل میتہ إلى مكة فدفن بها » انتهى ؛ وترجم له صاحب ” حدائق 
ا حنفیة “ وقال : كنيته أبو الفضائل ولقبہ رضى الدین » کان ماهراً فى سائر 
العلوم لا سما فى الفقہ والحديث » وكان إماماً فى اللغة » كان أول وروده ف 
الهند سنة ٦٦۷‏ ه على السفارة من خليفة بغداد إلى الهند ورجع » ثم جاء مرةة 
أخرى سنة ٦٦٦ھ‏ على السفارة أيضاً ؛ ورجع سنة ۷٣١ھ‏ ؛ وتوق ببغداد 
سنة ٦٥٥ھ‏ . ودفن فی بيته » ثم أرسل نعشه إلى مكة المكرمة فى هذه السنة 


تنفيذا لوصيته » وبسط ف ذكر مؤلفاته منها : ” شرح البخارى “ ٠.‏ 


وسط ترحته صاحب ” الفوائد البهية “ » وقال : کان فقيهاً محدثا 
لغوياً ذا مشاركة تامة فى جميع العلوم » ولد عدينة لاهور سنة /الاه ه : ونشأ 
بغزنة » ودخل بغداد سنة ٦٦٦ھ‏ ؛ وذهب منها بالرياسة الشريفة إلى صاحب 
الهند » فببی هناك مدة> + وحج ودخل المن » 5 عاد إلى بغداد ثم إلى الطند ثم 
إلى بغداد ء وكان إليه المنتهى فى اللغة . وله : ” مجمع البحرين “ فى اللغة » 
و” تكلة الصحاح ” و” العباب “ ٠‏ قال الدمياطى : وكان معه مولود حم 
بموته فى وقته » فكان يترقب ذلك الیوم فحضر ذلك الیوم وهو معاق» فعمل 
لأصعابه طعاماً شكراً .. ففار قنا فلقینی شخص أخبر لى بموته فجاءة وذلك یق 
کر م ؛ ومن تصانيفه رسالتان جمع فيها الأحاديث الموضوعءة وأدرج 
فيهم| كثيراً من الأجاديث الغير الموضوعة ؛ فعد لذلك من المشددين كابن 


(م-65) 


٢‏ ۔اقا 


الجوزى وصاحب ”٭ سفر السعادة “ ء قال السخاوى فى ”فتح المغيث “ : 
وذكر ۔ أى الصاغانی ۔ فيها أحادیث من الصحاح والحسان وما فيه ضعف 
يسير » ونسبته إلى صاغان قرية بمرو ء ويقال لها : جاغان فعرب ء ويقال : 
الصغان » ذكره السمعانى » انتهى ختصر؟ . 


ومنها : ” شرح الإمام عفيف الدين “ سعيد بن مسعود الکازروی » 
الذى فرغ منه فى شهر ربيع الأول سنة ست وستين وسبع مائة بمدينة شيرازء 
كذا فی ” لكشن “ ١‏ 


ومنها : شرح المولى الفاضل أحمد بن إسماعيل بن محمد الکورانی الحئق» 
المتوق سنة ۸۹۳ھ ثلاث وتسعين و ثمان مائة » وهو شرح متوسط ؛ وسماه : 
”الکوثر الجارى على رياض البخاری“ رد فى كثير من المواضع على الکرمانی 
وابن حجر » وبين مشكل اللغات ء وضبط أسماء الرواة ى موضع الالتباسن» 
وذكر قبل الشروع سيرة النى پیا إحالاة » . ومناقب المصنف وتصنيفه » 
وفرغ عنه فى جمادى الأولى سنة أربع وسبعين وثمان مائة بأدر نه » كذا ق 
” الكشف “ » وقال القسطلای : والشمس الكورانى مؤدب السلطان المظفر 
أبى الفتح محمد بن عثان فاتح القسطنطینیة » سماه: ” الكوثر الجارى إلى رياض 
صحیح البخارى “ » وهو فى لدتین » انتهى . 


قلت : ترجم صاحب ” الفوائد البهية “ تر حمة إسماعيل خس الدين 
الکور انی » وقال فيه : لا جلس السلطان محمد خان على السرير أكر مه غاية 
الإكرام وقلدہ منصب الفتوى وغير ذلك » وصنف ق أيامه تفسير القرآن ء 
مهاه : ” غاية الأمانى “ » وشرح ” صحيح البخارى “ ء وكان بحی الليل كله 
بقراءة القرآن ويختمه ف كل ليلة » قوالا بالق » “ذا وجاهة ».مات سنة 
ثلاث وتسعين وان مائة » قال : ويعلم من كلام صاحب ” الكشف “ ق 


ذكر شروح ” اليخارى “ ٣ڈ‏ 


مو اضع أن امہ أحمد بن إسماعيل » تم ذكر كلامه هذا فى ” شرح البخارى “ 
المذكور من قبل» ثم حکی عن السمعانى : الكور الى بضم الكاف نسبة إلى كوران 
إحدى قرى إسفرائن ء انتهى » وترجمه صاحب ”الحدائق» : بأحمد بن إسماعيل 
ابن مد :الكورانى المعروف : بمولى فاضل » اللقب : بشمس الدين » وذکر 
قصة ذهابه من مكة إلى السلطان مر اد خان » وجعله إيأه معلماً لابنه محمد خان 
وغير ذلك . 


دد هم 


ومنها : ” شرح الإمام زین الدین “ ألى محمد عبد الرحمن بن أبى بكر 
العبی الحنى » المتوق سنة ۸۹۳ھ ثلاث وتسعين وثمان مائة » وهو فى ثلاث 
مجلدات كتب ” الصحيح “ على هامشه » كذا فى ” الكشف »“ . 


ومنها : شرح ألى ذر أحمد بن إبراهم بن السبط الحلی » المتوق 
سنة +88 ه أربع و ثمانين. وثمان مائة لحصه من شروح ابن حجر والکرمانی 
والبرماوى ؛ وسمساه ” التوضيح للأوهام الواقعنة فى الصحيح “ » كذا 
ف #الكفق 2 ١‏ 


ومنها ا شرح الإمام فخر الإسلام “ على بن محمد البزدوى.الحنى » 
التوق سنة 884ه أريع و ثمانين ومان مائة » وهو شرح مختصر » كذاءى 
”الكفت * » وقال صاحب ” الفوائد البهية “ : على بن محمد بن عبد الكريم 
البزدوى ٠»‏ الإمام الكبير » الجامع بين أشتات العلوم » إمام الدنيا فى الفروع 
والأصول » له تصانيف كثيرة معتبرة » منها : ” المبسوط “ أحد عشر تجلدا» 
وكتاب كبير فى أصول الفقه معروف ” بأصول البزدوى “ معتبر ومعتمدة 
وكتاب فى تفسير القرآن يقال : إنه مائة وعشرون جزءاً » كل جزء فى خر 
مصحف 2 و” غناء الفقهاء “ فى الفقه . 


٤‏ المقدمة 


ولد فى حدود سنة أربع مائة ه » ومات فى خامس رجب سنة اثنتین 
وعانين وأربع مائة ه » وحمل تابوته إلى سمرقند » قد طالعت ” أصوله “> مع 
شرحه ”الکشف“ للبخاری » انتهى » وكتب هو بنفسه على هامشه فى التعلیقات 
على ” الفوائد “ : قد أرخ بعض معاصرينا ى كتابه ” ا حطة فى ذكر الصحاح 
الستة “ وفاته بأربع وثمانين ونمان مائة » وهو غلط فاحش صدر من تقليد 
صاحب ” كشف الظنون” » فإنه أرخ عند ذكر شراح ” البخارى “ كذلك » 
وأرخ دو عند ذكر الأصول كا أرخ جماعة سنة اثنتين وثمانين وأربع مائة » 
ولابنی على من أولع مطالعة ” كشف الظنون“ أن فيه أوهاماً كثيرة” فى توارح 
مواليد العماء » ووفيات الفضلاء » انتهى » قلت : وهكذا أرخ وفاته صاحب 
* الجواهر المضيئة “ : يوم الحميس خامس رجب سنة اثنتين ونمانین وأريع 


مائة ء انتھی . 


ومنها : شرح الإمام نجم الدين ألى حفص عير بن محمد النسى الحنفنی ء 
المتوى سنة /الاه ه سبع وثلاثين وخس هائة . سماه : ” كتاب النجاح یق 
شرح كتاب أخبار الصحاح 0 ذكر - أوله أسانيده عن سين طريقاً إلى 
المصنف ؛ كذا فق ”الكشنف» ؛ قات : ترجم لہ صاحب ”الجواهر المضيئة“ 
فقال: عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعيل النسنی الإمام الزاهد يم الدين أبو حفص؛ 
توی ليلة ا حمیس انی عشر حادی الأولى سنة سبع وثلائين وخس مائة 
يسور قند 4 و ولادته پسف یق سزة إحدی وستن وأر يع ماثة ع حكى أنه أراد 
أن زور جار الله الز مخشرى فی مكة 0 فلا وصل إلى داره ودق الياب ليفتحوه » 
فقال الشيخ : من ذا ؟ فقال : عمرء فقال جار الله : انصرف ء فقال نجم الدرين : 
عمر لا ينصرف ؛ فقال الشيخ : إذا نکر ينصرف ؛ له مؤلفات » منها : 
کتاب ” طلبة الطلبة “ فى اللغة على ألفاظ كتب أصحابنا » وذ کرہ ابن النجار 
فأطال وقال : كان فقيهاً فاضاة مفسراً محدثاً أديياً مفتياً » وقد صنف كتباً 


ذكر شر وح 7 اليخارى 5 ٤٤٤‏ 


یی التفسير والحدیث ٤‏ وھو أجد مشايح صاحت “الحداية“ وصدر مشیمختچہ الى 
جمعها لئفسه بذ كره 4 وقال صاحب ” الحداية “ : “معتّہ يقول 3 أنا أروى 
الحديث عن یت مائة وحمسين يخا 3 انتھی > قال صاحب 3 الفوائد ٤‏ 

يقال له : مفی ال بن لأنه کان يعلم ان والإنس » انتھی » وى ”الخدائق” : 


كان المعروف عفی القن » انتهى . 


الشافعى ء المتوق سنة ٦۷١ھ‏ اثنتين وسبعين وست مائذ » وهو شرح اشكل 
إعرابه » سماه : ” شواهد التو ضیح والتصحیح لشکلات الجامع الصحيح “ ؛ 
کذا ف ” الكشف “ ء قلت : هذه رسالة مختصرة طبعت ف ال مند » ذكر فى 
أو لھا : قال الشیخ الإمام العالم فريد عصره أبو عبد اللہ حمال الدين محمد بن 
عبد الله بن عبد اللہ بن مالك الطالى ال حیانی حامداً لد رب العالمين » ومصاياً على 
سیدنا محمد سود المرسلين » وعلى آله الطيبين الطاهرين : هذا كتاب سميته : 
” شواهد التو سس والتصحیح اشكلات الجامع الصحرح “ فنها : قول ورقة 
ابن نوفل : يا أيتتى أكون حیا؛ إلء فذكر الإبراد واخرابت کم کر 
الشو اهد 0 به 26 وهكذا ٹی جمیع رسالته 5 


وكتب ق آخره الطابع ترحمته عن ” فوات الوفيات “ للفخر محمد بن 
شاكر الحابى الكتبى ؛ فقال : هو الإمام الأوحد جمال الدین محمد بن عبد الله 
ابن مالك الطالى الجيانى الشافعى نزیل دمشق » ولد سنة ست ماثة » صرف همته 
إلى إتقان لسان العرب ء حی بلغ فيه الغاية وأربى على المتقدمين » كان إماماً 
فى القراءات وعللهاء وأما اللغة فكان إليه المنتهى فيهاء وكان إماماً فى العادلية » 
فإذا صلى فيها يشيعه قاضى القضاة شمس الدين ابن خلكان إل بيته تعظيماً له ». 
وأما النحو والتصريف فكان فيها بحرا لا یشق لججه » مع ما هو عايه من الدین 


ہت المقدمة 


والعبادة وكثرة النوافل» ألف عدة تصنیفات » كانت وفاته سنة اثنتين وسبعين 
وست مائة . 

وكان تصنيفه لهذه الرسالة عند تصحيح الشرف اليونينى لكتاب ”البخارى” 
بمقابلتہ على أصول مصححة ؛ کا ذكره ااصنف بنفسه فما كتبه مخطه على ظاهر 
الورقة الأولى من ا جلد الأخير منه فیا رآه الصحاب القسطلای إلى آخر 
ما ذكره الطابع » وبسط ترحته السيوطى فی ” بغية الوعاة “ أشد البسط ء 
وقال : ولد سنة ست مائة » أو إحدى وست مائة » قال : وتوف ای عشر 


شعبان سنة اثنتين وسبعين وست مائة انتهى . 

ومنها : ” شرح القاضى محد الدين “ ماعیل بن إبر اهم البلبيسى 0 
المتوق سنة ۸۱۰ھ عشر وثمان مائة » كذا فى ” الکشف “ . 

ومنها : ” شرح القاضى زین الدين “ عبد الرحم بن الرکن أحمدء المتوق. 
سنة ٦٤٦۸ھ‏ أريع وستين وثمان مائة » كذا فى ” الکشف “. 

ومنها : ” شرح غريبه لی الحسن “ محمد بن أحمد الجياتى النحوی > 
المتوق سنة ٥٥٤ھ‏ أربعين وخس مائة » كذا نی ” الکشف “ . 


ومنها : ” شرح القاضى ألى بكر “ محمد بن عبد الله العربى المالكى » 
المتوق سنة ٤٥٥‏ ه ثلاث وأريعين وخس مائة بفاس » كذا فى ” الكشف “» 
وبسط ترجمتہ ” صاحب الديباج “ أشد البسط ٤‏ وذكر فى مؤلفاته : ” شرح 
حديث أم زرع “ ء و“ أنوار الفجر فى تفسير القرآن “ فى ثمانين مجلداً ء ألفه 
فى عشرين سن » وشرحه الٹرمذی؛ المسمى :” بعارضة الأحوذى “ معروف ؛ 
وبسط فى معنی عارضة الأحوذى » وقال : توف فى ربيع الأول سنة ثلاث. 
وأربعين وخس مائة منصرفه من مراكش..:. وحمل میتاً إلى مدينة فاس + 


ذ کر التعلیقات على ” البخارى “ ٤‏ 


ومولده لیاة ا حمیس لمان بقین من شعبان سنة مان وستین وأربع 
مائة ء انتهى . 
ومنها : ” شرح الشيخ شهاب الدين “ أحمد بن رسلان المقدسى الرمل 
الشافعى ء المتواق سنة ٤ھ‏ أربع وأربعين وثمان مائة » وهو فى ثلاث 
مجلدات ؛ كذا ی ”الكشف“» وقال الشوكانى فى ” البدر الطالع “ (١۔١١)‏ 
فى ترجمة ابن رسلان : شرع فی شرح البخارى » ووصل فيه إلى آخر المج 
ف ثلاث مجلدات » انتهى . 
ومنها : شرح الإمام عبد الرحمن الأهدل الى » المسمى ” بمصباح القاریٗ“ 
كذا فی ” الكشف “ و” الحطة “ و” الإنحاف » 
ومنها : ”شرح الإمام قوام السنة“ أبى القاسم ا ماعیل بن محمد وت 
الحافظ » المتوق سنة ههه خس وثلائین وخس اوہ » کذا فی ”الكشف 
۱ قال صاحب ”الکشف“: ومن التعليقات على بعض المواضع من البخارى 
” تعلیقة المولى لف اللہ“ بن ا لحسن التو قانی ؛ المتوق سنة ۰٠ھ‏ تسم مائة » 
وهى تعليقة على أوائله » انتهى» قلت :ذكر ترحمته صاحب ”الحدائق الحنفية“ 
فقال : لطف الله التوقانى ااروى » الشهير بمولى لطنى ء جامع بين 0 
والمنقول ؛ قتل بوشى الحاسدين سنة تسع مائة انتهى ء لكنه ل یذ کر فى مؤلفاته 
.شرح البخارى » وهكذا فى حاشية ”الفوائد البھیة“ » فقال : لكثرة: فضائله 
۔حسدہ أقرانه » ولإطالة لسانه نسبوه إلى الا اد والزندقة » وحم المولى الحطيب 
00 دمه و و ۰ءء التهى . 
ومنها. : ” تعليقة العلامة یس لد “ أحمد بن سلمان إن كال پاشاے 
المتوق سنة 4ه أر بعين و تسع مائة » انتهى » قلت : 5 بر حمته صاحت 
”الفوائد البهية“ » فقال : أحمد بن سلمان الروى الشهير بابن كال باشا » أخذ 


۸ 1 المقدمة 


العلم عن الرجال المشهورين ؛ منهم : المولى اللطی » صار «درساً عدینة أدرنت 
ثم صار قاضياً بها » ثم صار قاضياً بالعسكر » نم صار مفتياً بقسطنطينية بعد 
وفاة علاء الدين على الجمال سنة ۹۳۲ھ ؛ ومات وهو مفت يها ۰؛۹۰ھء له 
تصانیف كثيرة معتبرة » قلما يوجد فن إلا وله فيه مصنف أومصنفات» تزيد 
مؤافاته على ثلاث مائة » وذ کر بعض مؤلفانہ صاحب ”الفوائد”“ » ولكنه 
١‏ يذ کر فيه شرح البخارى »© نعم ذكر صاحب ”الحدائق” فيها ”تعلیق صحیح 
البخاری“ » وبسط فی ترجمتہ صاحب ”الشقائق النعانية“ ء انتھی . 


ومنها : ”تعليقة المولى فضل“ بن على الحمال » المتوق سنة ۹۹۱ھ إحدی 
وتسعين وتسع مائة . 

ومنها : ” تعليقة ٭صلح الدين “ مصطى بن شعبان السرورى ؛ المتوق 
سنة ۹٦۹ھ‏ تسع وستين و تسع مائة » وهى كبيرة إلى قريبة من النصف » 
انتهى » بسطت ترححمته ى “”العقد النظوم فى ذكر أفاضل الروم“ © وذكرته 
فيه مناقبه وأحواله وتبتله ى آخر أيامه والتوبة على يد الشيخ محمود النقشبندی؛ 
وذكر فى مؤلفاتہ : ” حاشية على التاويح “ و” حاشية على أوائل الحداية “ » 
و”شرح البخارى* إلى النصف » وقال : مات فى ه«رض الميضة سنة ۹٦۹ھ‏ » 
وقد بلغ عمره إلى اثنتین وسبعين سنة »© انتھی . 

ومنها : ” تعليقة مولانا حسين “ الكفوى » المتوق سنة ١٢۰۱ھ‏ انی 
عشرة وألف » انتهى . 

قال صاحب ” الكشف “ : ولکتاب البخارى مختصرات غير ما ذكر ؛ 
منها : ” تصر الشيخ الإمام حمال الدين “ أبى العباس أحمد بن عير الأنصاری 
القرطبى » المتوق سنة ٦٥٥ھ‏ ست وخصين وست مائة بالإسكندرية » انتهى ؛ 


٤‏ فقال : أحمد بن عمر بن إراهم بن عمر 
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قلت ترجم لہ ضاحب 2 الديباج 


ذكر من ' البخارى ً اھ 


أبوالعباس الأنصارى الأندلسى 7 القرطبى ؛ امالكى الفقيه عرف بابن المزين 
- بالزای ااعجمة بعدھا مثناة من تحت ونون 2 بلب بضياء الدين 4 من أعیان 
فقھاء المالكية » نزل الإسكندرية واستوطنها ودرس بها ؛ له على ”صميح هسل" 
شرح أحسن فيه و أجاد » سماه : ”الفھم“ و اختصر صحیحی ”الخاری“ و سا“ 
وقال الدمياطى : اختصر الصحيحين وشرحها » مولده سئة ثمان وتسعین وخمس 
مائة على الصحيح ؛ و توق بالإسكندرية فى ذى القعدة سنة ست وعشرين وست 
مائة » وى كتاب ”الذیل“ و“ التکلة“ لقاضى الجماعة ألى عبد الله المرا كشى : 


أله تو ق سنة ست وخمسين فانظره »© انتهيى . 
و و میں ر بھیں 


ومنها : عتصر الشيخ الإمام زين الدين أ العياس أحمد بن ا مد بن عبد 
اللطيف الشرجى الزبيدى » المتوى سنة ۸۹۳ء ثلاث وتسعين و نمان مائة جرد 
فيه أحاديئه »ء وسماه : ” التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح “ أوله : 
الحمد لله البارى المصور » إلخ » حذف فيه ما تكرر © وجمع ما تفرق فى 
الأبواب» لأن الإنسان إذا أراد أن ينظر الحديث فی أى باب لايكاد يهتدى إليه 
إلا بعد جهد » ومقصود المصنف بذلك كثرة طرق الحديث وشهر ته » فجر ده 
من غير تكرار محذوف الأسانيد » ولم یذ کر الأماكن مسنداً متصلاً » وفرغ 
عنه یق شعبان ۹ھ تسع وثمانين وثمان مائة کذا ؛ فى ”الکشف“ » » وكذاق 
آخر ” التجريد “ المطبوع بمصر » قال مؤلفہ شیخنا الإمام الحافظ التقن أبو 
العباس زین الدين أحمد بن أحمد بن عبد اللطيف الشرجى الزبيدى» كان الله له : 
فرغت من تجریدہ يوم الأريعاء الرابع والعشرین من شهر شعيان الکرم أحد 
شهور سنة تسع وثمانين وتمان مائة والحمد لله وحدہ » والصلاة على من 
لانی بعدہ . 


ولا يذهب عليك أنه طبع فى أول التجرید اوھ بمصر اسم الكتاب : 
0 


هع المقدمة 


“التجر يد الصريحم” سين بن مبارك الزبيدى » انتهى » وهو غلط من الناسخ » 
قال الكوثرى فى هامش ” ذيل الطبقات “ : للحسين بن المبارك الزبيدى عدة 
مؤلفات ى الفقه واللغة والقراءات » توق فی الثالث والعشرين من صفر سنة 
١۱ھ‏ ؛ و” التجريد الصرح لأحاديث الجامع “ ليس له » وإن نسب إليه فى 
النسخ المطبوعة © وإتما هو الزپیدی الآخر ٤‏ وهو محدث البلاد العنية الشيخ أحمد 
ابن أحمد بن عبد اللطيف الشرجى الزبيدى الحنی » المتوق سنة ۸۹۳ھ » وهو 
من بيت علم بزبيد له مؤلفات ممتعة » انتهى ٤‏ قلت : هذا هو الصحيح فى 
حاشية ”التجريد“ المطبوع المذكور مأخوذاً من شرحى الشيخ الشرقاوى والشيخ 
الغزى : هذا المئن تأليف الشيخ الرئيس المحدث شهاب الدين ألى العباس أحمد 
ابن شهاب الدين أحمد بن زین الدين بن عبد اللطيف الشرجى الحنى الزبيدى ٤‏ 
إلى آخر ما قال » وبذلك جزم صاحب ” عون الباری “ الآتى ول رق 
السايع واللسعین . 


ومنها : محتصر الشیخ بدر الدين حسن بن عمر بن حبيب ا حلی » المتوق 
سنة ۷۷۹ھ تسع وسبعين وسبع مائة » وسماه : ” إرشاد السامع والقارئ النتی 
من صحیح البخارى“ انتهى» قلت : ترج له الحافظ فى ”الدرر"؛ فقال : الحسن 
ابن عمر بن الحسن بن حبيب بن عمر يدر الدين أبو محمد أو أبو طاہر الدمشى 
الأصل الحابى © كان أبوه محتسباً بحلب ؛ وله عمل کر فى الحديث » ولد 
الحسن فى شعبان سنة عشر وسيع مائة ٠‏ ونشأ عباً فى الآداب ؛ ومات قن 
ربيع الآخر سنة ۷۷۹ھ وأنجب ولده طاهراً » وقد ذيل على تصنيف أبيه : 
” درة الأسلاك فى دولة الأتراك “ انتهئ » قال صاحب ” الكشف “ : ومن 
الكتب المصنفة على ” صحيح البخاری “ : ” الإفهام بما وقع فى البخارى من 
الإبهام “ لجلال الدين عبد الرحمن بن عمر البلقينى » المتوق سنة ٢۸۲ھ‏ أربع 


وعشرين ؤثمان مائة 4 فرغ عنه ق صفر سنة ۲ھ اثنتين وعشرين وثمان 


دک شروح البخارى والتعايقات عليه ‌ 


مائة ٤‏ انتھی » وقال القسطلانی : ولشيخ الإسلام جلال الدین البلقینی : ”ہبان 
ما فيه من الإبهام “» وهو فى مجلدة » انتهى » قلت: وبسط ترحته ابن فهد یق 
” ذيل الطبقات “ ؛ فقال : ابن البلقينى عبد الرحمن بن عمر زسلان الکنانی 
العسقلانى المصرى الشافعی الإمام العلامة شيخ الإسلام جلال الدين سبط الشیخ 
بهاء الدين » ولد فى حمادى الآخرة » أو فى شهر رمضان سنة ثلاث وستين ؛ 
ومات ف العاشر من شوال سنة أربع وعشرين وثمان مائة بالقاهرة » وذكر یق 
دؤلفاته تعليقات على البخار ى نفيسات » منها “بيان ما وقع فيه من المبههمات“» 

قال : وتعليقه على البخارى سماه : ٭ الإفهام لا فى البخاری من 


الإہہام “ انتهى . 


قال صاحب ” الکشف “ : وأسماء رجاله لاشيخ الإمام ألى نصر أحمد 
اہن حمسد گن الحسين الكلاياذى 0 المتوق سنة ۳۹۸ھ مان وتسعين وثلاث 


مائقة؛ انتھی 


والقاضی أی الولید سلمان بن خلف الباجى » المتوق سنة ٦۷٤‏ ھ أربع 
وسبعين وأربع مائة ع كتاب ” التعدیل والتجریح لرجال البخاری “ » كذا ی 
” الكشف " ؛ وبسط ترجحمته صاحب ” الديباج المذهب “ » فقال : سلمان 
القاضى أبو الولید بن خلف بن سعد بن أيوب الباجی أصلهم من بطلوس » ثم 
انتقلوا إلى باجة أعبى : باجة الأنداس © وثم باجة أخرى بمدینة إفریقیا و باجة 
أخرى ببلاد أصبهان بالعجي » بسط فى أ-واله ومؤلفاته وذ کر من حملتها كتاب 
” التعديل والتجريح لمن خرج عنه البخارى فى الصحيح “ » وقال : توق 
- رحمه اللہ ۔ باارية سنة أربع وتسعين وأریع مائة لسبع عشرة ليلة خلت 
من راجب © .مولده سنة اج مائة ء انتهى مختصراً » سو شی 
من ترجمتہ فی مقدمة ” الأوجز “ فی شروح الؤطا . 


رت 0 المقدمة 
وجرد الشیخ قطب الدين محمد بن محمد الحيضرى الدمشی الشافعی » 
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“ أسئلة مع 


المتوق سنة ۸۹۰ھ أربع وتسعين وثمان مائة » من ” فتح البارى 
الأجوبة » وماھا : ” المنهل الجارى “ » كذا ى ” الكشف >“ . 

و+جرد الحافظ ابن حجر التفسير من البخارى على ثر تيب السور » كذا قَْ 
ود الكشةه بس ١‏ 

و حافظ ابن حجر أيضاً : ” التشويق إلى وصل التعليق “ ٤‏ كذا ى 
” الكقق > >- وهذا آخر عاذ كرة مراحب * كف اللنون » من متعلقات 
” البخارى “ من الشروح والحواشى و الختصرات وغيرها . 

وزاد القسطلانى ق مقدمته ىق شراح البخارى» فقال : و شيخ الإسلام 
السين وفتح النون وسكون التحتية نسبة إلى سنيك بلد بالشرق» انتھی؛ وم يذكر 
هذا الشرح صاحب ” الكشف “ ؛ وهو مطبوع بامها على هامش نسخة 
” القسطلانى “ المصرية » بسط ترحته فى ” طبقات الشعرانى “ أشد السط 
)١٠١١ 7-1١‏ ؛ توق سنة ٦ھ‏ ست وعشرين وتسع مائة ؛ وهو من أكابر 
الصوفية اللعروفين . بن 

قلت : ومن التعليقات المعروفة فى دیارنا : ” تعليقة العلامة السندى “, 
المتوق سنة ۱۱۳۹ھ ٠‏ المطبوعة بمصر على هامش ” البخارى “ © ال الكلام 
على بر حمته یق ددر رھة ا حواطر “ 7 وق ور ما تمس إلبيه ا لحاجحة 11 8 وَمَاللا : 
احدث الكبير العلامة أبو الحسن نور الدين محمد بن عبد اضادی السندی 
الحننى تزيل المدينة المنورة ء ولد بتته قرية من بلاد السند ونشأ بها » ثم ار نمل 
إلى تسٹر وأخذ م عن الشيوخ ء ثم ارتحل إلى المدينة المنورة وتوطنها » وأخذ 
مها عن حملة من المشامحج كالسيد البرز بجی 3 وإبراهم الکورانیف ؛ودرس با حرم 


ذ کر التعلیقات على ” البخاری “ ۳ 


الشريف النبوى » واشتہر بالفضل والكمال » وألف مؤلفات نافعة ء منها : 
الحواشى الستة على الكتب الستة » إلا أن حاشيته على ” الترمذى “ ما تمت ؛ 
وحاشية نفيسة على ” مسند الإمام أمد “ ء وله مؤلفات عديدة شهيرة فى 
الأصول والفقه وغيرهماء توف بالمدينة المنورة ٹانی عشر شوال سنة ثمان وثلاثين 
ومائة وألف 4 وكان له مشهد عظم حضره الجم الغفير 6 وغلقت الد کا کین 3 
وحمل الولاة نعشه إلى المسجد الشريف » ودفن بالبقيع » انتهى مختصراً . 

ولا يذهب عايك أن المعروف بالعلامة السندى رجلان فی زمان واحدء 
ترجم لما مولانا عبد ا جی ا حجسی واه ا فى زو اليد فى أعيان 
القرن الثانى عشرء فقال أولا” : الشيخ أبو الحسن السندى الكبيرء فقال : هو 
الإمام المحدث الكبير أبو الحسن نور الدين ا لحنی السندی الأصل والمولد ؛ 
تزيل المدينة المنورة » ألف مؤلفات نافعة أشهرها الحواشی الستة على الصحاح 
السمة » إل آخر ما تقدم من كلامه ختص رآ 2 5 ترجم بالشيخ ألى الحسن 
السندى الصغير »: فقال : هو الإمام ا الحسن بن محمد صادق السندى » کان 
وو بالصغير لعتاز عن الكبير المذكور 4 ولد بالسند 4 وهاجر إل المدينة 
المنورة » وأخذ بها عن الشيخ محمد حيات السندى ولازمه دهراً » ثم درس 
فى تلك البقعة المباركة » ولم يكن مثله فى زمانہ ى كثرة الدرس ء له مصنفات 
عديدة 4 مہا 2 7 شرح جامع الأصول 0 وغيرها ( توق ليلة الجمعة لحمس 
بقين من شهر رمضان سنة سبع وتمخانين وألف بالمدينة المنورة 0 انتھی 
مختصراً : 

وزاد صاحب ” الحطة “ و2 الإنماف 8 شرح الملا حسن الصدبی 
الفنجاف المعر وف وخ حافظ دراز ٤‏ بالفار سية 2 ومماه ٭ منح البساری وت 
انتهى 4 وذكزه صاحب ا الثقافة 5 أيضاً بلفظ ع8 ٭ منج الباری “.شرحه. 
پالفارسی » للشيخ محمد أحسن بن محمد ديق البشاورى ؛ انتهى » وترجم له 


٤ة‏ المقدمة 


فى ” حدائق الحنفية “ » فقال : اللحافظ محمد أحسن الواعظ ااعروف : بحافظ 
دراز بن الحافظ محمد صديق الواعظ ابن الحافظ محمد أشرف الحوشابى 
البشاورى » کان وحيد عصره ف الفقه والتفسير والحديث جامعاً بين العلوم 
العقلية والنقلية » أخذ أكثر العلوم عن والده » واشتغل مدة عمره فى الإفادة 
والتدريس ونشر العلوم ؛ ومن مؤلفاته : ”* منح البارى شرح البخارى “ ق 
الفارسية » وغير ذلك » توق فى حدود سنة اثنتين وستين ومأتين وألف » وله 
من العمر إحدى وستون سن » انتهى ملخصاً معرباً . 

وق ”نزهة الحواطر “ : مولانا محمد أحسن البشاورى المعروف: بحافظ 
دراز لطول قامته » كان من العلماء المبرزين ف المنطق والحمة له مصنفات 
كثيرة » منها : ” منح البارى شرح صحيح البخارى “ بالفارسى » مات سنة 
ثلاث وستين ومأتين وألف؛ وله إحدى وستون » کا ی ”تار علاء الهند“» 
انتهى » قلت : وقد ذكر هذا الشرح مولانا عبد الحى اللكهنوى فى تقر يظه 
على ” تيسير القارى “ المذكور على رقم أربع وثمانين » لکنی لم أجده مطبوعاً 
مع ” تيسير القارى “ فى النسخ التى پأیدینا . 

وشرح العلامة السيد حسان ال مند مولانا غلام على بن السيد نوح ا حسیی 
الواسطى ال حننی ٤‏ التلقب فی الشعر : بآزاد البلکرامی ٤‏ المتوق فی سنة مأتين 
وألف بأورنك آباد » المدفون بأرض الروضة ٤‏ و اہ : ”ضوء الدراری“ 
ملخص من ” القسطلانى “ حيث قال فى أوله : لما وصلت إلى الدینة المؤسسة 
فى أوائل سنة إحدى وخمسين ومائة وألف من المهجرة »© واتفق بعونة تعالى 
قراءتی ”صحيح البخاری“ و مطالعة شرحه المسمى : ”بإر شاد الساری“ «ممت 
أن التقط منه ما يتعلق بمتن الحديث من حل البانى و تحقيق العانی » مقتصراً 
عليه عن أسماء الرجال » ثانياً عنان القلم عن طول المقال » وأنتخب منه ما أقراً 
كل يوم وإن كان كثيراً ٤‏ وأزيد عليه من الفوائد الفرائد شیثاً يسيراً » إلى 


ذكر شروح 7 ا جامع الصحیح 5 ٥٥‏ 


آخر ما قال » وقالی آخره : هذا آخر كتاب ازكاة » ولا بلغت هذا القام 
سكن القلم عن الجريان » وتكثرت العوائق عن الكتابة » لكنها ما کفتی عن 
القراءة » فا حمد لله على نعمه الوافرة » وله امد فى الأولى والآخرة » انتھی 
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مختصراً من 7 اخطاة 


وى ” الثقافة الإسلامية “ : و” ضوء الدرارى “ شرح عليه إلى باب 
الز كاة ٠‏ للسيد غلام على الحسينى البلکرامی »© انتهى ٤‏ وبسط ترجمتہ فى ”آیجد 
العلوم“ فقال : السيد غلام على آزاد الحسینی نسباً» والبلکر ای مولداً ومنشاٴٌ 
الحنی مذهياً » الجشتى طريقة” » اللقب : بحسان ال ند » ذکر لنفسه ترحمة” 
حافلة” بالعر بية والفارسية فى غالب كتبه » ولد نی الحامس والعشرين من صفر 
سنة ١۱۱۱ھ‏ وبسط ى مؤلفاته » وذ کر وفاته فى الرقم سنة ١۹۹٥ھ‏ ؛ وق 
هامشه : تار وفاته : (غلام على 1 زاد) وعدده أر بع وتسعون وألف ومائة؛ 
وهذا يخالف ما فى ” الحطة “ من تاريخ وفاته » ويوافق ” ال حطة “ ماق 
”الإنحاف” » وسط ترحته فى ”نزهة ا لحواطر“ ؛ وذكر ولادته نحمس بقين 
من صفر سنة عشر ومائة وألف © ووفاتہ سنة مأتين وألف ©» وأرخ وفاته 
يلفظ : (آه غلام على 7زاد) وعدده مأتان وألف » وكذا أرخ وفاته ق 
” حدائق الحنفية “ . 

وشرح الشيخ الفاضل العلامة نور الحق بن المحدث الشهير الشيخ عبد 
الحق بن سيف الدين الترك الدهلوى البخاری ٤‏ مفبى أكبر آ باد من بلاد 
الهند » . المتوق سنة ثلاث وسبعين وألف ؛ اہ : ”تيسير القارئ“ © وهو 
بالفارسية مطبوعة پا مند ٤‏ قال صاحب ” الثقافة “ الائی ذكره : و” تيسير 
القارئ “ شرح عليه بالفارسى ى ست مجلدات للمفتى نور الحق بن عبد ا لحق 
البخارى الدهاوى المحدث » انتهى » وی ”أيجد العلوم“:تلمذ على أبيه وولاه 
السلطان شاهجهان قضاء 5 كره» وأدى هذا المنصب بنهاية الديانة » له تصانيف 


٥ء‏ المقدمة 


كثيرة : منها: ترحمة ”الصحيح للبخارى” بالفار سیة عاش تسعين سنة' ٠‏ ومات 
سنة ۱۰۷۳ھ ء انتھی . 

قلت : طبع هذا الشرح قَاسيت سِفة ات رشن رالت وناتن > 
بمساعدة النواب محمود على خان أمير تونك ‏ رحمه اللہ رم واسعة ۔ و طبع على 
هامشه شرح شيخ الإسلام الآنى ذكره على رقم ست وتسعين » وكتب ف 
مبدئه تقريظ مولانا عبد ا حی اللكهنوى مفصلا” » ذكر فيه بعد الثناء على 
” البخارى “ : وقد اعتنى بشرحه جمع كثير من حملة الشريعة “٤‏ فن مطول 
ومن مقتصر ٢‏ ومن مفصل ومن ختصر ؛ وأجل شروحه على الإطلاق ؛ کا 
امم عليه علماء الا فاق ”فتح الباری“ للحافظ ابن حجر » و ”عمدة القارئ” 
للبدر العينى » ويفضل الأول على الثانى تحقيقاً وتنقيداً » والثانى على الأول 
توضيحاً وتفصيلا . 

ومع ذلك كان العجم عن تحصیلھا ۔ کا هو حققها ‏ محرومين إلى أن جاء 
الفاضل النبيل » والعا م الجليل ؛ مولانا نور ا حق الدهلوى بن مولانا الشیخ 
عبد ا لحق الحدث الدهلوى مؤلف التأليفات النافعة » وكان مصداق : «الولد 
سر لأبيه » سالكاً فى نشر العلوم مسلك أبيه © ولى قضاء أكبر آباد فى عهد 
السلطان شاه جهان ٤‏ وحصل له القبول فى أعين الإنس والجان » برع ق 
العلوم العقلية واانقلية » وفاضت بدرسه أنهار الفيوضات الحقيقية » توق 
بدهلى سنة ۱۰۷۳ء ويطلب التفصيل فى ترحته وترحمة أبيه من رسالتى ” إنباء 
الحلان بأنباء علماء هندوستان “ فشرح ” البخارى “ ق الفارسية » وسماه : 
”تیسیر القاریئ“ أتى فيه بمطالب نفيسة وفوائد شريفة » فطبعه فلان مع شرح 
“يح البخاری“ لشيخ الإسلام من أحفاد الشيخ عبد الحق الدهلوى» وشرحه 
لحافظ دراز البشاورى ٤‏ فصارت ا حجموعة کجموعة درر مخزونة © انتھی 
مختصراً ملخصاً . 


ذكر شروح ” البخاری “ رھ 


وكتب هو بنفسه فى آخر شرح الجزء الرابع عشر : تم النصف الأول 
من ” تيسير القارئ “ فى غرة شهر الربيع الأول سنة ألف وستين » انتھی ء 
ول يكتب فی آخر الكتاب أى آخر الجزء الثلائین تاريخ الاختتام » ولاشى” من 
الكلام الدال على الاختتام » نعم ذكر عدة من مادة التاريخ منها : ( التوفيق 
رفيقنا ) و( فضل الله دلانا ) وغير ذلك . 

وذكر ترجمته صاحب ” نزهة الخواطر “ ء فقال : الإمام المحدث الفقيه 
المفنى نور ا حق البخارى أبو السعادات الال الدهاوى أحد كبار الفقهاء 
الحنفية » ولد ونشأ بدینة دهلى » وقرأ العلم على والده وأخذ عنه الحديث ء 
له مصنفات أشهرها : ” شرح البخلرى “ فى ست مجلدات كيار بالفارسى » 
صنفه امتثالا لأمر و الذه » مات سنة ثلاث وسبعين وألف: وله اثنتان وتسعون 
سنة » وقبره بدهلى ء انتهى مختصراً » وذكر مؤلفاته مفصلا . 

وشرح الشيخ عبد الله بن سالم البصرى المكى » المتوق سنة أربع وثلاثين 
ومائة وألف » وسماه : ” بضياء السارى “ » ذكره السيد آزاد فى ” تسلية 
الفؤاد ” ء فقال : وله شرح على ” صحيح البخارى “ سار ى الأنفس والافاق 
سير الروح . لکن ضاق الوقت عن [كاله إلى آخر ما ذكره صاحب ”الحخطة“» 
وقال : النسخة المكتوبة بيد المصنف موجودة فى رونق آباد » انتهى » وی 
” أجد العلوم “ : عبد الله بن سالم قارئ ” البخارى “ فی جوف الكعبة » له 
شرح على ” البخارى ” عز أن يلنى فى الشروح له مثال » لکن ضاق به الوقت 
عن الال وسماه : ” ضياء السارى >“ » وهذا الاسم موافق لعام شروعه 
فى التأليف » وممن بسط ترححمته الشاه ولى الله الدهلوى فى ” إنسان العيون “ » 
ومن مناقبه تصحيح الكتب الستة » ومن أعظمها ” حیح البخارى “ أخذ یق 
تصحيحه نحواً من عشرين سن » انتهى . 


وٹ 


٤۸‏ القدمة 


وشرح مولانا السيد محمد بن أحمد امنی الأهدل القاطن حالا بقرية 
مراوعة يقرب بندر الحديده ء “اہ : “سم القارئ “ ء كذا فى ” الحطة “2 
وذكره صاحب ” الإتحاف “ أيضاً » وا مراد بقوله : حالا” حدود سنة نمانین 
وألف ومأتين . 

وزاد صاحب ” الإنماف “:شرح السيد عبد الأول ؛ المسمى : ب فيض 
البارى “ انتهى » وذكره فی ”الثقافة الإسلامية“: ”بفيض البارى شرح صحيح 
البخارى “ ء للسيد عبد الأول بن على بن العلاء الحسینی ء وترجم له صاحب 
” النزهة “ » فقال : الشيخ العالم ا حدث عبد الأول بن العلاء الحسينى الجون 
فوری أحد كبار الفقهاء الحنفیة » كان أصله زيد فور من أعمال جون فور 
انتقل أحد آبائه إلى أرض الدكن » فولد ونشأ بها عبد الأول ء ولازم جده علاء 
الدینء وأخذ عنه الحديث عن الشيخ حسين عن محمد بن محمد المزرى صاحب 
” الحصن الحصين“» ثم دخل كجرات وسكن بها زماناً » ثم سافر إلى الجر مين 
الشريفين فحج وزارء ورجع إلى ا ند فأقام بأحمد آباد مدة” من الزمان؛ ثم قدم 
دهلى فى آخر عمرہ؛ فعاش بها سنتين» ومات سنة ثمان وستين وتسع مائة ۸٦۹ھ؛‏ 
أله مصنفات عديدة منها : ” فيض البارى شرح البخارى “ وغير ذلك » 
وترجم له صاحب ” الجدائق “ » وقال : دفن یق حصن دهلى ف مقبرة 
الغرباء » وذكر فی مؤلفاته : ” فيض البارى “ وقال : ألفه بغاية التحقیق 
واليدقيق . ۱ 


وشرح الشيخ نور الدين » المسمى ب ” نور القارئ “2 انتهى » وذ كره 
صاحب ” الثقافة “ بقوله : ” نور القارئ “ شرح عليه الشیخ نور الدين بن 
محمد صالح الکجر اتى ؛ انتهى ء وترجم له صاحب ” نزهة الحواطر”» فقال: 
الشيخ الإمام العالم الكبير العلامة نور الدين بن محمد صالم الأحمد الكجر اتی ؛ 
أحد الأسائذة المشهورين فى ا مند ء ولد لعشر خلون من جمادی الأولى سنة 


و الحواشی على ” اللمامع الصحیح “ ۹ 


ثلاث وستين وألف ء واشتغل بالعلم من صباہء وقرأ ” كلستان “ للشیخ 
سعدى على. أمه فی سبعة أيام + وقرأ الحديث على الشيخ محمد جعفر الحسينى 
البخارى» وأخل عنه الطريقة » وبنى له أكرم الدین الكجر اتى مدرسة” عظيمة”: 
بأحمد آباد » وأنفق على بنائها مائة ألف وأربعاً وعشرين ألف » وكان نور الدین 
أورع الناس وأزهدهم شديد التعبد يصلى فى جوف الیل مرتين » وكلما 
يضطجع يهال ألف مرة » ویصلى على النى گا ألف مرة . 


وكان لا يقبل هدايا الملوك والسلاطين » سار إلى الحرمین الشریفین 
- زادهما الله شر فاً وكر امة” ‏ سنة ثلاث وأربعين ومائة وألف ٠‏ فحج وزارء 
ورجع إلى الهند » له مؤلفات كثيرة ترہو على مائة وخسین » منها : ” نور 
القارئ شرح البخاری “ + وله حاشية على ” شرح المواقف “ » وعلىی 
٭ المطول “ » وعلى ” شرح المطالع “ » وعلى ” التلويح “ ؛ وعلى ” شرح 
الوقاية “ » وغير ذلك » توق يوم الثلاثاء لتسع خلون من شعبان سنة حمس 
وخمسین ومائة وألف » وقبره قريب من مدرسة أحند آباد » انتهى ختصراً » 
وترجم له یق ”حدائق الحنفية ق تراجم احنفیة “ » وزادأنه حج 
سنة ١٤١ھ‏ » ورجع بعد سئة ء فحضر عتبة سلطان الأولياء حضرة السلطان 
نظام الدين الدهلوى ‏ قدس سره ‏ وذ كر أيضاً بعض مؤلفاته . 

وشرح الشيخ على الشامی الحديرى لأول جزء منه من الأجزاء الٹلائین » 
قال صاحب ”الإتحاف“: لقيته بحديرة فى سنة نمس وثمانين بعد ألف ومأتين » 
اتی : 

ومنها : ا حواشی البى علقها شيخ المشاح حضرة العلامة ا حدث الكبير 
مولانا الحاج أحمد على ا حدث السهارن فورى » من مؤسسى المدرسة العلية 
الشهيرة بمظاهر علوم فى سهارن فور » علقها على عديدة من کتب الحدیث » 


٠‏ المقدمة 


منها : حاشیة مبسوطة على ” صحیح البخاری “ ؛ مطبوعة على هامش جميع 
النسخ الطبوعة بالهند مفيدة جداً یکنی لقارئ ” البخارى “ المبتدئ مطالعتها 
' بالتدير » لا يحتاج بعدها إلى شی آخر من الحواشى وغيرها » ألفها حضرة 
مولانا أحمد على المؤى إليه ابن الشيخ لطف الله بن الشيخ محمد جیل المذكور 
ترحمته ى مقدمة ”الأوجز“ مختصراً» المتوق يوم السبت فى ستة خلت من أولى 
الجمادين سنة سبع و تسعين وألف ومأتين فى عمر بلغ اثنتين وسبعين سنة قريباً » 
فيكون مولده فی حدود سنة نمس وعشرين وألف مات :+ 


قرأ الكتب الدرسية كلها من الفنون والحديث على علماء المند » ثم 
اشتاق إلى قراءة کتب الحديث على مرجع الحلائق ورأس العلماء فى زمانه » 
الشهير فى الافاق مولانا الشاه محمد إسحاق الدهلوى» وقد كان هاجر الشاه محمد 
إححاق إلى مكة المكرمة ی ذى القعدة سنة سبع وخسین » فشد مولانا أحمد على 
الرحيل إليه » وأخذ عنه كتب الحديث » ثم رجع بعد الإقامة عند الشيخ 
برهة من الزمان إلى وطنه سهارن فور » وأنشأ المطبعة الأحمدية بدار السلطنة 
دهلى » فطبع فيها كتب الحديث بتصحيحه ونحشيه» وهى أول مطبعة ف ال هند 
نشرت كتباً كثيرة“ من كتب الأحاديث » منها : الحواشى النى علقها على 
”یح البقارغ» إل قريت من آلرء النامين والعشرين :مق از ءاللائن 
وأكل بقيتها بحر العلوم من مؤسسى دار العلوم بدیوبند مولانا ا حاج محمد 
قاسم النانوتوى ابن الشيخ أسد على النانوتوى » المولود فى شعبان أو رمضان 
سنة ثمان وأربعين بعد ألف ومأتين » المتوق يوم اللحميس نی أربعة خلت 
من جمادی الأولى المذكورة ء قبل يومين من شيخه مولانا أحمد على المؤى إليه؛ 
فقد كان قطب الإرشاد الكنكوهى قد وصل إلى دیوبند على خبر شدة مرض 
قأمني العلوم يوم الثلاثاء » و رجع منها يعد أربعة أيام يوم الجمعة بعد معالحة 
الحادثة الفاجعة؛ و فاة الشیخ النانوتوی بقصد و طنه كنكوهء فوقعت يوم السبت 


ذکر ا حواشی على ” البخاری “ ٦‏ 

هذه الحادثة الثانية الفاجعة فصار الأمر ضغتاً على إباله . 

وكان الشيخ النانوتوى ‏ قدس سره ‏ حين تحشيته هذه الأجزاء موظفاً 
فى المطبعة الأحمدية المذكورة عند شيخه » کان يساعده ى تصحیح الكتاب 
وطبعھا ء وبقیث المطيعة اذ کور ة ذات بهجة وإفادة إلى الو اقعة ا ائلةء الثورة 
الهندية المعروفة بغدر سنة ۱۸۵۷م حين غدر الإنجلير بملك الإسلام السلطان 
بھادر شاه ظفر ۔ رحمه اللہ ۔ فى هذه ا حادثة المهلكة خربت المطبعة المذ كورة 
وضاعت »© ثم أسست بعد ذلك فى بلدة ميرت » بعد برهة من الزمان » و طبع 
فيها أيضاً بعض كتب الحديث بتصحيح مولانا أحمد على المؤى إليه ‏ قدس 
سره ‏ كا كتب ی ول كتاب ”التر مذى» و”المشكاة“ وغيرهما » المطبوعات 
فى المطيعة المذ كورة ا حریة عميرت . 

وكان الشيخ النانوتوى ‏ قدس سرہ ۔ أيضماً فى بلدة ميرت فى هذا الزمان 
ساعیاً فى تصحيح الکتب وطبعها » شكر اللہ سعيهم » وتقبل جهدهم فى إشاعة 
کتب الحديث ؛ وجزاهم عنا وعن سائر قار تی الكتب اللحديثية أحسن الجزاء» 
فإنهم أسسوا بنيان نشر كتب الحديث ف الند ٤‏ والکتب الكثيرة الى لاتعد 
ولاتحصی من المطبوعات بعد ذلك كلها بناء على أساس حضرة الحاج مولانا 
أحمد على الحدث السهارن فورى - نور الله مرقده ‏ و بسط ثرحمة حضرة النانوتوی 
فی ”نزهة الخواطر “»وقال: أخذ الحديث عن الشاه عبد الغنى ولازمه مد » 
واشتغل ف المطبعة ال حمدیة بدهلى للشیخ أحمد على السهارن فورى ؛ وكان الشيخ 
فى تلك المدة مجتهداً فى تصحيح ” صحيح البخارى “ ونحشيته ٤‏ ففوض إليه 
اخمسة أجزاء من آخر ذلك الكتاب » وكانت تلك الأجزاء عسيرة” سما قى مقامات 
بروھ #السارى مل الإقاء أن اسلف اللو ۱ 


٢‏ المقدمة 


قلت : وكان بدء طبعه أولا“ ق ال مطبعة الأحمدية بدھلىی لائنتی عشرة ليلة 
بتيت من جمادى الأخرى سنة أربع وستين بعد مأتين وألف» وأرخ بدأ طبعه 
بقوله : (يا أبها المؤمنون صلوا على الننى وسلموا تسليماً ) وكل طبعه أولا ق 
سنة سبعين من المائة المذكورة » وأرخ ختمه بلفظ : ( قد طبع أصح كتاب 
بعد كتاب الله ) وقرظ على الطبع الأول شيخ اللشایح مولا المفبى صدر الدين 
قدس سرہ۔ كما حرر یق آخر المطبوع الأول» ثم طبع مرة” ثانية” ف المطبعة 
الأحدية بميرت فى سنة ثمانين من الائة المذكورة ء ثم تتابع الطبع وانتشر . 


وزاد مولانا السيد عبد الحى الحسى اللكهنوى » المولود سنة ١۱۲۸ھ‏ 
المتوق سنة ١٣۱۳ھ‏ فی رسالته المطبوعة حالا” المسماة : ” بالثقافة الإسلامية ق 
الهند “ عدة شروح » منها : شرح الشیخ يعقوب بن الحسن الصرق الكشميرى 
الحنى » المتوق سنة ثلاث وألف ۳٣ھء‏ المسمى : ” غاية التوضيح “ » 
قلت : ترجم له ى ” نزهة ا حواطر“ ء فقال : ولد سنة تمان وتسع مائة 
بكشمير » ومات ليلة اللحميس الثانى عشر من ذى القعدة سنة ثلاث وألف » 
سافر إلى الحر مين وأخذ الحديث عن الشيخ ابن حجر المكى له مؤلفات عديدة 
مہا : “تفسير القرآن” ولم يم ء وشرح على * البخارى “ و” مغازى النبوة ” 
وغير ذلك ء انتهى » وترجم له صاحب ” حدائق الحنفية “ . 

وشرح الشيخ عهان بن عيسى بن [إبراهم السندى البرهان فورى » انتهى» 
ترجم له فى ” النزهة “ » فقال : أحد العلاء ا مبرزین فی المنطق والسحکہمة » ولد 
ونشأ بقرينة ” بوب كان “ » سافر إلى كجرات ؛ وأخذ الفقه والأصول. 
وغيرهما من العلامة وجيه الدين الكجرانى وغيره ؛ ثم سافر إلى برهان فور سنة 
ثلاث وثمانين وتسع مائة » فاحتنی به محمد شاه بن المبارك الفاروق أمير تلك. 
الناحية » وولاه التدريس والإفتاء » فدرس وأفتی سبعاً وعشرين سنة" » كانه 


ذکر شروح ” البخاری “ ٣‏ 


فاضلاً كبيراً بارعاً فى المنطق واسحکمة ء حاذقا فى الطب ؛ تقیاً زاهداً يحترز 
عن المشتبھات ؛ لم يأكل طعام أحد أربعين سنة” » لے شرح على ” صعيح 
البخارى >“ وحاشية على ” البيضاوى “ » ومؤلفات أخر » انتقل یق آخر 
عمره من .رهان فور إلى قرية من قراها وسكن بباء فقتل بها مع سبع 
عشرة نسمة من عياله بأيدى اللصوص فی شهر شعبان سنة ثمان وألف ؛ 
انتهى . 

وشرح الشیخ طاهر بن يوسف السندی البرهان فوری ؛ وهو مأخوذ من 
” الفسطلال “ » انتهى ؛ وق ” الئزهة “ : طاھر بن يوسف بن ركن الدين 
السندی أحمد العلاء المبرزین فی الفقه وا حدیث » ولد بقریة پاثری من أرض 
السند » وسافر فی صغر سنه مع والدہ إلى الشيخ شهاب الدين السندی » فقرأ 
عليه ” منهاج الغزالى “ » ثم سافر إلى كجرات سنة مس وتسع مائة » وأخذ 
الحديث عن الشيخ عود الأول بن على الحسینی الجون فورى ثم الدهلوى 
ولازمه مدة” من الزمان » ثم انتقل إلى خانديس » وسكن بمدينة برهان فور » 
له مصنفات كثيرة ء منها : ” مجمع البحرين “ فى تفسير القرآن الكريم على 
عشرب الصوفية وذوقهم » ومنها : ” منتخب المواهب اللدنية للقسطلاتى “ ؛ 
ومنها : ” تلخيص شرح أسماء رجال البخارى للكرمانى “ » وبسط صاحب 
” النزهة “ فى نقل فوائده من تفسيره » وذكر وفاته فى سنة أربغ وألف » 
الكنه لم يذكر شرحه ” البخارى “ » هذا مأخوذ من ” القسطلانی “ فتأمل . 

وشرح الشيخ يعقوب أبى يوسف البيانى اللاهورى » المسمى : .ب” ان حیر 
اللجارى ” انتهى » قلت : ذكره شيخ مشاخنا مولانا أحمد. على انحدث السهارن 
«فورى فی الكتب البى أخذ منہا فى حاشيته على ” البخارى “ء فقال :. و“ ایز 
الجارى ” للشيخ يعقوب: البيانى » انتهى ٤‏ ونرجم له صاحب “اللزهدة “ 


٦٤‏ المقدمة 


فقال : الشيخ العام الحدث أبو يوسف بعقوب البنانى (ام) اللاهورى ؛ أحد 
الرجال المشهورين فق الفقه والحديث ولد ونشأ بلاهور» كان عالاً عارفاً جامعاً 
بين المعقول والمنقول من الفروع والأصول؛ ولى التدریس فی المدرسة الشاهجهانية ؛ 
فانتفع به كثير من الناس © وكان له باع طويل ف الحديث © ويتعقب فى 
در وسه على الفاضل السیالکوٹی بتعریضات ؛ ومن مصنفاته : كتاب ” ایر 
الجارى یق شرح صحيح البخارى “ وكتاب ” المعلم فى شرح صحیح مسلم ” 
وكتاب ” المصى شرح الؤطاً “ وحاشية على ” البيضاوى “ وغير ذلك ٤‏ توق 
سنة ثمان وتسعين و ألف ببلدة دهلى » ودفن بها فى داره » وقبره مشهور ہزار 
ويتبرك » انتهى مختصراً » قلت : وهذا الشرح موجود فى مكتبة إمارة رام فور 
يوبى فى ثلاثة مجلدات » کا ذكر فى فهرس المكتبة . 


وشرح الشيخ محمد أعظم بن سيف الدين السرهندى © انتهى ٤‏ قلت : 
هوالشيخ العالم الحدث محمد أعظم بن سيف الدين بن محمد معصوم ا نی العمرى 
السرهندى » کان أكبر أبناء أبيه ٤‏ وأوفرهم فی العلم والأدب » ولد ونشاً 
بسرهند قرأ العلم على عمه ثم على والده ٤‏ فلازمه وأخذ عنه الطريقة » له شرح 
مفيد على ”صصيح البخاری“ المسمى :ب”فيض البارى”“ ؛ توق سنة أر بع عشرة 
ومائة وألف » وله تمان وأربعون سن ؛ وقبره عند قبر أبيه بسرهند » كذا 
فى ”نزهة الخواطر“ . 

وشرح الشيخ شيخ الإسلام بن حب الله البخارى الدهاوى» وهو شرح سيط 
عليه بالفارسية » كذا فى ”الثقافة“ ؛ قلت :قد طبع على هامش ”تیسیر القاری“ 
المذكور على رقم الرابع والغانین إلا أنه لم يوجد كله ٠‏ ولذا طبع بعد الجزء 
الرابع : الجزء السادمن ٤‏ لأنه لم يوجد الحامس عند الطبع ؛ كا صرح بذلك 


لع کذا فى الأصل ؛ وتقدم عن ” الثقافة “ : البياتى . 


ذكر شروح ” البخارى “ ٥‏ 


الطابع فى أو له ٤‏ وشيخ الإسلام هذا سبط الشيخ عبد الحق ا حدث الدهلوى 
- نور الله مرقدهما - وقد ذكر شيخ الإسلام سنده ق أول شر حه هكذا ويعرف 
منه نسبه ٤‏ فقال : أجازنى والدى الماجد الحافظ فخر الدین أبو المكارم عبسد 
الصمد ٤‏ وأجازه والده الشيخ محب الله بن الشيخ نور الله عن الجد الأمجد 
صاحب التصانيف الشهيرة الشيخ نور الوق عن والده شيخ ا حدثین عبد الحق 
ابن سيف الدين » الدهلوى وطناً » والبخارى أصلا » والذكى نسباً ؛ والحنی 
مذهباً ٤‏ والقادزى سلسلة” » والنقشبندی سراً » وی كل مرتبة من مراتب هذا 
الس.ند إجازة قراءة ومناولة انتھی ملخصاً معرباً : 


وکتب الطابع ى آخر الجزء الثامن من شرح شيخ الإسلام أن اسمه : 
محمد گا كتب بنفسه فق خطبة كتابه : ” كشف الغطاء عما لزم للموتى على 
الأحياء“ إذ يقول فيه : أما بعد ! فيقول خادم العلماء محمد » المدعو بشيخ 
الإسلام » ثبته اللہ على الإيمان » إلخ » وكان ‏ رحمه الله فى زمان السلطان محمد 
شاه على وظيفة صدر الصدور فق شاهجهان آباد ٤‏ وبتی على ذلك المنصب إلى 
أول زمان النادر شاه أيضاً ٤‏ ثم ارتحل إلى دار البقاء » ودفن فى كورة قطب 
الأقطاب البختيار الكاكى ‏ قدس سره ‏ فی مقبرة الشيخ عبد الحق انشدث 
- نور الله مرقده ‏ انتهى .عنتصراً وملخصاآً . 

قلت : ثم وجد الجزء ا حامس من شرح شيخ الإسلام عند طبع ا جلد 
الخافلن عن اور 
“تيسير القاری“ حی بری ختمه ؛ وكتب فی آخر الجزء الرابع عشر المطبوع 
على الحزء السادس من ” تيسير القارئ “ : و هنذا آخر النصق الأول من 
“صحيح البخارى”" ؛ کا نقلها لکرمانی عن ا حققین من شيوخه ؛ واللہ أسأل 


٤‏ فطبع ق ا له » ول أجد بعد ا جلد السادس من 


)أ٦۹-۔مر‎ 


1٦‏ المقدمة 


وأرجو رحمته أن يمن على بإتمام شرح النصف الآخر أیضاً بأحسن وجه » إلى 
آخر ما قال من الأدعية والثناء » وترجم له صاحب ”النزهة» ء فقال: العالم 
حدث شيخ الام فخر الدين بن حب الله بن نورالله بن نور الحق بن الشيخ 
انحدث عبد ا لحق البخارى الدهلوى أحد مشاي ا حدثین ء له شرح بسيط على 
” صحيح البخارى “ بالفارسى یق ست >لدات » انتهى ؛ وم یذ کر وفاته . 
و” عون البارى فى حل أدلة البخارى “ فی أريع مجلدات للسید صديق 
حسن الحسيى البخارى القنوجى» وهو شرح ”التجر يد الصریح “ للشیخ حسين 
ابن المبارك الزبيدى » كذا فى ”الثقافة“ » و كذا فى أول ”التجريد“ المطبوع 
بمصر : ” التجريد الصريح “ للحسين بن المبارك الزبيدى » وهو غلط من 
الناسخ ؛ كما تقدم على ٭التجرید“ المذكور على اارقم الثانی والسبعين » وقال 
صاحب “العون“ بنفسه فى مبدء شرحه بعد ذ کر تمنيه لشرح كتاب من كتب 
الحدیث وإحجامه عن التصدى لشر ح 2 البخاری“ مضماً لنفسه : فوقفت یق 
أثناء تصفح الصحف على كتاب ”التجريد الصر یح“ للشیخ الر ئيس انحدث * 
الدين أبى العباس أحمد بن أحمد بن زین الدین عبد اللطیف بن ألى بكر :الشرج 
الزييدى اس حنی » المتوق سنة ثلاث وتسعین وثمان مائة إلى آخر ما قال . 
والشارح السيد صديق هذا المعروف بالنواب صدیق حسن خان البھو با ی 
«ؤلف ” الحطة فى ذكر الصحاح الستة “ » و” إتحاف النبلاء المتقنين بإحياء 
مآثر الفقهاء والحدثین“ » و ”آبجد العلوم“ المشار إليها فى هذه المقدمة بلفظ : 
” الحطة “ و” الاتحاف “ و” آیجد“ بسط ترحته مختصراً یق آخر ”الحطة“, 
ومبشوطآ فى حرف الصاد من ” الإتحاف “ ء ولد ضصى يوم الأخد نی التاسع 
عشر من جمادى الأولى سنة ثمان وأربعين ومأتين وألف من الحهجرة » وتوف 
سنة سبع وثلاث مائة وألف» وكان ‏ رحمہ الله من أكابر علاء منكرى التقلیدء 
ومع ذلك كان حسن التأدب بالأئمة ا جتھدین » والفقھاء المقلدين » ومشایح 


ذکر شروح ” البخاری “ ۷ 


السلوك » وأرسل ابنه للاسترشاد إلى حضرة مولانا الشاه فضل الرحمن المتوطن 
بکنج مراد آباد 2 ولاسيد المذكور شرح بالأردية على ثلاثیات البخارى أيضا 
ام : ” غنية القاریٗ ” مطبوع بالهند 


وما : حاشية السيد زروق ألى العباس أحمد بن أحمد بن حمد )١(‏ بن 
محمد عيسى البرنسى الفارسى (۲) المعروف ٠‏ بزروق » التولد يوم ا حمیس 
فى الشامن والعشرين من انحرم سنة ست وأربعين ونمان مائة ء المتوى فى 
طرابلس من بلاد الغرب فى صفر سنة تسع وتسعين وثمان مائة ؛ كذاى 
“يستان انحدثین“ لشيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهاوى » وذ کر فى مفاخره 
أن العلامة شهاب الدين القسطلاتى شارح ” البخارى “ من تلامذته » وذ کر 
مؤلفاته وأحواله . 


وذكر ترححته بايا اللنبکی فى ” نيل الابتهاج بتطر يز الديباج “ ء فقال : 
أحمد بن أحمد بن محمد بن عيسى البرنسى الفاسى الشهير : ,بزر وق » الإمام العالم 
الفقيه المحدث الولى الزاهد ء الإمام الغوث العارف بالله » الرحلة المشهور شرقاً 
وغرباً » قد عرف بنفسه وأحواله فى كناشته وغيرها » ففال : ولدت يوم 
ا حمیس طلوع الشمس للثامن والعشرین من ا حرم سنة ست وأربعين و مان 
مائة » وتوفيت أنى يوم السبت بعدہ وأبی يوم الثلاثاء بعده وکلاہما فى سابعى» 
فيقيت بعين الله بين جسدی الفقيهة أم البنین » فکفلتی حتى بلغت العشر 
وحفظت القرآن وتعلمت صناعة اللحرزء إلى آخر ما بسط من ترحمته ومؤلفاته 
لا سما فى تصرف » ذكر فيها أن له على على ” الک > ' أدبعً وعشرين نو 


)١(‏ كذاة ق الأصل ثلاث مراك وق + ال “در نی 


(5) کذای الأصل وتدبر ق الاختلاف بين النسب والنسية بينه وبين 
کلام صاحب ” الہ نیل | تی . 


۸ المقدمة 


وشرحين على ”حزب البحر “» و”شرح ا حزب الکببر“ لألى الحسن الشاذلى» 
وشرح مشکلاتہ و”شرح ا حقائق والدقائق“ وغير ذلك هن المؤلفات الكثيرة ء 
من جلتھا : تعليق لطيف على ” البخارى “ قدر عشرین کو ابا ٤‏ اقتصر فيه 
على ضبط الألفاظ وتفسيرها » وجزء فى عل الحديث ؛ وله رسائل كثيرة 
لأصعابسه مشتماة على حك ومواعظ » ولطائف التصوف مع الاقتصار قل أن 
توجد لغيره » توق بتكرين من عمل طرابلس فی صفر عام تسعة وتسعين 
وثمان مائة ء انتهى مختصراً » ولايذهب عليك أن هذا غير المذكور على 
رقم الأربعين . 

و : ” الفيض الطارى شرح سحیح البخارى “ بالعر بية فى مجلدين للشیخ 
جعفر بن محمد الحسينى البخارى الكجراتى » كذا فى ” الثقافة “ ؛ قلت : 
ترجم فی ” النزهة “ للشيخ العالم جعفر بن الجلال بن محمد الحسينى البخارى 
و : كان يعرف ببدر عالم » ولد فی انی عشر من شعبان سنة 
ثلاث وعشرين وألف ؛ ونشأ فى مهد العم والطريقة » وانتفع بوالدہ وبغیرہ 
من العهاء » وكان أفضل من والده فى الحديث والتفسير والتصوف؛ جلس على 
مجلس الإرشاد فى حياة أبيه بعد جده محمد بن الجلال » كان سريع الكتابة ء 
يكتب القرآن الكريم فى أربع وخسين ساعة نجومية » له كتاب ” الروضات “ 
فى مجلدات كبار» ورسائل أخرى فی الحديث والتفسير» توق سابع ذى الحجة 
سنة حمس وثمانين وألف » فدفن عند والده » انتهى مختصراً » والظاهر أنه 
هذا لكنه لم يذكر فى مؤلفاته شرح البخارى هذا فتأمل . 


و | 


إغاثة القارئ شرح ثلاثیات البخارى “ » شرح بسیط بالعربية.. 
للشيخ بحی بن أمين العباسى الإله آبادى » كذا فى ” الثقافة “ ونرجم له فى 
” النزهة “ فقال : السا م الكبير العلامة يحبى بن أمين العباسى الإله آبادى » 
١‏ يكن یق رتس ول ق سڈ العم وكثرة الإفادة ٤‏ ولد لسبع عشرة 


ذكر شروح ” البخارى “ ٦٦۹‏ 


من محر م سنة ثمانين وألف ؛ واشتغل على عمه الشيخ محمد أفضل ولازمه مدة” 
وأخذ عنه الطريقة » ولا توف الشيخ محمد أفضل اذ كور تولى الشياخة مكانه ؛ 
من مصنفاته : ” إغاثة القارئ فى شرح ثلاثيات البخارى “ فى العر بية » وغير 
ذلك من الكتب الكثيرة » توق لإحدى عشرة من جمادی الأولى سنة أربع 


وأربعين ومائة وألف ٠‏ انتهى مختصراً . 


و” نظم اللآلى شرح ثلاثيات البخارى “ بالفارسية » للشيخ عبد الباسط 
ابن رسم على الصديق القنوجى» كذا ی ”الثقافة “» وذكره صاحب ”“ الإنحاف " 
أيضاً » وترجم له صاحب ” الحدائق الحنفية “ » فقال : مولانا عبد الباسط 
ابن المولوى رستم على بن الملا على أصغر القنوجى من مشاهير علاء قنوج فی 
الفقه والحديث والتفسيرء ولد فى سنة ۹٥۱۱ھ‏ ء أخذ العلوم كلها عن والده. 
وألف عدة تأليفات ء منها : ” نظم اللآلى ى شرح ثلائيات البخارى “ ؛ 
توق ثانی الربيع الآخر سنة ثلاث وعشرين ومأتين وألف » وأرخت سنة 
وفاته بلفظ : ( شمع شبستان ) انتهى ملخصاً معرباً . 

وذكر صاحب ”الكشف»“ ف ثلاثيات البخارى » وقال : وعليه شرح 
لطیف ‏ حمد شاه بن الخاج حسن » المتوق سنة تسع وثلاثين وتسع مائة » 
انتهى . 

وزاد صاحب ” الإتحاف “ فى شروح ثلاثیات البخارى تعليق الملا على 
القارى الحروى المكى » قلت : هو الشيخ العلامة نور الدين على بن سلطان 
محمد المروى »© التوق سنة أربع عشرة وألف » قلت : ور ایت ق فھرس 
المكتبة الآصفية بحیدر آباد على رقم 48 ) شرح صعيح البخارى للا على 


فليفتش هل هو هذا أو غيره من شر وح ”الصحیح “ ؟ فإن صاحب 


القارئ » 


” الحدائق الحنفية “ ذكر فى مؤلفاته كتابين مستقلين : ” نور القارئ شرح 


352 المقدمة 


صحیح البخارى “ ثم ذكر ” شرح ثلاثيات البخارى “ وعد مؤلفاته بأسمائها 
خسين كتاياً » وقال القارئ فى ” المرقاة “ (ه-مة") ف شرح (١‏ باب المبعث 
وبدء الوحى) فی تحقيق لفظ الباب بينته فى تعليق لأول باب كتاب”البخارى”“» 
إلى آخر ما قال . 

ومن متعلقات البخارى أيضاً : ” القول الفصيح فما یتعلق بنضد أبواب 
الصجيح“ لشيخ الحديث ف الجامعة القاسمية بمراد آباد سابقاً » وشيخ الحديث 
بدار العلوم الديوبندية حالا » بسط فيه فى مناسبة أبواب ” البخارى “ طبع 
فى مراد آباد أطال الله بقاءہ )١(‏ . 

ومن ھا : دے ح أبى عيدك الله “ محمد بن خلف الدوسى 4 المتوق 
سنهە ٥١۳۷‏ دص شرح مشکل ما وقع 7 المؤطأ “ اع“ کنا فی 0ں 
” الأوجز 3 (ص ۔ اف 1 

منها : ” شرح الوزير عون الدین“ أبى المظفر بھی بن محمد بن هبيرة » 
المتوق سنة ٠ه‏ ه ء قال الذهبى فى ” العبر “ : شرح ”صحيحى البخاری“ 
و مسلم“ 5 انتهى : 

ومنھا : لأحمد بن محمد المعروف بابن تئی المالكى » المتوق سنة ۷۸۵ھ 
بسط ترجمته صاحب ” نيل الابتهاج “ (ص - ۷۷) وقال : شرع ف تعليق 
على كل من ” المؤطأ “ و” البخارى “ » إلى آخر ما بسط . 

)١(‏ كان المؤلف قد ذكر فى الطبعة الأولى لهذا الكتاب مائة وعشرة شروح 
وتعليقات 7 لبامع الصحیح 6ج 5 اطلع على شروح وتعليقات جديدة يزيد 
عددها على عشرين ؛ فأضافها إلى هذه الطبعة » وأولها : شرح أبى عبد الله 
محمد بن خلف الدوس . 


ڈ کن شروح 3 الہخاری کی مج 


ومنها : ” شرح العلامة ألى إحاق “ إبراهم بن موسی الشاطی ا مالکی؛ 
صاحب ” الاعتصام “ و” الموافقات وت شرح فيه کتاب الببوع من 7 صمیح 
البخارى” فيه من الفو ائد والتحقيقات ما لا يعلمه إلا الله » توق سنة ۷۹۰ھ 
ذا فى ” نيل الابتجاج “رص - 4ش ) , 


ومنها : ” شرح شرف الدين “ يحبى بن عبد الرحمن المغ رلى الكندى 
المالكى » المولود سنة ۷۷۷ھ : والمتوق سنة ٦٦۸ھ‏ ؛ كذا فى ”نیل الاہَہاج“ء 
وقال شرع 2 شرح 35 اليخارى 5 إل آخر ما ذکر : 


ومنها : ” شرح الشيخ يحبى “ بن أحمد بن عبد السلام » عرف بالعلمى 
5 العين وفتح اللام ‏ المالكى » المتوق سنة ۸۸۸ھ . 

ومنها : ”شرح القاضی ألى عبد الله“ محمد بن القاسم الأنصارى الشهير : 
پالر صاع ا الکی؛ المتوق سنة ۸۸۹٤۰‏ ء ذكر فی ”نيل الابتهاج“ (ص - 454 ) 
فى مؤلفاته شرح البغاري 4 وح عن “الف دالات © وا ضز شرح 
” البخارى “ لابن حجر » وعندى أنه انتقاء الاختصار ء انتهى . 


منها : ” شرح العارف محمد بن یوسف © “الستوسق :الالکی ۱ ارت 
سنة ۸۹۵ھ » كذا فی ” نيل الابَہاج “ رص - ۳۲۹) » وقال : فى مؤلفاته 
” شرح العجيب على البخارى “ وصل فيه إلى ( باب من استبرأ لدينه ) وشرح 
مشكلات البخارى فی كراسين » و” مختصر الزركشى على البخارى “ » إلى 
آخر ما بسطه . 

ومنها : ”.شرح العلامة إرراهم “ بن هلال الفلالى السجلاسى المالكى ء 
المتوق سنة ۹۰۳ھ ع ذكر فى ” نيل الابنهاج“ فى مؤلفاته “شرح البخاری“ء 


قال : واختصر فيه ابن حجر . ' 


8 المقدمة 


ومنها : ” شرح ا حطیب حمد بن رحمه “ ا مکناسی 5 الفاسى المالكى » 
المولود سنة ۱ھ ء والمتوق سنة ۹۱۹ھ ؛ قال فى ” نيل الابہاج “ 
(ص ۔ ۳۳۳) : كان يسمع ق کل شهر رمضان ” صیح ای © نل 
عليه تقييد نبيل ء ذكر فى ذكر مؤلفاته حاشية لطيفة فى أربعة كراريس 
على ” البخارى “ 5 

ومنها : شرح الشيخ نور الدين أبى الحسن على بن حمد المالكى» المولود 
سنة /أهمم 5 والمتوق سنة ۹ھ 4 بسط رجمتہ صاحب 5 ٹیل الابهاج “ 4 
وقال ق ذکر مؤلفاته : وشرح ٭البخاری“ سماه : ”معونة القارئ” » و آخر 
ماہ : ” صیانة القاری عن ا حطاً واٹەن فى البخارى “ انتهى . 

منها : شرح العلامة علاء الدین ا حصکی ا لحنی صاحب ” الدر ا ختار“ 
قال ابن عابسدین (ص - ؟١)‏ : توق عاشر شوال سنة ۱۰۸۸ھ عن ثلاث 
وستين » وقال فى ذكر مؤلفاته : له تعليقة على ” صحیح البخارى ” تبلغ بحو 


ذلهة 


ٹین كراساً » انتهى . 


مٹھا : شرح الشیخ اج بكر بن الشيخ محمد الحنی الإحساتى ذ كر ثرجمته 
ولده فى ” بغية السائلین “» وقال : حص شرح القسطلانى ؛ و ماہ : ”إرشاد 
القارئ لصحیح البخارى ” » وصل فيه إلى ( ياب ما بحذر من الغضب ) من 
كتاب الأدب 5 

ومنها : ” كوثر ا معانی الدراری فی كشف خبایا صحيح البخارى “ 
تأليف العلامة الشيخ محمد الحضر بن سيدى عبد اللہ بن مايالى الجکنی الشنقیطی 
المالكى عالم المدينة المذورة ‏ حفظه الله ونفع المسلمين يعلومه - كذا فى مقدمة 
” تنوير الحوالك “ للطابع المطبوعة سنة ۳۷۰٣ھ‏ ؛ وذكر العزیز الأستاذ محمد 


ذكر شروح 3 اليخارى 5 و 


حسان الندو ی فی مقال له عن البخارى ظهر ق صعيفة کے تعمير حيأة لل بعضص 
شروح م تذکر یق المقدمة . 


ود 4 


منها : ” تفسير غريب ما ی الصحیحین >“ 


لأبى عبد الله محمد بن 
بی نصر الأندلسى ۱ 

منها : ” الراموز على صحیح البخاری “ لعلى بن محمد الیونیی . 

منها : ” الكوكب الساری “ محمد بن أحمد بن موسی . 

منها 5 ”یسر نیل القاریئ یی تفسہر البخاری“ محمد مس موسی الشافعى 5 

مٹھا : ” هذاية القارئ “ مد بن سلم بن على الطبقلاوى . 

ومنها : ”٭ إعراب القارئ “ لشيخ الإسلام اھرو 

ومنها : ” العقد الفعال “ لأحمد الكردى . 

ومئها 234 57 الكوكب السارى ٤‏ لعى 2 حسین الموصلی ١‏ 

ومن متعلقات ” البخارى “ أيضاً تشكيل أسانيد ” البخارى “ حعھا 
أحمد ا حتی الأيربى الأنبهتوى السهارن فوری ؛ المولود تاسع ذى الحجة سنة 
اثنتين وثلاث مائة وألف - أطال الله بقاءہ ۔ ابن الشيخ المقدام فى السلوك 
الإمام الکنکوھی قدس سرہ ۔ توق ليلة الجمعة الثامن والعشرين من شهر 
صفر سنة أربع وأربعين بعد ثلاث عائة وألف » جع المؤلف ۔ دام فضله - 
فى ذلك التشكيل حماة" من أسانيد ”الجامع الصحيح“ للإمام البخارى عن مشاعخ 
الحديث الشهيرة یىی المند» کسام 7 سھف ۳ کت 4 الإسلام 

١‏ : رو سو 


. المقدمة‎ ۷٤ 


النانوتوی » وشارح ” ای داؤد “ حضرة مولانا خليل أحمد السهارن فوری 
المهاجر المدلى » وشيخ ا مند الديوبندى » وأشرف العلاء التھانوی ؛ وشيخ 
الإسلام الفيض آبادى » وحافظ الحديث مولانا أنور شاه الكشميرى ؛ وغير 
ذلك من مشایخ الحديث الشهيرة إلى أمير المؤمنين فى ا حدیثء جمعھا على طريق 
الجداول ؛ فظهر منه سلسلة الأسانيد على أسهل طريق » جزاه تعالى عن سائر 
طلبة الحديث أحسن الجزاء . 


ومن متعلقات البخارى أيضاً : ” نہراس السارى فى أطراف البخارى“ 
ذكر فيه جملة المواضع البى ذكر فيها ” البخاری “ حديثاً » وهو كتاب مفيد 
دا من أراد جمع طرق لحديث فى ” البخارى “ » للشيخ ألى سعيد محمد عبد 
العزيز الحنی بن مولانا محمد نور السهالى » ا حطیب بالمسجد الجامع ى 
كوجرانواله باكستان الغربية » المعروف ب (مغرلى باکستان ٢‏ المولود یق 
السنة الأولى بعد ألف وثلاث مائة » المتوى بوم السبت فی الثالث من رمضان 
سنة تسع وخمسين بعد ألف وثلاث مائة » المدفون عند قبر والدہ بكورة سهالى 
قرية من قرى كيمل فور © بدأ تأليفه فى سنة اثنتین وأربعين بعد الألف 
وثلاث مائة ؛ وفرغ عنه یق صفر سنة أربع وأربعين » وذكر ف أوله سنده 
فقال : أما إسناد الكتاب می إلى المؤلف ؛ فأخبرنى به شيخ الهند مولانا محمود 
الحسن ‏ رحمه الله سنة سبع وعشرين بعد الألف وثلاث مائة قراءة” عليه و انا 
أسمع ؛ عن قاسم العلوم ألى ا غاشم عن الشيخ عبد الغنى عن المشہر فى الافاق 
مولانا الشاه محمد اسصحاق (ح) وأخبرنى به مولانا حسين على إجازة عن 
الشيخ رشيد أحمد ؛ عن الشاه عبد الغنى ا لی إليه ( ح ) وأخبرلى به مولانا 
خليل أحمد إجازة" عن مولانا محمد مظهر ؛ إلح . 

قلت : وشيخ الحند هذا رئيس امحدثين فى دار العلوم دیوبند » تقدم 
ذكره ف الفائدة الأولى من الفصل الثالث فی هذه المقدمة فى ذيل رسائل التر جم 


ذكر شروح ” البخاری » 32 


وقاسم العلوم هو حضرة ا حاج مولانا محمد قاسم النانوتوى » المولود سنة 
مان وأر بعين بعد ألف ومأتينء المتو فى يوم الحمیس ف اارایع دن أولى الحمادین 
سنة سبع وتسعین من الائة المذكورة» فى عمر تسع وأربعین نور اللہ مرقده - 
تقدم شی من ترحته فیا تقسدم قبل : وأما مولانا حسين على هذا هو الآقی 
ذكره فى السطور القادمة» ويظهر من كلام الشيخ عبد العز بز فى مبدء ”النبر اس“ 
أن مولانا حسين على كان من شيوخه ف الطريقة » إذ ذكره فى موضع بقوله: 
عثر عليه أى على كتايه ”النبراس*“ من أقامه اللہ مقام الإرشاد » وهدى الآمة 
به سبيل الرشاد ٠‏ أعبى شيخ الطريقة العلية » ذا المقامات الرفيعة ء صاحب 
النکت البديعة فى علوم القرآن والسنة السنية عدة آخرتى ووسيلة مغفرق 
شيخى ومطاعى مولانا المولوى حسين على » الخ » قلت: وكان الشيخ من أشد 
الناس فى رد البدعات حتى يكفر غلاة أهل البدعة » وكان من ا حلفاء المجازين 
للبيعة عن اللخواجه محمد عمّان موسى الزنى الشهير فی البنجاب من أكابر المشام 
النقشية المجددية . 


قلت :و قد كير فى هذا الزمان جمع إفادات ا مشایخ الشهيرة عند تدر يسهم 
”البخاری“ » يكتيها الطلاب كالأمالى » وتوجد فى هذا الزمان كثيراً عند الطابة 
الذين قرأو | “البخارى” على شيخ معروف » منها:تقرير الشيخ ا حدث الكبير 
الشهير مولانا السيد محمد أنو ر شاه الكشميرى » رئيس ا حدثین بدار العلوم 
ديوبند أولاة ؛ ویجامع دابهيل سورت آخراًء المولود صبيحة السبت فى سبع 
وعشرين من شوال سنة ألف ومأتين وائنتین وتسعين من ال حجرة ء التوی ف 
الِلث :الاآخر من لیت الائین ثالث صفر'سمة ان رین زالت وغللاك 
مائة. » جمعھا تلميذه الرشيد مولانا السيد بدر عالم الميرتهى» المتوق تی ٣‏ رجب 
٥۵ھ‏ ۔ رحہ الله مطبوعة بمصر باسم : ” فيض البارى ”" فی أربعة 
جلدات كيار . ۱ 


۷ء 3 0 المقدمة ٠.‏ 


ومنها : إفادات شيخ الإسلام شيخ العرب والعجم مولانا الحاج السيد 
حسين أحمد المدنى » رئيس المدرسين بدار العلوم الديوبندية » المولود ساعة 
إحدى عشرة من ليلة التاسع عشر من شوال یٰ۶ ۹یئ 
بقرية بانكرمئو » می : ”جراغ محمد“ بالاسم التاريخى » المتوق عند الظهر 
يوم ا حمیس فی أولى الجمادين من سنة سبع وسبعين بعد ألف وثلاث مائة » 
ودفن فى آخر ليلة الجمعة بديويند ‏ رحمه الله حم و اسعة” ‏ جمعها تلاميذه 
العديدة » وسمعت أن قطعة منها من بدء الوحى إلى أول كتاب الإیمان طبعت » 
وهى مما جعہ المولوى كفيل أحمد بن مولانا جليل أحمد الكيرانوى » المدرس 
بدار العلوم الدیوبندیة . 


ومنها : التقییدات الى جمعها تلاميذ شيخ العرب والعج سيدى وشیخی؛ 
حافظ القرآن و الحدیث؛ قدوة الفقهاء والمحدثين فى أوانه: فخر الأذكياء و الأتقياء 
فى زمانه » شارح ”أبى داؤد“ » المسمى ب:”بذل ا جھود“ » صدر المدرسين 
وشيخ الحديث بالمدرسة العلية الشهيرة بمظاهر العلوم سهارن فور » المولود ف 
أواخر صفر سنة تسع وستين بعد ألف ومأتين » المتوق بالدینة المنورة الشرفة 
المطهرة بعد العصر يوم الأربعاء لست عشرة من آخرى الربيعين سنة ست 
وأربعين بعد ألف وثلاث مائة » المدفون فی البقعة الطاهرة فى بقیع الغرقد لدى 
مدافن أهل بيت النی لے » وبعض تقار يره الذى كتبه بعض تلاميذه موجود 
فى مکتبة مظاهر علوم مسودة» و تقدم ی الفائدة الحادية عشرة من الفصل الثانى 
فى هذه المقدمة ما انتقده الشيخ ‏ قدس سره ‏ على ”البخاری“ . 

وبدأ هذه السلسلة أى جع الإفادات الدرسية الى تشتهر فى ديارنا ہاسم 
التقرير من زمن قطب العا م إمام ا حدثین وقدوة السالكين » الغی باسمه عن 
وصفه » فخر الفقهاء سید الأتقیاء حاذق الأجسام والأرواح ٤‏ مغن کلماتہ 
عن الأسفار والألواح » شيخ مشاح الحديث الكثيرين » منهم.الثلاثة الذين مر 


ذكر الما لی غزة: الام اتد ۷ 


ذكرهم فيا تقدم قريباً » حافظ القرآن والحديث »ع حضرة ا اج مولانا 
رشيد أحمد الكنكوهى ‏ قدس سره - المولود وقت الضحى يوم الاثنين یق 
السادسة من ذى القعدة سنة أربع وأربعين بعد ألف ومأتين من الهجرة بكورة 
كنكوه من مضافات سهارن فور » المتوق عند أذان الجمعة ثامن أخرى 
الجمادين سنة ثلاث وعشرين بعد ألف وثلاث مائة جمعها تلاميذه الكثيرة 
الشهيرة فى كل سنة من سبى تدريسها » وهى كثيرة موجودة فی أقطار ا مند 
وغيرها یی صورة المسودات . 
منها :ما جمعه امام المناطقة والمتكلمين » مولانا ماجد على المتوطن بكورة 
مانى كلان من مضافات جون فور » صدر التدريس بجامعة ميندهو » والجامعة 
الكلية بكلكته وغيرها . 


ومنها : ما جرعه زوج عمی 4 الطييب الشهير » مولانا الحافظ الحاج رضى 
الحسن الكاندهلوى المرحوم المتوق غرة شوال سنة سين وثلاث مائة وألف» 
وقد أخذت عن تقريره فى هامش ”الكوكب الدری“ مشيراً إليه بلفظ ”الإر شاد 
الرضى“ » وکانا شر يكى الدرس لوالدى المرحوم ‏ نور الله مراقدهم - . 


ومنها : ما جمعه مولانا حسين على البنجابی » المتقدم ذكره قريباً على 
رقم الثامن والعشرين ومائة من متعلقات البخارى» وهو مطبوع باسم : “تقرير 
الكتكوهى”“ وهو مختصر جد التقطه الجامع من فرائد كلام الشيخ القطب 


الكنكوهى 4 حين حضر گ در سه سذة ثللاث بعد ألف وثلاث مائة 58 


وكان يقرأ قبل ذلك فى المدرسة العلیة الشهيرة بمظاهر علوم السهارن 
فورية 4 وقرأ على مدر سيها ومنهم شيخ اللشاح مولانا محمد مظهر 


يلف المقدمة 


ومنها : التقریران جمعھ| أرشد تلاميذه الفقيه العابد » الزاهد المتورع » 
المت و كل على الله ء مولانا اسحاج حسن شاه الشهير بمولانا محمد حسن الکی 
ب ”غنية الناسك» الذى طبعه مولانا عاشق إلى الیر تھی رحمه الله وذكر ق. 
أوله ترجمة الشيخ محمد حسن - رحمه اللہ - مختصراً » وقد حضر الشيخ محمد حسن 
فى درس الإمام الكنكوهى سنتين» و كتب إفادات كل درس مستأنفاً أعطانمها 
وحملة ما كتب من إفادات الإمام الکنکو هی على كتب الصحاح الشیخ کملہ 
حسن - قدس سرہ۔ عند حضورى مكة المكرمة سنة مان وثلاثين » قائلا : 
بأى ضعفت وآن وقت الرحيل » وأنا أرجو من الله تعالى أن تستفيد بتلكه 
التقار بر 4 جزاه الله عی وعن ساثر قراء “لامع الدراری “ أحسن الحزاء 4 
فإنى قد أكثرت الأخذ عنها وعن تقریر مولانا حسين على ا مذ كور فق هامش, 

اللامع 8 


ومن جملة إفادات الإمام الكنكوهى هلا التقر یر الآنيق الجددير باسم 

”لامع الدرارى” بلا تصنع ولا مبالغة » وهذه إفادات الشيخ الإمام الکنکوھی 
فى تدريسه الأخير للاأمهات الست . فإنه رضی الله عنه لم يدرس بعد 
ذلك بل اشتغل فى الإفادات السلوكية كما تقدم فى أول هذه المقدمة » جمعها 
والدى المرحوم » رئيس الفقهاء ورأس الأذكياء » بحر الجود والسخاء » 
مرجع أهل الفتوى » حافظ القرآن والحديث » مولانا محمد بحی الكاندهلوى » 
نائب مناب صدر المدرسين بالمدرسة العلية الشهيرة بمظاهر علوم سهارن فورء 
المولود عند غرة محرم الحرام ى آخر يوم من سنة مبع وئنانین بعد الف 
ومأتين » ولذا سمى بالاسم التاريخى : ”بلند أختر“ » التوی عند صلاة الضحى 
ساعة تسع من يوم السبت عاشر ذى القعدة سنة أريع وثلاثين بعد ألف وثلاث. 
مائة فى عمر قريب من سبع وأربعون سنة . 


ذكر الما ی على ” البخاری ”“ ۹ 


جمع هذه الإفادات فى أوائل سنة ثلاث عشرة » کا تقدم مفصلا” ق 
أول هذه المقدمة » وعلق عليها هذه ا حواشی الا تیة » المبتلى بالسيئات » 
العترف بالتقصيرات ٠‏ الراجى مغفرة ربه ؛ ستار عیوی الذى رحمته أوسع 
من ذنوبلى » المولود فى ساعة إحدى عشرة من ليلة إحدى عشرة من رمضان؛ 
عند فراغ أقاربى الأكابر من التراويح ف المساجد » فبشروا ف المساجد ؛ 
واجتمعوا كلهم داعين مھنئین فق البيت » سنة خمس عشرة بعد ثلاث مائة 
وألف من المجرة النبوية » على صاحبها ألف ألف صلاة ونحية . 

هذا ؛ وقد وقع الفراغ من تسويد هذه المقدمة قریباً من ساعة إحدى 
عشرة يوم الجمعة لثالث عشر من أولى الربیعین سنة تسع وسبعين بعد ألف 
وثلاث مائة من الحجرة النبوية » على صاحبها ألف ألف صلاة ونحية » ولله 
الحمد أولا” و آخراً » والصلاة على من لا نی بعده » وعلى آله وأتباعه 
وأتباعهم حملة الدين إلى يوم الدین . ۱ 


ترجمة أهير المؤ منين فی الحديث قطب لا شاد 


هو قطب الأقطاب » مقتدى المشاعخ الشهيرة فى الأقطار » حافظ القرآن 
والحديث » حضرة الحاج مولانا رشيد أحمد بن مولانا هداية أحمد بن القاضى 
بير يخش الأيوبى الأنصارى » ينتهى سلسلة نسبه إلى الصحالبى الشهير » 
أبى أيوب الأنصارى رضى الله عنه » ولد فى السادس من ذى القعدة سنة أربع 
وأربعين بعد ألف ومأتين يوم الاثنين وقت الضحوة الكبرى ى كورة 
” كنكوه“ من مضافات سهارن فورء وتوق والده فى سنة اثنتین وحسین حين 
كان عمره الشر يف سبع سنین » وكان والده مولانا هداية أحمد من العلماء 
الجامعين بين الشریعة والطریقة من خلفاء الشيخ الشهير الشاه غلام على ال#ددى 
النقشی ء فتربى عند جده القاضى بير خش » وأخذ الكتب الفارسية الابتدائية 
عن أخيه الأكير مولانا عناية ند ثم عن خاله مولانا محمد تى فى بادة 
كر نال » ثم أُمخذ الكتب العر بية الابتدائية فى كورة رام فور عن ا مولوی 


محمد نحش . 


5 ارتحل إلى بلدة دهلى لتكميل العلوم العربية ى سنة إحدى وستين » 
حين کان عمره الشريف سبع عشرة سنةّ ء وكان يقرأ “هداية النحو“ وغيره » 
فأخذ فيها عن عدة مشایخ ء وأكثر الأخذ عن العلامة الشهير مولانا مماوك على, 
النانوتوى » اذ كان رحمه الله تعالى ‏ موظفاً فى الكلية المسماة : عريك كالجء 
بالباب الأحميرى » فأخذ عنه أكثر الكتب العربية من العلوم العقلية والنقلية » 


ترجمة الإمام الکنکومی وت 


يقال: إنه # رحمه الله لجودة ذكائه وجهده ف المطالعة يقرأ ” القاضى “ 
و” الصدرا “ و” الشمس البازضة “ على مولانا مماوك على سردا » کا يقرأ 
الحافظ القرآن حدراًء وأخذ أيضاً بعض الكتب من المعقولات عن الفتی الشهير 
مولانا صدر الدين» وأخذ كتب الحديث عن بقية السلف حجة الحلف المحدث 
الكبير الشاه عبد الغنى ا جددی المهاجر المدنى ٤‏ فأقام فى دهلى أربع سنین ء 
وخاض ف الطلب بالجهد البليغ ٤‏ حتی قيل : إنه لا يشتغل بحوانجه الطبيعية من 
الأكل والشرب والنوم وغير ذلك إلا قریباً من سبع ساعات » ويصرف سائر 
أوقاته فى طلب العلء وبعد الفراغ عن العلوم الدرسية رجع إلى بلدة كنكوه ء 
إذ كان عمره الشريف إحدى وعشرين سنة” . 

واشتغل بالتدريس ٠‏ وكان يدرس العلوم ا ختلفة من علم النحو والمعانى 
والفقه والتفسير والحديث إلى آخر المأتين وألف » وفرغ نفسه الشريفة بعد 
ذلك لتدريس الأمهات الست الصحاح » فكان ‏ قدس سره ‏ يدرسها كلها 
منفرداً يبدأ تدريسها ى شوال ويختمها فى شعبان » كما تقدم فى أول هذه 
المقدمة » وبعد الفراغ عن تحصیل العلوم الدرسية حضر عتبة الشيخ الشهير الشاه 
إمداد الله التهانوى المهاجر المكى فبايع على يده » أظنه فى سنة ست وستين » 
وأقام على عتبته أربعین يوماً » وأخذ خرقة الحلافة ورجع إلى كنكوهء فاشتغل 
بالتدر يس والإفتاء والتسليك ٤‏ ولم يزل ذلك دأبه إلى آخر عمره الشريف ؛ 
فأخذ منه جم غفير العلوم الشرعية وجم غفير العلوم الباطنية » وأعطى خرقة 
الحلافة لجمع من ا مشایخ أوهم : العلامة الشهير حضرة ا حاج مولانا خليل أحمد 
المهاجر المدلى شارح ” أبى داؤد “ ء كتب الإمام الكنكوهى إلى شيخه الشاه 
إمداد الله قدس سرہ۔ فی أواخر سنة ١۱۲۹ھ‏ أن المولوى خليل أحمد بحضر 
عتبة بابك وهو جدير بأن يعطى إجازة البيعة » فلباه الشيخ بالبهجة والسرورء 


م0 


 ةمدقملا‎ . ۲ 


وأعطاه الخلافة 5 وعممه بعامته ق انحرم سنة سبع و تسعين 4 وبعد رجوعه 
من مكة المكرمة هنأه الإمام الکنکوھی ؛ وأجاز الخلافة المذكورة عن 


ومن أشهرهم : شيخ مشايخ ا حدیث حضرة مولانا الحاج محمود حسن 
الشهير بشيخ المهند مؤلف تراجم *البخارى” ؛ ومنهم : شيخ مشایح السلوك 
راس الأتقياء الكاملين حضرة ا حاج مولانا الشاه عبد الرحم ؛ ومنهم : شيخ 
العرب والعجم شيخ الإسلام حضرة مولانا الحاجحسين أحمد المدلى ؛ ومنھم: 
شيخ المشاخ حضرة مؤلانا الحاج محمد صديق الانبهتوى والد مؤلف ”تشکیل 
البخار ی“ ؟؛ ومنهم : الشاه محمد ياسين النكينوى ؟؛ ومنهم : القارى ا حافظ 
محمد صاخ الجالندهرى » وغير هؤلاء من المشایح الذين یر تی عددهم إلى الثلاثين» 
واكتفيت بأماء المذكورين لكثرة مسترشديهم فى ديارنا وشهرتهم ف البلاد » 
ولی إمام الأئمة داعى اللہ سبحانه عند أذان الجمعة فى ثامن أخرى الحمادين 
سنة ثلاث وعشرين بعد ألف وثلاث مائة من الحجرة النبوية » وتو شهيداً 
بلدغ الحية الكبيرة ى رجه » وذكرت نبذة من نرجمتہ فی ”مقدمة أوجز 
المسالك إلى مؤطأ مالك“ » وترحته ‏ قدس سره ‏ مبسوطة فی اللغة الأردية فی 


”تذ کرة الرشید“ المطبوعة باغند . 


٠‏ ترجمة والدى العلل مة الشهير مرجع أهل الفتوی 


مولانا محمد بجی الكاندهلوى جامع هذا التعايق الأنيق 


هو العلامة الشهير حافظ القرآن والحديث » مولانا محمد يحى بن مولانا 
محمد إ ماعیل , بن غلام حشين بن حکم كريم مخش الصديق 7 » الحنق مسلكاء 
الجشتى. النقشى القادرئ السهزورذى مشرباً » الکاندھلویٰ وطن 2 ولد فق غرة 
محرم سنة تمان وتسعين » وكان ذلك آخر يوم من سنة سبع و تسعين » فسمى 
بالاسم التاريخى : ”بلند أختر“ » وكان كذلك ؛ فإنه ‏ رحمه الله كان ذ کیا 
فطناً من يوم ولادتة » كان رحمه الله ۔ حفظ ريع اخرء الثلاثين من ”القرآن 
الكرزيم“ عند فطامه وحفظ ساثر القرآن إذ كان عمره سبع سنين ؛ ومع ذلك 
قد قرأ الكتب الفارسية بتَامها عند عمه » والكتب العربية الابتدائیة على والده . 

وکا والده ‏ قدس سره ‏ قد أمره بعد فراغه من حفظ القرآن قبل شروعه 
ف الكتب العر بية » أن يقرأ کل یو القر آن اميد مرة واحدة” ٤‏ فكان يبتدئ 
من بعد الفجر ویختم قبيل صلاة الظهر » وتسلسل عمله ذلك إلى ستة أشهر » 
وقرأ ‏ رحمه اللہ ۔ بعض الكتب الدرسية فی مدرسة حسين مخش فی دهلى » 
واکثر کتب المعقول فی اللدزسة العربية الٔیْٰ كانت فی بلذته: كاندهله .* وكان 
الغلامة الشهير: مولانا اید الله السنبھلی تر تا ف لك المدزسة 0< ركان ماهر 1 ف 
العلوم العقلية مشاراً إليه بالبنان » لكنه م يكن ماهراً یق عم الدب العرىی ؛ 
وكان الوالد المزحوم ماهرا:.ى كتب الأدب حافظاً لما ء درس كتبها بدون 
النظر إلى الكتاب إلى آخر عمرہ ء فان والدی الشيخ يقرأ غليه كتب المنطق» 
ويقرأ الشيخ الأستاذ على والدى.”المقامات للحریری . 


٤‏ المقدمة 


وكان الوالد ‏ رحمه الله - يقول : إنى كنت أطالع ” حد اللہ “ من بعد 
الفجر إلى صلاة الظهر » وكان درسه بعد الظهر فی الساعة الأولى » و کان 
الأستاذ يقرأ ”المقامات” ف الساعة الثانية » فطالما يكون بينى وبين الأستاذ 
خلاف ف بعض المسائل فى ”مد اللہ“ء فكنت أقول : إن البحث فيه يكون فی 
ساعة “المقامات“ ء وكان يقول: إلى قرأت ”مد اللہ“ فى ثمانية عشر یوما على 
هذا المنوال . 

وبعد الفراغ من الكتب الدرسية كلهامن المعقول والمنقول غير كتب 
الصحاح ء اشتغل بالتدريس فی مدرسة والدہ فى نظام الدين » وتجنب عن أخذ 
کتب الصحاح عن غير إمام الأثمة » ای مفصلا یق مقدمة هذا ”اللامع ” 
ومقدمة ” الکو کب الدرى “ » حی ا 20ص“ فقوا 
سنة إحدى عشرة وثلاث مائة » فقرأ عنده كتب الصحاح ف السنتين » ثم أقام 
عنده وبايع على يده واجتهد ىق خدمته » حتى قال الشيخ الإمام : إن المولوى 
محمد يحبى عصاى أتوكأ عليها » وكان يكتب مكاتيبه وفتاواہ إلى أن تو الإمام 
الكتكوهى ‏ قدس سرہ ۔ فتوجه إلى أجل خلفائه حضرة مولانا الشيخ خليل أحمد 
المهاجر المدنى المؤى إليه سابقاً » فأعطاه الشيخ خليل خرقة الحلافة » وعممه 
المامة البى عممها حضرة ا لحاج إمداد اللہ المهاجر المكى قائلا: بأنك جدير بهذه 
العامة ووارث لا بالحقيقة » وكنت أميئاً لها إلى أن أوصلها إلى مستحقها . 

وناب والدى مناب الشيخ خليل أحمد فی تدری یس الصحاح فى المدرسة 
العلیة الشهيزة بمظاهر علوم من سنة ثمان وعشرين إلى أن توق ۔ رہ الله - ىق 
العاشر من ذى القعدة سنة أربع وثلائین بعد ألف و ثلاث مائة فى الساعة التاسعة 

صبيحة يوم السبت دالا" نحت قوله پیا ١:‏ المبطون شهيد »- نور الله مرقدہ ۔ 
2 شی من أحواله فى ”تذ کرۃ ا حملیل“ المطبوعة بالهند . 


0 0 


اللهم لك ال حمد على ما أوليت من آلاء لاحد لما ولانهاية» 
وأفضلت من فعاء لا بدأ لها ولا غاية » وعلى نبيك الصلاة والسلام على ما حمل 
من أعباء )١(‏ الرسالة » ما يكاد يبهض (7) كل ذى نجدة ر٣‏ وبسالة ری ء 
وعلى من تبعه واقتى آثاره ء لا سما حملة الدين الذين قصوا علینا أخياره 
وآثاره » صلاة” يوازى عناءهم فى نشر شرائعه » ویجازی أمانتهم فى تبليغ 


ودائعه 3 


بسم اللہ الرحمى الرحیم ۔ نحمدہ ونصلى على رسوله الکرم 

)١(‏ قوله : أعباء بفتح همزة جمع عبۂ بكسرعين وسكون موحدة فهمزة 
وهو : الحمل الثقيل » كذا فى ” ال جمع “ . ز 

)١(‏ قوله: يبهض بتحتية مفتوحة فوحدة ساكنة » قال ا جد : بہضنی الأمر 
كنع ء وأہہضنی قدحتى ء والظاء أكثر » وقال : بهظه الأمر كنع : غلبه 
وثقل عليه » وبلغ به مشقة" . والراحلة : أوقرها فأتعبها ؛ وفلاناً : أخذ بذقنه 
ولحيته . 

)٣(‏ النجد : الشجاع الماضى فيا يعجز غيره » وقد نجد ككرم تجادة” 
ونجدة” ء كذا فى ” القاموس 

رپ قال ا جدہ : البسق : الشدة » و تسل : عبس غضباً وتماعة” ء وبسل : 
ككرم بسالة" وبسالا . 


( باب كيف )١(‏ گان ہدہ الوحى الى رسول الله كيْ) 
لاسبيل على المؤلف فی ترك ا حطبة وذلك لأن المقصود وهو الذكر 

حاصل باللبسملة » كيف وفيه من ذكر أوصاف الكمال من : الله والرحمن. 
اس أن الإمام النخاریز ضى الله عنه بدأ أبوابه بلفظ : كيف ق سائر 
كتانه فی ثلاثين موضعاً أصالة العشرون منها فى النصف الأول » والعشرة 
فی النصف الشای » والراد بقولى : أصالة إخراج ماذكرها تبعاأء 
وأكثر المواضع من هذه الثلائین خالية عن ذكر الکیفیة؛ فا يخطر بالبال بمطالعة 
هذة الأبواب كلها : أن غرض الإمام فيها ليس إثبات الكيفية » حى يجهد. 
فى إثبات الكيفية فی کل حدیث حديث . بل الغرض عندى : الإشارة والتنبيه إلمه 
اختلاف العلاء أو اختلاف الروايات فی كيفية هذه الأمو ر الى ترجم عليها 
بلفظ : كيف » فتأمل فإن خاطرى أبو عذره . ثم رأيت أن شيخ مشایجنا 
الشاه ولى اللہ الدهلوى أشار إلى ذلك فى ” تراجمہ “ إذ قال : قوله بدء الوحى, 
من البداية » و تخضيصه أن إبراد : كيف ف الٹرجمة من قبيل إيراد التنبيه فى. 
أثناء الباب إفادة زيادة فائدة على أعبل ارڈ دمن الباب » إذ المقصود. 


إثيات أصل الوحى . 


کت أذ يفاك :إن تا اتجبالوتى لخديف راس ماده الائ در 

,0( اش تعا لی ۲ اعت 5ن مك ما وی 
عنه ل . فاثیت بأحاديث الباب : أنه كان بالوحى وتوسط الملك . فكأنه 
أثبت آنا اخذنا الحديث عن رسول الله کٹ ء وهو عن جبرئيل عليه السلام » 
وهو عن الله تعالى ؛ فبهذين الوجهين ينحل ما يورد ههنا من أنه ليس فى أكثر 
أحاديث "الياب إثبات كيفية ہدء الوحى » بل ذ کر أصله و م 
واحد فتذكر انتهى . 


بيان وجه الاقتصار على البسملة ۷ 


والرحم ما لا ینکر دخوا فى الحمد أیضآء نعم یرد عليه رك الاقتداء بالكتاب 
الوارد بتقديم الحمدلة بعد البسملة » وإن لم يتوقف تام الامتثال محديى )١(‏ 
الابتداء عليه 4 ولعل الباعث لہ ما کثر وشاع من كتبه (٢‏ ور سائله ا الى 


: لعله رحمه الله أشار بحديبى الابتداء إلى ما فى ” العيبى. “ من قو له 2ك‎ )١( 
كل كلام لا يبدء فيه بحمد اللہ فهو أجذم ) رواه أبو داؤد والنسائی . وف‎ « 
روایة ابن ماجه : 20 كل أمر ذى يال م یبدا فيه يالحمد أقطع .- ورواہ اہن‎ 

حبان وأبو مراف * صحیحیھ| “ » وقال ابن الصلاح : هذا حدیث حسن 

(۲) وأجاب بذلك الحافظ فى ” الفتح “ إذ قال : إن الحديثين .ليسا على 
شرطه » بل فى كل منهما مقال » سلمنا صلاحيتها حجة لکن ليس فيها أن 
ذلك يتعين بالنطق والكتابة معاً . فلعله مد وتشهد نطقاً» وم يكتب ذلك اقتصاراً 
على البسملة » لآن القدر الذى يجمع الأمور الثلائة ذكر الله وقد حصل بها » 
ويؤيده أن أول شئ نزل من القرآن ١‏ اقرأ باسم ربك » فطريق التأسى 
الافتتاح والسملة 4 والاقتصار عليها . ليه سم وحعابة ذلك من حلة م تضمنه 
.هذا الباب الأول بل هو ا مقصو د بالذات من أحاديثه : 


ويؤنده أيضاً وقوع كتب رسول الله پچ إلى الملوك » وكتبه فى القضايا 
مفتتحة بالبسملة دون الحمدلة وغيرها كا سيأتى فى حديث ألى سفيان فى قصة 
.هرقل فق هذا الباب » وسیأتی فى حديث البراء فی قصة سهيل ی صلح الحديبية 
۔وغیر ذلك من الأحاديث . وهذا يشعر بأن لفظ ا حمد والشهادة إنما بحتاج إليه 
فى اللحطب دون الرسائل والوثائق» فكأن المصنف لا لم يفتتح كتابه بخطبة أجراه 
مجرى الرسائل إلى أهل العلم » لينتفعوا بما فيه تعلماً و تعليماً » وقد أجاب من 
شرح الكتاب بأجوبة أخرى فيها نظر ثم بسط هذه الأجوبة . 
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5 وي 
ما ذكره العلامة العيبى )١(‏ من ذكر الحمد فيه » فلا إشكال . 
ثم لا بی أن الؤلف کثبر؟ ما يورد من الروايات ماله أدنى مناسبة 
بالحديث الوارد ف الباب )٢(‏ » وإن لم يكن ذا مناسبة بالباب والٹرجمة (”) » 


)١(‏ فإن العلامة العينى أجاب أولا” بسبعة أجوبة ‏ الاعتذار عن الإمام 
البخارى فى ترك الحمد » ثم قال : والأحسن فيه ما سمعته من بعض أساتذق 
الكبار أنه ذكر الحمد بعد التسمية کا هو دأب المصنفين فى مسودته »كا ذكره 
فق بقية مصنفاته » وإما سقط ذلك من بعض المبيضين » فاستمر على ذلك . 


(؟) وهذا هو الأصل التاسع والعشرون من الأصول لمتقدمة للتراجم» وآشار 
إلى ذلك الأصل شيخ مشایخنا الدهلوى أيضاً بمواضع من تراجمه ء فقال ى 
(باب ترك القيام للمريض ) : حديث أبى نعم الذى أورده أولا فى هذا الباب 
يدل صريحاً على الترجمة » وأما الحديث الثانى أعنى حديث محمد بن كثير فلیس 
له دلالة على ما يناسب الترجمة » وإتما أورده ههنا إشارة” إلى أن الرواة اختلفوا 
على سفيان إلى آخر ما قاله . وا لعنی أنه ذكره لمناسبته ا حدیث السابق . 


وكذا قال الشيخ فى (باب اہی عن تلى الرکبان ) : قوله : عباس بن 
الوليد إنما ألى بهذا الحديث ف هذا الباب إشارة” إلى مسألة حدیثیة فی حدیث 
ابن عباس المذكور سابقاً » وهى أنه اختلف فى هذا الحديث على معمر » 
وذكر الاختلاف من مههات مسائل ا حدثین » والبخارى يعتنى به فى هذا 
الكتاب كير : 


() قال ا بد فى ياب الم فصل التاء : الرجمان كزعفران » وعنفوان » 
وريبثان : المفسر للسان » وقد ترجمه وعنه » والفعل يدل على أصالة التاء . 


نحقوق ود الترحمة “٠‏ و الياب .. 5/8 


وأيضاً فإن القصود كثيراً ما يحصل بالنظر إلى مجموع الروايات الموردة فی 
الباب )١(‏ » ولا تستقل كل رواية بإفادة ما وضعت عليه الترحمة » وعلى هذا 
فلا إشكال فما يورده المؤلف من الروايات البى لا تنطبق على الترحمة بأسرها » 
ویو كل یمم آواہسیا مود مات فا ان 

ثم من الواجب عليك علمه أن ااؤلف كثيراً ما يورد ف الرمة آبة” 
أو أثرآً يناسب الباب ؛ وهذا موقوف على فضل تفصيل يأتى فى أبوابه 
و تراجمہ (؟) إن شاء اللہ تعالى » والمقصود ههنا بيان مناسیة الآبة والرواية 


بالعرجمة » وقد سلم من جعل الإضافة بيانية ز٣‏ . وقصد بالمراد أن هذا باب 
(۱) هذا هو الأصل الحادى والثلاثون من الأصول المتقدمة . 


(۲) بکسر ال أى ما ترجم به من الكتب والأبواب جع رحمة ومى 
ما ذ کر تر اجماً لأنه مرجم عما بعده » لأن ما یذکر فی الباب م ٹا تن عنه 
الترجمة وتبينه ؛ كذا فى ” نيل الأمانى شرح مقدمة القسطلانی “ . وق 
7 شرح الإقناع * : التراجم إن كان نی تراجم المصنفين فتكسر فيه ا جم » وإن 
كان فى الری بالحجارة مثلاً فتضم الم . قلت : لأن الآخر تفاعل من الرجم 
الثلاثى » والأول رباعى کا أشار إليه النجد . 

() قال الکرمانی : قوله : باب » يجوز فيه وى نظائره أوجه ثلاثة : 
أحدها : رفعه مع التنوين » والثالى : رفعه بلا تنوین على الإضافة . وعلى 
التقديرين هو خبر مبتدء محذوف » أى هذا باب . والثالث : باب على سبيل 
التعداد للأبواب بصورة الوقف » فلا إعراب له وهذا الذى أفاده الشيخ 
مختار العلامة السندى إذ قال : ا لحاصل أن الوحی الہ کک هو بدء أمر الدين» 
ومدار النبوة والرسالة.» فلذلك سمى الوحى بدءاً بناء” على أن إضافة البدء إلى 


روہیدو 


٠‏ لامع الدراری ج ۔ 


فى بیان بدء الأمر وهو الوحى . وعلى هذا فلا حاجة إلى ارتكاب تكلف یق 
بيان المناسبة » لأن فى كل من الآية والروايات الموردة بعدها مناسبة للوحی 
وذكرا له . وكذلك من لم یجعل لفظ الباب مضافاً إلى بدء الوحى المصدر يكيف 
بل اكتى بها عليحدة . فلفظ ” الباب “ منون خبر ابتداء حذوف » يعبى هذا 
باب من أبواب الحديث . ثم أخذ فى بعض ما أورده فى هذا الباب ء فعنونہ 
بقوله : كيف كان بدء الوحى » وعلى هذا فلا حاجة إلى إثبات المناسية بين 
الرجمة وبين كل رواية واردة فى الباب . نعم يناسب إبراد كل رواية لها 
دخل فى إثبات النبوات ؛ وتذكرة لما عليه رسول الله ع من اللحصال 
الجميلات » ليفيد تقدیم كل ذلك مما هو متصد له فیا هنالك . ومن لم یجعل 
الإضافة بيانية“ وهو الأظهر فله فضل حاجة إلى إثبات المناسبة . 


فنقول : أما قوله تعالى : « إنا أوحينا إليك کا أوحينا إلى نوح والنبيين 


من بعده ) ففيه تشبيه لوحيه بالوحى الموحى إلى الأنبياء قبلهء فلا يكون الوحى 
إليه إلا وحى إرسال )١(‏ کا كان إليهم » وإذا ثبت له صفة الإيحاء إليه كانت 


الوحى فی قوله : بدء الوحى بیانیة » وابتدأ به الكتاب . 
والمعنى كيف كان بدء أمر النبوة والدين الذى هو الوحى . وبهذا 
التقرير حصل الأناسبة بين تسمية الوحى بدأ وابتداء الکتاب به . وسقط 
ما أورد بعض الفضلاء على ترحمة المصنف للباب من أن كثيراً من أحاديث 
اليات لايتعاق إلا بالوحى لا بہدء الوحی 4 فکیفک جعل الترجمة (ہاب وسدع 
الوحى ) وكذا يظهر وجہ الشبه فی قوله تعانى : کا أوحينا » إلى آخر 
)١‏ قوله : وحی ا رج العلامة .السندیٰ ٠‏ ما: کان الو خی یستعمل ف 
الإلهام وغیرہ مما يكون إلى غير النى کا أيضاً كما فی قوله تعالى :« وأوحى رباك 


وجه تشليه وحى ال ى کا بوحى نوج عليه السلام ۱ء 


كيفيته ككيفية الوح ى إليهم 4 وبدءہ كيدء الوحى إلمهم 4 وعلى هذا ففيها 
بيان لكيفية بدء الوحى إليه أنها ممائل لكيفية بدء الوحى إليهم » 
فتظهر المناسبة . 


ثم قد بلتسنى تشبيه وحيه لال بوحى ز من بعده ((م فخرج آد 
عم قد يلتبس بيه وحيه ہے بوحی لوح ومن ؛ () فخرج أدم 
ومن بعدهءوالجواب إن تشبيه الشٹی بالشى لو یقتضی عدم الشيه ينه وین غير 


إلى النحل » الآية « وأوحينا إلى أم موسى » الآية » فلا يدل على ثبوت النبوة 
ذكر آية تدل على أن الإيحاء إليه کی كان إيحاء نبوة » لقوله تعالى : ”کا 
أوحينا إلى نوح والنبیین من يعده ) » فثبت به أنه قد أوحى إليه ا إنحاء 
نبوة . وبواسطته ثبتت نبوته 2 ثم قال بعد ذلك 4" كذ ظز وج الشيه یق 
قوله تعالى : ( كا أوحينا إلى نوح » أن الإيحاء كان إيماء نبوة ورسالة . 


. ما أفاده الشيخ  رخمہ الله فی الجواب هو أوجه مما أجاب به الشراح‎ )١( 
قال العيبى : فإن قلت : لم خصص نوحاً عليه السلام بالذكر ء ولم يذكر آدم‎ 
عليه السلام » مع أنه أول الأنبياء المرسلين . قلت : أجاب عنه بعض الشراح‎ 
. بحوابين فذكر الجوابين المعروفين » ذكرههما الک رمالى وغيره وتبعهم الحافظ‎ 
. الأول : أنه عليه السلام أول نی أرسل . والثانى : أنه أول نی عوقب قومه‎ 
وبسط العيى ق الرد عليها بأن آدم عليه السلام أول نی آر قبل" :إلى پت9‎ 
وشيث عليه السلام أيضاً كان نبياً مرسا . وبأن شيث عليه السلام هو أول من‎ 
عذب قومه . 5 أجاب عنه العيبى 27 تعالى خص نوحاً بالذكر ء لأنه هو‎ 
الأب الثانى » وجميع أهل الأرض من أولاده الثلاثنة لقوله تعالى : « وجعلنا‎ 
ذريته هم الباقين » . فجميع الناس من أولاد سام وحام ويافث . وبسط فی‎ 
هذا الجواب . وأنت خبير بأن جواب الشيخ  رحمه الله مطرد خال عن‎ 
الإیراذات الواردة على الأجوية السابقة . ز‎ 


هذا المشبه به » كما هو مشاهد یق تشبيه الشعر ا حالك بالغداف ء مع أنه مشابه 
بالفحم وباللیل المظلمة وغيرهما من الأشياء الكثيرة» ولوسلم فلا ضير )١(‏ ى 
خروجهم أيضاً ء لأن القصد وهو التشبيه يأولى العزم من الرسل» وآدم ومن 
بعده وإن كانوا أنبياء إلا أن فى كونهم رسلا كلاماً ٤‏ وذلك لعدم أمة شاع 
الكفر بينهم شيوعه )٢(‏ فی أيام نوح ومن بعده » وإذا كان كذلك لم يكن 
الإيحاء إليهم إيحاء رسالة . 


قوله: نا الأعمال بالنيات » وأجابوا عن إبراد الحديث فى هذه الترحمة 
بأجوبة : أوجهما أن الرسالة والنبوة وإن لم تكن فضيلة” مكتسبة” و إنما ھی منة 
من الله وفضل إلا أن بعض الأعمال كثيراً ما يترتب عليها بعض الفواضل 
ويدلك عليه قوله تعا ی ٠:‏ والذين جاهدوا فینا لنهدينهى سبلنا ) وقوله عليه الصلاة 
والسلام:« أسلمت على ما أسلفت من خير » (") على أحد التوجيهات فيه وإذا 

. ای لا ضرر من قوهم : ضاره ضره‎ )١( 

0 أى مثل شيوع الكفر ىف زمان نوح عليه السلام . و بهذا اندفع ما أورد 
العلامة العيبى على الحواب المذكور » وأخرج السيوطى فى ” الدر “ عن غير 
واحد من السلف ف تفسير قوله تعالى : « فاصبر کا صبر أولوا العزم من 
الرسل » أنهم نوح ومن بعده . وف ” البخارى “ فی حديث الحشر أنہم 
يأتون نوحاً فیقولون : يا نوح أنت أول الرسل إلى أهل الأرض ؛ وبسط 
فيه الحافظ الاختلاف فى أول الرسل . 

)٣(‏ أخرجه البخارى بمواضع من ” صحيحه “ منها فی كتاب الزكاة فى 
(باب من تصدق فى الشرك ثم أسلم) فذكر فيه من حديث حکم بن حزام قلت: 
يا رسول الله أرأيت أشياء كنت أتحنث بها فى الجاهلية من صدقة » أو عتاقة» 
أو صلة رحم» فهل فيها من أجر ؟ فقال النى عَيلِْ: « أسلمت على ما سلف من 


مطابقة جديث ” الأعمال “ بالباب ۳ 


كان ذلك كذلك كان الحديث پیاناً لی۔دء الوحی أن السبب فق بدء الوحی إليه 
ما جبل عليه النی ا من إخلاص النية » وخلوص النصيحة لله رب العالمین 
23-70 

والتوجيه المذكور فيه مبنی على أن لفظة: كيف کا يسأل بها عن كيفية 
الشی وصفته فكذلك ھی مسئولة بها سبب وجود الأمر وحدوثے ؛ يقال : 
كيف جثت ؟ والمقضود ليس هو استفسار كيفية مجيئه بل سيب إتيانه » وعل 
هذا فينيغى التعمم فى لفظ : الكيف الوارد فى الترحمة بحيث يشمل جملة هذه 
المعالى على جهة العدوم فى المجاز » وأما على ما هو المشهور من معبى كيف 
وهو السؤال عن حال الشیٴ ووصفه » فإيراد الروية ى أول الباب بل فى أول 
الكتاب تنبيه للطالب على ما ينبغى أن يكون عليه » ودفع لمظنة السوء عن نفسه 
بأنه لم برد به إلاخالص وجهه الكريم )١(‏ . 
خير ) . وبسط الحافظ فی معالى هذا الحديث . منها ما أفاده الشيخ من أنك 
بيركة فعل ا حیر هديت إلى الإسلام ؛ لأن المبادئ عنوان الغايات . 


)1١(‏ قد بسط الشراح فى توجيهات ذكر هذا الحديث ف هذا الباب كثيرا 
وهذا الذى أشار إليه الشيخ ‏ رخمه الله أحد التوجيهات الى ذكروها . قال 
الکرمانی : اعلم أنه ما كان كتابه معقوداً على أخبار النى يَدرْةٍ طلب تصديره 
بأول شأن الرسالة والوحى ؛ ولم برد أن يقدم عليه شيئاً . وھٰذام یقسدم 
عليه الخطبة . فان قيل : ترجمہ لبيان بدء شأن الوحى » والحديث لبيان کون 
الأعمال حتاجة إلى النية . قلنا : قال العلباء : البخارى رحمه اللہ أورد هذا الخبر 
بدلا” من الخطبة وأنزله منزلتهاء فكأنه قال: بدأت بهذا الكتاب وصدرته بكيفية 
بدء الوحى ؛ وقصدت به التقرب إلى الله تعالى » فإنما الأعمال بالنيات . یعی 
مدار أجرها على حسن النية » كما سينبه عليه المصنف رحمه الله قريباً فى كتاب 
الإيمان ف ر باب الأعمال بالنية ) . 


وما وقع فيه من تر دید مذهب من خالف فإئما المقصود منه الذب عن 
السنة بحسب زعمه » والمناسب حينئذ كان تقديمه على الترمة » إلا أنه أخره 
عنها إشارة إلى أن معنى الحديث مما هو متوقف على الوحی؛ فكن ا نی بدون 
النية هو الوجود الشرعى ؛ أى الوجود ا لعتبر عند الله دون مطلق الوجود » 
أعم من أن يكون حسياً أو شرعياً » فإبراد الرواية بعد الترحمة تعيين لأحد 
محتملاتها على ما هو عادته ى هذا الكتاب ء والله الهادى إلى سبيل الصواب . 
قوله: كيف يأتيك الوحى ؟ ظاهره أن السائل لم يسأل عن كل )١(‏ أنواع 
الوحى (؟7) وإنما كانت مسألته عما يوحى عليه من الكيفية الى تنزل عليه الوحى 
)١(‏ وإن کان سؤاله عن كل أقسامهء فالاقتصار على ذكر القسمين اقتصار 
على معظم أنواعه » أو يكون ذكر الأقسام الباقیة أيضاً و لكنه لم يذكرها بعض 
الرواة ٠‏ منه رحمه اللہ تعالى . 


(۲) فإن جميع أقسام الوحى على ما حكاه ا حشی عن العلامة العیٰی سبعة أوجه . 
وقال ا حافظ : ذكر ا حلیمی أن الوحى كان يأتيه على ستة وأربعين نوع 
فذكرها. وغالبہا من صفات حامل الوحى » ومجموعها يدخل فما 
ذكر انتهى . ١‏ 

وما ذكره شيخ مشایيخنا مولانا أحمد على المحدث السهارن فورى أحد 
مشایحخ الحديث فی مظاهر العلوم» قال ا وھری : الوحى : الإشارة » والرسالة » 
والكتاية ء والإلهام » والكلام ابی ء وكل ما ألقيته إلى غير ذلك . وق 
صطلاح الشريعة : هو كلام الله تعالى المنزل على نی من أنبيائه عليه السلام . 
وأما أقسامه ى حق الأنبياء عليه م السلام فعلى ثلاثة أضرب : إما ماع الكلام 
القدیم كساع موسى عليه السلام بنص القرآن » ونبينا ك1 بصحيح الاثار . 
والثاتی: وحى رسالة بواسطة الملك . والثالث : وحى تلق بالقلب كقوله یئ 


بیان أقسام الوحی ا 


من اللہ فى أكثر أحيانه وغالب أزمانه . والجواب إذ ذاك يمكن على لبرادہ 

على ثلاثة أوجه : بيان كيفية الوحى لنفسه ؛ أو الموحى وهو الملك ؛ أو الموحى 

إليه وهو الرسوں ‏ ریا . فجوابه بقوله : «مثل صلصلة الجرس ؛ )١(‏ بيان 
وب 


«إن روح القندس نفث ى روعى». وقیل: هذا إن حال داؤد 
عليه السلام 5 
وأما الوحى إلى غير الأنبياء فهو بمعنى الإھام كالوحى إلى النحل . وأما 
صورة على ما ذكره السهيلى فسبعة : الأولى : المنام . والثانية : كصلصلة 
ال چرس . والثالثة : أن ينفث فى روعه . والرابعة : أن يتمفل اللك رجلا .. 
والحامسة : أن يتراءى جبر ثيل عليه السلام ى صورتہ الى خلقها الله تعالى له 
ستائة جناح . والسادسة : أن يكلمه الله تعالى من وراء حجاب . والسابعة : 
وحى إسرافيل عليه السلام » انتهى مختصراً . 
قلت : السابعة داخلة فی الرابعة واللحامسة » وإلا فوحى الملائكة غير 
إسرافيل أیضاً ثابت فی الروايات . كملك الجبال وغيره . فالأوجه عندى 
اقتصار ها على أربعة : أحدها : سماع الكلام القديم . الثانية : بواسطة الملك . 
الثالثة : تلق بالقلب . الرابعة : وحى عنام . وباق الأقسام برجع إلى هذه 
الأربعة » فتأمل . وبسط شئ من الكلام على هذا الحديث فی ” الأوجز» 
)١(‏ اختاره الفاضل ولى الله الدهلوى فلیتفحص فى بعض تصانيفه (!) . منه 
(١(‏ د 7 ذ کرت شیخ شيخ ا مشایح الدهلوى فى عدة ا منها ما یق ”حجة الله 
البالغة“ إذ قال : أما الصلصلة : فحقیقتھا أن ال حواس إذا صادمها تأثير قوی 
تشوشت » فتشويش قوة البصر أن يرى ألواناً من :الحم رة والصفرة وا حضرة 
و نحو ذلك » وتشويش. قوة السمع. أن يسمع أصواتآ فبهمة” كالطنين والصلصلة 
والهمہمة ؛ فإذا تم الأثر حصل العلم ء انتهى 0.81 فى ”التراجم' ' مختصراً 


لكيفية نفسه الشريفة حين ينزل عليه الوحى (۱) لالصوت جبرئیل عليه السلام 
(۲) کسا فهمه بعضهم . وذلك لأن صوت جبرئيل مركب من الألفاظ 
والحروف» فكيف يمكن له التلفظ بما لم يفهي ؛ والقراءة بكلام مصمت مبهم ؛ 
مع أن الأمر وارد بخلافه » وهو قوله تعالى : « ورتل القرآن ترتيلا » . وعلى 
هذا فقوله : « وأحياناً يتمثل » إفادة زائدة على أصل ال مواب لبيان أن الوحى 


(۱) فإن ذلك النوع من الوحى كان متوقفاً على التجر د التام (! !) و إبطاله 
الحواس بالكلية عن استعاللما فى أمور الدنيه ولا شك فیا یلزم من ذلك من 
المشتة والتعب . منه . 

(؟) هكذا حكى جمع من الشراح » قال الحافظ : قيل : الصلصلة المذكورة 
صوت الملك بالوحى . وقيل: بل هو صوت حفیف أجنحة الملك . والحكة ف 
تقدمه أن يقرع سمعه الوحى . فلا يببى فيه مكان لغيره انتهى . واختار صاحبه 
” تيسير القارئ “ الأول » وقال بعد القول الثانى : وفيه ما فيه . 


وزاد فيه : فقوله : « مثل صلصلة الجر س ») عبارةۃ عن تعطل حاسة السمع 
عن مسموعات عالم الشهادة لكى يتفرغ لحفظ ما أوحى إليه ويعيه تا هو 
حقه ؛ فتدبر ؛ انتهى . وقد قيل : 

کس ندانست كه منزل 5ه آن يار كجا است 


ابن قدر هست کے بانگے جرسے ی آيد 


(!!) قال السيوطى فى ” الإتقان “ : ف التنزیل طريقان : أحدهما : أن. 
النى کل انخلع من الصورة البشرية إلى الصورة الملكية » وأخذه من جبرئیل . 
والثانى : أن الملك انخلع إلى البشرية حتى يأخذه الرسول منه . والأول أصعبه 
اخالین . 


التطبيق بين قول عائشة وبين قوله : زملوق ۷ 


غير مقتصر على ما ذکر . بل له وجوه أخرى أيضاً . وكونه بياناً لكيفية 
الوحى ظاهر . وإذاكان ذلك من كيفيات الوحی مطلقاً كان الأمر فى بدثہ 
أيضاً كذلك . وأيضاً فلا حاجة إلى إثبات مجموع أجزاء الترجمة بكل رواية 
كنا قدمنا )١(‏ . ویمکن مثل ذلك فی الرواية الا تية بعدھا . 


وقول عائشة :إن جيينه ليتفصد عرقاً » لايناى قوله :و زماونی زماوتنى » 
كانحموم » فإن باطنه حرارة » وظاهره برد حی لیجعل عليه ثياياً 3 ويمكن 
توجيه ذلك بأن ( بياض فی الأصل ))٢(‏ . 


)0 تقدم ذلك فى أول رہاب كيف کان بہذء الوحى ) من كلام الشيخ 


رحمه اللہ » وتقدم أيضاً فى الأصل الواحد والثلائین من الأصول المتقدمة . 


(؟) بياض ف الأصل . ولعل الشيخ أراد بيان وجه آخخر فى الجمع بين قول 

ثشة رضى الله عنها هذا وبين قوله شَلآ الآتى فى الحديث الآتى : « زمالء : 

ری عہا ھ و بین وله يو لى ق 7 فى: « زملونى» 
فإن الأول يدل على شدة الحرارة إذ ذاك » والثانى على شدة البرودة » ولا ببعد 
أن الشيخ رحمه الله أراد أن يمجمع بينها بأنها حالتان مختلفتان » فإن ما فى حديث 
عائشة رضى الله عنها هذا هو وقت نزول الوحى » وكان هذا الوقت من أشد 
الأوقات عليه لاو باعتبار التعب . 

وفاب عار ا باعتبار تچ 


قال العيى : أكدت عائشة رضى الله عنها قوله عليه الصلاة السلام : 
«(وهو أشد على ۷ بواو المني 4 ولام التأ كيد وقد الى وضعها للتحقوق - مثل 
هذه المواضع » وذلك لأن مرادها : الإشارة إلى كثرة معاناته گل و التعب 
والکرب عند نزول الوحی: وذلك لان کی کان إذا ورد عليه الوحی مد له 
مشقة ويغشاه الكرب لثقل ما يلتى عليه » قال تعالی : « إنا سناتی عاياك قولا” 


9م -59) 


قوله :۸ حى بلغ می الجهد ١‏ الجهد )١(‏ إما أن يكون مفعولا” ء فالفاعل 
الملك . أو الغطة المذكورة فى غطبى . والجهد جهده گلا أوجهد املك على 
ثقیلا ؛ . ولذلك کان يعتريه مثل حال ا حموم كا روى أنه كان يأخذه عند 
الوحى الرحضاء أى العرق من الشدة » وأكثز ما يسمى به عرق الحمى ؛ 
ولذلك كان جبينه يتفصد عرقاً » وإنما كان ذلك ليبلو صبره ويحسن تأديبه 
فيرتاض لاحيّال ما كلفه من أعباء النبوة ٠‏ 


وقد ذكر البخارى فی حديث يعلى بن أمية : «فأدخل رأسه فإذا 
رسول الله 2 حمر الوجه وهو يغط ثم سرى عنه ) . ومنہ یق حديث عبادة 
ابن الصامت رضى الہ عنه قال : كان نی الله َك إذا نزل عليه كرب لذلك 
وتربد وجهه . وى حديث الإفك قالت عائشة رضى الله عنها : فأخذه ما كان 
يأخذه من البرحاء عند الوحى حتى إنه لینحدر منہ مثل الجمان من العرق یق 
اليوم الشاتی من ثقل القول الذى أنزل عليه » انتهى . 


وق ” كنز العال “ برواية أحمد عن ابن عمر وقال : ( أسمع صلاصل 

م أسكت عند ذلك فا من مرة يوحى إلى إلا ظننت نفسی تقبض 6 . فهذه 
الروايات كلها صريحة فی أن تلك ا حالة كانت تعبر یہ کا عند تزول الوحى 
خاصة . وما سيأتى من قوله ص : «زملوتى زملوئی ) کان بعد ذلك بزمان 
حين رجع إلى بيته الشريف برجف ففؤاده اشدة ال حوف ؛ وف مثل هذه الخحالة 
يعترى المرأ البرد والرجف ححتى بحتاج إلى غشيان الثیاب . قال القسطلانى : 
والعادة جارية بسكون الرعدة بالتلفف ء فزملوه حتى ذهب عنه الروع انتھی . 
(1) قال الحافظ فى ”الفتح» : الجهد روى بالفتح والنصب . أى يلغ الغط 


مى غايته وروی بالضم والرفع أى بلغ می الجهد مبلغه » وم یذ کر الغط ىق 
المرة الثالثة وهو ثابت عاد ا ملؤولف یق التفسير 9 والمراد بقوله : بالفتح والنصب : 


حكمة غط جبرئیل عليه السلام النى لاہ ۹ 


ضرب مجاز . أى لو کان مئُة بشر موضع الملك لبلغه الجهد . وإما فاعل ؛ أى 
بلغ الجهد می مبلغه . وأياً ما كان فهو كناية عن غايته » ولذلك لم يغطه )١(‏ 
الملك إلامرات تدر يا و تخفيفاً . 


فتح الحم ونصب الدال . قال العينى : الجهد بالر فع والنصب . أما الرفع فعلى 
كونه فاعاً لبلغ ء يعتى بلغ الجهد مبلغہ »ء فحذف مبلغہ . وأما النصب فعلى 
كونه مفعولا” ء والفاعل حذوف يجوز أن يكون الملك أو الغط انتهى .. 


قال القسطلانی : على النصب مفعول حذف فاعلہ . وق ”شرح المشكاة” : 
إن المعبى على النصب أن جبرئیسل عليه السلام بلغ فى الجهد غايته . و تعقبه 
التوربشى بأنه يعود المعنى إلى أن جبرئيل فعله حتى استفرغ قوته بحيث 
ل تبق فيه بقية . قال : وهذا قول غير سدید ء فإن البنية البشرية لا تستدعی 
استنفاد القوة الملكية لا سما فى مبدء الأمر »و حينئذ فن رواه بالنصب فقد وه . 
وأجاب: عنه الطیی بأت جبرئیل عليه السلام فى حال الغط لم یکن على صورته 
الحقيقية ااتى تجلی له بها عند سدرة النتھی » فيكون استفراغ جهده بحسب 
الصورة البى تلى له بها وغطه » وحینئذ فيضمحل الاستبعاد . 


)١(‏ قال القسطلانى : وهذا الغط ليفرغه عن النظر إلى أمور الدنیا ويقبل 
بكليته إلى ما يلق إليه ء وكرره للمبا لغة . واستدل به على أن للمؤدب أن 
لايضر ب صبباً أكثر من ثلاث ضر بات . وقيل : الغطة الأولى ليتخلى عن الدنياء 
والثانية ليتفرغ لما يوحى إليه : والثالثة للمؤانسة ء انتهى ٤‏ وأجاد شيخ مشاينا 
الشاه عيد العزیز فی ”تفسيره“ یق حکمة هذه الضغطة فقال مامعريه : إن هذه 
الضغطة كانت لإنشاء أثر روحانية جبرئیل عليه السلام فى روحه ا 
وذلك أن تأثير المشاع الكاملين فى نفس الأخر الذى يعبرونه فى اصطلاحهم 
”بالتوجہ“ على أربعة أنحاء : ۱ 
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الأول : تأئیز انعكاس ى » مثاله رجل لطخ على جسده طيباً كثيراً ومعطرات 
غالية يفوح منها الرياح الطيبة الكثيرة » فجلس فی مجلس وحوله عصابة تمتعوا 
بهذه الرياح ء وتدخل هذه الرياح الطيبة فى مشامهم ؛ فیتاً رون بها » 
وهذا أضعف التأثيرات » لأن أثره يبق ما داموا فى مجلس هذا الشیخ . 


الثالى : تأثير إلقاتى بمنزلة رجل أخذ سكرجة والی فيها من الزيت 
و الفتیلة جوم فأخذ منه لهباً نور به مصباحه ؛ كأن الشيخ ألقى 
فيه أنوار ه»وهذا أقوى من الأول إذ يبقى أثره بعد صدوره من مجلس الشيخ» 
ومع ذلك لو عارض مصباحه شئ من الریج الشديد وغيره أطى نوره » وأيضاً 
لايكون فى هذا النوع مزيد إصلاح لنفس المريد » لأنه لم يؤثر فيه الشيخ إلا 
بإلقاء نورہ: فدار [صباحه على نظافة زيته وجودة فتيلته » إن كانتا أجود كان 
الضياء أيضاً جيداً » وإلا فلا . 


الثالث : تأثير إصلاحى بمنزلة رجل حفر نهراً وأصلح صنعته وأو صله 
إلى البحر لیجری منه الماء فی بره ؛ وجعله فى النزول عند البحر حی يجرى 
منه السيل فى نهره بالسرعة والشدة ؛ وهذا التأثير أقوى من الأولين ؛ فإن 
فيه ,زول العوارض المانعة من جريان الماء كالئراب والأوراق وغير ذلك ؛ 
فإنها تسيل مع الماء إلا أن - عارض ف النهر من الخرق والنقب وغير ذلك . 


روح 7" يالقوة انق رقف ومعلوم أن هذ التأئير 0 
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متحد! 
التأثير ات السابقة ؛ وذكر فى ذلك قصة" معروفۃ لشيخ مشایخنا النقشبندیة 
الحواجه باى بالله شيخ حضرة المجدد للألف الثانى قدس اللہ أسرارهم الى 
وقعت مع الطباخ الذى هيأ ضيافة أضياف شيخ المشايخ- قدس سره قال الشيخ 


بیان سہب ا حشیة ومرادھا اہی 


قوله : ( لقد خشيت على نفسى ) وال حشیة )١(‏ إثما كانت على يمحزه عن 
تحمل أعباء الرسالة کا هو حقها » أو عن هلاكه لما أصاب جسمه یق غطه 
وشقه صدره من الجهد » وأياً ما كان ففيه حرمان ما قدر له من الجر 


فغطة جيرئيل عليه السلام كان من هذ القبيل حتى تأثر روحه الشريف 
بروحانية جبرئیل عليه السلام الملكية » واصطبغ به اصطباغاً تاماً. قلت : وهذا 
توجيه لطیف لاینکرہ إلامن جهل هذا الطریق 8 


)١(‏ قال الحافظ : دل قوله : ( خشيت ا مع قوله « يرجف فؤاده » على 
انفعال حصل له من مجیٗ الملك ؛ ومن ثم قال : «زملونى » وا حشیة المذكورة 
اختلف العلاء فى المراد بها على ای عشر قولا" : أولها : الجنون ؛ وأن يكون 
ما رآہ من جنس الكهانة ؛ جاء مصرحاً به ى عدة طرق ؛ وأبطله أبو بكر بن 
العربی وحق له أن يبطل ؛ لکن حمله الإسماعيلى على أن ذلك حصل له قبل 
حصول العم الضرورى . ثانيها : الهاجس ؛ وهو ياطل أيضاً لأنه لايستقر وهذا 
استقر ؛ وحصلت بينها ا مر اجعة . الٹھا : الموت من شدة الرعب . رايعها : 
المرض ؛ وقد جزم به ابن ألى حمرة . خامسها : دوام المرض . سادسها : 
العجز عن حمل أعباء النبوة . سابعها : العجز عن النظر إلى الملك من الرعب . 
ثامنها : عدم الصبر على أذى قومه. تاسعها : أن یقتلوہ . عاشرها : مفارقة 
الوطن . حادى عشرها: تكذيبهم إياه . ثالى عشرها : تعيير هم إياه . 


وأولى هذه الأقوال وأسلمها من الارتياب الثالث و اللذان بعدہ . وماعداها 
فهو معترض انتھی و الاحتالان اللذان ذكر هما الشيخ رحمهالله اقتصر عليه|ا صاحب 
” تسيير القارئ ؛ فى شرح البخاری“ . وبها جزم القسطلالى إذ قال : خشيت 
على نفسى الموت من شدة الرعب أو المرض . كنا جزم به فى ” بهجة النفوس “ 
أو أنی لأ أطيق حمل أعباء الوحى لما لقيته أولا” عندلقاء الملك» انتھی . وما أفاده 


٠ه‏ لامع الدرارى 1 ات ۱ 
وا حمدة ء فنفته خديجة بقولها :لايخزيك )١(‏ اللہ . وكان حاصل مقالتها أن الله 


الشيخ فى العجز عن حمل أعباء الوحى أوجه مما قاله الفسطلانی وغيره . 

وقال النووى یق ”شرح البخارى” : قال القاضى عياض رحمه اللہ لیس 
معناه الشك فی أن ما أتاه من الله ؛ لكنه كأنه خشى أن لا يقوى على مقاومة هذا 
الأمر؛ ولايطيق حمل أعباء الوحى ؛ فتزهق نفسه لشدة ما لقيه أولآ عند لقاء 
الملك ؛ أو يكون هذا أول ما رأى التباشير فى النوم والیقظة قبل تحقق رسالة 
ربه ؛ فيكون خاف أن يكون من الشيطان . قأما بعد أن جاءه الملك برسالة 
ريه فلايجوز الشك عليه ؛ ولايخشى تسلط الشيطان . وعلى هذا يحمل كل ما 
ورد من مثل هذاء هذا آخر كلام القاضی . قال النووی : معبى قوله : خشيت» 
أنه يخبرها بما حصل له أولا” من اللدوف ؛ لا أنه فى ا حال خائف انتهى . 


وقال السندى : مقتضى جواب خدیجة والذهاب إلى ورقة أن هذا كان 
منه نے على وجه الشك؛ لأنه ما تم الوحى صار نبيآء فلا يمكن أن يكون شاكاً 
بعد فی نبوته وق کون ا لحائی عنده ملكا من اللہ . نعم يمكن الشك فى بعض 
ذلك قبل تمام الوحى حين فاجأه الملك أولا” مثلاً . ويمكن أن يقال : إنه گلا 
أراد بهذا الحکایة عن أول أحواله » إلا أنه ذكره على وجه يوهم بقاء الشك 
بعده إن کان هو حالة الحکایة على عم من الأمر» ولاشلك له حینثذ أصلا لکن 
أراد اختبار خديجة فی أمره ليعلم ما عندها من العلم . ولعله لو فاجأها بصريح 
القول بالنبوة فربما تلقته بالإنكار فيصعب بعد ذلك الرجوع إلى الإقرارء فأراد 
أن يأى بالكلام على وجه الإبهام قصداً للاختبار » انتهى . 


)١(‏ قوله.: ولامخزيك ١‏ بضم أوله وسكون ا حاء وكسر الزائ المعجمتين 
بعدهما ياء من الإخزاء . أو بالحاء المهملة والزاى المعجمة والنون من المجرد 
أو المزيد . يقال حزنه وأحزنه ثلاث روايات کا بسطها شراح ”البخاریٴ ۔ 


بیان معی کلام خديجة رضی الله عمها ارب 


تعا لی لما جبلك على هذه الحصال الشريفة والفضائل المنيفة الى لاتكاد توجد إلا 
فى من كانت نعمته تعالى عليه كاملة” ومنته بشراشرہ )١(‏ شاملة” » فلا يكون 
الأمر على ما كنت تخشاه فإن هذا الأمر - أى أمر التبليغ والرسالة - تام على 
يديك إن شاء الله تعالى . 

قوله : وكان یکتب الكتاب . بيان لمهارته فى اللسان وغایة اطلاعه على 
مرادات الكتب المتزلة » حتی إنه كان يترحمها فى لغة من أخرى ٠‏ مع أن 
الٹرجمة لا يقدر عليها إلا من مهر وبهر ؛ وتفوق على الأقران واشتهر . وعلى 
هذا فؤدى نسخنی (5؟) العربية والعہرانیة واحد . 
قال القسطلانى : قوله إنك بکسر الهمزة لوقوعها فى الابتداء . قال البدر 
الدمامينى : فصلت هذه الجملة عن الأولى لكونها جواباً عن سؤال اقتضته . 
وهو سؤال عن سبب خاص فحسن التأكيد ٠.‏ وذلك أنها لما أثبتت القول 
بالا الدرى مص امت ملي اھر ف نولك حل اتا فنا 11 الف ات 
عظم ؛ فيقدر السؤال عن خصوصه ٠»‏ ححتى كأنه قيل : هل سبب ذلك 
هوالاتصاف بكارم الأخلاق ومحاسن الأوصاف کا يشير إليه كلامك ؟ فقالت : 
کو و لخ ی۔ 

وقال النووى : قال العلاء : معی کلام خدیجة : إنك لايصيبك مكروه 
لما جعل الله سبحانه وتعالى فيك من مكارم الأخلاق وجميل الصفات ومحاسن 
الثمائل . وذكرت ضروباً من ذلك . وى هذا أن مكارم الأخلاق وخصال 
احير سبب للسلامة من مصارع السوء والمكاره » انتهى . 


(١(‏ 2 جمیع جسدہ ء قال ا مد : الشراشر : النفس والأثقال وجميع 
الجسد التهى ۔ 


(5) امراد بالنسختین .ما فى مئن ” الصحيح “ من قوله : فیکتب من 
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” الإنجيل “ بالعبر انية » وى ا حاشیة نسخة : بالعربية محل قوله : بالعبرانية » 
وقال الحافظ : قوله : بالعبرانية » وق رواية يونس ومعمر : يكتب من 
” الإنجيل “ بالعربية » و”لمسلم “ : فكان يكتب الكتاب العربى » والجميع 
صحیح لأن ورقة تعلم اللغة العبر انية والكتابة العبر انية » فكان يكتب الكتابه 
العبر انی كا كان يكتب الكتاب العر بی لتمكنه من الكتابين و الاختين . 


ووقع لبعض الشراح ههنا خبط فلا يعرج عليه » وإثما وصفته بالكتاية 
دون الحفظ لن حفظ ” التوراة “ و” الإنجيل “لم يكن متيسراً كتيسر حفظ 
القرآن الذى خصت به هذه الأمة » فلهذا جاء ى صفئها أناجيلها صدورها » 
انتھی . وبما شرحه الحافظ به جزم العبی . ثم حكى عن الداؤدى أنه قال : 
يكتب من ” الإنجيل “ الذى هو بالعير انية بهذا الكتاب العربى » فنسبه ا یه 
العبرانية إذ بها كان يتكلم عيسى عليه السلام » قال العينى : لا نسم أن. 
* الإنجيل “ كان عبر انا ولا يفهم من الحديث ذلك » والذى يفهم من الحدیث 
أنه كان يعلم الكتابة العبرانية » ويكتب من ” الإنجيل “ بالعبر انية » ولا يلازم. 
من ذلك أن يكون ” الإنجيل “ عبرانياً » لأنه بجوز أن يكون سريانياً وكان. 
ورقة ينقل منه باللغة العبرانية ء وهذا يدل على علمه بالألسن الثلاثة و تمكنه 
فيها » انتهى . 

وقال القسطلانى : العبرانية بکسر العين نسبة إلى العبر يكسر العين. 
وسكون الموحدة » زيدت الألف والنون ف النسبة على غير القياس » قيل : 
سميت بذلك لن ا حلیل عليه السلام تكلم يها لما عبر الفرات فاراً من ترود . 
وقيل : إن ” التوراة “ عبرانية » و” الإنجيل “ سریانی » وعن سفيان : 
ما نزل من السماء وحى إلا بالعربية وكانت الأنبياء عليهم السلام تترجمه لقومها » 


٦٣ 34 0 7‏ و7 آنفاً من 


والباء فى قوله : بالعبرانية تتعلق بقوله : فيكتب » أى يكتب باللغة العبر انية » 
وذلك لتمكنه یی دين النصازى ومعر فته بكتابهم 2 انتهى 4 وقال الکرمانی : 
يفهم منه أن ” الإنجيل 5 ليس عبر اني] وهو المشهور 2 انتهى . 


)١(‏ قال العيبى : بالنون والسين المهملة صاحب السر کا ذكره البخارى 
فى أخاديقه الات تال ماف "لحمل © و ابو دق کو ات 
ناموس الرجل : صاحب سره » وقال ابن سيدة :: الناموس : السر ء قيل : 
إن الناموس والجاسوس بعنى واحد » حكاه القزاز فى ” جامعه “ » وقال 
الحسن فى ” شرح السيرة “ : أصل الناموس : صاحب سر الرجل فى خيره 
وشره » وقال 00 فى شرح ” المقامات “ صاحب سر ان حیر : الناموس 
وصاحب سر الشر : جاسوس ؛ وقد سوى پینھ| رؤبة بن العجاج ». وقال 
بعض الشراح - أى اللحافظ ابن حجر : هو الصحيح ء وليس بصحيح ؛ 
بل الصحيح الفرق بينها على ما نقل النووى فى ” شرحه ” عن أهل اللغة : 
الفرق بينها بأن الناموس فی اللغة : صاحب سر الخير » والجاسوس : صاحب 
سر الشر » انتهى . < 0 

قلت : وما يظهر من ملاحظة الأحاديث تعمم إطلاق الجاسوس "كما فى 
أبواب الجهاد من أحاديث الجاسوس المسلم » وقال ا مد : الناموس : صاحب 
السر المطلع على باطن أمرك ». أو صاحب سر ا یر وجبرئیل عليه السلام : 
انتهى » وقال الكرمالى : : يقال: نمست السر - بفتح النون والمم - أنسه ب بكسر 
لمم - نمسا أى كتمته » ونامسته » أى. ساررته » : ویسمی جبرثيل عليه 
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أن خشيته لم تكن لما فه.ه فيه بعضهم ؛ ومع ذلك )١(‏ فلا يبعد أن لا یکون 
اله علم أن الذى أرسل إليه هو الملك الذى کان پرمنل إلى الأنبياء قبله » وأنه 


ما ذا اسمه » ولا ضير فيه . 


ثم إن قوله : يا ليتبى أكون حياً » دعاء على سبيل التنزل » أى وإذ 
فاتتبى أن أكون ذا قوة وشباب فليتى أن أكون حياً إذاً لأنصره باللسان وبما 
0 استيعد الئم. کل إحرا کے الع 
تیسر ء واستم ى گے إخراجهم حيث أورده على سبيل جب 
والاستفهام الإنكارى ؛ فقال : أذكرهم وأدعوہم إلى ایر والآمور المعروفة 
السلام بذلك لأن الله تبارك وتعالى خصه بالغيب والوحى » انتهى . 

ثم قال الکرمانی : فإنقلت : الأنسب أن يقول على عيسى لأنه نصرانى» 
قلت : ذكر موسى تحقيقاً للرسالة » لأن نزوله على موسى علينه السلام 
متفق عليه بين اليهود والنصارى بخلاف عيسى فإن بعض الیہود ينكر ون نبوتەء 
أو لان النصارى یتبعون أحكام التوراة وير جعون إليها مع أنه روى ق غير هذا 
3 الصحيح 54 يدل ٭و سی عیسی وكلاهها مرح 3 انتهى 3 قلت : وبسط ذلك 
الحافظان : ابن حجر والعيبى : ٰ 


)١(‏ یعنی أن الشك لم يكن ولا يمكن أن يكون فى نبوته ورسالته» ولا ف 
أن النازل عليه صلى الله عليه وسام هو ملك لأن الشك فى هذه الأمور بعد تمام 
النبوة والرسالة غير ممكن ؛ نعم لويقال : إن الشك الذى یظہر من بعض 
الروايات كان ى أن هذا الملك هو الملك الذى أنزل على الأنبياء السابقين أو 
غيره » فلا يناق هذا الشك أمر النبوة ولا نقص من هذا الشك ق أن 
النبوة ء وأنت خبير بأن هذا التوجيه الذى اختارہ الشيخ ألطف مما حمل 
عليه روايات الشك عامة الشراخ. كما تقدم فى القول الأول من الأقوال الائی 
عشرة ق شرح قوله بی : «وخشيت على نسضیں . 


استبعاد الى ا إخر أجه /اىهة 


ومخرجى هم ؟ ا لما کان فى ظنه أن العاقل لا يغيظه الأمر با حیر ولا يسخطه 
الدعاك إل ا یضاق فی ك3 أن أتحرى نفعهم ويقصدوا ضررى ؛ 
فأجاب بجواب فصل ليس بعده جال بحث ٠»‏ بأن عادة اللہ فى عبادہ قد جرت 
على ذلك )١(‏ وإن کان له إثبات هذا المدعى ممكناً بما فيه نوع تطويل من أن 
النفوس جبلت على كراهة خلاف ما اعتادتها وإن كان خيراً » وسيرد عليك 


منه. بعض تفصیل . 


قال : وهو يحدث عن فترة )٢(‏ يعنى أن جابراً حدث حديثاً مما 
يتعلق بأوائل أيام الوحى إلى أن وصل حديئه إلى قوله: وهو بحدث » فافهم ء 


(١)‏ کا هومعر وف من أحوال الأنيياء السابيقين وماجری معہم من أمهم 
من إنکارھم على خلاف مألوفہم ؛ قال عزا مه : «وإذا قيل لهم اتبعوا ما 
أنزل الله » قالوا بل نتبع ما ألفينا عليه آباءنا » و قال تعالى : « آفکلا جاء کم 
رسول بما لا تهوى أنفسم استکبر تم 4 ففريقاً كذيم وفريقاً تقتاون ۷ وقال 
عزامے : (وما یأنیہم من رسول إلا کانوا به يستهزؤن » وقال عزاسمه : 
« ولقد کذبت رسل من قبلك فصبروا على ما كذبوا وأوذواء الآية » وغیر 
ذلك من الروايات والأحاديث الكثيرة البى فيها ذكر الأنبياء السابقين . 


)٢(‏ قال الكر مانى : قوله : وهو بحدث حملة حالية» أى قال فى حال التحديث 
عن احتباس الوحى عن النتزول» وقال جاہر فى حالة التحديث : إن رسول الله 
ع قال : و بينا أنا أمشى » انتهى . كذاق ”الکرمانی“ وكذاق ” العینی “ 
لكنه قال : أو قال جاہر فى حالة التحديث بلفظ : أو بدل الواوء ويؤيد ذلك 
ما فى ” كنز العال “ برواية ” ابن أبى شيبة “ عن جاير قال : احتبس الوحی 
عن رسول الله ڑا فى أول أمره وحبب إليه الخلاء » مرن خارف لخر 
فبينا هو مقبل من حراء قال: إذا أنا بحس فوق» فرفعت رأسى فإذا أنا بشهئ 


يكن لامع الدرارى . جح۔١‏ 


وإنما فر الوحى مدة كذا )١(‏ - والله أعلم - لیتدہر (؟) فى مقتضى الآيات 
المنزلة أو لا ٠‏ ويفهم من معانيها ماشاء الله أن يفهم ؛ وذلك لأنه أول مانزل 
من الكتاب ء فلا يخلو عن إشارة إجمالية إلى مرادات النصوص جميعا مع ماف 


على کرسی » الحديث . 

ونا شو ددا الشقاىا أذ ري ين ےعسسان يرجع إلى النى گلا 
لا إلى جابر » والمعبى أنه کا بين حال فترة الوحى وقال فى جملة أحواله 
ما سیأتی » وذلك لها فى ” مسا“ عن ألى سلمة عن جابر قال : قال رسول الله 
نے وهو ينحدث عن فرة الوحی؛ قال فی حدیثہ : «فبينا أنا أمشى) الحديث . 
ول کرٹ آخر عن جار أنه سمع رسول الله گلا یقول : ہ نم فتر الوحى 

عنى فترة” فيينا أنا أمشى » الحديث . 

)١(‏ قال الحافظ : وقع فی ” تاريخ أحمد بن حنبل“ عن الشعبى أن مدة 
فترة الوحى كانت ثلاث سنين » وبه جزم ابن إسماق ء ثم بسط فى ذلك » 
وقال فوع رس د القولين : وف بعض الأحاديث أنه قدر سنتين 
ونصف؛ انتهى . 

(۲) قال ا لحافظ : وفتور الوحی عبارة عن تأخره مدة من الزمان رض 
ذلك ليذهب ما كان گا وجده من الروع ء وليحصل له التشوف إلى 
العود فقد روى ا'بخارى فی كتاب التعبير من طريق معمر ما يدل على ذلك 
انتھی قلت : أخرج البخارى فق التعبير هذا الحديث وفيه : وفتر الوحى 
فئرة” حی حزن النى گل فیما بلغنا حزناً غدا منه مراراً کی يتردى من 
رؤس شواهق ا جحبال ء فكلا أوق بذروة جبل لكى يلق نفسه تبدى له جبرئیل 
فقال اع ]نك موک فارسا يكن اذك ماق کرات مت 
فإذا طالت عليه فترة الوحى غدا ئل ذلك» الحدیث .: 


تفسير قوله تعا ی : ثم إن علینا بيانه » ۹ 


تأخير الوحى وإمهاله من ازدياد الأشواق إليه »ء وف تتابعه من توائر الكلف 
پوپ و رر یر ۔رے رز روہ 
فى الوحى الذى بعد الفترة » فلو تتابع من أول الأمر لربما أدى إلى هلاك 
مهجته گنا و إنهاك جسمه ما برد عليه ى ذلك من تعب شديد . 


قوله : «فرعبت منه ؛ لما رآه على صورته الى ھی له ر١)‏ . 


قولہ ٥:‏ ثم إن علينا أن نقرأه » ليس المراد أن ا مراد بالقراءة فى الموضعين 
(۲) واحد ء بل المقصود أن المراد بالقراءة الثانیة ليس هواابيان فقط » بل 
المراد بها القراءة أيضاً إلا أن بين القر اءتین ہو نا ظاہرآء و ذلك أن المراد بالقراءة 
الأولى نفس إثباته یق صدرہ وتمكينه فى قليه حتی يقدر من القراءة لنفسه. 
وبالثانية تمکینە من القراءة على الأمة قراءة” واضهة” لا تلتبس عليهم » كما هو 


)1( وبذلك جزم العہی إذ قال : الفاء ق فرعبت للسيبية» وکذا 7 فرجعت 


لأن رؤيته على هذه الحالة سبب لرعبه ورعبه سبب لرجوعه » انتهى . 


(۲) قوله : فى الموضعين » الموضع الأول فى قوله « إن علینا جمعه وقرآنه ؛ 
والموضع الثالى فى قوله : « ثم إن علينا بيانه» فإن ابن عياس فسر البيان 
أيضاً بالقراءة کا تری؛ تم إن علينا أن تقر أه »و لفظ البخارى ی تفسير هذه 
السورة: ثم إن علينا بيانه أن نبينه بلسانك » وی رواية له :نبينه على لسانك » 
قال القسطلاتی : قوله : إن علینا بيانه » فسره ابن عباس بقوله : ثم إن علينا 
أن تقر أه » وفسره غيره ببيان ما أشكل عليك من معانيه » انتھی » وأخرج 
السيوطى فى ٭الدر “ عن ابن عباس فی قوله :م إن علینا بيانه نبينه بلسانك» 
وى لفظ : أن تقرأه '» الحديث ؛ فهذا نص ف أن ابن عباس رضى الله عنه 
كان يفسر الببان أيضاً بالقراءة وإن روى عنه غيره أيضاً ء فتأمل ٠.‏ 
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مدلول لفظ البيان ؛ فكأن المراد بالبيان القراءة على القوم مع ملاحظة ما یق 
لفظ البيان من الوضوح والظهور . 


ومناسبته بالباب )١(‏ أنه لما كان شأنه كذلك فى أول أيام النبوة يكون 
كذلك فى أول وحی نزل عليه » فصار بياناً لبعض كيفية بدء الوحی أنه كان 
عالج فيه من التنزيل شدة” (٢)؛‏ وقد ذكرنا )٣(‏ أن بيان كيفية الوحى يعم 
بيان وجه نزول الوحى وسببه )٤(‏ فى ظاهر الأمر ء وإن كان الكل فضلاً من 
الله ومنة” منه ء وپیان حال نفس الایة الْزلة وا حم المنزل » وبيان ما يرد 
على المنزل عليه الموحى إليه » أو بيان بعض كيفيات الموحى و اللزل وأحواله ء 


(۱) قال الکرمانی : مناسبتہ لا ترجم عليه الباب ظاهرة ء لأنه بيان حال 
الله ضَلاآو فى ابتداء ١‏ ذل م ل 

رسول اس فى ابتداء الوحى أو عند ظهور الوحى . 
القراءة وم یصہر حی 7-7 سار لل الحفظ وت رت 7 
الحسن وغيره » ووقع فى رواية “لاير مذى >“ ': بحر لك به [ سانہ بريد أن بحفظه » 
و”للنسائى” : يعجل بقراءته ليحفظه » ولابن أبى حاتم : يتلى أوله وبحرك به 
شفتيه خشية أن ينسى أوله قبل أن يفرغ من آخره » وف رواية “الطبرى 
عن الشعی : تل » يتكلم به من حبه إياه » وكلا الأمرين مراد » ولا تنا بین 
محيتة [یاہ والشدة الى تلحقه یق ذلك ) فأمر بأن ينصت حی يقضى إليه وححيه 
ووعد بأنه آمن من تفلته منه بالنسيان أوغيره 3 انتھی . قلت : : وهذه كلها 
كيفيات ليدء الوحی ظاهرة . 

. ای فی أول الباب أن ترجمة الباب تعم هذه الأمور الى فصلها الشيخ‎ )٣( 


رف عطف على وجه » وتقدم ذلك یق حديث : (إنما الأعمال بالنيات ٠. ٠‏ 


معارضة جبر ئيل القرآن بالنى کا ۱ھ“ 
8 و 


وى هذه الرواية بيان لكيفية الموحى إليه » وأما إذا قيل: إنه )١(‏ مسوق لمناسبة 
ذكر الوحى وإن لم يكن فيه تعرض للبدء أو الكيف ء فلا يفتقر إلى تكلف . 

قوله : أخبرنا يونس ومعمر نحوه » إشارة )٢(‏ إلى أن فى لفظ معمر 
خلافاً مع لفظ يونس » ثم لا تظهر مناسبة )٣(‏ لمذه الرواية بالترجمة ؛ فإن 


. أى الحديث ء وهذا توجيه آخر للمناسية بالباب‎ )١( 


(۲) يعنى أن فى لفظ نحوه إشارة إلى اختلاف بيهنا فى اللفظ ء وهذا على ما 
هو المعروف عند أهل الأصول أنهم يقولون مثله إذا اتفق 8 1 
إذا اتفقا فى المعبى » قال السروطى ى ”التدریب“ : قال الحاکم: يلزم الحديبى 
من الإتقان أن يفرق بين مثله ونحوه » فلايحل له أن يقول : مثله إلا إذا 
اتفقا فى اللفظ ؛ ويحل أن يقول : نحوه إذا كان بمعناه » انتهى . 

قال الحافظ فى ” الفتح “ : قوله : ومعمر نحوه أى أن عبد اللہ بن 
المبارك حدث به عبدان عن يونس وحدهء وحدث به بشر بن حمد عن يونس 
0 سپٰ۷‌؟ٔ۶۲؟ ۶‏ ۱ 

(م) قال الحافظ : فى الحديث إشارة إلى أن ابتداء. نزول القرآن كان ف 
شهر رمضانء لن زولہ إلى الساء الدنیا حملة” واحدةٴ كان فى رمضانء کا ثبت 
من حدیث ابن عباس : فكان جبرئیل يتعاهده فى کل سنة فيعارضه بما نزل عليه 
من رمضان إلى رمضان » فلا كان العام الذى توق عار ضه به مرتين » . کا ثيت 
فى ” الصحيح “ عن فاطمة رضى الله عنها » و بهذا يجاب 525000 
إزاد الحديث. فى هذا الياب + انتهى : 

وهكذا یق ” العر 3 © إذافال #مواغيدة الناشية بالبات أن فيه [شارة إلى أن 
ابتداء نزول القرآن ۳٠‏ فى رمضانء فكان جبرئيل عليه السلام يتعاهده ف کل 
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استظهر بھا رواه السیوطی )١(‏ أن جبرئیل عليه السلام كان يقرأ عليه یق 
رمضان كل القرآن نزل أو لم ينزل ثم كان النى گلا ينساه من بعد ء فإن صح 
ذلك كان قراءته عليه ى رمضان نوعاً من الوحى (؟) وهو مافيه تمثل للملك» 
وبدؤه نسبةت إلى ذلك الغير المنزل ظاهر » يعنى أن الوحى قد كان يبتدء لا على 


سنة » فيعارضه بما نزل عليه » فلا كان العام الذى توق فيه عارضه به مرتين ء 
كنا ثبت فی ” الصحيح “ عن فاطمة » وكان هذا من أحكام الوحى والباب فى 
الوحی ء انتهى . 

)١(‏ لم أجد هذه الروایة بعد إلا أن صاحب ” نور الأنوار “ قال ف شرح 
قول الماتن فى تعريف الكتاب النزل على الرسول : المأزل يجوز أن يقرأ 
بالتخفيف أى امازل دفعة” واحدة” لأن القرآن 'زل دفعة” واحدة من اللوح 
المحفوظ إلى السماء الدنيا أولااء ثم نز ل نجماآ نما بحسب الصاخ » أو لأنه 
كان ينزل عليه عليه الصلاة والسلام دفعة” واحدةة فى كل شهر رمضان 
حملة” » انتهى . ويشكل عليه أنه لو كان كذلك لما اضطرب النى کنا فى قصة 
الإفك مثلا . 

وقال السیوطی فى ”الدر “: أخرج عبد بن حميد وابن الضریس عن داؤد 
ابن ألى هند قال: قلت لعامر الشعبى : «شهر رمضان الذى أنزل فيه القرآن»» 
فهل لان عليه فى سائر السنة إلا ما فى رمضان » قال : بلى ولكن جبرئیل كان 
يعارض محمدا گی ما أنزل ف السنة فى رمضان » فيحك الله ما يشاء ويثبت 
ما يشاء »و ينسخ ما ينسخ وينسيه ما يشاء ء وأخرج الحافظ فى ”الفتح“ هذا الأثر 
بلفظ آخر عن داؤد قال : قلت للشعبى قوله تعالى : «شهر رمضان الذى أنزل 
فينه القرآن ؛ ان ان نع للع سان السنة ؟ قال بلى » ثم ذكر نحوه . 


() أى من أنواع نزول الوحى المذكورة سابقاً مفصلا  .‏ 


لمّاء تاس الہ ى پا فى رمضان ۳ھ 


ما بدأ عليه أولا” » ل على كيفية أخرى من نزول الملك » وقراءته عليه على 
غير ما كان يأتى به عليه فى مجارى عادته . 


'وإن بى على ما هو المشهور )١(‏ من أنه كان يقرأ عليه ما نزل مئه 
فحسب )2 فإيراده فیہا لإدخاله فى أقسام الوحى أيضاً 0( » لأن قراءتہ عليه 
مرة” أخرى نوع من الوحى لكونه قراءة ملك » وغاية ما يلزم تکرار الوحى 
مع اتحاد الموخى » ولا ضير فيه » فقد تكرر التزول ق بعض السور وهذا 
التکرار أدون منه لأنه من ال ماك وهذا من السماء )٣(‏ ولا يبعد أن يوجه 
بأنه يلي ما كان هذا حاله یق رمضان للقاء جبرئیل وتعاکس أنوارما فیا 
بينها » يكون كذلك أمره حين يلقاه یق بدء الوحى 3 57 دل على بعض ذلك 
غطه فى المرة الأولى » فکا أن فی الغطة أثراً ظاهراً » فكذلك فى مطلق اللقاء 
أثراً خفیاً ؛ فافهم . والله أعلم . 

قوله : من الریح المرسلة » والفضيلة عليها فى أنما لا تبق ولا تذر شيثاً 
أتت عليه » فكذلك كان النى کےا لا يببى شيئاً مما هو ى ملكه . 


(١(‏ وهذا هو الذى عليه ججمهور العلاء ومه جرم عامة شراح الحديث یق 
شرح هذا الحديث » وجكى السيوطى فى ” الإتقان “ عن بعضهم الإجماع على 
أنه نزل جملة” واحدة من اللوح انحفوظ إلى بيت العزة فى السماء الدنیا . 

(۲) يعبى هذا أيضاً داخل فى أقسام الوحى لأن قراءته الخ . ز 

)٣(‏ يعبى السور الى تكرر 'زوها كان 'زوها من السماء مكرراً وهذا التکرار 
الناشی من قراءة الملك كان تكراراً من الملك لا نزولا" من السماء . ز 


0 


تھی 


قوله : إن هرقل )١(‏ أرسل إليه فى ركب ؛: 


: يكسر الهاء وفتح الراء وسكون القاف على المشهور ء ويقال أيضاً‎ )١( 
بكسر الهاء والقاف وسكون الراء » قال الکر مانی : اسم عل له فهو غير منصرف‎ 
» للعلمية و العجمية » وهو صاحب حروب الشام ملك إحدى وثلاثين سنة‎ 
: وفى ملكه مات النبى گا و لقبه قيصر » وكذا كل من ملك الروم يقال له‎ 
قيصر » کا أن ملك فارس يسمى: كسرى » وملك الحبشة ب :النجاشى» وملك‎ 
الترك : خاقان » وملك القبط ب: فرعون » وملك مصر ب: العزيز » وملك‎ 
: حمير ب: تبع . انتهى . وزاد العينى ألقاباً أخر كثيرة” لسلاطين الأقطار وقال‎ 

كان هرقل أول من ضرب الدينار وأ حدث البیعة » انتهى . 


قال الحافظ : واستمر هرقل على نصرانيته وآثر ملكه على الإيمان ع 
ومما يقويه أنه حارب المسلمين فی غزوة مؤتة سنة ثمان بعد هذه القصة» وروی 
ابن حبان فى ”صحيحه“عن أنس أن النى گلا كتب إليه أيضاً من تبوك بدعوہ؛ 
وأنه قارب الإجابة وم يحب » فدل ظاهره على استمراره على الكفر » ويحتمل 
أنه كان يضمر الإبمان ويفعل هذه المعاصى مراعاة لملكه » وخوفاً من أن 
يقتله قومه إلا أن ى ”مسند أحمد“ أنه كتب من تبوك إلى النى کا أنى مسل 
فقال النى پیا : «وكذب بل هو على نصرائيته ) . 


وفى ” كتاب الأموال “ لأنى عبید بسند صحيح من مرسل بكربن عبد 
الله المزنى بلفظ : ہ كذب عدو الله ليس بمسلم » وعلى هذا فإطلاق صاحب 
” الاستيعاب “ أنه آمن أى أظهر التصديق لكنه لم يستمر عليه . وقال أيضاً: 
اختلف الأخباريون .هل هو الذى حاربه المسلمون فى زمن أبى بكر وعمر 
أو ابنه ؟ والأظهر أنه هو . ولم يذكره الحافظ فى ”الإصابة“ وكان حقه أن يذكر 
یق القسم الرابع منه » وقال الشيخ ابن القیم فى “”الحمدى “ : وهم هرقل بالإسلام 


تعيين هر قل الذى كتب إليه النى مایا هاه 


]ما متعلق (١(‏ بالضهير اجرور أى 5 فيهم 4 أو متعاق بأرسل أى أرسل 
لے فى نان الركب وطابهم © ولا يبعد أن تكون كلمة فى بمعنى لأجل ؛ 
ولا یلزم خروجه منہم والإرسال إليه لكونه سيدهم وأفضلهم . 


له : وهم بإيلياء » وكان هرقل نذر )٢(‏ إن رد اللہ عليه ملكه من 


وكاد وم يفعل » وقیل : بل أسلم » وليس بشیٗ ۱ 

وقال العينى : الذی أثبته فى تاريخى من أهل التاريخ والأخبار أن هرقل 
الذى كتب إليه رسول الله گل قد هلك وملك بعده ابنه قيصر واسمه مورق 
وكان فى خلافة أبى بكر » ثم ملك بعده ابنه هرقل بن قيصر وكان فی خلافة 
مر رضى الله عنه » وعليه كان الفتح وهو المخرج من الشام أيام أبى عبيدة 
وخالد بن الوليد فاستقر بالقسطنطينية » وعدة ملوكهم أربعون » وسنوهم 
خمس مائة و سبع سنين . قلت : وسيأتى کی عن امو فر اماقم هرقل ق 
آخ رالحديث تحت قوله : وكان ذلك آخر شأن هرقل . ز 

)١(‏ وعامة الشراح على أنه حال . قال القسطلانى: أرسل إليه » أى إلى أبى 
سفيان حال كونه ىق ركب أى مع ركب . وقال الکرمانی : أرسل إلى ألى 
سفيان حال كونه كاثنآً فى حملة الركب وهو أميرهم ولمذا أرسل إليه » 
ومعناه : أرسل إليه ى شأن الركب وطلبهم إليه . 

(؟) قال الحافظ أخرج البخارى فى الجهاد أن هرقل لما كشف اللہ عنه 
جنود فارس مشى من حمص إلى إيلياء شكراً لله » وكان سبب ذلك مارواه 
” الطيرالى “ زان مات ٣‏ ئن طرق متعاضدة ملخصھا یت 


أغزى جيشه بلاد هر قل فخربوا كثيراً من بلاده . 


کترق تان إيلياء فرد الله عليه ملكه ء فأتاه » فبينا هو ناظر )١(‏ ذات 
ليلة إذ رأى ما یذ کر فی الرواية » واتفق أن بعث إليه ملك غسان برجل » 
فكتب هرقل إلى صاحب رومية » وم يأت إليه جوابه » إذ وصل إليه كتاب 
رسول الله یا ؛ فتحقق بعثته ا عنده » وهذه الثلاث وقعت له بإيلياء » 
فکر راجعاً إلى ملكه ؛ حتى إذا وصل حمص (۲) بلغہ جواب صاحب الرومية » 
فجمع هناك حواشيه » هكذا ينبغى ترتيب الوقائع . 


)١(‏ هوناظر » أى ف النجوم ذات ليلة » فرأى فيها ما سيذكره البخارى 
من قوله : ملك الحتان قد ظهرأى غلب » وذلك لأنه رآه هرقل فى إيلياء 
وكان ذلك وقت فتح خیبر وصلح الحديبية المؤدى إلى فتح مكة وغابة الإسلام» 
قال الحافظ : قوله : قد ظهرأى غلب يعنى دل نظره فى النجوم أن ملك ا حتان 
قد غلب » وهو کا قال ء لأن فى تلك الأيام كان ابتداء ظهور النى عل اذ 
صالح كفار مكة بالحديبية » وأنزل اللہ تعا لی : و إذا فتحنا لك ا سا اڈ 
فتح مكة كان سببه نقض عهد الحدیبیة ء ومقدمة الظهور ظهور انتھی . 


وحاصل کلام الشيخ أنه ذكرت ى هذا الحديث الطويل عدة و قائع 
محتلفة من نظر هرقل یق النجوم » وإرسال ملك غسان إليه بكتاب ء وكتاب 
هرقل إلى صاحب له برومية وجوابه إليه » وذ کرت هذه الوقائع فى الرواية 
متفرقة » فرتبھا الشيخ على ما يقتضيه سیاق الوقائع . 

(۲) وبذلك جزم الحافظ فى ” الفتح “ أن هر قل دعاهم ف دسكرة له 
بحمص ؛ وذلك بعد أن رجع من بيت المقدس وكاتب صاحبه الذى برومية » 
فجاء جوابه يوافقه على خروج النى کچ ؛ فالتقدير فسار هرقل إلى مص 
فکتب إلى صاحبه برومية فجاء جوابه فدعا الروم انتهى . وعم من هذا أن ما 
ف آخر القصة من سمب الروم هو غير القصة الأولى من بهم فی إيلياء عند 


بيان وجه قول هرقل : إن كذبنى اه 


قوله : أیم أقرب سپا )١(‏ وذلك 0 أعم بمحاسنه ومساويه © 
فصاحب الیبیت أدرى بما فيه . 


قوله : إن کذبیء إل إنما قال لهم ذلك وقد عل أنهم شركاءه فی الكفر 
ما ظن أن قبح الکذب سما بحضرة الملك لا يتركهم يسكتوا عن تكذيبه ء فكيف 
إذا أمرتهم ذلك 0 مع أن للملوك سطوات وهم إلى بلادنا بدات ورجعات 6 
والمقالة لا تحى ما فیہا من كذيات (۲( ولو بعد أزمان وأوقات » ولا يبعد 
أيضاً أن لا يكون له عم بموافقہم له ق الکفر و إجلاسهم خلف ظهر 
ألى سفيان ؛ لأن المواجهة فى التكذيب أعسر )٣(‏ فلعل المروأة وترالى 
الأبصار بعنعهم عن تكذيبه . 
قوله : أن يأثرواء أى يعلمونى كذباً (4) فيرتفع لهم الاعمَاد عن مقالى 
قراءة الكتاب . 
)١(‏ وقال النووى : إنما سأل ذلك لأن غيره لايؤمن أن تحملہ العداوة على 
ہے موسر دہ وچ انتهى . 
(٢ػھ)‏ يعبى أنه لوکذب فی القالة يشتهر فی الدیار ى زمان قريب أو بعيد . 
)٣(‏ قال العيبى : إنما فعل ذلك لثلا يستحيوا أن يواجهوه بالتكذيب إن 
كذب» وقد صرح بذلك الواقدى فى روایتہ . انتهى . وقال ى موضع آخر: 
وعند الواقدى فقال لترجمانہ : قل لأصحابہ إنما جعلتم عند كتفيه لتردوا عليه 
كذبه إن قاله » قال : وما جرت العادة أن مجالس الأكابر لا يواجه أحد فيها 
بالتكذيب احتراما لهم » أذن مم هرقل فى ذلك للمصلحة الّی أرادهاء انتهى . 
5( قال الحافظ : أى ينقلوا الكذب عنه ‏ لكذبت » وفيه دليل على أنهم 
كانوا يستقبحون الكذب إما بالأخذ عن الشرع السابق أو بالعرف » وف قوله: 
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الکذب ف الأمصار والأقطار » وأما احیّال تكذيب القوم إياه فى مجلس 
هرقلة )١(‏ فبعيد معی لثقدے بتصديقهى وسکوںہم على ما يقوله » وإن كان 
صحيحاً لفظاً ء لأن المعنى : ينقلوا إلى الملك أنى کذبت . 


قوله : ونحن منه فى مدة » إل ء أراد بذلك إنا فی غيبة منه » فلا نه 
ما ذا صنع فيها ء أو نحن صالناہ على مدة أى صلح الحديبية فلا ندرى ما ذا 
يصنع فيها(؟)» وأياً ما كان فقوله هذا إخبار ما اعتقد قلبه على خلافه» لكونه 


ياثروا دون قوله: يكذبوا دليل على أنه كان واثقاً منهم بعدم التكذيب لاشٹراکھم 
معه فى عداوة النى کا ء لكنه ترك ذلك استحياء وأنفة" من أن يتحدثوا 
بذلك بعد أن پرجعواء فيصير عند سامعی ذلك كذاباً » وف رواية ابن 
إحاق التصريح بذلك » ولفظه : فو الله لو قد كذبت ما ردوا على » ولكى 
كنت امرءاً سيدا ألكرم عن الكذب » وعلمت أن أيسر ما ف ذلك إن أنا 
كذبته أن يحفظوا ذلك عى ثم يتحدثوا به» فلم أكذيه انتهى . و بذلك فسره جميع 
شراح ”البخارى" . 

)١(‏ وعامة الشراح على الاحمّال الأول كما تقدمءولعل الشيخ رحمه الله ذ کر 
ذلك الاحمال مع حكمه ببعده لا بين سطور الكتب الهندية بلفظ : پردواء 
ويؤيده لفظ : على واحتاج الشراح إلى حمله بمعی : عبى . 

)٢(‏ وبھذین الاحيّالين فسره عامة الشراح » قال القسطلانى : أى فى مدة 
صلح الحديبية أوغيبته و انقطاع أخباره عنا . انتهى . قلت :و معنى مدة الصلح 
أوجه لتصريحه فى الرواية » قال الحافظ:وقع فى رواية أبى الأسود عن عروة 
مرسلا. خرج أبوسفيان إلى الشام ء فذ کر الحدیث إلى أن قال: قال أيوسفيان: 
هو ساحر كذاب » فقال هرقل. : إلى لا أريد شتمه ؛ ولکن كيف نسبه؟ 


سيب قوله : .و نحن منه فى مدة 8ه 


موقناً بأنه یا ليس بغادر إلا أنه لما كان غير مكذب فى مقالته تلك لعدم الوقوف 
على ما ی قلبه بدر إليها ووجه )١(‏ ذلك أنه كان له أن یقول: ليس لى وثوق 
بأنه ع لا یغدر فلا تكون مقالته تلك کا ذبة” عنده وبحسبه ؛ وإن كان ظنه 
ذلك غلطاً مخالفاً لنفس الأمر إلا أنه سماها كذباً لآنه علم أنها مخالفة لما أنا مستيقن 
به من صدقه وأمانته » وأنه لا يغدر فى عهده وميثاقه . 


قوله : وكذلك الرسل تبعٹ )٢(‏ وذلك لئلا بستنکف أولوا 


إلى أن قال: فهل يغدر إذا عاهد؟ قال:لا إلا أن يغدر فى هدنته هذه ؛ فقال: 
وما يخاف من هذه ؟ فقال : إن قوی أمدوا حلفائهم على حلفائه ». قال : 
إن کے ثم بدأتم فأنتم أغدر ء انتهى . 

)١(‏ يعنى وجه عده ذلك كذياً مع أنه كان له حق أن يقول ذلك لأنه فعل 
قلبه ولا يطلع عليه أحد غيره ومع ذلك عده كذباً کا يدل عليه قوله : 
ولم تمكنى أن أدخل فيهاء قال الكرمانى : قوله أدخل فیھا أى شيئاً غير الواقع أى 
لم تمكبى كلمة أدخل فيها شيئا أنتقصه به غيره . انتهى . قال الحافظ : على أن 
التنقیص ههنا أمر سی » وذلك أن من يقطع 0 غدره أرفع رتبة” ممن 
بجوز وقوع دلك منه فى الجملة » وقد كان معروفاً عندهم بالاستقر اء من 
عادته أنه لا يغدر » ولا كان الأمر مغیباً لأنه مستقبل » أمن أبوسفيان أن 
ينسب ف ذلك إلى الكذب » ولذا أورده بالتردد » ومن ثم لم يعرج هرقل 
على هذا القدر منه » وقد صرح ابن إسحاق فى روايته بذلك يقوله : قال : 
فوالله ما التفت إليها منى . انتھ 

(۲) قال الکرمانی : يعنى ه, أفضل القوم وأشرفهم ۳ 00 
شرف نسبه كان أبعد من انتحال الباطل » وكان أقرب لانقياد الناس إليه » 
انتهى . قال ال حافظ : والظاهر أن إخبار هرقل بذلك الجزم کان عن الع المقرر 
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الحطر )١(‏ من مجالستهم ولايأنفوا من إطاعتهي ء فإن الله لا يحب أن تعير رسله 
بشى من المعايب والقباتح )٢(‏ . 

قوله . لو كان آحد فعلم 5 ليس من ديدن قومه الادعاء عثل تلك 
الدعاوى . 


قوله : ويكذب على الله » وهذا وإن لم ينهض حجة على كفار قريش 
لانکارم الحشر والنشرء إلا أنه قال ذلك لكونه حجة عنده لإقراره بالبعث» 
ولأنه حجة ملزمة على حسب دعوى من ادعى الرسالے ‏ فإنه إذا ادعى 
أنه رسول من الله كان حقاً عنده أن يعود إليه فیجازی على ما فعله من اللخير 
والشر » فكيف يمكن له مع هذه الدعوى أن يفترى على الله ويقول ما 
لم يوح إليه . 

ولا يبعد أن يقال :إن المشر کین والكفرة وإن كانت عامتهم لا يعتقدون 
ا حشر والعود إلى خالقهم إلا أنهم لم يتكروا بجملتهم أن المرأ مجزی بأعماله إن 
خيراً فخير وإن شرا فشر ؛ غاية الأمر أنهم اعترفوا با جزاء فى دارالدنیا 
لا الآخرة » وأما ما کان شائعاً فیا بينهم من المقابخ والشر » فكن بناء أكثرها 
على أنهم عدوها قربات ى ظنهم الفاسد ٠‏ واعتقدوها طاعات فى زعمهم 
الكسد » و إذا كان كذلك لا یبعد أن يكون هذا حجة عليهم أنفسهم أيضاً , 


عنده ف الكتب السابقة » انتهى . 


» خطر الرجل: قدره ومنزلته » وخطر الرجل: اهتز فی مشيه و تبختر‎ )١( 
. “ کذا یىی ” ا حتار‎ 


زفة فإن قوم موسى لما عيروه بالأدرة و نحوها أراد عزاسمه أن يبرأه » 
فعدا الحجر بثوبه کنا سيأتى مفصلاً ی كتاب الأنبياء من ” البخارى» . ز 


وجه سؤال هرقل عن حال النى ا ۱ھ 
۰ وب 


وأيضاً فإن مقصوده من طلب الركب ومسألته م لم يكن إلا التفتيش عن 
حال النی کا وبعثته )١(‏ وذلك اتراءمی له ق الجوم ولما وصل إليه من 
الغسانی ٤‏ فإذا سألهم وتبين أمره حصل مقصودہ » إلا أنه أحب أن يفيدهم 
من عنده جزاء” وعوضاً عما استفاده منهم من ان حیر لثلا يدبروا مما هو خير 
هم » و أ٘یضاً فان محبة ال ى م الى نشأت له إذاً (؟) بعثته على بذل الوسع یف 
ہیں لوت أنه قصد إسماع من حضر من أعيان ملكه » لن ذلك کان 
أنفع لهم من مو اجهتهم أنفسهم به )٣٣(‏ لأنه بحمل على ا حلوص والنصيحة 
لكون الجطاب إلى غيرهم » وهؤلاء كانوا أهل كتاب وملة » فكان قوله : 
م يكن لیذر إل إقامة للحجة على أهل ملتہء لأنهم يسلمون الحشر ويوقنون به . 


وكذلك قوله : سيملك مو ضع قدی هاتين » کان مقصوداً إسماعه لقو مه 
الينجع خطابه یع بعد ذلك » وم يذكر فی أعاده عليهم (4) » وأجابهم 


حصل” بالأسئلة". عنهم مر حر 
وذ کر لذلك عدة مصالح كما تری یت 


3 قوله : إِذاٌ » أى فى ذلك الوقت » فبعثت هذه المحبة هرقل على نصره 
27 إذ بین لهم أن هذه الأوصاف اله ی ذ كرتم هى أو صاف ال نبياء» فهو نى 
ا ا یو 


- 


(۳) یعی : لو واجهم بذلك هرقل بنفسه . ز 
(4) هذا على هذه الرواية التى أوردها الإمام البخارى ههنا » وإلا فهو 
مذ كور ق بعض روايات هذه القصة كما سیأنی فى ” البخارى “ فی كتاب 
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الحرب بیننا وبينه سحجال ء لأثه إنما كان سأهم عنه لیعام بذلك أنه هل 
هو النى الموعود أو غيره ؟ وكان ذلك مكتوباً ی الكتب القديمة السماوية ء 
ولم يعده عليهم لأنه لم يكن كبيرشئ من العلامات » ولاحجة يلزم تسليمها على 
الحصم لأن العادة جار ية بين كل ار بین و فر يقين مخالفين بذلك . 


ثم إنه يشكل قوله : الحرب بيننا وبينه جال )١(‏ وذلك لأنه لم ينهزم 
ولم ينصر عليه منذ حاربهم وأخذ فی مقابلتهم ومقاتلتھم » والجواب أنه 


الجه.اد » قال الكر مانى فإن قلت : السؤال من أحد عشر وجهاً ء والمعاد فى 
كلام هرقل تسعة » حيث لم يقل : وسألتك عن القتال » وسألتك كيف كان 
قتالع ؟ فلم ترك هذين الائنین ؟ قلت : لأن مقصود هرقل بيان علامات 
النبوة ؛ وأمر القتال لادخل فيها إلا بالنظر إلى العاقبة» وذلك عند وقو ع هذه 
القصة كانت ف الغيب وغير معلوم» ولأن الراوى اكتى بما سيذكره فى رواية 
أخرى يوردها ی كتاب الجهاد فى ( ياب دعاء النی عي الناس إلى الإسلام) 
مع الزيادات » وهى أنه قال : وسألتك : هل قاتلتموه ه وقاتلك ؟ فزعمت أن 
فعل » وأن حربکم وحربه دولا" » وكذلك الرسل تبتلى وتكون لما العاقبة ء 
انتھی . 

وقال الحافظ : سقط من هذه الرواية » إبراد تقرير السؤال العاشر والذى 

بعده » وقد ثبت الجميع ى رواية المؤلف فى الجهاد » انتهى » قلت: ولعل 
الباعث على اختصاره وتركه ذلك هو الذی أشار إليه الشيخ والکرمانی من أنه 
ليس له كبير دخل فی العلامات . ز 

(١م‏ لا يتوجه الإشكال إلا على أخذ معنى السجال الفرار کا أشار إليه الشيخ 
فى الجواب» وليس المراد فى الحديث إلا الغلبة كما يدل عليه قوله : ينال منا 
وننال منه » ولفظه فى تفسير آل عمران : هالا" يصيب منا ونصيب منه . 


شرح قول أنى سفيان : ا حرب بيننا وبينه سمال ۳" 


لم يسأل عن الهز م والفرار لكونه قد علم أن الرسل شأنهم الثيات و الاصطبار » 
فكان المقصود أنهم يقتلون أو يقتلون ء أویختلف الأمر وكان ذلك حقاً لاريب 
فيه » لان الكفار نالوا من المسلمين يوم أحد وانعكس الأمر يوم بدر » وكون 


قال الحافظ : وقعت المقاتلة بين النى گا وبين قريش قبل هذه القصة 
فى ثلاثة مواطن : بدر وأحد واللحندق » فأصاب المسلمون من المشركين ببدر 
وعكسه فى أحد . وأصيب من الطائفتين ناس قليل فى الحندق » فصح قول 
ألى سفیان : يصيب منا ونصيب منه : وم يضب من تعقب كلامه يأن فيه 
دسیسة لم ينبه عليها كما نبه على قوله:و نحن منه فى مدة لا ندرى ما هو صائعء 
والحق أنه لم يدس ف هذه القصة شيئاً» وقد ثبت مثل كلامه هذا من لفظ النى 
1 کا آفرت إليه فى بدء الوحى » انتهى 1 

وقال فى بدء الوحى : أشار أبو سفيان بذلك إلى ما وقع بينهم فى بدر 
وأحد » وقد صر ح يذلك أبو سفيان يوم أحد یق قوله : يوم بيوم بدر 
وا حرب جال ؛ ولم يرد عليه النى گے بل نطق النی وي بذلك ى حديث 
أوس بن حدذيفة الشثقنی لما کان بحدث وفد ثقيف أخرجه ” ابن ماے “ 
وغيره انتهى 1 

قلت : ولفظ ”آبی داؤد“ فى حديث أوس المذكور : كانت سمال ال حرب 
بيننا وبينهم ندال عليهم ويدالون علينا » الحديث » وما أشار إليه الشیخ بلفظ 
الاشکال واحافظ بلفظ الدسيسة هو ما قال البلقوی : هذه الكلمة فيها دسيسة 
أيضاً لأنهم لم ينالوا منه ع قطء وغایة ما فى غزوة أحد أن بعض القاتلین 

وسيم 

قتل » وکانت العزة والنصرة للمؤمنين » وتعقب عليه القسطلانی يكلام 
الحافظ المذ كور . 


ا حرب سجالا” )١(‏ تشبيه لحال من صار الأمر له بحال من كان السجل یف 
يديه » والناس الآخر يبقون من غير شئ . فإذا اختلف أمر الظفر والفتح كان 
كالسجل يأخذه هذا مرة وذلك أخرى » والله أعلم . 

قوله : مطة” لدينه )٢(‏ وزاد هذا القيد إشاة” منه إلى أن الارتداد قد 


يكون لعوارض وعلات تعترى للمرتد بعد إسلامه » ولا يكون هذا الارتداد 


)١(‏ قال الکرماتی : السجال بکسر السين جمع سل و هو الدلو » شبه 
المتحار بين بالمستقين يستقى هذا دلواً وذاك دلواً انتهى. وكذا إفى ” الفتح “ » 
وقال القسطلانی : بكسر السين وبا جم الخففة أى نوب نوبة لنا ونوبة لهءانتهى» 
قلت : ما أفاده الشيخ ههنا فی التقریر هو الذى عليه عامة الشراح من أن يأخذ 
هذا دلواً مرة فيبقى الآحر خالیاً وبالعكس مرة أخرى » وما أتذكر من 
تقريره رحمه الله عند الدرس أن المراد بالسجال دلوان یر بطان بالهبل یق خشبة 
ونحوها ويستقى بهما الماء من البير بحيث إذا غمس أحدهما فى البير يعلو 
الآخر فوق البير وكذا الآخر » وهو المعبر بقوله : يدال علينا وندال عليه » 
وهذا لمعنى أقرب إلى ما قالوا من النوب نوبة لنا ونوبة له . 


(۲) قال الحافظ : قوله : حمطة بضم أوله وفتحه أخرج بهذا من ارتد 
مكرهاً أولاة لسخطة لدين الإسلام بل ارغبة فى غيره كحظ نفسانى کا وقع 
لعبید الله بن جحش » قال الکرمانی : فإن قلت : قد ارتد كثير ممن آمن به 
فما وجهه ؟ قلت : إما أنه لم يرتد أحد حينثذ ء وإما لآن الارتداد لم يكن 
لبغض الدين بل لحب الرياسة و نحوه . 

قلت : قوله : وقد ارتد كثير لا يصح » كذا قوله : لم پرتد أحد 
حينئذ » بل الصواب ما قال الحافظ من أن قوله : خطة ء بريد أن من دخل 


وجه قوله : مخطة” لدينه ٥ھ‏ 


حجة” على بطلان الإسلام ولا علامة" على أن الدين الذى رجع هذا منه فيه 
نقص ومفاسد » ولأجل هذا أجابه سفیان بالننی » ولوكان السؤال عن مطلق 
الارتداد لما صح له أن يجيب بالنى » ولكان له مساغ للإثيات لارتداد بعضهم 
كعبد الله بن ا حطل )١(‏ وغيره ء فإن ارتدادهم كان لعوارض وأسباب 
تعرف ف التواریخ لا لكراهتهم ملة الإسلام . 


فإنه يتزلزل بسرعة ء وعلى هذا يحمل حال من ارتد من قريش » ولهذا 
لم یعرج أبوسفيان على ذ رهم وفيهم صهره زو ج ابنته أم حبيبة وهو عبيد الله 
ابن جحش فإنه كان أسلم وهاجر إلى الحبشة بزوجتہء ثم تنصر بالحبشة ومات 
على نصرانيته و تزوج النى وَيكاٍ أمحبيبة بعده » وكان من لم يدخل ف الإسلام 
على بصيرة وكان أبو سفيان وغيره يعر فون ذلك منه » ولذلك لم يعرج عليه 
خشية أن يكذب ؛ ويحتمل أن يكونوا عرفوه بما وقع له من التنصر وفيه 
بعد » أو المراد بالارتداد الرجوع إلى الدين الأول ولم یقع ذلك لا.ن جحش 
ولم يطلع أبوسفيان على من وقع له ذلك » انتهى . 
قال صاحب ” الحميس “ : تزوج النى عل أم حبيبة سنة ست وبى 
بها سنة سبع » وكانت خرجت مع زوجها ابن جحش مهاجرة” إلى ا حبشة ف 
ال هجرة الثانية ثم تنصر زوجها ومات هناك وثبتت أم حبيبة على الإسلام انتهى.. 


(۱) وكان ممن أهد ردمه ف النفر الذين أهدر النى گل دمائهم فى فتح مكة» 
وقد أخرج ” البخارى“ من حديث أنس أن رسول اللہ گلا دخل عام الفتح 
وعلى رأسه المغفر » فل| نزعہ جاءه رجل فقال : إن ابن خطل متعلق بأستار 
الكعية » فقال : اقتلوه . 


قال الحافظ : وإنما أمر بقتله لأنه كان مسلماً فيعشه رسول الله 7 


مصدقاً وبعث موه رجلة من الأنصار 3 وکان عه مو ی حدمہ 3 فتزل سے 
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قوله : ولم أكن أظن أنه منکم )١(‏ وكان ذلك مکتوب٢(آ‏ فى الکتب 
السماویة أيضاً أنه من العرب ومن قريش ٠»‏ فلعل هرقل لم يتذكر ذلك منه 
واعتراه نسيان وذهول بكونه منهم » فألكر » أو يكون المعنى لم اکن أظن 
بعثته منکم أبا سفيان خاصة” وإن کان لى علٍم بكونه من العرب ومن قريش » 
فالحی كونه من بی مناف لا كونه من قريش ؛ وكان ذلك ظاهراً لديه . 

قوله : ثم دعا بكتاب رسول اللہ ٠‏ وكان ذلك دلالة على كال 
فطندے حيث لم يتبادر إلى الرسالة مالم یحقق أمر المرسل © وکان النی و 
أمر دحية أن يدفع الكتاب إلى عظم بصری؛ وكان عظم بصرى أى إيلياء لملاقاة 
هرقلة (؟) وذلك لأن کل أحد لابمكن له التوصل إلى الملوك . 


فأمر المولى أن یذبے ساوت له طعاماً » فنام واستيقظ ولم يصنع له شيئاً 
فعدا عليه فقتله ثم ارتد مشركا ء وكانت له قینتان تغنیان بهجاء رسول الله 
صلى الله عليه وسلم . 

)١(‏ قال القسطلانى : قوله : قد وت أعلٍ» قاله ما عنده من علامات نبوته 
َي الثابتة فى الكتب القديمة . وقولہ : لم أكن أظن أنه منكم أى من قریش 
انتھی . وقال الحافظ : أى أعلم أن نبياً سيبعث فى هذا الزمان لکن لم أعلم 
تعيين جنسه » وزعم بعض الشراح أنه كان يظن أنه من ببى اسرائيل لكثرة 
الأنبياء فيهم فيه نظر » لن اعتماد هرقل فى ذلك كان على ما اطلع عليه من 
الإسرائيليات » وهى طافحة بأن النى الذى یخر ج فى آخر الزمان من ولد 
إسماعيل فيحمل قوله : لم أكن أظن منكم : أى من قريش . 

(؟) كذا ف الأصل ولم أجد فى الشروح من ذكره بهرقلة ؛ والشيخ 
رحمه الل لما كان معروفاً بالحذاقة فی الدب حی يضرب به الثل فى ذلك 
وكتب لفظ هرقلة بمواضع كثيرة من هذا التقرير تركته هكذا وما نبهت 


بیان وجه قوله :0 إلى كلمة سواء پیٹنا 0 يفن 


0 


قولہ : يؤتك الله أجرك مر تين» إما محمول على الكثرة أى مرة بعد مرة 
وذلك لما يؤجر على إسلام الأريسين » أو المراد التثنية حقيقة” لأنه آمن بنيبه 


قوله : إلى كلمة سواء بیننا )١(‏ یعی بذلك أنى لا أدعوك إلا إلى ما هو 

مس بين الفريقين ٤‏ واتخاذ غير الله أرباباً أن ينقاد لأوامرها غالفاً لأمر الله 
تعا فكان فى ”الانحا “ لی | ان م لاو فکان الاعان 

یر رو تہ سی کس ریت 

إعاناً وتصديقاً بمضمون كتابهم فى الحقيقة لوامتثلوا أمر الله الذى أمرهم به 


وم يأخذو | بقول علائهم المانعين عنه . 


قوله : فإن تولوا » خطاب من الله ولعله )٢(‏ كان معلوم هرقلة أنه من 

اللہ تعالى فاستغنی عن التنبيه لذلك ؛ وأيضاً فإن قرينة الكلام منبئة عنه فلم بحتج 
إف التصريح بأنه من كلامه تيار ك وتعالى 8 
عليه یق كل مو ضع 1 

(١)‏ وقدورد 5 التتزيل: ہ قل پا أهل الكتاب تعالو ا لل كلمة ۷ الایة قال 
ال حافظ قيل : إن النى گلا كتب ذلك قبل نزول الاية» فوافق لفظه لفظها 

8 وب 

ما نزلت» وذلك لأن نزولها فى قصة وفد نجران » وكانت قصتهم سنة الوفود 
سنة تسع ٤‏ وكانت قصة ألى سفيان قبل ذلك سنة ست ؛ وقيل : بل نزلت 
سابقة” فى أوائل الهجرة » و إليه يؤمى كلام ابن إسحاق » وقيل : نزلت فى 
اليهود وجوز يعضهم تزولها مرتين » وهو بعيد » التهى . 

(؟) هذا على أحد الأقوال ى نزول الآية كنا تقدم قريباً یق كلام الحافظ ء 
والمعردوف: :عند أهل العلم أنه کک أراد الآية قال القسطلانی : قيل : إنه ڑل 
لم يرد التلاوة بل أراد مخاطبتهم بذلك » وحینثذ فلا إشکال أى فی ذكر الواو 


۲۸ھ لامع الدراری ج١‏ 
قوله : كثر عنده الصخب ؛ ولعله كان تشاوراً فما بينهم )١(‏ فی أمره 
گا وجواب کتابہ » إلا أن أبا سفيان ومن معه لما كانوا لا يفهمونه لأجنبية 


قوله : وكان ابن الناطور © ابتداء قصة من الزهرى (؟) » وظاهر ما 


فى أوهاء ررش بأ اھ ات بهذا الحديث على جواز كتابة الآية 
أو الآبتين إلى أرض العدو » ولولا أن المراد الآية لما صح الاستدلال » وهم 
أقوم وأعرف» وبأنه لو ميرد الایة لقال عليه الصلاة والسلام: فإن تولمتم » وف 
الحديث : «١‏ فإن تولوا» انتهى . قلت : وكذا استدل بے الطحاوى أيضا یف 
” مشكل الآثار“ على جواز السفر ببعض القرآن إلى أرض العدو . 


)1( ما أفاده الشيخ واضح ء ولا يبعد أن يكون الصخب لا رأوا من جنح 
الملك إلى الإسلامء لتصديقه بأن هذه الصفات الّی ذكرها الوفد صفات النی؛ 
وأشد منه قوله : لتجشمت لقاءه ؛ وأشد منه : لغسلت قدميه » حتى ذكره 
الشراح بحناً ء قال العينى : إن قيل : هل یحم بإسلام هرقل بالقولين 
المذكور ين ؟ يقال : لا نحم به لأنه ظهر منه ما ينافيه ء انتهى مختصراء ثم رأيت 
الحافظ مال إلى ذلك فى التفسير إذ قال : يعرف من قرائن الحال أن اللغط 
کان لما فهموا من هرقل من ميله إلى التصديق . انتهى . ز 


() وبذلك جزم الحافظ فى ” الفتح “ إذ قال : الواو فى قوله : وكان 
عاطفة » والتقدير عن الزهرى أخبرنى عبیداللہ » فذكر الحديث الأول » ثم 
قال الزهرى : وان ابن الناطور يحدث ؛ فذكر هذه القصة » فهى موضولة 
إلى ابن الناطور لا معلقة کا زعم بعض من لا عناية له بهذا الشأن ء وقد بين 
أبو نعم فی ” دلائل النبوة “ أن الزهرى قال : لقيته بدمشق فى زمن عبدالملك 


نحقيق كلمة ” الناطور “ ۹ھ 


صنعه المؤلف من عطف قصة على قصة من غير فصل بينها أنه وصل إليه 
القصتان بسند واحجد . ثم إن المراد بذلك أن ابن الناطور )١(‏ سرد من قصة 
هرقلة ما لم يبلغ الزهرى » ونرك منها ماکان قد قد يلغه كا قدمنا آنفاً » و الر تيب 
بينها قد علم » ثم قد يتوهم أن هرقلة لما تحقق عنده أمرالرسالة بأسباب شی 
فى إيلياء كيف أخر عرضہ على رجاله إلى ورود حمص ؟ والجواب أنه وإن 
كان قد استيقن بذلك إلا أنه أحب أن یجمع مع رأيه رأى صاحيه » لآن علمه 
کان مسلماً عند قومه كعم هر قلة وحذاقته ء فكان اجيّاعها على أمر أبعد من 
تهمة الغلط » إلى غير ذلك من الفوائد » والله أعلم . 


ابن مروان وأظنه لم يتحمل عنه ذلك إلا بعد أن أسم ؛ وإنما وصفه يكونه 
سقفاً لينبه على أنه كان مطلعاً على أسرارهم ءعالاً بحقائق أخبارهم ؛ انتهى . ز 


)١(‏ ابن الناطور روى بالطاء المهلة والمعجمة» وهو ال حافظ للزرع والناظر 
إليه كذا فى ” الکرمانی “ وغيره من الشروح ء قال العينى : قال القاضى : 
هو بطاء مهملة » وعند الحموى بالمعجمة ء قال أهل اللغة : فلان ناظور بی 
فلان وناظرهم بالمعجمة » والناطور بالمهملة : حافظ النخل » محمى تكلمت 
به العرب ء قال الأصمعى : هو من النظر ء والنیط يجعلون الظاء طاء » وف 
” العباب“ ی فصل الطاء المهملة : الناطر والناطور : حافظ الکرم » وقال 
ابن دريد : الناطوز ليس بعر بی » انتهى . وقال أيضاً ى موضع آخر: ه 
بالطاء المهملة» وی رواية ا حموی : بالظاء المعجمة » وى رواية الليث 
ع کول ان ناطوراء بزيادة الألف یق آخره فعلى هذا هو اسم 
آجمی . انتھی . 


و مد ( 
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قوله : فلا يهمئنك (۱) شأنهى » لأن اليهود لیست لم مملكة ولا سلطنة 
وإنما هم ضربت عليهم الذلة والمسكنة » فليسوا إلا رعايا وأهل ذمة يسهل 
قتلهم بأدق همة . 

قوله : ثم كتب هرقل إلى صاحب له » واتفق بجی كتاب رسول الله 
بنا وسؤال هرقلة أبا سفيان بعده قبل ورود الجواب . وذلك لأن جوابه 
ا ورد إليه بعد ما كر راجعاً إلى بلاده من إیلیاء . 


قوله : فلم یرم ححص ء الظاهر أنه لم ينتظر جوابه هناك الحصول العلم له 
قبل ذلك إلا أنه اتفق له المقام هناك (؟) إلى أن ورد الجواب منه » ولا يبعد 
أن يكون انتظرہ أيضاً ء غاية ما فى الباب أن سو سور مو 
يقين له لحصوله پدونہ بل لإثبات حجة به على قومه . 


قوله 8 م أمر بأبوابها + وذلك خلا بنفلت منھم احےد فتقع الفتنة » 
ولا كذلك إذا كانوا مأسورين محصورين هناك » فإن القضية إذاً مقدورة كما 
فعل بعد ذلك حيث أظهر هم أن مسألته هذه تھا كانت امتحاناً لیرجع أنسهم 


)١(‏ قال الکرماتی : بضم الياء من الإفعال يقال : أمنی الأمر إذا أقلقی 
وأحزننى » ومراده أن هؤلاء أحقر من أن تھیم لهم أو تبالى بهم © انتهى . 

(؟) ظاهر كلام الشيخ أن مقامه بحمص كان اتفاقياً أوللانتظار وهو ظاهر 
لفظ الحديث إذ قال : فلم یرم حمص » وما جزم به شراح الحدیث أن ا حمص 
كان دار سلطنته فيأول ما فى الحديث من قوله : لم يرم أى كان مقیاٴ بها 
وم خرج منها إلى موضع آخر ء قال الحافظ ى قوله: وسار هرقل إلى ص؛ 
لأنها كانت دار ملكه وكانت فی زمانهم أعظم من دمشق وكان فتحها على يد 
أبى عبيدة :ہن الجراح سنة ١١ھ‏ بعد هذه القصة بعشر سنین . 


الا ختلاف فی إسلام هرقل وكفره ۱ھ 


إليه ویدفع وحشتهم م إن مرقلة لم يظهر عنه بعد ذلك شی من أمارات 
الإسلام فلا يدرى هل أخنى إسلامه شحاً على الملك وخوفاً عل النفس أم رجع 
عما كان عليه وعلى هذا نحما ل كلام المؤلف» وكان هذا آخر شأن هرقل )١(‏ » 
يعنى آخرما ظهر من أمره أنه قال لهم هذه القالة ء وأما إنه كيف كان فيا 
بيئه وبين الله فالجزم الحم ق ذلك مشكل لا مكن الإقدام عليه (؟) ©» نت 
سب إلى الولف أنه حم عليه بالكفر » وخروجه فى تبوك وكذا فق غزوة 


مؤتة ليسا حجة” على كفره (") » وغاية ما يلزم منها الفسق . 


(1) قال الحافظ : لما كان أمر هرقل فی الڑیمان عند كثير من الناس مشتبهاً 
لأنه يحتمل أن يكون عدم تصريحه بالڑیمان وف على نفسه من القتل © ویحتمل 
أن يكون استمر على الشلك حی مات ار » وقال الراوی فی آخر القصة. : 
فكان ذلك آخر شأن هر قل » تم به البخارى هذا الباب الذى استفتحه 
محدیث : الأعمال بالنيات ؛ كأنه قال : إن صدقت نیتہ انتفع بها فى الجماة 
وإلا فقد خاب وخسر . انتهى . قلت : وتقدم الاختلاف فى إسلام هرقل ف 
أول الحديث . 


3 قال العیی : قال 7 بطال م يصح عندنا أن < رقل جھر بالإسلام‎ (٢( 
وإغاعندنا أنه آثر ملكه على الجهر بكلمة الحق ولسنا نقنع بالإسلام دون‎ 
اھر بيه © وم يكن هرقل مکرھا حی يعر وأمره إلى الله تعا لی 7 وقد حکی‎ 
القاضى عياض فيمن اطمأن قلبه بالإيمان ولم يتلفظ » وتمکن من الإتيان يكلمى‎ 
الشهادة ولم يأت بها ء هل بک بإسلامه أم لا ؟ اختلافاً بين العلياء مع أن‎ 
المشهور لا بحم به » وقیل : إن قوله : هل لم فق الفلاح والرشد فتبايعوا‎ 
. هذا الرجل يظهر أنه أعلن ء والله أعلم بحقیقة الأمر‎ 


: لکن ما تقدم فى هامش أول الحديث من قوله ييل فى غزوة تبوك‎ )٣( 
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قوله : هل لم فى الفلاح والرشد » وف الأول ما ليس ف الثانى وہما 
معاً حقیقیان وإضافيان » فحقيقة الفلاح والر شد الإسلام والإضاف منھا نسبة 
إلى الكفر والطغيان بذل الجزية وقبول الذمة » وقوله : تبايعوا » يشمل الأمرين 
كليها » فإن المبايعة مبايعة إسلام أوعهدء وعلى هذا فكان ما قاله لهم إرشاداً 
لهم إلى أفضل الأمرین لما ثم إلى المفضول ہ والله أعلم . 


قوله :حر الوحش » وهى أشد الوحوش توحشاً وهذا هو وجه التشبيه )١(‏ . 


« كذب عد والله إنه على نصرانيته » نص ف أنه لم يؤمن بعد . ز 

)١(‏ قال الحافظ : شبهمهم بالوحوش لأن نفر تھا أشد من نفرة البهاثم الإنسية» 
وشبههم بالحمر دون غہرھا من الو حوش لناسية الجهل وعدم الفطنة ہل هم 
أضل . انتهى , وتعقب كلامه العينى ورجح أنه شبہھم بها لأنها أشد نفرة" 
من سائر ا حیوان » ويضرب المثل بشدة نفرتها انتهى . 


تنبيه : قال الحافظ : یؤخذ للمصنف من آخر لفظ فی القصة براعة 
الاختتام» انتهى . وهذا إشارة منه ‏ رحمه اللہ - إلى ما تقدم فى مقدمة هذه ا حاشیة 
فى خصائص ” البخارى “ ما جزم به الحافظ رحمه الله من أن الإمام البخارى 
رحمه الله يذكر ى آخر كل كتاب ما يدل على الج ويشير إلى اختتام 
الكتاب ؛ وذكرت هناك أن الأوجه عندى أن الإمام البخارى یذ کر یق آخر 
كل كتاب ما ينبه الرجل على خاتمته ويذكره موته » وههنا لفظ : وذلك 
آخر شأن هرقل کا يشير إلى خائمة الكتاب بلفظ الآخر فهو أشد تنبيها إلى 
خاتمة كل رجل بالإشارة إلى آخر شأن هرقل إن صدقت نيته انتفع بها وإلا 
فقد خاب وخسر . ز 


(ا) قال القسطلانی : الإبمان بکسر الهمزة لغۃ : التصديق » وهو كا قاله 
التفتازانى : إذعان الم امبر به وقبوله إفعال من الأمن » كأن حفيقة آمن 
به أمنه التكذيب والمخالفة » يعدى باللام کا فى ”التنزيل“ فى قصة يوسف : 
«ووماأنت مؤمن لناه أى مصدق لنا ء وبالباء كما فى الحديث : «أن تؤمن 
بالله ٤‏ الحديث » وليس حقيقة التصديق أن يقع فى القلب نسبة الصدق إلى 
ا حہر أو اہر به من غير إذعان وقبول ٤‏ بل هو إذعان وقبول لذلك ٠»‏ بحيث 
یقع عليه التسلم على ما صرح به الإمام الغزا ی » انتهى . 

وقال الحافظ : الإيمان لغ : التصدیق ‏ وشرعاً : تصديق الرسول فما 
جاء به عن ربه » وهذا القدر متفق عليه » ثم وقع الاختلاف هل يشترط مع 
ذلك مزيد أمر من جهة إبداء هذا التصديق باللسان المعبر عما فى القلب [ه ‏ 
التصديق من أفعال القلوب » أو من جهة العمل بما صدق به من ذلك كفعل 
المأمورات وثرك المنهيات ء انتهى» و بسط العلامة العينى فى هذا الاختلاف أشد 
البسط وذ کر الأقوال الكثيرة فى ذلك مع نسیتھا إلى قائليها . 


وقال شيخ مشایخنا مولانا أحمد على السهار نفورى فى هامش ”البخاری” 
ملخصاً كلام العینی فى شرح ” البخارى “ فقال : نقل عن الإمام ألى حنيفة 
وغيره أن الإيمان عمل القلب واللسان معاً ٤‏ الإقرارهل هو ركن أم شرط ف 
حق إجراء الأحكام » قال بعضهم :هو شرط » وقال الحافظ النسى :هو المروى 
عن أبى حنيفة وإليه ذهب الأ شعرى فى أصح الروايتين؛وهو قول أبى منصور 
مریدی » وقال بعضهم : إن الإيمان فعل القلب واللسان مع سائر الجوارح» 
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بر رر رج رر د ومو رت وو رہ ک و ڑچ ت وب ون کرٹ یدید 


وهم أصماب الحديث ومالك والشافعی وأحمد . 

ونقل عن الإمام الشافعى أنه قال: الإيمان هو التصديق و الإقرار والعمل» 
فالمخل بالأول وحده منافق » وبالٹانی وحده کافر » وبالثالث وحده فاسق 
ينجو من الحاود فى النار ويدخل الجنة ء قال الإمام : هذا فى غاية الصعوبة 
لأن العمل إذا كان ركناً لایتحقق الإعان بدونه فغير المؤمن كيف ينجو من 
النار ؟ وأجيب بأن الإيمان قد جاء بمعنى أصل الإعان كما فى قوله ع : 
لاق أن بی اکر اقارت + وعد جاء میں الإعان اتل وهو المنرون 
بالعمل كنا فى حديث وفد عبد القيس ٤‏ والإيمان بهذا المعنى الثانى هو المراد 
بالإيمان المننى فی قوله گلا : « لايزنى الزانی وهو مؤمن ؛ الحديث ء فا حلاف 
لفظى راجع إلى تفسير الإيمان » ولا خلاف ف المعنى فإن الإیمان المنجى من 
دخول النار هو الشانی باتفاق حيع المسلمين » والإيمان المنجى من الحلود ف 
النار هو الأول باتفاق أهل السنة خلافاً للمعتزلة وا حوارج » انتھی . 

وأفاد شيخ مشایخنا شيخ الھنسد رحمہ الله فى تر احمه أنهم اختلفوا یق کون 
الأعمال جز ا“ للإعان على ثلاثة مذاهب : 

الأول : أن الأعمال أجزاء حقيقة الابمان داخلة فى ماهيته » و إذا فات 
الجزء فات الكل » وهذا مذهب ا حوارج والعتزلة . ۱ 

والثالى : أنها خارجة عن حقيقة الإعان بالكلية لا تعلق لها بالإيمان » 
فالإيمان قول بلا عمل » وهذا مذهب الرجثة . 

. والثالث : أنها خارجة عن حقيقة الإعان داخلة فى كاله » فهى مكمل 
لها كأعضاء الإنسان فإنها خارجة عن الحقيقة الإنسانية داخلة ىق کال الإنسان» 
وما ینقل من الحلاف بين أهل السنة فهو لفظى بلا مرية » ولا يشك ق كونه 


الكلام فى کون الأعمال جزءاً للإيمان ٥‏ 


فعك 0رہ ےکی ووه ع وي هع و وهام كي مونو 5 لوقام مو يدها وم دماوءة بی 


لفظياً غير من اقتصر على الأ لفاظ وم يتأمل المعاتى ء انتهى . 


قلت : وهذا ظاهر بالبداهة » فإن أحداً من أثمة السلف لم يقل بالخلود 
فی النار لمن آخل شيئاًٌ من أعمال الجوارح » وم يقل أحد منهم بدخول الجحنة 
لمن أخل بالتصديق القلی ء قال الحافظ:السلف قالوا : الإيمان اعتقاد بالقلب » 
ونطق باللسان » وعمل بالأركان » وأراذوا بذلك أن الأعمال شرط فی كاله 
ومن ههنا نشأ لهم القسول بالزيادة والنقصان » والمرجئة قالوا : هو اعتقاد 
ونطق فقط . والكرامية قالوا : هو نطق فقط . والمعتزلة قالوا : هو العمل 
والنطق والاعتقاد . والفارق بيهنم وبين السلف أنهم جعاوا الأعمال شرطاً نف 
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صحته ء والسلف _جعلوها شرطاً فى. كاله ٤‏ انتهي . 


وقال شيخ مشاینا الدهلوى ف التراجم : اضطرب كلام الشراح فی بیان 
غرض القدماء من انحدثین فى مسألة الإیمان ء وذلك أنهم حکوا من صدق 
يقليه وأقر بلسانه 7 یعمل عرید“ فھو مؤمن؛ وحكوا بأن إل عمال من الإممان» 
فأشكل عليهم أن الكل لا يوجد بدون الجزء . والحق عندى ق ذلك أن الإبمان 
إيمانان : إيمان انقياد فقط و يتفرع عليه أحكام الدنيا » وقد نبه عليه البخارى یق 
( ہاب إذا لم يكن الإسلام على الحقيقة ) ومثله کٹل الرجل يقال للرجل الضعيف 
النحیف : إنه رجل ؛ من غير مجاز ء وللرجل الجامع للكثالات الإنسانية : إنه 
رجل » من غير مجاز ) وكذلك يقال لن له تصديق وإقرار فقط : إنه مؤمن ٠»‏ 
ومن جمع معھ| العمل الصالح : إنه مؤمن من غير مجاز » انتهى . 

ثم زاد ههنا فى تقرير مولانا الشيخ محمد حسن الکی رحمه اللہ عن الشيخ 
الكنكوهى - قدس سرہ - قولا» فقال : قو له :يسم الله الرحمن الرحم ء قد یکتب 
قبل الکتاب وقد يكتب بعدہ فى. غير .مله ».و الوجه یق ذلك أن الإمام ,البخاری 
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قوله : وهو قول وفعل )١(‏ أراد بالفعل ما يعم فصل القلب وفعل 
الجوارح » ويمكن إرادة فعل الجوارح فقط ؛ وعلى هذا فترك التصديق یق 
الذكر لاتفاق العلاء على اعتباره فى الإبمان (؟) ٠‏ ثم إن القصد فيه الرد على 
حين يكتب هذا الکتاب کان يكتب ویکتبءفإذا وقف عن الكتابة بسبب الموض 
أوغيره من الأعذار تركهاء ثم إذا شرع فى الكتابة بعد الوقفة كتب البسملة أولا”؛ 
فإن كان كتب الكتاب قبل الوقفة وقعت البسملة بعده وإلا وقعت قبله » هذا 
هوالوجه المنقول من الأساتذة وإن كان ضعيفاً » انتهى . ول أتحصل بعد وجه 
الضعف فإن المنتقول عن الأساتذة يزيل الإشكال المعروف أن الإمام طالما یذ كر 
البسملة فما بين الأبواب المسلسلة من كتاب واحد . ز 


6 قال الحافظ : قوله : قول وفعل » وف رواية الكشميهبى : قول وعمل» 
وهو اللفظ الوارد عن السلف الذين أطلقوا ذلك أما القول فالمراد به النطق 
بالشهادتين » وأما العمل فالمراد به ما هو أعم من عمل القلب والجوارح ليدخل 
الاعتقاد والعبادات » ومراد من دخل ذلك فی تعريف الإيمان ومن نفاہ إتما 
هو بالنظر إلى الله ؛ فالسلف قالوا : هو اعتقاد بالقلب » ونطق باللسان ؛ 
وعمل بالأركان » وأرادوا بذلك أن الأعمال شرط فی كاله » ومن ههنا نشأ هم 
القول بالزيادة والنقص ؛ والمرجئة قالوا : هو اعتقاد ونطق فقط ؛ والكرامية 
قالوا : هو نطق فقط ؛ والمعتزلة قالوا : هو العمل والنطق والاعتقاد . 

والفارق بيهم وبين السلف أنہم جعلوا الأمال شرطاً فی صححتہ » والسلف 
جعلوها شرطاً فی كاله » وأثبتت المعتزلة واسطة” فقالوا : الفاسق لا مؤمن 
ولا كافر ؛ انلتهى . ز 

)٢(‏ قال الکرمانی : فإن قلت : هو قول وفعل واعتقاد بالقلب » بل 

الاعتقاد بالقلب هو الأصل فل لم يذكره ؟ قلت : لا نزاع فى أن الاعتقاد 


الکلام ق الاتحاد بين الإيمان والإسلام ۷ھ 


اللرجئة )١(‏ القائلين يأنه لا یضر الإسلام معصية » والعتزلة المثبتين منزلة بین 
المؤمن والكافرء وبيان ما أراده الفقھاء والمتكلمون من علائنا - رجهم اللہ تعالى - 
من الزيادة والنقص » ولا كانت عقائد المرجئة هذه تسد ہاب الأعمال بالکلیة 
بالغ فى الر د عليها بآيات وروايات وآثار كثيرة » ثم إن می استدلاله (؟) 
على اتحاد الإيمان والإسلام وهو حق لا ريب فيه» فإن الإيمان المعتبر عند الشرع 
لا ينفك عن الإسلام ولو حکاً » وهو الانقياد بالقلب » والاعتراف بعصيانه 


لابد منه » والبحث فى أن القول باللسان والفعل بالجوارح هل ہما منه أم لا ؟ 
فلذلك ذكر ما هو التنازع فيه . 


)١(‏ قال النووى فى شرح ” البخارى “ : إطلاق الإيمان على الأعمال متفق 
عليه عند أهل الحق » ودلائله فى الكتاب والسنة أكثر من أن تحصر » وهذا 
المعبى أراد البخارى فی ” صحيحه “ بالأبواب الآتية كقوله : (باب أمور 
الإيمان ) و ( ياب الصلاة من الإيمان) ( پاب الزكاة من الإيمان ) وسائر أيوابه» 
وأراد الرد على المرجئة ف قولم الفاسد : إن الإيمان قول بلا عمل » وبين غلطهم 
وسوء اعتقادهم 2 انتھی : 

(۲) یعنی أن استدلال المصنف فى هذه الأبواب كلها مبنی على اتحاد الإيمان 
والإسلام » ولذا ذكر أحاديث الإسلام فى أبواب الإيمان » وذلك لاتمادهما 
شرعاً » قال القسطلای : الإسلام لغة : الانقياد والحضوع ء ولا يتحقق ذلك 
إلا بقبول الأحكام. والإذعان » وذلك حقيقة التصديق » قال الله : « فأخر جنا 
من كان فيها من المؤمنين » نها وجدنا فيها غير بيت من المسلمين » فالإيمان 
لا ينفك عن الإسلام حكماً, فها متحدان فى الصدق و إن تغايرا بحسب المفهوم» 
إذ مفهوم الإيمان تصديق القلب » ومفهوم الإسلام أعمال الجوارح » انتھی . 


ومعلم 
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وقصوره لو أخل بشئ من الأعمال أو ارتكب المعاصى والمآثم » وأما عدم 
حقق الإسلام الشرعى بدون الإيعان فظاہرء وأراد بالهدى )١(‏ الڑیمان ء وزيادة 
الإیمان )٢(‏ فى الروايات والا یات عندنا محمولة على زيادة المؤمن به » أوعلى 
زيادة مراتب الإيقان وكيفيات التصديق لا نفسه لأنه شی بسيط , 


()ػ أى المراد پا مدی فى هذه الآيات التى ذكرها الإمام البخارى الإيمان » 
وعلى هذا يصح إيراد البخارى هذه الآيات فى الاستدلال على زيادة الإيمان » 
ولا ريب فى ذلك لان الهداية هى الدلالة الموصلة إلى المطلوب وهو الإبمان . ز 


(۲) قال النووى فی شرح ” البخارى “ أنكر أكثر المتكلمين زيادته و نقصه 
وقالوا : می قبل الزيادة والنقص کان شكاً وكفراً » وقال ا حققون من 
المتكلمين : نفس التصديق لا يزيد ولا ينقص » والإبمان الشرعى يزيد وينتقص 
بزيادة ثمراته ونقصانہا وهى الأعمال » وى هذا جمع بين ظواهر النصوص 
الواردة بالزيادة مع أقاويل السلف ؛ وبين أصل وضعه ف اللضة وما عليه 
المتكلمون . وهذا الذى قاله هؤلاء وإن كان ظاهراً حسناً » فالأظهر ا ختار 
خلافه وهو أن نفس التصديق يزيد وينقص بكثرة النظر وتظاهر الأدلة 
وانشراح الصدر » وهذا يكون إيمان الصديقين أقوى من إيمان غيرهم بحيث 
لا تعتريهم الشبه ولا ينزازل إيمامهم بعارض إلى آخر ما بسطه » وقال ى 
آخره : فهذا الذى اخترناه هو الصحيح الموافق لظواهر النصوص » انتهى . 


قلت : وهذا هو الذى أشار إليه الشيخ بقوله : أو مراتب الإيقان 
وكيفيات التصديق » ولا شك أن نفس التصديق بسيط » وقوته وضعفه 
صفة خارجة .عن الحقيقة » كما أن نفس الإندانية بسيط » وكون الانسان 
ضعيفاً أو قوياً صفة زائدة على ا حقیقة الإنسانية » قال الغزالى فى ”الإحياء“: 
إن قلت: قد اتفق السلف على أن الإيمان يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية» فإذا 


البحث ق زيادة الإيمان و نقصائه خرن 


قوله : إن للإيمان فرائض ؛ شرع فی الآثار » وظاهر أن الفرائض 
والشرائع ليست لنفس الإيمان )١(‏ إذ هو اسم للتصدیق عند الكل » فلا معی 
لكونه ذا فرائض إلا إذا أدخل فيه العمل أيضاً» ونقل عنه أن الإيمان ٢(‏ فرائض 


كان التصديق هو الإبمان فلا يتصور فيه زيادة ونقصان . 


فأقول : إن السلف هم الشهود والعدل وما لأحدهم عن قولهم عدول ؛ 
فا ذكروه حق ٢٠‏ وإئما الشأن ق فهمه 4 وفيه دلول على أن العمل لیس من 
أجزاء الإيمان وأركان وجوده ہل هو مزيد عليه .زيد به » والزائد موجود 
والناقص موجود » والشئ لا زید بذاته » فلا يقال : إن الإنسان يزيد برأسه 
بل يقال .: یزید بلحيته وسمنه » ولا يجوز أن يقال : إن الصلاة تزيد بالركوع 
والسجود بل تزيد يالاداب والسئن » فهذا تصریج بأن الإيمان له وجود ثم بعد 
الوجود تلقف داله بالزيادة والنقصان إل آخر ما سطه من زيادة الیقین 


ولقصه , زر 


)١(‏ قال الکرمانی: الغرض من هذه التكاية بيان أن عمر ان قائلا” بأن 
الإيمان قول وفعل ء وكان قائلا” بزيادة الإيمان ونقصانه حيث قال: استكملها 
ولم يستكملها » ولقائل أن يقول : لا يدل ذلك عليه بل عن خلافه إذ قال : 
للإيمان كذا وكذاء فجعل الإيمان غير الفرائض وأخواتهاء فقال : استكملها 
أى الفر ائض ونحوها لا الإيمان » فجعل الكال لها لا للإيمان ء انتھی 


(۲) قال ال حافظ : قوله : للإيمان » كذا بت یق معظم الروايات باللام 
وفرائض بالنصب على أنها اسم إن» وی رواية ابن عسا كر : فإن الإيمان فرائض» 
على أن الإيمان اسم إن ء والفرائض خبرها ء وبالأول جاء الموصول. الذى 
أشرنا » انتهى . وأشار بذلك إلى ما قاله قبل ذلك أن عدى بن عدى الكندى 
تابعى من أولاد الصحابة كان عامل عمر .بن عبدالعزيز على ال جحزیرۃ ولذلك كتب 
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إلح » وعلى هذا فدخول الأعمال فيه أظهر » ثم لا یمکن أن يكون عمر رضى 
الله عنه هذا يكفر من أخل بشیٗ من الأعمال کنا هو اللازم من جعل الأعمال 
داخلة” فى الڑیمان » لآنه عين ما ذهب إليه المرجئة )١(‏ مع ما فيه من خالفة 
بينة للنصوص القطعية ؛ فلم يكن مراده إلا دخولها فى الإيمان الكامل )٢(‏ وهو 


قوله : فن استكملها » هذا استدلال ان من كلام عمر رضى الله عنه . 
قوله : ولكن ليطمئن قلی » والاطمینان زيادة اليقين » ولا يمكن نى 
اليقين عنه قبل ذلك لكونه مؤمناً قبله » فلزم التفاوت والتشكيك فى مراتب 
اليقين والتصديق » وهوالزيادة فى الإیمان ؛ ولبرادھار٣‏ فى غير الآيات لأنها 


إليهء وصله أحمد بن حنبل وأبوبكر بن ابی شيبة فى ” كتاب الإعان “ ما 
بلفط : أما بعد ! فإن للإيمان فرائض وشرائع 1خ . ز 

. هذا سبقة قلم ء والصواب بدله : الحوارج والمعتزلة‎ )١( 

(؟) قال الحافظ : الغرض من هذا الأثر أن عمر بن عبدالعزيز كان من يقول: 
بأن الإيمان يزيد وینقص ء حيث قال: استکمل ولم یستکل . قال الکرمانی : 
هذا على احدى الروايتين» وأما على الرواية الأخرى فقد نع ذلك لأنه جعل 
الإيمان غير الفرائض ؛ كذانى ” الفتح “ عن الکرمانی وليس هذا فی النسخة 
الى بأيديناء ثم تعقبه الحافظ بقوله: قلت ؛ لکن آخر كلامه يشعر بذلك» 
وهو قوله : فن استكملها أى الفرائض وما معها فقد استكمل الإيمان » وبهذا 
تتفق الروایتان » فالمراد أنها من المككلات ء لأن الشارع أطلق على مکملات 
الإيمان إيماناً ء انتهى . 


(۳() وما أفاده الشيخ رحمه الله أوجه عندى ثما وجهه به العیی إذ قال: قول: 


هل الإبمان يقبل الزيادة والنقص أم لا ؟ گر 


من كلام إبراهم عليه السلام لا من أمره تعالى وإن كان مذكوراً ف القرآن 
على سبيل الحكاية » وكذلك فى قول معاذ أى : نزد الإيعان ساعة" بالمذا كرة ؛ 
وكذلك قول ان مسعود فإن كلها دليل على ما قصده المؤلف ؛ ولا يضرنا 
شيئاً فان الزيادة فى الكيفيات مسلمة )١(‏ . 

قولےە : اليقين الإیمان كله » یعنی أن اليقين كل الإيمان ©» ففيه 
استدلالان : توكيد الإيمان بلفظ الكل 0 ؛ ولا يؤكد بالكل إلا ذو أجزاء 
وأبعاض» فازم دخول الأعمال ف الإيمان اذ ليس فى نفس الإبمان أجزاءء وحمل 


كان ا مناسب للسياق أن يذكر هذه الآية عند سائر الآيات» وأجيب بأن تلك 
الایات دلت عنن الزيادة صرهاً » وهذه تلزم الزيادة منهاء ففصل بينها إشعاراً 
بالتفاوت » انتهى . 


(۱)؛ کا تقدم فى كلام الشيخ وأيدته بکلام النووى وقال العيى : قال 
الزمشرى : فإن قلت : كيف قال له : أو لم تؤمن وقد عم أنه أثبت. الناس 
إمانا ؟ قلت : ليجيب ا أجاب لما فيه من الفائدة الحلیلة للسامعين » انتھی . 
قال العينى : إن فيه فائدتين : إحدام| : التفرقة بين علم اليقين وعين اليقين » 
فإن فى عين اليقين طانينة بخلاف عل اليقين» والثانیة: إن لإدراك الشئ مراتب 
مختلفة قوة” وضعفاً » وأقصاها عين اليقين ء فليطلبها الطالبون » انتهى . 


(؟) وبذلك جزم عامة الشراح : قال الكر مانى : الكل لايؤكد به إلا ذو أجزاء 
يصح افتر اقھا حساً أو حكماً ٤‏ فعام منه أن للإبمان كلا" و بعضاً فيقبل الزيادة 
والنقصان » انتهى . وتبعه العينى وغيره من الشراح » وأجاد الحافظ إذ قال: 
وهذا التعليق طرف من أثر وصله ” الطبرانى “ بسند صحيح » وبقيته: والصر 
نصف الميزان » وجرى المصنف على عادته ق الاقتصار على مايدل بالإشارة» 
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الإيمان )١(‏ على اليقين أو عكسه ومراتب اليقين متفاوتة » فلزم کون 
الإیمان كذلك ۔ 


قولہ : حقيقة التقوی » فلزم أن يكون للتقوى وهو الإيمان مراتب 
بعضها أولى بتسميتها تقوى من بعض ؛ أى وقد علم أن أدنى درجات التقوی 
الاتقاء عن الشرك (؟) » وهو الإبمان نفسه ء فكان أعلى درجاتہ أعلى درجاته . 

قوله : شرع لكم من الدين لح ٤‏ فتفسير مجاهد )٣(‏ يقتضى اتحادھا 
وحذف مايدل بالصراحة » إذ لفظ النصف صرج فى التجزيةء وی ”الإيمان”» 
لأحمد عن ابن مسعود أنه كان يقول: اللهم زدنا إيماناً ويقيناً وفقهاً » وإسناده 
صحیح ؛ وهذا أصرح ف المقصود وم يذكره المصنف لا أشرت إليهء انتهى . 


6 هذا استدلال ثان ع2 و تقدم قريباً یق كلام الشيخ أول” » ووجه ذلك 
فی كلام النووى أن مراتب التصديق متفاوتة بداهة”»فإن لان الصديقين أقوى 

(ػخ) قال الکرمانی: قوله: حقيقة التقوىء» أى الڑیمانء لأن المراد من التقوى 
الوقاية من الشرك» وفيه إشعار بأن بعض المؤمنين بلغوا إلى كنه الإیمان ويعضهم 
لاء فیجوز الزيادة والنقصان » وف بعض الروايات بدل التقوى لفظ الإيمان 
انتهى . وقال الحافظ المراد بالتقوى وقاية النفس عن الشرك وال عمال السيئة 
والمواظبة على الأعمال الصالحة » وبهذا التقرير يصح استدلال المصنف » 
وقوله : حاك » بالمهملة والكاف الحفيفة أى تردد » ففيه إشارة إلى أن بعض 

(۳) أشار الشيخ رحمه الله بذلك إلى دفع ما أورد فى الحاشیة أن الآية الى 
فسرها مجاهد لا تناسب الٹرجمةء لأن الاتحاد لايدل على الزيادة و النقصان بخلاف 


ذكر الانحاد بين الدين والإيمان رذن 


تو من اختلاف بين الشرائع والأحكام » فعل أن الدين واحد غير أن 
3 فيه زيادة” و نقصاناً ويدل عليه الرواية )١(‏ : «مثلى مثل من ہی داراً » فإن 


الآية الى فسرها ابن عباس » ولذا قيل فى الحاشية : إن الآية الثانية موافقة 
للترجمةء ولايظهر وجه الموافقة الأولى؛و حكى مولانا الشيخ محمد حسن الکی 
نور الله مرقده فى تقريره عن الشيخ الكنكوهى ‏ قدس سره ۔ قوله: أوحيناك 
لا كانت الآية محتملة” لمعنيين : أحدهما ما ذكره مجاهد » وثانيها أوحيناك دين 
نوح ء ودين إبراهم ؛ ودين موسى ؛ یعی جعانا جموع الأديان المذ كورة 
فی الایة دیناً لك کسا هو مقتضى الواو العاطفة ء فإئها للجمع » فعلى هذا يكون 
دیننا أشق الأديان مع أنه أيسرها . 

وأيضاً إرادة هذا المعنی یناف سوق الایة لأن سوقها تسلية النی ص 
بأنك لاتفزع عن دينك » ولا تظان أنه ثقيل بالنسبة إلى الأديان السابقة فإنه 
عينها وليس غيرها » فسر مجاهد الایة بالمعنى الأول المراد فى الآية » فاستنبط 
البخارى منه مطلوبه » وقوله: ديئاً واحداً باعتبار أصل الدين» ويمختلفاً باعتبار 
بعض الفرو ع الكلية والجزئية » و باعتبار هذا الإختلاف قال تعالى : « لكل 

جعلنا منكم شرعة” ومنهاجاً » انتھی . ز 

: أخرجها البخارى ولفظها عند البخارى من حديث جابر مرفوعاً‎ )١( 
مثلى ومثل الأنبياء كر جل بی دارا فأ كلها وأحسنها إلا موضع لبنة » فجعل‎ ( 
الناس يدخلونها ويتعجبون ويقولون : لولا موضع اللبنة ؛ ومن حديث ألى‎ 
هريرة بنحوه © وفيه: إلا موضع لبنة من زاوية » فجعل الناس يطوفون به‎ 
والعضوة تا رون لے ۳2۳8ء0 اللبنة » قال : فأنا اللبنة وأنا‎ 


خحاتم النبيين » انتهى . ز 


١۔ج لامع الدرارى‎ ٥٤٥٤ 


فيه تصريحاً بأنه گلا کل من الآديان ما كان ناقصاً ء وعلى هذا )١(‏ فعنى قول 
اِن عياس : : إنه جعل لكل من الأمم سبيل وسنة” 3 فى بعض السبل من زيادة 
المدى ماليست فق بعض »© فلزم التفاوت فى درجات الإیمان » لأن الدين 
والإيمان واحد » وبمكن توجیہ قوله بآنہ جعل لكل من أفر اد أمته وغ شرعة 
لك 

ومنهاجاً على أن يكون الخطاب لهم خاصة” دون الأمم كافة” ؛ ومقصودهم 
مع تفاوت المناهج واحد كما أن شريعتهم وكتابهم واحدان ء فإطلاق أن لكل 
مٹھا شرعة” ومنھاجاً لا يصح إلا إذا سل أن الدين لا يتعدد بتعدد مراتبه ء 
ولا يتفاوت بتفاوت أوصافه من الشدة والضعف إلى غير ذلك . 

ومعنى قوله : شرعة ومنهاجاً على هذا الأخير ما بين أحكام العبيد 
والأحرار » والرجال والنساء » والآنمة والمأمومين » والشبان والشیوخ ؛ 
والأصحاء والمر ضى 4 وغیر هم من تفاوت غير قليل” أو ما عليه كل فرد من 
أفراد الآمة من كثرة العبادة وقاتهاء والشدة فی الدين وضعفه » وكترة ملازمته 
ا جمع والجماعات وقلتها 4 إلى غير ذلك ما لا نهاية لے ؛: فإنهم مع اتحاد 
الملقصود لما تياينوا فما بينهم هذه الميايئة 2 أن للإيمات مراتب ء وللتصديق 
منازل » فأما إن أدخل الأعمال فالتفاوت حينئذ أظهر ؛ هذا » ولا يبعد أن 


رہ أراد الشيخ بذلك إلى آخر ما بسطه الجمع بين أثرى مجاهد وابن 
عباس » إذ يظهر من أثر مجاهد الاتیاد فى الأديان كلها ٤‏ ومن أثر ابن عباس 
اختلاف الشرائع لكل الأمء قال الحافظ : المنهاج: السبيل أى الطريق الواضح 
والشرعة والشريعة بمعنی » وقد شرع أى سن » فعلى هذا فيه لف ونشر غير 
مرتب » فإن قيل : هذا يدل على الاختلاف » والذى قبله على الاتحاد » 
وأجيب أن ذلك فى أصول الدين » وليس بين الأنبياء فيه اختلاف » وهذا 
فی الفروع وهو الذى يدخله النسخ » انتهى . 


دخول الأعمال فى الإيمان وعدمه هه 
يقال (١م:‏ إن أثر ابن عباس و ماهد فى تفسير الایتین مجموعها حجة واحدة . 


وحاصلها: أن مجاهداً فسر الآية بما حاصله اتحاد الأديان حملة” » وفسر ابن 
عباس رضی الله عنه الایة الثانية بما حاصله افتراق السئن والمناهج » وليست 
إلا الشرائع » فلا يمكن ال مع بين الا يتين إلا بإهدار التفاوت فى فروع الإيمان 
وهى الأعمال ؛ فإن الأديان حکم عليها بالاتحاد مع ما فيها من بون بائن 
فى الفروع ؛ فعلم أن الدین واحد غير أنه ينقص حسب ما فيه من نقص لقلة 
الأعمال ؛ ويزيد حسب زيادة الأعمال » وما يتوهم من أن الدين أو الإيمان 
ما كان اسماً جموع الاعتقاد والعمل ٤‏ ولاشك أن تغير جزء من أجزاء الشئ 
المركب تغير له » فلا يبى ا جموع بعد تغير جزء منها هو هذا ا جموع بعينه » 
فساقط » لأن ذلك مجرى الأجزاء المتوقفة عليها وجوده لا مطلقاً » والكلام 
ههنا فى الكامل من الإيمان؛ ونظير ذلك فى ما نشاهد الإنسان وسائر الحيوانات». 
فإن شيئاً من أطر افها #لأينى والأرجل والآذان والأنوف والأسنان والأذناب 
لا يصح نى ال جزثیة عنهاء ومع ذلك فلا یکم بعد تغير شیٗ منها أن الكل مغایر 
ما كان قبل هذا المتغير . 


وحاصله : أن الأجزاء نوعان : ما كان متها مدار الاتصاف بالکال » 
وما كان مداراً لتحقق الشیٴ و وجودہ بالفعل » ودخول الأعمال فى الیمان من 
قبيل الأول دون الثانى» كا أن المرأ إذا جدعت أنفه و جبت مذاكيره فلاريب 
فى كونه هو الأول وإن تغيرت صفة كاله إلى النقصان » فكذلك الأعمال إذا 
نسبتها إلى الإعان . 


(1) هذا جواب آخر عما أورد أن أثر مجاهد لايوافق الترحمة . 


(م-59) 


اہی لامع الدرارى اج ١-‏ 


قوله : ١‏ بٔی الإسلام على نمس » ولقائل أن يقول:هذا ا حدیث لايجديم 
شيئاً فى دعواکم » بل الذى يثبت عنه مغايرة الإسلام للأعمال » فإن المبنى غير 
المبى عليه » والجواب )١(‏ أن المغايرة تجوز أن تكون مغايرة وجود الكل 
لوجودات الأجزاء فى أنفسها . 


هذا عطف على لفظ الأمور )٣(‏ وداخل ف الرجمة » والحاصل : أنه 
ببين فيه شيئين : أمور الڑیمان أى یذ کر أن الإيمان ليس أمراً وحدانياً بسيطاً 


)١(‏ وبذلك أجاب عنه عامة الشراحء قال العینی تبعاً للكر مانى وغيره قیل: 
فعلى هذا التقدير هو هذه اللحمسة » والبنی لا بد أن يكون غير الميبى عليه » 
وأجيب بأن الإسلام عبارة عن ا جموع ؛ وا جموع غير كل واحد من 
أركانه ٤‏ انتھی , ۱ 

0) ذكر مولانا حسين على فق تقريره عن الشيخ الكنكوهى - قدس سرہ۔ 
أن المصنف أورد هذا الباب لدفع وهم أن الأجزاء هوالحمس فقط ؛ 
انتھی . يعنى کان لمنوهم أن يشوهم بالحديث السابق اقتصارہ على | حمس 
فقط ٤‏ ذكر هذا الباب متصلابه » فلله در الشيخ ما أجاد . 

)٣(‏ قال القسطلانی : بالجر عطف على أمورءوقال الحافظ: وجه الاستدلال 
بهذه الاية ومناسبتها لحدیث الباب تظھر من الحديث الذى رواه عبد الرزاق 
وغيره من طريق مجاهد أن أبا ذر سأل النى گا عن الإيمان » فتلا عليه : 
« ليس البر» إلى آخرها » ورجاله ثقات » ووجهه أن الآية حصرت التقوى 
على أصحاب هذه الصفات » وا مراد التقون من الشرك والأعمال السيئة ء فإذا 
فعلوا وتركوا فهم المؤمنون الكا ملون» والجامع بين الآية والحدیث أن الأعمال 


بحث دخول الأعال فی الإيمان 5 


لاجزأ له وإنما هو حقيقة تأليفية تبتنی على أمور ویثبت بثبوته أمر آخر ما 
أشار إليه قوله تبارك وتعا لی : « ليس البر » یعنی أن الرواية الموردة فى الباب 
تثبت كلا الأمرين 3 لأنها تدل على أن الإيمان بضع وستون شعبة” 2 فيكون 
شيئاً ذا أجزاء و أبعاض» فثبت به أنه ليس إلا حقيقة مؤلفة من أشياء متناسبة» 
وكذلك یثبت أن قوله تبارك وتعالى : « ولكن البر من آمن بالله ؛ بعد تصحيح 
ا حمل على ظاهره » والبر الحقيق هو الإيمان » فكانت المذكورات فيها داخلة 
فى الإیمان أجمع ٠»‏ فافھم ما ألقيته عليك واسمغ . 


ومعنى قوله: أمور الإبمان » أى التى أطلق عليها لفظ الإيمان إطلاق الكل 
على بعض أجزائه » فكانت داخلة فيه تصحيحاً لعلاقة ال جاز » والجواب )١(‏ 


مع انضامها إلى التصديق داخلة فى مسمى الہرء تھا ہی داخلة فى مسمى الإيمان» 
فإن قيل: ليس ف ا تن ذكر التصديق؟ أجيب بأنه ثابت فى أصل هذا الحديث 
کا أخرجه مسل وغيره ء والصنف یکثر الاستدلال بما اشتمل عليه ان الذى 
يذكر أصله ولم يسقه تام » انتهى . 


وقال السيوطى : أخرج ابن آبی حاتم و صححه عن ألى ذر أنه سأل 
رسول الله کو عن الإيمان فتلا : « ليس البر أن تولوا وجوهكم ؛ حتی فرغ 
منها ثم سأله أيضاً فتلاها » نم سأله فتلاها » الحديث © وفى ” العينى “ عن 
القاسم عن أبى ذر أن رجلا" سأله عن الڑیمان فقرأ عليه «ليس البر» الآية» فقال 
الرجل : ليس عن البر سألتك ؟ فقال أبو ذر : جاء رجل إلى النى 43 
فسأله کا سألتنى » فقرأ عليه كما قرأت عليك »© فأبی أن .رضى کا أبيت 


أن رضى )© الحديث . 


, أى الجواب من الذین قالوا ببساطة الإبمان‎ )١( 


مه لامع الدرارى ج - ١‏ 


أن علاقة انجاز غير منحصرة فيه ٤‏ فلعل إطلاقه عليها لسببية لها » أو بحسب 
أن المؤمن آئل بالآخرة إليها إلى غير ذلك ء واللہ أعلم . 


قوله : « لیس البر » أى الإيمان )١(‏ لأنه أعبى البر » وكذلك فى قوله : 
و ولکن البر من آمن » وأنت تعلم ما فيه فإن العطف يقتضى اللمغايرة کا هو 
أصله إلابدليل يقوم على خلافه » فكان المعطوف على الإبمان مغايراً له لا داخخلا 
فيه إلا أن يقال : جعل الإعان نوعين: كاملا (؟) وعبر عنه بالبر وهو الإيمان 
وما عطف عليه » وناقصاً وعبرعنه بالڑیمان والمعطوفات خارجة عنه » هذا 
ظاهر ولا يكره أحد , 


قیلے : «قد أفلح المؤمنون» (#) بإسقاط واو 


)١(‏ أى المراد بالبر فى الموضعين الإيمان » وتمام الآية : « ليس البر أن 
تولوا وجوهك قبل المشرق والمغرب » ولكن البر من آمن باللہ واليوم الآخر 
والملائكة والكتاب والنبيين ٤‏ وآنى الال على حبه ذوى القرى واليتامى 
والمساكين وابن السبيل والسائلین وى الرقاب ٤‏ وأقام الصلاة » وآتى الزكاة» 
والموفون بعھدھم إذا عاهدوا » والصابرين ف البأساء والضراء وحين البأس ٤‏ 
أولئك الذين صدقوا و أولئك هم المتقون » وتقدم قريباً من روايات أبى ذر 
رضى الله عنه أنه سأل رسول الله کل عن الڑیمان فتلا هذه الآية» فهى تؤيد ما 
أفاده الشيخ من إطلاق البر على الإيمان . 


(؟) قال السيوطى : أخرج وكيع وابن ألى شيبة وغيرهما عن ابن ميسرة 
قال : من عمل بهذه الایة فقد استکل الإعان , 

(6) وتمامه قد أفلح المؤمنون الذين هم فى صلاتہم خاشعون ؛ والذين 
هم عن اللغو معرضون ٤‏ والذين هم للزكاة فاعلون ؛ والذين هم لفروجهم 


غرض البخارى من قوله : ( باب أمور الإيمان) 244 


العطف )١(‏ لعام الالتباس » ورواية الأصملى بإئياتها » والاحتجاج بالآية 

متوقف على کون الصفات المسوقة بعد المؤمنين بياناً للإيمان والمؤمنين 

لا احترازاً » وللانع أن یمنعہ » ولقائل أن يقول : معنى قوله فی الترجمة (؟) 

باب أمور الإبمان لیس هو إثبات جزئية الأعمال أو قبول الإبمان زيادة” 

ونقصاناً فإن البحث قد انبرم » وإنما المقصود ههنا تفصيل بعض مقتضيات 

الإیمان وآثاره تنبيهاً على أن المؤمن لیس من شأنه الإخلال بها » وعلى هذا 

فلا ضير فما سرده من الآيات والروايات » والله أعلم . 
حاقظون ٠‏ إلا على أزواجههم أو ما ملكت أیمانہم فإنهم غير ملومين » فن 
ابتغی وراء ذلك فأولئك هم العادون» والذین هم لأماناتهم وعهدهم راعون؛ 
والذين هم على صاوالہم يحافظون» , _ ۱ 

)١(‏ قال الحافظ : قوله : « قد أفلح » ذكره بلا أداة العطف » والحذف 
جائز والتقدير وقول الله : « قد أفلح المؤمنون » وثبت المحذوف فق رواية 
الأصيل » ویحتمل أن يكون ذكر ذلك تفسيراً لقوله : « التقون » أى المتقون 
هم الموصوفون بقوله : « قد أفلح » إلى آخرها » وكأن المؤلف أشار إلى إمكان 
عد الشعب من هاتين الایتین وشبهها » ومن ثم ذكر ابن حبان أنه عد كل 
طاعة عدها الله تعالى فى كتابه من الإيمان » وکل طاعة عدها رسول اللہ کک 


من الإيمان وحذف المكرر فبلغت تسعاً وتسعين » انتھی . 


(۲) ما أفاده الشيخ أوجه هما قالته الشراح ؛ فإلہم قاطبة” مالوا إلى أن مقصود 
الإمام البخارى بہذہ الأبواب كلها إثبات ما قاله أولا” من کون الأعمال جزءاً 
للإيمان » وحاصل ما أفاده الشيخ أن هذا الغرض قد ثبت فى أول كتاب الإيمان 
بالآيات والروايات» ومقصود الإمام من هذه الأبواب الآتية تفاصيل مقتضيات 
الإيمان » وأن الؤمن ينبغى له أن يعتتى بشأن هذه الأمور الّی أطلق عليها النى 


٠مه‏ لامع الدرارى ج - ١‏ 
قوله : اللإيمان بيضع )١(‏ إل أى 


کیا کونہا جزعاً من الإيمان» كنا أشار إليه ا لحافظ قريباً من إمكان عد الشعب 
مها » وإليه أشار الکرمانی إذ قال : قال ابن بطال : التصديق أول منازل 
الإبمان » والاستكمال إنما هو يبذه الأمور ؛ وأراد البخاری الاستكمال ولهذا 
بوب أبوابه عليه فقال : ( باب أمور الإيمان) و ( بابالجهاد) و ١باب‏ 
الصلاة من الإیمان ) »© انتهى . 


(۱) قال الكرمانى : هكذا ی بعض الأصول ؛ وبضعة با طاء فى أكيرها 

وهما بكسر الباء على المشهور وبالفتحة على الاغة القليلة » ومعناهما : القطعة » 
واستعملاف العدد لما بين الثلاثة والعشرة على الصحيح » وقيل: من ثلاث إلى 
تسع » وقیل: من اثنین إلى عشرة:و قيل: من واحد إلى تسعةء وقال ا حلیل : 
البضع : السبع » والشعبة : غصن الشجرة وفرع كل أصل » وقوله: دستون؛ 
كذا ههنا » وثبت فی ” صحيح مسلم “ : « وسبعون» جزماً » وق أخرى : 
بضع وسبعون » أو « بضع وستون » بالشك » وروی أبوداؤد والرمذی : 
« بضع وسبعون » بلاشك . 


قال القاضى عياض : الصواب ما وقع فی سائر الأحاديث ء ولسائر 
الرواة : ( بضع وسبعون ) ومنهم من رجح رواية : « بضع وستون 6 لہا 
المتيقن » قال النووى : الصواب ترجیح ١‏ بضع وسبعو ن ) لہا زيادة من 
الثقات وزياده الثقات مقبولة» قال الكرمانى : المراد من زيادة الثقات زيادة لفظ 
فى الرواية » ومثله ليس منهاء بل من باب اختلاف الروايتين فقط »ورواية : 
« بضع وستون : لا تناق ما عداها إذ التخصيص بالعدد لا يدل على نفى 
الزائد» ويحتمل أن يكون رواية الستين مقدمة” على رواية السبعين»وكان الشعب 
عند صدوره من النى يلق هذا القدرء ثم قال مرة أخرى عند زيادة الشعب 


الإبمان يزيد وینقص أم لا ؟ 0د 


كاله )١(‏ وأثره » وأما نفسه 


بلفظ سبعون 2 فیکون كله هما صوايا 6 انتهى . 


)١(‏ قال القسطلان :فی ا حدیث تشبیە الایمان بشجرة ذات أغصان وشعب» 
ومبناه على انجاز » لأن الإيمان ‏ كامر ‏ ف اللغة : التصديق» وى عرفالشرع : 
تصديق القلب واللسان » و تمامه وکاله بالطاعات ء فحینئذ الإخبار عن الڑیمان 
يأنه بضع وستون يكون من باب إطلاق الأصل على الفرع ء لأن الإيمان هو 
الأصل » والأعمال فروع منهء وإطلاق الإتمان على الأعمال مجازء لأنها تكون 
عن الإيمان » وهذا مبی على القول بقبول الإبمان الزيادة والنقصان » وأما 
على القول بعدم قبوله لما فليست الأعمال داخلة فى الإيمان » واستدل لذلك 
بأن حقيقة الإيمان التصديق » ولأنه قد ورد فى الكتاب والسنة عطف الأعمال 
على الإيمان كقوله تعالى : « إن الذين آمنوا وعملوا الصامات » مع القطع بأن 
العطف يقتضى المغايرة . 


وقد ورد أيضاً جعل الإعان شرطاً لصحة الأعمال كما ی قوله تعالى : 
«ومن يعمل من الصالحات وهو مؤمن » مع القطع بأن المشروط لايدخل ف 
الشرط» و ورد أيضاً إثبات الإبمان لمن ترك بعض الأعمال كما فى قوله تعا ی: 
« وإن طائفتان من المؤمنين اقتتلوا » مع القطع بأنه لا يتحقق الشى' بدون ركنه » 
ولايخفى أن هذه الوجوه تقوم حجة على من يجعل الطاعات ركناً من حقيقة 
الإيمان بحیث إن تاركها لا يكون مؤمناً كا هو رأى المعتزلةءلا على من ذهب 
إلى انا ركن من الإيمان الكامل بحيث لایخرج تاركها عن حقيقة الإيمان كما 
هو مذھب الشافعى ء قاله العلامة التفتازانى ء انتهى . 


قلت : وهل قالت الحنفية أو أحد من أهل السنة غير ذلك ؟ فلا أدرى 
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فغير منقسم )١(‏ . 
قولہ : وقال أبو معاوية إلح أراد بذلك (؟) تصريح سماع الشعبى عن 
عبد الله » إلى غير ذلك من الفوائد مع تقویة الرواية بتعدد الأسانيد . 

كيف قال من قال : إن فى زيادة الإيمان ونقصه اختلافاً بين الحنفية وغيرهم 

(1) قال اللحطابى : الڑیمان اسم يتشعب إلى أمور ذوات عدد جاعھا 
الطاعة » ولذا صار من صارمن العلاء إلى أن الناس متفاضلون فى درج الإيمان 
وإن کانوا متساويين فى اسمه » كذاق ” الكرمالى “ . 

)٢(‏ قال الحافظ : أراد ببذا التعلیق بيان ساعہ له من الصحابی » والنكتة 
فيه رواية وهيب بن خالد له عن داؤد عن الشعبى عن رجل عن عبد الله بن 
عمر و حكاه ابن مندة» وعلى هذا فلعل الشعی بلغه ذلك عن عبد الله ثم لقيه فسمعه 
ونبه بالتعليق الآخر على أن عبد الله الذى أهمل فق روايته هو عبد الله بن عمرو 
الذى بين فى رواية رفيقه ء انتهى . وحكى مولانا الشيخ محمد حسن المكى یق 
تقريره لما كان الشععى تابعياً صغيراً فئان يختتى على بعض الناس أنه مع من عبد الله 
فيكون الحديث متصلا أم لا فيكون منقطعاًء وکان ذلك الاختفاء علیہم حقيقة» 
أوخاف البخارى رضى الله عنه ذلك علیہم ناب السماع لدفع توم الانقطاع 
وكذلك أشار إلى أن الشعبى وعامراً واحد»ء وكذلك عادة البخاری أنه إذا روى 
معنعناً وخاف فيه اختفاء السماع على الناس » أو ذكر فيه مدلساً يثبت السماع 
بقدر الإمكان » وقوله : قال عبد الأعلى » أورده جرد التقوية » انتهى . وقد 
عرفت التكتة فى إبراده ی كلام الحافظ . 


شرح قوله پیا بین أيديم وأرجلم ؛ ۱ رت 


قوله : ١‏ بين أيد يكم وأرجلک ؛ تشنيع )١(‏ لفعل الافتراء فم|ا هو معلوم 
الكذب > فإن لفظة" : بین أيديكم (؟) وإن كانت تصدق على ما قرب منے 


)١(‏ قال الکرمانی: إن قلت ما معنى الإطناب حيث قال : تأتوا»ء ووصف 
الہہتان بالافتراء والبهتان والافتراء من واد واحد » وزيد عليه : بین أیدم و 
أرجلکم؛ وهلا اقتصر على : ولاتبهتوا الناس ؟ قلت : معناه مزيد التقرير 
وتصوير بشناعة هذا الفعل » انتهى . ز 
(؟) قال الحافظ : البهتان : الكذب الذى يبهت سامعه؛ وص الأايدى والأرجل 
بالافتراء لأن معظم الأفعال تقع بهما إذ ھی العوامل والحوامل للمباشرة ء 
ولذا يسمون الصنائع : الآيادى » وقد يعاقبالرجل بجناية قولية فيقال : هذا 
مھا كسبت يداك » ويحتمل أن يكون المراد لاتبہتوا الناس کفاحاً » و بعضم 
يشاهد بعضاً كما يقال : قلت كذا بين يدى فلان ء قاله اللحطالى وفيه نظر 
لذكر الأرجل » وأجاب الکرمانی بأن المراد الأيدى وذ کر الأرجل تاكيداً : 
ومحصله أن ذكر الأرجل إن لم يكن مقتضیاً فليس بمانع ء و يحتمل أن يكون 
المراد. يما بين الأيدى والأرجل : القلب » لآنه هو الذى يترجم اللسان عنه 
فلذلك نسب إليه الافتراء » كأن المعنى لاترموا أحداً بكذب تزورونه ق 
آنفسکم ثم تبہتون صاحبہ بالستتم , 
وقال ابن أی حمرة : یحتمل أن يكون قوله : بين أيديكم 4ئ فى ا حال 
وقوله : أرجاكم ؛ أى فى المستقبل لن السعى من أفعال الأرجل » وقال غيره 
أصل هذا کان فى بيعة النساء وکنی بذلك » کا قال الحروى فی ” الغريبيين “ 
عن نسبة المرأة الولد الذى تزنى به أو تلتقطه إلى زوجها ء ثم لما استعمل هذا 
اللفظ فی بيعة الر جال احتيج إلى حمله على غير ما ورد فيه أولاا والله أعلم 7 
(م- 27١‏ 


من جهة القدام وما بعد ء إلا أن لفظة: بین أیدیکم وأرجلم لا تصدق إلا على 
القريب منه تما هو الظاهر با مر اجعة إلى الوجدان ء فكان الافتراء فما قرب منه 
افتراءٗ فيا علم حاله حق علم » وعرفوا بطلانه حق المعرفة . 


ولا يبعد أن يكون ا مراد بها : النفس أو القلب » لوقوعه بين الأيدى 
والأرجل أو الفرج لذلك ع وعلی هذا فیلزم التخصيص ف الافتراء بإثيات 
النسب ونفيه » وأولى من يصدق عليه هذا الوصف حینئذ هی النساء » وإن 


كان ممكن الصدق على الرجال أيضاً . 


قوله : «يفر بدينه » الظاهر أن المراد بالدين ھی الأعمال ء لأن الفتنة 
تمنع عن إتيانها » وأما نفس الاعتقاد فلا ضير فيه من الفتنة » وعلى هذا يم 
الاحتجاج على أن الفرار دين » أوعلى أن الأعمال ھی الدين حيث أطلق عليها 
فى الرواية لفظ : الدين ء وأما على ما قلنا )١(‏ من أنه لم يقصد ههنا إلا أن 
يذكر بعض خصال المؤمنين وما ينبغى أن يكون هو عليه » فلا حاجة إلى شیٗ 
من ذلك ء ثم يشكل أن الترجمة لم تطابق الرواية الواردة فيه ء حيث دلت البرجمة 
على کون الفرار من الفن بعض أجزاء الدين و أبعاضه على ما هو مدلول من 
التبعيضية وهوالذى كان المؤلف متصدياً لإثباته » والجواب 0 


انتهى . قلت : وقد بسط شئ من ذلك ق الجزء السادس من ” الأوجز “ 
وم عا لف قري نوات رو مش7 
)٢(‏ بياض فی الأصل بعد ذلك ٠‏ ولعل الوالد ‏ قدس سره ‏ نسى ما أفاد 


شيخه رحه اللہ فی الجواب ٠»‏ أو أراد المراجعة فى ذلك عن شيخه وم يتفق له 
ذلك ء وى ” الفتح “ : قال الشيخ النووى : فى الاستدلال بهذا الحسديث 


ذكر أقسام العم هوه 
( باب قول النبى يده : ' أنا أعلمكم بالله ' (1)) 


اعلم أن العلم نوعان : کسی وهو حاصل بالاختیار وغيره » وهو الواقع 
فى القلب بالاضطرار . والمعتبر فى الإيمان من التصديق ما كان اختياراً منه لا 


للارجمه نظر لأنه لايلزم من لفظ ا حدیث عد الفرار ديناً وإما هو صیائة للدين 
قال : فلعله لما رآه صيانة” للدين أطلق عليه اسم الدين » وقال غيره : إن 
أريد يمن كونها جنسية” أوتبعيضية" فالنظر متجه » وإن أريد کونہا ابتدائية 
أى الفرار من الفتنة منشأه الدين فلا يتجه النظر ء انتهى . وقال الْعيبى بعد 
ذكر إشكال النووى : قلت : لم يرد بكلامه الحقيقة لن الفرار ليس بدين » 
وإنما المراد أن الفرار مخوف على دينه شعبة من شعبالدین » وهذا ذكره يمن 
التبعيضية » وتقدير الكلام : باب الفرار من الفتن شعبة من شعب الدين 
انتهى . ولأجل هذا ذكرت إبراد النووى وإلا فأنت خبير بأن إيراد الشیخ 
غير إبراد النووى لکن جواب العلامة العینی ممكن الجواب عن لإبراد الشیخ . 


)١(‏ يشكل على المصنف لمبراد هذا الباب ى كتاب الإیمان وان حقه كتاب 
العم » قال الكرماتى وتبعه شيخ مشایخُنا الدهلوى فى ” الأراجم “ إذ قالا : 
فإن قلت : ما وجه تعلق هذه الترجمة بالإيمان ؟ قلت : العل با وكذا العرفة 
به هوالتصديق به فهو من الإبمان لأن الإيمان إما التصديق أو التصديق مع العمل 
فالمقصود بيان أن رسول الله کی أشد إبماناً منہم » وبيان أن الإيمان هو 
أو بعضه فعل القلب رداً على الكرامية ٤‏ انتھی 3 و تقدم مذهب الكرامية 
فى أول كتاب الإبمان أنهم قالوا : إن الإيمان هو النطق فقط , 


وقال العلامة السندى : إن إيمان الشخص على قدر معر فته باللہ » فیلزم 
أن يزيد وينقص على قدر معرفته بربه ؛ ولا ورد عليه أنه كيف يزيد الإيمان 
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ما وقع فى القلب ضرورة وليس كسباً له وهو )١(‏ المعبر عنه فى قوله تعالى: 
«يعرفونه کا يعرفون أبناءهم » » والکسی هو الممدوح عليه فهو المراد فى 
قوله : «أنا أعلمكم بالله » ولاريب فی أنه فعل القاب لثبوت المؤاخذة عليه 
بالآية (؟) » فكان حاصل الترحمة أن النى يَف ما لیت لنفسه الأعلمية » 


أو ينقص بزيادة المعر فة أونقصانہا مع أن المعرفة خارجة عن الإيمان لما تقدم 
أن الإيمان قول وفعل والمعرفة ليست شيئاً من ذلك ؛ أجاب بأن المعرفة فعل 
القلب والفعل لايقتصر على ما يصدر من الجوارح بل يشمل ما يصدر من 
القلب بقوله تعالى : « ولکن يؤاخدم بما كسبت قلوبك » فأسند الکسب 
الذى بمعنى الفعل والعمل إلى القلب فلا يقتصر الفعل على الجوارح ؛ وعلى 
هذا فقوله : وإن المعرفة » بكسر إن وقوله : لقوله تعالى دليل لما يفهم من 
أن الفعل يشمل فعل القلب » انتهى . 

09 أى العم الذى يقع فى القلب بالاضطرار . 

(۲) وحكى مولانا الشيخ محمد حسن المكى رحمه الله فى تقريره: قوله: 
فعل القلب أى مطلقاً سواء كان لنجزتى أوالكلى » وغرضه أن العلم والمعرفة 
مترادفان لا أن المعرفة تكون لجزثى والعلم أعم منه » کا هو الفرق بينها عند 
أرياب المعقول » ثم استدل على الترادف بقوله تعالى : دبا كسبت » فإن 
كلمة ما عامة شاملة للكلى وا زی ؛ فكان الكسب أيضاً أعم من المعرفة و فيه 
ما فيه فإنه يلزم منه موم الكسب عنها لا الترادف بينها إلا أن يقال : إن 
كسبت يمعنى عرفت ولا دليل عليه ٤‏ والأقرب عندى أن يقال : إن مراده 
أن المعرفة فعل القلب دون ال حواس کالبصر مثلا” » والغرض من هذا تفسير 
ما جاء فى بعض الروايات «أنا أعر فك باللہ » و « من عرف نفسه فقد عرف 
ربه» وإما أورد هذا التفسير ههنا مناسیة المعرفة بالعلم » واللہ أعلم » و قوله: 


بيان تفاضل أهل الإيمان ٥۷ء(‏ 


والعلم )١(‏ هو الإيمان ثبت التفاوت بين أفراد الإيمان و المژمنین ءا کان الإيمان 
هو الکسی من العلم لا مطلقه احتج عليه بالآية فان المؤاخذة لما لم یکن إلا على 
الأفعال الاختيارية كان المأمو ر به هو العم الکسی لا العلم الضروری ؛ وهو 
المراد فى الرواية لأنه مذكور فى معرض المدح ولامدح إلا على الاختیاری » 
وأيضاً فئی قوله : « أتقاى » حجة أخرى على قبول الإيمان الزيادة والنقصان» 
لأن التقوى هو الإيمان . أو لأن التقوی اجتناب السيئات » وهو داخل ى 
الإيمان» فكن التفاوت فيه بالزيادة و النقصان تفاوتاً بها فى الإعان ما أن الكل 


٠. 


يتصف بالتغير إذا تغيرت أجزاءه : 


ج‫ 
( باب فاضل أهل الاہماںے) 
أراد بذلك (٣ػ‏ إثيات ما ذهب إليه ا متکلمون و الفقھاء من أن الزيادة 
والنقصان إنما هما باعتبار الكيفيات المزايدة والثمرات الترتبة ‏ وأما نفس 


أعلم باللہ » والعلم باللہ هوالتصديق ٤‏ فثبت أن التصديق يزيد وينقص باعتبار 
الكيفيات ؛ انتهى . 


)۱١(‏ أى العم الكسبى وهوالمعبر عن التصديق ء فعلوم أنه هو الإبمان » قال 
القسطلانى : قوله : دہ أعلمکم بالله» لن الرجل كلا كان أقوى فى دينه كان 
أقوى فى معرفته ربه » وذلك يدل ظاهراً على قبول الإيمان الزيادة والنقصانء 
وللأصيل : «أعر فك » بدل « أعلمك » والفرق بينها أن المعرفة ھی إدراك 
ایق ؛ والعلم إدراك الكلى ؛ انتھی . 

(۲) ماأفاده الشيخ كله واضح من صنع الصنف إذ قید الرجمة پافظ : 
الأعمال» وقال القسطلانی : لما ذ کر فی ا حدیث السابق ا حصال الثلاث والناس 
يتفاوتون فيها وہہ یحصل التفاضل ق العمل شرع بذكر تفاضل الأعمال ؛ 
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التصديق المنجى من ال حلود فأمر واحد بسيط لا ترکیب فيها )١(‏ ولا يقبل 
الزيادة والنقصان ء فقال : إن تفاضل أهل الإیمان إنما هو بحسب الأعمال فزاد 
لفظ: الأعمال فی الترحمة إشارة إلى أن ما ورد فى الرويات مثل ذلك » کا فى 
رواية ألى سعيد المسوقة قريباً (؟) ء فإنما هو التفاوت بحسب الأعمال ء وأما 
التصديق فوجود ق الكل . 


انتهى . قال الحافظ : قوله : فی الأعمال » فى ظرفية ويحتمل أن تكون سببية” 
أى التفاضل الحاصل بسبب الأعمال » انتهى . واختاره شيخنا الدهلوى یق 
« التراجم » إذ قال : وف للتعليل ء انتهى . وحكى مولانا الشيخ محمد حسن 
المكى رحمه اللہ ی تقريره : قوله : ( باب تفاضل أهل الإيمان) المقصود من 
مثل هذا الباب كا سیجئ من قوله ( ياب المعاصى من أهر الجاهلية ولا يكفر 
صاحبها ) وكذا ما مر من قوله : .يزيد وينقص أن الأعمال ليست بداخلة یق 
أصل الإيمان وهو التصديق » وليست بأركان له ہل ھی مکلة له فهى أجزاء 
للأبمان الكامل ؛ وهذا بعينه مذهب المتكلمين فلا نزاع ههنا أصلا” ء انتهى . 


(۱ھ) قال العينى : المراد بحبة ا حردل زيادة على أصل التوحيد © وقد جاء 
یق ” الصحيح “ بيان ذلك فی رواية فيه : « أخرجوا من قال لاإله إلا الله 
وعمل من ایر ما یزن كذا» ثم بعد هذا يخرج منها من لم يعمل خيراً قط 
غیرالتوحید » وقال القاضى : هذا هو الصحيح ء إذ معنى ا حیر ههنا أمر 
زائد على الإبمان لأن مجرده لايتجزى وإنما یتجزی الأمر الزائد عليه وهى 
الأعمال الصالحة من ذكر خی أو شفقة على مسكين أوخوف من الله تعالى ونية 
صادقة فى عمل وشبهه » انتهى , 


1 ( ۲( وحکی مولانا الشیخ محمد حسن المكى رحمه الله ى تقريره : قوله : 
ومن خردل من إيمان» وصغر إيمانه هذا باعتبار الكيفية فقط ء وذلك لعدم 


محث زيادة الإيمان و نقصانه ۹" 


ثم إن صنيعه هذا وكذلك ٠١‏ سلكه فى أكثر أبواب كتابه يدلك على أن 
مر اذه ليس هو الزيادة على جهة اجزئثیة ف نفس الإيمان حی یلزم خلاف 
بيننا وبيئه» بل الغرض او على المرجئة )١(‏ القائلين بأن الأعمال لا تفید شيئاً . 


قوله : ١‏ الدين » و مقتضى زيادته لفظ الأعمال فی الترحمة أن بحمل الز يادة 
ف دين عمر 00 وكذلك زيادة من تضمنه الحديث الأول على أن كالهم یف 


الأعمال له أصلا ء فالحاصل أن الإبمان . يزيد كيفاً بكثرة الا مال و ينقص كيفاً 
بقلتهاء حى إن من لم يكن له أعمال أصلا يكون إيمانه فى غاية الصغر كيفاء 
فثبت تفاضل أهل الإيمان فى الأعمال ؛ انتهى . وه ذا واضح وإلا لا يصح 
إدخال المصنف حديث ألى سعيد هذا فى ( باب التفاضل فى الأعمال ) . 


(۱) وہذلك جزم عامة الشراح» قال ا حافظ فى أول حديث الباب : أراد 
بإبراده الرد على المرجثة لما فيه من ضرر المعاصى مع الإيمان» وعلى المعتزلة فى 
أن المعاصى موجبة لخاود» انتهى . قال الکرمانی: الحديث حجة لأهل السنة على 
ا مر جئة حیث علم منه دخول طائفة من عصاۃ الأمة النار إذ ذ مذهجم أنه لايضر مع 
الإيمان معصية فلا يدخل العاعی النارء وحجة على العتزلة أيضاً حيث دل على 
عدم تحخلید العاصی ف النار ء انتهى . 


(0) قال الكرمانى : إن قلت : يلزم من الحديث أن يكون عمر رض الله 
عنه أفضل م ن ألى بكر أى لكثرة دينه وهو خلاف الإجاع » قلت : لايلزم 
إذ القسمة غير حاصرة لدواز قم , رابع » سلمنا انحصار القسمة لکن ما خصص 
القسم الثالث بعمر رضی الله ہت بالتخصيص لكنه معارض بالا حاديث 
الدالة على أفضلية الصدیق بحیث تواتر القدر المشترك منها ومثله يسمى بالتوار 
من جهة المعنى » فدليلكم آحاد ودليلنا متوائر » سامنا التساوى بين الدليلين 


ده لامع الدرارى ج ١‏ 
الدین هذا ناشی من عونت ٤‏ ففيه فضل تنبيه على نی ال مزئیة )١(‏ 
هذا ء والله أعلم . 
( باب )٢(‏ ' فان ثابوا (۳) و أقاموا الصلاة وآئرا 
الركاة فخلوا سبيلهم ٠‏ ) 
علق نحلية السبيل على التوبة » وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة؛ فعلم أن الإيمان 


لا معتبر به بحسب الكمال دونها »ء فکانتا من أجزاء الڑیمان الكامل )٤(‏ وهو 
المراد » وأثبت هذا المرام بالآية والرواية . 


لكن الإجاع منعقد على أفضليته وهو دليل قطعى»وهذا ظى والظن لا يعارض 
القطع » انتهى . 
)١(‏ وهذا ظاهر من صنيع الصنف إذ ذ کر الحديث فی التفاضل بالأعمال . 
(ػی قال الحافظ وتبعه القسطلائى وغيره من شراح ” البخارى “ : إن 
غرض المصنف بهذا الباب أيضاً الرد على المرجئة حيث زعموا أن الإيمان 
لا يحتاج إلى الأعمال » انتهى . 


(۳) وق تقربر مولانا الشیخ محمد حسن المكى رحمه اللہ : قوله : فإن تابوا 
أى فإن آمنوا لآن معناه : فإن رجعوا إلى الله من الكفر » انتهى . 

) کا جزم به القسطلالى یق الحدیث السابق إذ قال : لا يقال : إذا كان 
ا حیاء بعض الإيمان فينتى الإيمان بانتفائہء لأن الحیاء من مکملات الإيمان وننی 
الكمال لایستلزم ننى الحقيقة » انتهى . ثم قال الکرمانی : فی الحديث أن تارك 
الصلاة عمداً معتقدا وجوبها يقتل وعليه الجمهور » واختلفوا هل يقتل على 
الفور أم يمهل ثلاثة أيام ؟ الأصح الأول ؛ والصحيح أنه يقتل يترك صلاة 


بيان المراد من قوله : الإيمان هو العمل اكه 


7 ( باب م0 قال ٠‏ الا ہمار ۰ هو العمل ))١(‏ 
یعنی بذلك أن العمل وإن کان المتبادر منه عند الإطلاق أعمال الجوارح 
إلا أنه كثيراً ما يطلق على العمل القلى أيضاً کا استشهد عليه بالاية 


واحدة إذا خرج وقت الضرورة ها ء وأنه يقتل بالسيف وهو مقتول حداً » 
وقال الإمام أحمد : يكفر ؛ وقال أبوحنيفة : يحبس ولا يقتل ولا يكفر ؛ أما 
الصوم فاوتركه حبس ومنع من الطعام والشراب لأن الظاهر أنه ينويه لأنه 
معتقد أوجوبه © أما الزكاة فتؤخل منه قهراً » انتھی . ْ 

)١(‏ قال اکر مانى : إن قلت : العمل إما أن يراد به عمل القلب أى التصديق 
فلا يطابقه الاستشهاد بقول العدة » لأنه قول أوعمل اللسان » أو يراد به عمل 
الجؤارح أوعمل اللسان أو مجموع الأعمال فلا يناسب اللحديث» إِذ الإيمان باللہ 
تعالى هو عمل القلب فقط بقرینة ذكر الجهاد والحج يعده قلت : المراد امجموع 
والاستدلال عليه بمجموع الآيات والحديث؛ إذ يدل كل واحد من القرآن 
والسنة على بعض الدعوى بحيث يدل الكل على الكل ٠‏ انتهى . قلت : .وعلى 
هذا فراد الصنف من لفظ العمل فی الترحمة أع م من فعل القلب والجوارح .هذا 
توجيه آخر للترحمة خلافاً ما يأتى. عن الشیخ قدسل سر وأنت بين بأن توحيه 
الشيخ ألطئ ؛ ويؤيده صنيع المصنف أيضاً إذ ترج على ذلك بقوله : (باب 
من قال كذا) ٠.‏ 


ال افاظ 2 امطابقة ف والحديث لما ترج له بالاستدلال من 
انجموع على ال جموع » لآن كل واحد منها دال بمفرده على بعض الداعوی » 
فقوله ٠:‏ با كنم تعلمون » عام فى الأعمال: وقد نقل جاعة من المفسرين أن قوله 


)2١-م(‎ 


اكه لامع الدراری ج۔١‏ 


والرواية )١(‏ فن قال منھے فى تفسير الإيمان: إنه العمل» لم يعن به عمل ال جوارح 
حتى يرد عليه أنه كيف خالف البداهة » بل غرضه (7) هو الإيمان والعمل 
القلی ء والله أعلم . 

قوله : با كنم تعملون » ومن الظاهر أن الإعان أقوى ما يورث به 
الجنة » فكان مراداً بلفظ العمل وهو المقصود . 


ههنا : ١‏ تعملون » معناه : تؤمنون ؛ فيكون خاصاً ء وقوله : (عما کانوا 
يعملون ٤‏ خاص بعمل اللسان على ما نقل المؤلف » وقوله : «فليعمل العاملون» 
عام أيضاً » وقوله فى الحديث : «إبمان بالله» فى جواب أى العمل أفضل 
دال على أن الاعتقاد والنطق من جملة الأعمال» فإن قيل: الحديث يدل على أن 
الجهاد والحج ليسا من الإيمان لما تقتضیہ ثم من المغائرة والترتيب » فالجواب 
أن المراد من الإبمان ههنا التصديق هذه حقیقتہ والإبمان يطلق على الأعمال 
البدنية لأنها من مككملاته » انتهى . 


)١(‏ وما حكاه المصنف عن عدة من أهل العلم أوضح استشهاداً على ذلك» 
وبه جزم الكرمانى إذ قال : إنما قال ذلك اقتباساً من قول المفسرين : إن قوله 
تعالى : « تعملون » معناه : تؤمنون » انتهى . ز 


(۲) قال القسطلانی :غرض البخارى من هذا الباب وغيره إثبات أن العمل 
من أجزاء الإيمان رداً على من يقول : إن العمل لادخل له فى ماهية الڑیمان » 
فحينئذ لایتم مقصودہ على ما لا يخّى» وإن كان مراده جواز إطلاق العمل على 
الإيمان فلا نزاع فيه » لن الإیمان عمل القلب وهو التصديق ء انتهى . قلت : 
ولذا اختار الشيخ هذا الغرض لأنه على الأول لام مقصوده کا قاله القسطلاق 
واضطر الشراح إل قولحم : إن الترحمة تثبت بالمجموع . ز 


شرح قوله : أى العمل أفضل ٦٥٦‏ 


قوله : وقال عدة )١(‏ من أهل العم إل » ثم لا بخنی أن مرادهم لیس 
هو الحصر حتى لا يراد بلفظ العمل إلا الإيمان فقطء وإنما مرادھ تعمم العمل 
بحيث يشمل عمل القلب وأعمال الجوارخ » وذلك لأنه لوخصص الراد یق 
الآية بأحدهها لزم إخلاء الآخر عن الثواب ظاهراً مع أن المثوبة متعلقة بها 
مع » ولما کان صدق العمل على ما يصدر من الجوارخ ظاهراً لم بحتج إلى 
ذکرہ مع أن الإيمان أعلى ما عليه المواخذة فأولى أن يذكر (۲) . 


قوزه : أى العمل أفضل ؟ وفيه مع الدلالة على الترجمة دلالة أيضاً على 
أن الإيمان يزيد وينقص ء لأن أكمل المؤمنين أفضلهم عمل لدخول الأعمال ف 
الإيمان ء فا ورد فى الروايات وف الرواية المبحوثة عنها من زيادة الفضل ىق 
بعض الأعمال على بعض (*) فهو بعينه زيادة فى الإيمان على هذا التقدير . 


)١(‏ قال القسطلانى : بكسر العين وتشديد الدال أى عدد من أهل العلم 
كأنس بن مالك فما رواه الترمذى بإسناد فيه ضعف ٤‏ وابن عمر فما رواه الطبری 
فى ” تفسيره “» والطبرانى فى ” الدعاء “ » ومجاهد فما رواه عبد الرزاق ف 


23 سه 


تفسیرہ “ » انتهى . 


(0) لله در الشیخ - قدس سرہ ۔ مسا أفاد » وعلى هذا فلايرد ما أورده 

التووى کا حكى عنه الكر مانى إذ قال : الظاهر أن المراد لنسألنھم عن أعماهم 
كلها ء أى الأعمال الى یتعلق بها التكليف » والتخصيص بقول : لاإله إلاالله 
دعوى لا دليل عليهاء انتهى . وقد عرفت أن هذا التفسير روى مرفوعاً وعن 
عدة من الصحابة الكرام كما تقدم » وقولم : هذا غير مدرك بالقياس بل 
القياس خلافہ » فلا بد أن يكون مرفوعاً حكماً » وعلى ما أفاده الشيخ لاييق 
فيه إشكال . 


)٣(‏ ولا يذهب عليك أن الروايات ف ذلك مختلفة جداً ء قال الحافظ: قال 


1 لامع الدر اری جح‎ ٥٦٤ 


النووی : ذکر فق هذا الحديث الجهاد بعد الإيمان ء وی حديث ألى ذر 
لم يذكر الحج وذ كر العتق ء وى حدیث ابن مسعود بدأ بالصلاة ثم البرثم الجهادء 
وی الحديث المتقدم السلامة من اليد واللسان ء قال العلاء : اختلاف الأجوية 
فى ذلك باختلاف الأحوال واحتياج ا خاطبین وذكر ما لم يعلمه السائل والسامعون 
ويرك ما علموه » ويمكن أن يقال : إن لفظة من مرادة كا يقال :فلان أعقل 
الناس ٠‏ والمراد من أعقلهم؛ ومنه حديث: : ٥‏ خيرم خیرم لأهله » ومن المعلوم 
نال يكو داك ل لا حر لم قدم الجهاد ولیس برکن على الحج 
وهو ركن ؟ فالجواب أن نفع الحج قاصر غالباً ونفع الجهاد متعد غالبا 
أوكان ذلك حيث كان الجهاد فرض عین و وقوعه فرض عین إذ ذاك متکرر 


فکان امم منه » انتھی 


وقال الکرمانی : قال العلاء : اختلاف الأجوبة فى ذلك لاختلاف 
الأحوال » فأعلم كل قوم با بهم الحاجة إليه دون مالم تدع حاجتهم إليهء 
أو ذكر ما م يعلمه السائل وأهل انجلس وثرك ما علموه » ولذا أسقط ذكر 
الصلاة والزكاة والصيام فى حديث البابءولا شك أن الثلاث مقدمات على الحج 
والجهاد ؛ فإن قيل : كيف قدم الجهاد على الحج مع أن الحج من أركان الإسلام 
والجهاد فرض كفاية ؟ والجواب أن الجهاد قد يتعين كسائر الكفايات » 
وإذا لم يتعين لم يقع إلا فرض كفاية » وأما ا حج فالواجب منه حجة و احدة 
وما زاد نفل فإن قابلت واجب احج بمتعین الجهاد كان الجهاد أفضل لهذا الحديث» 
ولأنه شارك الحج فی الفرضية وزاد بكونه نفعاً متعدياً إلى سائر الأمة» ولكونه ذبآ 
عن بيضة الإسلام» أو لكونه كان فى أول الإسلام و محاربة أعدائه » وقد قیل: 
ثم ههنا ار تیب فق الذكرء کقولہ تعالى : « ثم كان من الذین آمنوا ) وقيل: 
تم لاتقتضى ترتيباً » وإن قابلت نفل الحج بغير متعين الجهاد كان الجهاد 


الاھاد بين الإسلام والایمان ۵ھ 


( باب اذا لم بک ن الاسلام على النقيقة نة ))١(‏ 


اعم أن للإسلام العتبر شرعاً لزوماً بالإيمان (؟) کا أن للإيمان ملازمة 
بالإسلام ولو كان التسلم والانقياد حكماً لا حقيقة” » وقد سبق بعض بيانه 
(*) » ولا كان كذلك كان الإسلام والإيمان غير منفك أحدهما عن الآخر 
ولا متحقق كل منها دون الثانى إلا أن الإسلام كما يطلق على هذا المعنى المتلازم 
للإيمان فكثيراً ما يطلق أيضاً على الانقياد الظاهرى الذى لم یعتبر عند الشرع 
إلا یق حق إجراء أحكام المسلمين على من اتصف به » وذلك لتعذر وقوف 


أفضل لما أنه بقع فرض کفایة وهو أفضل من النفل بلاشك ء بل قال إمام 

الحرمين: فرض الكفاية عندى أفضل من فرض العين من حيث إن فعله مسقط 
حرج عن الآمة بأسرها وبتركه , ہے سی مرشیو ہر خی ىرمع 
وقع ما هذه صفته» وقال القفال : إنه اختلاف على حسب اختلاف الأحوال» 
فإنه يقال : خیر الأشياء كذا ولا يراد أنه خير من جميع الوجوه فى جميع الأحوال 
والأثخاص بل فى حال دون حال » انتهى . 

)١(‏ وف تقرير الشيخ المكى رحمه الله : قوله: على ال حقیقة أى على الحقيقة 
الشرعية بل يكون على الحقيقة اللغوية» وجزاء الشرط محذوف ای فلایعتبر به 
عند الله 4 والأعراب : المناققون » وقوله : أسلمنا ء فإطلاق الإسلام ههنا 
حقيقة لغوية ومجاز شرعى إذ لافرق فی الشرع بين الإيمان 2 والدين إلا 
بالاعتبار » انتهى . 


(۲) قال الکرمانی: إن الإيمان والإسلام الشرعى واحد عند البخارى وكذا 
عند غيره لأن الإيمان شرط صوة الإسلام مس 4 انتهى 


)۳٣(‏ ف أول كتاب الإيمان . ز 


الناس على سرائر القلوب وضمائرها فیا بينهم ٤‏ فلم يكن بد من نصب علامة 
لم يعرفون به المسلم عن غيره» وهذا الاطلاق للإسلام )١(‏ جار فى عرف الشریعة 
و فى كثير من الآيات والروايات » فبوب المؤلف رحمه الله باباً لذلك إشارة” 
منه إلى أن الإسلام والإمان المعتبرين وإن لم يتحقق أح_دجحما دون الآخر إلا 
أنه قد يطلق فى الشرع لفظ الإسلام بإطلاق آخر غير ما ذكرناه أولا 
فيشتبه الأمر على الناظر . 

وأيضاً فی كلامه إشارة إلى أن من ذهب منهم إلى مغايرة بينه| فإنما 


)١(‏ قال السندى قوله : ( باب إذا لم يكن ) إلخ لايد من حل هذا الكلام 
أولا” » ولعل ا لمعنی إذا لم يكن إطلاق لفظ الإسلام على ا حقیقة الشرعية لهذا 
اللفظ وکان إطلاقه على الاستسلام أى الانقیاد الظاهرى لطمع فى الغنيمة أواحموف 
من القتل » فهو إطلاق جائز وورد به الشرع فى مواضع ثم استدل على ورود 
هذا الإطلاق بقوله تعالى : « قالت الأعراب » الآية ء ثم قال : فإذا كان 
إطلاق لفظ الإسلام على حقيقته الشرعية فهو على وفق قوله تعالى:( إن الدين ؛ 
الآية» أى فهو يكون إطلاقاً على تمام الدين لا على الاستسلام فقط » کا 
أطلق فى الأیة الإسلام على تمام الدين » وعلى هذا فقوله : أواحوف من القتل 
عطف على محذوف وه والطمع ف الغنيمة » وهو علة للاستسلام لاعلى نفس 
الاستسلام إذ لا مقابلة بین الاستسلام والحوف؛ ولا يصح إطلاق اسم الإسلام 
على الخوف أيضاً وجزاء الشرط محذوف ودو ما ذكرنا من أنه إطلاق جائز » 
لأن ما ذكره من الدليل والحديث لايفيد إلا جواز الإطلاق » لا ما ذكره 
الشراح أن ذلك الإسلإم نافع أم لا » ومقصوده أن لفظ الإسلام يطلق تارةة 
على تمام الدین » وهو حقيقة شرعاً » وتارة على الانقياد الظاهرى وهومجاز 
شرعاً » وبه يندفع ما توهم بين الآيات والأحاديث من التدافع انتهى . ز 


غرضے التغاير بحسب لمفهوم لا المصاديق » فإن المسلم صفة بحسب الظاهر » 
والؤمن صفة له بحسب اعتقاده وإن کانا متلازمين وجوداً » أوقصد بالمغايرة 
أنها يتغايران بحسب ذلك الإطلاق الآخر للإسلام الذى هو غير معتبر به شرعاً 
كاف قوله تعالى : « ولكن قولوا أسلمنا » فإنهم لم يؤمروا أن ینسبوا إلى 
أنفسهم ذلك الإسلام الحقيق المعتبر شرعاً إذ لو كانوا متصفين به لما صح نی 
الإيمان عنهم » لما أنها متلازمان ہل أمروا أن يسندوا إليها صورة الإسلام 
وظاهره ء وهذا هو المراد فى الرواية حيث نهى سعدا أن يحم على رجل 
بالإیمان ء لكونه أمراً مبطناً عنه )١(‏ خفیاً أمره عليه وكذلك الإسلام الحقمیء 
نعم إن له أن يح على من رآه آنياً بأوامر الشر ع مجتنباً عن ارتكاب نواهيه 
يأنه ملم بمعنى منقاد » وذلك لأنه متيقن به غير مشكوك فيهءوأما الحم بالإيمان 
والإسلام الحقيقيين فلا يمكن إلا ظناً عبرة” للظاهر » وهو وإن كان جائزاً 
ما أمرنا به من بناء ا حکم على ظواهر ما نراہ إلا أنه خلاف الدب لكون ا حم 
بحسب الواقع على ما لم يعلم » فافهم فإن فيه دقة ما . 

ثم إن كلمة أو فى قوله ےد أو مسلماً ؛ ظاهرها أنها بمعنى بل (؟) » 


(1) قال الکرمانی : قوله : «أو مسلاء معناه أن لفظ الإسلام أولى أن 
تتولما لأنها معلومة بحم الظاهر ؛ وأما الإيمان فباطن لايعلمه إلا الله » قال 
صاحب ٭ التحرير ” یق شرح ” مسلم “ : هذا حك على فلان أنه غير مؤمن؛ 
قال النووى : ليس فيه إنكار كونه مؤمناً بل معناہ : النهى عن القطع بالإيمان 
لعدم موجب القطع + وقد غلط من توهم كونه حكماً بعدم الإيمان بل یق 
الحديث إشارة إلى إيمانه وهو قوله : « لأعطى الرجل وغيزه أحب إلى منه » 
انتھی . 5 

(؟) وهذا هو الذى عبره الحافظ فی ” الفتح “ إذ قال: قوله : :او بإسكان 
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حيث أراد الشی لا رده عما قال فيه وجزم إلى ما هو متيقن بهمئنه وهو 
الانقياد الظاهرى » وذلك لعدم تیقن سعد بما فى قلبه من الإيمان والكفر وإن 
كان النى کا يعلم منه أنه مؤمن کا هو الظاهر من قوله : × وهوأحب إلى ) 
ويمكن كونها أيضاً للشك ٠‏ فإنه لما ل یتبین عنده إبمانه أو نفاقه والتبس عليه 
فلم يكن تعيين أحد الأمرين من شأنه » فكان عليه أن يقول : إنى أراه مؤمناً 
إن كان باطنہ كظاهره أو مسلماً إن لم يكن كذلك ء فقوله يلك : « أومسلا» 
عطف على مفعول قوله : أراه » ومثل ذلك فى الكلام كثير . 


قوله : «أحب إلى » فيه دلالة على أن الإيمان يزيد وینقص » لأن حبه 
عل متزايد بتزاید مراتب الإيمان كنا دل عليه السياق » ثم لما أثبت للغير )١(‏ 
أنه أحب إلى» فكان إيمانه أزيد ممن ليس أحب إليه عله » فأما مناسبة ا حدیث 
بالياب الذى وضعه فحاصلة بقوله:« مسلا » حيث فرق بين الإيمان والإسلام؛ 
فجوز إطلاق الثاتى دون الأول » وذلك بحسب ما له من المعبى الأعم من معناه 
المعتبر شرعاً ٠‏ وهو أى المعو ى الأعم الانقياد ظاهراً سواء وجد معه الإيمان 
أو لا » و اللہ أعلم . 
الواو لابفتحهاء فقيل ھی للتنويع» وقال قي هى رس ا 
يقولها معآ لأنه أحوط» ويرد هذا رواية ابن الأعرالى فى ” معجمه ” فقال : 
لاتقل مؤمن بل مس ؛ فوضح أنه للإضر اب وليس معناہ الانکار ہل ال 
أن إطلاق المسلم على من لم مختبر حاله ا حبرة الباطنة أولى من إطلاق المؤمن ء 
الأن الإسلام معلوم بحم الظاهر» قاله الشیخ عحى الدين ملخصآء انتهى . 


(1) والرجل الغير هذا الذى تركه گا هو جعیل بن سراقة الضمرى ماہ 
الواقدی ی ٭الغازی“ 4 كذا یق 7 سے وتبعه یی ذلك القسطلااى وغيره 
من الشراخ . 


بيان أقسام الکفر ۹ 
قوله : الإنصاف من نفسك رھ 
( باب كفرآن العشير و كفر دون كفر (7) ) 


هذا تصریح بما ذهينا إليه من أن الأعمال ليست بداخلة فى أصل الإبمان» 
إذ لوكان كذلك لما نحقق كفر دون كفر » بل كان مرتكب السيئات وتارك 


(). لسن هنذا القوك.ق الأصل.ؤزكتنة لوجوقة ق ٹر فرلانا 
محمد حسن المكى إذ قال : الإنصاف : انصاف دير نفس اپنے سے بأن بقول 
للمظلوم: خذ ظلمك مى ؛انتھی . وهذا أوجه عندی مما قالته الشراح قاطبة 
فی ” القسطلانی “ تبعاً غافظ قولے : الإنصاف أى العدل من نفسك بأنة 
م ترك مولاك حقا واجبآ عليك إلا أديته ولا شيئا مما نهيت نہ إلا اجتنبته» 
انتهى . وأنت خبير بأن هذا الذى قالوه هؤتمام الإمان» فأى شی بق بعد ذلك 
والوارد فى الأثر :ثلاث من جمعهن جمع الإیمانء فالموافق للفظ الأثر ما أفاده 
الشیخ » قال العيى : يقال : أنصفه من نفسه وانتصفت أنا منه » انتهى . قال 
المجد : انتصف منه استویق حقه منه و تناصفوا أنصف بعضهم بعضاًء انتهى . 

(۲) قال الكرمانى :الكفرضد الإیمان والكفر أيضاً جحود النعمة » وهوضد 
الشكر » وكذا الكفران إلا أن الکفر فی الدين » والكفران فی النعمة أكثر 
استعالا” ء وقال بعض العلاء : الكفر أربعة أنواع : كفر إنكار » وجحودء 
ومعاندة » ونفاق » وهذه الأربعة من لی الله بواحدة منها لم يغفرله » فكفر 
الإنكار أن يكفر بقلبه ولسانه وأن لا يعرف ما يذكرله ؛ وكفر الجحود أن 
يعرف بقلبه ولايقر بلسانه ككفر إبليس ؛ وكفر المعاندة أن يعرف بقلبه ويقر 
بلسانه ويألى أن يقبل الإيمان ككفر أبى طالب ؛ وكفر النفاق ظاهر ؛ قال 


(م-175) 
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ا حسنات كافراً لا مؤمناً لعدم صدق الإيمان عليه حيث لم یصدق أحد أجزائه 
عليه وهو الإتيان بالأعمال » وغرضه من عقد الباب الرد على المعتزلة القائلین 
بإثبات الازلة بين الإيمان والکفر وأن مرتكب الكبيرة خارج من الإيمان ء 
وحاصل الرد أن إطلاق المؤمن على مرتكب الكبيرة شائع فى الآيات والروایات؛ 
ما ورد فى مثل تلك المعاصى من لفظ الكفر فالمراد به غير ما هو نقيض الإيمان 
)١(‏ فإن الكفر أنواع بعضها أعلى من بعض ؛ وأقصى أنواعه الكفر المقابل 
للإمان ء والرواية مصرحة بالترجمة . 


النووى :إن الشرع أطلق الكفر على ما سوى الأربعة ككفران الحقوق والنعم» 
فن ذلك حديث الباب وحديث : «لاترجعوا بعدى كفاراً يضرب بعضم 
رقاب بعض » وأشباهه » وهذا مراد البخارى بقوله: وكفردون کفر ءانتهى . 


وقال القسطلانى : یعنی کا أن الطاعات تسمى إيماناً كذلك المعاصى تسمى 
كفراً » لکن حيث يطلق عليها الكفر لا يراد به المخرج عن الملة ؛ ثم إن هذا 
الكفر يتفاوت فى معناه کا أشار إليه المؤلف بقوله : كفردون كفر ؛ فأخذ 
أموال الناس بالباطل دون قتل النفس بغير حق » انتهى . وقال الحافظ : قال 
ان العر بی فی شرحه : مراد الصنف أن يبين أن الطاعات کا تسمی إكاناً 
كذلك المعاصى تسمى كفراً لکن حيث يطلق عليها الكفر لايراد يه الكفر 
الخرج عن الملة»قال : وخص کفران العشير من بي نأنواع الذنوب لدقيقة بديعة 
وهى قوله پیا : «لوأمرت أحداً أن يسجد لأحد لأمرت المرأة أن تسجد 


)١(‏ وقد أثبته الصنف بالترحمة الانية من قوله : المغاصى من أمر ا ماہلیة 
ولا يكفر صاحبها إلا بالشرك . 


مر تكب الكبيرة غير كافر ۷۷۱ھ 


قوله : «إنك امرؤ فيك جاهلية» )١(‏ رماه بذلك وليست الجاهلية يأهون 
شئ »ومع ذلك فلم يأمره بتجديد الإيمان أو بغيره من أجكام الكفر (؟) فعلم أن 
ارتكاب الكبائر غير مكفر . 


(1) قال الکرمانی : الجاهلية زمان الفترة قبل الإسلام » میت بذلك لكثرة 
جهالاهم ء انتھی . قال الحافظ : يعنى أن كل معصية من ترك واجب أوفعل 
بحرم فهى من أخلاق الجاهلية » والشرك أكبر المعاصى وهٰذا استثناه » ومحصل 
الترحمة أنه لما قدم أن المعاصى يطلق عليها الكفر مجازاً على إرادة كفر النعمة 
لاكفر الجحود . أراد أن بین أنه كفر لايخرج عن الملة ء خلافاً لخوارج 
الذين يكفر ون بالذنوب » ونص القرآن يرد عليهم وهو قوله تعالى : ( يغفر 
مادون ذلك من يشاء ) فصير مادون الشرك تحت إمكان المغفرة»والمراد بالشرك 
فى هذه الآية الكفر ؛ لأن من جحد بنبوة محمد کچ مثاد” كان كافراً ولو لم بجعل 
مع الله هأ آخر » والمغفرة منتفية عنه يلا خلاف ء قال ابن بطال : غرض 
البخارى الرد على من يكفر بالذنوب کاحوارج ويقول:من مات على ذلك 
بخلد فى النار والاية وترد:علیم تھی 


(؟) قال الكرماتى : قال ابن يطال : يريد أنك فی تعييره بأمه على خلق 

من أخلاق الجاهلية ؛ لآ: نهم كانوا يتفاخر ون بالأنساب» ول يستحق بذلك الفعل 
أن يكون كأهل 508 فى كفرهم باللہ تعالى ء وغرض البخارى بهذا الرد 
على الخو وارچ ؛ وروی أنه ےل قال لأبى ذر : « أعيرته بأمه ؟ ارفع رأسك 
ماأنت اشن قق ترك من الأحر زارد یھ أن سمل قن ان وقد وی 
أن بلالا رضى الله عنه كان الذى عيره أبوذر يأمه أى بسوادها ء فانطاق 
ہلال وی ل سی فأمره رسول الله پیا أن 
يدعوه » فلا جاء أبوذر قال له رسول الله کاو : ٠‏ شتمت بلالا" وعیرتےه 
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قوله :۰ه إذا التی المسلان » بعاهم مسلمین حين اشتغلا با لمقاتلة )١(‏ . 


قوله : ینا لم یظلم ؟ استشكل عليهم ما یتبادر من العموم (۲) حيث 
وقعت النكرة تحت النى )٣(‏ والتجنب بأنواع الم بأسرها محيث يتنناول 
بسواد أمه ؟» قال : نعم » قال له رسول اللہ يِل : ما كنت أحسب أنه 
نی فى صدرك من كبر الجاهلية شئْ, فألی أبوذر رضى الله عنه نفسه إلى 
الأرض ثم وضع خده على التراب ء وقال : والله لاأرفع خدی مہا إلا أن يطأ 
بلال خدى بقدمه ٤‏ فوطأ خدہ بقدمه » انتهى . 
)١(‏ وبذلك استدل البخارى فی الٹرحمة قى قوله تعالى : ہ وإن طائفتان من 
المؤمنين » الآية ولا ذكرالحديث لأن الڑیمان والإسلام فى الشرع متحدان . ز 


(1) قال الکر مانی : فهم الصحابة الظلم على الإطلاق فشق عليهم » فبين 
الله تبارك و تعالى أن المراد الظلم المقيد وهوالظم الذى لاظم بعدہ ٤‏ فإن قلت: 
من أين لزم أن من لبس الإيمان بظم لايكون آمناً و لامهتدياً حى شق عليهم؟ 
قلت : من تقديم لهم على الأمن أى لي الأمن لا لغيرهم ومن تقديم هم على 
مهتدون » فإن قلت : لايلزم من الایة أن غير الشرك لايكون ظلماً ٤‏ قلت : 
التنوين فق : بظم للتعظم » فكأنه تعالى قال : م يلبسوا أعائهم بظلم عظم ء 
فلما تبين أن الشرك ظلم عظم علم أن المراد لم يلبسوا إمانهم بشرك » انتهى . 
وقال الحافظ : قوله : ( باب ظلم دون ظل ) هذه الجملة لفظ حديث رواه أحمد 
فى ” كتاب الإبمان “ واستدل له محدیث الباب؛ و وجه الدلالة منه أن الصحابة 
فهموا من قوله : بظلم موم أنواع المعاصى ولح ینکر عليهم النی کے ذلك 
وإنما بین لم أن المراد أعظم أنواع الظلم وهوالشرك ؛ انتهى . 

(۳) قال الحافظ : قال الحطابی : كان الشرك عند الصحابة أكبر من أن 


بيان المراد من الظلم ۸۳ھ 


المكروهات التنز بهية والتحر عية 4 والضغار من المعاصى والکبار متعذر على 
غير الأنبياء لعصمتهم » فأجاب رسول الله وق بأن اللبس )١(‏ قرینة على أن 
المراد بالظلم معظم أفراده وهو الشرك ؛ وأما اللم فليست ما یق جنية الإسلام 
من وجود وكذا 5 ىن العاصیء فاإنہا تتلاشى فى زاخر الإيمان إلا الکفرء 
فالایة مسوقة لبيان أن 7 يطلق على الكفر والشرك وأنه معظم أنواعه » وأما 
الجواب فی تنكير الظلم أنه لتعظم يقر ينة اللبس )٢(‏ . 


يلقب بالظم ٤‏ فحملوه على ماعداه من المعاصىء فسألوا عن ذلك فنزلت الآية 
كذا قال وفيه نظر ءوالذی يظهرلى أنهم حملوا الظلم على عمومه الشرك فا دونه 
وهوالذى يقتضيه صنع ااؤلف » وإنما حملوا على العموم لأن قوله: بظلم نكرة 
ق سياق النى لکن مو مھا ههنا بحسب الظاهر » قال ا حققون : إن دخل على 
النكرة ق سياق الى مايؤ كد العموم ويقويه نحو من قى قوله : ما جاءق من 
رجل أفاد تنصيص العموم » وإلا فالعموم مستفاد بحسب الظاهر کا فهمه 
الصحابة من ن هذه الایة ء وبين لم النی گل أن ظاهرها غير مراد بل هو من 
۰ سے 

العام الذی أريد به ا حاص » فا مراد منه أعلى أنواعه وهو الشرك ؛ انتهى 

)١(‏ قال الحافظ : قوله:«لم بلیسوا » أى لم يخلطوا ء قال محمد بن ماعیل 
التيمى فى ” شرحه “ : خلط الإيمان بالشرك لايتصور ؛فالمراد أنهم لم تحصل م 
الصفتان كفر متأخر عن إبمان متقدم » أى لم يرتدوا » ويحتمل آنہم لم يجمعوا 
بينها ظاهراً وباطناً أى لم ينافقوا » وهذا أوجه ولذا عقبه ( بباب علامات 
الخلط فى الظاهر إذ لا بمكن ا حلط ف الحقيقة بين الكفر و الإيمان» انتهى . ز 
(۲) لله در الشيخ ما أجاد فا أفاد ؛ فإن اللبس أى الخلط يشعر إلى عظمة 
ما خالطهء فإن الشئ القليل الذى یتلاشی ق البحر العظم لا يقال فيه:: الخلط » 
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( باب علامة المنافق ))١(‏ 
سردھا ليجتنب عنہا المسلم مع ما فيه من احتجاج على أن الاتصاف بها 


فكذا الإيمان بحر عظم والمعاصى بجنبہ أجزاء متلاشية مخلاف الكفر فإنه مقابل 
للإيمان فيصدق عليه الخلط بداهةً . ز 


)١(‏ قال القسطلاق : لما فرغ المؤلف من بان مراتب الكفر والظم وأنہا 
متفاوتة عقبه يأن النفاق كذلك فبوب بهذا » وتقدم قریباً ى كلام الحافظ 
وجه المناسبة بشئ آخر ؛ ثم قال الحافظ : قوله فى الحديث : «آية المنافق 
ثلاث » إفر اد الآية على إرادة الجنس أو أن العلامة إنما يتحصل باجتاع الثلاث 
والأول ألیق بصنع المؤلف وهذا ترج بالجمع ء فان الترجمة فى نسخة الحافظ 
(باب علامات المنافق ) قال: ورواه أبو عوانة فی ” صحیحہ “ بلفظ :علامات 
النافق » فإن قيل : ظاهره الحصر فی الثلاث» فكيف جاء فى الحديث الآخر 
يلفظ :م أربع من كن فيه ) الحديث؟ أجاب القرطی باحتال أنه استجد له صل مایا 
العلم بخصالم مالم يكن عنده» وأقول: ليس فى الحديئين تعارض لأنه لايلزم من 
عد الحصلة المذمرمة الدالة على كمال النفاق » كونها علامة على النفاق لاحتال 
أن تکون العلامات دالة” على أصل النفاق » والحصلة الزائدة إذا أضيفت 
إلى ذلك کل بها خلوص النفاق » على أن فی رواية ”مسلم” عن أبى هريرة ما 
يدل على إرادة عدم الحصر فإن لفظه:« من علامة المنافق ثلاث » وكذا أخرج 
الطبرانی فی ” الأوسط“ من حديث ألى سعيد ال حدری ؛و إذا حمل اللفظ الأول 
على هذا ل يرد السؤال فيكون قد أخبر ببعض العلامات فی وقت وببعضها 
فى وقت آخر » قال القرطى أيضاً والنووى : حصل من مجموع الروايتين 
مس خصال لأنها تواردتا على الكذب والحيانة » وزاد الأول : الخلف یف 
الوعد ؛ والثانى : الغدر فى المعاهدة والفجور فى الخصومة » ويندرج الغدر 


المراد من النفاق فی الأحاديث ولاه 


وبالذنوب سوى ذلك لا يوجب احروج عن الإيمان (١م‏ وأن النفاق ى مثل 
تلك الروايات إنما هو نفاق العمل » أو تسميته نفاقاً بحسب صورة النفاق 
لا حقيقته » وذلك لأنه لم يطلق عليه لفظ المنافق و إنما قال : إِمنہا علامات له ء 
فن كانت فيه واحدة منہا كان فيه من النفاق بقدرها » ومن كانت فيه زيادة 
مہا كانت فيه زيادة منه » ولح يقل : إنه منافق » وقد علم أن الإيمان غير 
متجز فلا بمكن إثبات بعض الإيمان وبعض الكفر فى مثل ذلك الرجل الذى 
فيه علامة أو علامتان أو ثلاث منہا » وأيضاً فقد ذكر فيه ما يدل على أنه 
م یخرج بوجود تلك العلامات فيه من الإيمان وهو قوله : حتى يدعها » فعلم 
أن نفس الموادعة والرك كاف ولا يفتقر إلى تجدید إيمانه » وأيضاً ففيه دلالة 
على أن الإیمان يزيد وينقص لأنه لما اتصف بعلائم المنافقين کان قيه نقص ف 
فى الف ق الوعد ؛ فالمازيد واحدة » وهى : الفجور فى اللحصومة » ووجه 
الاقتصار على هذه الثلاث أنها منبهة على ما عداها » إذ أصل الديانة منحصرة 
فى ثلاث : القول والفعل والنية: فنبه على الأول بالكذب :وعلى الثالى بالحمانة» 
وعلى الثالث با حلف لأن خلف الوعد لايقدح إلا إذا كان العزم عليه عند 
الوعدء أما لو كان عازماً ثم عرض له مانع فهذا لم توجد منه صورة النفاق قاله 
الغزالى فى ” الإحياء “ » ويشهد له ما فى ” الطبرانی“ ى حديث طويل عن 
سلان : «إذا وعد وهو يحدث نفسه أنه یخلف » وإسناده لا بأس به » وق 
” أبى داؤد “ ” والترمذى “ من حديث زيد بن أرق : «إذا وعد الرجل 
أخاه ومن نيته أن ینی له فلم يف فلا لم عليه » انتهى مختصراً» قال الکر ما ی: 
لواعتبرنا الدخول فالحمسة راجعة إلى الثلاث » والدق أنہا خسة متغايرة 
عرفاً » انتهى ٠.‏ . 

(۱) قال الکرمانی : إن جماعة” من العلاء عدوا هذا الحديث مشكلا من 
حيث إن هذه اللحصال قد توجد فى المسلم المصدق يقليه ولسانه » مع أن الإجماع 
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حاصل أنه لايحكم بکفرہ ولا بنفاق يجعله فى الدرك الأسفل من النار » قال 
النووى : ليس ف الحديث إشكال » لأن معناه : هذه خصال نفاق وصاحہا 
شبيه با منافق متخلق بأخلاقهم » إذ النفاق إظهار ماببطن خلافه » وهو موجود 
فى صاحب هذه اللحصال » ويكون نفاقه خاصاً فى حق من حدثه ووعده 
وائتمنه لا أنه منافق فى الإسلام مبطن للكفر » وقال بعض العلاء :هذا فى من 
كانت هذه الحصال غالبة” عليه» فأما من ندر فيه ذلك فليس داخلا فيه إلى 
آخر ما بسطه الکرمانی . 


وأجمل الحافظ الكلام على الأجوبة فقال بعد جواب النووى : ومحصل 
هذا الجواب الحمل فی التسمية على المجاز أى صاحب هذه الحصال كالنافق» 
وهوبناء على أن المراد بالنفاق نفاق الكفر » وقد قيل فى الجواب عنه : إن 
اازاذ یەاتفاق العمل + :هذا ا رتاه اشرطی واسعدل له بتول خر رض الله 
عنه لحذيفة : هل تعلم فى شيئاً من النفاق ؟ فإنه لم يرد بذلك نفاق الکفر وانا 
أراد نفاق العمل » ويؤيده وصفه با حالص ف الحديث الثانى بقوله : «كان 
منافقاً خالصاً » وقيل : المراد بإطلاق النفاق الإنذار والتحذير عن ار تكاب 
هذه الحصال والظاهر غير مراد؛وهذا ار تضاہ اللحطالى»وذكر أيضاً أنه يحتمل 
أن المتصف بذلك هومن اعتاد ذلك وصار له ديدناً» قال : ويدل عليه التعبير 
بإذا فإنها: تدل على تکرار الفعل كذا قال » والأولى ما قال الکرمانی : إن 
حذف الفعول من حديث يدل على العموم أى إذا حدث ف كل شی کذب 
فيه » أو يصير قاصراً أى إذا وجد ماهية التحديث كذب . 


.قال الکرمانی : ولاشك أن مثله منافق فى الدين » وقيل : محمول على 
من غلبت عليه هذه الحصال وتهاون بها واستخف بأمرها فإن من كان كذلك 


دفع الإيراد عن حدیث : ١‏ آیة المنافق ثلاث ) ۷۷ھ 
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كان فاسد الاعتقاد غالياً » وهذه الأجوبة كلها مبنیة على أن اللام فى المنافق 
للدنس» ومنهم من ادعى أنها للعهد فقال : إنه وردا فى حق شخص معين وكان 
رسول اللہ گا لابو اجہھم بصر القول فیقول: فلان منافق» بل يشير إشارة” 
كقوله گا : ما بال أقوام يفعلون كذا » فهمنا إشارة بالآية إليه حنی يعرف 
ذلك الشخص بها » وقيل : ورد ق حق المنافقين فى عهد النى گل فحدثوا 
بإيانهم فكذبوا » ووعدوا ی نصرالدين فأخلفوا » وائنمنوا یق دنياهم 
فخانوا ء وتمسك هؤلاء بأحاديث ضعيفة جاءت فى ذلك ؛ لوثبت شیٗ مہا 
تعین المصير إليهء وأحسن الأجوبة ما ارتضاه القرطی » انتهى ما ى ” الفتح“ 
بزيادة . قال الكرماتى : فلدفع الإشكال خسة أوجه : لأن اللام فيه إما لجنس 
فهو إما على سبيل التشبيه أو المراد الاعتياد أومعناه الإنذار ٤‏ وإما للعهد إما 
من منافی زمن رسول اللہ گا وإما من منافق خاص ؛ وههنا وجه سادس 
وهو أن المراد نفاق العمل لا نفاق الإيمان » وأحسن الوجوه وهوالسابع أن 
يقال : إن النفاق شرعى وهو ما يبطن الكفر ويظهر الإسلام » ونفاق عرف 
وهو مایکون سره خلاف علنه وهذا هوالمراد إن شاء الله » ويحكى أن رجلا 
من البصرة قدم مكة حاجاً فجلس فى مجلس عطاء بن ألى رباح » فقال : 
سمعت الحسن يقول من كان فيه ثلاث خصال لم أتحرج أن أقول : إنه منافق ء 
فقال له عطاء : إذا رجعت إلى الحسن فقل له : إن عطآء يقرءك السلام ويقول 
لك : ماتقول ف إخوة يوسف إذ حدثوا فكذبوا ووعدوا أخلفوا وائتمنوا 
فخانوا أفكنوا منافقين ؟فلا قال هذا للحسن سرالحسن به وقال: جز اك الله خيرآ» 
ثم قال لأصحابه إذا سمعتم منى حديثاً فاصنعوا مثل ماصنع أخوم »حدثوا به العلماء 

فا كان منه صواباً فحسن وإن كان غير ذلك ردوا على جوابه » انتهى . 
۱ عقي 


ف لامع الدرار ی ج۔١‏ 
الإيمان )١(‏ بهذا القدر , فافهم . 


قوله : « إعاناً واحتسابا » )٢(‏ مناسبة الرواية بالٹرجمة متوقفة على أن اثر 
الشئ وا حاصل به يلحق به فالا كان القيام مكرتياً على الإيمان مسبباً عنه كان 
ملحقاً به وجزء منه ؛ وهذا ملحوظ فى كثير من التراج بعده ؛ ولا يبعد أن 


)١(‏ وبذلك جزم النووى کا حكاه الكرمانى إذ قال : مناسبة هذا البابه 
لكتاب الإيمان أن يبين أن هذه علامة عدم الإيمان » أو يعلم منه أن بعض التفاق 
کفردون بعض ء وقال النووى: مراد البخارى بذكر هذا الحديث أن المعاصى 
تنقص الإبمان کا أن الطاعة تزيده ء انتهى . قلت : ذكر المصئف رحمه الله 
من ( باب كفر دون کفر) خسة أبواب تضاد الڑیمان ء فبضدها تتبين الأشياء » 
ثم رجع بعد ال حمسة إلى أمور الإيمان من ( باب قيام ليلة القدر) واختلف 
العماء فى المناسبات فيها بوجوه محتلفة كما ترى ق كلام الشيخ وهذه الحواشى. 


(۲) قال الكرماتى : قوله : احتساباً أى إرادة وجه الله تعالى لا الرياء 
ونحوه » فقد يفعل الإنسان فعل امیر لكنه لايفعله مخلصاً بل لرياء أوخوف 
ونحوه » وهو منصوب لأنه مفعول له أوتميز » ولا يصح أن يكون حالا 
بمعنى مؤمنا محتسباً لأنہ لايدل حيئذ على ترجمۃ الباب ء إذ المفهوم فيه ليس 
القيام إلا نی حال الإعان ؛ فإن قلت : فالتميز والمفعول له أيضاً لا يدلان على 
الترحمة ء قلت : من للابتداء فعناہ أن القيام منشأه الإيمان » فيكون للإيمان 
أومن جملة الإبمان ؛ انتهى مختصراً . وتعقب كلامه العینی ورجح کونھ| حالين 
وقال : الٹرجمة غير مرتبة عليه وإنما ھی مرتبة على مباشرة غمل هو سبب 
لغفران ما تقدم من ذنيهء وهوقيام ليلة القدر» ومباشرة مثل هذا العمل شعبة 
من شعب الإيمان ء انتهى . وقال شيخ مشاينا الدهلوى : إذا قيل : قام 
تطوعاً فعناه قياماً تطوعاء هكذا صام رمضاناً وقام ليلة القدر إيماناً أى صوماً 


شرح قوله گلا : «ولن يشاد الدين أحدء ۹ 


يقال فى مثل هذه الثراجم : إنه غير متصد لالبات الجزثية حتی يتكلف » وامنا 
قصد أن ينبت ما هو من مسببات الإيمان ومقتضياته ليقبل السلم عليه 
ويفعله » )١(‏ . 


قوله : « ولن يشاد الدين أحد » بالتزام ما هو أعلى مراتب العزيمة إلا 
غلبه الدين (؟) بأن لا يمكنه الجرى على ما التزمه » وذلك لا فى العزيمة من 


هوالإيمان وقیاماً هوالإيمان فهو مفعول مطلق لحمله عليه وإن خالف فى المفهوم 
فطابق الترجمة الحديث » انتهى . 


)١(‏ وهذامما مشى عليه الشيخ من ( ياب أمور الإيمان) أن غرض الصنف 
من هذه الأمور تحريض الم على الاتصاف بأمور الإيمان وشعبه . 


(؟) قال الكرمانى : المشادة المغالبة من الشدة » ومعناه لا يتعمق أحد یق 
الدين ويترك الرفق إلا غلب الدين عليه ومجز ذلك المتعمق وانقطع من عمله 
كله أو بعضہ والمراد من الدين ههنا الأعمال إذ ھی الى توصف باليسر والعسرء 
والدين والإسلام والڑیمان بمعنى واحد » والمراد التحضيض على ملازمة الرفق 
والاقتصار على ما يطيقه » انتهى مختصراً . وف تقرير المكى : المشادة : باهم 
شدت كردن أى دين وصاحب او » انتهى . وى ”الفتح“ قال ابن المنير : 
فى هذا الحديث علم من أعلام النبوة » فقد رأينا ورأى الناس قبلنا أن كل 
متنطع ف الدين ينقطع »وليس المراد منع طلب الأكل ف العبادة فإنه من الأمور 
المحمودة » پل منع الإفراط المؤدى إلى الملال » أو البالغة فى التطوع المفضى 
إلى ترك الأفضل » أو إخراج الفرض عن وقته » کمن بات يصلى اللیل كله 
ويغالب النوم إلى أن غلبته عيناه یق آخر اللیسل فنام عن صلاة الصبح ى 
الجماعة ء أو إلى أن خرج الوقت ا ختار . 


رت لامع الدراری چ ۔ ۱ 


عسر يشق الدوام عليها مع أن مراتب العزیمة متفاوتة » ففوق كل مرتبة مزيد» 
وفيه دلالة على تفاوت الإبمان زيادة” ونقصاً » فان من تخير أعلى مراتب العزیمة 
كان أقواهم إيمانآً كالأنبياء . 


قوله :. « واستعینوا؛ أى فلا لم یبق التزام أعلى مراتب العزيمة لم بجز 
الترك بالكلية » بل ينبغى التزام ما يمكن الدوام عليه من كثرة النوافل وغيرها 
من القر بات فى تلك الأوقات ؛ ووجه تحصیصھا )١(‏ غير خی . 


ويستفاد من الحدیث : الإشارة إلى الأخذ بالرخصة الشرعية ء فإن الأخذ 
بالعزيمة فى موضع الرخصة تنطع ٠‏ کن يترك التيمم عند العجز عن استعمال 
الماء فيفضى إلى الضرر » ومناسبة إبراد هذا الحديث عقب الأحاديث الى قبله 
ظاهرة من حيث إنها تضمنت الترغيب ف القيام والصيام والجهاد » أراد أن 
بین أن الأولى للعامل بذلك أن لايجهد نفسه بحيث يعجز وينقطع ٤‏ بل يعمل 
بتلطف وتدريج ليدوم عمله ولا ينقطع » ثم عاد إلى سياق الأحاديث الدالة على 
أن الأعمال الصالحة معدودة فى الإبمان » انتهى . 


)١(‏ أى تخصيص هذه الأوقات الثلاثة ظاهر » قال الكرمانى : قال الجوهرى: ٴ 
الغدوة ‏ بفتح الغين ‏ ما بين صلاة الغداة و طلوع الشمس » والرواح من زوال 
الشمس إلى الليل» والدلجة ‏ ہفتح الدال وضمها ‏ من الإدلاج ‏ يسكون الدال ۔ 
السير أوٴل الليل» ومن الإدلاج بالدال المكسورة المشددة سير آخر الليل ء وأما 
الرواية فهو بضم الدال وهو مثل قوله تعالى : «أقم الصلاة طرف النهار وز لفاً 

من الليل ؛ كأنه. گل خاطب يخاطباً یقع طر یقه إلى مقضده »© فنبه على أوقات 
نشاطه لأن هذه الأوقات أفضل أوقات المسافر : بل على الحقيقة الدنيا دار 
نقلة » وطريق إلى الآخرة فنبه أمته أن يغتنموا أوقات فرصهم وفراغهم . 


شرح قوله : «وما كان الله ليضيع إيمالكم ؛ ليك 


قوله : ١‏ وما كان الله ليضيع إعانكم ؛ )١(‏ أيد به الترحمته لا فيه من 


قال النووى: معناه اغتنموا أوقات نشاطك للعبادة فإن الدوام لاتطيقونه» 
واستعينوا بها على تحصيل السداد کا أن المسافر إذا سافر الليل والنهار داتماً 
مخز وانقطع عن مقصده » وإذا سار فى هذه الأوقات أى أول النهار وآخره 
وآخر الليل حصل مقصده بغير مشقة ظاهرة » وهذه أفضل أوقات المسافر 
للسير فاستعيرت الأوقات للنشاط وفراغ القلب للطاعة » انتهى . وقال ا حافظ: 
الغدوة : سير أول الہار » وقال الجوهرى : ما بين صلاة الغداة وطلوع 
الشمس » والدلجة : بضم أوله وفتحہ وإسكان اللام سير آخر اللیل » وقيل: 
سير الليل كله ء و لذا عبر فيه بالتبعيض » ولأن عمل اللیل أشق من عمل النهار 
وهذه الأوقات أطيب أوقات المسافر» وكأنه کچ خاطب مسافراً إلى مقصدء 
فنيه إلى أوقات نشاطه » وحسن هذه الاستعارة أن الدنيا فى الحقيقة دار نقلة 
إلى الآخرة ؛ وإن هذه الأوقات بخصوصها أروح مايكون فيه البدن 
للعبادة » انتهى . 


)١(‏ فسرہ الإمام البخارى يقوله : يعنى عند البيت » قال الکرمانی : قال 
النووى : هذا الحديث مشكل ؛ لأن المراد صلاتهم إلى بيت المقدس ء وكان 
ينبغى أن يقول : أى صلاتك إلى بيت المقدس » وهذا هو مرادہ فيأوّل كلامه 
عليه » ولعل مراد البخارى بقوله : عند البيت أى بمكة » وكانت إلى بيت 
المقدس ء والمراد بالبيت الكعبة زادها الله شرفاً انتهى . قال الحافظ : أخرج 
”الطیالسی“ و ”النساٹی“ حديث الباب من طريق شريك وغيره عن ألى إسحاق 
عن البراء فى اللحديث المذكور ٠»‏ فأنزل اللہ تعالى : « وما كان الله ليضيع 
اعدم ؛ صلاتكم إلى بيت المقدس ء وعلى هذا فقول الصنف : عند البیت 
مشكل مع أنه ثابت عنه ی جميع الروايات ء ولا اختصاص لذلك بكونه عند 


ابره لامع الدرارى ج - ١‏ 


إطلاق الإيمان على الصلاة )١(‏ إطلاق الكل على جزئه » ففيه دخول الصلاة 


البيت » وقد قيل : فيه تصحيف ء والصواب : يعنى صلاتكم لغير البيت . 


وعندى لا تصحيف فيه . بل هو صواب » ومقاصد البخاری یق هذه 
الأمور دقیقة » وبيان ذلك أن العلاء اختلفوا فى الجهة التى كان النى ھا 
يتوجه إلیہا للصلاة وهو بمكة ؛ فقال اہن عباس وغيره : كان يصلى إلى بيت 
القدس » وقال آخرون : كان يصلى إليه لکن لا يستدبر الكعبة ہل يجعلها 
بينه وبين بيت المقدس » وأطلق آخرون أنه كان يصلى إلى الكعبة فلا تحول 
إلى المدينة استقبل بيت المقدس » وهذا ضعيف ویلزم منه دعوى النسخ 
مرتين » والأول أصح لأنه یجمع بين القولين » وقد صححه الحام وغيره من 
حدیث ابن عباس ٠»‏ وكأن البخارى أراد الإشارة بالجزم إلى الأصح من أن 
الصلاة لما كانت عند الییت كانت إلى بيت المقدس » واقتصر على ذلك اكتفاء” 
بالأولوية لن صلاتہم إلى غير جهة البیت وهم عند الببت إذا كانت لا تضيع 
فأحرى أن لا تضيع إذا بعدوا عنه » فتقدير الكلام : صلاتكم الى صليتموها 
عند البيت إلى بيت المقدس » انتهى . 


ثم قال الکرمانی : سياق كلام البراء يقتضى أن يقال : عانہم بلفظ 
الغائب ؛ قلت : المقصود تعمم ا حم للأمة حياً وميتاً حاضراً وغائباً فذ کر 
الأحياء ا خاطبین تغلیباً لهم على غيره, » انتهى . 


)١(‏ قال الكرمانى : قال ابن بطال : الآية المذكورة أقطع الحجج لجهمية 
والمرجئة فى قولحم : إن الأعمال لا تسمى إيماناً » انتهى . وقال العيبى : ترجم 
المصنف بترجمتین : إحداهما : قوله : الصلاة من الإيمان » والأخرى : قوله 
تعالى : دوما كان الله» الآية ء والمناسبة بين الترحمتين ظاهرة لأن فى الآية 


بیان تفاوت مراتب الإيمان رت 


وهى من الأعمال فى الإيمان مع أن مراتب المصلين بحسب تفاوت صلواتہم ف 
الحسن والقبول متفاوتة » فيتطرق ب ذلك تفاوت فی مراتب الإيمان » ولعل 
کت اللہ عنہم ۔ ليس هو السؤال عن نفس الأجر )١(‏ بل المسألة 

قعت لأ مهم لما علموا أن الناسخ خير من ا منسوخ أو مثله » وقد علموا 
0 أن 1 الدين یوما فيوماً يقتضى أن یکون الم الآتى بعد حم 
أكل منه وأفضل عند الله » وكان النى گنا يحب أن يحول إلى الكعبة ء فکان 
ذلك أول دليل أيضاً على فضل الصلاة إليها » فاشتبه أمر الثواب التر تب على 
صلاتهم إلى بيت المقدس هل يساوى أجور صلاتنا إلى الكعبة أو يكون 


دون ذلك ؟ 


قرله : أول صلاة صلاها » والذى استظهرت عليه الروايات )٢(‏ أن 


أطلق على الصلاة الإيمان على سبيل إطلاق الكل على الجزء وبين ذلك بقوله : 
الصلاة من الإيمان » لان كلمة من لتبعیض » وامراد _الصلاة بعض 
الإيمان ء انتهى . 


)١(‏ لله در الشيخ ما أجاد فى منشأ سق الحم فإن سوام بظاهره مشكل » لآن 
صلاتهم إلى بيت المقدس كانت بأمر الشارع بل بأمره تعالى كنا قاله الطبرى 
حكه القسطلانى وغيره » قال الحافظ : أخرج الطبرى وغيره عن ابن عباس 
قال : لما هاجر النى گل إلى المدينة أمره الله تعالى أن يستقبل بيت المقدس ء 
الحديث 2 وكانت ھی مع النى گا فكيف وقع لم التردد فى ذلك ء أفترى 
هل وقع لم التردد ىق أن صلاته کےا قبل التحويل مع جميع الآأمة صارت 
0و الصحاية أرفع 0 ن أن يقع 5" م مثل هذا الاشکال ‏ فدفعه الشیخ 
يكلامه » أعلى الله مراتبه ما أدق نظره 


(؟) قال الحافظ: واختلفت الرواية فى الصلاة الى تحولت القبلة عندها وکذا 


قموا وٹ تك كت ٠"‏ تو ۹٦ت‏ ػي٦‏ ")110101113 و .در ی۔.۔.-۔ ہیں مد 


المسجد » فظاهر حديث البراء هذا أنہا الظھر » وذ کر اہن سعد فق ”الطبقات “ 
يقال : إنه صلی ركعتين من الظهر فى مسجدہ بالمسلمين » ثم أمر أن يتوجه إلى 
المسجد الحرام فاستداروا إليه ودار معه المسلمون ؛ ويقال : زار النى گے 
أم بشر بن البراء بن معرور فى بنى سامة ؛ فصنعت له طعاماً وحانت الظهر» 
فصلى رسول الله کک بأصحابه ركعتين ٤‏ مم أمر فاستدار إلى الكعبة و انتن 
الميزاب » فسمى مسجد القبلتين » قال ابن سعد : قال الواقدى : هذا أثبت. 
عندنا » وأخخرج البزار من حديث أنس : انصرف رسول الله گا عن بيت 
المقدس وهو يصلى الظهر بوجهه إلى الكعبة » وللطبرانى نحوه من وجه آخر 
عن أنس ٤‏ وف كل منہا ضعف » انتهى . وقال الحافظ أيضاً ى موضع آخر: 
وعند ابن سعد : حولت القبلة یق صلاة الظهر أو العصر على الُردد ‏ وساق 
ذلك من حديث عمارة بن أوس قال : صلينا إحدى صلاتی العشى . 


والتحقيق أن أول صلاة صلاها فى مسجد بنى سلمة لما مات يشر بن 
البراء بن معر ور الظهر » وأول صلاة صلاها بالمسجد النبوى العصر» انتهى . 
وقال ابن الجوزى فی ” التلقيح “ : ف السنة الثانية حولت القبلة إلى الکعیة ء 
وقال محمد بن حبيب الٰاشمی : حولت ف الظهر يوم الثلاثاء للنصف من شعبان. 
زار رسول الله 7ا أم بشر بن البراء بن معرور ق بی سلمة » فتغدى. 
وأصحابه وجاء الظهر فصلى بأصحابه فى مسجد القبلتین ركعتين من الظهر إلى 
الشام » ثم أمر أن يستقبل القبلة وهو راكع ف الرکعة الثانية ؛ فاستدار إلى 
الكعبة ودارت الصفوف خلفه » ثم أتم الصلاة فسمى مسجد القبلتين لهذا ء 
انتھی . وبسط فى ذلك ف ” الأوجز “ وحكى عن السيوطى أن قصة بی سلمة 
لم يكن فیہا النى کٹا إماماً ولا هو الذى حول فى الصلاة . 


أول صلاة صلاها إلى الكعبة همه 


التحويلة إنما وقعت فی صلاة الظهر وباق الروابات مؤولة ء فإما أن يقال : 
إن راوى العصر لم يصل معه الظهر » فظن أن العضر أول صلاة صلاها إلى 
الكعبة » أو يكون العنی أول صلاة صلاها من صلوات العصر لا مطلقاً : 
أو غير ذلك من التأوبلات )١(‏ . 


)١(‏ وتقدم قریباً ما جمع به الحافظ بأن أول صلاة صلاها فى المسجد النبوى 
ھی العصر » وأما صلاة الظهر فكانت فى بنی سلمة » والأوجه عندى أن 
يوجه بأن أول صلاة صلاها إلى الكعبة كاملة” كانت العصر » وأما الظهر 
فكانت مشتركة بين القبلتين » وهذا على ما تقدم من كلام الشراح أن التحويل 
كان فى وسط الصلاة » وحكى مولانا الشيخ محمد حسن المكى من تقرير الشيخ 
قدس سره أن ما اشتهر أن تحویل النى کہا كان یق وسط الصلاة فكذب 
وغلط فاحش» بل نزل التحويل أولا” ثم صلى الصلاة إلى البيت» انتهى . ويؤيد 
كلام الشيخ رحمه الله ما تقدم قريباً عن ” الأوجز “ عن السيوطى خلافاً لما 
تقدم عن ابن سعد والواقدى وغيرهما فتدہر . 


تم لا يذهب عليك ما فى حديث الباب من قوله : ستة عشر أو سبعة 
عشر هكذا بالشك رواه جماعة من الرواة » وبالجزم بأحدههما رواها جماعة 
أخرى بسط روایاتہا الحافظ فى ” الفتح “ مم قال : والجمع بين الر وايتين 
سهل بأن من جزم بستة عشر لفق من شهرى القدوم والتحویل شهراً وألغى 
الزائد » ومن جزم بسبعة عشر عدهما معاً » ومن شك تردد فى ذلك » وذلك 
لن القدوم كان فى شهر ربيع الأول بلا خلاف ء وكان التحويل فى نصف 
شهر رجب من السنة الثانية على الصحيح ؛ ويه جزم الجمهور ورواه الحاغ 
بسند صصيح عن ابن عباس ء وقال ابن حبان : سبعة عشر شهراً وثلاثة أيام , 


(۔۷)() 
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قوله :. فحسن إسلامه » وكذلك قوله : إل سبع مائة ضعف يدلان على 
زيادة الإيمان ونقصه حيث كان الحسن متفاوتاً )١(‏ وكذلك تفاوت ما بين أجور 
ا حسنات من العشرة إلى سبع مائة ضعف ینیٗ عن ذلك » وكذلك فى قوله تعالى 
فى الباب السابق : ١‏ ليضيع امام ) دلالة على تفاوت مرائب الإیمان حسب 
تفاوت مراتب الصلاة فی الحسن والقبول » فإن الصلاة لما كانت إياناً كان 
تفاوت درجاتها تفاوتاً فى درجات الإيمان ومراتدے ٤‏ رھاوڈ ما بين 


وهو مببى على أن القدوم كان فى ثاتى عشر شهر ریع الأول . 


7 ۹ى و0۰۰۰ 
ابن عياش عن ألى إصحاق فی حديث الباب : ثمانية عشر شهراً » وأبو بكر 
سی الحفظ وقد اضطرب أيضاً » فروى عنه ستة عشر وسبعة عشر أيضاً » 
وخرجه بعضهم على قول محمد بن حبيب أن التحويل كان ی نصف شعبان » 
وهو الذى ذكره النووى فی ” الروضة “ وأقره عليه مع كونه رجح فی 
” شرح مسل “ رواية ستة عشر شهراً ؛ وجزم موسى بن عقبة بأن التحويل 
كان فى جمادى الأخرى» ومن الشذوذ أیضاً رواية ثلاثة عشر شهراً » ورواية 
تسعة أشهر أو عشرة أشهر » ورواية شهرين » ورواية سنتين ء وأسانيد 
الجميع ضعيفة » والاعهاد على القول الأول ؛ فجملة ما حكه تسعة 
أقوال ء انتهى . 


)١(‏ وبذلك جزم الحافظ دون العييى » قال القسطلاتى : قول الحافظ ابن 
حجر: إن الحديث يرد على من أنكر الزيادة والنقص ف الإبمان » لأن الحسن 
تتفاوت درجاته ؛ وتعقبه العيبى بأن الحسن من أو صاف الإبمان ء ولا یلژم من 
قابلية الوصف الزيادة والنقص قابایة الذات إياهما » لأن الذات من حيث ھی 
هئ لا تقبل ذلك ما عرف فی موضعه » انتھی . 


ذ کر البخارى حديث مالك معلقاً ۷ء٦‏ 


المصلين )١(‏ مستغن عن البيان . 


2 وم 


)0( و بی داؤد ور 0 بن ياسر رفعه: ( إن الرجل لینصرف 
ثلا 5 . 


ثم لا يذهب عليك أن الإمام البخارى ذكر حدیث الإمام مالك معلقاً » 
قال الكرمانى : إن البخارى لم يدرك زمن مالك ؛ فهذا تعلیق منه بلفظ جازم 
ٹھو مح ولا قلح فيه » وقال ابن حزم : إنه قادح فى الصحة لأنه منقطع » 
وليس کا قال لأنه موصول من جھات أخر حیحة ول يذ كره لشهرته ع' 
كيف: وقد عرف من ن شرط البخارى وعادته أنه لا يجزم إلا بتثبیت وثبوت ؛ 
قال ابن يطال : أسققط البخارئ بعض هذا الإسناد وهو مشهور من حديث 
مالك فى غير ” المؤطأ “ هذه العبارة » قال رسول الله ع : ( إذا أسلم الکافر 
فحسن إسلامه كتب اللہ تعالى له کل حسنة ان ز لفھا » ومحا عنه كل سيئة » 
وكان عمله بعد الحسنة بعشر أمثالما إلى سبع مائة ضعف » والسیئة ممثلها إلا أن 
يتجاوز الله عنها ؛ ذكره الدارقطى فى غريب حديث مالك » ورواه عنه من 
تسع طرق » وأثبت فيها كلها ما أسقطہ البخارى أن الكافر إذا حسن إسلامه 
يكتب له فى الإسلام کل حسنة عملها فى الكفر . 


قال ابن بطال : ولله تبارك 2 أن يتفضن على عياده بما شاء؛ وه 
كقوله پیا حکم بن حزام : « أسلمت على ما أسلفت من خير » انتهى » 
قلت : حديث حكم هذا يأى عند ”البخاری“ فی أول كتاب الزكاة فى ( ہاب 
من تصدق فی الشرك ثم ا وقال الحافظ. : قول مالك هكذا ذكره معلا 
ولم یوصلہ ى مؤضع آخر من هذا الكتاب .... وقد وصله أبوذر الھروی فی: 
روايته الصحیحء؛ فقال عقبه:أخير ناه النضر وى هو العباس. بن الفضل نا الحسن 
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ابن إدريس نا ہشام بن خالد نا الوليد بن مسلم عن مالك به ء وکذا وصله 
النسائى وغيره من بسطهم الحافظ ٠‏ ثم قال : وقد ثبت فى جميع الروايات ما 
سقط من رواية البخارى وهو كتابة ا لحسنات المتقدمة قبل الإسلام » وقيل : 
إن الصنف أسقط مارواه غيره عمداً لأنه مشكل على القواعد ؛ قال المازرى: 
لا يصح من الكافر التقرب فلايئاب على العمل الصالح الصادر منه فى شركه » 
لأن من شرط المتقرب أن يكون عارفاً لمن يتقرب إليه والكافر ليس كذلك » 
وتابعه القاضى عياض على تقر ير هذا الإشکال؛ واستضعف ذلك النووى فقال: 
الدواب الذى عليه ا حققون بل نقل بعضهم فيه الإجماع أن الكافر إذا قعل 
أفعالا” حميلة” كا لصدقة وصلة الرحم ثم أسلم ومات على الإسلام إن ثواب ذلك 
كي تا 


وأما دعوى أنه مخالف للقواعد فغير مسل لأنه قد يعتد ببعض أفعال الكافر 
یق الدنيا ككفارة الظهار فإنه لا یلزمے إعادتها إذا اس و بجزءہ؛ انتهى . قال 
الحافظ : والحق أنه لا يلزم من کتابة الثواب للمسلم فى حال إسلامه تفضلة" 
من الله وإحساناً أن يكون ذلك لكون عمله الصادر منه ف الكفر مقبولا” ؛ 
والحديث إنما تضمن كتابة الثواب ولم يتعرض للقبول»ويحتمل أن يكون القبول 
يصير معلقاً على إسلامه » فيقبل ويثاب إن أسلم وإلا فلا » وهذا قوى ؛ وقد 
جزم ھا جزم به النووی إبراهم الحر بی وابن بطال وغيرهما من القدماء 
والقرطى وابن المئير من المتأخرين ؛ قال ابن المنير : ا حالف للقواعد دعوى 
أن يكت له ذلك فی حال کفرہ » وأما أن الله يضيف إلى حستاته فى الإسلام 
ثواب ما كان صدر منه مما كان يظنه خيرا فلا مانع منه کا لو تفضل عليه اپتداء 
من غير عمل » وکا يتفضل على العاجز پثواب ما كان يعمل وهو قادر »© فإذا 


شرح قوله : أحب الدين إل 4 


( باب أحب الدبين )١(‏ الخ) 


والحب ختلفة مراتبه فكذا الإبمان لترتبہ عليه فی الرواية ؛ وباق 
العی ظاهر . 


جاز له أن يكتب ثواب ما لم يعمل البتة جاز أن يكتب له ثواب ما عمله غير 
موق الشروط . 

وقال ابن بطال : لله أن يتفضل على عباده ماشاء ولا اعتراض لأاحد 
عليه » واستدل غيره بأن من آمن من أهل الكتاب يؤتى أجره مرتين کا دل 
عليه القرآن والحديث الصحيح » وهو لومات على إيمانه الأول لم ينفعه شئ 
من عمله الصالح بل يكون هباء" منثوراً ء فدل على أن ثواب عمله الأول يكتب 
له مضافاً إلى عمله الثانى » وبقوله کا لما سألته عائشة رضى الله عنها عن ابن 
جدعان وما كان يصنعه من اللخير هل ينفعه ؟ فقال : ہ إنہ لم يقل يوماً : رب 
اغفرلى خطيئتى يوم الدين » فدل على أنه لو قالها بعد أن أسل نفعه ما عمله 
فى الكفر » انتهى . ز 

6 قال الکرمانی : قوله : «أحب الدين » ای أحب الأعمالء إذ الدين هو 
الطاعة ء ومناسبة الکتاب من جهة أن الدين والإسلام والإبمان واحد » وقال 
الاطابى : أحب الدين أحب الطاعة والدين ى كلامهم الطاعة » ومنه الحديث 
فى صفة انخوارج : يمر قون من الدين أى من طاعة الإمام » ويحتمل أن يكون 
أراد ذلك أحب الأعمال الدين بحذف المضاف » وقوله : دلا يمل الله » فالملال 
لا یجوز على الله تعالى » فلا بد من تأويله » واختلفوا فيه فقال اللحطابى : 
معناه :لا یترك الثواب لأن من مل شيئا تركه » فکی عن الترك بالملل الذى هو 
سبب الترك . وقال ابن قتيبة :.هو كقولهم ف البليغ : فلان لا ينقطع حى 


۹۰ھ لامع الدرارى 1 ج ١‏ 


( باب زيادة الايمارن و قصانہ )١(‏ ) 
تنقطع خصومه ء معناه : لا ينقطع إذا انقطعت خصومه ء و لوكان معناه ینقطم 
إذا انقطعت خصومه لم يكن له فضل على غيره » وقال يعضهم معناه : إن 
اللہ تعالى لا يتناهى حقه فى الطاعة حبى يتناهى جهد؟ قبل ذلك فلا تتكلفوا » 
کی بالملال عنه ». لأن من تناهت قوته فى أمر وعز عن فعله مله وتركه . 


وقال التيمى : معناه أن الله تعالى لا يمل أبداً ملام انیم أم لم تمللوا ؛ کقوۓ : 

لا أكلمك حى یشیب الغراب ء ولا يصح التشبيه 7 شيب الغراب ليس 0 
عادة” بخلاف ملال العباد » وتعقبه الكرمانى بأن شأن المؤمن أيضاً أن لا يمل من 
الطاعة وهو قول ابن فورك » وقال ابن الأنبارى : سمى فعل الله مللا على 
جهة المزاوجة » كقوله تعالى : « وجزاء سيئة سيئة مثلها ») فهذه خمسة تواجيه » 
انتهى » وقال الحافظ : لا يمل بفتح المم فى الموضعين » والملال استثقال الشئ 
ونفور النفس عنه بعد محبته وهو مال على الله تعالى بالاتفاق ٠‏ قال الإسماعيل 
وجماعة من ا حققین : إتما أطلق هذا على جهة المقابلة اللفظية مجازاً كقوله تعالى : 
« وجزاء سيئة سيئة مثلها » وأنظاره » وقال القرطبی : وجه ا حجاز أنه تعالى 
ما يقطع الثواب عمن قطع العمل ملالا" عبر ذلك باللال من تسمية الشئ باسم 
سببه » وقال الازرى : إن حبى ههنا بمعنی الواو ‏ فيكون التقدير : لا يمل 
وأنتم تملون » فنى عنه الملل وأثيته لغيره » والأول ألیق وأجرى على القوعد, 
وإنه من المقابلة اللفظية ء وقال ابن حبان فی ”صصيحه“ : هذا من ألفاظ التعارف 
الى لا يتهيأ للمخاطب أن يعرف القصد مما بخاطب به إلا يها : سے 
جميع النشابه + انتهى . وق تقرير مولانا محمد حسن بے مر 
حی ؛ فيقل عبادتم كيفاً فیقل ثوايم ء انتهى . ظ 

(1) قال ا لحافظ : تقدم له قبل بستة عشر باباً ( باب تفاضل أهل الإیمان فى 


المراد من زيادة الإيمان ونقصانه اوه 

أراد بذلك الزيادة: والنقفضنان شحسب زايد الوم به و تناقضه ٠‏ کا يذل 

عليه قوله تعالى : ( الیوم أملت لك ديك » فإن هذا الإأكمال لم يكن إلا [ كمال 
الأحكام والشرائع )١(‏ وهو حق لا ریب فيه » وهذا هو المراد (؟) بقوله 
تعالى : ١‏ وزدناهم هدى ) وقوله تعالى : ( ليزداد الذين. آمنوا إبمانا » وذلك 
لاہ كلا نزل حکم آمنوا به » فكانت فى إبمانهم زيادة بحسب زيادة الأحكام » 


الأعمال ) وأورد فيه حديث آبی سعيد الحدرى بمعنى حديث أنس الذى أورده 
ههنا:: ات عليه يآنة کزان واخت عبات ات لا كانت الز يادة 
والنقصان فيه باعتبار الأعمال أو باعتبار التصدیق ترجم لکل من الاحمالين ء 
وخص حديث ألى سعيد بالأعمال لأن سياقه لیس فيه تفاوت بين الموزونات 
بخلاف حديث أنس ففيه التفاوت نی الإعان القائم بالقلب من وزن الشعيرة 
والبرة والذرة » قال ابن بطال : التفاوت فى التصديق على قدر العلم والجھل 3 
من قل علمه كان تصديقه مثلً بمقدار ذرة » والذی فوقه یف العم تصديقه 
بمقدار برة أو شعيرة إلا أن أصل التصديق الحاصل فى قلب كل مؤمن لا يجوز 
عليه النقصان ويجوز عليه الزيادة بزيادة العلم والمعاينة » انتهى . 


)١(‏ وبذلك جزم السندی إذ قال : وقوله : ہ الیوم أقلت لم 


أن مراد السلف من قوطم : يزيد وینقص أو یکل وينقص ونحوه أنه يوصف 


) قد قدمنا 


فى الشرع بذلك أعم من أن يكون ذلك بزيادة فی الشرائع أو بوجه آخر وبه 
يظهر الاستدلال بهذه الآية » انتهى . 

(×) وإليه يشير كلام الحافظ إذ قال : فإن قیل : لم أعاد ى هذا الباب 
الآيتين المذكورتين وقد تقدمتا فى أول كتاب. الإيمان ؟ فالجحواب أنه أعادهما 
ليوطئْ بها معنی الكمال المذكور فی الایة الثالثة » لأن الاستدلال بها نص ف 
الزيادة وهؤ یستلزم النقص : وأما الکال فليس نصاً ف الزيادة » انتھی,۔ 7" 
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وكذلك يراد بقول المؤلف : إنه كلا ترك شياً من الکال فهو ناقص » إن 
الدين لما کان كاملا إذ ذاك كان الإيمان ہما دونه ناقصاً )١(‏ نسبة إلى ذلك 
الذى استقر عليه الأمر وقت الاکمال وإن كان كاملا فى نفسه ء فلا يلزم 
نقصان إيمان من مات منهم قبل [كالها » وا أعلم » وهذا نسبة إلى الإيمان 
التفصيلى فلمن آمن بعد [ كال الشرائع مزية على المؤمنين الذين ماتوا قبل الإأكمال . 


وأما الإيمان الإجمالى فكلهم سواء فيه حيث آمن الأولون بعين ما آمن 
به الآخرون » نعم لا ينطبق على هذا المعنى للترجمة ما أورد فيه من الرواية » 
لأنه لايمكن التفريق و التفاوت بين المؤمنين باعتبار المؤمن به فكيف يمكن أن 
(1) وهذا ظاهر جداً وذكره الحافظ بحثاٗ وقال فيه : إن آیة «أكلت لک » 
لا دليل فيها على مراد المصنف ؛ لأن الإأكال إن كان جمعنى إظهار الحجة على 
احالفین فلا حجة فيه للمصنف ٠»‏ وإن كان يعبى [ كال الفر ائض لزم عليه أنه 
كان قبل ذلك ناقصاً ء وأن من مات من الصحابة قبل نزول الآية كان إيانه 
ناقصاً » وليس الأمر كذلك لأن الإيعان لم يزل تام ويوضح دفع هذا 
الاعتراض جواب القاضی ألى بكر بن العرلى بأن النقص أمر نسی » لکن منه 
ما يترتب عليه الذم ومنه مالا يترتب » فالأول ما نقصه بالاختیار کن علم 
وظائف الدین ثم تركها عمداً » والثانى ما نقصه بغیر اختیار کن لم يعلم أو 
لم يكلف فهذا لا يذم بل یحمد من جهة أنه كان قلبه مطمئتا بأنه لو زيد لقبل» 
وهذا شأن الصحاية الذين ماتوا قبل نزول الفرائض ؛ وحصلہ : أن النقص 
بالنسبة إليهم صورى نسی » وهم فيه رتبة الكمال من حيث المعنى ء وهذا 
نظير قول من يقول : إن شرع محمد أكل من شرع موسى وعيسى عليهم 
السلام ومع هذا فشرع موسی فی زمانه كاملا فالأكلية أمر نسى » انتهى مختصراً . 


التطبیق بين الترجمة والرواية ۳ھ 


يقال ى قوله : «أخرجوا من كان فی قلبه مثقال ذرة من الإيمان » )١(‏ إنه 
تقليل باعتبار قلة المؤمن به » وذلك لأن الإيمان بالبعض دون البعض مما أمرنا 
أن نؤمن به عين الكفر فلا جواب إلا باعتبار التفاوت فى الأعمال » فيكون 
حاصل الرواية أن الؤمنین بعد ما آمنوا ہما أمروا بالإيمان به يتفاوتون 
بينهم تفاوتاً كثيراً ء فنهم من ليس له من الخير إلا ذرة » ومنهم من له 
فوق ذلك » فأما إذا عم فى الٹرجمة (؟) بحیث يشتمل الزيادة والنقصان بحسب 
الكيفية والتفاوت بحسب المؤمن به ء فالتطبيق بين النرجمة والرواية سهل » 
فإن مرانب الكيفيات و درجات التصدیق متفاوتة » فنهم من أشد استیقاناً ومنهم 
من دون ذلك إلا أن الكل منہم متصفون بالإمان المتوقف عليه النجاة من الحلود 
فی النار » وهذه المراتب من الذرة وما فوقها فما فوق ذلك . 


(۱) قال الکرمانی : إن قلت : تنكير إيمان يقتضى أن یکی أى إيمان كان 
وبأى شی كان » لکن لا بد من الإبعان جمیع ما علم مجبئ الرسول به ضرورة” 
حتى يوجب الحروج من النار » قلت : الإيمان فى الشرع لا يطلق إلا إذا 
كان يجميع ما جاء به ٤‏ فلا بد من ذلك حتى يتحقق حقيقة الإيمان ویصح 
إطلاقه » وإنما ذكر بالتنوين التقليل ترغيباً فى تحصيله ؛ إذ لما حصل الحروج 
بأقل ما ينطاق عليه اسم الإيمان فبالكثير منه بالأولى » انتهى . 

(؟) وحاصل ما أفاده الشيخ رحمه الله أن الزيادة. نی ترجمة الباب تعم زيادة 
المؤمن به كما هو نص آية الاکمال وزيادة التصديق القلی كما مال إليه ا حافظ 
تحذراً عن تكرار التَرجمة » وهذا واضح » وعلى هذا فلا يب إشكال تکر ار 
الترجمة ولا إشكال عدم التوافق بين الترحمة والآية والرواية . - 


0 
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قوله : قد عرفنا )١(‏ . 


قوله ٤‏ بقير اطين 2 وق بيان مقدار الأجر وتشبيهه -بالأحد تنبيه على أن 
قراريط )٢(‏ الجنة على تلك المقادير » فكيف بأوزان ھی فوق القيراط ؛ 


)١(‏ ليس هذا فى الأصل وزدته لا فى تقرير مولانا الشيخ محمد حسن الکی 
رحمه الله إذ قال : قوله : قد عرفنا » يعنى قد جعل الله لنا ذلك اليوم عیداً ء 
يعبى العيد يكون بجعل الله تعالى لا باتخاذنا کا هو زعمكم وفعلكم. انتهى . قلت : 
ويؤيد ذلك ما قال الحافظ فى ”الفتح“ فى جواب من قال: كيف طابق الجواب 
السؤال ى جواب عمر رضى الله عنه بمعرفة الوقت والمكان ؟ فقال : عندى 
أن فى هذة الروايه اكتى بالإشارة » لان فى رواية الطبرى ف ” التفسير “ 
والطبرانى فى ” الأوسط : 'زلت يوم جمعة يوم عرفة وكلاهما بحمد الله لنا 
عيداً » وی آخری ما : وا لنا عيدان ع وفى ” الترمذى “ من حديث ابن 


عباس نزلت ق يوم عيدين يوم حمعة ويوم عرفة » انتهى . 


(؟) قال الكرماتى : القيراط لغة” نصف وانق وأصله قراط بالشدة لأن 
جمعه قراريط فأبدل من أحد حرق التضعيف کا فى الدینار » والمقصود منه 
ههنا النصيب والحصة » وقال الطيبى : القيراط جزء من أجزاء الدینار وهو 
نصف عشره فى أكثر البلاد وأهل الشام يجعلونه جزءاً من أربعة وعشرین 
جزءاً » وقد يطلق ويراد به بعض الشیٴ » وقوله : « كل قیراط مثل أحد» 
تفسير المقصود ء انتهى . وقال القسطلانى : القيراط اسم لمقدار من الثواب 
يقع على القليل والكثير» انتهى . وهؤلاء الفحول اضطروا إلى هذه التوجيهات 
لما رأوا أن وزن القيراط لا يمكن تساويه الجبل فاختاروا انجاز فى معناه : 
فلله در الشيخ فما اختار من أن المراد من القيراط هو المعروف لکن وزنه یق 
الآخرة يربو على الجبل » فا ظنك بالأوزان التى فوق القيراط » فلا شك أنه 


وده تشدیه4 القیر اط بالأحد هذه 


وأيضاً فلا ينبغى أن يهل أن المقصود ف تشبيه القيراط بالأحد ليس هو التعيين 
والتحديد )١(‏ بل تکثیر الآأجر فى عمياتهم + وإلا فأجر صلانہ ودفنہ يربو على 
ذلك بكثير » وهذا مثل قوله پا ركعت الفجر : وہ إنهم)| خير من حمر 
النعم ) (9) فإنما لما كانت أعز الأموال عندهم قصد بالتفضيل عليها تر غیب 
الدرام عليها » لا أن الأجر على هذا القدر فحسب (") وذلك لأن تسبيحة 
من الذكر الكثير ما لا بی » م إن اتباع الجنائز والصلاة عليها لما كان من 
مسببات الإيمان وثمراته ألحق به کم مر (م) وعلى هذا يصح قوله فى الٹرجمة : 
أجود و ألطف ولا فاقة إذ ذاك إلى أخذ ا حاز . 

. وعلى هذا فلا يشكل بما فى رواية مسلم : أصغرهما مثل أحد‎ )١( 

(؟) فی ” كنز العمال “ بروابة الببهى وا اکم فى ” المستدرك “ عن أبى 
سعيد : « إن الله عزوجل زادم صلاةة إلى صلاتكم ہی خير لکم من حمر 
النعم ؛ ألا وه ہی رکعتان قبل صلاة الفجر ٤‏ . 

(*) ويؤيد ذلك ما فى ” المشكاة “ بروأية مسل عن عائشة : «ركعتا الفجر 
خير من الدنيا وما فيهاأ » . 


(5) والرويات ت فى ذلك أكثر من أن تحصی ذكر بعضها فى رسالبى ”فضائل 
الذكر ”ء وق ٭الکئز“ ' برواية مسلم وغيره عن عن أبى هريرة رضى اللہ عنه ٠:‏ لأن 
أقول : سبحان الله وا حمد لله ولا إله إلا الله وألله آکر ٤‏ أحب إلى ثما طلعت 
عليه الشمس » وفى الحديث القدسى : « لو أن السماوات السبع وعامرهن غيرى 
والار ضین السبع ى كفة مالت بهم لا إله إلا الله » . 


(5) (ف باب قيام ليلة القدر من الإیمان » . 


من الإيمان وفيه زيادة ونقص للإيمان حسب المذكور أولا” ء فإن الأعمال لما 
كانت داخلة” فى الإيمان كان الآتى بالصلاة والدفن كليها أكل إيماناً من 


المكتى بأحدهما . 


( باب خو ف المؤمن أن بحرط عمله ))) 


أشار بذلك إلى أن المؤمن ليس من شأنه أن يأمن على نفسه الحبط 
والكفر » فإن المرأ ما دام حياً يخاف عليه الفتنة» فلا بد له من دوام المراقية » 
م إن حبط )٢(‏ مراتب : أدناها أن لا يقع عمله على أفضل ما ينبغى أن يقع 


)١(‏ قال الكرمانى : قوله : بحبط أى يبطل » فإن قلت : القول يإحباط 
المعاصى للطاعات من قواعد أهل الاعتزال فا وجه قول البخارى ؟ قلت : 
هذا الإحباط ليس بذاك إذ المراد به الإحباط بالكفر أو يعدم الإخلاص 
ونحوه » وقوله : وهو لا يشعر » قال النووی : ا مراد با حبط نقصان الأعمال 
وإبطال بعض العبادات لا الكفر لأن الإنسان لا يكفر إلا بما يعتقده أو يفعله 
عالاً بأنه يوجب الكفرء وتعقبہ الکرمانی بقوله: وهذا مما ينازع فيه إذ الجمهور 
على أن الإنسان يكفر بكلمة الكفر وبالفعل الموجب للکفر وإن لم يعم أنه 
كفر © اہی 

(؟) قال الحافظ : قوله : أن يحبط عمله » أى يحرم ثواب عمله لأنه لا 
يثاب إلا على ما أخلص فيه » وبهذا یندفع اعتراض من قال : إنه یقوی 
مذهب الإحباطية الذین يقولون : إن السيئات تبطل الحسنات ©» قال القاضى 
أبوبكر بن العربى فى الرد عليهم : القول الفصل فى هذا أن الإحباط إحباطان: 
أحدهما: إبطال الشى' للشئء وإذهابه جملة” كإحباط الکفر للإبمان وإحباط الإيمان 
للكفر وذلك ف الجهتين إحباط حقیتی . ثانيها : إحباط الموازنة إذ جعلت الحسنات 


بيان مزائتب حيط الإيمان ۹۷ 


علوه » وأوسطها أن لا یکون له قبول » وأعلى مراتب الحبط سلب الإيمان 
والتأدية إلى الكفر » ویحسب هذه المراتب يتفاوت الإيمان قوة” وضعفاً وإن 
لم يكن لأحد من المؤمنين أمن من مراتب الحبط كلها إلا أن غالب حالم الكون 
فى مرتبة من تلك المراتب » وبحسبه ختلف اتصافه بالإيمان » وكذلك التشبيه 
بإيمان جبرئیل عليه السلام لما لم يثبت من الصحابة )١(‏ علم أن بين المؤمنین 
بحسب إيمالهم تفاوتاً » فن مؤمن إيمانه فى أعلى مراتب اليقين » ومنهم 


دون ذلك ۰ 


ف كفة والسيئات فق كفة فن رجحت جسناتہ نجا ومن رجحت سيئثاته توقف ق 
الشیئة إما أن يغفر له وإما أن يعذب » فالتوقيف إبطال ما ؛ لن توقيف المنفعة 
فى وقت الحاجة إليها إبطال لها والتعذيب إبطال أشد منه إلى حين الحروج من 
النار» فی كل منھما إبطال نسی أطلق عليه اسم الإحباط مجازا وليس هو إحباط 
حقيقة” لأنه إذا أخرج من النار وأدخل فى الجنة عاد إليه ثواب عمله » وهذا 
بخلاف قول الإحباطية الذين سووا بين الإحباطين وحکوا على العاصى بحم 
الکافر ؛ انتهى . وهذان الإحباطان إحباط التوقيف وإحباط التعذیب غير إحباط 
الكفر » فثبت لے مراتب . ش 


)١(‏ قال الحافظ : قوله : ما منهم من أحد يقول : إنه على إيمان جبر ثيل 
أى لا يجزم أحد منهم بعدم عروض النفاق له كما بجزم بذلك فى إيمان جبرئیل؛ 
وق هذا إشارة إلى أن المذكورين .كانوا. قائلين بتفاوت درجات الؤمنین ف 
الإيمان بخلاف المرجئة القائلين بأن إيمان الصديقين وغيرهم بمنزلة واحدة.» 
انتهى . وق تقرير مولانا الشيخ محمد حسن الکی :. قوله : على إيمان جبرئیل 
أى ف الأمن عن خوف الحبط والنفاق لأن إبمانه قطعى کا قال الله تعالى. : 
« ويفعلون ما يؤمرون» وما قال إمامنا : إيمانى. كزيمان جبر ثيل فذلك تشبيه » 


لحن لامع الدرارى اج ١-‏ 


وكذلك الإصرار على الكبيرة لما كان مفضیاً إلى الكفر وحبط الأعمال 
كان الأبعد من الإصرار أبعد من الكفر وأقوى إاناً ممن هو أقرب إلى الكفر 
بإصراره على الكبيرة » والرواية التى أوردها فى الباب محمولة على ما وضع عليه 
الترجمة » فكانت الترجمة بياناً لما هو المراد يالكفر فى الرواية » وإذا خيف على 
المؤمن حبط أعماله بأنواعه الى ذكرت » فكان الإصرار على الكبائر مفضياً إلى 
الكفر كان ذلك ردأ على المرجثة القائلين بأن الإيمان لايضر معه معصية )١(‏ فكأن 


فإن الكاف للتشبيه والتشبيه لا يقتضى الماثلة من كل الوجوه بل هو یتصور 
على عدة أوجه 4 فا يلزم مئنة ا مائلة وقد نفاہ بقوله : ولا أقول !مایق مثل 
إيمان جبرئیل 0 انتهى . 


)١(‏ قال الكرمانى : قوله : وما يحذر بلفظ ا جھول عطف على خوف أى 
باب ما يحذر » وما مصدرية وهو مجرور امحل ويحتمل عطفه على يقول أى 
ما منهم من أحد ما يحذر ؛فا نافية » و بحذر بلفظ المعروف وهو مرفوع امحل» 
وما يمحذر إل آخره رد على المرجئة حيث قالوا : لا حذر من المعاصى عند 
حصول الإيمان ء فعقد الباب لأمرين : لبيان الحوف من نحو عروض الکفر 
بما ہو كالإجماع السكوتى مما نقل عن التابعين الثلاثة » ولبيان اللحوف من 
الإصرار على المعاصى بالاية » فراد البخارى بهذا الباب الرد على المرجئة ى 
قوم : إن الله لا يعذب على شئ من المعاصى من قال : لاإله إلا الله ولا بحبط 
شيئاً من أعماله بش من الذنوب ٤‏ وإن إمان المطيع والعاصی سواء فذكر ق 
صدر الباب أقوال أثمة التابعین وما تلقوه عن الصحابة »ء وهو طلشير إلى أنه 
لا خلاف بينهم فيه » وأنهم مع اجتهادهم المعروف خافوا أن لا ينجوا من 
عذاب الله » وبهذا المعنى استدل أبو وائل فى حديث الباب ما سأله عن الرجثة 
أمصيبون أم حطثون ی قولم سباب المسلم وقتاله وغيرهما لا يضر إعانهم فروی 


قول أبی حنيفة : إيمانى کلبمان جبرئیل والمراد به ۹ء 


الباب معقود له كنا تدل عليه الرواية الموردة فى الباب :و قيل :هذا رد علىالإمام 
مهام قدوة الأنام أبى حنيفة النعمان بن ثابت رضى اللہ تعالى عنه )١(‏ فما قاله من 
أن إيمانى کایمان جبرئیل ؛ فإن کان الأمر على مازعمه 027 القيل » 
فحسينا الله ونم الوكيل » فان الإمام رضی اللہ تعالى عنه لم يرم فی مقالته هذه 
شططاً » ولم يركب فيها زيغاً عن ا حجة ولا غلطاً . 


الحديث وأر اد الإنكار عليهم وإبطال قوهم ا خالف بصریج الحديث » انتهى . 

وقال الحافظ : هذا الباب معقود للرد على المرجئة خاصة” وإن كان أكثر 
ما مضى من الأبواب قد تضمن الرد عليهم لكن قد يشركه , غيرهم من أهل 
البدع فى شئ منها مخلاف هذا ء والرجنة - ہضم 0 ا جم بعدها ياء 
مهموزة ویجوز تشدیدھا بلا مز ۔ نسہوا إلى الإرجاء وهو التأخير انم اخروا 
الأعمال عن الإيمان ؛ فقالوا : الإيمان هو التصدیق بالقلب فقط ولم يشترط 
جمهورهم النطق » وجعلوا للعصاة اسم الإيمان على الكمال ء وقالوا : لايضر 
مع الإيمان ذنب أصلاة » انتهى . وقال أيضا : قوله : وما يحذر فى محل 
جر لأنها معطوف على خوف أى باب ما يحذر » و فصل بين الترجمتين بالآثار 
لتعلقها بالأولى فقط » وأما الحديئان فالأول منهها يتعلق بالثانية والثانى بالأولى 
ففيه لف ونشر غير مرتب » انتهى . وق تقرير مولانا محمد حسن المكى : 
قوله : باب خوف المؤمن أى المؤمن يجب عليه خوف الحبط فى كل ساعة ؛ 
وهذا رد على المرجئة » وقوله : وما محذر ما مصدرية ؛ انتھی 


)١(‏ هذا منقول من بعض مشای الدرس وم يقل به أحد من الشراح 
المعرو فين من النووی والكرمانى والحافظين والقسطلانى وغيرهم » ولعل من 
قال ذلك أخذه من قول الإمام الأعظم الآتى ذكره . 


بناج لامع الدرارى ج ۔١‏ 
أما أولاً : فلأن المقالة المعزية إليه فى بعض التصانیف ھی هذه : 
إيمالى کإیمان جبر ثيل عليه السلام (1) ولا أقول : مثل إبمان جبرئیل » وقد 
عرف الفرق بينها 2 فان الأول یقتضی مشاركة فى أى وصف کان » والثالى. 
يستدعى ا اثلة والمساواة » وعلى هذا فلا ضير فى تشبيه إعانه بإعانه ياعتبار 


)١(‏ قال صاحب ” الدرا ختار “ فی مسألة الطلاق : إن الکاف للتشبيه ف 
الذاتء ومثل للتشبه یق الصفات ؛ ولذا قال أبوحنيفة : إعانى كإيمان جبرئیل 
لا مثل إبمان جبرئيل ء ”بحر “ . قال ابن عابدين : لزيادته فى الصفة من كونه 
عن مشاهدة فيحصل به زيادة الاطمينان كما أشير إليه فى قوله تعالى : ٠رب‏ 
أر فى كيف تحی الموتى » الآية » وبه يحصل زيادة القرب ورفع الْزلة » لکن 
ما نقل عن الإمام ههنا يخالفه ما فى ” ا خلاصة “ من قوله : قال أبوحنیفة : 
أكره أن يقول الرجل : لمیمانی كإيمان جبرئيل ولكن يقول : آمنت بما آمن 
به جيزئيل وكذا ما قاله أبو حنيفة فى كتاب ”العالم والمتعم“ : إن إيماننا مثل 
إيمان الملائكة لأنا آمنا بوحدانية اللہ تعالى ور بوبيته وقدرته وما جاء من عند 
الله تعالى بمثل ما أقرت به الملائكة وصدقت به الأنبياء والرسل فن ههنا 
إيماننا مثل إيمانهم لأنا آمنا بكل شی آمنت به الملائكة مما عاينته من جائب الله 
ولم نعاينه نحن » وطم بعد ذلك علینا فضائل فى الثواب على الإيمان وجميع 
العبادات . 


ولا بخی أن بين هذه العبارات الثلاث مخالفاً بحسب الظاهر » ويمكن 
التوفيق بحمل الأولى على العالم» والثانية على غيره لقوله: أكره أن يقول الرجل؛ 
والثالثة على ما إذا فصل وصرح بالمؤمن به و إن كان بلفظ المثلية لعدم الإبهام بعد 
التصريح فيجوز للعالم والجاهل » وللعلامة ابن کال باشا رسالة فى هذه المسألة 
هذا خلاصة ما فيها ء انتهى . زكريا 


رد الشبهة عن مقولة الإمام ٦‏ 


اتحاد المؤمن به فيها )١(‏ فان جبرئیل عليه السلام مؤمن بعين ما آمن به كل 
مؤمن ؛ فالإيمان الإجمالى یتحد منهم أجمعين » وإنما الفرق والتفاضل بحسب 
تفاصيله © ولم يشبه إبمانه التفصملى بإيمانه التفصيل . 


وأما ثانياً : فلأن الإيمان متزائد بتزاید مراتب اليقين ومتناقص 
بتناقصه (؟) وهذا بعد أن يكون داخلاٌ فى الحد المعتبر شرعاً للإيمان » وأما 
ما دونه الذى لم يدل نحت التصديق واليقين فلا كلام فيه » وإنما الكلام ههنا 
فى مراتبه » فنقول : إذا كان المناط فی قوة الإبمان وضعفه هو الیقین فأى 
استحالة فى بلوغ أحد من العباد المؤمنين ما بلغه الملائكة من الإذعان واليقين » 
والفرق بین عل اليقين وعين اليقين وإن كان كثيراً شائعاً إلا أنه لا منع عن 
بلوغ بعض درجات عل اليقين من بعضهم حداً ينتهى إليه يقين المشاهدة والعیان 


20 کا تقدم النص به فی مقولته ‏ رضى الله عنه ‏ الثالثة المذكورة فى كلام 
ابن عابيدين . 


من علامات علاء الآخرة أن يكون شديد العناية بتقویة اليقين » وقال : فإن 
اليقير مال الدین ء قال عَلائَهَ : اليقين الانمان ام البيهه. ١‏ 
یقین هو رأس 3 بن »© ل یا : لیقین الإيمان كله ء رواه البيهى ف 
الزهد من حديث ابن مسعود بإسناد حسن وسط فى مراتب الیقین ؛ وقال : 
ميل النفس إلى التصديق بحيث يغلب عليها هو اعتقاد العوام فى الشرعيات كلهاء 
ثم جعل فوق ذلك مراتب فی استيلائه وغلبته على العقل واتصافه بالضعف 

والقوة 34 وقال 1 درجات معائی اليقين ق القوة والضعف لا تتنامی وتفاوت 
احلق یق الاستعداد للموت بحسب تفاوت اليقين » إلى آخر ما بسطه . 


کر قشت 


1س ۱ لامع الدراری ج ١-‏ 


من الآخرين + ویؤژیدہ قول على رضى الله تعا ی عنه : لو كشف الغطاء لما 
ازددت یقیناً )١(‏ فإن ورد شئ عليه -رضى الله تعا ی عنه ‏ فى مقالته هذه 
لكان وروده مسلمآ على مقالة الإمام أيضاً . 


وأما ثالثاً : فان شهود الأرواح ووقوفها على بعض ما أطلعها الله عليه 
غير منكر» فأى امتناع فى أن يكون الله تبارك وتعالى أوقف خلص عبادہ على 
الأشياء النى اطلعت عليها الملائكة وشهدوها » فيكون مان كإيمانهم مستندين 
معاً إلى مشاهدة وعیان لا إلى ماعة وبيان » وقد صح الوقوف عليها عن كثير 
من المشيخة )٢(‏ فا ذا الذى يقدح فى جواز ذلك للإمام أبى خنيفة رحمه الله . 


)١(‏ وهذا من مقولته المشهورة ذكرها جمع من العلاء فى تصانيفهم ٠»‏ منهم 
الشيخ ابن الام وشارحه فى ”المسامرة“ فقال : لوكشف الغطاء أى عن الأمور 
المغيبة من ا حشر والنشر ونتحوها بأن شاهدتها واقعة” ما ازددت بها يقيناً » 
انتھی . وذكرها فى تفسير ” بیان القرآن “ عن ” روح المعانى “ نحت قول 
إبراهم عليه السلام : ه ولكن لیطممن قلى » . 1 


(۲) وكتب مشايح هذا الفن مملوءة عن ذلك وتواتر النقول عنهم وهم أهل 
الصدق والعدالة يأبى الإنكار عنه ولا ينكره إلا من جهل عن أحواهم ؛ 
ولوشئت أنموذجاً من ذلك فعليك ” بالإبريز “ فى أحوال الشيخ عبد العزيز 
الدباغ »وحكى شيخ مشايخنا الشاه ولى الله الدهلوى فى الحدیث الرابع والعشرین 
فی مبشرات الئنی الأمين قال أخبرنى السيد الوالد قال : رأيت النى يلا ف 
المنام فتصرف فق نفسى : فعبرت المقامات حّی وصلت إلى موضع لا يتجاوزه 
إلا نی » فأخذ رسول اللہ گا روحى فى ضمن روحه فرأيت بحرا من النار 
ثم ظهرت القامات السابقة من الصبر والتوكل ونحوهما إلا أن هذه أصول 
والأول فروع » انتهى . 


دفع الإشكال عن قول ألى حنیفة رحمه الله رت 


وأما رابعاً : فلأن القوى من أهل الإيمان فى إبمانه يبلغ إلى حد من التیقن 
والإذعان » بل وف تسلم الشرائع والأحكام بحسب التسلم الحقيى المستلزم 
للدوام» والمثابرة عليها بحیث يشكل عليه بعد الوصول إلى ذلك الحد أن يعترى 
عليه عارض بمنعه عن إتيان ما أمر به فضلاً عن التسلم والإيقان ٠‏ فإنه یکون 
على ثقة من أنه لا يمكن أن يزول عنما اعتقد عليه » ويدلك عليه ما ورد أنه 
کیا حين دعا فى حملة دعواته : ١‏ اللهم ثبت قلى على دينك وطاعتك ») )١(‏ 
وقد علموا ‏ رضى الله تعالى عنهم - أن ذلك تعلم منه لهم استشكل عليهم أن 
ينقلبوا عما هم عليه » واستبعدوا أن برجعوا عما وصلوا إليه » وهل كان ذلك 
إلا ثقة منهم بإيمانهم و اعتاداً منهم على شدتہم ف إيقانهم » فهل کانوا یف 
مقالهم الى قالوها : أتخاف علینا يا رسول اللہ ؟ إلا کالإمام فى مقالته الى 
نقموها منه وأنكروها ٠‏ وم يرد عليهم رسول الله يليه شدتهم هذه 
ولا استبعادهم هذا إلا بإثبات القدرة على القلوب منه تعالى » وأن الكفر 
والإيمان مقدوران يفعل ما يشاء ويم ما يريد » فليس لعبد وإن كان من 
الإيقان قد بلغ الأمد البعيد أن يأمن مكر الله فلا يأمن مكر الله إلا ا حاسرون » 
وهذا هو الذى قصدہ الإمام من هذا الكلام أن شدة تيقنه بالغة إلى تلك المتزلة . 


وأما إنه قد أمن الفتنة على نفسه بحيث لا يبق كفره وارتداده ‏ والعياذ ' 
بالله ‏ مقدوراً لله تعالى فحاشاه أن يتكلم ما لم يتكلم به ذو فهم قليل» فكيف 
بهذا العلامة الجليل » والبحر القمقام النبيل ء مع أن الأمن من اللہ كنا أنه ليس 


0 فی ” المشكاة “ تروابة ” الترمذئ 3 و ان ماج » عن أنس قال ٠+‏ 

5 ان صلا سھ یھ 0 واه . ش ےھ سم گاج 
كان رسول الله ا يكثر أن يقول: و یا مثبت القلوب ثبت قلى على دينك» 
فقلت : يا نی الله آمنا بك وبما جئت به فهل تخاف علینا ؟ قال : « نعم إن 
القلوب بين |صبعین من أصابع الله يقلبها كيف يشاء » . 


5.5" لامع الدراری اج ١-‏ 


له رضى الله تعالى عنه ‏ فكذلك الملائكة وسائر عياد الله المكرمين غير مأمونين 
منه » فإن الكفر والإيمان مقدوران لله تعالى فى حقهم أيضا ء فلا بظھر للتشبيه 


وأما خامساً : فلن إيمانه لا يبعد أن يكون كإبمان الملائكة فی تقادم 
الزمان وعدم طريان شئ من العوارض الورثة للكفر والطغيان » فإن للأرواح 
وجوداً قبل هذا العالم » ونثأة” أقدم من نشأة الدنيا » ولم يكن هناك كفر 
ولا عصيان » وإغا هو تسلم وإذعان » ثم إذا أخذ منها الميئاق أظهر الكل 
مان من نفسه » ثم إذا أرسلوا فى دار التکلیف تفرقوا فرقاً واختلفوا فما 
پینہم طبقاً طبقاً » فنهم من دام على مقتضى ميثاقه وعهده » ومنہم من لم رفع 
رأسا بقوله ووعدہء فأما من آمن به وصدق رسله و سلم أحكامه بامتثال أو امره 
واجتناب نواهيه فإن إبمانه كإيمان اللائکة من غير شلك فى أنه لم يعتر عليه 
معثر مما ينافيه » كما اعترى على من ارتکب بسوء اختياره کفراً وارتداداً 
فكانت اللائِکة وأولئك الملا سواسية” فى الدوام عليه منذ قبلوا أمر الإيمان كما 
قال الشيخ سعدى الشيرازى : 


ألست ازازل همجنان شان بكوش بفر ياد قالوا بلى در خروش 


وأما سادساً : فلآن ما نقله إنا لم نسمع أحدا من الثلائین يقوله فلا بجدی 
شيئاً لآن عدم تلفظهم بذلك لا یستدعی بطلانه عندهم ٤‏ فم من أمور معتقدة 
لا يتفق التلفظ به مدة عمر المعتقد » أفتراهم تلفظوا بما يتلفظ به هؤلاء من 
التحويلات والأسانيد ا ختلفة ؟ وهل ظهر من أحد منهم تأليف أو تصنيف ؟ 
فهل كان ذلك حكماً منهم بأن هذه الأمور غير جائزة ؟ وهل قرأ مہم أحد 
كتاباً مؤلفاً فى فن الحديث ؟ فهل كان ذلك جزماً منہم أن قراءة ” صحیح 
البخارى “ وعرضه على الأستاذ أو قراءته على التلامذة غير جائز إلى غير ذلك 


شرح قول هرقل : وكذلك الإيمان حتى بتم ٠‏ 


من الحجج الواضحة على دة مقالة الإمام » ولولا رفعة شأن المؤلف وطول يده 
فى العلوم لقلنا : الله لم يفهم مراد الإمام ء لکنا لسنا نقدم على ذلك وإنما نقدم 
على أن مراده ليس كما فهمه من فهم أن هذا الاعتراض على الإمام » بل 
مقصودہ أن مراتب الإعان متفاوتة ء ف5 من بين بين إعان الملائككة وإعان عامة 
المؤمنين وإمبمان أهل الفسق إلى غير ذلك ؛ والله أعلم . 

قوله : ردوه » انا أمرهم بذلك وقد علم أنهم لا يقدرون عليه ليزداد 
تعجبهم ويشتد اعتنائهم بحفظ ما معوا ء لكونه سأله ملك لتعليمهم . 


قولہ : وكذلك الإيمان حی یم ؛ )١(‏ راد هرقل بالتّام أن تكمل شرائعه 
وأحكامه وتشيع فى البلاد إلا أن البخارى استدل بلفظ اليّام على أن الإیمان يتم 
وینقص ٤‏ وعلى هذا كثير من استدلالات المودثين فإهم يستدلون بعموم اللفظ 
وإن كان المراد به غير ما استدل بے من المعبى » وهو وإن كان مز ن کلام 
هرقلة )٢(‏ إلا أن تقريره لا وكونه فى زمانه مع عدم إنكار منه عليه أليقه 


)١‏ قال الحافظ : قوله: كذلك الإبمان » أى مر الإبمان » لأنه يظهر نورآ 
تم لا ہزال فى زيادة حی يتم بالأمور المعتبرة فيه من صلاة وزكاة وغير ذلك » 
وهذا نزلت فى آخر سنی النى لا : «اليوم أكلت لم دینم وأتميت عليم 
نعمتی » ومنے «يأنى الله إلا أن یم نوره» وكذا جرى لأتباع النی یا 
لم ہزالوا فى زيادة حنى کمل بهم ما أراد الله من إظهار دينه و تمام نعمته ء فله 
الحمد والمنة » انتهى . 

)٢(‏ أشار الشيخ بذلك إلى دفع إہراد وهو أن الإمام البخارى رضى الله عنه 
كيف استدل للترجمة بقول هرقل ؟ وف تقرير مولانا الشیخ محمد حسن المكى : 
ولا بد أن يكون سفيان أسمع هذه القصة الن ى ع4 لان الصحابة لا ینقلون 
القصة اله نی لا يكون ھا الاعتبار وم یقررم النی يك عليهاء انتهى . وأجاب 
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سس رت تہ پر رر رررڑٹں ٦‏ »فيه وووه#فووه امه ثيه معي 


عنه القسطلانی بأن هر قل لم يقله من قبل رأيه إنما رواه عن الكتب السابقة وف 
شر عهم كان الإيمان ديناً وشرع من قبلنا شرع لنا مالم برد ناسخ » وتداولته 
الصحابة » انتھی . وهذا أوجه مما قاله الحافظ وتبعه العينى من أن هرقل قاله 
بلسان الروى ؛ وأبو سفيان عبره بالعربى وألقاه إلى ابن عباس وهو من علاء 
اللسان ولم ينكره فدل على أنه صحیح لفظاً ومعبى ء انتهى . وأنت ترى أن 
تو جيه الشيخ رحمه الله أجود من الكل : 


ولا يذهب عليك أن الإمام البخارى رضى الله عنه ذكر الحديث ف 
باب بلا ترجمة » قال الحافظ : كذا هو بلا ترجمة فى رواية كرعة وغيره + 
وسقط لفظ الباب من رواية ألى ذر وغيره » ورجح النووى الأول قال : 
لان الترجمة يعنى سؤال جبرئیل لا یتعلق بها هذا الحديث فلا يصح إدخاله فيهاء 
قال الحافظ : نی التعلق لا يم على ا حالتین » لأنہ إن ثيت باب بلا ترحمة فهو 
متزلة الفصل من الباب الذى قبله » فلا بد له من تعلق» وإن لم يثبت فتعلقه به 
متعين » لكنه يتعاق بقوله نی الترحمة : جعل ذلك كله ديناً » ووجه التعلق أنه 
سمی الدين إيماناً فى حديث هرقل » فيتم مراد المؤلف بكون الدين هو الإيمان» 
انتهى . وقال شيخ المند رحمه الله فى ”تراجمه” : إن الشراح اختلفوا ق توجيه 
الباب » والأوجه عندى أن المصنف أراد بذلك التنبيه على أن ما تقدم من 
خوف الؤمن حبط عمله هذا إذا لم يدخل الإيمان فى بشاشة القاوب ء وبعد 
ذلك يأمن إن شاء اللہ عن الارتداد والنفاق » فينبغى أن يترجم لهذا الباب 
باب قوله تعالى : « فهن يرد الله أن يهديه يشرح صدره للإسلام » إلى آخر 
ما بسطه . زكريا 


شرح قوله : «وأن تعطوا من اقم الحمس » 1ع 


بالسنة » ويمكن أن يكون مراده بالهام هو الام والكال بحسب زيادة المؤمن 
به )» وهو زائد يوم فيوماً 4 وعلى هذا فاستدلال المؤلف بلفظ الام الوارد 
فى كلام هرقل ظاهر . 


ه 
( يأب فضل هر ٠‏ استبر! لدضفه ) 
والاستبراء متفاوت فيتفاوت الإيمان )١(‏ . 


قوله : «وأن تعطوا من الع امس ) أدخله فى الإيمان )٢(‏ نعل 
زيادة الإيمان بزيادة الأعمال + وهذا على رأى من جعل الأمور المذكورة 
تفسيراً للإيمان ؛ و أن الثلاثة الباقية غير مذكورة ههناء و المذكورة تفسير للایمان 
الذى هو أجل الأريعة 0 


)١(‏ قال الحافظ : كأن الصنف أراد أن يبين أن الورع من مکملات الإيمان 
فلهذا أورد حدیث الباب فى أبواب الإيمان » وقال القسطلانى قوله : من 
استبرأ أى الذى طلب البراءة » لأجل دينه من الذم الشرعى أو من الائم » 
ولا ریب أن الاستبراء للدين من الإيمان » انتهى . ولا ريب أيضاً فى درجات 
الإئم والذم الشرعى .. 

(۲) کا يدل عليه تبويب الإمام رضى الله عنه واختلف العلاء فى عد الأجزاء 
الأربعة المذكورة فى الحديث ء قال الكرمانى : قال النووی : عد جماعة 
الحديث من المشكلات حیث قال : دأرم بأربع » والمذكور خس » واختلفوا 
فى الجواب عنه » والصحيح ما قاله ابن بطال : إنه عد الأربع الى وعدهم 
م زادم خامسة” وهى أداء احمس لام كانوا مجاورين لكفار مضر وكانوا 
أهل جهاد وغنائم » وما قاله الشيخ ابن الصلاح : إن « وأن تعطوا » معطوف 
على أربع أى أمرهم بأربع وبأن يعطوا » وأقول : ایس الصحيح ذلك لأن 
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البخارى عقد الباب على أن أداء اللحمس من الإيمان ء فلا بد أن يكون داحلا 
فى أجزاء الإيمان بل الصحيح ما قيل : إنه لم یجعل الشهادة بالتوحید والرسالة 
من الأربع لعلمهم بذلك ؛ وإنما أمرهم بأربع م يكن فى علمهم أنها 
دعائم الإبمان . 


وقال الطیی : من عادة البلغاء أن الكلام إذا كان منصباً لغرض من 
الأخزائن .يغلا سياقفه له + وت وہل كن اما سواه مر فوض مطرخ + 
فهنا لما لم يكن الغرض ف الإیراد ذكر الشهادتين لن القوم کانوا مقرين بها 
بدلیل قولحم : الله ورسوله اع » ولكن کانوا يظنون أن الإبمان مقصور 
عليها وأنها کافیان » وكان الأمر فى أول الإسلام كذلك ؛ لم يجعله الراوى 
من الأوامر وجعل الإعطاء منها لأنه هو الغرض من الكلام ٠‏ لأنہم کانوا 
أصعاب غزوات مع ما فيه من بيان أن الإيمان غير مقصور على ذكر الشهادتين» 
وقال القاضى البيضاوى : الظاهر أن الأمور الحمسة تفسير للإيمان وهو أحد 
الأربعة امأمور بها والثلاثة الباقية حذفها الراوى نسیاناً أو اختصاراً » ويحتمل 
أن يقال : أمرهم بالإيمان ليس تفسيراً لقوله : «أمرهم بأربع » بل هو 
مستأنف » وتفصيله الأربعة المذكورة بعد الشهادة » و إقام خبر مبتدأ محذوف » 
وف الكلام تقدم و تأخير أى أمرهم بالإيمان إلى آخره » ثم أمره, عقيبه بأر بع 
ونماهم عن أريع » والأمورات الأربع إقام إلى آخره » فله أجوية خسة 
قعددها » انتھی 5 


وبسط الحافظ ى جواب هذا الإشكال أشد البسط و تخصها القسطلانى. 
فذکر ا زائدا من الأجوبة المذكورة ما قال أبو بكر بن العربى : يحتمل أن يقال: 
إن الراوى عد الصلاة والزاة واحدة لأنہا قرينتها فى كتاب الله » أو إنه 


3 


أداء ال حمس داخل فى عموم إيتاء الزكاة والجامع بينها إنحراج مال معين فى حال 
دون حال » وقال ابن التين : لا يمتنع الزيادة إذا حصل الوفاء بالأريع » قال 
ا حافظ: ويؤيده رواية مسلم عن ألى سعید الحدرى 7 هذه القصة بزيادة الصوم 
بقوله 9 «ووآتوا الركاة وصوموا رمضان و أعطوا ان حمس ) وقال القرطى 1 
أول الأريع المأمور بها إقام الصلاة » وإنما ذكر الشهادتين تبركاً کا فى قوله 
تعالى : «واعلموا أنما غنمتم من شی فأن لله خسه ؛ الآية ٠‏ وإليه نا الطبى 
” البخارى “ فی الغازی : « آمرم بأر بع :. الإيمان بالله شهادة أن لا إله 
إلا الله ؛ وعقد واحدةٴ وهو يدل على أن الشهادة إحدى الأريع » وعند 
” البخارى “ فى الزكاة من هذا الوجه : الإيمان بالله » ثم فسرها لم بشهادة أن 
لا إله إلا الله وهو يدل أيضاً على عدها فى الأربع لأنه أعاد الضمير فى قوله 
فسرها مؤنثاً » فيعود على الأربع » وأو أراد تفسير الإيمان لأعاده مذكراً : 
قال أبو عبد الله الأبى : وأتم الجواب ما ذكره ابن الصلاح أنه معطوف على 
أربع أى أمرهم بأربع وبإعطاء ال حمس » وإنما كان أتم لأن به تتفق الطريقان 
وير تفع الإشكال 4 انتھی 5 


والأوجه عندی یی الجواب أن الإ ہمان پالله أحد الأريعة 4 وفسره 
بالشهادتين وذكر ا حمس زائد على الأربعة » ویشکل عليه ترجمة الإمام 
البخارى » وأجاب عنها. ابن رشيد ,أن المطابقة تحصل من جهة أخرى » وهى 
أنهم سألوا عن الأعمال الى يدخلون بها الجنة » وأجيبوا بأشياء » منها.: أداء 
الحمس» والأعمال الى تدخل بها الجنة ھی أعمال الإيمان ء فيكون أداء ا حمس 


(۳۱۔۷۷۰) 


( باب ما جاء أرن الاعمال بالنة) 


يعى بذلك ثوابها )١(‏ . 


من الإيمان انتهى . ويشكل على الحديث عدم ذكر ا حج فيه » وأجاب عنه 
الكرمانى بأنه لم يفرض حيتئذ لن وفادتهم كانت سنة ثمان عام الفتح » ونزلت 
فريضة الحج سنة تسع من الهجرة » أو لأنه کل عل أنهم لا يستطيعون الحج 
إما لسبب كفار مضر أو لغيره » انتهى . 


وتعقبه الحافظ بأن فرض الحج فى سنة ست على الأصح » وكذا قول 
عدم الاستطاعة ليس ستقم لأنہ لا یلزم من عدم الاستطاعة فى ا حال ترك 
الإخبار به ليعمل به عند الإمكان کا فى الآية » بل دعوى عدم الاستطاعة 
ممنوع لان اليج يقع فى الأشهر الحرم » وقد ذكر وا أنہم كانوا يأمنون فيهاء 
لکن يمكن أن يقال : إنه إنما أخبر هم پبعض الأوامر لکونہم سألوه أن يخ رهم 
بما يدخلون بفعله الجنة فاقتصر لهم على ما يمكن فعله فى ا حال ولم يقصد 
إعلامهم بجمیع الأحكام الى نجب فعلا وتركاً » ويدل على ذلك الاقتصار ى 
المناهى على الانتباذ فى الأوعية مع أن فى المناھی ما هو أشد منه فى التحريم لکن 
اقتصر عليها لكثرة تعاطيهى لماء وما وقع فى ” السئن الكبرى “ للببهى من 
ذكر الحج فى هذه القصة شاذ » وبسط الحافظ فى بيان شذوذه . 


)١(‏ لله درالشيخ رحمه اللہ ما أجاد فى هذه الجملة وملا بحراً عميقاً فى كوزة 
فأشار بالكلمة الواحدة إلى آبحاث طويلة » والمعبى أن الإمام البخارى يريد 
بهذا الباب أن ثواب الأعمال بالنية كنا هو رأى السادة الحنفية ‏ شكر اللہ 
سعيهم - فإنهم قالوا : إن الثواب منوط بحسن النية ولا يئاب الرجل على عمل 
بدونه » وهوالذى أراد الإمام البخارى ههنا ولذا فسر النية بالحسبة » ولله در 


شرح حديث ” الأعمال “ 51١‏ 


الحتفية إذ فرقوا فى الأعمال فقالوا : الأعمال النى ھی عبادة محضة لا تصح 
غير التعبد تصح بدون النية كالوضوء وغيره » ألاثرى أن الوتف والعتق 
وغيرهما تصح من الكافر ولا نية له أصلاً وسيأتى شی من ذلك فى (باب 
التعاون فى المسجد/) . قال الحافظ : المراد بالحسبة طلب الثواب ء وأيد الإمام 
البخاری مر اده بالاية بقوله : «شاكلته » نيته » بقوله يكرك : « نفقة الرجل 
و 
على أهله يحتسبها صدقة » و لذا ذكره فى الترحمة تنبيهاً على مقصده » ثم ذكره 
فى الروايات حجة” وإثباتاً لمرامهء ولابمكن أن يراد فى هذا الباب صحة الأعمال 
لحديث النفقة » أفترى من أنفق على أهله رياء وفخراً أفلا تسقط عنه 


النفقة الواجبة ؟ 


وأما اختلاف العلاء فى صحة الأعمال على النية فبمعزل عن هذا الياب 
يشير إليه الإمام البخارى فى مواضعها ء فإن الإمام .ذكر حدیث الأعمال 
بالنيات فى سبعة مواضع من ” صحيحه “ : أولها فى مبدء الكتاب للتنبيه على 
تصحيح النية فى بدء الأعمال لا سما فى بدء كتاب ” البخاری “ ؛ والثانى 
ههنا تنبيهاً على أن مناط الثواب على النية فم من أعمال حسنة يبطل أجرها 
بفساد النية ؛ والثالث فی كتاب العتق ى ہاب ا حطاأً والنسيان فى العتاقة ) 
فهذا من باب صحة الأعمال » والرابع فى الهجرة ؛ واللحامس ف النکاح ؛ 
وهذان أيضاً من باب الحسية ؛ والسادس ف النذور فى رہاب النية فى الإيمان) 
وهذا من باب صصة الأعمال ؛ والسابع فى ثرك ا حیل » فيظهر من النظر 
فى هذه المواضع كلها أن الصنف يستدل بها تار على الحسبة وأخرى على 
صحة الأعمال ء وأراد ههنا الحسبة وإليه أشار الشيخ » قال العينى : المناسبة 


و ڑا 1 ٦‏ 
( باب قول النبى 155 : ' الدين النصيدة ') 
وهى متفاضلة )١(‏ فيتفاضل الدين وهو الإيمان . 
بين البابين من حيث إن المذكور فی الباب الأول هو الأعمال الى يدخل بها 
العبد الجنة » ولا يكون العمل عملا إلا بالنية و الإخلاص فلذا ذكر هذا الباب 
عقيب الياب المذ كور 3 انتهى 


)١(‏ نبه الشيخ بذلك على مناسبة الباب بكتاب الإيمان» وقوله : ھی متفاضلة 
ظاهر » قال الکرماتی : هذا ا حدیث ذكره البخارى تعليقاً وقد رواه مسلم 
عن تمم الدارى وليس لتمم هذا فى ”البخارى” عن النى عو ولا فى ”مساٰ“ 
غير هذا الحديث ؛ قال الحافظ : لم يخرجه الصنف سنداً لكونه على غير 
شرطه 2 ونبه بإبراده على صلاحيته یق الحملقظ انتھی . قال الكر ماتی : وهو 
حديث عظم الشأن وعليه مدار الإسلام » قال الحطابى : النصیحة كلمة جامعة 
معناها : حيازة ا ظا للمنصوح له 2 ويقال : هو من وجير الأمهاء و حختصر 
الكلام 0 وليس فی كلام العرب كلمة مفردة تستوق بها العبارة عن معی 
هذه الكلمة » کا قالوا فى الفلاح : ليس فى كلامهم كلمة أجمع نل حر الدنيا 
والآخرة منه » ومعنى الحديث :ماد الدين و قوامه النصيحة » كقوله : ہا حج 
عرفة » ء انتھی . 

قال الحافظ : هذا من الأحاديث الى قيل فيها : إنها أحد أرباع الدين» 
وممن عده فيها الإمام محمد بن أسلم الطوسی ؛ وقال النووى : بل هو وحده 
حصل لغرض الدين كله لأنه منحصر فی الأمور الى ذكرها » فالنصيحة 
لله و صفهہ يما هو له أهل 3 والحضوع له ظاهراً وباطناً 4 والرغية ق عحابہ 
بفعل طاعته 2 والرهية من مساخطه بيرك معصيته 3 والجهاد یق رد العاصين 


شرح حديث : ( الدين النصيحة ؛ ٦٣‏ 


قسو لےه : حبى يأتيكم أمير ) ١‏ غ/ | مسا آمر هم 


إليه ؛ والنصيحة لكتاب اللہ : تعلمه وتعليمه » وإقامة حروفه فى التلاوة 
وتحريرها فى الكتابة » و تفهم معانيه » وحفظ حدوده » والعمل بما فيه ٤‏ وذب 
نحريف المبطلین عنه ؛ والنصيحة ارسوله : تعظيمه » ونصره حياً وميتاً ؛ 
وإحياء سنته بتعلمها وتعليمها والاقتداء به ى أقواله وأفعاله » وحبته ومحبة 
أتباعه ؛ والنصيحة لأثمة المسلمين : إعانتهم على ما حملوا القيام به » وتنبيههم 
عند الغفلة » وسد خاتهم عند الهفوة ٠‏ وجمع الكلمة عليهم » ورد القلوب 
النافرة إليهم » ومن أعظم نصيحتهم : دفعهم عن الظلم بالنى ھی أحسن ؛ 
ومن حملة أمة المسلمين أئثة الاجتهاد » وتقع النصيحة لهم ببث علومهم ونشر 
مناقبھم ٤‏ وغسین الظن بهم ؛ والنصيحة لعامة المسلمين : الشفقة عليهم » 
والسعى فیا يعود نفعه عليهم ؛ وتعليمهم ما ينفعهم گت وجوہ الاذی 
عنهم » وأن يحب لحم ما يحب لنفسه ويكره هم ما يكره لنفسه © التهى . 
ونحوه فی ” الكرمانى “ وفيه : النصيحة للأمة : معاونتهم على ا حق » 
والصلاة خلفهم © والجهاد معهم » وأداء الصدقات إليهم وغير ذلك » وهذا 
على المشهور من أن المراد بالأثمة أصصاب اللحکومة کا حلفاء والولاة » وقد يأول 
بعلاء الدين » ونصيحتهم : قبول ما رووه وتقليدهم فى الأحكام وإحسان الظن 
بهم ٤‏ انتهى . والتفاضل فى هذه الأمور كلها بمراتب كثيرة وإليه أشار 
الشيخ یق كلامه . 


)00 قال الحافظ : کان المغيرة والياً على الکوفة فی خلافة معاوية وكانت 
وفاته سنة خمسين من الحجرة » واستناب عند موته ابنه عروة » وقيل : استناب 
جريراً المذكور ولهذا خطب اللحطبة المذكورة ؛ انتهى . وقوله : حی يأتيم 
أمير » ہی بدل الأمير الذى مات » وقوله : الآن منصوب على الظر فية » 


515 لامع الدراری ج ١-‏ 


بالتقوى )١(‏ لان خلو البلد عن أمير أدعى لحم إلى الفساد وارتكاب المعاصى 
لعدم من يقم الحدود والتعازير ء فأوصاهم بتقوى الله لذلك . 

قوله : استعفوا لامیرم )٢(‏ وكان ذلك نصيحة منه للأمير كنا أن أول 
الأمرين نصيحة للقوم . 


قال الكر مانی : ما أن يريد به حقيقته فيكون ذلك الأمير جريراً نفسه » لما 
روى أن المغيرة استخلف جريراً على الكوفة عند موته » وقول : ابنه عروة 
ابن المغيرة أو يريد بالمدة القريبة من الآن » فيكون ذلك الأمير زياداً إذ ولاه 
معاوية الكوفة » انتهى . وقال الحافظ: قوله: الان أراد به تقريب المدة تسھیلا 
عليهم » وكان كذلك لأن معاوية لما بلغه موت المغيرة كتب إلى نائبه على 
البصرة وهو زياد أن يسير إلى الكوفة أميراً عليها » انتهى . 


)١(‏ قال الكرمانى :!اوقار - بفتح الواو ‏ ادلم والرزانة » والسكينة السكون 
والدعة ؛ وباتقاء اللہ إشارة إلى ما يتعاق بمصاخ الدين » وبالوقار والسكينة إلى 
ما يتعلق بمصالح الدنيا »ء وانھا نصحهم با حم والسکون لأن الغالب أن وفاة 
الأمير تؤدى إلى الفتنة والاضطراب من الناس » وارج والمرج » وذكر 
الاتقاء لأنه ملاك الأمر ورأس کل خير » انتهى . وقال الحافظ : إنما أمرهم 
بذلك مقدماً لتقوى الله لأن الغالب أن وفاة الأمراء تؤدى إلى الاضطراب 
والفتنةءولا سما ما كان عليه أهل الكوفة اذ ذاك من مخالفة ولاة الأمور ءانتهى. 


٢ػ‏ أى اطلبوا له العفو من اللہ تعالى ء كذا فى معظم الروايات بالعین 
المهملة » وفى رواية ابن عساكر : استغفروا كذا فى ” الفتح “ قال الكرماتى: 
أى. اسألوا الله لأمیر کم العفو فإنه كان يحب العفو عن الناس إذ يعامل الشخص 
كما يعامل هو الناس ء وفى الثل السائر : کا تدين تدان » انتهى . 


ذكر البراعة فى قوله : ثم استغفر ونزل نی 


قرله : ثم قال دفعاً )١(‏ لتهمة ادعاء الإمارة و انتحاها عن نفسه . 


)١(‏ يعنى قوله : أما بعد إلى آخره دفع توهم ؛ قال الکرمانی : فيه إشارة 
إلى أنه وق با ياليع به النی کے وإن كلامه صادق خالص عن الأغراض 
الفاسدة » انتهى . ثم البراعة عند الحافظ فى قوله : ثم استغفر ولزل ؛ فإن 
التزول إشارة إلى انقراض الحطبة وختمها » والأوجه عندى فى ذكر موت 
الأمير فإن الموت يذكر الموت . 


) كتاب العلےم رم ) 


( باب فضل العلم ) 


وفضلے بالایتین ظاهر حيث أمر نبيه میا أن يسأل الزيادة منه » 


)١(‏ قال الکرمانی : نما قدم هذا الكتاب على سائر الكتب التى بعده لأن 
مدار تلك الكتب كلها على العلم » فإن قلت :لم م يقدم على الإيمان ؟ قلت : 
لأن الإيمان أول واجب على الکلف » أو لأنه أفضل الأمور على الإطلاق » 
وكيف لا وهو مبدء كل خير علماً وعملاً » ومنشأ کل كال دقاً وجلا ء وأما 
تقدم كتاب الوحى فلتوقف معرفة الإيمان وحميع ما يتعلق بالدين عليه » 
أو لأنہ أول خير نزل من السماء إلى هذه الآمة » ثم قال العينى : اختلف العلماء 
ق حد العلم » فقال بعضهم : لا یحد » وهؤلاء اختلفوا فى سبب عدم محديده ؛ 
فقال إمام ا حرمین والغزالى : لعسر تحدیدہ و إنما تعر يفه بالقسمة والمثال» وقال 
بعضهم ومنهم الإمام فخرالدين : لأنه ضرورى » وقال آخرون : إنه 
يحد و لم فيه أقوال» وأصح الحدود أنه صفة من صفات الئفس توجب تمييزاً 


)١-6م(‎ 


۲ لامع الدراری چو 


وجعل العلم سبياً لرفع درجات العلماء » ثم إن تركه الحديث )١(‏ إما للإشارة إلى 


لایحتمل النقيض ف الأمور العنویة » فقوله : صضة؛ جنس بتناول لجميع 
صفات النفس » ثم ذكر فوائد القیود . 

ثم قال القسطلانی : ينقسم العلم بانقسام المعلومات وهى لا تحصی ؛ فنما 
الظاهر والمراد به العلم الشرعى المقيد بما يازم الکلف ق أمر ديفه عبادة” 
و معاملة” » وهو يدور على التفسير و الفقه و الحدیث وغيرها ء ومنها عم 
الباطن وهو نوعان : 

الأون : علم المعاملة » وهو فرض عين فی فتوى علاء الآخرة » فالمعريض 
عنه هالك بسطوة مالك الملوك فی الآخرة کا أن المعرض عن الظاهر هالك 
بسيف سلاطين الدنيا بمکم فتوى الفقہاء » و حقيقته النظر ى تصفية القلوب 
و تهذيب النفس باتقاء الأخلاق الذميمة الى ذمہا الشارع كالرياء والعجب 
وغيرها ء لیتصف بالأخلاق الحميدة ا حمدیة کالاخلاص والشكر وغيرها . 

وأما النوع الثانى: فهو عل المكاشفة وهو نور يظهر فى القلب عند ركيته 
فتظهر به المعاتى المجملة » فتحصل له المعرفة باللہ تعالى و أسمائه و صفاته و كتبه 
وتنكشف له الأستار عن مخبآت الأسرار» فافهم وسلم تسلم » ولا تكن من 
المنكرين فتهلك مع المالكين » قال بعض العارفين : من لم يكن له من هذا 
العم شی أخشى عليه سوء اللحاتمة » و أوفی النصيب منه التصديق به و تسليمه 
لأهله » انتهى . 

)١١‏ قال الكرمانى : فإن قلت : هذا ترجمة الباب فأين ما هذا ترجمته 
إذ لم يذكر فيه حديئاً أصلاة فضلا عما يدل على المترجم عليه ؟ قلت : قال 
بعض الشاميين : ذكر البخاری التراجم و كان یلحق بالتدریح إليها الأحاديث 
المناسبة لها ء فلم يتفق إلى هذا الباب و نحوه شيئاً منها » ما لأنه لم يثبت عنده 


دفع شبهة التكرار بين بالى فضل العام ۳ 


استنباط المسائل بالآيات أو لعدم خطورہ بباله حينئذ ء ولايبعد أن يقال على 
حديث يناسبه بشرطه 4 وإما لأمر آخر » و قال بعضص أهل العر اق : لم يذكر فيه 

حدیثاً قصداً ليعم أنه ل يثبت عنده فى ذلك شی » انتهى . وأجاب عنه الحافظ 
بأنه إما أن يكون اكتفى بالآيتين المذكورتين» و إما بيض لە ليلحق فيه ما يناسبه 
فلم يتيسر له » وإما أورد فيه حدیث ان عمر الا ی بعد رباب رفع العلم ) 
ويكون وضعه هناك من تصرف بعضصض الرواة 4 وفيه نظر تھا سلبيله هناك إن 
شاء الله » ثم حكى عن الكرمانى قول أهل الشام وأهل العراق ء و تعقب 
الثالى بقوله : و الذى يظهرلى أن هذا عله حيث لا يورد فيه آي ولا أثراً 3 
أما إذا أورد فيه آية" أو أثراً فهو إشارة مہ4 إل ما ورد 7 تفسير تلك الآية 
وأنه لم يبت فيه شی على شرطه » وما دلت عليه الایة كاف ق الباب » و إلى 
إلى شرطه » انتهى . 


ثم لايذهب عليك أن الإمام ترجم بهذه الترجمة بموضعين : الأول 
ههنا » والثانى قريباً بعد ( ہاب رفع العم وظهور الجهل ) و اختلفوا یق توجيه 
دفع التكرار» قال الكر مانى : فإن قلت : فا تقول فما يرجم بعد هذا ب رہاب 
فضل العلم ) و ينقل فيه حديثاً يدل على فضل العلم ؟ قلت : المقصود بذلك الفضل 
غير هذا الفضل إذ ذاك بمعی الفضلة أى الزيادة فى العلم وهذا ععبى كثرة 
الثواب عليه » انتهى . وتعقبه العينى فقال : هذا فرق جیب لأن الزيادة فى 
العم تستلزم كثرة الثواب عليه فلا فرق بينها می ا حقیقة . 

والتحقيق أن الباب لا يخاو إما أن يكون مذكوراً فى الموضعين کا اق 
بعض النسخ أو يكون مذكوراً هناك فقط » فإن كان الأول فهو تكرار بحسب 


الظاهر » و إن كن الثاتى فلا بحتاج إلى الاعتذارات المذكورة مع أن الأصح 


ما بخطر بالبال والله أعلم بحقيقة الحال : إن الرواية الموردة فی الباب الٹانی 


من النسخ هو الژانی » وإنما المذكور ههنا كتاب العم و قول اللہ تعالى: « یرفع 
الله الذين آمنوا منم » الایة ؛ ولئن صح وجود ( باب فضل العلم ) فى الموضعين 
فنقول : ليس بتكرار لان المراد ههنا بيان فضيلة العلاء بدليل الآيتين ء 
والمراد هناك فضیلة العلم فلا تكرار ء فإن قلت : كان ينبغى أن يقال ههنا : 
( باب فضل العلاء ) قلت : بيان فضل العلم يستلزم فضل العلاء لأن العلم صفة 
قائمة بالعالم » فبيان الصفة يستازم بيان صفة من ھی قائمة به» على أنا نقول : 
إن لم يكن المراد ههنا فضل العلاء لا يطابق ذكر الآ يتين المذكورتين فی الترجمة 
ولذا قأل الشيخ قطب الدين ى شرحه بعد الآبتين: جاء فى الآثار أن درجات 
العلباء تتلو درجات الأنبياء » ثم بسط فى الآثار الدالة على فضل العلاء » وحاصل 
ما قالوا فى ذلك : إن الإمام البخارى لم يذكر الحديث اكتفاء” على الاستدلال 
بالق رآن ٤‏ وبيض فلم يتيسر له » أو الوارد فيه حديث ابن عمر الآتى فى الباب 
المكرر فهذا هئ تصرف النساخ » أو تنبيهاً على أنه لم بجد فيه حدیثاً على 
شرطه » أو إشارة" إلى ما ورد فى تفسير الآية و أنه وإن لم يكن على شرطه 
یتقوی بالابة كا ذكره الحافظ » أو ليس الباب ههنا کا صححه العینی ء 
والأوجه عندى فی أمثال هذه الأبواب كلها أن المصنف لا يذكر الحديث قصداً 
تشحیذاً للأذهان » وتثبت أمثال هذه الترحمة بما أورد قريباً من الترحمة قبلها 
أو بعدهاء أما ههنا فيحتمل عدم ذكر الرواية لوجهين: الأول : أن المصنف نبه 
بذلك على أن فضل العلم بجہات كثيرة تدل عليها الأبواب الآتية فى هذا 
الكتاب » فاو ذكر ههنا حديثاً خاصاً يقتصر الفضل على هذا النوع خاصة ؛ 
والمقصود التنبيه على فضله بجہات كثيرة » والٹانی : أنه يستنيط بالحديث 
الاتی فى الباب اللاحق خاصة” کا ستری ء فتأمل فإنه لطيف إن شاء الله . 


التنبيه على داب العالم و المتعلم ٥‏ 


ينبت ما هنالك )١(‏ » وابراد الباب فيما بين ذلك إثبات لفائدة 
جديدة (؟) كنا ظهر من عادة المؤلف فى تراجم عديدة » والذى يثبت المدعى 
هو قوله کا : «إذا وسد الأمر إلى غير أهله فانتظر الساعة » لأنه موقوف 
على تبين مراتب الأمور وأهاليها » وتوقفه على العلم ظاهر » وكان حاصل 
المعبى : أن بقاء العالم بحذافيره موقوف على توسيد الأمور إلى أھلہاء وهو 
موقوف على العم فکان فضل العام بقاء نظام العا م . 

( باب دن سٹل علما وهو مشتنل؟) 1 

777777707 ۶ ا 
ومنها ما يظهر من كلام العينى إذ قال یق وجہ المناسبة بين البابین : إن الباب 
الأول كان المقصود منه بيان فضل العلماء کنا حققناہ » وهذا الباب فيه حال 
العام المسئول منه عن معضلة » ولا يسأل عن المسائل المعضلة إلا العلياء الفضلاء 
العاملون الداخلون فى قوله تعالى : « یرفع الله الذين آمنوا من والذين أوتوا 
العلم در جات » التھی . 

(؟١)‏ بعی أن الرواية الاتیة مثبتة هذه الرحمة أى فضل العلم و ما 
توسیط الترحمة الانية بين هذا الباب وحديثه لفائدة جليلة» و هذا شائع عند المصنف 
كثيراً و ما أفاده الشيخ يستنبط من كلام الحافظ أيضاً إذ قال ى شرح الحديث 
الائی : و.مناسبة هذا الین لکتاب العلم أن إسناد الأمر إلى غير أهله إنما يكون 
عند غلية الجهل و رفع العلم وذلك من جملة الأشراط» و مقتضاہ أن العلم ما دام 
قائماً فنى الأمر فسحة ء وكأن الصنف أشار إلى أن العلم يؤخذ من الأكار تلميحاً 
لماروى عن ألى أمية الجمحى أن رسول الله ص قال : « إن من أشراط الساعة 
أن يلتمس العلم من الأصاغر » التهى . 

9") قال الحافظ : محصله : التنبيه على آداب العالم و المتعلم » أما العالم 


5 لامع الدرارى ج۔-۔٢‏ 


أفاد بذلك أن جواب المستفتى لايجب على فور مسألته مالم خف فوات وقته )١(‏ . 
قوله : فقال بعض القوم أى ى نفوسهم )٢(‏ . 


فلا تضمنہ من ترك زجر السائل بل أدبه بالإعراض عنه أولا” حبى استوق 
ما كان فيه » ثم رجع إلى جوابه فرفق به لآنه من الأعراب وهم جفاة » وفيه 
العناية بجواب سؤال السائل ولو لم یکن السؤال متعیناً و لا الجواب» و أما المتعلم 
فما تضمنه من أدب السائل أن لا يسأل العالم وهو مشتغل بغيره» لأن حق الأول 
مقدم » وبوب عليه ابن حبان إباحة إعفاء المسئول عن الإجابة على الفور » 
لکن سياق القصة يدل على أنه ليس على الإطلاق » انتهى . وق تراجم شيخ 
المشاعخ :غرض الإمام من عقد هذا الباب على ما استفدنا من شیخنا ۔ دام ظله ۔ 
أن تأخيير جواب السائل لإتمام الحديث ليس من باب کان العلم ء بل الكمّان 
عدم الإجابة مطلقاً أو تأخيرها بشرط فوات وقتها » انتهى . 


3 


)١(‏ وبذلك جزم شيخ ا ند فى ” تراجمه 

(؟) كذا أفاد الشيخ وما يخطر فی البال من ظاهر السياق أنهم قالوا 
ذلك بعضهم لبعض » کا يشير إليه لفظ بل للإعراض » و هو الظاهر من كلام 
الشراح » قال الكرمانى : فإن قلت : علام عطف بل إذ لا يصح أن يعطف 
على ما سبق إذ الاضراب إنما يكون عن كلام نفسه » بل لايصح عطف أصلا 
على كلام غير العاطف » قلت : لا نسلم امتناع صمة العطف و الإضراب بين 
كلام المتكلمين وما الدليل عليه ؟ سلمنا لکن يكون الكل من كلام البعضص 
الأول على طريق عطف الفعلين كأنه قال البعض الآخر للبعض الأول : 
قل : بل لم يسمع ؛ أو من كلام البعض بأن يقدر لفظ سمع قبله » كأنه قال : 
مع بل م يسمع »؛ انتهى . وتعقبه العینی وقال : هذا تعسف » والتحقوق 
أن كلمة بل حرف إضراب ؛ فإن تلاها حملة كان معنی الإضراب إما 


بیان رفع الصوت بالعم ۷ 


قوله : ٴ إذا وسد الأمر إلى غير أهله » وهو نوع من ضياع الأمانة (١ن‏ 
لان حق کل أمر أن يكون فى أهله »ء فإذا كان إلى غيرهم كان أمانة 
ضاعت من صاحبها » و لا کان ذلك أظهر فى الدلالة على المدعا مع أنه 
ل يستبعد استبعاد ضياع الأمانة انتقل إليه تصويراً للقاعدة بصورة جزئية و مثال 
معہن من أفر اده (؟1). 

) بأب من رفع ص و7 بالعلم 1 
قوله : فنادى بأعلى صوته (۳) لا كان رفع الصوت و إشادتها يعد عیباً 
الإبطال وإما الانتقال عن غرض إلى غرض » و إن تلاھا مفرد فهى عاطفة » 
وههنأ تلاها حملة وهى قولے : لم سمع » فكان الإضراب ععی الإيطال » 
انتهى . قال الحافظ : لھا حصل لهم التردد فى ذلك لما ظهر من عدم التفات 
النى گل إلى سؤاله وإصغائه نحوه ٠‏ انتهى . 

)١(‏ وهذا واضح ولطيف » وفى ” الكرماتى “ إن قلت : السؤال 
إنما هو عن الكيفية بقوله : كيف وا واب بالزمان لا بالكيفية » قلت : 
ذلك متضمن الجواب إذ یلزم منه بیان أن كيفيتها بالتوسد المذكور » وقال 
ابن بطال: معنى إذا وسد الأمر أن الأثمة قد ائتمنهم اللہ تعالى على عياده » 
وفرض عليهم النصيحة لهم فينبغى لهم تولية أهل الدین والأمانة والنظر 
فى أمور الأمة ء فإذا قلدوا غير أهل الدين فقد ضيعوا الأمانة ؛ انتھی . 
وتبعه العينى وغيره من الشراح . 

)١(‏ يعنى لما كان استناد الأمر إلى غير أهله أوضح فی الدلالة على 
ضياع الأمانة ؛ وم يكن فى فهم استبعاد مثل استبعاد الفهم. لضياع الأمانة » 
ذکرہ ایا بطريق المثال و ذكر جزثى من أفراد الكلى . 

)٣(‏ وف ” تراجم “ شيخ ا مشایح : مقصود المؤلف أن کونہ ےا 


۸ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


فى العرف وقد ورد عنه النهى فى الشرع » قال الله تعالى حکایتٴ عن لقمان : 
« واغضض من صوتك » فكان فيه مظنة أن يتوهم عدم الجواز » فعقد 
الباب لإثبات أنه جائز ضرورة إخبار البعداء . 

قوله : ( باب قول ا حدث أخبرنا وحدثنا وأنبأنا) یعنی بذلك )١(‏ أن 


ليس پصخاب المراد كونه سححاباً فى اللهو واللعب؛ لا ی إفادة العلم » انتهى . 

فى ” تراجم “ شيخ الهند : إن الجهر الفرط ما لم ہک لائقاً ,شأنه کلاۃ 
وق سو سیح لھ زں ٹھر الفر م يكن لا بعاد ےہ 
ولا بشأن أهل العلم نبه بذلك على أنه لا بأس به عند الحاجة إليه بل يندب 
بقدر الضرورة » وإنما المنكر منه ما كان على جهة التجبر و التكبر أو قلة 
المبالاة 3 انتهى . 

» قال الحافظ : محصل الترجمة التسوية بين صيغ الأداء الصريحة‎ )١( 
وهذا لا خلاف فيه بين أهل العلم بالنسبة إلى اللغةء و أما بالنسبة إلى الاصطلاح‎ 
ففيه الحلاف ؛ فنهم من استمر على أصل اللغة » وهذا رأى الزهرى و مالك‎ 
وابن عبونة و بحی القطان وأكثر الحجازيين والكوفيين » وعليه استمر عمل‎ 
المغاربة » ورجحه ان ا حاجب یق مختصرہ“ ونقل عن الحا م أنه مذهب‎ 
الأئمة الأربعة: ومنهم من رأى إطلاق ذلك حيث يقرأ الشيخ وتقييده حيث يقرأ‎ 
عليه » وهو مذهب إحاق بن راهويه والنسائی وابن حبان وغيرهم » ومنهم‎ 
من رأى التفرقة بين الصيغ بحسب افتراق التحمل فيخصون التحديث بما يافظ‎ 
وهو مذهب الأوزاعى والشافعی‎ ٤ به الشيخ ء والإخبار با يقرأ عليه‎ 
وغيرهما وجمهور أهل الشرق » و الإنباء بالإجازة الى يشافه بها الشيخ من يجيزه‎ 
وكل هذا مستحسن وليس يواجب عتدهدم 14 وظن بعضهم أن ذلك عل‎ 
سبيل الوجوب » فتكلفوا فى الاحتجاج له وعليه بما لاطائل تحتہ » نعم ينتاج‎ 
» المتأخرون إلى مراعاة الاصطلاح المذكور لأنه صار حقيقة” عر فية” عندهم‎ 


الفرق بین التحدیث والإخبار ۹ 


كل هذه الألفاظ تبين استعالها فى القدماء » و أنهم لا يبالون أى هذه الألفاظ 
تلفظوا » فكان إطلاق أحد الألفاظ جائزا فی حل الآخر لثبوته بالسنة ء فأما 
ما فيها من الفرق الاصطلاحى فلعل أحداً لا بنکرہ فضلاً عن المؤلف » فكان 
حاصل مقالته ههنا : جواز أن يستعمل أحدها فى نحل الآخر شرعاً » و إن كان 
أول هو الفرق کا هو المصطلح عليه » والذى أورده فيه من الرواية )١(‏ 

وقال الکرمانی : قال الطحاوى : لم نجد بين الحديث وا بر فرقاً فى 
كتاب الله و سنة رسوله » قال تعالى  :‏ يومئذ تحدث أخبارها » و قال النی 
ع : «أخبرنى تميم الداری » و قال النووی : ذهب جماعة إلى أنه يجوز أن 
يقال فيا قری على الشيخ : حدثنا و أخبرنا » وهو مذهب ابن عبينة و مالك 
و البخارى و معظم الحجازيين و الكوفيين » وذهب مسلم إلى الفرق بينها أى 
ما تقدم ؛ فإن قلت : هل يعلم من هذا الكتاب تار البخاری ى ذلك ؟ قلت : 
حيث نقل مذهب الانحاد من غير رد عليه و غير ذكر مذهب المخالف أشعر 
پان ميله إلى عدم الفرق ء انتهى . 


(1) ما أفاده الشيخ ظاهر من الحديث الذى ذكره الصنف فى هذا 
الباب بلفظ حدثونی ؛ وسلك الحافظ فى ” الفتح“ مسلکاً آخر إذ قال : فإن 
قیل : من أين يظهر مناسبة حديث ابن عمر للترجمة » و محصل الترحمة التسوية 
بين صيغ الأداء الصريحة ؛ وليس ذلك بظاهر فى الحديث المذكور ؟ 
فالجواب : أن ذلك يستفاد من اختلاف ألفاظ الحديث المذكور و يظهر ذلك 
إذا اجتمعت طرقه ؛ فإن لفظ حديث الهاب : فحدثوتى » وف رواية نافع 
عند المؤلف ف التفسير: أخبرونى وف روایة عند الأصيل : أنبثونى وف 
روایة مألك عند اللصنف قى ( ہاب ال حیاء فى العلم ) : حدثوی ما ھی ؟ و قال 


0 کتھ 


٢۲-۔ج لامع الدراری‎ ٠ 


دال على جواز إطلاق حدثنا على ما إذا كان اللفظ من المعلم )١(‏ » و ذلك 
نے صا . باسحو 8 7 5 2 0 5 5 
ف قوله کے : « حدثونى ماهى ؟ ١‏ فعبر بالتحديث مع أنهم لو أخبروا عنها 


( باب (أقراءة والعرض على المحدث” ) 


قوله : يقرأ على القوم » فإنه لايق رأه إلا القاضضى أو أحد أتباعه ؛ ومع 


فيها : فقالوا : أخبرنا بها ؛ فدل ذلك على أن التحديث والإخبار والانباء 


واحد 4 انتھی 5 


ر١)‏ كذافى الأصل ٠‏ ولو كان محله التعلم كان أوضح ء اللهم إلا أن 
يقال : إنه بصيغة المفعول من التعلم : 

(؟١)‏ قال اللحافظ : غاير بينه| بالعطف لا بينها من العموم و الخصوص 
لأن الطالب إذا قرأ كان أعم من العرض وغيره » ولا يقع العرض إلا بالقراءة 
لأن العرض عبارة عما يعارض به الطالب أصل شيخه معه أو مع غيره بحضرتہ 
فهو أخخص من القراءة » وتوسع فيه بعضهم فأطلقه على ما إذا أحضر الأصل 
لشيخه فنظر فيه وعرف صحتہ وأذن له أن برويه عنه من غير أن بحدثے به 
أو يقرأه الطالب عليه ؛ والحق أن هذا يسمى 
الإطلاق » وقد كان بعض السلف لايعتدون إلا بما معہ من ألفاظ الشيخ دون ما 


عرض المناو لة بالتقييد لا 


يقرأ عليه » ولذا بوب البخارى على جوازه ؛ انتهى . و بذلك جزم العورى 
إذ قال : مقصود البخارى بهذه الٹرجمة الرد على طائفة لايعتدون إلا بما مع من 
ألفاظ المشاعم دون ما يقرأ عليهم » انتهى . 

قال الحافظ : وقد انقرض الحلاف فی کون القراءة على الشيخ لابجزیٗ 
و إنما كان يقوله بعض المتشددين من أهل العراق وروی الخطيب عن 


پیان أقسام العر ض ١١‏ 


ذلك فيقول الشهداء: أشهدنا فلان و ينسبون الإشهاد إلى ا لمدعی أو إلى القاضی 
مع أن اللفظ لیس للمدعى فیا إذا کان القارئ. أحدها غير عين أو لنائہے 
عيناً و قد نسبوه إلى القاضى » وهذا فى كتاب الصك )١(‏ يبعثه القاضى إلى غيره 
إراهم بن سعد قال : لا تدعون تنطعكم يا أهل العراق ء العرض مثل السماع ؛ 
انتهى . وقال الکرماتی : العرض على قسمين : عرض قراءة و عرض مناوأة» 
وفسر الثانى بما تقدم فى كلام الحافظ من قوله : وتوسع يعضهم ؛ ثم قال : 
والمراد ههنا عرض القراءة بقرينة ما یذ کر بعد الترحمة ؛ فإن قيل : فعلى 
هذا لايصح عطف العرض على القراءة لأنه نفسها ؟ قلت : مثله يسمى 
بالعطف التفسيرى » انتهى . وقال القسطلانی : القراءة على المحدث أن يقرأ 
عليه الطالب من حفظه أو كتاب أو يسمعه عليه بقراءة غيره ؛ و المحدث حافظ 
للمقروء أو غير حافظ ؛ لکن مع نتبع أصاه بنفسه أو ثقة ضابط غيره » و احترز 
به عن عرض المناولة وهو العارى عن القراءة » وهو أن يعرض الطالب 
مروى شيخه العارف اليقظ عليه © فيتأمله الشيخ ثم يعيده عليه و يأذن له فى 


روايته عن »© انتھی : 


)١(‏ قال القسطلاتى : پفتح الصاد المهملة و تشديد الكاف الكتاب 
فارسى معرب يكتب فيه إقرار المقر » انتهى . و فسره شيخ الإسلام ب: اقرار 
نامهء وصاحب ” تيسير القارئ “ : بقبالة» قال الحافظ : قال الجوهرى : الصك: 
الكتاب فارسى معرب ؛ والجمع صكاك وصكوك » و المراد ههنا الکتوب الذى 
يكتب فيه إقرار المقرلأنه إذا قرئ عليه فقال : نعي ساغت الشهادة عليه و إن 
لم يتلفظ هو بما فيه فكذلك إذا قرئ على العالم فأقر به صح أن يروى عنهء 
وأما قياس مالك قراءة الحديث على قراءة القرآن فرواه ا حطیب قف 
” الكفاية “ من طريق ابن وهب قال : سمعت مالكاً وسثل عن الكتب الى 


1١‏ لامع الدرارى اج - ؟ 


أوفما يكتبه أحد المتعاقدين البائع و المشترى » فيقر أه الكاتب بأمر البائع مثلا » 
وفيه : هذا الذى اشترى فلان من فلان » ثم يقرأه الكاتب على المتعاقدين » 


تعرض عليه أيقول الرجل حدثتى ؟ قال : نعم كذلك القرآن أليس الرجل 
یقرأ على الرجل فیقول : أقرأنى فلان . 


وروی ا لحام فى ” علوم الحديث “ من طريق مطرف قال : صحبت 
مالكاً سبع عشرة سنہ“ فا رأيته قرأ المؤطأ على أحد ہل يقرءون عليه » قال : 
و سمعته يألى أشد الإباء على من يقول : لايجزءه إلا السماع من لفظ الشيخ ». 
و ول كيت لا يجرءك هذا 'ى. اديت 4 وعزء ف اق ارآ 
و القرآن أعظم » انتهى . وقال السندى : قوله : بالصك يقرأ » ظاهره 
أن المقر يقرأ الصك على الشهود » ولا يناسب القصود فإنه من 
باب قراءة الأصل على الفرع ولا كلام فيه » و انا الكلام فى قراءة 
الفرع على الأصل ؛ فالوجه أن يقال : المراد يقرأ رجل من الشهود 
أو غيرهم على قوم فيهم المقر » فيقول القر : نعم » فيقول بعض القوم 
وكذا القارى : أشهدنا فلان المقر الذى هو من جملة المقروء عليهم فصار 
المقر مقروءاً عليه وصحت الشهادة عليه بذلك » فإذا مت الشهادة 7 يذلك 
حت الرواية عنه بذلك بالأولى » أو المعنى يقرأ عند القوم على رجل فيقول 
القوم : أشهدنا فلان المقروء عليه » و مآل ا لعنی وإحد » و نا الفرق فی تقدير 
الكلام ؛ وعلى الوجهين فهذا دليل على حة الرواية بالقراءة على الشيخ لمن 
يقرأ و لمن حضر معه» وهو المطلوب فی الترجمة لاخصوص صحة الرواية للقارئ 
فقط » بل هو و من حضر معه عند القراءة على الشيخ سواء » انتهى . 

قلت : وعلى هذا فلو أريد بالقراءة القراءة على الشیخ و یدخل ف العرض 
قراءة الغير على الشيخ أيضاً مجازاً يكون أوسع ى المقصود فإن قراءة الغير على 


ذكر أقسام المناولة , ۳ 


وعلى الشهود » فيقول الشهود بعد ذلك : هذا ما أشهدنا فلان )١(‏ ويسمون 
البائع أو المشترى لا الکاتب ء ففيه دلالة على جواز العرض و اكتفاء من يسند 
إليه الرواية بقولە: لم وكذلك ما يفعله القارئ )٢(‏ فإن التلميذ يقرأ القرآن 
على أستاذه لا أن الأستاذ يقرأ القرآن على تلميذه » ثم إن الناس يعتدون بتلاء 
القراءة » ولا يعدونها عیثاً غير معتد بها » واشتهار الفعلين شرقاً و غرباً 
واتفاق العلاء على تلقيها أقوى حجة فی الجواز . 


( باب ما يذكر فى المناولة الخ" ) 


الشيخ كعرض الأصل على الشيخ ء فتأمل . 

)١(‏ قال ابن بطال هذه حجة قاطعة لأن الإشهاد أقوى حالات الإخهار 
کا فق * الكزيان ا 

(۲) و الاستدلال بقراءة القرآن أيضاً جزء من كلام الإمام مالك "كما 
يظهر من كلام الحافظ المذكور قريباً 1 

)٣(‏ قال الكرمانى : المناولة من أقسام طرق التحمل » وهى على 
| نوعين : أحدها : المناولة المقرونة بالإجازة کا أن يدفم الشيخ إلى الطالب 
أصل سماعه مثلا و يقول : هذا سماعى فأجزت لك روايته عنى ؛ وهذه حالة 
محل السماع عند مالك والزهرى ؛ فيجوز إطلاق حدثنا وأخبزنا فيها 3 
و الصحيح أنه منحط عن درجته و عليه اکر الأئمة » وثانيها : المناولة المجردة 
عن الإجازة بأن يناوله أصل سماعه ؛ ولا يقول له : أجزت لك الرواية 
عى و لهذا لا تجوز الرواية بھا على الصحيح » ومراد اليبخارى من الياب 
القسم الأول » وقوله : إلى البلدان على سبول الثال » و إلا فا حکم عام بالنسبة 


إلى أهل القرى و الصحارى وغيرهما » ولفظ الكتاب يحتمل عطفه على 


دو وس رش سو سس شر رر ی ڈ بر رر رہ ہہ[ 


المناولة وعلى ما يذكر » والمكاتية أيضاً من أقسام طرق نقل الحديث ؛ و ھی 
أن يكتب الشيخ إلى الطالب شيئاً من حديئه » وهى أيضاً نوعان : المقرونة 
بالإجازة » و المجردة عنها » والأولى ی الصحة و القوة كالناولة المقرونلة 
بالإجازة » و أما الثانية فالصحيح المشهور فيها أنه تجوز الرواية بأن يقول : 
كتب إلى فلان قال : حدثنا فلان » وقال بعضهم بجواز حدثنا و أخبرنا 


فيها » انتهى . 


قلت : و يشكل عليه أنهم قالوا فى المناولة المجردة عن الإجازة : 
الصحيح أنه لا تجوز الرواية بها » وقالوا فى الكتابة المجردة عن الإجازة : 
الصحيح المشهور أنه تجوز الرواية بها » مع أن المناولة أرفع للمشافهة : وقال 
التسطلانی : المكاتبة أن يكتب ا حدث لغائب يخطه أو يأذن لثقة يكتب سواء 
كان لضرورة أم لا » وسواء سثل فى ذلك أم لا فيقول بعد البسملة : من 
فلان بن فلان » ثم يكتب شيئاً من مرويه حديثاً فأكثر » أومن تصنیفہ أو 
نظمه و الإذن له فى روايته عنه كأن يكتب: أجزت لك ما كتبته لك ؛ و يرسله 
إلى الطالب مع مؤتمن ثقة » و شده و ختمہ احتياطاً ليحصل الأمن من توهم 
تغييره » وهذه ق القوة و الصحة كلناولة المقترنة بالإجازة » كما هعشى عليه المؤلف 
حيث قال : ما.يذكر فی ال ناولة و کتاب أهل العم » لکن رجح قوم مہم 
الحخطیب المناولة عليها لحصول المشافهة فيها بالإذن دون المكاتبية ؛ 
0 6 4)ؤ)) أيضا 
لأجل الطالب » انتهى . و قال الحافظ : لم يذكر البخاری من أقسام 
التحمل الإجازة المجردة عن المناولة أو المكاتبة و لا الوجادة و لا الوصية 
ولا الإعلام المجردات عن الإجازة وكأنه لايرى بشىء مہا انتهى . 


ثر حمة گسری مللکك فار سس "٥‏ 


قوله : أن يدفعه إلى عظم 


ولولم يكن مفيداً لعل ما بعث به إليه وكذا المناولة (؟) . 


البحدر ين (١)‏ ؛ فليه دلالة على جواز المكاتية 


)١١‏ عظم البحرين هو النذر بن ساوى ؛ و القاصد الذى بعث معه 
الكتاب هو عبد الله بن حذافة السهمى » و سيأ القصة مفصلاً فى المغازى ؛ 
وكسرى لقب ملك فارس : قال الحافظ : اسمه ابرويزر بن هرمز بن 
أنوشروان و وهم من قال : هو أنوشروان » انتهى _ قال الکرمانی : قوله : 
كل ممزق » معناه يفرقوا كل نوع من التمزيق ء يقال : فى التاریح أن ابنه 
شير ويه قتله بأن «زق بطنه » ثم لم يلبث بعد قتله إلا ستة أشهر » يقال : 
ابرويز ما أيقن بالهلاك و كان مأخوذاً فتح خزانة الأدوية و كتب على حقة 
السم : الدواء النافع لماع » و كان ابنه مولعاً بذلك » فاحتال فى هلاكه ؛ 
فلا قتل أباه فتح ال حزانة فرأى الحقة فتناول منها ففات من ذلك السم » ونم یقم 
لهم بعد الدعاء علیہم أمر نافذ بل أدبر عنہم الإقبال » و مالت عنہم الدولة 
حى انقرضوا عن آخرهم ىق خلافة عمر رضى الله تعالى عنه <ين توجه 
سعد بن ألى وقاص إلى العراق » فإن قلت : الحديث كيف دل على الٹرجمة ؟ 
قلت : وجه دلالته على الجزء الثانى من الترحمة ظاهرة : وأما الجزےء الأول 
فدل عليه الكتاب الذى ناول أمير السرية » انتهى . 

(؟) احتج لها الإمام البخارى بكتابه و0 لأمير السرية » قال 
الحافظ : هذا الحديث لم يورده موصولا” فى هذا الكتاب وهو صحیح ؛ وقد 
وجدته من طر يقين إحداهما مرسلة » ذكرها ان إسحاق فى ”المغازیٴ“ء و الأخرى 
موصولة أخرجها الطبرانی » ثم ذكر طرقها ء قال : وأمیر السرية كان عبد الله 
ابن جحش » وكان تأميره فى السنة الثانية قبل وقعة بدر » قوله : مكان کذا 
وكدا» هكذا بالإبهام فى رواية جندب » و فى رواية عروة عند ابن :إسحاق 


15 لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


) يبأب دن قعل حيث بنٹھی به المچلس(') ) 


وضعه ليدفع به ما فى الرجال من النخوة ا انعة عن القعود فى أواخر 
القوم ء بأن من أدب العلم الجاوس حيث وجد مجلساً » ولایستحی من 
الجلوس هناك » ولابعرض عن مجالس الذكر لثل ذلك ©» فأما الاستحياء 
المذكور ف الرواية فعناه الاستحياء عن أن يزدحم الناس و يرمقهم )٢(‏ » 

أنه قال له : إذا سرت يومين فافتح الكتاب » قال : ففتحه ههنا فإذا فيه : 
أن امض حتی تنزل مخلة” » فتأتينا من أخبار قريش ولا تستكرهن أحداً » 
قال ى حديث جندب: فرجع رجلان ومضى الباقون » فلقوا مرو من 
الحضرى و معه عير أى نجارة لقر يش فقتلوه » فكان أول مقتول من الكفار 
فى الإسلام . و ذلك فى أول يوم من رجب» و غنموا ما كان معهم » فکانت 
أول غنيمة فى الإسلام » فعاب عليهم المشركون فی ذلك ؛ فأنزل الله تعالى: 
« يسئلونك عن الشهر الحرام ») ووجه الدلالة من هذا الحديث ظاهرة » فإنه 
ناوله الكتاب و أمره أن يقر أه على أصحايه ليعملوا ما فيه » ففيه المناولة و مععى 
المكاتبة » وتعقيه بعضهم بأن الحجة فيه لعدم توهم التبديل والتغيير فيه لعدالة 
الصحابة مخلاف من بعدهم » حكاه البيهقى » قال الحافظ : شرط قيام 
الحجة بالمكاتبة وجود الشرائط الدافعة لتوهم التغيير » انتھی . 

)١(‏ قال الكرماتى فإن قلت : ما وجه مناسبة هذا الباب ہکتاب العلم ؟ 
قلت: من جهة أن المراد بالحلقة حلقة العلى» و فى الحدیث: إن السنة الجلوس 
على وضع ا لحلقة » والداخل يجلس حيث ينتهى إليه الجلس ء وأن لاہزاحم 
الجلامن إن لحم بجد فرجة" ء انتهى . 


(؟) ایی حق الرجل الثانى » قال الحافظ : قوله : « فاستحبى » 


شرح قولہ گا : « رب مبلغ أوعى من سامع ؛ ۷ 


واستحيى الله منه أى أجزل وابہ وأوفر حظه ؛ و هذا أولى :من أن يراد 
بالاستحیاء الاستحياء عن الإعراض » لأن حمل المطلق من الروايات على 
مقيدها )١(‏ وكذلك حمل بعضها على بعض و إن كان أمراً كثر شيوعه فها بين 
الفقھاء و المجتهدين إلا أنه نادر بين فرق ا حدثین لا سما البخارئ» فإن هؤلاء 
على جعل المطلق حجة على حدة من المقيد ء فلا يحمل قدا على بعض ما دام 
التفصى عنه مکنا 
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دفع يذلك ما اشتھر أن التلميذ يكون أقل علماً من شيخه , 


أى ترك المزاحمة کا فعل رفيقه حياء” من النی گل ومن حضر » قاله القاضى 
8 : ہے و ۱ 
عياض » وقد بين أنس فى روايته سيب استحياء هذا الٹانی فلفظه عند 
الام : و مضی الثانى قليلا ثم جاء فجلس ء فالمعبى أنه استحيى من الذهاب 
عن المجلس کا فعل ر فيقه الثالث ء انتهى . فكأن ال حافظ رجح الاستحیاء 
عن الذهاب لرواية ا حاکم » واختار الشيخ مختار القاضی عياض وهو تار 
الباجى فى شرح المؤطأ کا فی ” الأو جز “ إذ قال : و أما الآخر فاستحبی 
أی رك المزاحمة فاستحيى الله منہ أى رك عقوبته على ذنوبه» و زاده بما سأل 
من ا حیر والثواب» انتهى . 
)١(‏ أشار بذلك الشيخ إلى ا جواب عن رواية ا حام المذكورة فى 
کلام ا حافظ , ۱ 
(؟) قال الحافظ : هذا الحديث العلق أورد المصنف فی الباب 
معناة » وأما لفظه فعنده موصول ف ( باب ا حطبة بی ) من كتاب الحج ء 


۴2۴) 


قوله : فسكتنا )١(‏ لما هو الظاهر أن سؤاله منه ليس لأنه خفى عليه : 


قوله : عسى أن يبلغ ء فعلم أن رب مبلغ أوعى من الذى مع بنفسه 
پدون وسط . 
وغفل القطب الحلى ومن تبعه من الشراح فى عزوهم له إلى ”الترمذى» 
من حديث ابن مسعود » فأبعدوا النجعة و أووا عدم تخریج المصنف له ء 
والله المستعان ؛ انتهى . وى ” تراجم“ شيخ الهند أن أوعى له معنیان: أحفظ 
وأفهم ٤‏ ففى التبلیغ حصول الفائدتین معاً كما فى تركه الضرتان معاً . 


)١(‏ بعی أن سکوتہم رض الله عہم كان لظہم أنه کل سيسميه 
باسم آخر ؛ وإلا فكونه يوم النحر أو الشهر ا حرام لم يكن ما كان خفياً 
عليه کا 2+ قال الحافظ : وقع قى حدیث الباب : فسكتنا بعد السؤال ٤‏ 
وعند المصنف فى المج من حديث ابن عياس : إن رسول الله گے خطب 
الناس يوم النحر فقال : «أى يوم هذا ؟ » قالوا : يوم حرام ؛ وظاهرها 
التعارض » والجمع بينها أن الطائفة الذين كان فيهم ابن عباس أجابوا » 
والطائفة الذين كان فيهم أبوبكر لم يجيبوا ہل قالوا : اللہ ورسوله 2 ٠‏ أوتكون 
رواية اہن عباس بلمعى ء لان فى حديث ألى بكرة عند المصنف فى ا حج 
والفئن أنه لما قال : « أليس يوم النحر؟ » قالوا : بلى» فقولهم: بلى ؛ بمعنى 
قوم : يوم النحر پالاستلزام » وغايته أن أبا بكرة نقل السیاق بهامه» و اختصره 
ابن عباس» وكان ذلك كان بسبب قرب ألى بكرة منه لكونه آخذاً يخطام الناقةء 
وقال بعضهم : يحتمل تعدد الحطبة فإن أراد أنه كررها يوم النحر فيحتاج إلى 
دليل » فإن فى حديث ابن عمر عند المصنف فى الهج : أن ذلك کان يوم 


النحر بين الجمرات فى حجته » انتهى , 
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( باب العام قبل القول والععل() ) 


وقال العینی : فان قيل : إن حديث ابن عباس يشعر بأنهم أجابوه 
بقولهم : هذا يوم حرام » وهو حالف لحديث ألى پکرة وابن عمر أنهم 
سكتوا » والجواب : أنه يحتمل أن یکون الخطبة متعددة» فأجاب ف الثانية من 
على فى الأول وم يحب من لم یعلم ٤‏ فنقل كل من الرواة ما مع ء ويقال : 
إن حديث ألى بكرة من رواية مسدد وقع ناقصاً مر و ما لنسيان وقع فيه من 
بعض الرواة » انتهى , . 

: اختلفوا فى غرض المصنف عن هذه الترحمة قال الكرمالى‎ )١( 
يريك أن الشی يعم أولا ثم يقال ويعمل به ؛ فالعلم مقدم عليها بالذات ؛ وكذا‎ 
مقدم عليها بالشرف » لأنه عمل القلب وهو أشرف أعضاء البدن : وقال‎ 
وذلك العٰی هو علم‎ ٤ ابن بطال : العمل لا یکون إلا مقصو داً به معنی متقدماً‎ 
ما وعد الله عليه من الثواب ء انتهى . وقال السندى : الظاهر أن مرادہ‎ 
بيان تقدم العلم على القول والعمل شرفاً و رتبة لا زماناً » فدلالة ما ذكره‎ 
فى الباب على التقدم الزمانى غير ظاهرة » وإتما يدل على المعبى الأول ؛‎ 
. انتهى‎ 

والأوجه عندى أن الصنف راد التقدم الزماتی و إليه يشير كلام 
الشيخ من قوله : تقدم العلم على التكلم به وعظاً » وهو المراد بالقول وعلى 
العمل بمقتضاہ » ودلالة ما أورد المصنف فی هذا الباب على هذا المعبى ظاهرة 
لاخفاء فيه » فغرض الصنف عندى دفع ما يتوهم من الوعيدات على العلم 
بلا عمل أن اللقصر فی العمل لا ينبغى له تحصیل العلم ء فأئبت المصئف بهذا 
الباب أن العلم من حيث هو هو مقدم على العمل ذاتاً » وأما ترك العمل عليه 
بعد ذلك فأمر آخر موجب للهسارة والوعيدات المثرتبة عليه وهو الظاهر من 


٢‏ . ےت الدراری سس 


ودلالة الا بات ت على تقدم, از افق الكل بج رسای مر 
مفتضاہ ظاهرة” ٭ فإنه للا كان أفضل والمناط كان هو الأول بالتقديم 
من غيره )٢(‏ وكذلك فى الروايات الموردة والاآار كنا يظهر 
كلام أكثر الشراح » قال الحافظ : قال ابن المنير : اھ تن العلم شرط یف 
دة القول والعمل ؛ فلا يعتبران إلا به فهو متقدم علیھ| لأنه مصحح. للنيية 
المصحدة للعمل » فنبه المصنف على ذلك حی لايسبق إلى الذهن من قوله : إن 
العم لاينفع إلا بالعمل تہوین أمسر الع والتساهل فى طليه ء انتھی . وقال 
العینی : أراد البخارى أن الشی يعم ول“ 5 يقال ويعمل به ؛ فالعلم مقدم 
عليها بالذات وكذا مقدم عليها بالشرف لآنه عمل القلب ء انتھی . 


(01) کا صرح بذلك المصئف بنفسه إذ قال : لقوله تعالى : 
دفاعل أنه) الآبة ء بدا بالعلم قال الكزمالى وتبعه غيره من شراح 
“البخارى “ : قوله : فبدا بالعلم أیٴ حیث ‏ قال : ر فاعلم , والاستغفار 
إشارة إلى القول والعمل ء انتهى ..زاد.العونئ سثل سفيان بن عیینة 'عن فضل 
العلم فقال لم تع قوله تعا ی حیث بدأ به فقال : « فاعم أنه لا إله إلا الله 

و استغفر لذنيك » فأ ٭رہ بالعمل بعد العلم » انتهى وقال ا حافظ : استدل سفيان 
ابن عيينة بہذہ الآية على فضل العلم كنا أخرجه أبو نعم فى ” الحلية “ فى ترحته 
أنه تلاها فقال : ألم تسمع أنه تعالى بدأ به ٤‏ فقال : فاعلم » ثم أمره بالعمل ء 

)٢(‏ لله در الشيخ ما أجاد فى ذكر المناسبة لهذه الروايات و الآثار 
ببرحة . الياب بلفظ وجيز ء وحاصله أن هذه الزواياتث وال ثار الواردة ف 
الترحمة كلها تفيد فضل العلم وشرفه لا تقدمه على العمل » والبرحمة انك الع 
قبل العمل » فنبه الشيخ بهذا الکلام أنه لما ثبت بهذه كلها فضل العلم وكوته 


تفسير الحكمة والعلم والفقه ۲۲ 


بتأمل فيها (۱م)ے ال 

اقولہ : حکاء ٢(‏ علاء فقهاء » فالحكمة أعلى مراتب العلم والغم 
أدناها والفقه أوسط » وتوسيط علاء مع الدنو فی الرتبة لثلا يظن خروجه 
مناطا لحمل ليت بل تقدقه عل العمل بالاو ل 

(21 أشار الشيخ بذلك إلى دفع إراد آخر على المصنف » وهوأنه 
لم یذکر ی الباب رواية” » قال الحافظ : اقتصر الصنف فی هذا الباب على 
ما أوردة من غير أن يورد جديئاً موصولاة على شرطه ع'.فإما أن یکون پیشن له 
ليورد: فيه ما يثبت على شرطه » أو يكون تعمد ذلك اكتفاء” بما ذکر: ؛ 
ھی وكأن: الشیخ اختار الاديّال الثائی ٠‏ وقال الكرمانى : فإن قلت : هذا 
كله هو الترحمة فآین ما هذه ترحته ؟ قلت : إما أنه راد أن يلحق الأحاديث 
المناسية إليها فلم يتفق له؛ و إما للإشعار بأنه لم يثبت عندہ بشرطه ما يناسبهاء و ما 
أنه اكتفى بما ذكره تعليقاً لأن المقصود من الباب بيان فضيلة العلم ٠‏ ويعلم 'ذلك 
من المذكور آية" وحديثاً و إجماعاً سكوتياً من الصحابة بحیث انتهى إلى حد علم 
الضرورة فلم بحتج إلى الزيادة أولسبب: آخر ء انتهى .. ۱ ۱ 
ار 0 6 هكذا فى النسخة الهندية البی بأيدينا من ” البخار ى:” »© واختلفغت 
النسخ فی ذلك" من المتون والشروح ء قال الکرسانی : حكماء جمع 
حكم » وا حکمة : صحة القول والعقد و الفعل » وقيل : الحكة : الفقه. یق 
الدين » وقيل : الحكمة : معرفة الأشياء على ما ھی عليه » و فی بعض النسخ : 
حلماء جمع حلم باللام ۔ واحلم هو : الطانينة عند الغضب ؛ و الفقهاء. جمع 
الفقيه » والفقه : الفهم لغة” » والعم بالأحكام الشرعية العملیة اصطلاخاً » 
انتهى . وقال الحافظ هذا التعليق وصله ابن أبى: عاصم پإسناد جسن » 
والخطيب بإسناد آخر ٤‏ وقد فسر ابن عباس الربالى. .أنه الحكم الفقيه » 


۲ لامع الدراری اج ۔ ٢۲‏ 


من مراتب الفضل؛ مم إن قوله: ويقال: الرباف(١)‏ الظاهر أنه تفسير على حدة 
الربانی وراء ما بين له من معنى ؛ و يمكن أن يكون تنبيهاً على وجه تسمية 
هؤلاء بالربانیین فيكون تتمة” للمعنى الأول لا معنى آخر . 


ووافقه ابن مسعود فا رواه إراهم بن الحر لى فی ”غریبه“ عنه بإسناد صحیح؛ 
انتهى . 

((م, قال الحافظ : قال الأصمعى : الربانی : نسبة إلى الرب أى 
الذى يقصد ما أمره الرب بقصده من العلم والعمل » وقال ثعلب : قيل للعلاء 
ربانيون لأنہم پربون العلم أى يقومون به ٤‏ و زيدت الألف والنون للمبالغة » 
وا حاصل: أنه اختلف فى هذه النسبة هل هى نسبة إلى الرب أو التربية» والتربية 
على هذا للع وعلى ما حکاہ البخارى لتعلمه والمراد بصغار العلم ما وضح من 
مسائله و يكباره ما دق ممها 4 وقول 8 يعلمهم جز ثياته قبل كلياته أو فروعه قبل 
أصوله أو مقدماته قبل مقاصده . 

وقال ابن الأعر الى : لا يقال لاعالم : ربانی حبى يكون عالاً معلة 
عامل ء انتهى » و زاد العینی قال أبو المعالى فی كتابه ” الپ نمی فی اللغة “ : 
الربانی : المتأله العارف باللہ » وقال أبو نصر : هو من الربوبية » و يقال : 
هو العا ی الدرجة ف العلم » وى ” كتاب الفقيه “ لنخطيب عن محاهد : 
الربانيون : الفقهاء » وهم فوق الأحبار » و فى ”کتاب الفقيه “ : إذا كان 
الرجل عاك عاملآ معلا" يقال له : هذا ربانى ؛ فإن خرم خصلة مما 
لايقال : رباتى ء و عن ابن زيد : الربيون : الأتباع » والربانيون : 
الولاة » وی الجامع “ للقزاز : الرلى والجمع الربيون : هم العباد الذين 
يصحبون الأنبياء و يصيرون معهم وهم الربانيون ؛ نسبوا إلى عبادة الرب 
سبحانه و تعالى » انتهى . 


جواز تعیین الأیام التعلم ۱ ۲۳ 


4 : كراهة السآامة » )١(‏ دفع بذلك ما یتوهھم من ذكر فضائل 
العلم 9 لا كان ل ل ساعة ولا محلو عنه 
دقع 


( باب من جعل لاهل العلم آیاما معلومة ) 

ما كان من المسلم أن التعبین الزمانى و المكانى فیا لم بثبت شرعاً مما يعد 
بدعة” وكراهة” » دفعه بأن التعيين فيه جائز (؟) إذ لولا ذلك لأدى إلى ا حرج 
لهم © مع أن العم واجب التحصيل لا پمکن تركه ء فلا مصير إلا إلى. تعيين 
يوم له » فيتحينه الناس و بحضرونه » فلا يؤدى ذلك إلى حرج هم ق أمر 


معایشھم 3 و حصل المقصود عو الله أعلم , 
) اب الفهم فى العلم” 1 


)١(‏ قال الحافظ : استعمل المصنف فى الترحمة معبى ا حدیٹین اللذين 
ساقها » و تضون ذلك تفسير السآمة بالنفور و ها متقار بان » و مناسبته 
ما قبله ظاهرة من 6 ما حكاه أخيراً من تفسير الربانی کمناسبتہ الذى قبله من 
تشديد أبى ذر فی التبلیغ لما قبله من أمر التبليغ » و غالب أبواب هذا الکتاب 
من أمعن النظر فيها و التأمل لا یلو عن ذلك » انتهى . 

(؟) و ھذا واضح فإن البدعة هو التعيين الذى يعد فيه ثواب و أجر 
خاص بهذا المعين ٤‏ و أما التعيين لساعات الدروس مثلاٌ فلا يعده أحد أجراً 
و ثواباً. . 


(*) ليه الشیخ يذللك علی' جودة الإمام الہخازری بأنه بو ب أولا 
ب ( باب يفقهه فی الدين ) ثم ثنى بذلك الباب. فكأنه أشار إلى مرتبتین : مر تهة 


تی ۱ لامع الدراری_ ج ۔ ٢۲‏ 


أراد بذلك أن الفقه أعلى مراتب العلاء ء فإن فاته ذلك فلا أقل من أن 
يسعى فی تحصيل فهم الطالب » و هو تمدوح أيضاً کا وقع لابن عمر حيث 
أدى ذهنه إلى النخلة فقال له عمر : هلا ذكرت ذلك ولو أن لى كذا و كذا 
إلخ ء فعلم بذلك غاية مدح ومنقبة للفهم وهو ليس بفقه )١١‏ لأن الفقه 
استنباط المسائل و الوقوف على د قائق الشريعة و علل الأحكام » و یمکن 
أن يكون هذا الباب بياناً لأن الفقه والفهم ليسا شيئين متغايرين » و إثما ه] 
واحد )١(‏ والله تعالى أعلم . 


( باب الاظباط © فى العلم والحكمة ) 


التفقه و هو أعلى ؛ ثم مرتبة الفکر و المطالءة » قال الحافظ : مناسبة الحديث 
بالترحمة أن ابن عمر لما ذكر النى پچ المألة عند إحضار الجمار إلوه 
فهم أن المسثول عنه النخلة » فالفهم فطنة يفهم بها صاحبها من الكلام ما 
يقئرن به من قول أو فعل ء انتهى . فالغرض عندی الترغيب فى التدہر 
والمطالعة أو التنبيه على طريقها من النظر إلى القترنات » و حاصل ما أفاده 
شيخ الهند ى ” ترامه “ : أن الغرض من هذا الباب بيان فضل الفهم ىق 
العلم » والفضل يفهم من قول عير الاتی فى ( باب الحياء فى العلم ) : 
لأن تكون قلتها أحب إلى من أن يكون لى كذا وكذاء وأشار إليه 
الشيخ أيضاً . 1 

. أى الفقه. الاصطلاحى المعروف‎ )١( 

)٢(‏ أى يكون الفهم ههنا بمءنى الفقه الاصطلاحى» وعلى هذا يكون 
غرض الٹرجمة ما ذكرته قبل من التنبيه على طر يق استنباط المسائل بالنظائر . 

٣(‏ قال الکرمانی : الغبطة لف أن یتمنی مثل حال المغبوط من 
غير أن بريد زوالا عنه » و الحسد أن تتمبى زوال نعمة ا حسود إليك ؛ 


شرح قول عمر.: تفقهوا قبل أن تسودوا ٥٢‏ 


.. أشار بذلك إلى أن لفظ الحسد .الواردٍ فی الرواية محمول علیہ ومعنی 
قول عم ر(١)‏ : تفقهوا. قبل: أن. تسودواء. أن السيادة لما كانت مانعة ,عن. الاشتغال 
لدم لما فيها من أشغال و علات مانعة عنه » فأولى أن تفقهوا قبل. أن: تقعوا 


و بناء باب الافتمال 'فيها يدل على , التصرف و السعی فيها » انتھی .وقال 
الحافظ : ايد تمنى : زوال النعمة عن المنعے:عليه ؛ وخصه بعضهم, ان یتمی 
ذاك لنفسے 07 أنه أعم 1 انتھی . وقالِ القسطلاق : عطف الحکۃ 
من پا المطف و من باب 2پ ا على العام ء ہو الغبطة 
ہی تمنى مثل ما حرط من غير زواله عنے لاف الحسد فإنه 3 می 
لزواك عنه » انتهق . ۱ ا‫ ا 

رم قال الكرماق. 5007 0 35 من تمام. ال زحة. اذ لم يذركن 
ھت یکو ن هذا متعلقاً به إلا أن يقال : الاغتباط فى ال حہة على القضاء 
لا یکون إلا قبل کون الغابط قاضياً ؛ و يأول حينئذ و قال عمر یمعنی المصدر 
أى قول می ٤‏ انتھی | 7 قال القسطلاق : 0 قول عجر من سام 
الترجمة » نعم قال البرماوی و غيره تبعاً للکرمانی ء فذكر قول الکرمانی ثم قال : 
و تعقب بأنه كيف. 7 الاضی بالمصدر و تأويل الفعل. بالمصدر لا يكون إلا 
و أن ال ء انتھی ہے شارخ کا 

۱ وو سے : قال ابن المنير : مطابقبة قول عمر الترجمیة أنه جعل 
السيادة ؛ من نھرات العلمء ء و أوصی الطالب باغتنام الزيادة.قبل بلوغ. درجة السيادة» 
و ذلك بحقق مسا الع وأن غیط صاحيه فإنه سيب لسيادته + كذا قال:؛ 

و الذى يظهر لى أن مراد البخاری أن ار یاسة .و إن كانت ما يغبط بھا صاجبھا یق 
العادة لکن اسحدیثٹ دلب.عقى .أن الغيطة لا کون إلا بأعجد: نا ان أو اود 


لكا ل ل ینتا سہار كا لل م لمع ام یج ؤم ) 


٢۲۔ج لامع الدرارى‎ ۲٦ 


فيها » وم يرد أن لا تفقهوا بعدھا و إنما أراد أنه لا یتیسر بعدها ء فقول المؤلف : 
و بعدها » تنبيه على مراد عمر رضى اللہ تعالى عنه لثلا يظن أحد أنه نهى عن 


التعلم يعدها . 


ولا يكون الجود محموداً إلا إذا كان بعلم » فكأنه يقول : تعلموا العلم قبل 
حصول الرياسة لتغبطوا إذا غبطتم بحق ء و يقول أيضاً : إن تعجلم الرياسة 
الى من عادتها أن منع عباخيها من التي العل فا کر اع العادة: + فا وا 
العلم لتحصل لكي الغبطة الحقيقية » انتهى . 


وقال العينى فى مناسبة الأثر للترحمة : إنه لاشك فى أن الذى يتفقه 
قبل السيادة يغبط فى فقهه وعلمه ؛ فيدخل ق (باب الاغتباط فى العلم ) 
انتهئن ؛ قال الحافظ : تسودوا۔ بضم المثناة وفتح المهملة وتشديد الواو ‏ 
أى تجعلوا سادة” » وار عمر هذا أخرجه ابن ألى شيبة بإسناد صميح » 
و إنما عقبه البخارى بقوله : و بعد أن تسودواء ليبين أن لا مفهوم له خشية 
أن يفهم أحد من ذلك أن السيادة مانعة من التفقه » و إنما أراد عمر 
أنها قد تكون سبباً للمنع لأن الرئيس قد بمنعه الكبر و الاحتشام أن بجلس 
مجلس المتعلمين » و لذا قال مالك : من عيب القضاء أن القاضى إذا عزل 
لا يرجع إلى مجلسه الذى كان يتعلم فيه . 

وقال الشافعى : إذا تصدر ا حدیث فاته علم كثير ء و قد فسره أبو 
عبيد ى كتاب ” غريب الحديث “ : بأن تفقهوا وأنم صغار قبل أن تصيروا 
سادة” فتمنعم الأنفة عن الأخذ من هو دونکم فتبقوا جهالاا » وفسرہ شمر 
اللغوى : بالتزوج فإنه إذا “زوج صار سيد أهله و لا سما إن ولد له ولد ‏ 
وقيل : أراد عمر الكف عن طلب الرياسة لن الذى يتفقه يعرف ما فيها 
من الغوائل فيجتنيها » و هو حمل بعيد » إذ المراد بقوله : تسودوا » السيادة 


شرح قولہ گل : « لا حسد إلا فى اثنین » ۲۷ 
قوله : لا حسد ؛ أى لوكان الحسد جائزاً لكان فيه )١(‏ أو لو كان 


وهى أعم من التزوجء و لا وجه من خصصه بذلك لأنها قد تكون به و بغیرہ من 
الأشياء الشاغلة لأصصحابها عن الاشتغال بالعلم . 


و جوز الكرمالى أن يكون من السواد فى الحية فيكون أمراً للشاب 
بالتفقه قبل أن تسود لحيته » أو أمر للكهل قبل أن يتحول سواد الحية إلى 
الشيب ؛ و لا يخفى تكلفه » انتهى . و حکی العينى عن ” مجمع الغرائب “ 
معنى التزوج ثم قال : و جزم البيهقى فی ”مدخله“ بهذا المعنى ول يذكر 
غيره و قال معناه : قبل أن تزوجوا فتصیروا أرباب بيوت . قاله شمر » 
و يقال : معناه لاتأخذوا العم عن الأصاغر فيزرى بك ذلك » وهذا أشبه 
بحدیث عبد الله : «لن ہزال الناس ممير ما أخذوا العم عن أكابرهم ) انتهى . 


(1) قال الكرمانى إن قلت: الحسد قد يكون فى غيرهما فكيف يصح 
الحصر ؟ قلت : المقصود لا حسد جائز فى شیئین إلا فى اثنين » أو لا رخصة 
فى السد إلا فيها » و أطلق الحسد وأراد الغبطة ولذا ترجم به البخارى ؛ 
قال الحطابى : الحسد ههنا شدة الحرص و الرغبة کنی بالحسد عنھا لأنہ سہبہ 
و الداعی إليه » و معنى الحديث الترغيب فى التصدق و التعلم » و قيل : إن فيه 
تخصيصاً لإباحة نوع من الحسد و إخراجاً له من حملة ما حظر منه » وإنما 
رخص فیھا لما يتضمن مصلحة فى الدین کا رخص ف نوع من الكذب لتضمن 
فائدة ھی فوق آفة الكذب . و یحتەل أن يكون من قبيل قوله تعالى : 
«لايذوقون فيها الموت إلا الموتة الأولى » أى لا حسد إلا ى هذين و فيها 
أيضاً لا حسد » فلا حسد أصلا ء انتهى , 


وقال الحافظ : هو مذموم إذا عمل مقتضى ذلك من تصمم أو قول 
أو فعل ء و ينبغى لمن حظر له ذلك أن يكرهه کا يكره ما وضع فى طبعه 


0 اف ھا ور خر جا ج-٢‏ 


لأحد أن بحسد لكان حقيقين بذلك ٠‏ وأما غيرهما مُن الأشياء فغیز خلیق 
بأن سد عليه ١ 1 1  ,‏ 


فا 7وی ہت موسی فى البخر الى الخترة» ) 


من :حب المهيات ء واستثنوا من ذلك ما إذا كانت النعمدة: لكافر أو فاسق 
يستعين بها على معاصى الله » فهذا حم الحسد بحسب حقيقته » وأما الحسد 
المذكور فى الحديث فهو الغبطة » وأطاق الحسد عليه مجازاً وهى أن يتمى 
أن يكون له مثله من:غير أن يزول.عنه ؛ و ا حرص على هذا يسمى منافسة” » 
فإن كان فى الطاعة فهو محمود و منےه قوله تعالى : و فليتنافس المتنافسون » 
و إن كان فى المعضية فهو مذموم و منه قوله تعالى : ١‏ فلا تنافسوا؛ و إن 
كان فى ال جاثزات فباح ؛ فكأنه قال فى ا حدیث : لا غبطة أعظم أو أفضل من 
الغيطة ق هذين . 


ووجه ا حصر أن الطاعة إما بدنية أو مالية أو كائنة عنها » و أشار إلى 
البدنية بإتيان الحكمة والقضاء بها و تعليمها ء و لفظ حديث ابن عمر 
«رجل آتاه الله القرآن فهو يقوم به آناء الليل. و آناء الغهار » و ا مراد بالقیام 
به العمل به مطلقاً ام من تلاوته داخل الصلاة و خارجها و من تعليمه 
و الفتوى بمقتضاه .2 فلا حالف بين لفظی الحديث » و يجوز حمل الےحسد 
فى الحديث على حقيقته » على أن الاستثناء منقطع » و التقذير نفی ا حسد مطلقاً 
لکن هاتان ا حضلنات محمودتان ولا حسد فيها فلا حشّد مطلقا انتھی . 


)١(‏ قال الحافظ : هذا الباتب معقود و فی احيال المشقة یق 
طلت الع + لان ما يغتيط به تحتمنل المشقة فی :و لأن موسی عليه السلام 
م .يتمذعه بلوغه من السيادة المحل الأعلى من طلب وركوب ابر و الپحر لأجله 2 


الور ان نت ذهاب بع موسى بق البحر إل ا حضر ) ۹ 


استشكل علہم هذه - فإن ذهاب * وی ليحر تكن إلى لبررا) 


عور 4 نانة هذا و قله التق .او لقره ۹ ت 
اقتلوا یق 7 اع ہن أن القصود التعلم بعد السيادة » فإن موسى على 
نبينا و عليه الصلاة والسلام خرج للتعلم بعد السیادة © انثهئى .“وق ” تراجم 

شيخ المشابح “ : مقصود الباب إثبات الر حلة لأجل تحصیل العلم .». لأنہا مسا 
كالتك ‏ مشهودة” فق اق المكفابة.و التابعین بل کانوا يأخذون العم من اعلاء 
بلدانہم » فليا دونت الكتب 000 تلك فى البلدان ارتحلوا من بلد إلى 
لو ضارزت تلك عادة فیا پینہم ؛ فأ ثبت المؤلف أصل سحیحاً قوباً » انتهى . 
كذا أفاد » و يشكل عليه ما سیأتی قري من ( باب الەروج فی طلب العلم ) 
فان لفقي الذى أفاده شيخ المشایح يناسب هذا الباب الثاى . 


| والأوجه عندى ی غرض هذا الباب الأول جواز ركوب ابعر - 
لدفع ما يتوهم عدم الجواز من حديث أخخر جه أبو داؤد عن أبن عبر 
مرفوعصآ را 7 1 معتمر أو 7 ف سيل اللہ 06 فقد 
کتاب الببوع ) باب التجارة فی البحر ) 0 فيان قريباً قصة مودق مع 
ا حضر ق٤ ١‏ باب ما يستحب للعالم إذا سٹل أى الناس أعلم )۔ 

)١(‏ قال الحافظ : ظاهر التبويب أن موسى ركب البحز لما توجه فى 
طلب الخضر و فيه نظر » لأن الذی ثبت عند المضنف وغيره أنه زج فى 
البرو سیأنی بلفظ : فخرجا عشيان » وى لفظ. «الأأهد “ ٠‏ حتی-آأنیا الصخرنة ) 
وانھا ركب ابحر فی السفينة: هو واحضر بعد أن التقيا ؛ فيحمل قوله : إلى 
ا حضرء على. أن. فيه حذفاً أي إلى مقصد احضر لان نوسى لم يركب البحر لحاجة 
نفسه و انا ركبه تبعاً للخضر؛ ويحتمل أن يكون التقدير ذھاب موسى فى ساجل 


۳ لامع الدرارى ج۔۲٢‏ 


والجواب أن كلمة إلى معنی مع وهى كثيرة (۱)ء أو يقال : ما أمر موسی 
بالذهاب إلى ال حضر كان عليه أن یصل إليه کیغما كان فی البر أو البحرء فلفظ 
البحر مفهوم من إطلاق أمره بالذهاب إليه » و الأول أو . 

قوله : بلى عبدنا خضر أعلم منك ؛ أى بعض ما لست تعلمه . 


البحر » فيكون فيه حذف » ويمكن أن يقال : مقصود الذهاب إنما حصل 
بیام القصة ومن تمامها أنه ركب معه البحر فأطلق على جیعھا ذهاباً مجازاً ء 
ما من إطلاق الكل على البعض » أو من تسموة السبب باسم ما تسبب عنه » 
وحمله ابن المنير على أن إلى بعنى مع . 

وقال ابن رشيد : يحتمل أن يكون ثبت عند البخارى أن موسى توجه 
فى البحر لما طلب الحضر ء قال الحافظ : لعله قوى عنده أحد الاحمالين یق 
قوله : فكان يتبع أثر الحوت فی البحر » فالظرف تمل أن يكون لموسى ؛ 
ويحتمل أن يكون للحوت ؛ ويؤيد الأول ما جاء عن أبى العالية وغيره » 
فروى عبد بن حميد عن ألى العالية أن موسى التى بالحضر فى جزيرة من جز اثر 
البحر ٤‏ والتوصل إلى الجزيرة لا بقع إلا بسلوك البحر غالباً » وعنده أيضاً 
من طریق الر بيع بن أنس قال : انجاب الماء عن مسلك الحوت ؛ فصار طاقة” 
مفتوحة” » فدخلها موسى على أثر ا حوت حتی انتهى إلى اللحضر » فهذا 
يوضح أنه ركب البحر إليه » وهذان الآثران الموقوفان رجالا ثقات : انتهى . 
قلت : وهذا هو الظاهر من تبويب المصنف فكأنه أشار بالترجمة على حسب 
عادته إلى تقوية هذين الموقوفين . 

)١(‏ وعلى هذا التوجيه اقتصر ی تقرير المكى إذ قال: إلى يمعنى مع كا 
فى قوله تعالى : « ولا تاكلوا أموالهم إلى أموالكم ؛ أى مع اموالکم ء 
انتهى . قلت : وهذا هو الذى اختاره ابن المنير کا تقدم قريباً . 


معنى قول النی گلاڑو : « اللهم علمه الكتاب ؛ ۳۱ 


قولہ : أثر الحوت فی البحرء ال مار وانجرور متعلق بالأثر لا بالتتيع )١(‏ 
فافهم . 


( باب قول الب كه : الهم علمه الكناب” ) 


, و ذلك ظاهر لأنها ارتدا على آثارههما قصصاً‎ )١( 


)٢(‏ قال الحافظ : استعمل لفظ الحديث نرحمة” تمسکا بأن ذلك 
لا بحتص جوازه پابن عپاس 6 والضمير على هذا لغير مذ كور ء ويحتمل أن 
يكون لابن عباس نفسه لتقدم ذكره فى الحدیث الذی قبله إشارة” إلى أن الذی 
وقع لاين عباس من غلبة الحر بن قيس كان بدعاء النى عفر له ء انتھی . 
والأوجه عندى أن الصنف أشار بذلك إلى سبب الدعاء وهو خدمة المشاع 
والأدب معهم ؛ قال الحافظ : بين الصنف فى كتاب الطهارة سبب هذا 
الدعاء » و لفظه عن ابن عباس : دخل النى کل الحلاء فوضعت له وضوء" ؛ 

8 وديم 
قال : و من وضع هذا ؟ » فأخبر ء فقال: دہ اللهم فقهه فى الدین » وقد أخرج 
أحمد عن كريب عن ابن عباس ف قيامه خلف النبى سپ لت ی صلاة الليل ء 
8 و 

وفيه فقال لى : ١‏ ما بالك أجعلك حذائی فتخلفنى ؟ » فقلت أو ينبغى لأحد 
أن يصلى حذاءك وأنت رسول الله ؟ فدعا لى أن يزيد الله فهماً وعلماً . 

والمراد بالكتاب القرآن لأن العرف الشرعى عليه » والمراد بالتعلم ما 
هو أعم من حفظه وفهمه » ووقع فى رواية مسدد : الحكمة بدل الكتاب» 
فيحمل على أن المراد من الحكمة أيضاً القرآن » فيكون بعضهم رواه بالمعنى ء 
و ”للنسائی“ و”الثر مذى “ من طر يق عطاء عن ابن عياس قال : دعا لى رسول الله 
کسزا ., *« دجم 5 کے 2 . 5 5 .اه . ا 
لا أن أوی الحکمة مرتین » فيجتمل تعدد الواقعة إلى آخر ما بسطه ا حافظ 
من الروايات الواردة ف ذلك؛ والظاهر التعدد مرة" عند وضع الماء ؛ وأخرى 


٢۲۔ج‎ 0 ٌ نا راد لامع الدرازی‎ ۳٢ 


)١( 0 5‏ إشارة إلى أن من کان غندہ غلم دن الکتاب کان مستفیداً من 
صدر نبيه گا » وكأنه منضم صدره إلى صدره چا . 1 


فى قصة صلاة الليل ؛ وإليها: أشاز للصنف عندی فی ترجمة الياب الواقعة ى 
کتاب العلم » وأفاد شيخ ال مند یق ” امہ ؛ “ أن العار لما كان من مواهبه 
عز امه كا تقدمت الإشارة إليه قر يبآ ف ( باب من يرد اللہ به خيراً يفقهه. فی 
الدین ) افيه الصنف بهذه الترحمة. أن الرجل و إن ارتقی الراتب العلا من الذهن 
والفهم والعم ! لابد اله من الالتجاء إليه عزامه والدعاء منه للزيادة » ولذا 


دما.له وَل . 


روپ یی ١ق‏ ضضم اصدرہ رک اق ہر لطيفة 
الا : ذلك ؛ قلث و وهو شبیت4 تھا 'قیم ق مبدء الوحی ناغضط جبرئیل 
1 7 5 اذااق الأصل وزاده مولانا الشيخ محمد" - نخسن الکی 
ف تقریرہ ٤‏ وکتب: فا حاصل : أن تحمل الصبى صبيح وإن كان حشرا بشرط 
أن يكون عالاً مميزاً » لکن لايصح محميله أى إسماعة إلآ بعد البلوغ ء انتهى . 
قال: الخافظ- : مقصود الباب . أن: البلوغ اليس شاط: التحمل وأشار يذلاك 
إل انختلاف :وقع بین أمنے بد بن بلجنيل : و ب بن : معين + رواہ الحطیب یق 
” بالكفاية 5 »أن ابن ععین تقال : أقل اشن التحمل خس عشيرة مبنة" لكون ابن 
: غم زضی :الله نه زه ہوم أحد ‏ إذ ل “يبلغها ,قبل ذلك + أجد .بن .حنيل فقال : 
عل إِذا غقق ما يسنغ » و تا قصنة قطنة اہن عر :رضمى الداعنه.ق القتاك. ' ثم اور 
2 أشياء: مما «الجفظها: جم من .:الضحابة و من :بعدی م اق الضخی احدثوا بها 


مناسية الم جمة - ) ہاب ا حروج ق طلب العام 1 ۳٣۳‏ 


( باب الغروج في طلب العلم ( 
لما ورد فق شأن السفر ما ورد )١(‏ وقد ورد أيضاً :. «لاتشد 
الرحال » وإن كان المراد به خاصاً » دفع كل ذلك بوضع باب لجوازہ للعلم . 


بعد ذلك وقبلت عنهم » وهذا هو المعتمد » وقد نقل ابن عبد البر الاتفاق 
على قبول هذا ء انتهى . 

)١(‏ من قوله يفك : « السفر قطعة من النار » وقد تقدم قريباً ى 
( باب ما ذكر فى ذهاب موسى فی البحر ) من كلام شيخ ا مشایخ ما يناسب 
هذا الباب. وبسط الحافظ فى رحلة الصحابة رضى الله عنهم فى طلب 
الحديث ولو لحديث واحد ؛ قال الحافظ : لم يخرج المصنف فيه شيئاً مر فوعاً 
صريحاً » وقد أخرج مس حديث أبى هريرة رفعه: ہ من سلك طریقاً يلتمس 
فيه علماً سهل اللہ له به طريقاً إلى الجنة » ولم یخرجہ المصنف لاختلاف فيه» 
انتھی . 

قلت : والأوجه أن المصنف اكتى بذ کر قصة موسى على نبينا وعليه 
السلام ما فيها من خروج نی لطلب علم ٤‏ فيستنبط منها خروج آحاد الأمة 
بالأولوية» ثم قال العینی : كان ذ کر هذا الباب عقيب ( ہاب ما ذ کر فى ذھاب 
موسى إلى الحضر) أنسب وأليق » انتهى . قلت : ويمكن أن يجاب عن الإمام 
البخارى رضى الله عنه أنه من دقائق نظره فإنه الحق ترحة الدعاء بما سوق ما 
فيها إشارة إلى سبب غلبة ابن عباس على ا حر كما تقدم ء ولا كان ابن عباس 
رضن الله عنه من الأصاغر وكانت المسألة مختلفة فما بينهم نبه عليه ب ( پاب 
می يصح سماع الصغيز ) فكأن البابین المتوسطين كانتا من لواحق الباب الأول 

ءظ ساسك 


( باب فضل من علم و طم(؛ ) 


أو من باب تنازع الفعلين » وهذا يشمل أقساماً ثلائة” )٣(‏ » والقسمان من 


أى ( باب الحروج إلى البحر ) فذكرهما معه » وعلى هذا لم ببق بينه وبين 
هذا الباب فصل بأجنى . 

)١(‏ قال الحافظ : الأولى بكسر اللام الحفيفة ء والثانية ہفتحھا 
وتشديدهاء قال شيخ الهند ‏ رحمه الله فى ” تراجمه“: إن الصنف ۔ رحمه الله - 
ذكر الأبواب السابقة فى فضل تحصیل العلم و بعد الفراغ عنه نبه بعدة أبواب 
على فضل التعلم ء انتهى . 

(۲) أى لفظ الجلالة » وقوله من باب التنازع فيكون لفظ الجلالة 
فاعل نفع وبعث معاً » وهذا على النسخة المندية الى فيها لفظ : ما بعثنى 
بزيادة الباء الجارة » ولیست هذه فى النسخ المصرية من المتون والشروح» وعل 
هذا أعربه العينى بقوله : ما بعثنی الله فى محل الرفع على أنه فاعل لقوله : 
ونفعه » وما موصولة » وبعثى الله به جملة صاتها » انتهى . وهذا من اختلاف 
الروايات فى نسخ” البخاری“ قال القسطلانی: قوله: « ما بعثبی؛ وف رواية 
ألى الوقت وابن عساكر: « بما بعثنى » انتهى . 


") وهذا دفع إيراد مشهور واقع على الحديث بأنه چا ذكر ى 
المشبه به أقساماً ثلاث من الأرضء وذ کر فی المشبه قسمین فقط کنا هو الظاهر 
من السياق » وأجابوا عنه بوجوه : منھا ما اختاره الشيخ أنه يدخل القسمان 
من المشبه یق قوله : « علم وعم » قال الكرمانى : قال النووى : معبى هذا 


شرح قوله گا : « مثل ما بعثنى اللہ به من الحدى إل ؛ كنا 


المشبه مندمجان فى قوله : فعلم وعلم » لأن منفعته إما متعدية إلى الغير فقط 
كأهل الحديث الذين لم يستنبطوا المسائل » أو لنفسه ولغيره كأهل الفقه . 


التمثيل أن الأرض ثلاثة أنواع فكذا الئاس ؛ فالنوع الأول من الأرض ينتفع 
من المطر فیحی بعد أن كان ميتاً وينبت الكلاء فينتفع به الناس والدواب . 

والنوع الأول من الناس يبلغه الحدى والعلم فيحفظه و يعمل به و يعلمه غيره 
فينتفع و ينفع ؛ والنوع الثانى من الأرض ما لايقبل الانتفاع فی نفسها لکن 
فيها فائدة إمساك الماء نغيرها فینتفع يه الناس والدواب . 

وكذلك النوع الثانى من الناس هم قلوب حافظة لکن ايست هم أذهان 
ثاقبة ولا رسوخ لهم ف العلم يستنبطون به الأحكام وليس هم اجتهاد فى العمل 
به فهم يحفظونه حی بجی أهل العلم للنفع والانتفاع فتأخذه منهم فتنفع به ؛ 
والثالث من الأرض ھی السباخ التى لا تنبت فهى لا تنتفع بالماء ولا تمسكه 
لينتفع به غيرها . 

فكذلك الثالث من الناس ليس هم قالوب حافظة ولا أفهام واعية فإذا 
معوا العلم لا ينتفعون به ولا يحفنظونه لنفع غيرهم أى الأول للمنتفع النافع ٠‏ 
والثانى للنافع غير المنتفع » والثالث لغيرهما ء 00 إشارة إلى العلاء» والثانى 
إلى النقلة » والثالث إلى من لا علم له ولا نقل » انتهى. وقريب منه ما قال 
الحافظ فى ” الفتح“ ثم قال : وانھا جمع فى المثل بین الطائفتين الأوليين المحمودتين 
لاشتراكها فى الانتفاع بها » وأفرد الطائفة الثالثة المذمومة لعدم النفع بها ؛ 
انتهى . وهكذا قال غير واحد من شراح الحديث» وفيه أقوال أخر: منها : 
ما أشار إليه الکرمانی بعد ذكر قول النووى اذ کور » ولا یخنی أن دلالة 
اللفظ على كون الناس ثلاثة أنواع غير ظاهرة » انتهى . 


قوله : « ومثل من لم رفع بذلك رأساً ؛ ظاهره الكافر(١)‏ وإن أمكن حمله 
على من لم يقبل العلم من المسلمين ومن لم يعلم من لفظ الحديث معی ظاهراً 
أيضاً ء وأما التفقه فأبعد منه , 


وأجاب السندى عن الإيراد بجواب آخر لكنه فى الحقيقة يرجع إلى 
هذا فقال : ال حاصل : أنه یا قسم الأرض بالنسبة إلى المطر إلى قسمين » 
لا إلى ثلائة کا تومه كثير من الفضلاء » فظهر انطباق الممثل بالممثل 
له واندفع براد أن المذكور فی المثل ثلائة أقسام » وف الممثل له قسمان کا 
لابخی . إلا أنه قسم القسم الأول من الأرض الذى هو ےل الانتفاع 
ایضا غل ‏ سن : قسم ينتفع ان ال النازل فيه وثمراته لا بعين ذلك الماء ؛ 
وقسم ينتفع بعين ماثه تنبيها على أن الذى ينتفع بعلمه الواصل إليه قسمان من 
الناس ؛ قسم ينتفع بثمرات علمه ونتائجه كأهل الاجتهاد والاستخراج 
والاستنباط » وقسم ينتفع بعين علمه وذلك كأهل الحفظ والرواية . 


والحاصل أنه گے شبه ما أعطاه اللہ من أنواع العلوم بالوحی ا لی أو 
الحفى بالماء النازل من السماء فی التطهير وکمال التنظيف والنزول من العلو إلى 
السفل؛ ثم قم الار 3 بالنظر إلى ذلك الماء قسمين: قسماً هو حل الانتفاع وقسماً 
لاانتفاع فيهء وكذا قسم الناس بالنظر إلى العم قسمين على هذا الوجه إلا أنه قےم 
القسم الأول من الأرض إلى قسمين وا كتفى به فى قسمة القسم الأول من الناس 
إلى قسمين لوضوح الأمر . وعلى هذا فأصل المثل تام بلا تقدير فى الكلام » 
انتهى . 

)١(‏ وجعل الحافظ فى ”الفتح “ هذا قسمين إذ قال بعد ذكر الأقسام 
الثلاثة المذكورة قبل : وإثما جمع فى المثل بين : الطائفتين الأو لين الحمودتین 
لاشتر ا کھا فى الانتفاع 3 وأفر د الثالشة المذمومة لعدم النفع بها 5 ثم ظهرلى 


شرح قوله : قاع يعلوه الماء ۳۷ 


. قوله : قاع )١(‏ يعلوه الماء » أى الذى ير تفع منه الماء فلا تقبله الأرض 
لا بااليذب ولا بالإمساك 4 فكان الماء والأرض آبياً کان منها عن صاجبه 
و مرتفعاً » وتفسير الصفصف لوقوعہ فی الآية بجنب القاع . 


أن فى كل مثل طائفتين » فالأول أوضحناہ يعنى من المنتفع والنافم » و الثانى 
الأولى منه من دخل فى الدين ولم يسمع العم أو سمعه فلم يعمل به ولم يعلمه » 
ومثالها من الأرض السباخ » وأشير إليها بقوله يف : «من لم پرفع بذلك 
رأساً » أى أعرض عنه فلم ينتفع به ولا نفع » والثانية منه من لم یدخل تی الدين 
أصلا بل بلغه فكفر به » ومثالها من الأرض الصاء ا ملساء المستوية الى يمر 
عليها لماء فلاينتفع به » واشیر إليها بقوله کنا : «ولم يقبل هدى الله الذى 


چثت به ) انتهى . 


)١(‏ أشار المصنف بذلك على دأبه المعروف إلى آية من القرآن الى 
جاء فيها لفظ : القاع » وهى قوله تعالى فى آخر سورة طه : « يسألونك عن 
الجبال » فقل : ينسفها رق نسفاء فيذرها قاعاً صفصفاً لاثرى قيها عوجاً ولا 
متا » قال الحافظ : أراد البخارى أن قيعان المذكورة فى الحديث جع قاع ؛ 
وأنها الأرض التى يعلوها الماء ولايستقر فيها ؛ وإنما ذکر الصفصف معه جرياً 
على عادته فى الاعتناء بتفسير ما يقع فی الحدیث من الألفاظ الواقعة فى القرآن 
وقد يستطرد » ووقع ق بعض النسخ : المصطف بدل الصفصف وهو تصحيف ؛ 
انتهى . وقال العيبى : لما كان فى الحديث لفظ القمعان أشار بقوله: قاع إلى 
أمرين : أحدها : أن المذكور فى الحديث جمع قاع ء والآخر: أن القاع ھی 
الأرض الى » فذکر نحو ما تقدم » وقال الراغب فی قوله تعالى : ٠‏ كسراب 
بقیعة » القیع والقاع المستوى من الأرض جمعه: قیعان . 7 


۳۸ لامع الدرارى اج -؟ 
قوله : « أن يضيع نفسه » بالإمساك عن العمل وتعلم الأمة )١(‏ . 


قوله : «وتشرب الحمر وتظهر الزنا؛ )٢(‏ لارتفاع العلم ا مظهر 
قبا المعاصى . 

)١( ١‏ ما آفادہ الشيخ أحد المعانى الى قيلت قی تفسير قول ربيعة ؛ 
وهو ربيعة بن أبى عبد الرحمن فروخ المشهور بربيعة الرأى شيخ مالك كان 
صاحب معضلات أهل المدينة ورئيسهم فى الفتيا » قال الكرمانى : قال 
مالك : ذھبت حلاوة الفقه منذ مات ربيعة ؛ قال الحافظ : مراد ربيعة أن من 
كان فيه فهم وأهلية للع لاينبغى له أن يهمل نفسه فیئرك الاشتغال » ثلا 
يؤدى ذلك إلى رفع العم » أو مراده الحث على نشر العلم فى أهله لثلا عموت 
العالم قبل ذلك فيؤدى إلى رفع العلم » أو مراده أن يشهر العالم نفسه و يتصدى 
للأخذ عنه لثلا يضيع علمه » وقيل : مرادہ تعظم العلم و توقيره فلايهين نفسه 
بأن بجعله عرضاً للدنيا » وهذا معنی حسن ولکن اللائق بتبويب المصنف ما 
تقدم » انتهى . وما ذكره الحافظ بلفظ : أو أقوال للعلاء كنا فى ” الکرمانی“ 
“والعينى» . 

(۲) أشار الشيخ بذلك إلى دفع إبراد یرد على ظاهر اللفظ » وأجابوا 
عنه بوجوه » قال الكرمانى : فإن قلت : شرب اللحمر كيف يكون من 
علاماتها وا حال أنه واقع فى جميع الأزمان وقد حد” رسول الله گل بعض 
الناس لشربه إياها ؟ قلت : المراد أن يشرب شرباً فاشياً ء أو إن نفس 
الشرب وحده ليس علامة بل العلامة جموع الأمور المذكورة ء انتهى » وقال 
الحافظ : قوله : يشرب بضم أو له وفتح الموحدة على العطف ء والمراد 
كثرة ذلك واشتهاره ء وعند ” البخارى “ ف التكاح : ويكثر شرب الجمرء 
فالعلامة جموع ما ذكرء وقوله: يظهر الزناء أى يفشوكا فى رواية مسلء انتهى . 


شرح قول أنس : لا بحدئم أحد بعدی ۱ وم 


قوله : لا بحدنم أحد بعدى ء أی من غير وسط بينه وبين النی مایا 
لعدم أحد من الصحابة هناك )١(‏ . 


وتعقب العينى كلام الكرمانى والحافظ وحمل حديث الباب على إطلاقه » 
وتعقبه القسطلانى إذ قال : المطلق محمول على المقيد » یعنی حديث الباب محمول 
على حديث التكاح » قال : خلافاً لمن ذهب إلى أنه لايجب حمله عليه ء 
والاحتياط بالحمل ههنا أولى لأن حمل كلام النبوة على أقوى ممامله أقرب » فإن 
السياق يفهم أن المراد بأشراط الساعة وقوع أشياء لم تكن معهودة حين 
المقالة » فإذا ذكر شيئاً كان موجوداً عند المقالة » فحمله على أن المراد بجعله 
علامة” أن يتصف بصفة زائدة على ما كان موجوداً كالكثرة والشهرة أقرب» 
انتهى » وحينئذ ری دقة نظر الشيخ » فإن توجيهه أقرب کر ادك 
وتبويب المصئف » فتأمل ؤونشکن ‏ 

)١(‏ ويؤيد توجيه الشيخ لفظ ” أبى عوانة ة “ الآتى قريباً » وأشار 
الشيخ بقوله : هناك أن الحطاب لأهل البصرة خاصة” » فإن أنساً آخر من 
مات بها من الصحابة » وأما آخر الصحابة موتاً على الإطلاق فهو أبو الطفيل 


تن 


عامر بن واثلة توق بمكة » قال صاحب ”التقريب “ : توق سنة ۱۱۰ھ على 
الصحیح » وأنس توق ۹۳ھ ء وجزم غير واحد بأنه آخر من مات بالبصرة 
من الصحابة » قال الکرمانی : فإن قلت : من أين عرف أن أحداً لایحدث 
بعده ؟ قلت : لعله عرفه بإخبار الرسول گلا له » أو. قاله بناءء على ظنه أنه 
لم يسمع الحديث غيره من النی ولك ء وقال ابن بطال : يحتمل أن أنساً قال 
ذلك لأنه لم يبق من أصعاب النى گل غير هوء أو لما رأى من التغيير ونقص 


العلم ٤‏ فوعظهم إلى آخر ما ذكر . 


7 لامم الدرارى ج٢‏ 


( باب فضل العام”) ) 

قوله : يخرج فى أظفارى ؛ فيه كناية ومبالغة عن سريان العلم ى د واخل 

قال الحافظ : قوله : لايحدتم إلخ ء كذا للبخارى ومسم بحذف 
المفعول ء ولأبى عوانة : لا يحدتم أحد سمعه من رسول اللہ گل بعدی » وعرف 
أنس أنه لم يبق أحد من سمعه من رسول الله کک غيره لأنه كان آخر من مات 
بالبصرة » فلعل اللحطاب بذلك كان لأهل البصرة أو كان عاماً وكان تحدیشہ 
بذلك فى آخر عمره » لأنه م يبق بعدہ من الصحابة من ثبت سماعه من النى 
يي إلا النادر من لم يكن هذا المّن فی مرويه ؛ قال ابن بطال : يحتمل أنه 
قال ذلك لما رأى من التغيير ونقص العلم » يعنى فاقتضى ذلك عنده أنه لفساد 
الحال لامحدثهم أحد بالحق ٠‏ قال الحافظ : والأول أولى . 


)١(‏ تقدم فى أول كتاب العلم أن الإمام رحمه الله ترجم بهذه الترحمة 
فى الموضعين : أولاهما فى أول الكتاب ٠»‏ والثانية ههنا ء وتقدم أيضاً أن 
الراجح عند العلامة حذف هذه الترحمة من أول الكتاب فلا تكرار عنده ؛ 

والمراد بها ههنا فضيلة العلم ولا إشكال فيه عندہ لعدم التكرار » قال العوى : 
يقال هذا الباحه رن لا کر أذ ل كتاب العلم » ؛ لأنا نقول : 
هذا الباب بعينه ليس بثابت فى أول كتاب العم فی عامة النسخ ؛ ولئن سلمنا 
وجودہ فا مر اد هناك التنبيه على فضيلة العلاء » وههنا التنبيه على فضيلة العلم » 
انتهى . وتقدم هناك أيضاً أن الكرمانى حمل هذا الفضل الذى فی الباب الثانى 
بمعی الفضلة ‏ بضم الفاء ‏ وتعقب عليه العيى 


والأوجه عندى ما قاله الکرسای وبه جزم غير واحد من شراح 
الحديث و المشایح ء قال الحافظ : الفضل ههنا معنی الزيادة أى ما فضل عنه 


پیان المراد من فضل العلم 3 


بدنه حتی كاد أن يقطر » وی الحديث دلالة على أن أخذ العم أخذ بفضلة 


والذى تقدم فى أول کتاب العم بمعی الفضيلة فلا تكرار اه. وعليه حمله 
السندى إذقال : قوله : فضل العلم أى ما ذا يفعل به ؟ وحاصل ما يفيده 
الجديث أنه إذا فضل من العلم فضل عند الرجل يؤثر به بعض أصصابه ؛ فإن 
قلت : هل لفضل العلم نحقق فى هذا العالم حّی يستقم ما ذكرت » وإلا فتحققه 
5 عا م المثال والرؤيا لايفيد . قلت : بیمکن نحققه فى الكتب فإن زادت الکتب 
عند رجل على قدر حاجته يؤثر به بعض أصحابه وكذا فى الانتفاع بالشيخ » 
فاذا بلغ الرجل مبلغ الشيخ أو قضى حاجته منه يتركه حى ينتفع به غيره » 
ولا يشغله عن انتفاع الغير به مثلاً » انتھی . 


وعليه حمله شيخ الهند می ”تراحه” إذ قال : إن ا مراد ههنا الفاضل عن 
الحاجة فلا تكرار » ثم قال : لكنهم اختلفوا فى مناسبة الرواية بالترحة » 
والأوجه عندنا أن تحصيل العلم الذى يكون زائداً عن حاجة رجل کعلم مسائل 
الزكاة والحج والجهاد للمفلس المريض المقعد الذى لابرجی بره ولا غناه ء 
وكذا علوم الزراعة والتجارة لمن يعلم من حاله أنه لایشتغل فیا أبداً هل يدخل 
فیا لايعنى أو يشملها ما ورد من الترغيب والفضائل لتحصيل العلم » وظهر 
من الرواية أنه داخل ف النوع الثانى » غاية ما فى الباب أنه لايعمل عليها 
بنفسه پل يعطيها لغيره بالتعلم والتبلیغ كما أعطى الی ع العلم الزائد عن 


حاجته لعمر رضى الله عنه » انتھی ملخصاً . 

قلت : ويؤيد ذلك ما ى ” ابن ماجه “ من حديث ألى ذر مرفوعاً : 
را لان تغدو فتعلم باباً من العلم عمل به أو لم يعمل » خير من أن تصلى ألف 
ركعة )و محتمل عندی أيضاً أن يكون الغرض من الٹرجمة الترغيب ق زيادة 


»)١- رع‎ 


لگ لامع الدرارى اج -؟” 


النى َكِب ١(‏ ) وهذا هوالفضل الظاهر العم » فطايقت الرواية الٹرحمة . 
( باب الفتيا 9 وہو واقف على ظهر الدابة ) 


العم لا الاكتفاء عل قدر الحاجة » فإنه لا لم يشرب اللبن بقدر اس حاحة 
ویش رس اھ رت يري مو وی 
بل شرب حی خرج من أظفاره » فکان الصتنف أيد پالٹر حمة حديث 
” المشكاة” برواية ”البيهقى “ عن أنس مرفوعاً : « منهومان لايشبعان منهوم 
فى العلم لايشبع منه » الحديث 2 وق تقر بر مولانا الشيخ محمد حسن المكى 2 
أراد بهذا الباب الفضل الجزئى وما مر كان المراد الفضل الكلى ء فلا تكرار. 
)١(‏ وبذلك جزم ابن المنير إذ قال : وجه الفضيلة فى الحديث من 
جهة أنه عبر عن العلم بأنه فضلة النى َي ونصيب مما آتاہ الله » وناهيك بذلك 
مہ ف۳ 
انتھی . قال الحافظ : وهذا قاله بناء على أن المراد بالفضل الفضيلة ٤‏ قلت : 
وعلى هذا فيمكن الجواب عن التكرار بأن الفضيلة فى أول العلم كانت باعتبار 
رفع د ب وهذا باعتبار كونه فضلة النی کا وناهيك به لذةة 
وقدرا وسرورا. 

. قال الكرماتى : يقال : استفتيت الفقيه فى مسألة فأفتانى‎ )٢( 
والاسم منه الفتیا ۔ بالضم . والفتوى  بالفتح- انتھی . زاد العينى : وهو ال حواب‎ 
فى ا حادثة » وقال الحافظ ا هو بضم الفاء وإن قلت : الفتوى فتحتھا‎ 
: ومراده أن العالم بجیب سؤال الطالب ولوكان راکآ » انتهى , وقال العینی‎ 
ا بهذا إلى جواز سؤال العا م وإن كان مشتغلاٌ راكياً وماشياً و واقفاً‎ 
: “ وعلى كل أحواله ولوكان فى طاعة » انتهى . وى ” تراجم شيخ المشاخ‎ 
أى الفتيا وهو واقف على ظهر الدابة أوغيرها جائز ثابت الأصل وإن كان‎ 
الأحوط ف هذا الرّمان جلوس الفنی للإفتاء فى مکان مع الاطمینان ؛‎ 
. والمشاورة مع الأصحاب ء انتهى‎ 


قولہ : وقف فى حجة الوداع © وكان وقوفه إذ ذاك على ناقته )١(‏ کا 
هو معلوم فصحت الطابقة » و إنما افتقر إلى وضع باب لهذا المرام (؟) لما 
عم من ترك الوقوف على الدابة ى قضاء حوانج نفسه کا رداق الروابات ع 


وبه جزم شيخ ا ند فی تراجمہ إذ قال : إن السكون والطانينة ا کان 
من مقتضيات الإفتاء کا حكى عن الإمام مالك وغيره من الأنمة وهو موهم 
للكراهة فى غير تلك ا حالة دفعها الإمام البخارى بهذه الترجمة : وقال القسطلانى : 
فى ا حدیث جواز سال العالم راكباً وماشياً وعلى کل حال » ولا يعارض 
هذا عما روى عن مالك من كراهة ذ کر العلم والسؤال عن الحديث فى الطريق» 
لأن الموقف بنی لا يعد من الطرقات لأنه موقف سنة وعبادة وذكر و وقت حاجة 
إلى التعلم خوف الفوات إما بالزمان أو بالمكان انتهى . وسيأتى فى كلام الشیخ 
غرض آخر للترحمة من أنها من باب الرأفة على الدواب , 


)١(‏ وبه جزم شيخ المشاح فى ” نراحه ” إذ قال : وم يثبت الوقوف 
على الدابة بحدیث الباب » لكنه اعتمد فى ذلك على ثبوت وقوفه عليه الصلاة 
والسلام على الدابة بی ی حجة الوداع بطريق آخر ء فاحفظ هذا التقریر 
فإنه سينفعك ق مواضع كثيرة من هذا الكتاب ء انتهى . قال الحافظ : فإن 
قيل : ليس فی سياق الحديث ذكر الركوب » فالجواب : أنه أحال به على 
الطريق الأخرى الى أوردها فى الحج فقال : کان على ناقته ء ترجم له ( باب 
الفتيا على الدابة عند الجمرة ) ثم ذكر الحافظ الروايات الأخري الصریحة فی 
ذكر الناقة » وتعقب العلامة العيبى ‏ كلام الحافظ وقال : إن الرجمة بالدابة 
أو غيرها ولفظ الحديث : وقف عام من أن يكون الوقوف على الدابة أوغيرها . 


١؟)‏ هذا توجيه آخحر الٹرجمة غير ما تقدم من كلام الشراح ' 


قال النی د : « إياى أن تتخذوا ظهور دوايم منابر؛ )١(‏ وأيضاً ففيه نوع 
إعنات للدابة (؟) فدفعه بأن ذلك جائز لضرورة إشاعة العم إذ لولا وقوفه 
على الدابة لما مع الحطبة غير الأدنين . 
ا 2 
( باب من أجاب الفتیا باشارة البد و الرس © ) 


قوله : فحرفها(؛) ؛ جعل اليد كحرف السيف للإشارة إلى هيئة إمضاء 


. بهذا اللفظ أخرجه أبو داؤد فی ”سننہ“ عن ألى هريرة‎ )١( 


(؟) وقد وردت الروايات الكثيرة فى التحريض على الرمة على البهائم 
حی نهى عن التحر يش بينها کا أخرجه أبو داؤد 2 وفيه أيضاً عن حديث 
سهل بن الحنظاية مرفوعاً : « اتقوا الله فی هذه البهائم ؛ وغير ذلك من 
الروايات . 

)٣(‏ قال الحافظ : الإشارة بالید مستفادة من الحديثين المذكورين ى 
الباب »© وبالرأس مستفاد من حديث أسماء فقط » وهو من فعل عائشة فیکون 
موقوفاً لکن له حم المرفوع لأنها كانت تصلى خلف النى گل » وكان ق 
الصلاة ری من خلفه » فيدخل ف التقریر » انتهى . 

وق “تراجم شيخ المشايخ “ : الغرض أنه جائز وإن كان الأحوط فى 

هذا الزمان خلاف ذلك ء انتهى . وى ”تراجم شيخ الھند“ رحمه الله : ما كان 
الثايست ٠ : ١‏ ا صَلالة شدة الاعتناء ياج ات هم إن ا 7 
بت مروف من دابہ يف1 ة الاعتد بالتعلم والتفهم ؛ ی إن الصحاية 
ضى الله عنهم ربا قالوا : لاہ شا سكت وکان مقتضاه عدم الى ا: 
رصی الله عنهم را قالوا : ليمه وي وكان مقتضاه عدم الحواز 
بالإشارة » نبه المصنف بالترجمة على الجواز » فإنه لكل مقال مقام . 


(4) قال الحافظ : قوله : فحرفها ء كأن الراوى بين أن الڑیماء کان 


الرحلة فى المسألة النازلة ٤‏ 


السيف حين القتل . 

قوله : فأشارت برأسها ء الظاهر أن إشارتها وتسبيحها(١)‏ لم يكونا على 
قصد الجواب لمسألتها بل كان برآ مبتدأ من عند نفسها » فلا يلزم فساد 
:الصلاة ؛ ليلد ئٗ من ذلك . 


( باب الرحلة فی المسألة النازلة ) 
یعنی أن السفر كنا جاز 0 وأصوله فكذلك جائز ججزئی وحادثة 


د 


محرفاً وكأنه فهم من تحریف اليد و حركتها كالضارب أنه يريد القتل ء 
انتهى . 

)١١‏ هكذا جمع الشيخ بين التسبيح والإشارة ف الحم ومايظهر لهذا 
الضعيف أنهم فرقوا بين النسبیح والإشارة فى الجواب ء فإن الأثمة الأربعة 
:اتفقوا على أن جواب السلام باللسان يفسد الصلاة دون الإشارة ما فی 
” المغنى “ ء وقال أيضاً : فى كلام لايتعلق به آدی إلا أنه لسبب من غير 
:الصلاة کن قيل له فى الصلاة : مات أبوك ء فقال : إنا لله وإنا إليه راجعون 
لاتفسد صلاته » وهو قول الشافعى وأبی يوسف ؛ وقال أبوحنيفة : تفسد 
صلاته لأنه كلام آدى » وروی عن أحمد مثل هذا ؛ انتهى . وأما الجواب 
بالإشارة فإنهم اتفقوا على أنها لا تفسد الصلاة » وسیأتی فى ” البخاری “ 
۔قبیل كتاب ا نامز الإشارة فى الصلاة » وى ”البذل” عن ” الطحطاوى علی 
المراق “ قال الحلوانى : لا بأس أن يتكلم مع المصلى وأن يجيب هو برآسہ 
:أوبيده » انتهى . فعلى هذا الظاهر عندی أن إشارتها إلى السماء كانت ى:2 


كع لامع الدراری اج ۔۲٢‏ 


( باب التاوب 2 فى العلم ) 


قوله : فإذا هى تبكى لما اشتهر بين الناس أن النى ص طلق نسوته » 
أو لما علمت من سخط النی گے عليهن . 
الجواب کا هو ظاهر السياق » وأما قوطا : سبحان الله فكأن برا مبتدأ کا 
أفاده الشيخ 5 

قال الکرمانی : پکسر الراء : الارتحال ء وأما الرحلة بالضم فهو المرحول. 
إليه » فإن قلت : ما الفرق بين هذا الباب والذى تقدم من ( باب الخروج 
فى طلب العل ) ؟ قلت : الفرق يأنه لطلب العم فى مسألة خاصة وقعت للشخص 
ونزلت بهء وذلك ليس كذلك » انتهى . وقال الحافظ : هو يكسر الراء 
بمعنی الار تحال » وق روايتنا أيضاً بفتح الراء أى الواحدة : وأما بضمها 
فالمر اد بها الجهة » وقد تطلق على من برتحل إليه » وف رواية زيادة : وتعلم, 
أهله » والصواب حذفها لأنها تأتى فى باب آخرء انتهى . وى ” تراجم شيخ 
الھند“ : الغرض أن من نزلت به نازلة لايدرى حکھا ينبغى أن یر حل للسؤال. 
عن أهل العلم ».ولا يسع له أن يتركها سدى ء انتهى . يعبى لايعتبر عذر الجهل, 
فى الأحكام الشرعيه فإنما شفاء العى السؤال . 

» قال الحافظ : هو بالنون وضم الواو من النوبة بفتح النون‎ )١( 
انتهى » وى ”تراجم شيخ الھند“ : غرض الترجمة أن من لايفرغ عن حوا یہ‎ 
لتحصیل العلم ف جميع أو قاته » فينيغى له التعلم على سبيل التناوب وإن.‎ 
» م يستطع حضور مجلس العلم بنفسه فينبغى أن يرسل إليه معتمداً پأتی إليه العم‎ 
انتهى ..وقال الحافظ : فى الحديث أن الطالب لايغفل عن النظر فی أمر معاشه‎ 
» لیستعین على أخحذ العلم وغيره مع أخذه بالحزم فى السؤال ما يفوته يوم غيبته‎ 
ْ . لا عم .من“ حال عمر .أنه كان يتعانى التجارة إذ ذاك‎ 


الغضب فی التعلم والتذ كير َ۷ 
قوله : فقلت : الله أكبر » على عادثة الرجال بما لا أصل له )١(‏ . 


( باب الغضب الخ © ) 


: لما اشتهر عندهم أنه ا طلق نساءه ©» قال الكرمالى‎ )١( 

قلت : هذا الكلام فی أمثال هذه المواضع يدل على التعجب فا ذلك 7 ۶ 
قلت : کان الأنصارى ظن الاعتزال طلاقآ فأخبر عمر بالطلاق بحسب 
ظنه » ولذا سأل عمر رسول الله کیا عن الطلاق » فلا رأى عبر أن صاحبه 
لم يصب نی ظنه تعجب منه بلفظ الله كي 


)٢(‏ الظاهر أن الصنت نبه بذلك على جوازه بل على استحسانه للواعظ 
والمعلم » قال الحافظ : قصر المصنف على الموعظة والتعلم دون الحم ؛ لان 
الحاكم مأمور أن لايقضى وهو غضبان » والفرق أن الواعظ من شأنه أن یکون 
فى صورة الغضبان ؛ لأن مقامه يقتضى تكلف الانزعاج لأنه ى صورة المنذر 
وكذا المعلم إذا أنكر على المتعلم سوء فهم ونحوه » لأنه قد يكون أدعى لقبول 
منهء وليس ذلك لازماً ق <ق كل أحد بل ختلف باختلاف أحوال المتعلمين ؛ 
وأما الحا فهو بخلاف ذلك كما يآتى فى بابه ء فإن قيل : قد قضى علوسه 
الصلاة والسلام فى حال غضبه إذ قال : أبوك فلان : فالجواب : أن يقال 
أولا”: ليس هذا من باب ادك ؛ وعلى تقدیرہ فیقال : هذا من خصوصوانه گکٹائ 
نحل العصمة ؛ انتهى . شْ 

وقال القسطلانی : قيل : أراد المصئف الفرق بين القضاء وبين التعلم 
والتذكير فإنه بالغضب أجدر ء كذا قاله البرماوى والعيبى كابن المنير ؛ و تعقبه 
البدر الدمامیٹی فقال : أما الوعظ فسام وآما التعلم فلا نسم أنه أجفز الفنضنت 


قوله: « لك أو لأخيك إل ء أى لك أن تأخذها و إلا لأدى إلى تافھا(١م‏ 


( باب من برك 2 على ركبتيه عند الامام ) 


الظاهر أن المراد بالبروك هو انتصاب النصف الأعلى منه على ركبتيه. 
كما يفعله المشرف إلى الشى” المشرئب له حین هو جالس ء ولا كانت هيئته تخالف. 


لأنه مما يدهش الفكر فقد يفضى التعلم فى هذه ال حالة إلى خلل والطلوب کال 
الضبط ء انتهى . 

قلت ٠‏ وككن التفصى عنه بالفرق بين الصغار والكبار 4 والتنبيه. 
الصغار بل للكبار أيضاً عند الحاجة معروف فی التعلم » وقد أخرج أبوداؤد. 
ق زیات دوق من ال يولك ) كان معه علق در كدر الكتاب + فسے 
ف (باب زوج من لم يولد) كان معه ولك درة ره ب ) سمعت 
الأعراب والناس وهم يقولون : الطبطبوة الطبطبية » الحديث © علم منه أن درة. 
الكتاب كانت معر وفة” فى ز مانه َيل »؛ وقد أمر النبى گل بضرب الصبى على 
الصلاة إذا بلغ عشر سنین 6 وف ” تراجم شيخ الهند “ رحمةه الله : أن الر فی 
واليسر لما کانا معروفین من دأبه کنا حى قال فى أمر من بال فى المسجد : 

انس 

«إنما بعثم ميسرين ول تبعثوا معسر ين © به المصنف بهذه الترحمة أنه قد ستحسن. 
خلاف ذلك أيضاً . 

)١(9‏ قال العبی : فيه حذف تقديره : لیست ضالة الٹم مثل ضالق 
الاہل » ھی لك إن أخذتها ء أوهى لأخيك إن لم تأخذھا ء أوهى للذئب. 
إن لم تأخذها وم يتفق أن يأخذها غيرك أيضاً » لأنه بخاف عليه الذئب ونحوه . 


)١(‏ بفتحتين وتحفیف الراء » قال المجد : برك پر وکا وتبراکاً 
استناخ ٤‏ كبك وأبركته : ثبت وأقام » انتهى . وى ”“العينى” : يقال : 


جواز البروك بين یدی الإمام ۹ 


الأدب وتنافيه أورده لإثبات جوازه عند الفزع وغيره لأجل الضرورة کا 
فعله عمر حين دهمه )١(‏ ما دهم من غضب النى يل وموجدته عليهم »؛ وأما إن 
كان ا مراد بالبروك ہو :الجلوس على التشهد فالأمر أظهر من أن الجلوس ينبغى أن 
يكون كذلك عند الإمام » لكنه یرد عليه أن عمر كيف ل يعمل بهذا الأدب 
منذ قعد ؟ فإن بروكه هذا لم يكن إلا عند مقالته تلك إلا بأن بجاب بأن لحالة 
الحطاب فضل اهتام على غيرها » فن الواجب فى طريقة الاداب أن يكون 
جلوسه عند ال حطاب على تلك الهيئة » كما جلس جررئيل عليه السلام عند سؤاله 
عن الإيمان والإسلام » وأما فى غيرحالة الاطاب فهو أدب وندب , ' 


( باب من آعاد الحديث ثلاثاً ليفهم ٥‏ ) 


برك اليعير : استناخ 4 وكل شيى* ثبت وأقام فقد برك 3 وقال الصغانی 7 
برك بروكآ : اجتهد » والتركيب يدل على ثبات الشئ تم يتفرع فروع يتقارب 
بعضها بعضاً ؛ انتهى . واحتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لفاء التفريع فى قوله : 
فبرك ؛ فإنه إن کان المراد به جلوس المتأدب فكان حقه أن يكون من الأول 
کا أفاده الشيخ بنفسه » وعامة الشراح على المعنى الثالى » ول يتعرضوا ما 
أورده الشيخ بأنه رضى الله عنه كيف لم يعمل بهذا الأدب منذ قعد . 

ری بالدال المهملة ی أوله » قال المجد : أدهمه : ساءه » ودهمك : 
كسمع و منع غقيلة د وكوين. 7 الداعيسة > الو .الى عق عر مین 
الداهية من غضب النى کٹا . ۱ 

٠‏ وی 

)٢(‏ ما آفادہ الشیخ من غرض الترحمة أوجه مما قالته الشراح ء؛ قال 

الحافظ : قال ابن المثير : نيه البخارى بهذه الترحمة على الرد على من كره إعادة 
رج ا 


إن لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


زيادة هذا التعليل مشعرة بأن التثليث حیثا وردت فی الرواية » فالمراد 
به تاليث ما قصد إفهامه ريد اعتناء واهتام » أو دووف عدم سماعه لزية 
-- وعلى هذا فالمناسب فى تأويل قوله: سام ثلاثاً (1) أن يقال : هذا إذا 
الحديث وأنكر على الطالب الاستعادة وعدٴہ من البلادة » قال : والحق أن 
هذا یختلف باختلاف القر ائح » فلا عيب على المستفيد الذى لابحفظ من مرة إذا 
استعاد » ولا عذر للمفيد إذا لم يعد ؛ بل الإعادة عليه آكد من الابتداء » 
لأن الشروع ملزم ء انتهى . وأنت خبير بأن هذا الغرض الذى ذكره ابن 
المنير يناسب التزجمة الآنية من ( باب من مع شيئاً فلم يفهمه فر اجعه ) . 


وحكى ا حافظ عن ابن التين : إن الثلاث غاية ما يقع به الاعتذار 
والبيان » انتهى . ولوكان هذا غرض المصئف کان حق هذا الباب أن 
بعد الباب المذكور من قوله : من مع شيثاً » وتبع شيخ الھند فى ” تراجمه» 
القطب الكتكوهى إذ قال : الغرض أنه ایا كان يعيد الكامة ثلاثاً عند 
الحاجة » وإلا فقد يكتفى فى الجواب على الإشارة أيضاً کا تقدم قريباً : 
ويؤيد الشيخين ما سيأتى من كلام اللحطابى فى القول الآتى » وقال السندى : 
الظاهر أنه محمول على المواضع المحتاجة إلى الإعادة لاعلى العادة » وإلا لما 
كان لذكر عدد الثلاث فی بعض 22 كثير فائدة مع أنهم يذكر ون ق 
الأمور المهمة أنه قالما ثلاثاً » انتهى . قلت : والاستدلال جيد فإنه لوکان 
التثليث عادة” مستمرةٴ ما قالت الصعحابة فى الأحاديث الكثيرة : قاله ثلاثاً . 

)١(‏ اختلفوا یق توجيه سلامه کو على أقوال » وما أفاده الشيخ إليه 
يظهر ميل الحافظ كا سيأتى قريباً » قال الکرمانی : قال اللحطابى : أما إعادته 
الكلام ثلاث فإما لأنه كان بمحضرته من يقصر فهمه عن حفظ ما يقوله فیکرر 
القول ليقع به الفهم إذ هو مأ مور بالبيان و التبلیغ » وإما لأن القول الذى 


رفع الإشئال عن حديث «٠‏ إذا استأذن أحدم ثلاث » ١ه‏ 


لم يسمعه المسلم عليه وكان الم فق مثله المراجعة عن الباب "ما ورد یق حدیث 


يتكلم به نوع من الكلام المشكل » فأر اد دفع الإشكال وإزالة الشبهة منه ؛ 
وأما تسليمه ثلاثاً فيشبه أن يكون ذلك عند الاستیذان وقد روى عن سعد أن 
النى ا جاءه فق بيتنه » فسلم فلم يبه » ثم سم ثانا فلم کی4 م سم ثالقاً 
فانصرف ؛ فخرج سعد وتبعه فقال : يا رسول الله معت بأذلى تسليمك ولکن 
أردت أن استکر من بركة تسلیمك 2 


وروی أيضاً أنه قال یا : «إذا أستاذن أحدكم ثلاثاً فلم يؤذن له 
فلير جع » قيل : وفيه نظر لأن تسليمة الاستيذان لانٹی إذا حصل الإذن 
بالأولى » ولاتثليث إذا حصل بالثانية » ثم إنه ذكره بحرف إذا المقتضية 
لتكرار الفعل كرة” بعد أخرى » وتسليمه ثلاثاً على باب سعد أمر نادر لم يذكر 
عنه فى غير هذا الحديث » والوجه فيه أن يقال : معناه كان النی ع إذا 
أتى على قوم سلم عليھم تسليمة الاستيذان » وإذا دخل سل تسلم التحیة ء 
ثم إذا قام من المجلس سم تسليمة الوداع ٤‏ وهذه التسلمات كلها مسنونة » 
وكان النى کٹا يواظب عليها » ولا مزيد فى السنة على هذه الأقسام ٠‏ 


وأقول : حرف إذا لايقتضى تكرار الفعل 5 المقتضى له من الحروف 
ى کا فقط ء نعم التركيت مفيد للاستمرار » ثم ما قال أمر نادر لم يذكر 
فى غيره منوع ؛ كيف و قد صح حديث : و إذا استأذن حدم » انتهى . 
قال الحافظ.: قوله : فسام عليهم من تتمة الشرط » وقوله : سم عليهم هو 
الحواب ‏ قال الإسماعيلى : يشبه أن یکون ذلك کان إذا سلم سلام الاستيذان 
على ما رواه أبو موسی » وإما أن يمر الما مسلا فالعروف عدم التكرار ؛ 
فال الحافظ : وقد فهم البخاری بعينه فأو رد هذا الجديث مقروناً بحدیث ألى 
موسی فى قصته مع عمر كما سيأتى فى الاستيذان ؛ لکن يحمتل أن يكون 


وت : لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


أں ذر(١)‏ وأما تثلیث التسلمات بحمل إحداها على الاستيذان » والثانية 
على الدخول ٠»‏ والثالثة على الرجوع فلایناسب الترجمة و إن كان حیحا فى معنی 
الرواية ق نفسها . 


( باب تعليم الرجل امثہ وأهله 9 ) 
يععى أنه لاينبغى له الاستتوف عدن تعلم أمته ولاتعد ذلك فى المرأة 
والأمة حرجاً فی خدمة نفسه ء لأنه حق عليه لما كنا أن اللحدمة حق له عليه . 


ذلك كان يقع أيضاً منه إذا خشى أنه لایسمع سلامه ؛ وما ادعاه الکرمانی 
أن الصيغة المذكورة تفيد الاستمرار مما ينازع فيه » انتهى » كذا فی ”الفتم“ 
وما تقدم عن الكرمانى أنه قال : لاتفيد الاستمرار » قال السندى : الأقرب 
فيه الحمل على الاستيذان فإن التثليت فيه معلوم . 

)1١(‏ كذاف الأصل ء وللعروف فی كتب الحديث حديث أبى 
موسى وفيه شهادة أبى سعيد الحدری ؛ قال الحافظ : وافق أبا موسى على 
رواية الحديث المرفوع جندب بن عبد الله أخرجه الطبرانی بلفظ : « إذا 
استأذن أحد کم ثلاثاً فلم يؤذن له فليرجع » انتهى . وقال الترمذى : وف الباب 
عن على وأم طارق »ء انتهى . فلعل أباذر أيضاً رواه ولم يظفر عليه 
نظرى القاصر . 


)٢(‏ الأوجه عندى فى غرض الترحمة أن الرجل مأمور بتعلم أهله لقوله 
کيا 7 مس 5 7 0 هاه ہس دہ 8 
کا : کلم راع و ثول عن رعيته » وا كان فى الحدیث تعلم الأمة فقط زاد 
فى الترحمة لفظ : الأھل تنبيهاً على أن الحم لا بختص بالإماء بل ا حرائثر داخلة 
فيه بالأولى » كما تقدم فى الأصل التاسع عشر من أصول التراجم » قال 
الحافظ : مطابقة الحديث للترجمة فى الأمة بالنص » وف الأهل بالقياس » إذ 


تعلم النساء ووؤعظهن از 


) بای وظة الامام الساء وتعليمها )١(‏ 1 


لما كانت الحلوة بهن و الاجتاع معهن تشعر بالمنع عن ذلك دفعه بأن 
حرمة ذلك الفتنة » فإذا أمن الفتنة عليه وعليها لا بأس بالنصيحة لهن ٠0.‏ 


قوله : حتى يكون العلم سراً )٢(‏ . 


الاعتناء بالأهل الحرائر فى تعلم فرائض اللہ وسئن رسوله آكد من الاعتناء 
بالإماء . ۱ 


)١(‏ قال الحافظ : نبه بهذه الترحمة على أن ما سيق من الندب إلى تعلم 
الأهل ليس مختصاً بأهلهن » بل ذلك مندوب للإمام الأعظم ومن ينوب عنه ؛ 
واستفيد الوعظ بالتصريع من قوله ف الحديث : فوعظهن ؛ وكانت. الموعظة 
بقوله : «إنى رأيتكن اکثر أهل النار » لأنكن تكثرن اللعن و تكفرن العشير» 
واستفيد التعلم من من قوله : وأمرهن بالصدقة ء كأنه أعلمهن أن ى الصدقة 
گرا لخطاياهن ء انتهى . 


وقال العينى : وجه ااناسبة بين البابين من حیث إن المذكور فى الباب: 
السابق تعلم الرجل أهله وهو خاص » والمذكور ق هذا الباب تعلم الإمام 
النساء وهو عام » فتناسقا من هذه الحيثية » والمراد من الإمام هو الإمام 
الأعظم أو من ينوبه » انتهى . وكأن الإمام البخاری أشار إلى أن وعظه پا 
هذا 0 من حيث إنه أمير المؤمنين لا من حيث إنه نی » فينبغى لكل إمام 
أو نائبه الاقتداء به . ۱ 


,9 زاد هذا القول یق تقر در مولانا حسين على الفنجالى وقال : أى 
يسرون العلاء الدقائق والمسائل حتى لايكون أحد مثلهم . 


25 لامع الدرارى ج۔۲٢‏ 


( باب من سمع شیتاً فلم بغومه فراجعه ٥”‏ ) 

وعلم بالرواية الموردة فيه جواز ذلك بل استحبابه لدوام عائشة وتقریر 
النى گلا لها عليها (؟ ) ء وكان سؤاٰما عن قوله : « من حوسب هلك » مبنياً 
على ما ہو أصل الحنفية أن العام يحرى على عمومه إلا إذا قامت قرينة )٣(‏ 


)١(‏ الظاهر .عندى فى غرض الترجمة ما تقدم قریباً من كلام ابن المنير 
فى (باب من أعاد الحديث ثلاثاً ) وقال العينى : وجه ا مناسبة بين البابين من 
حيث إن المذكور فی الباب السابق وعظ النساء وتعليمهن » وف فهمهن” قصور 
وربما يحتجن إلى مراجعة العالم » فناسب ذكر هذا الباب بعدہ » انتهى . وى 
”تراجم شيخ ال ند“ بيان فضل المراجعة عند عدم الفهم أو التنبيه على أن ى 
المراجعة لیس سوء أدب بالعالم ولا فيه تحقیر للمتعلم ء فلاینبغی للعالم الملال عنه 
ولا للمتعلم الاستحياء من المراجعة , 

)١(‏ أى على المراجعة کا فى قوله : كانت لاتسمع شيئاً إلخ » فإنه 
يدل على الاستمرار وعلى دأبها فى ذلك ؛ وم ینکر عليها النى پت فثبت 
تقر يره کٹا على ذلك . 

)٣(‏ هذه مسألة أصولية ختلفة بين الأثمة » قال صاحب ”المنار“ : إن 
العام يوجب ا حم فما يتناوله قطعاً ء قال الشارح : قوله : قطعاً رد على الشافعی 
حيث ذهب إلى أن العام ظى لأنه ما من عام إلا وقد خص منه البعض فيحتمل 
أن يكون مخصوصاً منه البعض وإن لم نقف عليه فیوجب العمل لا الەلم کخبہر 
الواحد والقياس . ونقول : هذا احيّال ناش بلا دليل وهو لايعتبر » وإذا 
خص عنه البعض کان احّالا” ناشياً صن دليل فيكون معتبراً ء فعندنا العام 
قطعی فيكون مساوياً الخاص . 


شرح قوله گے : « من حوسب هلك » نان 


وأما مہا استثناہ العقل فخارج عن البحث لخر وجه عق 6 والکلام یق 
الشرعیات » ولو كان كل عام مخصوص البعض لا هو عند الشافعية لما 
افتقرت إلى السؤال وحملت الایة على هذا البعض ا حارج عن موم قوله 
ا :امن حوسب هلك 6 وحاصل جوابه گلا ١(‏ ) عن مسألتها أن 


)١(‏ قال الکرمانی : وجه المعارضة أن الحديث عام ى. تعذیب کل 
من حوسب » وللایة تدل على عدم تعذيب بعضهم وهم أصحاب اليمين ؛ 
والجواب : أن المراد من ال حساب فى الایة العرض » وعن عائشة هو أن يعرف 
ذنوبه ثم يتجاوز عنه » وقوله : نوقش ؛ من ا ناقشة وهى الاستقصاء ف 
الحساب » انتهى وى ”تراجم شيخ المشائة “ : أنه لات أشار إلى أن الحساب 
على نوعين اد : 0 9 وصف ون بكونه سيرآ 
وثانيها : العرق وهو ا ناقشة وهو المراد یق الحديث , 


وقال الحافظ : أصل المناقشة الاستخراج » ومنه نقش الشوكة إذا 
استخرجها » والمراد ههنا المبالغة فى الاستيفاء » والمءنى أن تحرر الحساب 
يفضى إلى استحقاق العذاب لن حسنات العبد موقوفة على القبول وإن لم تقع 
الرحمة ا مقتضیة للقبول لامحصل النجاء » وف الحديث جواز المناظرة ومقابلة 
السنة بالكتاب وأن السؤال عن مثل هذا لايدخل فما نهى الصحابة عنه ى قوله 
تعالى : و لاتسألوا عن أشياء» وى حديث أنس : كنا نهينا أن نسأل رسول الله 
عد عن شی 

وقد وقع نحوذلك لغير عائشة ؛ ففى حديث حفصة أنها لا سمعت : 
لايدخل النار أحد من شهد بدراً والحديبية » قالت : أليس الله تعالى يقول : 
«وإن منکم إلا واردها » فأجيبت بقولہ تعالى : « ثم ننجى الذين اتقوا » الآية » 
وشألت الصحابة ما نزلت « الذین آمنوا وم يلبسوا إيمانهم بظم ٤‏ أينا لم یا 


۵ لامع الدراری جح ١‏ 
ا حساب ف الآية مجاز عن العرض » ساہ <ساباً لصورة المحاسية فيه » ولیس 
حساباً حقيقة” » فان الحساب هو استيفاء الدخل باستيفاء ا حرج » ولايكون 
فى العرض: مطالبة ا حقوق الواجبة بأسرها » ولا المعاتیة على الكبائرو الصغائر 
بامها بل يقتصر على عرض أعماله من اللحير والشر فحسب )١(‏ والله أعلم . 


قوله : صدق رسول الله گا أى (۲) فها كان ياف على قومه وأمتہ 


نفسه ؟ فأجيبوا بأن المراد بالظلم الشرك » ولم يقع عسن الصحابة مثل ذلك 
إلا قلی5 وذلك لکال فهمهم فيحمل ما ورد من ذم من سأل عن المشكلات على 
من سأل تعنتاً كنا قال تعالی : «فأما الذين فى قلوبهم زيغ» الآية » وى حديث 
عائشة : « فإذا رأيتم الذين يسألون عن ذلك فهم الذین سمى الله فاحذروهم » 
ومن ثم أنكر عمر على صبيغ ما رآه أكثر من السؤال عن مثل ذلك وعاقبه , 
(١)‏ وقد أخرج أحمد والحامغ وصصحه عن عائشة سمحت رسول الله 
نے يقرل ى يعض صلاته : « اللهم حاسبٰی حساباً يسيراً » فلا انصرف قلت 
يا رسول اللہ : ما الحساب اليسير؟ قال : و أن ينظر فى كتابه فيتجاوز له عنه » 
إنه من نوقش الحساب هلك » وأخرج ابن المنذر عنها ى قوله تعالى : 
وحبناباً.يسيراً ؛ قال : يعرف ذنوبہ ثم يتجاوز له عنهاء كذا ی ”الدر النٹور“ . 


ریپ اختلفوا فى المشار إليه یىی قول ان سيرين : كان ذلك » وما 
أفاده الشيخ أنه إشارة إلى وقوع سفك الدماء أجود عندى مما قالته الشراح یق 
ذلك ؛ قال الكرمانى: فإن قلت : ذلك إشارة إلى ما ذا ؟ إذ لایحتمل أن يشار به 
إلى « ليبلغ الشاهد » وهو أمر ؛ لأن التصديق والتكذيب من لوازم ابر ء 
قلت : إما أن تكون الروایة عند ابن سيرين « ليلغ » بفتح اللام فيكون خبراً » 
وإما أن يكون الأمر بمعنى. ا حبر ومعناہ إخبار النبى 282 بأنه سيقع التبلیغ فما 

2 بی 5 ۰ سے 5 


تخدير الٹیٰ ص أمته عن القتل وسفك الدماء ك۷ 


من وقعة سيو فهم فيهوم (١(‏ ويؤكد حرمات دمائهم وأعراضهم 4 فکان 
كنا أخبر فإنه ص وإن م مخہر بسفك الدماء فى هذا الحديث صراحة” إلا أنه 
ود 


بعد ء وإما أن يكون إشارة إلى تتمة الحديث وهو أن الشاهد عسى أن يبلغ من 
هو أوعى منه » يعبى وقع تبليغ الشاهد أو إلى ما بعده وهو التبليغ الذى یف 
ضمن : وهل بلغت ؟) یعی وقع تبلیغ الرسول مایا إلى الأمةۃ ٤‏ انتھی 
| وتبعه القسطلانی وغيره من الشراح ء وقال العينى بعد ذكر قول الکرمانی : 
اواب الأول موجه إن ساعدته الرواية عن محمد بفتح اللام » وكون الأمر 
بمعى الحير يحتاج. إلى قرينة » قال : ول لایجوز أن يكون الإشارة إلى التبلیغ 
الذى يدل عليه : ( ليبلغ ) ومعبى كان ذلك : : وقع ذلك لتبلیغ الأمور به من 
الشاهد إلى ابع 3 انتھی . وق ” تراج م شيخ المشايج “ : معبى وقع ما أمر به به 
وقد جاء هذا أيضاً فى استعمالاتهم » والظاهر عندی أن هذا إشارة إلى تتمة 
الحدیث وهو قوله گلا : درب مبلغ أوعى له من سامع » انتهى . 


وقال شيخ الإسلام ى شرح البخارى : هذا مجرد تصدیق لا قاله رسول الله 

ع » قال : وهذا أولى مما قالته الشراح من أنه تصديق لجزء أخير أو 

تصديق لتتمة الحديث » انتهى . وأنت تری أن توجيه الإ مام الكنكوهى ‏ 

قدسسر ہ ۔ أجودها فان وقوع سفك الدماء وقد أكد النى گل فى المنع عنه 

قد وقع ؛ فإنه جدير بالتصديق ء وما يأتى من رواية ”البخاری؟ فى كتاب 

الفكن بلفظ : ورب ميلغ يبلغه من فو أوعى له» وكان كذلك فقال : 
«لاترجعوا » ا حدیث يؤيد ختار شيخ الشاخ ؛ فتأمل . 

0 وهكذا حکی فی تقرير مولانا سے و إذ قال: :: و معهى 

: كان ذلك أى القتال أى ؛ وقع بعده گل القتال . ِ 
(۳۔۸) 


ممه لامع الدراری ج۔-۔۲٢‏ 


يظهر من توكيداته 7 باب القتل حجیث قال ا“ إن دماءم 0 إلخ ولا يؤكد 
الأمر إلا فما يخاف عدم الإتيان به » ولا النهى إلا فما يخاف إتيانه , 


( باب أثم من كذب على النبى 155 0 ) 
( باب كتاية العلم 1 
دفع يذلك مايتوهم من روايات النهى عن الكتابة منعھا بأنه کان یق أول 


)١(‏ ليست هذه الترحمة فی الأصل وزدتها تنبيهاً على أنها عندى من 
تكملة الٹرجمة السابقة » كأن المصنف قیدھا بهذه الترجمة بأن الاهتام مما لابد 
منه » لکن مع شدة الاهتام فى التوق عن الكذب ری یت 
رتب المصنف أحاديث الباب ترتيباً حسناً لأنه بدأ يحديث على وفيه مقصود 
الباب » وثى بحديث الزبير الدال على توق الصحابة وتحرزهم عن الكذب 
عليه » وثلث بحديث أنس الدال على أن امتناعهم إنما كان من الإكثار الفضی 
إلى الخطأ لا عن أصل التحديث » لأنهم مأمورون پالتبلیغ » وخم بحدیث 
أبى هريرة الذى فيه الإشارة إلى استواء تحریم الكذب عليه سواء كانت دعوى 
السماع منه فی الیقظة أو فى المنام ء انتهى . 


ولا یذھب عليك أن فى الباب حديث مکی بن لبراھم » قال الحافظ : 
هذا الحديث أول ثلانى وقع فى ”البخاری“ وقد أفردت فيلغت أكثر من 
عشرین ء انتهى , قلت : هی اثنان وعشرون حديثاً آخرها حدیث خلاد بن 

می ف (باب قوله تعا ی : کچ شوپ ری ور رم 
مسن تلامذة الإمام ألى حنيفة كما فى ” تھذیب الحافظ “ ء قال : وليس یق 
” البخاری“ أعلى من الثلاثيات » قلت : و روايات الإمامين : بی حنيفة 
ومالك أكثرها ثنانى » فهل تری مسلكاً أعلى منها , 


جو از کتابة الحديث والنع عنها ۹“ 


الأمر ثم رخص فيها )١(‏ . 


)١(‏ قال الحافظ : طريقة البخارى فى الأحكام الى يقع فيها الاختلاف 
أن لايجزم فيها بشئ بل يوردها على الاحتال » وهذه الترجمة من ذلك لأن 
السلف اختلقوا فى ذلك تركاً وعملا وإن كان الأمر قداستقر" وال جماع انعقد 
على جواز كتابة الع بل على استحبابه » بل لایبعد وجوبه على من خشی النسیان 
من يتعين عليه تبلیغ العلم ؛ انتهى . قلت : وهذا الأصل الذى ذكره الحافظ 
أصل مطرد من أصول الإمام كما تقدم فى الأصل الخامس والثلاثين » لکن 
الأوجه عندى ههنا أن المصنف أشار بذكر الروايات ااواردة إلى استحبابھا 
كنا اختاره شيخ ا ند فى ”تراحمه” إذ قال : لما كانت الكتابة جما لابد منها لبقاء 
العلم وحفظه وإشاعته نبه المصنف بالترجمة إلى استحسانها » بل رغب العلاء إلى 
الكتابة إشارة” » انتهى . 


وقال شيخ المشايح فی ” تراجمه “ : غرض المصنف أن کتابة الحديث 
ن كانت ممنوعة” و علي يختلط بالقرآن خ أولئلا يبك 

وإن كانت وعه ف عهده ہکا کی لا : بالقرانة غيره + أولئلا” بتكل 
الناس على الكتاية من الحفظ ٣‏ شاعت التدوين والتالیف فله اصل فى الحديث 
وقصص الصحابة 2 كعيد الله 23 عحمرو 32 العاص أدلة عليه وشاهدات 8 
انتهى . قلت : وبسطت المسألة یق ”مقدمة الأوجز “ وکانت خلافية” فی السلف 
فكرهها جماعة منھم أبن مسعودوزید بن ثابہت وأبو موسی وأبو سعيد الخدری 
و آخرون ؛ وأباحها جماعة أخرى منهم عمر وعلى وابنہ الحسن وأنس وجار 
و آخرون » وف المسألة مذهب ثالث وهو الكتابة وا حو بعد الحفظ . 


واستدل الأولون ما رواہ مسا عدن أن سعيد الخدزی أن النى و 
قال : ە لا تكتبوا عبى شیثاً إلا القرآن ومن كتب عنی شيئاً غير القرآن فليمحه ) 
واستدلت الطائفة الثانية بالروايات الى ذكرها البخارى وغيرها من اأروايات 3 


٢۔ج لامع الدراری‎ ٠ 


قوله : إلا ما كان من عيدى الله بن عسرو بن العاص » وهذا 


ظن منەلکتابہة عيد الله )١(‏ وإلا فروايته قلولة من روایه 


ولا يذهب عليك أن ما فى ثانی أحاديث الباب من قوله : قال محمد إلخ فيه 
]مال شرحے قال محمد : أى البخارى اجعلوه أى أو المذكور على الشك 
لا التنويع ؛ ثم بین أن الشك وقع من شيخه فقال : كذا قال أبو نعم لفظ : 
القتل أو الفيل بلفظ أو » وغيره باثرفع مبتدأ أى غير آبی نعم يقول : الفيل 
بدون الشك . 


)١(‏ هذا جواب عن إبراد مشهور وارد على قول آی هريرة هد 
وقد أجابت عنه الشراح بوجوه عديدة » وحاصل جواب الشيخ : أن ذلك 
ظن من أبلى هريرة لكتابة صاحيه وعدم كتابة نفسه ولقدم إسلام ابن عمرو مع 
الكتاية فى الوقتين » قال الكومانى : وإنما قلت الروايات عن ابن عمرو مع 
كثرة ما حمل لأنه سكن مصر وكان الواردون إليه قليلين بخلاف أى هريرة 
فإنه استوطن المدينة وهى مقصد المسلمين من كل جهة . 


فإن قلت : إلا ما کان ء أهو استثناء متصل أم منقطع ؟ قلت : يحتمل 
الانقطاع أى لکن الذى كان من عبد الله أى الكتابة لم يكن می ء والخبر 
محذوف بقرينة باق الکلام » سواء يلزم منه كونه اکثر حديثاً إذ العادة جارية 
على أن شخصين إذا لازما شيا مثا وسمعا منه الأحاديث يكون الكاتب أكثر 
حديثاً من غيره ٤‏ ويحتمل الاتصال نظراً إلى المعنى إذ حديئاً وقع تميزاً 
والتمييز کانحکوم عليه؛ فكأنه قال : ما أحد حديثه أكثر من حدينى إلا أحاديث 
حصلت من عيد اللہ ؛ وى بعض الروايات ما كان أحد أكثر حدیثاً عنه می 
إلا عبد الله بن عمرو فإنه كان يكتب ولا أكتب » انتھی . 


وجوه كثرة الروايات عن ألى هريرة ٦٦‏ 


وقال الحافظ : قوله : فإنه كان يكتب ء هذا استدلال من ألى هريرة 
على ما ذكره من أكثرية ما عند عبد الله بن عمرو » ويستفاد من ذلك أن 
أبا هريرة كان جازماً بأنه ليس فی الصحابة أكثر حدیثاً عن النى ع مئه إلا 
ابن عمرو مع أن الموجود المروى عنه أقل من المروى عن ألى هريرة بأضعاف 
۔مضاعفة » فإن قلنا : الاستثناء منقطع فلا إشكال إذ التقدير : لکن الذى كان 
من عبد الله وهو الكتابة لم يكن منى ء سواء لزم منه كونه أكير حدیٹاً لما 
تقتضيه العادة أم لا » وإن قلنا : الاستئناء. متصل فالسبب فيه من جهات . 


أحدها : أن عبد الله كان مشتغا5 بالعيادة أكثر من اشتغاله بالتعلم فقلت 


الرواية عنه , 


ثانيها : أن أكثر مقامه بعد فتوح الأمصار بمصر أو بالطائف » ولم تكن 
الرحلة إليهما کالرحلة إلى المدينة » وكان أبو هريرة متصدياً فيها للفتوى 
والتحديث إلى أن مات » ويظهر ہذاعن كثرة من حمل عن ألى هريرة فقد 
ذکر البخارى أنه روى عنه ثمان مائة نفس من التابعین ول يقع ذلك لغيره . 


ثالثها : ما اختص به أبو هريرة من دعوة النى گلا له بأنه لاينسى 
7 سے 


ما عحدثہ ہ4 


رابعها : أن عبد الله كان قد ظفر بالشام بحمل جمل من كتب أهل 
الكتاب فكان ينظر فيها ويحدث منها » فتجنب الأخذ عنه لذلك كثير من 
أثمة التابعين ؛ وقال أيضاً : ويحتمل أن يقال : تحمل أكثرية عبد الله قبل 
الدعاء لأبى هريرة لأنه قال ى حديثه : فا نسيت شيئاً بعد » فجاز أن يدخل 
عليه النسيان فها قبل الدعاء بخلاف عبد الله فإن الذى حمعه مضبوط بالكتابة » 


٢۲۔ج لامع الدراری‎ ٦٦ 


ألى هرررة 1( وكان عيل أنله هذا أقدم إسلامآً من ألى هرررة بکثھر (۲( 2 
فيكثر ماعہ الروايات من سماع أبى هريرة لها ء فلا يرد أن أبا هريرة كان 
بحفظ ما ععہ لعمل النى گلا الذى عمل له لحفظه » فلا يكون حفظه أقل من 
کتابة صاحيه » فلا يصح استثناء ألى هريرة عبد الله ؛ ووجه عدم الورود أن. 


والذى انتشر عن ألى هريرة مع ذلك أضعاف ما انتشر من عبد الله لتصدى. 
ألى هريرة لذلك ومقامه بالمدينة المنورة » بخلاف عبد اللہ فى الأمرين , 


قال : وأما قول ألى «ريرة : ولا أكتب قد يعار ضه ما أخرجه ابن وهب. 
من طريق الحسن بن عمرو بن أمية قال : تحدث عند ألى هربرة بحديث : 
فأحذ بيدى إلى بيته فأرانا کتبا من حديث النى يَف وقال : هذا هو مكتوب. 
عندی ء قال ابن عبد البر : حديث هام أصح »؛ ومکن الجمع بأنه 0 يكن. 
يكتب فی العهد النبوى ثم كتب بعده » قال الحافظ : وأقوى من ذلك أنه 
لایلزم من وجود الحديث مكتوباً عنده أن يكون بخطه وقد ثبت أنه لم يكن. 


يكتب »2 فتعين أن المكتوب عنده بغيرخطه , 


)١(‏ فان ابن الجوزى ذكر فى ” التلقيح “ أبا هريرة هئ أصعاب. 
الألوف بل بدأ به وم يذكر أجداً له روايات أكثر منه فقال : لأبى هريرة 
خسة آلاف حدیث وثلاثمائة وأربعة وسبعون حديئاً » وذكر عبد الله بن عمرو 
فى أصحاب المثين . وقال : له سبعائة حديث» وقال أبو نعم : روى من المتون. 
سوى الطرق نيفاً وخسمائة » وقال البرتى : الذى حفظ لنا عنه من ا حدیث. 
نحو من خسمائة . 

ری فإن إسلام ألى هرررة ق سئة سيج من اطجرة معر وف ٦‏ وأسلم 
عيد الله قبل أبيه كما قاله ابن سعد کا فى ” الإصابة “ و إسلام عمرو كان ف. 


شرح قوله 8 فخرج ابن عہاس ۳- 


سماعه بعد إتيان ألى هريرة وقيله » وقد كان یکتب فی الوقتين جميعاً يقتضى 
الزيادة وليس ذلك لغيره من الصحابة لا كتفائهم واقتصارهم عن الكتابة بالسماعة , 

قوله : فخرج ابن عباس )١١‏ يعنى بذلك أنه لا تبين من اختلاف 
الصحابة ما أدى إلى مقاتلة بین على ومعاوية رضى الله عنہما تأسف على ما فعلوا 
من الا کتفاء بكتاب اللہ » فإنه یا لو نص على خلافة اللدلفاء بترتييها لما 
كان لأحد مخالفة فيها » فلم تصل النوبة إلى مقاتلة بین الصحابة » وإنما حسن 
ذلك من عمر لما علم أنه يكتب الخلافة لأبى بكر ونحن متفقون عليه (؟) 


عام الحديبية تھا فى ” التقريب” » وف ” الإصابة “ : قال الواقدى وغيره : 
سام عمرو على يد النجاشى فى أرض الحيشة . 

)١(‏ قال ال حافظ : قوله : فخرج » ظاهره أن ابن عباس كان معهم 
فى تلك ال حالة فخرج قائلاً هذه المقالة ٤‏ وليس الأمر فى الواقع على ما يقتضيه 
:هذا الظاهر بل قول ابن عباس المذكور إنما كان يقوله عند ما بحدث بهذا 
الحدیث ٤‏ فی رواية البخار ی یق الاعتصام وغيره قال عبد الله 58 فكن ابن 
أن ابن عباس لما حدث عبيد اللہ هذا الحديث خرج من المكان الذى كان به 
.وهو يقول ذلك ويدل على ذلك رواية أی نعم فى ” المستخرج “ قال 
عبيد الله : فسمعت ابن عباس يقول إلى آخره » وإنما تعين حمله على غير 
ظاهره لان عبیلد الله تابعی م يدرك القصة یق وقتها 3 لگزہ ولد بعد النی 9ا 
بمدة طويلة » ثم سمعها من ابن عباس بعد ذلك بمدة أخرى . 

(۲) هذا هو الظاهر فیا أراد النى لا كتابته » قال الےحافظ : اختلف 

اف مہ قنب 
نی امراد بالكتاب ٤‏ فقيل ::. كان أواد أن يكتب كايا ينص فيه على الاحکم 
اليرتفع الاختلاف » وقيل: بل أراد أن ينص على أساى ا حلفاء بعده حتى لا يقع 
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فلا حاجة إلى تصديعه » واستحسنه النی ا منه » فلو كانت الكتابة و اجبة” 
۰ ود 


برنهم الاختلاف» قاله سفيان بن عيينة . و يؤيده أنه يا قال فى أوائل مرضه 
وهو عند عائشة : «ادعى لى أباك حتى أكتب كتاباً فإنى أخاف أن يتمى, 
متمن »© ویقول قائل 34 ويألى الله والمؤمنون إلا أيا بكر » أخرجه مسيم 2 
وللبخارى معناه » والأول أظهر لقول عمر: حسبنا كتاب اللہ » أى كافينا مم 
أنه يشمل الوجہ الثالى لأنه بعض أفر اده » انتهى . 


قلت : واثا امون 0 قوله اڑا : وحتى أكتب كتاباً » فتأمل _ 
وقال شيخ المشاعم فى ” : إن هذا المقام من مزالق الأقدام کم زلت 
فيه الأعلام وصغت فيه 00 » و إلى قد تحققت بعد تتبع طرق هذا الحديث 
يعى أمره گل بالكتاب أن قول ابن عباس : الرزية كل الرزية» إنما كان 
بطر يق الشبهة مثل سائر شبهانه ء لأنه ثبت فى الروايات الصحيحة أن. 
كبار الصحابة مثل بی بكر وعلى وغيرهما کانوا حاضرين ففهموا من أمره 
کا أن مقصوده بالكتابة ليس إلا تأكيد ما جاء فى القرآن والتوثيق به » ولو 
كان شيئاً آحر لأمرهم انیاً وثالثا ا لأنه وَل عاش" يعد ذلك یا ومع ذلك. 
روى أنه یی ا أمر علیاً بإحضار القرطاس والدواة » فخاف على فوته بعد 
أن يذهب ء فقال يا رسول الله : أسمع وأعى » فبين له رسول الله 1 من 
أحكام الصدقات ؛ و إخراج الكفار من جزيرة العرب و إجازة الوفود وغير 
ما بين أكثره قبل ذلك أیضاً ؛ فبعد ذلك لم يبق مجال ف أن يتمسك بشبهة. 
ان عباس ء و يقال ما يقال فی أخيار الصحابة لآنه كان حديث السن مناھز 
البلوغ ء والأعتبار 5 فيه كبان الس حا رضى الله عنہم أحمعين ء انتهى . 


قلت : وما 7 الشيخ من 00006 ا 35 الأدبه 


المفرد “ وأحمد فى ” * مسنده “© “ وابن سعد ؤغيرهم..) 0 


العم والعظة بالليل ٦‏ 


من اللہ تعالى لما ترکھا بقول أحد )١(‏ ودلالة الرواية على الترجمة ظاهرة ؛ 
فإنه لو كتب لكتب ما ليس فى القرآن من أمور یوصی بها » فلم جواز 
كتابة العلم . 


( باب العلم و العظة بالليل9 ) 


يعنى بذلك أن السمر اہی عنه إنما هو سمره فى أمور الدنيا لا مطاقاً » 


)١(‏ قال الحافظ : دل أمره گلا 4 م بالقيام على أن أمره الأول كان 
على الاختيار » وهٰذا عاش پیا بعد ذلك أياماً و م يعاود أمره هم بذلك » ولو 
كان واجبا لم يتركه لخادم لآأنه لم يترك التبليغ خالفة من خالف» وقد كان 
الصحابة يراجعونه فى يعض الأمور ما لم بجزم فإذا عزم امتثلوا » انتهى . 
قلت : وهذا ظاهر فإن أمرہ ا ذاك كان يوم ال حمیس وقد عاش ا بعد 
ذلك حمسة أيام 3 وأوصاهم بوصايا عديدة كإجازة !! وفود وإخراج ا مشركين 
من جزيرة العرب وغير ذلك » وقد خطب رسول الله 23872 على المنبر وكان 
ذلك عندى يوم السبت وقت الظهر وقد عصب على رأسه حاشية برد ع 
فحمد الله وأئی عليه ثم قال : « أوصیک بالأنصار » الحديث » وفيه عدة 
وصايا لهم . 

(؟) هذا الباب والآتى بعد ذلك متقاربان فى العنی » وفرق بينها 
الشيخ حمله| على المر امين : وحاصل ما أفاده الشيخ ‏ رحمه الله : أن الغرض 
من الترحمة الأولى التنبيه على أن الحديث بعد النوم لا يعد مرا و لذا لم يترجم 
المصنف ههنا بلفظ السمر » وحاصل الترحمة الآتية : أن السمر فی العم ليس 
بمنهى عنه ولذا أورد المصنف ف الباب الأول الرواية الدالة على الحديث 
بعد النوم بخلاف الباب الثانی , 

)رم ۔۹( 
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وإن السمر لا يتحقق إلا بعد العشاء قبل النوم » فأما بعد النوم فلا یعدٴ سمراً » 
ووضع لكل من المر امين يابا . 


( باب السمر بالطلےم(') ) 


ووجه الجواز فيه أن النهى عنه لأدائه إلى فوت صلاة الفجر أو جماعتھاء 


وقال الحافظ : أراد المصنض التنبيه على أن النهى من ا حدیث بعد العشاء 
مخصوص ما لا یکون فى امیر . قال العينى : وى بعض النسخ : اليقظة بالليل 


وهذا أنسب للترحمة » يعى أوفق بالجديث , 


وق ” تراجم شيخ المهند“ : أن ا حصول من الروايات الكثيرة كحديث 
ان مسعود : كان یتخولنا بالموعظة كراهة السامة علينا » وحديث : «يسروا 
الروايات والاثار أنه لا بد فى التذ كير والتعلم من مراعاة نشاط السامعين » 
ومعلوم أن االیل وقت نوم وراحة ؛ فكان للمتوهم أن يقول بكراهة التعلم 
والتذكير فى اللیل » فدفعه المصنف بهذه الترحمة وأورد فيها رواية” تدل على 
أنه يجوز إيقاظ النائمين أيضاً لضرورة التذكير فضلا عما قبل النوم . انتهى , 
وذكر العلم ليعم” التعام والتعام وهما غير العظة فإنه التذكير للغير , 


)١(‏ قال الحافظ : السمر بفتح المهملة والمم » وقيل : الصواب إسكان 
الم لأنه اسم للفعل ومعناه: الحديث باللیل قبل النوم » وبهذا يظهر الفرق بین 
هذه الترحمة وبين ما قبلها » انتهى . وأنت خبير بأن الفرق بينها على ما تقدم 
ف الترجمة السابقة من كلام الحافظ غير ظاهر » نعم على ما تقدم من كلام 
الشيخ ظاهر » وى ”فيض البارى”: أن إطلاق السمر ف العم كإطلاق التغنى فى 
القرآن » وإلا فالسمر لا يكون إلا فى غير العلم كالقصص وا حکایات . 


ولا ينجر السمر فى العلم عادة” » مع أن إطالة الوعظ بحيث يؤدى إلى ملل 
القوم ممنوعة أيضاً فلا يكون إلا قلیلا » بخلاف السمر فى أمور الدنيا والقصص؛ 
فإن النفس تميل إليها فينجر فيؤدى إلى قضاء الصلاة وفواتها مع أن السمر 
بالعلم والعظة يعين على الحير فينجير ما كان من تأخير الوقت فى النوم بتوفيق 
الحير فلا يضر » والسمر باللھو يعين على التبلد و يعوق )١(‏ عن الشر؛ ما فيه 
من أثر ذلك فيزداد البلاء على البلاء . 


قوله : نام الغلم )١(‏ لعل ذلك كان استفهاماً أو إخباراً ليشتغل. ببعض 


کہ کذا فى الأصل » والظاهر : لا يعوق . 


)۲( قال الكرمالى : : يالياء المشددة تصغير اقلام وهذا تصغبر الشفقة بحو: 
با یىی . وقال الحافظ : مناسبة حديث ابن حمر للر حمة ظاهرة 4 وأما حديثث 
ابن عباس فقال ابن المنير ومن تبعه : يحتمل أن يريد أن أصل السمر يثبت 
بهذه الكلمة وهى قوله : نام الغام » ويحتمل أن بريد ارتقاب ابن عباس 
لأحوال النى گا ولا فرق بین التعلم القولى والتعلم الفعلى فقد مر ابن عباس 
ليلة ؤ 5 العلم ٤‏ زاد الکرمانی 0 ما يفهم من جعله إياه على يمينه كأنه 
قال له : قف عن عيبى » فقال : ٠.‏ 


قلت : و زاد الكرمانى أيضاً : أو أن الغالب أن الأقارب إذا اجتمعوا 
لا بد أن يجرى بينهم حديث للموانسة وحديث الا ىع کلة 2 * التهى . 
قال الحافظ : كل ما ذكره معترض لأن من كر بكلمة واحدة لا يسمى 
سامراً » وصنع ابن عباس يسمى سهراً لا سمراً لأن السمر لا يكون إلا عن 
نمحديث قاله الإسماعيل » انتهى . و قال القسطلانى تبعاً للعينى : وأجيب بأن السمر 
هو التحديث بالليل » ويصدق بكلمة واحدة ولم يشترط أحد التعدد ء وکا 
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ما يفعله الرجل بأهله من الملاعبة وغيرها )١(‏ . 


يطلق السمر على القول يطلق على الفعل أيضاً بدليل قوهم : مر القوم اللحمر إذا 
شربوها ليلا انتهى . و بسط العينى هذه الأجوية فی شرحہ متعقباً على الحافظ , 

قال الحافظ : والأولى من هذا كله أن مناسبة الٹرجمة مستفادة من لفظ 
آخر ف هذا الحديث بعينه من طريق أخرى وهذا يصنعه المصنف كثيراً بريد 
به تنبيه الناظر فی كتابه على الاعتناء بتتبع طرق الحديث والنظر فى مواقع 
ألفاظ الرواية » وإنما أراد البخارى ههنا ما وقع فى بعض الطرق ما يدل 
صريحاً على حقیقة السمر بعد العشاء وهو ما أخرجه ف التفسير وغيره من طريق 
كريب عن ابن عباس قال : بت فى بیت ميمونة » فتحدث رسول اللہ يك 
مع أهله ساعة ثم رقد » الحديث» فصحت الترجمة بحمد اللہ » انتهى . 


قلت : وهذا الأصل مطرد ق أصول تراجم البخار ی كا تقدم یق الأصل 
الحادى عشر من الأصول ٠»‏ وتعقبه العینی بأن من يعقد باباً بترحمة و يضع فيه 
حديناً وكان قد وضع هذا الحديث فى باب آخر بطريق أخرى وألفاظ متغايرة » 
هل يقال : مناسبة هذا الباب تستفاد من هذا الحديث ا موضوع ف الياب 
الآخر ٤‏ كذا فى ” القسطلانی “ لکن لا إنكار من أن هذا الأصل معر وف من 
أصول البخارى کا جزم به غير واحد ممن اعتی بالتراجم کا تقدم فى الأصول . 

)١(‏ وبذلك أثبت الترجمة مولانا الشيخ محمد حسن المكى فیا نقل ى 
نقريره عن الشيخ الكنكوهى - قدسسره- إذ قال : قوله : ونام الغلم » 
مو ضع الرهة » فإن السمر يقال لنحملة الواحدة أيضاً » وإئما استفسر النی 
ص لج لأنه أراد القيلة و الاختلاط مع زوجته فاستنبط أن مثل ذلك الآم يستثر 
فيه وهو العلم 1 


شرح قوله : بشبع بطنه ۹ 


قوله : بشع بطنه أى مقتنعاً به ومکتفیاً عن السعى فى تحصیل الأ«وال )١(‏ 
لعدم أحد ممن يكون له حق عليه )٢(‏ وهذا بيان لشأنه وشأنهم (") يبين به 


برام اهو ا قساف کت شيخ المشایخ لے معنى آخر 
أيضاً فقال : هذا يحتمل وجهين : أحدها : يشيع بطنه أى بحصل ما يشبع بطنه 
من القوت لأنه ‏ رضىالله عنه ‏ ما كان له مال يتجر به » ولا زرع يشتغل بسه 
ويأكل منه » فكان یلازم النى گلا فیتحصل قوته ؛ وثانيها : كان يلازمه ما 
ريده من المدة ولا يقوم من مجلسہ حتى یستوق حظه منه ؛ كقولهم : فلان 
بحدث شبع بطنہ ویسافرشبع بطنه » انتھی , 

(؟) فإن أبا هريرة كان رجلا مسكيناً من مساكين الصفة أسم أمها 
بعد إسلامه ہزمان بدعوة النِ ی گت و زوجتھا بسرة بنت غزوان » قال الحافظ 

“الإصابة“ فی ترجتھا تس ألى هريرة معها صحیحة؛ وكانت قد استأجرته یی 

5 النبوى ثم تزوجها بعد ذلك ا کان مروان يستخلفه فى إمرة المدینةء انتھی 

قلت : والقصة البّی أشار إليها الحافظ ذكرها فى ترجمة ألى هر يرة فقال: 
وق ”الحلية“ من ”تاریخ ألى العباس السراج” بسند صحيح عن مضارب بن جزء 
كنت أسير من الليل فإذا رجل يكبر » فلحقته فقلت : ما هذا ؟ قال : أكثز 
شكر الله على أنى كنت أجير البسرة بنت غزوان لنفقة رحلى وطعام بطی 
فإذا ركبوا سبقت بهم و إذا نزلوا خدمتهم فزوجنيها الله فأنا أركب و إذا 
نزلت خدمت » وأخرجه ابن خزيمة من هذا الوجه وزاد : وكانت إذا أتت 
على مان سهل نزلت فقالت : لا أریم حتى تعل لى عصيدة” » فها أنا إذا أتيت 
على نحو مكانها قلت : لا أريم حتى تجعلی لى عصيدة” ؛ انتهى . 

)٣(‏ يعنى ما قاله أبو هريرة لیس على سبيل التفاخر أو الإهانة بأكابر 
الصحابة » بل قال لبيان سبب كثرة رواياته وقلة رواياتهم ؛ فعلوم أن من 


۷۰ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


سبب كثرة الروايات له وليس المقصود الازدراء بشأنهم أو تحقیرھم حاشاہ 
من ذلك . 


قوله : وأما الآخر فلويشته )١(‏ حمله أهل الحقيقة على مدعاهم 


ليس له شغل غيرحفظ الأحاديث يكون سباقاً عمن له اشتغال بأداء حقوق من 


يتعلق به , 

)١(‏ اختلفوا فى المراد بهذا الوعاء الثانى الذى أشار إليه أبو هريرة 
رضى الله عنه » قال ابن بطال : المراد منه أحاديث أشر اط الساعة وما عرف. 
به النى کا من فساد الدين وتغير الاحوال » كقوله 1 : « فساد هذا 
الدین على يدى أغيلمة من قريش » وكان أبو هريرة يقول : لوشئت أن 
أسميهم يأسائهم ؛ فخشى على نفسه فلم يصرح ء ولو كانت من الحلال 

وقال الكرمانى : وهذا الحديث هو قطب مدار استدلالات المتصوفة. 
فى الطامات والشطحيات ء يقولون : ها هوذا أبو هريرة عريف أهل الصفة 
الذين هم شیوخنا یق الطريقة عالم بذلكٰ قائل ہے قالوا . المراد بالأول عم 
الأحكام والأخلاق » وبالٹانی علم الأسرار المصون عن الأغيار لمختص بالعللاء 
باللہ سبحانه من أهل العرفان » وقال قائلهم : 

يارب جوهر عم لو أبوح به لقیل لى أنت ممن يعبد الوئنا 

ولاستحل رجال مسلمون دبى2 يرون أقبح ما يأتونه حسنا 

إل اخ ماس أشن اشسلے ۱ 

: وقال الحافظ : حمله العلاء على الأحاديث الى فيها تبيين أساتى أمراء 
السوء وأحوالهم و زمنهم » وقد كان أبو هريرة .يكى عن بعضه ولایصرح 


مراد قول ألى هريرة : ,و وأما الآخر فلو بثثة ے ت _ ۷۱ 


وليس ببعيد )١(‏ . 


به خوفاً على نفسه منهم كقوله : أعوذ باللہ من رأس الستين و إمارة الصبيان » 
یشہر إل حلافة يريك ٠.‏ ن معاوية لأنها كانت سئة سئين من الهجرة 34 واستجاب 
الله دعاءه لمات قبلها پسنة » وقال ان المنير : جعل الباطنية هذا الحديث 
ذريعة” إلى تصحيح باطلهم حيث اعتقدوا أن للشريعة ظاهراً وباطناً » وقال 
غيره : يحتمل أن یکون أراد مع الصنف المذكور مایتعلق بأشراط الساعة 
وتغيير الأحوال واللاحم فى آخر الزمان » فينكر ذلك من لم يألفه ويعترض 
عليه من لاشعور له 4 انتھی 5 


وقال شيخ المشاعخ فى ”التراجم “ : المراد به على الصحيح من أقوال العلاء 
عم الفتن و الواقعات البى وقعت بعد وفاته ا من شهادة عمان وشهادة 
الحسين وغير ذلك » وكان يخاف فى إفشائها وتعيين أسمائها من غلان بی أمية 
انتهى . وف تقرير مولانا الشیخ محمد حسن الکی قوله : وأما الآخر » وهو 
ما ذكر فيه الفئن ؛ أو ما ذكر فيه دقائق العلوم كسألة القدر و نحوها ما لايفهمه 
کل أحد فیضلون فيه بآرائهم ويهلكون » انتهى . 


)١(‏ وهؤلاء الذين أشار إليهم الشيخ غير الباطنیة و المتصوفة المذكورين 
نی كلام الحافظ وغيره , 

قال القسطلای تبعاً للعينى وغيره : أو المراد به علم الأسزار المصون 
عن الأغيار » الختص بالعلاء باللہ من أهل العر فان والمشاهدات والإتقان » الى 
ھی نتيجة علم الشرائع والعمل بماجاء بسه الرسول يك والوقوف عند ما 
-حده ؛ وهذا لايظفر بيه إلا الغواصون ی بحر المجاهدات. » ولا يسعدون به 
إلا المصطفون بأنوار المشاهدات ؛ لکن فى کون هذا هو المراد نظر من حیث 


۷۲ لامع الدراری ج۔-۔٢‏ 


( باب الانصات للعلما۰١)‏ ) 

قوله : استنصت الناس ؛ فيه دلالة على جواز الأمر بالإنصات للعلم ولو 

باب له ء فإن الظاهر يأبى عن الإنصات من الذكر وتلاوة القرآن وغیرما من 
الطاعات فأثبت بالرواية أن ذلك جائز لأجل العلم و الوعظ . 


لوكان كذلك ما وسعه كمانه مع ما ذكر من الاية الدالة على ذم كّان العلم » 
لاسما هذا الشأن الذى هولب ثمرة العلم . 


وأيضاً فإنه نی بثه على العموم » فی الاستدلال بذلك على طريق القوم 
فيه ما فيه على أنهم فى غنية عن الاستدلال » إذ الشريعة ناطقة بأدلتهم » ومن 
تصفح الأخبار وتتبع الآثار مع التأمل و الاستنارة ينور الله ظهر له ما قلته » 
والله يهدينا إلى سواء السبيل ء انتهى . 

قلت : ویمکن أن يجاب عن نظر القسطلانى بأنه خاف الإنكار عن أهل 
الغرة بالله » فقد روى فی ” مسلسلات الشاه ولى الله الدهلوى “ بطرق عن 
ألى هريرة مر فوعاً : « إن من العلم كهيئة المكنون لايعلمه إلا العلاء بالله فإذا 
نطقوا لا ينكره إلا أهل الغرة بالله ؛ وذكرت تخريجه فما علقته على ”المسلسلات “ 
وذكر حكم الأمة الشیخ أشرف على التھانوی 7 الحديث فی ” التشرف ق. 
معرفة أحاديث التصوف“ وذكره السيوطى فى ذيل ” اللآلى “ , 

)١(‏ اختلفوا یق غرض الإمام يهذه الٹرجمة وما أفاده الشيخ واضح ؛ 
وقال ابن بطال : فيه أن الإنصات للعلاء لازم للمتعلمين » لأن العلاء ورئة. 
الأنبياء » قال الحافظ : كأنه أراد بهذا مناسبة الرجمة محدیث » انتهى . وف. 
” الكرمانى “ قال ابن بطال : فيه أن الإنصات للعلاء والتوقير لهم لازم 


الترغيب العلباء ى اختیار التواضع ۷۳ 


( باب ما يستحب للعالم اذا سثل أى الناس أعلم 22 ) 


ويجوز له الحكم بناء” على الظاهر إلا أنه استبعد من موسى لكونه أرفع 
شأناً من أن يظن بنفسه شيئاً من الال (7) وکان فيه فتح باب الكبر 
والإ عجاب » سما بی إسرائيل فإنهم فرسان هذا الميدان » وحملة ألوية الزهو 
للمتعلمين ٤‏ قال تعالى : (لا ترفعوا أصواتكم فوق صوت النى ؛ وجب 
الإنصات عند قراءة الحديث مثل ما يحب له کا » وكذلك يجب الانصات 
للعلباء لأنهم الذين محیون سمتهہ ویقومون دشر بعته 1 34 انتھی 
وقال العينى : اللام فيه للتعليل أى لأجل العباء » ووجه المناسبة بین 
تی لايشذ” عنه شی » انتھی . والفرق بين الإنصات للعالم توقيراً له واحتراماً 
وبين الإنصات لاستاع كلامه واضح ؛ وق “تراجم شيخ ال حند“: إن قول ابن 
عباس : لا ألفينك تأتى القوم وهم فى حديث من حديثهم فتقص” عليهم فتقطع 
عليهم حد يثهم فتملهم » ونحو ذلك من الأقوال لا كانت دالة” على عدم جواز 
قطع حدیٹھم نبه المصئف بذلك على أنه يجوز عند الضرورة . 
١ )‏ 1 قال شيخ الهند گرتی۔۔ الله اق کو 7ت 5 : غرض المصئنف أن العالم 
إذا سثل : أى الناس أعلم ؟ ینبغی ہے سور پ دی 
الناس محسب الظاهر » فالقصود تنبيه العلاء على اختیار التواضع . » × فإن أسباب 
العجب والكبر تكثر فی العلاء » فكانوا أحق باختيار غاية التواضع . 
(؟) إليه أشار الحافظ فى ” الفتح“ إذ قال : قال ابن المنير : ظن ا 
پطال أن رك موسی الحواب عن هذه المسألة كان أول » قال وى بس كاك 
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والطغیان » وإنما بدر موسى إلى مقالته لما علم أن الرسول هو صفوة اللہ من 
عباده ؛ ولذلك اختير للإرسال إلى بلاده » وكان مصيباً فى ظنه ذلك إلا أن 
ذلك لايستلزم إلا الأعلمية فى علم الأحكام و الشرائع ؛ مع أن للكريم تبارك 
وتعالى فى خليقته صنائع و بدائع » وكان الظاهر من قوله : أنا أعلم » هو الإطلاق» 
وكونه كذلك فى كل نوع من العلوم » فعوتب على ذلك ؛ فلعل أحداً أعلم منه 
باعتبار بعض العلوم وإن كان له الفضل فیا هو أعلى أقسام العلوم أى علم الشريعة . 

ثم إن اتباع موسى له لم يكن إلا بأمر منه تبارك وتعالى » فكان الخضر 
عل حق فيا يصنعه قطعا یں ضر یت ضير على ما كان 
يصنعه ء فلا حجة لمتصوفة زماننا یق ترك الاعتراض عليهم فیا يأتوننا من 
الأمور المذنكرة شرعا وذلك لأن خضراً كان نبي )١(‏ ولوسام عدمه لكان 
فى أمره تعالى باتباعه كفاية ء فعلم أنه مصيب یقیناً » وانتفى اليقين فیا نحن 
فيه ء فلا يجوز لأحد من أهل العلم السكوت على منکر يأتون به » ولابجوز 


بل رد العلم إلى الله تعالى متعین أجاب أولم يجب » فلو قال موسى : أنا والله 
کے مس عوتب على اقتصاره على ذلك ؛ أى لأن ال لمزم 
م أنه كذلك ف نفس الأمر وإنا مراده الإخبار با فی علمه » والعتب 
ال عور ل ا بل ا ل د 
انتهى . قال السندى : قول موسى أيضاً صصيح بالنظر إلى بعض العلوم ء 
فلا یلزم الكذب فى كلامه » وهذا مقتضى كلام الخضر الذى سيجئ 
)١(‏ والمسألة خلافية شهيرة فى أن الحضر عليه السلام كان نبي أو لا » 
قال ا حافظ : قوله تعالى : «هو أعلم منك» ظاهر فى أن الخضر نی بل نی مرسل ' 
إذ لو لم يكن كذلك للزم تفضيل العا لی على الأعلى وهو باطل من القول » 
ولذا أورد الزغشری سؤالا” وهو : دلت حاجة موسى إلى التعلم من غيره أنه 


مراد کون النی أعلم أهل زمانه ۷٥‏ 


هم أن بر تکبوہ أيضاً إلا أن يكون حل بحرج عن حیطة الاختيار على نفسه » 
فير تفع عنه التكليف الشرعى التحاقاً با جانین , 

قوله : هو أعلم منك ء أى باعتبار بعض العلوم » ولعل وجه توهم 
نوف )١(‏ البكلل مغايرة بين المسمين بموسى )٢(‏ استبعاد أن يكون موسى 
موسى بن ميشا کا قيل » إذ النى يحب أن يكون أعلم أهل زمانه ؛ وأجاب 
عنه بأنه لا نقص بالنی عو من نی مثله ء قال ا حافظ : وق الجواب 
نظر لأنه یستلزم نفى ما أوجب 

والحق أن المراد بهذا الإطلاق تقييد الأعلمية بأمر 0 ص ؛ لقوله 
بعد ذلك : إنى على علم من علٍ الله تعالى علمنيه لاتعلمہ انت وا نت على عم 
لا أعلمه » والمراد بکون الا ى أعلم أهل زمانه أى ممن أرسل إليه » ولم يكن 
موسى مرسلا إلى الخضر » وإذاً فلا نقص به إذا كان الخضر أعلم منه إن 
. قلنا: إنه نی مرسل» أو 2 منه فى أمر مخصوص إن قلنا: إنه نی أو ولى» وینحل 
بهذا التقرير إشکالات كثيرة » ومن أوضح ما يستدل به على نبوة الخضر قوله : 
« وما فعلته عن أمرى ٤‏ وينبغى اعتقاد كونه نبيا لثلا تتذرع بذلك أهل الباطل 
فی دعواهم أن الولى أفضل من النی » حاشا وكلا . 

)١(‏ قال الحافظ فى ” الفتح “ : بفتح نون وسكون واوء قال 
القسطلانی : فضالة ۔ بفتحتین ۔ القاص ؛ كان تابعياً عالاً إماماً لأهل دمشق » 
02 ؛ وعنك بعض رواأة مس بفتح أوله والتشديد 4 والأول هو الصواب 
منسوب إلى بی پکال بن وعمى لبطن من حیر تابعى صدوق . 

)٢(‏ يعى سمب زعم نوف أن مسمى موسى صاحب ا حضر لیس هو 
مسمى موسی بی إسرائيل موسى بن عمران بل هو رجل آخرء قال الحافظ 


۷۷ لامع الدرارى اج -؟ 


وهو من أولى العزم من الرسل » وهو كلم الله أيضاً يتلمذ على خضر ويتعل 
منه » أو يؤمر بذلك منه تبارك وتعالى . 


تبعاً للكرمانى وغيره : قالوا 07 كات ركه المم والشين المعجمة - 
قال العيى : ميشا ۔ بكسر المم وسكون الياء ‏ هو ابن يوسف بن يعقوب عليه| 
السلام » وهو أول موسی ؛ وهو أيضاً مرسل نی » وزعم أهل التوراة أنه 
هو صاحب الحضر » والذى ثبت فى الصحيح أنه موسى بن عمران عليه السلام» 
والسائل ههنا ابن جبير » وا جیب ابن عباس » وفما تقدم فى ( باب ذهاب 
موسى فی البحر إلى اللتضر) أن ابن عياس تمارى هو وا حر بن قيس فى صاحب 
الحضر ء فيحتمل أن يكون سعيد سأل ابن عياس بعد الوقعة الأولى المتقدمة 
لابن عباس والحر إلى آخر ما بسطه . 


قال ابن التين :لم يرد ابن عباس إخراج نوف عن ولاية الله » ولكن 
قلوب العلاء تنفر إذا سمعت غير الحق » فيطلقون أمثال هذا الكلام لقصد. 
الزجر والتحذير وحقيقته غير مرادة » قال الحافظ : و يحوز أن يكون ابن 
عباس اتهم نوفاً فى حة إسلامه فلذا لم يقل فى حق ا حر بن قيس هذه القالة 
مع توار دهما عليها . 

قلت : ولعل سبب غضب ابن عباس عليه أنه زع أن نوفاً أخذه من 
” التوارة “ فإن نوفاً على ما فى ” الکرمانی“ ابن امرأة كعب الأحبارء وقیل : 
ابن أخيه » وقال القسطلانی : هو ابن امرأة كعب على المشهور » ومعلوم أنه 
زا 00 ث استاأذز كا أن 5 000 38 ود إل أ 13 
ے ہی س ‏ رس سراف لتوراة 
فقال : « أمنهوكون انم ؟ ٤‏ الحديث» وقال القسطلانی : قول اہن عباس خرج 
مخرج الزجر والتحذير لا القدح فى نوف لأنه قال ذلك فى الغضب »© وأافاظ 
الغضب تقع على غير الحقیقة غالبا . 


رفع الإشكال عن قوله : وکان لموسى وفتاه عباً ۷۸ 


قوله : فناما » وهو مجاز عن الضجعة وم يكن يوشع نائماً )١(‏ إذ لو كان 
كذلك ما علم بحال ا حوت . 


قوله : وكان لموسى وفتاه عا » هذا إما أن يكون بياناً لآخر 
القصة وحاصلها )٢(‏ فإن العجب حینثذ وإن لم يكن لفتاه إلا أنها لما 
اشت رکا نی العجب بآخر الأمر جمعها ههنا اختصاراً » ويمكن أن يكون المعی 
صار ذلك سبباً لإعجاب موسى وفتاه » والسبب قد تحقق حينئذ وليس فيه 
تنصيص على أن العجب کان أيضاً الآن حتى .رد الإشئل ؛ و إنما المراد أن 
ذلك كان سبباً لعجب موسى وفتاه می رأياه » سواء كان وقوفها عليه معاً أو 
وقف يوشع قبل موسى » فافهم وبالله التوفيق . 

قوله : قال : نعم » قال : « هل أتبعك » وههنا حذف واقتصار على 
(١م‏ احتاج الشيخ إلى التجوز لدفع ما يرد أنه| إذا كنا نائمين فكيف 
عم يوشع ولم يعم به موسى ؟ ويؤيد ذلك ما سیأتی فى ” البخاری“ فى التفسير : 
فقال لفتاه : لا أكلفك إلا أن تخبرنى بحیث یفسارقك الحوت ء قال : ما 
كلفت كثيراً » فبِيئا هو فى ظل حضرة إذ تضرب احوت وموسى نائم » فقال 
فتاه : لا أوقظه حبى إذا استيقظ فنسى أن يخبره » الحديث» قال الحافظ : إن 
الفنى اطلع على ما جری ‏ لحوت ونسى أن ہر موسى بذلك . قلت : ويمكن 
الجمع بأنه| ناما أولاة ثم استيقظ الفتى قبل موسى وهو عليه السلام نائم بعد . 


)2 هذا دفع إشكال برد على ظاهر اللفظ » وهو أن موضى عليه 
السلام ما كان نائماً إذ ذاك ولم یخبر بجری الحوت إلا بعد امجاوزة عن هذا 
المكان کا هو نص الحديث فكيف إعجابه| قبله ؟ و بنحو ما أجاب عنه الشيخ 
أجاب به ا حشی عن ” ایر الجارى “ . ۱ ۱ 


الدعی )١(‏ أى فقام والتقيا وتخاطبا ء فکان من جملة ما قال له موسی: « هل 
أتبعك على » الاية . 

قوله : وأنت على علم من عل الله ء فيه دلالة على ما ذكرنا من أن 
أعلمية خضر كانت مخصوصة . 

قوله : فقال الحضر : يا موسى ما نقص )٢(‏ إل + وكان ذلك تعريضاً 


)١(‏ وهو الظاهر بتتبع روايات هذه القصة ء وسیأتی عند البخارى 
فى التفسير بعد قوله : قال : نعم ء قال : فا شأنك ؟ قال : جئت لتعلمنى 
ما علمت رشداً » قال : أما يكفيك أن ” التوراة “ بيديك وأن الوحى يأتيك 
يا موسى ؟ ا لحدیثء وهذه الروايات كلها متظافرة على أن الحضر لم يعرف 
موسى حبى سأله عنه » قال الحافظ : وأما ما أخرجه عبد بن حميد من طريق 
الربيع بن أنس یق هذه القصة فقال موسى : السلام عليك ياخضر ء فقال : 
وعليك السلام يا موسى ء قال : وما يدريك ألى موسى ؟ قال : أدرالى يك 
الذى أدراك بی » وهذا إن ثبت فهو من الحجج على أن الحضر نی لکن 
يبعد ثبوته » قوله : تی الرواية الى فى الصحيح: من أنت؟ قال: أنا موسى ء 
قال : موسى بی إسرائيل » الحديث . 

(؟) قال الحافظ : لفظ النقص ليس على ظاهره لأن علمه تعالى لا يدخله 
النقص » فقول : معناه لم يأخذ ء وهذا توجيه حسن » وأحسن منه أن المراد 
بالعلم المعلوم بدليل دخول حرف التبعيض ©» لآن العلم القائم بذات الله تعالى 
صفة قديمة لا تتبعض » وقيل : إلا بمعبى لا » أى ولا كنقرة هذا العصفور » 
ووقع فى رواية ابن جریج بلفظ أحسن سياقاً من هذا وأبعد إشکالاً فقال : 
ما علمى وعلمك فى جنب عل الله إلا كما أمذ هذا العصفور » وهو تفسير 
الفظ المذكور ههنا ء انتهى عاتصر؟ . 


وجه قول موسى : لوشئت إل ۷۹ 


بموسى حيث عدا علمه شيئاً يعتد به » ولعل خضر وقف على ما كان قاله موسى 
ببيان منه أو بكشف منه )١(‏ . 

قوله : « لا تؤاخذنى بما نسيت» ووجه النسيان ما غلب عليه من رؤية 
منكر شرعی » وكذلك فی أولى الباقوين . 

قوله : فقال له موسى : لو شئت إل » وكان ذلك عمداً منه (؟1) 
طلباً للفراق ٤‏ وذلك لا تحقق عنده أنه ليس له كبير فائدة فى هذا العم » وأنه 
يناف شأن النبوة ما فيه من الوقوف على سرائر أمورهم » والأنبياء قد أمروا 
بالآخذ بظواهر الأمور » مع أن الغرض من إتيان موسى وهو الوقوف على 
ال ےہ ےت 

( ہاں . لن سآں وهر اقم" 

)١(‏ والاحیّالان ظاهران » قال ال حافظ : وروی النسانی من وجه 
آخر عن ابن عباس أن ا حضر قال لموسى : أتدرى ما يقول هذا الطائر؟ قال: 
لاء قال : يقول: ما علمکما الذى تعلان فى عل الله إلا مثل ما أنقص عنقارى 
من جميع هذا البحر » انتهى . وذكر الاختلاف فى أن الطائر المذكور كان 
االحطاف أو النمر أو الصرد . 

)٢۲(‏ کا هو نص رواية البخارى ف التفسير إذ فيها : كانت الأولى 
نسياناً والوسطى شرطاً والثالثة عمداً الحديث » قال الحافظ : وف رواية ابن 
مردويه عن اہن عباس مرفوعاً : الثالفة فراق » وف تقرير الکی قوله : 
نسياناً أى نسياناً محضاً » والثانى كان نساناً مع الشرط ؛ والثالث کان عمد 
بقصد الفراق عنه لحصول مقصوده ومعرفة علم خضر بأنه لا يفيده . 

)٣(‏ ما أفاده الشيخ واضح وقال الحافظ : المراد أن العالم الجالس إذا 
سأله شحص قائم ل" يعد من باب من أحب أن يتمثل له الرجال قياما بل هو 


۸۰ لامع الدراری ج-٢‏ 


هذا الباب وكذلك الذى بعده رد لما عسى أن يتوهم عدم جواز المسألة 
فى تينك ا حالتین ما فيها من سوء أدب ؛ ووجه الدفع أن الضرورات تبیح 
امحظورات » فلو انتظر السائل عن المناسك قعوده گا وفراغه عن شغله 
لفات الوقت» و أيضاً ففيه دلالة على أن للسائل أن يسأل عن المسألة حين اشتغال 
المفنى بشئ من الطاعات لا ينافيها الكلام وأما ما ينافيه الکلام كالصلاة فلا 


( باب قول اللہ تما( : وم ١‏ أونيتم 
من العلم الا یلا ٠١‏ ) 
( باب من ثرك بعض الاختيار الخ ) 


جائز بشرط الأمن من الإعجاب قاله ابن المثير انتهى . وق ” تراجم شيخ 
الهند “ : أن الغرض پیان جواز ذلك تنبیھاً على أن ما تقدم من ( باب من برك 
على ركبتيه عند الإمام أو ا حدث ) ليس على الوجوب . 

(1) ليست هذه الترحمة فى الأصل زدتها اهتاماً لشأنها » قال 
العينى : أراد بهذا الباب التنبيه على أن من العلم أشياء لم يطلع الله عليها 
یا ولاغيره » وروی أن رسول الله ا للا قال لهم ذلك ؛ قالوا : نحن 
ممختصون بهذا الحطاب أم أنت معنا فيه ؟ فقال : دبل تحن وأتم لم نت من العلم 
إلا قلياك » الحديث ء وعلى هذا فقصود الترجمة ننی عل الغيب الكلى عن غيره 
تعالى وهو واضحء وفی ” تراجم شيخ ا مند “ : الغرض التنبيه على أن الرجل 
وإن کان من أكابر العلياء ینبغی له أن يعد علمه قليلاً ناقصاً لأن جمیع علوم 
الناس كلهم لما كانت قليلة” فا ظنك بعلم كل واحد واحد من الناس ؛ وثمرة 
ذلك غاية التواضع والتحرز عن الاعجاب بنفسه . 


المناسية بين هذا الہاب والذى قبله ۸۱ 


عمم الحکم )١(‏ مع أن الرواية الآتية مصرحة يرك الفعل دون القول 
إشارة” منه إلى أنه لا فرق بينها فى ذلك ء فله أن يترك بعض المستحبات 
والسئن إذا خاف فتنة )٢(‏ فكيف بالمباحات» وفيه دلالة على رك 


)١(‏ يعنى عمم الإمام البخاری الترحمة عن القول والفعل » ولذا فسرها 
جمیع الشراح بالعموم إذ قالوا : أراد بالاختیار ا ختار ‏ والمعبى من رك فعل 
الشئ أو الإعلام يه » انتهى . إلا أنهم رجحوا کون هذه الترجمےة فى الأفعال 
حين الفرق بالترحة الآنية ء فقالوا فيها: إن الّرحمتين متقار بتان غير أن الأولى 
فی الأفعال وهذه فى الأقوال» كذا فى ” العیبی“ . وقال الحافظ و تبعه القسطلانی 
فى الترحمة الآتية : هذه قريبة من الترحمة البى جلما ھی اهدو ف لزان 
وتلك فى الأفعال أو فيها » انتهى . 

وفرق بينها صاحب ” فيض البارى “ يوجه آخر فقال : فكان الباب 
الأول ف الفرق بين الفطن الذكى والبليد الغبى » وهذا الہاب فى الفرق بين 
الشريف والوضيع » انتهى . ويشكل عليه أن الشراح صرحوا بأن دون ليس بممی 
الأدون بل بعنى سوى کا فى ” الفتح “ وغيره . والفرق عندى بينها واضح 
فإن ترك العمل على الراجح أو ترك بيان بعض الأقوال غير تخصيص الماعة 
الخاصة من الطلبة » وزاد فى تقرير مولانا الشيخ محمد حسن المكى - رحمه اللہ - 
ههنا قولا” آخحر فقال : قوله تسر إليك ء كانت عائشة تخص الأسود ببعض 
العلم لزيادة فهمه على فهم ابن الزبير مع أنه كان ابن أختها وأسود كان 
تلميذاً محضاً . 

(؟1) هذا مرتب على النرحمة یعی بجوز رك بعض المستحيات إذا خيف 
فيها وقوع فتنة . 

ادك 


التقليد )١(‏ الغیر الشخصى فق وقتنا هذا مع جوازه فى الأصل . 


( باب الحباء فى العلم © ) 


)١١‏ فإ فيه أيضاً خوف فتنة شديدة لأن كل من يعرف العربية 
لا يصلح أن يعرف طرق الاستنباط وقواعد العمل على الروايات فضلا أن 
لا يعرف العر پیة أيضاً بل ينظر التراجم . 


(١؟1)‏ اختلفوا فى مقصود المصنف بهذا الباب » وظاهر كلام الشيخ 
الآتى أن الغرض “رك ا حیاء فى العلم » وهو ظاهر من الآثار والروايات 
المذكورة ىف الباب ء وعليه حمله عامة الشراح » قال العلامة السندى : قوله : 
( ياب الحیاء فى العلم ) أى لابنبغی؛ ومثله لايسمى حياء” شرعاً بل ضعفاً فلایناق 
الحياء من الإيمان ء انتهى . وإليه ميل الحافظ إذ قال : أى باب حك الحياء » 
وقد تقدم أن ا حیاء من الإيمان وهو الشرعى الذى يقع على وجہ الإجلال 
والاحترام للأكابر وهو محموھ ؛ وأما ما يقع سبباً لترك أمر شرعى فهو 
مذموم وليس بحياء شرعى بل هو ضعف ومهانة » وهو المراد بقول مجاهد : 
لايتعلم العلم مستحى » وكأنه راد تحریض المتعلمين على ترك العجز والتكير ما 
يؤر كل منها من النقص ف التعلم 8 ھی 


وإليه مال شیخ ا مشایح فى ”نراجمه“ إذ قال : ثبت محديث الباب عدم 


الحياء فى العلم » وحسنه أيضاً ثابت بما تقرر ى بعض طرق ا حدیث أن أمهات 
الؤمنین عبن أم سلم لأجل هذا السؤال » فنعهن رسول اللہ گل عن ذلك ء 
انتھی : ومال العہہی ولبعہ صاحب 58 فيض البارى “ : أن القصود من الترحمة 
التفصیل » قال العيبى : إن قلت : ما مراده بالحیاء فی العلم استعاله فيه أو 


ا 


تركه ؟ قلت : مراده كلاها ولكن بحسب الموضع ؛ فاستماله مطلوب ىق 


الحیاء فى العلم ۸۳ 


قوله : لأن تکون قلتها أحب إلى » فيه الٹرجمة حيث أنكر عليه عر 
موضع وتركه مطلوب فی موضع » فالأول هوالذى أشار إليه بحديث أم سلمة 

وحديث ابن عمر والثاني أشار إليه بالأثر المروى عن مجاهد وعائشة فالحياء یق 
القسم الأول مدوح وف الثانى مذموم ؛ وإطلاق الیاء على هذا القہ 


به لشبهه بالحياء ا حقیقی ق الم ك انتھی 5 


وق ” فيض البارى “ : لما ورد الحديث ف الطرفين فحديث ابن عمر 
يدل على حسنه وحديث عائشة على قبحه قسمه على الحالات 
وجعله فى بعض الأحوال حسناً وى بعضها قبيحاً ؛ فإن الحياء إذا كان عن 
نحصيل علم فهو مذموم ؛ وإن كان كما استحيى ابن عمر فهو ممدوح : فإنه 
لم يتبدل بسكوته حلال أو حرام ولكن فاتته فضيلة بالحضرة النبویة ؛ فلعله 
يؤجر عليها فى الآخرة ء انتهى . ٰ 


وسلك شيخ ا ند فى ” تراحمه “ مسلكاً ثالثاً فقال : أطلق الإمام الترجمة 
ول بحم عليها بحم وظاهرها عدم الاستحباب كنا صرح به الأعلام ويؤيده قول 
مجاهد وعائشة » لکن النظر الدقيق يؤدى إلى أن عند المصنف فيه تفصيلا » 
ولذا لم يعين الحكم بل أشار إليه بإشارات لطيفة وهى أن المصنف ينبه على أن 
قوله : ( إن الله لايستحهى من ا حق ہ حق لا مراء فيه » لکن معناه أنه لاينبغى 
أن يترك له التفقه » وليس الغرض أن لايستحيى فى العلم بل ينبغى له اھام 
. الحياء ف التعلم » وهذا هو الغرض الأصل من الترجمة » ويدل عليه حديث 
أم سلم فإن فيه تنبيهات على الحياء من غطٗ الوجه وغيره © ويشير إليه قوله 
ایا : دو ربت يداك » ولذا عقد بعد ذلك ( ہاب من استحيى فأمر غيره) 
تنبيهاً على أنه لابأس فی ترك السؤال للحياء » أما حدیث ابن عمر فدلالقه على 


استحہاءہ وم برض به منه )١(‏ . 


) باب من أستحيى فامر ؤيره الخ فو : 
يعبى أن الذى ذكر أول من كراهة الیاء فى المسألة حيث خاف 
الفوت فی الاستحياء » فأما إذا حصل المقصود مع ملازمة الحياء فلا كراهة 
فإن الحياء خير كله . 


الترجمة خفية ؛ والحق أنه أيضاً يدل على ما قلنا ء فإن سكوته لحياء كان 
مستحسناً » وقول عمر ليس بتكير عليه بل هو إظهار لمسرته » انتهى . 

)١(‏ وعليه عامة الشراح ء قال السندى : ويفهم أن الحواء فى العلم 
لاينبغى من حديث ابن مر بسبب قول مر » انتهى , قال القسطلالى تبعاً 
حافظ : وإنما تأسف عمر على کون ابنه لم بقل ذلك لتظهر فضیلتہ » فاستلزم 
حياؤه تفويت ذلك وقد كان يمكنه إذا استحيى إجلالا لمن هوأكبر منه أن 
يذكر ذلك لغيره یڑا لیخہر مه عئه فیجمع بين المصلحتين » ولذا عقبه 
المصنف بالباب الآ تی . 


)٢(‏ مقصود الترحمة واضح کا أفاده الشيخ ء ولايذهب عليك ما ق 
حديث الباب من قوله : فأمرت ا لمقداد الحدیث ء الروايات فی ذلك مختلفة 
ففى بعضها نسية السؤال إلى نفسه إذ قال : فسألت رسول الله گلا » وف 
بعضها إلى المقداد ا فى حديث الباب . وق أخرى إلى عمار کا ى حديث 
” النسائى “ وغيره » ولم يتعرض عنه الشيخ ولا عن أكثر أمثال هذه المباحث 
الحديثية والفقهرة ء لأنه درس أولا” ” سان الٹرمذی “ وٹی ” بسن 
أبى داؤد “ وثلث ” بجامع البخاری“ فأكثر المباحث المتعلقة بالحديث والفقه 
تقدمت فى تقریر ”الترمذى» المطبوع باسم : ”الکوکب الدرى” وكذا فى تقرير 


جواز رفع الصوت بالعل فی المسجد م 


( باب ذكر العلم والفتيا فى السجد(”؛ ) 
ذكره دفعاً ما يتوهم أن رفع الصوت ف المسجد لما كان منهياً عنه (۲) حتى 
إن العلٰاء كر دوا الجهر بالذكر إذا کان فيه ضرر بالمصلين فأولى أن لایجوز 
الفتيا فيه إذ لایخلو عن رفع الصوت عادة » فدفعه بأن كراهة رفع الصوت 
إخما هو إذا جاوز الحد المعتاد وإن رفع الصوت بالعام جائز حيث ذکر النی 


ںی داؤد“ وم يطبع بعد ء فلو شثت ما فى تقریر ”الترمذى“ وهامشه فارجع 
إلى ”الكوكب” ء وذكر الشيخ فی تقرير ”ای داؤد“ : اعلم أن السبب ق 
السؤال إنما كان هو علياً إلا أنه لم يسأل بنفسه حياءء » فحیث نسب السؤال 
إليه فلكونه سبب السؤال نسب إليه مجازاً » وحيث نسب إلى غيره فهو على 
حقيقته » انتهى . والبسط فى ذلك فى ”الأوجز“ . 


)١(‏ قال الحافظ : أشار بهذه الترحمة إلى الرد على من توقف فيه لما 
بقع فى المباحثة من رفع الأصوات فنيه على الجواز » انتهى . وق ”تراجم شيخ 
المند “ : أن فی الافتاء والقضاء والتعلم فی المساجد كان مظنة الكراهة كما يشير 
إليها كلام بعض المشايح ؛ وعند المصئف توسع فى ذلك كله»ء فأشار إلى 
التوسع فى کتابی الع والقضاء؛ ولايذهب عليك أن رسالة ”تراجم شیخ آمند“۔ 
قدس سره ‏ انتهت إلى هذا الباب » والأسف على أنه لم يتمكن تکیلھا لأمراض 
وأشغال حدثت له یق آخر عمره الشريف نور الله مرقده ورد مضجعه . 


(؟) حى إن مر زجر رجلين كنا يرفعان الصوت ف المسجد وقال : 
لوكنمًا من أهل البلد لأوجعتىا ؛ ترفعان أصواتكا فى مسجد رسول اللہ يفك ؛ 
سے 


٢۔-ج لامع الدرارى‎ ۸٦ 


وت فى المسجد مواقيت الإحرام » واولا أنه رفع بها صوته ا معه ابن عمر(١)‏ 
لا يقال : إنه كان نت لوکان كذلك لا أبهم عليه یلملم (۲) . 


7 8 5 
لا کان الامتناع عن الفضول والإقبال عن لايقبل على حديثئك قد أكد فى 


)١(‏ ما فادہ الشيخ واضح جداً وأصرح منه دليلاٌ فى ذلك لفظ 
تی “یق حديث الباب عن ابن عمر قال : نادى رجل رسول الله يفاك : 
بن تأمرنا نهل“ ؟ الحديث » فالرجل السائل أیضاً کان بعيداً ولابد من 
0 یق جوابه ا حی يسمعه السائل المنادى » قال الحافظ : : لم أقف على 
اسم الرجل السائل والمراد بالمسجد المسجد النبوى ؛ قلت : هو مصرح ى 
الروايات » قال : ويستفاد منه أن السؤال عن امواقيت كان قبل السفر من 
المدينة » وقرن ہسکون الراء » وغلط من فتحها . 

(؟) قال الحافظ : فى الحديث دليل على إطلاق الزع, على القول 
لمحقق » لأن ابن عمر سمع ذلك من رسول اللہ گا لكنه لم يفهمه لقوله : لم أفقه 
هذه أى الجملة الأخيرة فصار يرويها عن غيره » انتهى . ولايشكل عليه 
ما سيأتى فى ”البخارى“ فى كتاب احج من لفظ : وم أسمع هذه من سول الله 
زا » لأن ا جمع بينها واضح مبحیٹ إنه لم سمعه واضاً حتى يفقه كلامه 
لبعده ‏ ر ضى الله عنه - عنه کا . 

)٣(‏ قال ابن امیر : موقم هذه الترحمة التنبيه على أن مطابقة الجواب 
السائل غير لازم بل إذا كان السبب خاصاً والجواب عاماً جاز » وحمل ا حم 
على غموم اللفظ لا خصوص السبب» لأنه جواب وزيادة فائدة » ویؤخذ منه 
أيضآ : أن المفنى إذا سثل عن واقعة واحتمل عندہ أن يكون السائل یتذرع 


جواب السائل باکثر مما سأل عنه ۸۷ 


الروايات توهم بذلك أن الزيادة فی ال جواب داخلة فيه » فدفعه أنه مندوب 
ما أمرنا نا بإشاعة العلم . ۱ 

ودلالة الرواية على ما فى الترمة ظاهرة فإن السائل إتما سأله عن ما يلبسه 
فأجيب با يلبسه وما يتركه وعن النعلين واللحفين إذا لم بد النعلين فقط » 


بجوابه إلى أن يعديه إلى غير محل السؤال تعين عليه أن يفصل الجواب » ولذا 
قال : فان لم بجد نعلين ؟ فكأنه سأل عن حالة الاختيار » فأجابه عنها وزاده 
حالة الاضطرار » وليست أجنبية عن السؤال لأن حالة السفر تقتضى ذلك . 

وأما ما وقع فى كلام كثير من الأصوليين أن الجواب يحب أن يكون 
مطابقاً للسؤال ء فليس المراد بالمطابقة عدم الزيادة » بل المراد أن يكون 
الجواب مفيداً للحم المسثول عنه » قاله ابن دقيق العيد ؛ قال ابن رشد : خم 
البخاری کتاب العلم : ب (باب من أجاب السائل بأكثر مما سأل عنه ) إشارة إلى 
أنه بلغ الغاية فى ا حواب ملا بالنصیحة واعَاداً على النية الصحیحة » کذا ف 
”الفعہ * 

ولايذهب عليك ما تقدم ف المقدمة ق حملة خصائص ٭البخاری“ ما 
أفاده الحافظ ابن حجر من أن الإمام يشير فى آخر كل كتاب إلى ختمة الكتاب 
وذكرت هناك أن الظاهر عند هذا الفقير أنه يشير إلى خامية رجل فيذكره 
موثه » وتقدمت الإشارة إلى ذلك الاختلاف بين هذا البتل بالسيئات وبين 
الإمام الحافظ ابن حجر ق آخر كتاب الوحی قبيل كتاب الإيمان أيضاً ؛ 
فبراعة الاختتام ههنا عند الحافظ فى قوله : « وليقطعهما حی يكونا نحت 
الكعبين » كما صرح يذلك ی آخر ”الفتح» ٭ والبراعة عندی فى لبان کو 
فإنه يذكر ويشبه أكفان الموتى . 1 


1 5 پر میں 


پا ا ۲ بر 
) كتانب الو ضر 9۰) : 
قوله : وبين النى 24 إل ؛ هذا مع آنه لو لم يبين لكان الأمر أيضاً 


)١(‏ قال الحافظ : الوضوء بالضم : الفعل ء و بالفتح : الماء الذی يتوضاً 
به » على المشهور فیا ء وحکی ی كل منھا الأمران ء والمراد ذكر أحكامه 
وشرائطه ومقدماته . وأشار بقوله : ماجاء » إلى اختلاف السلف ف معی 
الآية » فقال الأكثرون : التقدير إذا تم إلى الصلاة ممدثين » وقال الآخرون : 
بل الأمر على عمومه من غير تقدير حذف إلا أنه فى حق المحدث على الوجوب» 
وق حق غيره على الندب . ۱ 

وقال بعضهم : كان على الڑیجاب ثم نسخ فصار مندوباً لرواية ” أحمد “ 
و ”ألى داؤد“ عن عبد الله بن حنظلة الأنصارى أن رسول الله کا أمر بالوضوء 
لكل صلاة طاحراً كان أو غير طاہرء فلا شی“ عايه وضع عنه الوضوء إلامن حدث . 


واختلف العلاء فى موجب الوضوء فقيل : يحب بالحدث وجوياً موسعاً . 
وقيل : به وبالقيام إلى الصلاة » ورجحه جماعة من الشافعية » وقول : بالقيام 
إلى الصلاة حسب لر واية أصعاب السئن من حديث ابن عواس مرفوعاً : « نا 
أمرت بالوضوء إذا قت إلى الصلاة ہ وتمسك بهذه الآية من قال : إن الوضوء 
أول ما فرض بالمدينة » وأما قبل ذلك فنقل ابن عبد البر اتفاق أهل السير 
على أن غسل الجنابة إنما فرض على النى کپ وهو بمكة وأنه لم يصل قط 
إلابوضوء ؛ قال: وهذ مما لايجهله عالم إلى آخر ما بسطه . وى ”الدر ا حتار “: 
دليلها آیة « إذا قم إلى الصلاة » الآية وهى مدنية إجماعاً ) وأجمع أهل السير 


ذكر معنی الحجدث ۸۹ 


كذلك )١١(‏ لآن الأمر لا یقتضی التكرار » فليس غرضه أن شرعیة الإفراد 
على سبيل الفرض اما عامت بالسنة بل غرضه أن الافراد ثابت بالسنة أيضا 
كنا كان ثابتاً بالكتاب . 


( باب لا تقبل علاة بغير طهور”" ) 


قوله : ما الحدث؟ ما كان لفظ الحدث مشتركاً بين الحدث المقابل للطهارة 


7 الو ضوء والشل فرضا بمكة مع فرض الصلاة بتعلم جبر ثيل عليه السلام 3 
وأنه کال يصل قط إلا ہوضوء. 

)١(‏ وهذا على أصول ال نفیة فإن الأمر عندهم لا يقتضى التکرار 
كا'ق ” نور الأنوار “ وهذا من دقة نظر الشیخ على أصول الحنفیة » والعجب 
من العلامة العبى تقلد فيه الشراح الشافعية إذ قال : أشار بذلك إلى أن الأمر 
من حیث هو لإبجاد حقيقة الشی المأمور به لا یقتضی ار اکر ر بل هو 
محتمل لها » فبين النی کے أن اثراد منه المرة حيث غسل مرة” واحدة” واكتى 
بها » انتهى كن أن يكون رأى الإمام البخارى فى ذلك موافقاً للإمام 
الشافعی فیکون معی قول-.ه : بين أن الأمر 7 الایة ما کان ماك للو احدةۃ 
الا ائدة ہین الد به الى ة الى ا 5. 
والزائدة بين ی کنیا مرة الواحدة ۱ 

(0۲ قال الحافظ : هذه المر حمة لفظ حديث رواه مسام و غيره وله طرق 
كثيرة لكن ليس فيها شئ على شرط البخارى » فلذا اقتصر على ذكره فى 
الترحمة وأورد فى الباب ما يقوم مقامه » قلت : وهذا أصل مطرد من أصول 
التراجم المذكورة ق المقدمة 4 وهو الأصل الأول منها 4 مم یتلم الشيخ 
2 بمنحٹ القہول 2 ما أنه أشبع بع الكلام عليه ق أول 2 الرمذی “.كا تقدم 


(000222۵29۵ 


4 لامع الدراری حل ٢۲‏ 


وبينه بمعی إحداث أمر التبس الأمر عليه )١9(‏ فسأله لتعيين أحد محتمليه » 
فبين المعبى الأول ببيان بعض أفراده ولم يستوف الأقسام لحصول المطاوب 
بدونه .)1١١‏ 


سےا 


)١(‏ فقد أخرج أبو داؤد من حديث عائشة ق قصة امرأة كانت عندھا 
تضحك ظهراً و بطناً و رسول الله کا يقتل رجاهم بالسوق وهتف هاتف 
با مھا : أين فلانة ؟ قالت : أنا » قلت : وما شأنك ؟ قالت : حدث أحدثت» 
الحديث . 


)٢(‏ لله در الشيخ ما أجاد فى لفظ واحد فإنه دقع بذلك إيراداً مشهوراً 
وارداً على ألى هريرة فى أنه كيف اقتصر على بعض الأحداث دون بعض ؛ 
وحاصل ما أفاده الشيخ أن أبا هريرة لم يرد إذ ذاك بيان الأحداث حتى يرد عليه 
ما أوردوا بل أراد تعيين أحد محتملات اللفظ فقد حصل . قال الحافظ: المراد به 
الخارج من أحد السبيلين وإنا فسره أبو هريرة بأخص من ذلك تنبيها بالأخعف 
على الأغلظ ء ولأنها قد يقعان فى الصلاة أكثر من غیرہما » وأما باق الأحداث 
امختلف فيها بين العلهاء کس الذكر ولس المرأة والبى* والحجامة ؛ فلعل 
أبا هريرة كان لاہری النقض بشئ منها » وعليه مشى المصنف كا سیأتی فى 
( باب من لم بر الوضوء إلا من اتخرجين ) . 


وقيل : إتما اقتصر أبو هريرة على ما ذكر لعلمه أن السائل كان يعلم ما 
عدا ذلك » وفيه بعد ء انتهى . وى ” العینی“ : قال ابن بطال : انا اقتصر 
أبو هريرة على بعض الأحداث لأنه أجاب سائلا” سأله عن المصلى يحدث ى 
صلاته » فخرج جوابہ على ما سبق المصلى من الأحداث فى صلاته لن البول 
والغائط ونحوهما غير معهود فی الصلاة . 


شرح قوله گل : غراً حجلین . 5 


قوله : « غراً محجلين » والظاهر أن الاختصاص كرامة من اللہ منة” 
على هذه الآمة المرحومة )١(‏ وإن كان الوضوء فيهم أيضاً . 


فى معناہ کل ما يخرج من السبيلين » والمعنى إذا كان أو سع من الحم كان 
الحم للمعنى : ولعله أراد أن يثبت الباق بالقياس عليه » ويحتمل أن يقال : 
امجمع عليه من أنواع اللحدث لیس للا الخارج النجس المعتادء وما 
يكون مظنة له كزوال العقل فأشار إليه على سبيل الثال کا يقال : الاسم 
زيد ويسمى مثله تعر يفاً بالمثال » والأقرب أن يقال : إنه أجاب السائل بما 
يحتاج إلى معر فته فى غالب الأمر . ۱ ۱ ۱ 

)١(‏ يعنى أن الخصيصة كونهم غراً محجلین » وليس المعنى أن الوضوء 
خصيصة لم كما نوم » قال الحافظ : قوله : غراً بضم المعجمة وتشديد 
ثم استعمل فى ال جال والشهرة وطيب الذكر » وامراد ههنا النور الکائن على 
وجوه أمة محمد پیا ؛ وغراً منصوب على المفعولية لیدعون » أو على ال حال 
أى أنهم إذا دعوا على رؤس الأشهاد نودوا بهذا الوصف وكنوا على هذه 
الصفة » و ا حجلین ۔ بالمهملة وا جم -۔ من التحجيل وهو بياض یکون فی ثلاث 
قوائم من قوائم الفرس » وأصله من ا حجل ۔ بکسر ا مھملة ۔ وهو احلخال , 

واسندل ا حلیمی بهذا الحديث على أن الوضوء من خصائص هذه الأمة 
وفيه نظر لأنه ثبت عند المصنف فی قصة سارة مع الملك الذى أعطاها هاجر 
أنه ما هم" بها قامت تتوضاً وتصلى » وى قصة جر الراهب أيضاً أنه قام 
فتوضأ وصلى ء فالظاهر أن الذى اختصت به هذه الأمة هو الغرة والتحجيل 
لا أصل الوضوء ؛ وقد صرح بذلك فى رواية لسلىم عن ألى هريرة أيضاً 


۹۲ لامع الدراری ج۔-۔۲٢‏ 


( باب اسباغ الوضو ) 
دفع به ما يتوهم من الباب السابق أن التخفیف هو الأولى )١١(‏ 
ومعی قوله : الإسباغ هو الإنقاء أن الإإكال ههنا ليس بزيادة فى الكم على 
ا ا المراد [ مال كيفيته حجی بحصل الإنقاء , 


قوله : نزل فتوضاً » وقال علاءنا رحمهم الله تعالى : لا يستحب 
الوضوء على الوضوء ما لم يفصل بينها بش من الذکر أو الصلاة » لان الوضوء 
شرع قربة” لأجل وقوعه مفتاحاً للصلاة وغيرها ء فا لم بجر به مجراہ لم يكن 
قربة فلا يناسب الموالاة فيه (؟) والجواب من الرواية أن ال 
بونها مع أن الأول لم يكن كاملا فأراد إسباغه ولم يكتف بغير السابغ من 


لويد قل ات شض ؛ وله من حديث حذيفة نحوه » 
وسما - بکسر المهملة و إسكان الياء - أى علامة : وقد اعترض بعضهم على 
الحلیمی بحديث « هذا وضوئی و وضوء الأنبياء قبلى ؛ وهو حديث ضعيف 
لا يصح الاحتجاج به لضعفه ولاحيّال أن يكون الوضوء من خصائص الأنبياء 
دون أممهم إلا هذه الأمة . 

)١(‏ ولا يبعد أن يقال أن الصنف نبه بهذين البابین على طرق الوضوء 
أدناه التخفيف وأعلاه الإسباغ . 

(۲) بسط ذلك ابن عابدين إذ قال راداً على من أباح الزيادة على 
الثلاث : فيه إشكال لإطباقهم على أن الوضوء عبادة غير مقصودة لذاتها فإذا 
لم يؤد به عمل مما هو المقصود من شرعهته كالصلاة و حدة التلاوة و مس المصحف 
ينبغى أن لا يشرع تکرارہ قرب لكونه غير مقصود لذاته » فيكون إسرافاً 
محضاً ؛ إلى آخر ما بسطه . 


التسمیة عند کل حال ۳ 


الطهارة فى الفرائض » لم يكن الثای فى الحقمقة تمة غير الأولى (١)۔‏ 


قولہ : ثم أخذ غرفة من ماء فجعل بها الو یعنی أن الماء لا بأخذ 
إلا مقدار غرفة واحدة بيك واحدة إفة ولكنه يغسل بالیدین مع لق٭ يضيع الماء 4 


ولأنه باليدين أقدر منه على الغسل بيد واحدة . 
( باب النسمية عند كل حال الخ ٥‏ ) 


)١(‏ ما أجاب الشيخ من الأجوبة واضح » وأيضاً فإن الوضوء الأول 
كان فق الط رق » وقد بعد زمانه » وقد صرحوا بندب الوضوء فى أقل من 
ذلك » فی مراف الفلاح “ - ا مو اضع الى يندب دید الوضوء 8 وللوضوء 
على وضوء إذا تبدل مجلسه لأثه نور على نور» قال الطحطاوى: أو أذى بالأول 
عبادة” مقصودة” من شرعية الوضوء . 

)2 قال الحافظ : مراد المصنف پالثر حمة التنبيه على عدم اشبراط 
الاغتر اف بالیدہن حیعاً » والإشارة إلى تضعيف ا حدیث الذى فيه أنه ای 

۹ 1 وی 
کان يغسل وجهه بيمينه » وجمع الجليمى بينها بأن هذا حيث کان يتوضاً من 
إناء يصب منه بيساره على بمينه » والآخر حيث كان يغتزف ؛ لکن سياق 
الحديث بأباه لأن فيه أنه يعد أن تثاول الماء بإحدى يديه أضافه .إلى الأخرى 
وغسل بها » انتهى . وأنت تری أن ما أفاده الشیخ لا يرد عليه ما أورد المافظ 
على الجليمى 4 ولا ببق التعارض اہین الر وایٹین أيضا یں ع إذا ) ا ماء 

ف اليمين وغسل به وعخهه فكأنه غسله ليهونة 4 واليسار کان معيناً للیمین الحمفظ 
(”) لم يذكر الشيخ رمه الله هذه الٹرجمة وزدتها ما أن الشراح قاطبة” 
اختلفو ! ق شأن الإمام: الپخار ی یق ذکرہ هذه الثر اجم المحتلفة فن ناقد عليه 


ب1111 ہہ ہے ںہ ليه هه و عاو “لوه ادعام واو - قد ود ور رر یی تی دی اتد 


ومن مثبت له بدفة النظر » وأنا أيضاً فى الثانى کا ذکرت مفصلا فيا علقته 
على تراجم كارع ال لتاق متا الباية ان قلت نا ورحه ااثرنت 
الذى هذه الأبواب إذ التسمیة إنما ھی قبل غسل الوجه لا بعده ؟ ثم إن توسط 
أمر الحلاء بين أبواب الوضوء لا يناسب ما عليه الوجود . قلت : البخارى 
لایراعی حسن الترتيب وحملة قصده إنما هو فى نقل الحدیث وما يتعلق 
بتصحيحه لا غيز » ونعم المقصد ؛ انتهى . 

وقال الحافظ فى ( باب ما يقول عند اللحلاء » : أشكل إدخال هذا 
الباب والأبواب الى بعده إلى ( باب الوضوء مرة مرة ) لأنہ شرع فق 
أبواب الوضوء فذكر منها فرضه وشرطه وفضيلته وجواز تحفیفہ واستحباب 
إسباغه ء ثم غسل الوجه » ثم التسمية » ولا أثر لتأخيرها عن غسل الوجه لأن 
حلها مقارنة أول جزء منه : فتقديمها فى الذكر عنه وتأخيرها سواء » لکن 
ذكر بعدھا القول عند اللحلاء » واستمر فى ذكر ما يتعلق بالاستنجاء » ثم 
رجع فذكر الوضوء مرة مرة” » وقد خنى وجه المناسبة على الکرمانی المذكور . 

م قال : وقد أبطل هذا الجواب ف التفسير فقال : لما ناقش البخارى 
فى أشياء ذكرها من تفسير بعض الألفاظ با معناه لو رك البخارى هذا لكان 
أولى » لأنه لهس من موضوع كتابه » وكذلك قال فى مواضع أخر إذ لم يظهر 
له توجيه كلام البخارى مع أن البخارى فى جميع ما يورده من تفسير الغريب 
إنما ينقله عن أهل ذلك الفن كأبى عبيدة والنضر بن شميل وغیرہا . 

وأما المباحث الفقهية فغالبها مستمد له من الشافعی وألى عبيد وأمثالما : 
والعجب من دعوى الكرمانى : إنه لايقصد نحسين الترتيب بين الأبواب مع أنه 
لايعر ف لأحد من المصنفين على الأبواب من اعتنی بذلك غيرهء حبى قال جمع 


ھاذج من فقہ الپخاری فی راحه ۹۰ 


کیو لاقام" تھی مع توه وفف قفا ١‏ ”شاو وو کے و و ع تر 56 


من الأثمة : فقہ البخارى نی 'راجمهہ » وقد أبديت فى هذا الشرح من محاسنه 
وتدقيقه ى ذلك ما لا خفاء به » وقد أمعنت النظر ق هذا الموضع فوجدته یف 
بادى الرأى يظن الناظر فيه أنه لم بعتن بترتيبه کا قاله الکرمانی ؛ لكنه اعتی 
بترتيب كتاب الصلاة اعتناء تاماً كما سأ ذكره هناك . 


وقد يتلمح أنه ذكر أولا” فرض الوضوء وأنه شرط لصحة الصلاة ثم 
فضله وأنه لايجب إلا مع التيقن وأن الزيادة فيه على إيصال الماء ليس بشرط » 
وأن ما زاد على ذلك من الإسباغ فضل » ومن ذلك الا كتفاء ى غسل بعض 
الأعضاء بغرفة واحدة » وأن القسمیة مع أوله مشروعة کا بشرع الذکر عند 
دخول الخلاء » فاستطرد من ههنا لآداب الاستنجاء وشرائطه ء ثم رجع ليبين 
أن واجب الوضوء المرة الواحدة وأن الثنتين والثلات سنة . 

5 ذكر سنة الاستنثار إشارة” إلى أن الابتداء بتنظيف البواطن قبل 
الظواهر » و ورد الأمر بالاستجمار وترأ یق حديث الاستنثار فترجم به لأنه 
من جملة التنظيف ء: ثم رجع إلى حك التخفيف فترجم بغسل القدمين لا بمسح 
الخفين إشارة” إلى أن التخفیف لايكفى فيه المسح دون مسمى الغسل ؛ ثم رجع 
إلى الضمضۃ لأنها أخت الاستنشاق » ثم استدرك بغسل العقبين لثلا يظن أنها 
لا بدخلان فى مسمى القدم » وذكر غسل الرجلین فى النعلين رداً على من قصر 
فى سياق الحديث المذكور فاقتصر على النعلين . 


تم ذكر فضل الابتداء باليمين » ومّی يجب طلب الماء للوضوء » ثم ذکر 
حم الماء المستعمل » وما يوجب الوضوء ثم ذكر الاستعانة فى الوضوء » ثم 
ما يمتنع على من كان على غير وضوء » واستمر على ذلك إذا ذكر شيئًاً من 
أعضاء الوضوء استطرد منه إلى ما به تعلق لمن یمعن التأمل إلى أن أكمل كتاب 


الوضوء على ذلك » وسلك فق ترتیب الصلاة أسهل من هذا المسلك » فأورد 
أبوابها ظاهرة التناسب فی الترتيب » فكأنه تفئن فى ذلك » انتهى 


وقال العيبى فى ( هاب غسل الوجه باليدين ) : إن قلت : ما وجه المناسبة 
بين البابين ؟ قلت : المناسبة بین البابين المذكورين وبين أكثر أبواب كتاب 
الوضوء غير طاهرة ع و ذلك قال الكرهاق: > فذکر قو له ؛ ثم قال : لان 
أن جملة قصده نقل الحديث وما يتعلق بتصحيحه فقط بل معظم قصده ذلك مع 
سرده ی أبواب مخصوصة » ولذا بوب الأبواب على تراجم معينة حی وقع 
منه تكرار كثير لأجل ذلك ؛ فإذا كان الأمر ہہب 
المناسبات بين الأبواب وإن كانت غير ظاهرة بحسب الظاهر » فنقول : 
المناسبة بين البابين المذكورين من حيث إن من ملة المذكور فى الباب ٠‏ 3 
بعض وصف وضوء النی یا » وق هذا الباب أيضاً وصف وضوء النى 
کیا ۶۹0" : هكذا رأيت ال ى گلا يتوضاً » فهذا 
المقدار من الوجه كاف على أن المناسبة العامة موجودة بين الأبواب كلها 
لكونها من واد واحد ء تم توجيه المناسبات الخاصة إتما يكون بقدر الإدراك ء 


انتهى . 


وقال أيضاً فى موضع آخر راداً على الکرمانی : فامتأمل إذا أمعن النظر 
عرف وجوه المناسہات بين الأبواب وإن كان الوجه يوجد فى بعضها ببعض 
التكلف » فنقول : ذكر عقب كتاب الوضوء ستة أبواب ليس فيها شی من 
أو صاف الوضوء وإنما ھی كللقدمات لها » ثم ذكر الباب السابع الذى فيه صفة 
الوضوء وكان ينبغى أن يذكره بعد أبواب الاستنجاء ق أثناء أبواب. صفة 
الوضوء ؛ ولكنه ذكره بعد الباب السادس بطريق الاستطراد » انتهى . 


ذكر المناسبات بين أہواب الوةموء ۹۷ 


هوهو #قع هيا ھدجیجمہدعمم ‏ ا وو ©« نے لے مووي 6 من مو مة نر نوه 


وأنت ترى ما أبدى ا حافظ من المناسبات أعمق مما ذكره العلامة العوبى » 
ومن بمعن الفكر ق هذه الأ بواب جد فيها مناسبات أدق مما ذكره الحافظ 
أيضاً » فالظاهر عند هذا الفقير أن المصنف ذكر هذا الباب بعد إسباغ الوضوء 
إشارة” إلى أنه بحتاج للإسباغ إلى معاونة اليدين » فكان هذا الباب عندى تكملة” 
لباب الإسباغ المذكور قبل » وهكذا فى جملة أبواب الوضوء ذكر الباب الظاهر 
فيه عدم المناسبة لمناسبة لطيفة لما قبله على أنه لايبعد أنه أشار بخلاف الترتيب ى 
ذكر أبواب الوضوء » وبالتفريق بين أبوابها على أن الترتيب والولاء ليسا بشرط 
فى الوضوء » فتأمل فإنه إن شاء الله لطيف ؛ وخاطرى أبو عذرہ . 


وهكذا فى باب التسمية هذا لابرد عندى ما أوردوه من أنه كان حقه 
أن يذكر قبل غسل الوجه لأن ہاب غسل الوجه عندى تكملة لباب الإسباغ » 
ومن ههنا شرعت أبواب آداب الاستنجاء » فذكر أول أدبہ التسموة » فأصل 
الفرض منه التسمية عند الخلاء وإن ثبت منه التسمية على الوضوء أيضاً بالطريق 
الأولى : فكأ الصنف ذكر أولاة أبواب الوضوء اجمالا من كونه فرضاً 
ونب الإسياغ وغيره ء ثم ابتدا بالخلاء لأنه. مقدم على الوضوء » وهكذ! ى 
الأبواب الآنية إلا أنه لما ذكر مسألة فى محل لماسبة لايعيدها مرة" أخری 
غصرن' ایرد ياتكرها:. وللءا اميه عمل رع بد ذلك امل وتشكر 
فإنه لطيف . 5 


ثم الترجمة الى حن بصددها فالمشایح والشراح على أن المقصود منها 
النسمية على الوضوء ». ثم أوردوا عليها أن حقها كان قبلى غسل الوجه » وقد 
عرفت أن القصود منها عندى اللسمیة عند الخلاء » ولذا قدمها على الأ بواب 


لعل 


جحوا+۲ییھم معي م یلیم حھملمی+ء ےھ حھلیلونتےھ در رر موا يورم کے جب 


الآتية » وكأنه أشار إلى حديث ”الترمذى“ عن على مرفوعاً : (سٹر ما بين 
الجن وعورات بی آدم إذا دخل الكنيف أن يقول : بسمالله » الحديث ء 
قال العينى : إسناده صحيح وإن كان أبو عيسى قال : إسناده ليس بالقوى » 
انتهى . 

وهذا أصل مطرد من أصول العراجم معروفة عند المشايخ » وأما على 
ما أفاده المشاعم والشراح ففى ”تراجم شيخ المشاع “ : لما لم يكن الحديث الذى 
روی ف ( باب النسمية قبل الوضوء ) من قوله گے : ومن لم يسم لاوضوء 
لہ على شرط المؤلف لكون بعض رواته نساء مستورة الحال أثيت سنية 
التسمية للوضوء بالحديث الذى أورده ی هذا الباب ء لدلالته على استحباب 
التسمية عند الوقاع الذى هو أبعد الأحوال عن ذكر الله على الوضوء بالطريق 
الأولى ء انتهى . 

وأنت خبير بأن دلالة الحديث على التسمية عند الخلاء أشبه بالتسمية عند 
الوقاع من التسمية على الوضوء . قال الحافظ : قوله : عند الوقاع ؛ من 
عطف الخاص على العام للاهمام به » وليس العموم ظاهراً من الحديث الذى 
أورده لکن يستفاد من باب الأولى لأنه إذا شرع فی حالة الجماع وهى ما مر 
فيه بالصمت فغيره أولى ؛ ففيه إشارة إلى تضعيف ما ورد من كراهة ذکر الله 
فى حالين : الخلاء والوقاع » لکن على تقدير حده لايناق جديث الباب لآنه 
بحمل على إرادة ا ماع ؛ انتهى . 

وقال القسطلانى : قوله : الماع من عطف الخاص على العام للاهمام 
به : والحديث الذى ساقه شاهد للخاص لا العام » لکن ا كان حال الوقاع أبعد 
حال من ذكر الله تعالی ومع ذلك تسن” القسمیة فهه ففى غيره أولى » ومن م 


دعاء النی 0 لاہن عباس بالتفقه ۹۹ 


قوله : فأخبر )١(‏ إل » فاستحسنه منہ لكو نه فعله من نفسه دون أن 
يشير إليه أحد . 


ساقه المصنف ههنا لمشروعية اللسمیة عند الوضوء ؛ وم يسق حدیث : « لاوضوء 

من لم يذكر الله عليه » مع كونه أبلغ فى الدلالة » لكونه ليس على شرطه بل 
هو مطعون فيه » انتهى . وهكذا قال غير واحد من شراح الحديث » ولابد 
أن يرد عليه ذكر الصنف إياه فى غير عله بوجهين : الأول :تأخيره عن غسل 
الوجه » والثانى : ذكر أبواب الاستنجاء بعد النسمية على الوضوء ؛ وأو یراد به 
اللسمیة فى بدء الاستنجاء فلا إبراد اأُصلا » ويثيت منه القسمیة على الوضوء 
بالطر يق الأولى وبعموم لفظ : على كل حال ؛ فالظاهر عندى أن الإمام 
أراد بهذا الباب التسمية عند الخلاء » و لذا قدمه على الدعاء الائی ف الياب 
اللاحق خلافاً ما عليه عامة المشاع والشراح من حملهم إياه على النسمية عند 
الوؤضوء ؛ فلو سَلم فيمكن الاعتذار عن الصنف يذكره إياه ههنا أنه أشار 
بذلك إلى أن التسمية فى أول الوضوء ليست بفرض بل ھی مستحبة ؛ فقدم 
الفرض وأخر الندب للتنبيه على مرتبتهما . 


)١(‏ ببناء کت قال ا حافظ : وكانت ميمونة خخالة ابن عياس.هى 
اغخبرة بذلك » قال التيمى : فيه استحباب المكفأة بالدعاء قال ابن المنير : 
مناسبة الدعاء لابن عباس بالتفقه على وف الماء من جهة أنه تردد بين ثلاثئة 
أمور : إما أن يدخل إليه بالماء » أويضعه على الباب. ليتناوله من قرب ء 
أولا يفعل شيئاً ». ف رأى الثانی أو فق » لأن فی الأول تعرضاً للاطلاع » والثالك 
يستدعى مشقة" فى طلب الماء » والثانى أسهلها ء ففعله يدل على ذكائه » فناسب 
أذ وشن لباق ق لی یسل بن لقم 020 


٢۲-ج لامع الدراری‎ 1١٠ 


( باب من تبرز على لبنتين ) 
الرواية الموردة فيه من جملة ما كان المقصود إيراده فى الباب المتقدم إلا 
أنها لما تضمنت مسألة” على حدة" وهو أنه ينبغى أن يكون جلوسه للتبرز على شیٗ 
مرتفع لثلا تصيب النجاسة بدنه » أفرز له باب للتنبيه على هذه الزيادة ء فكأنه 
قال : إن الرواية مع دلالتها على ما تضمنہ الباب السابق من الٹرجمة دالة على 
مسألة أدب المتبرز تی جلوسه ؛ وهذه فائدة جليلة ويكثر وقوعها ی 
كتابه )١(‏ فلتحفظ » ثم إن قوله فى الترجمة الول ٢‏ فين البناء دازآ نأو 


قال الکر مانى : فيه دليل قاطع على إجابة دعاء الرسول علي لأنه 
صار فقيهاً وأى فقيه ‏ رضىالله عنه ‏ قال ابن بطال : معلوم أن وضع الماء عند 
الخلاء إنما هو للاستنجاء به » وفيه رد على قول من أنكر الاستنجاء بالماء 
وقال : إنغا ذلك وضوء النساء » وزعم بعض ا لتأخرین أن الماء نوع من المطعوم 
فكرهه لأجل ذلك ؛ قال النووى : قد اختلف فی المسألة فالذى عليه الجمهور 
أن الأقضل أن يجمع بينهما فيستعمل الحجر اولا لتخف النجاسة وتقل* 
مباشرتها بيده ثم يستعمل الماء فإن راد الاقتصار على أحدهما جاز سواء وجد 
الآخرام لا ء انتهى . 

قلت: : وأشار الصنف بذکر هذا الباب بين أبواب الاستنجاء إلى أن 
وضع هذا الماء كان للاستنجاء » ولذا وضعه عند الخلاء لاللوضوء بعد الفراغ 
عن الاستنجاء ؛ ولا كانت مسألة الاستنجاء بالماء ختلفة فى السلف کا 
عرفت ؛ ترجم المصنف فیا سيأتى قريباً رہاب الاستنجاء بالماء) مستقلاة . 

(1) وهذا معروف مطرد ؛ وهذا هو الأصل السادس من أصول 
التراجم المتقدمة . 0 ۱ 


المذاهب الثلاثة فى التبرز يل 


نحوه )١١(‏ إشارة منه إلى اختلاف عمل الروايتين حمعاً بين الروايات ور فعاً 


)١( .‏ لا كان هذا الباب فى الباب عند الشيخ ول ينقرض الباب الآول 
بعد ذكر هذا الکلام التعلق به » و ما أفاده الشيخ هذا أيضاً أصل مطرد ف 

تراجم الإمام البخارى کا تقدم فى الأصل الخامس ء وما جمع يه الأمام 
البخارى هو على مختاره وإلا فالمسألة خلافية شهيرة » ولم يتعرض عنها الشيخ لما 
تقدم فى تقريرى. : ”الترمذى“و ”ألى داؤد“ وق المسألة ثمانية مذاهب شطةا 
فى ” البذل “ و” الأوجز“ وهاممش ” الكوكب “ » والمشهورة منها ثلائة 
مذاهب : ۱ ۱ 

الأول : ما اختاره الإمام البخارى من التفرقة بین البنيان والصحاری ؛ 
وهو مذهب الأئمة الثلاثة على المشهور : 

والثانى : الإباحة مطلقاً ونسخ أحاديث النهى » ونسب إلى الظاهرية 
وهو مذهب داؤد الظاهرى 

والثالث : المنع مطلقاً وهو مذهب الحنفية وأحمد فى رواية » قال 
الحافظ : وهو المشهور عن ألى حنيفة وأحمد ونسيه فى ” البحر “ إلى الأكثر » 
وبه قال الثورى والأوزاعى ورجحه من الالكية ابن العربى ومن الظاهرية 
ابن حزم » وبه قال جمع من الصحابة والتابعين کا فى ” الأوجز “ ولايذهب 
عليك ما فى آخر حديث الباب الثانى من قول ابن عمر يشكل مناسبة ذکرہ 
ههنا » قال الحافظ : قوله : لعلك » خطاب لواسع ء وغلط من زعم أنه 
مر فوع ؛ وقد فسره مالك يمن يلصق بطنه بوركيه إذا سجد » وهو خلاف 
هيئة السجود المشروعة ؛ وهنى التجاق والتجنح . 

وى “ النهاية “ : و فسر بأنه يفرج ركبتيه فيصير معتمداً على وركيه ء 
وقد استشكلت مناسية ذكر ابن عمر هذا مع المسألة السابقة » فقيل : يحتمل 


؟ ٠١‏ لامع الدرارى ج۔۲٢‏ 
التعارض الناشی پاختلاف معانيها . 


أن يكون أراد بذلك أن الذى خاطبه لايعرف السنة » إذ لو كان عارفاً بها 
لعرف الفرق بین الفضاء وغيره ء أو الفرق بين استقبال القبلة وبيت المقدس » 
وإما کی عمن لا يعرف السنة بالذى يصلى على وركيه لأن من يفعل ذلك 
لايكون إلا جاهلا” بالسنة » وهذا الجواب للکرمانی ء ولایخفی ما فيه من 
التكلف ؛ وليس فی السیاق أن واسعاً سأل ابن عمر عن المسألة الأولى حتی 
ينسبه إلى عدم معرفتها » ثم الحصر الأخير مردود لأنه قد يسجد على وركيه 
من يكون عارفاً بسئن الخلاء . 
والذى يظهر ف المناسبة ما دل" عليه سياق ” مسلم “ فى أوله عنده عن 
واسع قال : كنت أصلى فی المسجد فإذا عبد الله بن عمر جالس » فلا قضيت 
صلاتی انصرفت إليه » فذكر الحديث المذكور ؛ فكان ابن عمر رأى منه ی 
حال سجوده شيئاً لم يتحققه ء فسأله عنه بالعبارة المذكورة » وكأنه بدأ بالقصة 
الأولى لأنها من ر وايته المرفوعة فقدمها على ذلك الأمر المظنون . 

۱ ولاو أن کرت قريب العهد رق من ھا عن ما نقل » فأحب أن 
يعرف الك لهذا التابعى لينقله عنه على أنه لا يمتنعم إبداء مناسبة بین هاتين 
المسألتين بخصوصها » وأن لإحداهم بالأخرى تعلقاً بأن يقال : لعل الذى كان 
يسجد وهو لاصق بطنه بوركيه كان يظن امتناع استقیال القبلة بفرجه فى كل 
حال کا قيل فى مثار النهى . ش ش ۱ ۱ 

وأحوال الصلاة أربعة : قیام ورکوع وسجود وقعود : وانضمام الفرج 
فيها بين الوركين ممكن إلا إذا جافى فى السجود ٠‏ فرأى أن فى الإلصاق ضا 
للفرج ء ففعله ابتداعاً وتنطعاً والسنة امخلاف ذلك والنسٹر بالثیاب كاف 


شرح قوله : فأنزل الله الحجاب ۳ 


قوله : فأنزل اللہ الحجاب )١(‏ أى الحجاب الذى كان يهواه عمر لحن » 
ق ذلك إن قلنا : إن مثار النهى الاشتقيال بالعورة ۰ فلا حدث اہن مر پا لحم 
الأول أشار له إلى الحکم الثاتی منبهاً له على ما ظنه فى تلك الصلاة رآه صلاها . 

وأما قول واسع : لا أدرى فدال على أنه لاشعور عندہ بشى مما ظنه يه » 
ولهذا لم يغلظ ابن مر له فى الزجر . قلت : لکن يشكل عليه أنه لوكان كذلك 
لكانت حالة القيام أحق بانضمام الفرج بين الفخذين لن ھاذاۃ الفرج بالقبلة یف 
القيام أظهر منها فى السجود » فتأمل . 

وى ” تراجم شيخ المشاع “ : قوله : لعلك إلخ قاله فى تتمة كلامه 
مع واسع حين. صلى ق المسجد وانضرف بعد الصلاة إلى يساره » فقال له : 
أصبت فى ذلك والناس يزعمون أنه كان ينصرف إلى اليمين أبداً » وكان ف 
بقية كلامه معه ذلك تعلما" له هذه المسألة حتى لايفعل ما لايفعلون فى صلاتهم 
من اللصوق بالأرض ف السجود ؛ انتهى . كذا فى الأصل » والأوجه عندى 
أن لفظ لاق قوله : ما لايفعلون » من غلط الناسخ » والصواب :ما 
يفعلون » بحذف لا وإن أمكن توجيهه على ثبوته . 

)١(‏ اختلفوا فى المراد بآية ا حجاب ق هذا الحديث » واختلط كلام 
الشراح فى ذلك » قال الكرمانى : يحتمل أن يراد باية الحجاب الجنس » 
فيتناول الآيات الثلاث قوله تعالى : « ياأيها النبى قل لأزواجك وبناتك ونساء 
المؤمنين يدنين عليهن من جلابيبهن » الآية » وقوله تعالى : « وإذا سألتموهن 
متاعاً فاسألوهن من وراء حجاب » وقوله تعالى : « وقل للمؤمنات يغضضن 


من أبصارهن" » الآية . 


ل لامع الدرارى ج ٢۲-‏ 
إذ الحجاب الشرعى قد كان نزل من قبل ( )١‏ وا حاصل : أن عمر كان يهوى 


ويحتمل أن يراد بها العهد من واحدة من هذه الثلاث قال التيمى : اراد 
بالحجاب ههنا استتارهن بالثياب حی لاظری منهدن شی عند خروجهن ؛ 
انتهى . وسیأتی فى كلام شيخ الإسلام شارح ” البخارى “ أن المراد عنده 
فى آخر الحديث فأنزل الله الحجاب قوله تعالى : ولا تدخلوا بك النى » 
الآية ء وال وجه عندى المراد نی آخر الحدیث قوله تعالى : ف وقرن فى بيوتكن » 
الآية » والمراد به فى أول حديث هشام عن أبيه عن عائشة : خرجت سودة 
بعد ما ضرب الحجاب . الحديث الائی في تفسير سورة الأحزاب هو حجاب 
النسٹر بالثياب . فتأمل . 


)١(‏ كما هو نص رواية ” البخارى” فى سورة الأحزاب ‏ فتح ‏ من 
حديث هشام عن أبيه عن عائشة قالت : خرجت سودة بعد ما ضرب الحجاب 
لحاجتها » وكانت امرأة جسيمة لاتحنى على من لايعر فها . فرآها عمر بن 
ا حطاب فقال : ياسودة أما و الله ما تخفين علیتا فانظر ى كيف خرجین ؟ 
الحدیث ء لکن ليس فيه ما فى جديث الباب من قوله : فأنزل الله الحجاب » بل 
فيه ما سیا یق قزیااق لايك زكريا أنه گل قال : « قد أذن لکن أن مخرجن ؛ 
ولذا قال الحافظ تی التفسير : كوه : بعد ما ضرب ا لحجاب » ظاهره یخالف 
روایة الزهرى هذه . ْ 

قال الکرمانی : فان قلت : : وقع ههنا أنه كان بعد ما ضرت الججاب ء 
و تقدم ف الوضوء أنه كان قبل الحجاب ؟ فالجواب : اعله وقع مرتین » 
قال الحافظ : بل المراد بالحجاب الأول غير الحجاب الثانى » و ا حاصل: آن عبر 
وق فى قلبہ نفرة من اطلاع الأجانب على الحريم النبویٰ » حتى صرح يقوله 
له عليه الصلاة والسلام : احجب نساءك ؛ وأكد ذلك إلى أن نزلت آية 


پور رگ رر تن ڈگ ٹک ہت 001101110112٠‏ و ۰٠٦١٦‏ مواق ,یٹ ددا ددا مره 


احجاب ؛ 5 قصد بعد ذلك أن لايبدين أشخاصهن أصلا ولو كن" مستثرات » 
فبالغ فى ذلك فنع منه وأذن لمن فی ال حروج لحاجتھن دفعاً للمشقة ورفعاً حرج 
انتهى . 

فالأوجه عندى أيضاً ما أفاده الشيخ وإلي-ه يظهر ميل الحافظ أن وقعة 
سودة هذه كانت بعد نزول الحجاب المعروف ٠»‏ لقول عمر : قد عرفناكه 
با سودة ٤‏ فان لم يكن الحجاب إذ ذاك فأى فاقة لقوله : قد عرفنا » وكان 
نزول الححاب العروف سنة خمس على الراجح ؛ وقيل : سنة أربع ٠‏ وقيل : 
ثلاث , کا فى ” الفتح “. والحجاب الذى كان يهواه عمر بعد ذلك هو عدم 
خر وجهن من البیوت » وهذا الحجاب ہو المراد ماق آخر هذا الجديث من 
قوله :فأنزل الله الحجاب ؛ ولايبعد عندى أن يراد بهذا الحجاب الثانى الذى 
يهواه عمر قوله تعالى : « وقرن فى بيوتكن ولا تبرجن ؛ الآبة » فإن نزوله كان 
بعد الحجاب السابق ہزمان ء لان نزوله یق آية التخيير وهى نزلت سنة تسم 
فتأمل فإنه لطيف إن شاء الله . 


ولما كان الأمر فى هذه الآية بالقرار فی الببوت مطلقاً يصح أن پر تب 
عليه ما فی ا حدیث الائی من قوله کے : و قد أذن أن تحخرجن فى حاجتكن » 
ولعل ذلك هو الذى أشار إليه الشيخ فى قوله : فصار ذلك مستحباً بعد 
زمان وإن بی الجواز بعده أيضاً » وهذا أوجه عندى مما جمع به شيخ الإ سلام 
ف شرح ”البخارى” ف الفارسية » ومحصله : أن قوله : خرجت سودة » كان 
بعد زول الحجاب والتستر بالليالى والظلمة ؛ وقبل نزول الحجاب بالثياب 
ا أمور به فى قوله تعالى : و يدنين عليهن من جلابيبهن » ثم نزل ذلك أى التستر 


(رم- ٤‏ ںین 


١١5‏ لامع الدراری ج ۔؟ 


أن لا يخرجن محتجبات أيضاً » ويتبرزن فى الببوت )١(‏ فصار ذلك مستحبآً 
بعد زمان » وإن ببى الجواز بعده أيضاآً )٢(‏ فالفاء فى قوله : فأنزل الف 


بالثياب » لكنه لم يكن مانعاً عن المعرفة حبى قال عمر : قد عرفناك يا سودة » 
حرصاً على نزول الحجاب الكلى الذى يهواه عمر عن زمان ؛ فأنزل الله تعالى 
آية الحجاب الى ھی قوله تعالى : ٢لا‏ تدخلوا بيوت الننى» الآبة ء وهذا 
حجاب ثالث , فاتخذ الناس الكنف ف البيوت عند ذلك ‏ ولا يلزم منه أن 
بكون تزوها بعد قصة سودة متصلاً حتى يشكل أن نزوها عند الجمهور كنا 
يدل عليه عامة الروايات فى قصة البناء ,زينب لأنه لامانع أن قصة زینب أيضا 
وقعت بعد قصة سودة » انتهى ملخصاً . 

)١(‏ وإليه مال الحافظ إذ قال فى حديث الباب : قوله : احجب أى 
امنعهن من الخروج من بووتهن بدليل أن عمر بعد نزول آية الحجاب قال 
لسودة ما قال . 

- اختلفت نقلة التقارير عن حضرة الشيخ الکنکوھی ۔ قدس سره‎ )٢( 
فى هذا المقام » وماجكاه الوالد المرحوم أوضح مما حكاه غيره » وحكى‎ 
مولانا حسين على الفنجابى ما نصه: قوله : احجب نساءك إلى البراز أيضا کا‎ 
فى (ص۔۷۰۷) وقوله : حرصاً على أن ينزل الحجاب عن هذا انحروج ء‎ 
قوله : فأنزل الله الحجاب ء أى قد كن اللہ أنزل ا حجاب فى قصة زینب‎ 
فلم ,زد عليه . وما قيل : قد كان ستر الشخص أيضاً واجباً فى حق نسائه‎ 
مو برده هذا الحديث وما ثبت أن أمهات الؤمنین كن يطفن بالبيت‎ 
. مسترات ء انتهى‎ 

وحكى مولانا الشيخ محمد حسن الکی ى تقريره : قوله : 
خروج النساء إلى البراز فهو جائز إلى الآن ء أما ا حجاب الثانى فهو مختص 


بيان مناسبة ( باب التبرز فى البدوت ) ا 


٭ م له )5١‏ 7 
( باب التبرز فى البيوت ٣”‏ ) 
لما كان لمتوهم أن يتوهم كراهة ذلك )٣(‏ ما فيه من التداتی والتلیس 
بالنجس رده فذكر ما يدل على جوازه » إلا أن التطهر لا كان مطلوباً يحب 
أن يزيله عن البيت قبل الفساد » ولايتركه يجتمع منه الكثير . 


بالأزواج الطھرات أما غيرهن من النساء فجاز لمن ا حروج إلى البراز الآن 
أيضاً » كذا أفاده الأستاذ ء انتهى . وظاهره] التعارض فما حكيا عن الشيخ 
قدس سره © وها كاه الوالد المرحوم . يدفع به التعار ض إد فرق بين الجواز 
والندب . 


)١(‏ وعلى هذا التوجيه لا يبتّى فيه الإشكال الذى أورده الکرمانی من 
التعارض بين الروايتين . 


)١(‏ قال الحافظ و تبعه غيره من الشراح : عقب المصنف پہذہ الٹر حمة 
ليشير إلى أن خروج النساء للبراز لم يستمر پل اتخفذت بعد ذلك الأخلية نف 
الببوت » فاستغنين عن ان حروج إلا للضرورة ء انتهى . ومفاده ندب التبرز یق 
البيوت لأنه أعون على التستر وهو الأوجه عندى فى غرض الترحمة » ولذا 
وصلها. المصنف بالترحمة السابقة . 


(۳ّ٘0 وريد التو هم ما فی “البيدل «“ عن رد مرقاة الصعود و 
لطبرانی فی ” أوسطه " بسند جيد عن عبد اللہ بن يزيد مرفوعاً : ١‏ لا ينفع 
بول في طست فى البيت فان الملائكة لا تدخل پیتا فيه بول مستنقع © انتهى . 


فإذا كان ذلك البول فها ظنك بالغائط الذى هو أشد رامحة كريهة" من البول ؛ 


٢۲-ج لامع الدرارى‎ 1 ٠١48 


( باب الاستنجاه بالحيجارة 20 ) 


قوله : بأحجار ء إلا أن الاستنجاء بعد البول لا ينبغى أن يكون بالحجر 
لعدم انا لعدم الجذب فيه وهو المطلوب )٢(‏ إلا أن لا يكون لبوله 


وقد كان النی عبد إذا أراد البراز أبعد 2 وقد ورد لنهى ء عن البراز یف 
لموارد وغيرها » وهذه كلها تؤيد التوهم 


)١(‏ قال الحافظ : أراد بهذه الترجمة الرد على من زعم أن الاستنجاء 
حتص با ماء والدلالة على ذلك من قوله : استنفض ؛ فإن معناه : استنجى ء 
انتهى . والأوجه عندى أن المصنف أشار بهذه الترحمة إلى اختلافهم فى حقيقة 
الاستنجاء بالحجارة هل هو مطهر وتعيد ؟ کنا قال به الشافعية وا ناہلة » 7 
مقلل للنجاسة ومعقول ؟ ا قال به ا حنفیة والمالكية كما فى ” البذل “ وحاشيته 
لهذا الفقير ؛ وعلى هذا الاختلاف تتفرع عدة مسائل من وجوب الأحجار 
الثلاثة والاستنجاء پغیر الأحجار وغير ذلك ؛ ول يذكر المصنف الحكم فى 
الٹرجمة تشحيذاً للأذهان کا هو دأبه . 


(۲) ما أفاده الشيخ واضح واحتاج إلى ذكر هذا لما ورد ف الحديث 
من لفظ : استنفض بها » فإن هذا اللفظ أقرب إلى الاستنجاء من البول » وإن 
كان المراد فى الحديث الاستنجاء من الغائط . قال الحافظ : استنفض ہفاء 
مكسورة وضاد معجمة ٠‏ قال القزاز: هو استفعل من النفضص وهو أن تهر” 
الشی' ليطير غباره » وف ” القاموس “ : استنفضه : استخرجه » وہالحجر : 
استنجى » وهو مأخوذ من کلام المطرزى قال : الاستنفاض : الاستخراج » 
ويكى عن الاستنجاء » انتهى . وف ” العينى»: قال الصغانی فى ” العباب» 
استنفاض الذكر وانتقاصه : استبراؤه مما فيه من بقية البول . 


بيان معنى كلمى : ركس ورجس لحيل 


تقاطر ء ومع ذلك فلا بخلو الاستنجاء بعد البول بالحجر عن تلطيخ و إن 
لم يكن تقاطر لبوله » فافهم . 

قوله : وقال : « إنها ركس ہ وفيه دلالة على نجاسة رجيع الدواب » 
لا کا قال مالك إنه طاهر )١(‏ . 


)١(‏ وإليه مال الإمام البخار یکنا سيأتى فى ( ہاب أبوال الإبل ) قال 
الحافظ : قوله : ركسء كذا وقع ههنا بكسر الراء و إسكان الكاف» فقيل: 
هى لغة 2 رجس پالجم؛ ويدل عليه رواية “ابن ماجه “ و”ان خزمة“ فى هذا 
الحديث » فإنها عندهما بالجم » وقيل : الرکس: الرجيع رد من حالة الطهارة 
إلى حالة النجاسة » قاله اللحطابىي وغيره » والأولى أن يقال : رد من حالة 
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الطعام إلى حالة الروث » وق رواية الترمذى : هذا ركس يعى نمسا . 


وأغرب النسائی فقال عقب هذا الحديث : الركس : طعام الجن » 
وهذا إن ثبت فی اللغة فهو مرح من الإشكال » انتهى . زاد العینی : قال ابن 
التين : الرجس والركس ف هذا الحديث قيل : النجس » وقيل : القذر ؛ 
وقال ابن بطال : بمكن. أن یکون معنى ركس رجس ٠‏ قال : ولم أجد لأهل 
اللغة شرح هذه الكلمة ا والنى َف أعلم الأمة باللغة » انتهى . 

قلت 8 ويمكن توجيه رواية النسائى بأنه يذكر معناه بل أشار إلى علة الرد؛ 
قال الكرمائى : قال الحافظ أبو نعم ى * دلائل النبوة “ : إن الجن" سألوا 
هدية” منه کک ؛ فأعطاهم العظم والروث » فالعظم لهم والروث لدوابهم ؛ 
فإذن لا يستنجئى بها » و إما لأنہ طعام الجن أنفسهم روى أبو عبد الله الحام 
فى ” الدلائل “ : إن رسول الله عفر قال لابن مشعود ليلة الجن : و أولئك 
جن نصيبين جاءو نی يسألوف الزاد فتعتهم بالعظم والروث» فقال: وما یغتی منهم 


٢-ج لامع الدراری‎ ١٠ 


000۰ وم. ,۰ المسيين. أه ميات هوه الل االقههه يد ههه لفو رر ریت جب 


ذلك يا رسول الله ؟ قال : ہ إنهم لا يجدون عظماً إلا وجدوا عليه لحمه الذى 
كان عليه يوم أخذ » ولا وجدوا رولا إلاوجدوا کت اللا ين فيه وم 
أكل » فلا يستنجى أحدم لا بعظم ولا .روث » وف رواية أبى داؤد : انم 
قالوا : يا محمد انه أمتك لا يستنجوا بعظم ولا روث » فإن الله تعالى جعل 
لنا رزقاً فيها » انتهى . 

ثم لايذهب عليك أن الشيخ لم يتعرض عما فى سند هذا الحدیث من قوله : 
ليس أبو عبيدة ذكره لأنه تكل عليه ف تقرير ” النسالى“ ؛ وهذا الحديث مما 
انتقد عليه الٹرمذڈی فی ” جامعه “ على الإمام البخارى . 

قال الکرمانی : فإن قلت : ما فائدة قوله : وليس أبو عبيدة ذكره ؟ 
إذ الإسناد بدونه تام » ولا دخل له فيه ء قلت: غرض ألى اإسحاق فيه أن 
بين أنه لا پروی هذا الحديث عن طريق ألى عبيدة عن عبد الله "ما رواه 
غيره لآن أبا عبيدة لم يسمع من أبيه شيئاً » فأراد دفع وھ من توهم ذلك » 
ثم ذكر الكرمانى روايات ” الترمدى “ وكلامه فى ذلك مفصلاً » وفيه قال 
الٹرمذی: هذا حديث فيه اضطراب» سالت عمد بن إ ماعیل أى اليخار ئ : 
أى الروايات فى هذا عن ألى إحاق أصح ؟ فم بقض بشئ » وكأنه رأى 
حديث زهير عن ألى إسحاق عن عبد الله بن الأسود عن أبيه أشبه و وضعه یق 
کتاب ” الجامع “ ء وأصح شی عندى حديث إسرائيل عن ألى إسحاق » عن 
ألى عبيدة عن عبد الله » لأن إسرائيل أثبت وأحفظ لحديث ألى اسحاق وزھیر 
فق ألى إحاق لیس بذاك لأن ماعہ منه بآخره » زار ما سن ابه 
انتهى كلام الترمذى . 


شرح قوله کا : « ما بينه وبين الصلاة » ١1١‏ 
قوله : ما بينه وبين الصلاة » أى ما بين نفسه وبين صلاته هذه )١(‏ 


وتعقبه الكرمانى بقوله : فتكون روايته عن أببه مرسلا فكيف يكون 
حديث إسرائيل أصح ؛ بل الأصح ما ذكره البخاری ؛ وأما کون ماع زهير 
عنه بآخره ء فلایقدح فى الحديث لأنه قد ثبت عنه هذا الحديث قبل الاختلاط 
بطر ق متعددة © نعم لو كان زهير منفرداً بالنقل عنه لكان منقدحاً لذلك لكنه 
ليس كذلك » انتھی ۔ 

قال الحافظ : قد أعل الحديث قوم بالاضطراب وقد ذكر الدارقطنی 
الاختلاف فيه على بی إسحاق فى كتاب العلل » واستوفيته فى مقدمة الشرخ » 
لکن رواية زهير هذه ترجحت عند البخارى بمتابعة يوسف حفيد ألى إسحاق 
وتابعها شريك القاضى وزكريا بن ألى زائدة وغيزهما وما يرجحها أيضاً 
استحضار ألى إسحاق طريق أنى عبيدة وعدوله عنها بخلاف رواية إسرائيل 
عنه فإنه لم يتعرض فيها لرواية عبد الرحمن كما أخرجہ الترمذى وغيره ؛ فلا 
اختار ى رواية زهير طريق عبد الرحمن على طريق بی عبيدة دل على أنه عاروف 
بالطر یقین وأن رواية عبد الرمن عنده أرجح . 

)١(‏ ما أفاده الشیخ ألطف وأوفق لشأن غفر انه عزاسمه مما قالته الشراح 
من قولحم : غفرله ما بينه وبين الصلاة الى تليها » وهو نص رواية مسلم ف 
هذا الحديث من رواية ہشام بن عروة عن أبيه بلفظ : « إلا غفر الله له ما 
بينه وبين الصلاة الى تليها » وما أفاده الشيخ يؤيده ما ی هذه الروايات من 
عدة طرق بلفظ : « غفرله ما تقدم من ذنيه» ثم لا يذهب عليك أن ف 
الحديث عدة أبحاث لم يتعرض .عنها الشيخ لاستغنائه عنها ھا قرره ىق 
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١۲‏ لامع الدرارى 1س 
وأراد بالنفس بلوغہ إلى حد التكليف إذ لم یکن له قبل ذلك عداد فى الشرع ؛ 


الأول : المراد بحديث النفس هل هو يختص بأمور الدنيا أو يعم أمور 
الآخرة أيضآ ؟ وهل هو يختص بالمكتسب من احواطر أو يعم الطواریٗ 
أيضاً ؟ وغير ذلك . 


والثاتى : إن التكفير بختص بالصغاير يما هو مذهب جمهور العلباء أو يعم 
الكبائر أيضاً ؟ وقد أجاد الشيخ فى ذلك فى ” الكوكب الدرى “ وذكر هذا 
البحث فی عدة مواضع منه » منها ما ذكره فى أول الكتاب إذ قال : قوله: 
د إذا توضأ العبد المسلم » لما كان الحم على المشتق یستلزم علیة مأخذ الاشتقاق 
الحم وجب القول بأن ذلك الموعود من الأجر إذا كان المتوضى قد أسلم 
وجهه لله » وقد أيقن بقليه ا حضور إلى الله ؛ ولا كان كذلك كان العبد 
التوض تائباً إلى الله تعالى بقلبه » نادماً على ما فرط ى جنب الله » مقنعاً 
ما اقترفته يداه » إِذ التيقن با حضور والإسلام لا يتركه لاهياً عن ذلك » 
وهذه ھی التوبة الى لا تغادر صغيرة” ولا كبيرة » ولا رك فی كتاب حسابه 


جريمة“ ولا جريرة” » وعلى هذا لا يفتقر إلى التخصيص بالصغائر . 


وما ذكروا فى أسفارهم من أن الراد الصغائر فقط فحتمل ؛ و یحمل 
على أن المراد بلفظ العام بعض أفر اده والقرينة عليه قوله تعالى : « إن تجتنبوا 
كبائر ما تنهون » الآية » علق تكفير السیثات بالاجتناب عن الکیائر و فيه 
بعض تفصيل سيق فى موضعه إن شاء الله » ولا يبعد أن يقال : تكفير 
السيئات أى الصغائر عام لكل متوضئ » ويعم الكبائر إذا اشتمل على ندامة 
و إنابة كما ذکرنا : والله تعا ی أعلم . وفيه تنبيه على أن السام شأنه أن يكون 
عند تطهره كذلك» ولايغفل عن حاله ؛ ولاينسى عن آثامه وبلباله» انتهى . 
ثم بسط الكلام على ذلك فى ( ياب فضل الصلوات ا حمس ) ثم بسط فى ذلك 


تتمة البحث السابق ۳" 


هذا إذا کان للوصول مفعولاً للفعل انجھول ( )١‏ و إن كانت کلمة ما ظرفية 
کان ا لمعنی غفرلہ ذنوبه فى وقت من أوقات ابتداء الوضوء إلى وقت إتمامه 
الصلاة . 1 


قوله : ذكره عمان ء يعبى أن فى الباب رواية عن هؤلاء (؟ ) . 


أشد البسط فی الجزء الثانى فى ( باب مثل الصلوات اللحمس ) فارجع إليه .لو 
ملاع رسود )اھت رایت کیز لی 2> وق 
بعضها بالصلاة بعد الوضوء » ويطرد هذا الإشكال ف الأعمال المكفرة كلها 
ک ( الجمعة إلى الجمعة كفارة 1 پینھ| » وصوم يوم عاشوراء وصوم عرفة 
وغير ذلك » والشابط فيه أن هذه الأعمال كلها مكفرات للذنوب برأسها » 
والعمل اس إذا صادف مملا” مغفوراً یکون باعثاً ارفع الزاخات »كنا هو 
معر وف عند العلاء . َ 

. أى الفعول الذى ناب مناب الفاعل للفعل ا جھول‎ )١( 

)٢(‏ أشار المصنف بذلك إلى أن روايات الاستنثار وت عن هؤلاء 
الصحابة ؛ فعل الإمام 7 1 :9 
المصنف موصولا” فی ( باب مسح الر أس كله ) کا تقدم » وحديثث عبد الله 
ابن زيد وصله المصنف فما سيأتى یی فى ( باب مسح الرأس كله ). وحديث 
ابن عباس تقدم موصولا فى ( ياب غسل الوجه من غرفة ) قال الحافظ : و لكن 
ليس فيه ذكر الاستنثار » وكأن المصنف أشار بذلك إلى ما ر واه أحمد و أبوداؤد 
والحام من حديثه مرفوعاً : « استنثروا مرتين بالغتين أو ثلاثاً » ولأبى داؤد 


رم 8 


پور رر یں 


الطیالسی : ١‏ إذا اتا أحدم 27+)])( ذلك یں أو ثلاثا » و إسنادہ 
حسن ؛ انتهى . ۱ 

وتعقبه الىینی فقال : لیس الأمر كذلك بل فی حدیث ابن عباس الذی 
أخرجه البخارى ذكر الاستنثار » فإن فى بعض ذكر واسٹنٹر موضع قوله : 
واستندق» انتهى . تم يشكل على المصنف أولا": أنه ترجم للاستنثار وم يرجم 
للاستنشاق ء وثانياً : أنه قدم هذا على ( باب المضمضة) الآنى بعد ذلك ء 
ویمکن الجواب عن الأول أنه اكتى بذكر الشتنثار عن الاستنشاق لأن أحدها 
لازم للآخر ؛ وقيل : ها یمعنی ء ورجح لفظ الاستنثار لوقوعه فى حديث 
الاب ء فى ” الأرجز“ : قوله : استنثرء كذا فى رواية بجی ہ ولأبى مصعب 
بذله 2 استيشق :وا :باکرہ ق: روایة غیی لأن ڈکز الامتقار خابل علية 
فإنه لایکون إلا بعد الاستنشاق . 


قال النووى : جمهور أهل اللغة على أن الاستنشاق غير الاستنثار » وهو 
مأخوذ من ای طرف الأنف فهو إخراج الماء من الأنف بعد 
الاستنشاق . وهو إيصال إلى داخل الأنف وجذيه بالنفس خلافاً لمن قال : 
إنهما بمعبى واحد إلى آخر ما بسطه ؛ والجواب عن الثانى أن المصنف لعله أشار 
بتقديمه على شدة اهتامه فإنه آكد من المضمضة كما بدل عليه اختلاف العلاء 
فيا فإنها سنة نی الوضوء عند الأئمة الثلائة ء وغن أخمد فى ذلك ثلاث 
روأيات : الأولى : مثل الجمهور » والثانينة :: وجويها ف الطهارتين » قال 
الموفق : هذا هو المشهور فى المذهب . والژالثة : وجوب الاستنشاق وسنية 
الفمفدة کا فى ” الأوجز “ على أن فى خلاف الترتيب إشازة قوية إلى عدم 
وجوب الترتيب فى الوضوء کا تقدم . 


رفع الإشكل عن ( پاب الاستجار وتراً ) "٥‏ 


هذا مثل ما تقدم قریباً فإن رواية الباب التقدم لما تضمنت زيادة فائدة 
من إيتار الاستجمار نبه على ذلك بزيادة باب . ٰ ش 


٠ پشکل إدخال هذا الباب بين أبواب الوغيوء جد قال الحافة‎ )١( 
والجواب : أنه لااختصاص لا بالإشكال فان أبواب الاستطابة لم تقميز فى هذا‎ 
الكتاب عن أبواب صفة الوضوء لتلازمها » ويحتمل أن يكون ذلك ممن دون‎ 
الصنف » انتهى . وقال العيبى : وجه المناسبة بين البابین أن المذكور ف الباب‎ 
السابق. حكمان : الا ستنثار والا ستجار وتراً ء وان الباب مقصور ا على ال‎ 
وھذا الباب الذکور .فيه ثلانة أشياء : متها الاستجار. وير‎ ٠ الأول‎ 
فاقتضت _المناسبة أن يعقد بايا على الحم الآخر الذى عقد لقرينه ء ولا يلزم‎ 
أن يكون المناسبة بين شیئین من :کل وجه سیا فى كتاب يشمل على أبواب‎ 
كثيرة والمقصود منها عقد التراجم ء فاندفع بهذا كلام من يقول تخليل هذا‎ 
. الباب بين أبواب الوضوء ومرتبته التقديم على أبواب الوضوء غير موجه‎ 


وجواب الكرمانى بقوله : معظم نظر البخارى إلى نقل الحديث غير مہنم 
بتحسين الموضع ولزیین “رتيب الأبواب غير مرضى © ولاهو عذر يقبل » ' 
وکذا قول بعضهم : إن أبواب الاستطابة لم تتميز عن أبواب الوضوء » 
انتهى . وأنت خبير بأن الجؤاب الذى أشار إليه الشيخ أوجه من كلام الحافظ 
فإن جواب الشيخ أصولى مطرد فى تراجم ” البخارى “ . قد تقدم ى الأصل 
أشار. بوصل هذا الياب. إلى السابق إلى أولوية. الإبتار یق الاستنشاق ء لأنه 
أحق بالإيتار منه. مع اجماعها فى كونها إزالة القذر . 


٢-۔ج لامع الدرارى‎ ١٦ 


( باب فسل الرجلین ولا بمسح الخ ٥”‏ ) 

لأن السح لوكان جائزاً ما ورد عليه الوعيد بالنار ء لأنه ليس فى شیٗ 

من المسح شرط الاستيعاب ء فعلم أن الغسل هو الفرض . 
( باب غسل الاعقاب 5 ) 

)١( ..‏ بشکل إدخال هذا الباب بين بابى الاستجار والضمضة » قال 
العربى : قد مر أن الباب السابق ذكر عقیب الذی قبله للمعنى الذى ذكر نا » 
فيكون هذا الباب فى الحقيقة یتلو الباب الذى قبله ء والمناسبة بينها ظاهرة 
لأن كلا منها مشتمل على حك من أحكام الوضوء ء انتھی . قلت : وم يدقع 
بعد إشكال إدخال هذا الباب بين پابی الاستنشاق والمضمضة ٠»‏ والآأوجه 
عندى أن المصنف أشار بذکر هذا الباب تلو الباب السابق أن المأمور به لایکنی 
فيه البدل من عند نفسه نظراً إلى المعنى ء فإنه کا لايمكن أن یکون مسح 
القدمين بدلا" عن غسلھم| » كذلك لاينبغى أن يكون دلك الأنف بثوب أو 
إصبع وغير دلك بدلا" للاستنشاق والاستنثار نظراً إلى معنی النظافة . 

والنظر الدقيق ينادى بصوت جهورى أن المصنف نظر فی رتیب أبوات 
الوضوء كلها إشارات لطيفة جديرة. لجودة طبعه ودقة نظره » ولاشك أنها 
أحلى لنا وأشهى من قبلة العذارى ؛ وهذا كله فى ذكره هذا الباب ههنا ‏ 
وأما غرض الترحمة فأمران ظاهران : أحدهم : الرد على الشيعة القائلين 
بچواز مسح القدم ؛ والثانى : شرح الحديث الوارد فيه بلفظ : ونمسح على 
أرجلنا : وكذا الرد على ما فى حديث اوس عند ابی داؤد وغيره من لفظ : 
فتوضاً ومسح على نعليه وقدميه . 

(؟) لم يتعرض الشیخ عن هذه اللرجمة وزدتها لما يشكل على الصنف | 
إررادها بعد المضمضة وكان حقها التقديم عليهاء و وصلها ب ( ہاب غسل الرجلين) 


( باب غمل الرجاین فی التعلیرے 
ولابسح على النطلين )٢(‏ 


یعنی بذلك أنه لابد من الغسل ولا يكتنى بالمسح على النعلين » ثم المراد 


وقال شيخ ا مشایح فی ” التراجم “ : قصد بالباب الأول الرد على من زعم أن 
وظيفة الرجلین المسح دون الغسل ؛ وقصد بهذا الباب إثبات وجوب الاستیعاب 
فى أعضاء الوضوء » وذكر الأعقاب لكونه مذكوراً فى الحديث ء فافهم 
ذلك فإنه قد يز بعض الشراح عن الفرق بين البابين وأتى بتوجيهات لا يليق 
ذكرها ؛ انتهى . وأنت خبير بأن جواب شيخ ا لشاي ‏ قدس سره - يرد إشكال 
التككر ار ولاتعلق له بذكره هذه البرحمة فى هذا ا حل . 

وقال العينى : والمناسبة بين البابين ظاهرة وهى أن كل واجد منها من 
أحكام الوضوء انتهى . والظاهر عندی أن الإمام البخارى ذكر :هذه الترحمة ههنا 
نارود إلى دقيقة وهى أنه کا ينبغى أن يهم بغسل مؤخر القدم <بى قال فيه 
گلا : « ويل للأعقاب من النار» هكذا ينبغى أن يهم بمؤخر الفم فى الضمضة 
بتحريك الماء فی آخر الفم إلا أن غسل الرجل لما كان فرضاً فلا بد من العذاب 
فی ترك مؤخره ٤‏ والمضحمضة لیست ہف رص فلا عذاب فی ترك مؤخره 2 وعلى 
هذا فذكره ههنا یق غاية جمملة .. 

)١(‏ غرض الترحمة ظاهر وهو الرد على ما ورد ى بعض الروايات 
من المسح على الئعلين کا تقدم قریباً من حديث أبى داؤد عن أوس بلفظ : 
ومسح على نعليه وقدميه » وفيه أيضاً من حديث المغيرة بن شعیة بلفظ : مسح 
على الجوربين والنعلين » قال الحافظ : أشار البخارى بذلك إلى ما روى عن 
على وغيره من الصحابة أنهم مسحوا على نعالهم فى الوضوء ثم صلوا ٠‏ وروی 


٢۲۔ج لامع الدراری‎ ١18 
» فى ذلك حديث مرفوع أخرجه أبو داؤد وغيره من حديث المغيرة بن شعبة‎ 

لکن ضعفه عبد الرحمن بن مهدى وغيره من الآثمة . 

واستدل الطحاوى على عدم الإجزاء بالإجماع على أن الحفين إذا تخرقا حى 
تبدو القدمان أن المسح لايجزئ عليها » قال : فكذلك النعلان » انتهى . وهذا 
استدلال صحیح لكنه منازع فى نقل الإجماع المذکور ‏ وليس هذا موضع بسط 
هذه المسألة إلى آخر ما قاله الحافظ ؛ وقال أيضاً : ليس ف الحديث الذى 
ذكره تصريح بذلك إما هو مأخوذ من قوله : يتوضأ فيها . لأن الأصل ى 
الوضوء هو الغسل ؛ ولأن قوله : فيها » يدل على الغسل ولوأريد المسح لقال : 
عليها » انتھی . 

وقال العوبى : مناسبة الحديث للترحمة فى قوله : ويتوضاً فيها ء فإن 
ظاهره كان عليه الصلاة والسلام يغسل رجليه وها ف النعلین ء لأن قوله : فيها 
أى فی النعال » ظرف لقوله : يتوضأ » وبهذا یرد على من زعم أنه ليس ى 
الحديث الذى ذكره نصر بح بذلك: إلى آخر ما تعقبه على الحافظ» وقال السندى : 
قوله : ( باب غسل. الرجلين فى النعلین ) أى فى وقت لبس النعلين » أى إذا 
كان الإنسان لابس النعلين ف الرجلين بجب عليه غسل الرجلين » ولا يجوز 
الاكتفاء بالمسح على النعلين كا فى اللحفين ٤‏ وليس الراد أنه يغسل الرجلين وها 
فى النعلین ولا ييزعها ف حال الغسل كما لايحخى » انتهى . ومناسبة ذکر هذا 
الباب _ههنا عندی بوجهين : و ۱ ۱ ۱ 

الأول ظاهر. وهو : أنه لما كان فی الساہق ذكر غسل الأعقاب بالشدة 
والا هام عقبه ہذکر غسل. الرجلين فى النعلين ممافة أن تب عق فی أعلى الرجل 
عند .شراك النعل خیٹ بغسل۔الر جلان ق النغلين » هذا علی الاحهال الثانى یق 


ذكر الوجهين لناسبة.الباب ا مذکور بالٹرجمة ١۹‏ 


بقوله : فيها إدخال الرجلين )١(‏ ف النعلین بعد غسلها ر طبتین أو:غسلهما وها 
یق النعلین . 


کلام الشيخ . من أن یفسلھا داخل النعلین' ولایخرجھا عند ال 


والوجه الٹانی وهو دقیق : أن المصنف نبه بذلك على أن الرجلين کا بخان 
من النعلين عند الغسل مع کونھا مشغولين بالنعل كذلك ينبغى أن یخرج ما ف 
الفم عند المضمضة » ولايكون کون الفم مشغولا” بشئْ من نحو التنبول وغيره 
عذراً ترك المضمضة » فتأمل فإنه لطيف ٠»‏ وقال الحافظ فى ” الفتح “ ىق 
وجه المناسية :إن المصنف ذکر غسل الرجلين فی النعلين 0 
سیاق الحديك الذکور فاقتصر على النعلين . ۱ 


3 هذا الاحیّال هو الذى افتارہ السندی من 7-- ا و عند 
الغسل ء وما أفاده الشيخ من الاحیّال ‏ الثاتى هو الذى أشير إليه ىق كلام 
الحافظين :.ابن حجر والعينى ء ولا مانع. من غسل الرجل حال كونه فى النعل 
العربی مخلاف النعال الهندية فإنها پستر فيها الرجل ولايستر فى النعال العربية » 
ويؤيد ذلك حديث ألى داؤد عن على عن ابن عباس وقد أر اہ وضوء النی 
کنا وفيه : فأخذ حفنة" من ماء فضرب بها على رجله وفيها النعل ء ففتلها بها 
ثم الأخرى مثل ذلك ؛ قال : قلت : وی النعلين ؟ قال : فى النعلين » قلت 
وف النعلين ؟ قال : وق النعلين » قلت : وق النعلين ؟ قال ::وق 
النعلين . 
نے قال الشيخ فى تقرير ” ابی داؤد “:..يعنى يذلك أنه غسلها وها فى النعلين 
م يخرجها منها » وأنت تعلم أن النعال إذا كانث جلداً وثر ا کا فلا يتعسر غسل 
الرجلين حين كونها فى النعلين ‏ ولعلها لم تكن ضیقاً کا یفھم من إدخال. 


٢۲-۔ج لامع الدرارى‎ ۱ ١ 


قوله : ابدأن بميامنها إل » ولا کان الابتداء باليمين فى الميت مأموراً 
به فالحى أولى بذلك )١(‏ . 


اليد فيها کا سيجئ ء انتهى. و أشار بقوله : سيجئ؛؛ إلى حديث آخر لأبى داؤد 
عن عطاء عن ابن عباس وقد أراه وضوأه يليو » وفيه: ثم قبض قبضة” أخرى 
من الماء فرش” على رجله الیمنی وفيها النعل ثم مسحها بيديه » يد فوق القدم 
ويد تحت النعل » ثم فعل باليسرى مثل ذلك . 


قال الشيخ فى تقرير ” أبى داؤد “ تحت هذا الحديث : والنعل ھی نعل 
العرب الى ليس فيها غير شراكين وجلدة سوية » فلا يبعد إيصال الماء إلى 
جميع الرجل وإن كانت فی النعل » وى بعض النسخ : يد فوق النعل » فإن كان 
الثانى فهو ظاهر لأنها إذا كانت فوق النعل كانت بينها وبين الرجل » و إن 
كان الأول يعنى قوله : يد تحت النعل ء فالتحتية باعتبار کون النعل فوقاً » فإن 
العادة أن الرجل عند غسلها ترتفع إلى فوق قليلا” كان الارتفاع أو كثيراً ء 
فصح أن یعتبر الرجل فوقاً فالنعل تحتها أو الرجل محتها.ء فالنعل فوقها ؛ 
فعی قوله : تحت النعل إدخال الكف بين الرجل والنعل لثلا تبى لمعة فا 
وذلك الموضع نحت النعل إن اعتبرت الفوقیة من جهة النعل » وتحت الرجل 
إن اعتبرتها من جانبها ء انتهى . ونقلت هذا الكلام كله لن الشیخ ۔ قدس 
سرہ - قلا يتعرض فی تقرير ” البخاری “ عن الأبحاث الحديثية والفقهية 
لاستغنائه عنها بھا قررها فى ” الترمذى” و” أبى داؤد “ . 

)١(‏ وما أفاده الشيخ فى مناسبة الهديث بالباب أوضح ما أفاده الحافظ 
إذ قال : أو رد الصنف من الحديث طرفاً ليبين به امراد بقول عائشة : 
يعجبه التيمن» إذ هو لفظ مشترك بين الابتداء باليمين و تعاطى الشئ باليمين» 
والتبرك ‏ وقصد اليمين » فبان بحديث أم عطیة أن المراد الأول ؛ انتهى . 


مو اتاءة بالیمین 6ج 


( باب التماس ززے2 اذا حانت الضلاة )٥۷‏ 1 


ومناسبة ذكر هذا الباب ههنا ظاهر لأنه كالتكملة للأبواب السابقة من غسل 
الرجلين لن التيمن لا يتحقق إلافيها وى اليدين » ولم يتعرض: المصنف عن 
اليدين فناسب ذكره بعد الرجلين تكملة” لأدب غسلها » وأما بقية الأعضاء 
السابقة من غسل الوجه و الاستنشاق والمضمضة فلا پتحقق التيمن فيها . 


ثم قال النووى: أجمع العلاء على أن تة_ديم اليمين فى الوضوء سنة من 
خالفها فاته الفضل وم وضوءه . قال الحافظ :.مر اده بالعلاء أهل السنة و إلا 
ذهب الشیعة الوجوب » وغلط المرتضى منهم فنسبه للشافعى © وكأنه ظن أن 
ذلك لاز م من قوله بوجوب الترتيب » لكنه لم يقل ذلك فى اليذين والرجلين 
لأنها بمنزلة العضو الواحد » ولآنها جمع فى لفظ القرآن » ووقع فى ” البيان “ 
للعمر الى و ” التجريد “ للبنديجى نسبة القول بالوجوف إلى الفقهاء السبعة » 
وهو تصحیال من الشيعة » وى کلام الزافعى ما يوهم أن 'أحمد قال بوجويه 
ولا یعرف ذلك عنه » پل قال الشيخ موفق فی ” المغنى “ : لا نعم یق عدم 
الوجوب خلافاً ء انتهى . 


:)١(‏ قال العينى : وجه المناسبة بين الباپین ما يأتى إلا بالجر الثقيل ء 
وهو أن المذكور فى الباب السابق طلب الثيمن لأجل الوضوء والغسل ء وههنا 
طلب الماء لأجل الوضوء انتهى. و الأوجه عندى أن يقال: إن الإمام البخارئ ا 
فرغ من بيان المغسولات فی أعضاء الوضوء ولم يبق إلا المسح ذكر بعدھا 
أحكام الماء الذی يحتاج إليه للغسل » وقدم طلب اماء لآن وجدانه مرتب على 
الطلب. 2 ما فى وقت قت الطلب الاختلاف الائی بيانه تا 


يعنى بذلك أن التيمم إتما يصار إليه إذا لم بجد الماء بعد المّاسه )١(‏ 
فو جب التفحص عنه 2 ويدل عليه قوله : 2 فالتمسوا ها غ2 . 


( باب الماٴ آلذی بنسل به شعر الانسان ٥‏ ) 


2 قال او ھی + را ففوال و ان ات تلن ا 
للتطھبر قبل دخول ااوقت ء لآن النی ع لم ینکر عليهم التأخير » فدل على 
الجواز » كذا ی ” الفتح “ وهكذاى ” العيبى “ وزاد : ذكر ابن بطال 
إجماع الآأمة على أنه إن توضا قبل الوقت فحسن ء ولا يجوز التيمم 
عند أهل الحجاز قبل دخول الوقت ؛ وأجازه العراقيون » انتهى . وف 
” تراجم شيخ المشايخ “ قيل : إن الحديث الذی أخرجه الؤلف فن. هذا 
الاب ليس له تعلق قوى بترحمة الباب پل هو أعلق ب ( باب معجزاته 
صلى الله عليه وس ) ولو كان مذهب البخاری قى هذه المسألة مثل. مذهب 
الشافعی من أن المّاس الماء واجب آخر سوى الوضوء فإئيات هذا المطلب بهذا 
الحديث أيضاً بعيد لأنه حكاية فعله وليس فيه أمر بالئاس . 

وعندى أن مقصو د البخارى أن عادة الصحابة كان ذلك » کانوا يلتمسون 
الماء و يتفحصون عنه و يفتشون فى مواضعه © وکانوا لا يكتفون بعدم حضور 
الماء فى جواز التيمم ؛ وإظهار المعجزة أيضاً إتما ہو لتكثر الماء وكان ذلك 
تحصیلا للماء وتفتیشاً له » فلو كان عدم ا حضور كافياً ما اهتم الناس بالمّاس 
الوضوء ؛ ولا فعل النى صف ما فعل لعدم الاحتياج . 

(؟) لا ذكر فى الباب السابق طلب الماء للوضؤء استطرد إلى ذكر 
أحكام المياه من الطهارة والنجاسة ؛ لأن الماء الذى يطلب للوضوء هو الذى 
يحوز. به الوضوء . 


الاختلاف ق شعر الميتة 1١7‏ 


لعله قصد بذلك أنه طاهر )١١(‏ وحن نقول : نعم إلا أنا أمرنا بترك 
الانتفاع به إكراماً له (1) وكذا بسائر أجزائه» فأما قول عطاء بجواز 
اتخاذ اليوط والحبال » فالغرض منه أن ذلك جائز نظراً إلى طهارته و إن 
كانت كراهة الانتفاع تمنعهء والحاصل: أن الإباحة والحرمة قد تكونان مبنيتين 
على علتين متغاير تين مع وجودھا فى شئ واحد » فيجوز ا حم بالحرمة أو 
الإباحة عیناً نظراً إلى تلك العلة المبنية عليها إحداهما ء وأما العلة الأخرى 


)١(‏ وهو ظاهر كما يدل عليه أثر عطاء » قال الحافظ: و صله الفا كهى 
فى ” أخبار مكة “ بسند صحیح إلى عطاء وهو ابن” ألى رباح أنه كان لابرى 
بأساً بالانتفاع بشعور الناس الى تحلق بھی ؛ وأشار المصنف بذلك إلى أن حكمه 
الطهارة وهو قول جمهور العلماء » وكذا قاله الشافعی فی القديم ونص عليه ى 
الجديد أيضآ » وصححہ جماعة من أصحابه » وهى طر يقة الحراسانيين » وصحح 
جماعة القول بتنجيسه وهى طریقة العراقيين » سخ كله ف‌ شعر الآدمی 


وأما شعر ا حیوان غير تال المذكى - ففيه اختلاف مبى عل .أن 
الشعر هل نحله الحياة فینجس بالوتك أولا ؟ فالأصح عند الشافعية أنه پنجس 
بالوت ٠»‏ وذهب جمهور العلياء إلى خلافه » انتهى . وبسط العلامة العينى ىف 
ذکر مذاهب العياء فی دلك » وقال فيها : مذهب ألى حنيفة أنه طاهز وکذا 
شعر الميتة والأجزاء الصلبة الى لا دم فيها كالقرون والعظم والسن وا حافر 
والر یش و غير ذلك ؛ ووافقنا على صوفها و وبرها وشعرها ور يشها مالك 
وأحمد و إحاق والزنی وهو مذهب داؤد فى العظم أيضاً . ۱ 

.٢م‏ وهذا معروف فی الفقه قال .ضاحب * آغدایة * + كل" إهات 
دبغ فقد طهر وجازت الصلاة. فيه والوضوء مئه إلا جلد ا حنزیر والادی نک 
أن قال : وحرمة الانتفاع بأجزاء الآدى لكر امته » انتهى . وبذلك جزم ابن 


5" لامع الدرارى ١‏ اج ۔-۲٢‏ 


فإنها تثبت فيه خلاف ما أثبته تلك العلة ؛ وعلى هذا فقد تطرق فى حكم شعر 
الإنسان احمالان : إباحة الانتفاع بأجز ائه فظراً إلى الطهارة » وحرمته ما فيه 
من إهانته وقد أمرنا بإكر امه ء وقد ثيت أن الترجيح فما اجتمع فيه انحرم 
والمبيح المحرم » فيكون الحم فى الشعر ہو الحرمة » وعل نهدا ضل قول 
عطاء )١(‏ فافهم . ۱ 

قوله : وسؤر الكلاب وممرها » الرواية الدالة عليه مضبوطة فی ات 
الای ‏ واكتق بذكره ثمة عن إبراده ههنا » ولا ضير ى توجيهه بمثل ما 
تقدم )۲٢(‏ من أن زيادة الباب ببنها لدلالته على مسألة أخرى م يذكر فیا سبق 
مع أنه دال على الرجمة المتقدمة » فافهم » وبالله التوفيق . ۱ 

قوله : يتوضأ به ويتيمم ء وكأنه لم يذهب إلى النجاسة ولا خطر بباله 
ذلك ء و إلا لما أقدم على الجمع بينها بل شك ف إفادته الطهورية فیتحقق 


قدامة الحنيل فى 24 الشرح الكبير 5 إذ قال : ولا يجوز استعال شعر الادمی 
و إن كان طاهراً حر مته لا لنجاسته ذكره ابن عقيل . 

)١(‏ هذا توجيه لطيف بشرط أن يثبت أن مذهب عطاء فى ذلك مثل 
الحنفية و إلا فظاهر ما حكى عنه البخارى والحافظ عن الفاكهى يدل على أن 
مذهب عطاء فى ذلك جواز الانتفاع يها مطلقاً » فتأمل . 


)٢(‏ وهذا واضح ومعروف من دأب المصنف أنه يذكر بابأً فى الباب 
فقوله: ( ياب إذا شرب الكلب) من هذا القبيل» وحينئذ لا يشكل أن الإمام 
البخارى ذكر فی الترحمة الأولى سؤر الكلاب وممرها وم يذكر لما حديئاً ؛ 
وأيضاً لا يشكل إذا أن حديث ابن عمر الآائی ف. الباب لا يناسب الٹرجمة التى 
ذكره فيها . قش جن ٰ 


بيان المذاهب ق سؤر الكلب ه؟١‏ 


یقیناً إن حصل الجمع بينها . 
قوله 5 أحب إلى من الدنيا 2 وكذلك قوله : أول من أخذ من شعره 4 
بدلان على طهار ته لأن الم مأمور بالتبعد عن النجاسات لا بالتلبس يها ٠.‏ 
1 نرف له به إاۂ نبت أن ان کلال حہن ذکر ذلك 
لہ : فجعل يغرف له به إلخ ؛ ولم يثبت أن ى گلا حين ذكر ذ 
ذكر أن خفه تنجس بفعله ذلك » وكذلك قوله فى الرواية الاتیة : «١‏ فقتل 
فكل» ولا شك أنه يمسكه بفيه » ولم بشبت أنه ذكر تنجده » ولا أن يقطعه 
ذلك جع 7ت م0( دل فاك كير 2 


)١(‏ یعنی من جهة الجمهور» و توضيح ذلك أن الأئمة اختلفوا ى سؤر 
الکلب ءفجمھو ز العلاء مہم الأثمة الثلاثة قالوا بنجاستہ؛ وقال بعضهم منهم الإمام 
مالك بطهارته ؛ کا بسط فى ” الأوجز “ وإليه مال الإمام البخارى ء قال 
الحافظ : قوله : وسور الكلاب بالجر عطفاً على الماء ». و التقدير باب سؤر 
الكلاب أى ما حكمه ؟ ل من تصرف المصئف أنه يقول بطهارته ؛ 
التهى ۔۔وفال الي : افضند البخاري, ذلك إئنات طهارة الكلب وطهارة مور 
الكلب » انتهى . و الإمام مالك لما لم يقل يقل پنجاسة سؤره حمل الأمر بغسل الإناء 
على التعبد » قال الدر دير : ندب غسل إناء ماء ويراق ذلك الماء ندباً تعبداً 
لا إناء طعام فلا يندب غسله ولا إراقته بل يحرم ما فيه من إضاعة المال » 
انتھی . قلت: وعم من ذلك أن ما حكى فى تقارير م أن الأمر بالإراقة 
للسمية عند مالك لا يصح . 

(؟١)‏ وحكى الشيخ محمد حسن المكى ى تقريره قلنا: هذه حادثة 
فعل فی الأديان السابقة » وكان غرض النى گل .من نقلها فعل مدح.ذلك 

”ئل أما الطهارة والنجاسة فلم یتعلق بها غرض النى. ع مهنا ». .وقد بین 


0 
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أفهل ذکر ههنا أن لایاکل روئته وبولہ وسائر ما لایجوز أكله من 
اجزائه ؛ وإنما اکتی على قوله : (کل » بل ۱ۂم لذکور فی بعض 
الروايات: و کل ما أسك عليك ؛ فاورد فعل الأكل على ال حیوان بأسرہ ٠‏ 
أفكان ذلك أمرا بأكل كله ؟ فالجواب ال حواب و ال حلاص ا حلاص . 

له : فلم يكونوا يرشون شيئاً من ذلك ٤‏ ومبی الاستدلال على أن 
الفعل ورد عاماً وم يقيد بشئ من الأزمان » فعلم بذلك أن دخوها فق المسجد 
لا ينجسه كيفما دخل رطباً و يابساً » وذلك لأنها لما اعتادت بدخولا فلا مانع 
عن دخوٰٰا فيه بعد مطر وسماء ؛ فلو كانت نجسة” لتنجس المسجد ؛ وم يثبت 
أنه م تكلفوا فى تطهيرها . 

)1 ")۰ 
الماء ؛ ولايضرنا عدم ثبوت ذلك منهم ؛ وأما ثانیأً وهو الحق : فإن 
النجس من الكلب سؤره لاعرقه )٢(‏ ولاش شی من جلده ؛ فلا يتنجس ما 


وو علیہ امه فی کل جزاد جز زیڈ کو 

)۱( ولذا ترجم أبو داؤد على حدیث ابن عمر هذا (ہاب ى طهور الأرض 
إذا يبست ) ولفظه: كنت الكلاب تبول وتقبل وتدبر فى المسجد » الحديث 
بزيادة لفظ : تبول. 2 وهذا اللفظ وارد فى بعض روایات البخارى أيضاً 
وعلى هذا فالجواب الذى ذكره الشیخ بقوله: أولاً متعين . 

: “ كذا فى الأصل » وهو سبقة قلم على الظاهر لما فى ” الهداية‎ ٢(٠ 
وعزرق- كل شئ معتبر بسؤرہ لأنها يتولدان من سلحمہ فأخذ أحدههما حك صاحبه‎ 
انتهى : ولعل الشیخ أخذه من مسألة آتیة من طهارة جلده » وف تقرير مولانا‎ 


الکلام فى سؤر الکلب ۷ 


بلاق ظاهر جلده رطباً » وعلى هذا قيل : لو ألى كلب فی البير وقد سد 
مه بحیث لايمكن خروج شی منہ؛ أو جعل فه بحیث يبى خارج الماء لم يتننجس 
البير بوقوعه فيها )١(‏ وعلى هذا فلا يلزم تنجس الم۔جد بدخوله فيه ولو 


.)٢( رطباً‎ 


و حسن المكى قوله: فى المسجد ٤‏ سواء كان رجل الکلب أو المسجد يابساً 
أو رطباً لأن الکلب ليس بنجس العين على المذهب الأصح عندنا فجلده طاهر 
عندنا ء أما عند الشافعی فنجس العین؛ فكان جلده أیضاً نجساً عنده فلا بد أن 
يحمل الحديث على اليايس . 

)1١(‏ وهو كذلك فی ” الدر امختار “ : فلو أخر جحياً وم يصب فه الماء 
لا يفسد ماء اليير ولا الثوب بانتفاضه ولا صلاة حامله ولو كبيراً » وشرط 
ا حلوانی شد فه » انتهى . 


(؟) حكى ف تقرير مولانا الشيخ محمد حسن الکی بعد ذلك قولا 
آخر فقال : قوله : كل » أمر بالأكل مظلقاً ولم يأمر بغسل موضع الفم من 
الجمرح» فثبت أن سؤر الكلب طاهر کا هو مذهب الزهرى » وقد مر تقرير 
الجواب أن غرض النى گلااؤ كان پیسان حم المذبوح بالذيح الاضطرارى 
١‏ 0 ویپ 0 
لا بیان سؤر الكلب على أن لعاب الكلب نجس بالاتفاق پتنجس به الشی الجامد 
بالاتفاق إذا تيقن أنه أصابه فيجب غسل ذلك الموضع عند الكل » و تا 
النزاع فى المائعات القليلة إذا أصابها لعاب الکلب بأن ولغ فيها ء فعندنا يعتبر 
فيه رأى المبتى فإن استقر الرأى أن اللعاب قلیل قد «تلاشى یق الماء » والماء 
غالب عليه فلا يتنجس کنا فى مشألة الشيرة إذا خرجت فيها الدم. من :رجل: من 
يطأ العنب برجله لآخراجھا منه» وما یق مسألة المنطة إذا بال فيها الحمر حين 
الدياسة » و إن استقر الرأى أن اللعاب غلب على الماء يتنجسن. » وعند الشافعى 


۸ لامع الدرارى ج - ”1 


( باب من لم پر الوضوء الا من المخرجین 22 ) 


يتنجسن الماء مطلقاً إذا كان أقل من القلتين ء وعند الزهرى ومالك یتنجس 
إذا تغير أحد أوصافه » وكذا التفصيل ق كل مائع بالقياس على المساء 
عند الكل . 

“ اختلفوا ق موجب الوضوه كما بسط فى هامش ” الكوكب‎ )١( 
: وحاصاه: أنهم اختلفوا فى تعليل الآية الموجبة للوضوء على ثلاثة أقوال‎ 

فقال قوم : سبب الوجوب خروج النجس من البدن فأوجبوا الوضوء 
فى كل جارج نجس من اٹخرج المعتاد وغيره 2 ومن قال بذلك : أبو حنيفة 
ذلك ۔ 1 

وقال آخحرون : سمہھ4 ا حروج من ا مرج العتاد فقالوا : كل مایخرج 
من السبیلین ناقض للوضوء أى شی حرج من دم أو حصا أو غير ذلك . 

. وقال الآخرون منهم الإمام الك : أن العبرة ارج و اشخرج معآ فقالوا: 
كل ما خرج من السبیلین مما جو ما خروجنہ كاليول والغائط د 
وجب الوضوء و للا لا ۔ 
کن سے قال : شيخ .امشاي ق ” التراجم 5 سود الات کین افرت 
الأول : وجوب الوضوء مما خجرج من السبیلین مع موم ما خرج من العتاد 
وغير :المعتاد والمنصوص. فى القرآن: وغير المنصوص فيه الثابت با لحدیث زيادة 
عليه ؛:والثاق : عدم وجوٹ الوضوء جن غبر ما حرج فألبت تب ببعض ما:ذکر 

فى الباب الأول وبہعض۔ آخجر الثالى . 1 ١‏ 


بيان الاختلاف ق نواقض الوصر ۹ 


والاستدلالات الى أثبت بها المدعى غير مثبقة ھا أما من 


والشراح فى هذا المقام يطبقون مذهب الوؤلف على مذهب الشافعى 
و يقولون معنى ترحمة الباب : من لم پر الوضوء من اس حارج إلا بما خرج من 
اٹجرجین ‏ حی یکون مس الذكر ومس النساء اللذان ما ناقضان عند الشافعی 
باقیین فى النواقض عنده أيضاً » لکن التحقوق فى هذا الباب أن مذهب 
البخارى فى هذه المسألة وراء مذهب الشافعى وكلامه على ظاهره ؛ فلا یکون 
۰- فی مس الذکر ومس النساء وضوعأء ويدل على ذلك 7 : وقال 
جابر . إذا ضحك » إل » وأثبت ببعض ما ذکر من الآئثار فى تعاليق الباب 
الجزء الثاتى من المدعى . 

قلت : وما أفاده الشيخ واضح فإنه لم يذكر ملس الذكر أو لمراة باباً 
ولا أثراً بل أشار فى التفسير أن المراد باللمس فی الآية ا لماع وهو قول الحنفیة 
خلافاً للشافعية » وما أفاده الشيخ من أن الشراح يحملونها على موافقة الشافعى 
١و‏ كذلك ء قال الکرمانی: فإن قلت : لاوضوء أسباب أخر مثل النوم وغيره 
فكيف الحصر ؟ قلت : الحصر بالنظر إل اعتقاد اللحصم إذ هو رد لما اعتقده 
والاستثناء مفرغ » فعناه: من لم پر الوضوء من الخروج من مخارج البدن إلا من 
هذين ا جرجین » وهو رد لمن رأى أن ا حارج من البدن بالفصد مثلا ناقض 
للوضوء » فكأنه قال : من لم پر الوضوء إلا من ا خرجین لا من مخرج آخر 
كالفصد كا هو اعتقاد الشافعى » انتھی 


وقال الحافظ : الاستثناء مفرغ والمعنى: من لم بر الوضوء ما يخرج من 

غير هما کال والحجامة وغيرهما . ويمكن أن يقال : إن نواقض الوضوء 
المعتبرة ترجع إلى وی یس سی رت + ولس المرأة و الذكر 
رم )1١7-‏ 


٢-ج لامع الدراری‎ ۱ "٢ 


لم یتعرض لغير السبيلين )١(‏ فاأن تخصيص شی پش یف الذکر لايدل 
ور وریپ رپچ ہا أنااما قي يترص ارج نين 

غير السبيلين و إثبات لعدم انتقاض الطهارة به فلأن فيه احهّالا” غير ما فيه 
إثباث لمدعاهم » وإذا جاء الاحيّال بطل الاستدلال » فأما أن الضحك 


لا ينقض الوضوء )٢(‏ فنحن متفقون بهم فيه ؛ و نما الناقض هو القهقهة : 


مظنة: خروج المذى . وأنت خبير بأن مجرد مسها ليس بمظنة للمذى حتی یقید 
الس بالشهوة: ذهب مالك ففوجيه ال حافظ ليس بوجيه » وتعقب علیھا العينى 
بوجه آخر فقال : قوله : من لم یر الوضوء من مرج آخر إلخ .رده حکم من 
طعن فى سرته » وخر وج البول والعذرة تنقض الطهارة عند الحصم أيضاً ء 
فعلمنا أن حكم ا حارج من القبل والدبر وغيرهما سواء » انتهى . 
وما أفاده شيخ المشاعخ من أن مسلك البخارى فی ذلك وراء مسلك 

الشافعى أشار إليه الحافظ أيضاً لکن لیس ف هذا الباب بل قال تحت حديث 
ألى هريرة إذ فسر الحدث بفساء أو ضراطہ : وأما باتى الأحداث ا ختلف فيها 
بين العلاء کس الذكر ولس المرأة والی* والحیجامة فكأن أبا آھریرۃ لا ری 
النقعض پشیٗ ) منها وعليه مشی الصنف 3 انتهى . 

)١( :‏ یعی أما الاستدلالات الٔی.:لم:یتعرض فیھا القائل عن غير السبيلين 
فعدم الاحتجاج بها على خلاف الحنفیة ظاہ رکا فى قوله تعالى : « أو جاء أحد 
مم من الغائط ؛ فلا احتجاج فيه على عدم النقض من غير الغائط » وكذا فى 
۰ عطاء وغيره 5 


)٢(‏ بذلك جزم العييى. : إذ قال : . ذهب ألى حنيفة ين بها ذكروة 
اما مذهبه .مثل ما روى عن جابر أن الضحك: ببطل الصلاة ولا يبطل الوضوء 


معی المهقهة والضحك والتبسم وحكها ۱ 


وأما خلع الحف فنحن لانقول بانتقفاض وضوئے ؛ و اما الواجب 
عليه أن يغسل قدميه(١)‏ وقول أنى هريرة : لاوضوء إلا من 


والقهقهة يبطلها جمیعاً ء و التبسم لا بيطلها » والضحك: ما یکون مسموعاً له 
دون جيرانه » والقهقهة:. ما یکون مسموعاً لا » والتبسم: ما لاصوت فيه » 
انتهى . ومعبى قوله : ليس کا ذكروه أنهم نقلوا مذھب: الحنفية النقض 
بالضحك ؛ قال الحافظ : تعلیق جابر وصله سعيد بن منصور والدارقطی 
وغيرهما وهو صحيح من قول جابر » وأخرجه الدارقطی من طريق أخرى 
مر فوعاً لکن ضعفها » وا حالف فى ذلك إبراهم النخعى والأوزاعى والثورى 
و أبو حنيفة و صحابہ قالوا: ينقض الضحك إذا وقع داخل الصلاة لا خارجها » 


وقال العينى : هو أى فساد الصلاة إجماع فما ذكره ابن بطال اع 2 
إنما. لحلاف هل ينقض الوضوء ؟ فذھب مالك واللیث والشافعی إلى أنه 
لا ينقض » وذهب النخعی والحسن إلى أنه ینقض الوضوء والصلاة ويه قال 
أبو حنيفة وأصحابہ والثورى والأوزاعى ء ثم بسط فی دلائن الحنفية فقال : 
لنا یق هذا الباب أحد عشر حدیثاً عن رسول الله ا » منھا أربعة مرسلة 
وسبعة مسندة » فذكرهاء والقهتهة تفسد الصلاة دون الوضوء عند أخد کا 
يظهر من ٭ الغی “ وغیرہ . 7 

)١(‏ قال الحافظ: قوله: قال الحسن إلحء أى ابن ألى الحسن البصرى» 
والتعليق عنه للمسألة الأولى وصله سعيد بن منصور وابن المنذر بإسناد صميح » 
وا خالف فى. ذلك مجاهد: و الحم .بن عتیبة وجماد قالوا.:. من قص أظفارہ أو 
جز .شار به فعليه الوضوء ؛ ونقل ابن المنذر. أن الإجماع استقر على. خلاف 
ذلك ؛ وأما التعليق عنه-.للمسألة الثانیة فوصله ابن أله شيبة بإسناد صحیح ووافقه 


۳۲ لامع الدراری ج-٢‏ 


وم اقم لمك ١‏ | لوقه لوج ظذقوومن*ۃ“ ‏ . چیوقیٌ چوج+نھ.۔ ‏ ہفغخ همی“موٴموےم م.ٹویومےییہویم 


على ذلك إبراہم النخعی وطاؤس وقتادة وعطاء وبه كان یفی داؤدء زاد 
القسطلاق اختاره النووى فى ” شرح الہذب“ کان المنذرء انتهى . 

وخالفهم الجمهور على قولين مرتبين على إيجاب الموالاة وعدمها » فن 
أوجبها قال : يجب استيناف الوضوء إذا طال الفصل ؛ ومن لم يوجبها قال: 
يكتى بغسل رجليه وهو الأظهر من مذهب الشافعى » وقال بعض العلاء هن 
الشافعية وغيرهم : يجب الاستيناف و إن لم تجب الموالاة » وعن الليث عکس 
ذلك » انتهى . وقال الموفق : إذا خلع خفيه بعد المسح عليها بطل وضوأه . 
وبه قال النخعی والزهرى والأوزاعى وإسحاق وهو أحد قولى الشافعى » وعن 
أحمد رواية أخرى أنه بجزیہ غسل قدميه وهو مذهب ألى حنيفة » والقول 
الٹانی للشافعى . 

وهذا الاختلاف مبى على وجوب الموالاة فى الوضوء فن أجاز التفريق 
أجاز غسل- القدمين » ومن منعه أبطل وضوأه لفوات الموالاة » وعلى هذا 
لو خلع الحفين قبل جفاف الاء عن يديه أجزأه غسل القدمين ء وقال الحسن 
وقتادة وسلمان بن حرب : لا یتوضأً ولايغسل قدميه لأنه أزال الممسوح عليه 
بعد كال الطهارة فأشبه ما لو حلق رأسه بعد المسح عليه » أو قلم أظفاره بعد 
المسح عليها ٠‏ ولنا أن الوضوء بطل فى بعض الأعضاء فيطل فی جميعها » وما 
ذكروه يبطل بنزع أحد الحفين فإنه يبطل الطهارة فى القدمين جیعاً . 

وحكى عن مالك أنه إذا خلع خفيه غسل قدميه مكانه و صمت طهارته » 
ومن أخره استأنف الطهارة لأنه إذا غسلها عقب النزع لم تفت الموالاة لقرب 
غسلهها من الطهارة الصحيحة فى بقية الأعضاء ». انتهى مختصراً . قلت : ولايصح 
قياس مسح ا حف على مسح الرأس إذا حلقه بعد المسح لان حم مسح ا حفين 


المراد من الحدث فى قول ألى هريرة : إلا من حدث ست 


حدث )١(‏ فهو یوافق المذهبين معأ » وإنما الكلام فى تعيين الحدث ما هوء وإن 
أريد بالحدث ما فسره أبو هريرة : فساء أو ضراط )٢(‏ لزم عليهم البول » 
والبراز » والمى » والمذى ؛ والغشى ؛ والجنون ؛ والاکسال » إلى 
غير ذلك » وأما قوله : فنزفه الدم فركع وسجد إخ (”" ) فهو وارد على 
مقيد بالتوقيت يبطل بنفسه بعد مضى المدة بخلاف مسح الرأس فإنه إذا مسحه 
زال الحدث عنه فاحلق وغيره بعل دتئك سواء . 

وق تقرير مولانا الشيسخ محمد حسن المكى : غرض الحسن يذلك دفع 
توهم أن الظفر مثلاً إذا أخذ ظهر نحته موضع يابس فینبغی أن يعيد الوضوء 
وجوباً عند الشافعى لفوات التوالى » ويغسل ذلك الموضع وجوباً عند غيره » 
فقوله : لاوضوء عليه أى لا وضوءاً شرعياً ولاغسل ذلك الموضع ؛ وغرض 
البخارى من نقل قوله : إن هذا أيضاً خارج من البدن لكنه ليس بناقض . 

)١(‏ قال الحافظ : وصله إسماعيل القاضى فى ” الأحكام“ بإسناد سحیح 
عنه موقوفاً ورواه أحمد وأبو داؤد والرمذی عنه مر فوعاً 2 انتهى . قلت : 
وتقدم ىق أول کتاب الوضوء فی ( باب ابل صلاة بغير طهور ) أقوال 
العلاء ى توجيه قول أبی هريرة . 

(؟) كما تقدم ى أول كتاب الوضوء فى ( ياب لاتقبل صلاة بغير 
طهور) . 1 

)٣(‏ قال الحافظ : قوله : ويذكر عن جابر وصلے ابن إسحاق ق 
” المغازى “ مطولا” » وأخرجه أحمد وأبو داؤد وغبرھم| ء وتيين من سياق 
المذكورين سبب هذه القصة » و محصلها : أن ال ى بَا زل بشعب فقال : 
من يمحر سنا الليلة ؟ فقام رجل من المهاجرين وزخل سن الأنصار فياتا. بقم 


المذهيين ( ١‏ ) لما فيه من تنجس الثياب أيضاً مع أنه يحتمل أن النی گا أمر 


الشعبْ واقتسما الليلة حراسة » فنام المهاجرى وقام الأنصارى يصلى » فجاء 
رجل من العدو فر ماه بسهم فأصابه ؛ فئزعه واستمر فى صلاته » مم رماه 
بئان » فصنع كذلك ٢‏ ثم رماه بثالث فانتزعه وركع وسجد وقضى صلاته 
وأيقظ رفيقه ؛ فلا رأى ما بە من الدماء قال له : لم لا أنبھتی أول ما ری ؟ قال : 
كنت فی سورة أحببت أن لا أقطعها . 

. وأخرجه البيهق فى ” الدلائل “ من وجه آخر وسمى الأنصارى عباد 
ابن بشر والمهاجرى عمار بن ياسر ؛ والسودة الکھف . وقال الشيخ فى 
”البذل “ : المهاجرى هو عمار بن ياسر ؛ والأنصارى مار بن بشر » 
وقيل : جمارة بن حزم » والمشهور الأول 

)١(‏ وهو كذلك ولذا أفاد الشیخ فى تقرير ”ابی داؤد“ أن فنع الذكر 
يعنى بإعادة الصلاة والوضوء ليس بمستازم أنه لم يأمر مع أن تنجس الثياب 
مسلم بسیلان سے فالجواب الجواب وا حیص ا حیص ء انتهى . وقال 
الحافظ فى ” الفتح > : قوله : فازفہ ٤‏ يقال : نزفه الدم أنزفه : إذا سال منه 
كثيراً <بى يضعفه فهو 7 دوف واد 5 المقت بييذ] الیک ازد 
على الحنفية فى أن الدم السائل ينقض الوضوء » فإن قيل : كيف مضى ف 
صلاته مع وجود الدم فی بدنه أو ثوبه و اجتناب: النجاسة .فيها واجب ؟ أجاب 
المطابى بأنه يحتمل أن يكون الدم جرى من الجراح على سبيل الدفق بحيث 
لم يصب شيئاً من ظاهر بدنه وثيابه ء وفيه بعد . 
.۔ ویحتمل أن يكون الدم, أصاب الثوب فقط فازعه ,مم 
جسمه إلا قدر پیر معفو عنه » ثم الحجة قائمة به على کون خروج الام 
لا ينقض ٤‏ واوالم يظهر الجواب عن کون الدم أصابه » والظاهر أن البخارى 


بالإعنادة إلا أن الر اوی ترك ذكزه 3 وأمفا ما قال : متا ال 


كان يرى أن خروج الدم ق الصلاة لايبطلها بدليل أنه ذكر عقب هدا الحدیث 
أثر. الحسن وقد صح أن عمر صلل وجرحہ ينبع ذماً » انتهى . وأنت تری ما 
فى هذه الأجوبة من العجائب ء أفترى نصيب الرجل ثلاثة أسهم جرحنه 
ولايسيل منها الدم على جسده أصلاً ء على أنها خالف نص الحديث بلفظ : 
ما به من الدماء » ولذا قال شيخنا فى ” البذل “ : إن خروج الدم على سبيل 
الزرف لا یصیب شيئاً من بدنه أمر عجیب خارق للعادة. وراء طور العقل » 
انتهى . 
ثم خروج الدم لا ينقض الوضوء عند الإمامين : مالك والشافعى لخر وجه 
من غير ااسبیلین أى الخرج المعتاد :» و قال 'أبو حنیفة وصاحباه وأحمد بن حنبل 
وإسحاق بن راهويه : هو من واقض الوضوء وقيدوه بالسيلان » قال الموفق : 
الخارج من البدن من عير السبيل ينقسم قسمين : طاهراً و نجساً ء فالظاهر 
لا ينقض الوضوء على حال ؛ والنجس ينقض الوضوء قى الجملة رواية 
واحدة روى ذلك عن ابن عباس وابن عمر وابن المسيب وغيرهم ماق 
: الأوجز “ وسيأق شی من ذلك قريباً تحت قول الات : إن أهل المحجاز 
لايرون فى الدم وضوءاً . ش ۱ 


)١(‏ لا بد ما أفاده الشيخ ولا فلا يوافق سلك أحد من الأثمة ولا 
قال الكرمانى : لست أدرى كيف يصح الاستدلال» والدم إذا سال يصيب 

ھی 22 ثيابه » ومع إصابة شی > من ذالق وإن يان سير اسم 
صلاته إلا أن يقال : إن الدم كان يجحرى من ال حراح على سبيل الافق حتى 
لايصيب شيئاً من ظاهر سائر بدنه » ولئن كان كذلك فهو أمر تجیب » التهى . 


السائلة )١(‏ أو فى حالة كونهم معذورين » وكذلك ما قال : ليس ىق 
الدم وضوء فى الغير السائل )٢(‏ وأما إذا أخعرج من البثور دما 


قلت :وأيحب منه أنهم اختاروا هذا العجيب ف قصة الأنصارى 
المتقدمة ء وما قال : وإن كان يسيرا لانصح؛ مببى على مسلك الإمام الشافعى 
فإن الدم لايعفو عنده فى أحد قوليه ولو كان قليلاً » أما إذا حمل هذا على ما 
أفاده الشيخ من حمله على المعذورين يوافق حمهور الفقهاء » قال الموفق: من به 
جرح يفور منه الدم أو به ريم أو نحو ذلك من الأحداث ممن لايمكنه قطعه عن 
نفسه صلى على حسب حاله كا روى عن عمر أنه حين طعن صلى وجرحه 
يثعب دما » انتهى . 

)١(‏ وعليه حمله العينى إذ قال : معناه يصلون فى جراحاتهم من غير 
سیلان الدم » والدليل عليه ما رواه ابن بی شيبة عن الحسن أنه كان لايرى 
الوضوء من الدم إلا ما كان سائلا” ء وإسناده صحیح ؛ انتهى . وما تعقب عليه 
القسطلاق أن ذلك مذهبه وما فى ” البخارى “ رواية عن الصحاية بعيد ع 
أفترى كان مذهيه مخالفاً لما عليه جل الصحابة ؟ 

(؟) هذا ما حكاه الإمام البخارى عن طاؤس وغيره وما وجه به الشيخ 
يتمشى فها حكى البخارى من لفظ الدم مطلقاً » وكذا يتمشى فما حكى الحافظ 
من أثر طاؤس برواية ابن أبى شيبة عنه بإسناد صحیح أنه كان لايرى فی الدم 
وضوءاً » لکن لایتمشی فها روی عنه العينى بلفظ لايرى فى الدم السائل 
وضوءاً » وكذلك لايتمشى فما ذكرا عن محمد بن على بن الحسين المعروف 
بالباقر أنه سثل عن نات فقال : لو سال نهر من دم ما أعدت صنه 
شر را يكرا لفط عطاف 


مراد قول أبى حنیفة : التابعون رجال إل ۳۴۷ 


بعصرها )١١‏ فلانہ حرج جو تحت او 0 نقوك ق 


فالأوجه فى ال حواب عن هذه الآثار القیدة بالسيلان ما قال العيبى 

إنها ليست يحجة هم لأنهم لابرون العمل بقول التابعی ء ولاهو حجة 7 
الحنفية لما نقل عن الإمام أبى حنيفة أنه كان يقول: التابعون رجال و نحن رجال 
يزاحموننا وتزاحمهم ؛ والعی أن أحداً منهم إذا أدى اجتهاده إلى شى لايلزمنا 
الأخذ به بل نجتهد کا اجتهد هو ء فا أدى إليه اجتهادنا عملنا به وتركنا 
اجتھادہ.+ وقول البخارى .وأهل ا حجاز دن عطف العام على الخاص + لان 
طاؤساً ومحمد بن على وعطاء حجازيون » وغيرهم مثل ابن المسيب وسعيد بن 
جبير والفقهاء السبعة من أهل المدينة ومالك و الشافمى وآخرون ء انتهى 0 


وقد عرفت فها سبق أن أهل المديئة أيضاً مختلفون فى ذلك کا تقدم عن 
ابن عباس وابن عمر وغيره| » وى ” البذل “. : قال : وى ” الاستذ كار “ 
لابن عيد البرٍ : المغروف من .مذهب ابن عمر إيجاب .الوضوء من الرعاف ؛ 
وأنه حدث من الأحداث الناقضة . للوضوء إذا كان سائلا” وکذا كل دم سال 
من ا یسد » وروی مثل ذلك عن على وابن مسعود وعلقمة والأسود والشعبى 
وعروة والنخعی وقتادة والحکم وحاد كلهم ریز العاف کل سان 
ابد حدثاً . 

12) 000 ما اقال البخاری : عصر “8و رق کا 
وبذلك جزم العيبى إذ قال : وهذا الأثر حجة حنفیة إذ الدم ؛ ا حار ج بالعصر 
لاينقض الوضو ء عندهم ء لأنه خرج والنقض يضاف إلى ا حارج دون المخرج 
كنا عو ون اق ليه ؛ انتهى . قلت : والتفريق بين الخرج وا حنارج 
ختلف فيه عند الحنفية كا بسط الشيخ تق “البذل “ وحكى عن ”الدر ا ختار “ : 


پا مھ نک 


البزاق ر١‏ : إنه كان الدم مغلوباً فيه» فلايلزم نقض الطهارة به » وأما قول 


أن ا ار ج وا خرج سيان ى النقض على ا ختار » وحکی عن ” العناية “ 
ترجيح التفريق . 

)١(‏ إشارة إلى قوله : بزق ابن ألبى أوفى دم » قال الحافظ : هو 
عبد الله الصحابى ابن الصحابی ء وآثرہ وصله سفيان الثورى فی ” جامعه “ 
انتھی . زاد العيبى : شهد بيعة الرضوان وما بعدها من المشاهد » وهو آخر 
من مات من الصحابة بالكوفة سنة سبع وثمانين » وهو أحد من رآه الإمام 
أبو حنيفة من الصحابة وروی عنه » ولا يلتفت إلى قول المنكر المتعصب » 
وكان عمر ألى حنيفة حينئذ سبع سنين على الصحيح من ولادتہ سنة ثمانين» وعلى 
قول من قال: ولد سنة سبعين يكون عمرہ حينئذ سبع عشرة سئة » ويستبعد جداً 
أن يكون صحابى مقما” ببلدة وی أهلها من لا رآہ » وأصحابه أخبر بحاله وهم 
ثقات فى أنفسهم » والار لیس بحجة لهم علینا لأن الدم الذى يخرج من الفم 
إن كان من جوفه لاينقضن الوضوء ؛ وإن كان من بين أسنانه فالاعتبار 
للغلبة پالبز اق والدم » وم يتعرض الراوى لذلك فلم يبق حجة" » وا حم بالغلبة 
له أصل . 

وروی ابن أبى شيبة عن الحسن فی رجل بزق فرأى فى بزاقه دما أنه 
لم بر ذلك شيئاً حتی يكون غبیطاً » وروی عن ابن سيرين أنه رما بزق فيقول 
لرجل : انظر هل تغير الريق ؟ فإن قال: تغيرء بزق الثانية فإن ان فى الثانية 
متغير ا فإنه يتوضأ وإن لم يكن ف الثانية متغيراً لم پر وضوءاً » والتغیر لا یکون 
إلا بالغلية ء انتهى . 

قلت : والدم ناقض عند الإمام أحمد أيضاً كما تقدم إذا كان فاحشاً 
وحملوا هذه الآثار كلها على غير الفاحش » قال الموفق : مذهب أحمد أن 


الحسن وصاحبه : ليس عليه إلا غسل محاجمہ » فالمعنی بذلك أنه لا يحب الغسل 


عليه بذلك )١(‏ وإنما يكتى فیہ بغسل الموضع المتلطخ بالدم » وأما الوضوء 
فلا تعرض له فيه نفياً ولا إثباتاً ؛ وأما ما فيه من الروايات فحاصل استدلال 


الكثير الذى ينقض الوضوء لاحد له أكثر من أنه يكون فاحشاً » قيل : يا أبا 
عبد الله ما قدر الفاحش ؟ قال : ما فحش ی قلبك ؛ ونقل عنه أنه سثل : كم 
الكثير ؟ فقال : شير ی شبر » إلى آخر ما بيسطه ؛ وق تقرير مولانا محمد 
حسن المكى : قوله : برق » قلنا : كان بزاقه مصفراً لا محمراً » والمصفر 
ليس بناقض عندنا أيضاً أو هو مذهبه ء انتهى . وزاد فى تقرير مولانا الشيخ 
حسين على : والدلیل لنا قوله عليه الصلاة والسلام : « من قاء أو رعف» الحدیث 
رواه الرمذی . 


)١(‏ لعل الشیخ أخذ من كلام العلامة العینی إذ قال : وهذان رواهما 
ابن أبى شيبة فى ” مصنفه > عن ابن عمر أنه كان إذا احتجم غسل أثر 
محاجمہ » وعن الحسن وابن سيرين أنها كانا يقولان : يغسل أثر ا حاجم ء ولا 
ذكر ابن بطال فى ” شرحه “ أثر ابن عمر والحسن قال : هكذا رواه المستمل 
وحده بإثبات إلاء ورواه أكثر الرواة بغير إلا و رواية المستملی هو الصواب» 
وكذا قال الكرمانى , 


ومقصودهم من تصحیح هذه الرواية إلزام الحنفية » ولا يصعد ذلك 
معهم لان حماعة” من الصحابة رأوا فيه الغسل منهم ابن عباس, وعبد اللہ بن 
مرو وعلی وروته عائشة عن النی ا مرفوعاً رواه ابن أبى شيية ة بأسانيد 
جياد وهو مذهب مجاهد أيضاً + وأيضا فالدم الذى رج من موضع الحجامة 
حرج ولیس بخارج » والنقض يتعلق بالخارج کا ذكرنا ٤‏ انتهى . وما حكى 


العبی من اختلاف رواية المستملى وغيره معناه أن اکثر الرواة ذكروا : ليس 


الؤلف بها : أنه لم يذكر فيها غير ما ذكر » فعلم أن الطهارة لا تنتقض بغیر 
المذكورات لأن السكوت فى محل البيان بيان » والجواب قد عر فت أن المفهوم 
لا يعتبر به ١(‏ ) . ۱ 

قوله : ولم يقل غندر وحى عن شعبة الوضوء ؛ واختلفوا اق معی 
عبار ته هذه » فقال بعضهم : معناها أنه م يقل لفظة الوضوء ؛ واكتى بقوله: 
عليك ٠»‏ وقيل : بل لم بقل : عليك ؛ أيضاً لأنها معاً حملة واحدة (؟) فنی 
المؤلف لفظ الوضوء نى للفظة : عليك ء أيضاً » وأيا ما كان فالحاصل : أن 
النى کا تكلم ههنا ا علم منه نی الغسل )٣(‏ . 
عليه غسل مماجمه . بحذف حرف الاستثناء ء قال الحافظ : وحکی عن اللیث 
أنه قال : يحزئ ا حتجم أن يمسح موضع الحجامة ويصلى ولا يغسله . ' 

)١(‏ ويدل على ذلك أيضاً أن المذدكور قف حديث ألى هريرة الحدث 
فقط ولا تعرض فيه عن المذى وغيره » وى حديث المقداد ذكر الذی فقط 
وليس فيه تعرض لغيره ؛ وهكذا فى الروايات الآخر ؛ والمصنف ذكر هذة 
الروايات لإثبات نقض الوضوء عما يخرج عن السبیلین . 

(٢آ):‏ اختلفت الشراح فى: هذين الاحيالين : أما الأول فهو تار 
الكرمانى إذ قال : لم يقولا لفظ الوضوء ء قالا: فعليك فقط بج ذف المبتدأ 
وجاز ذلك لقيام القرينة عليه » انتهى . قال القسطلانی : قال البرماوى 
کالکرمانی : لم يقولا لفظ الوضوء پل قالا : فعليك فقط بحذف اللمبتدأ للقرينة 
الم۔وغة لذلك » انتھی . وأما الاحال الثانى فذكره الحافظ اذ قال : لم يقولا 
فيه : عایك الوضوء , 7 ۱ 

٣(‏ جماحكاه الحافظ برواية ” مسند أحمد “ عن بھی بلفظ : فليس 
عليك :غسل .. کت 


حك الاستعانة فی الوضوء ١‏ 
( باب الرجل بوضی* صاحبه 2 ) 
يعنى بذلك أن النهى الوارد ق الاستعانة فيه وی غيرة من القربات لیس 


( باب قراءة القرآن بعد الحدث وغیرہ ”۷ ) 


0 ) بسط شراح ” البخار ى * لاسما العلامة العينى فى جواز الإعانة 
وکر اھتھا 2000 الگ رمانى “ عن النووى : قال أصحاينا : الاستعانة ثلاثة 
أقسام : أحدها : أن يستعين ى إحضار الماء ولا كراهة فيهء والثانى : أن يستعين 
فى غسل الأعضاء فهذا مكروه إلا الحاجة ؛ والثالٹ : أن يصب عليه فهذا 
الأولى تركه » وهل سمى مكروهاً فيه وجهان ؛ وتعقبه الكر مالى فقال : 
فيه جوازه لأن ما فعل رسول اللہ گلا لا يقال فيه : الأولى نركه ء انتهى . 
و تعقبہ احافظ بأنه کا قد يفعله للجواز ء وتعقب أيضاً على الأول أى إحضار 
ا ماء فقال : لکن الأفضل خلافه ء انتهى . 

و صاحب ” الدر الختار “ عدة فى الندوہات عدم الاستعانة بغيره إلا لعذر 
قال : وأما استعانته چیا بالغير فلتعلم الجواز ء قال ابن عايدين : كذا فى 
” البزازية “ ۰ أن الاستعانة مكروهة حی احتيج ‏ إلى هذا الجواب » 
وظاهر ها ما فى ” شرح امنية “ أن لا كراهة أصلا إذا كانت بطيب قلب 
ومحبة من المعين» إلى آخر ما بسظه » وقال فى آخره : والمباصل. : : أن 
الاستعانة فى الوضوء إن كان بصب الماء أو استقائه أو إحضاره فلا كراهة بها 
أصلاً ولو بطلبه » وإن كان بالغسل أو المسح فتكره بلا عذر , 


)٢(‏ قال الكرماتى : قوله : وغيره أى غير ” القرآن “ من السلام 
وساثر الأذكار 3 انتهى . وقال الحافظ : وغيره أى من مظان اا لحدث »“انتهى 5 


۲ لامع الدراری ۱ ڑا 


یعی بذلك أنه ذكر ولا یجب تقديم الوضوء له و إن كان أفضلء والحام )١(‏ 
بدخله المتطهر ومن لیس على وضوء » فلا قال منصور وإبراهم )٢(‏ بجواز 
القراءة فيه علم أنه لا يشترط ھا الطهارة » وكذلك كتب الر سالة لا لو عن 


وتعقبھ| العونى بأنه لا وجه مظان الحدث لأنه إما حدث فیدخل فيه و إما غير 
حدث فلا مدخل له فى الباب » ويأنه إذا جاز قراءة ” القرآن “ فغيره من 
الأذكار جائز بالطريق الأولىء واختار غيره أى غير القراءة ككتابة ” القرآن“» 
قال : وهو أوجه وأشمل للقولى والفعلى » وتبعه القسطلانى واختار بتار 
العوبى وتعقب على قول الحافظ والکرماتی ؛ ویمکن عندى توجيه كلام ال حافظ 
بأن المراد من مظان الحدث النوم حدیث الوارد فى البابء ثم جواز قراءة 
”الفر آن“ محدثاً مجمع عليه عند الأثمة الأربعة وجمهور العلاء خلافاً لمن شذ من 
بعض السلف كا فى ” الأوجز “. 

1ع قال الکرماق: خصص ذكره إذ الغالب أن أهله أصماب احداث 


انتهى : وبذلك جرم العيى . 


)١(‏ قال الحافظ : المنصور ابن العتمر وإبراهم هو النخعى » وآئرہ 
هذا وصله سعيد بن منصور عن ألى عوانة عن منصور مثله )ع وقد روى 
سعيد بن منصور أيضاً عن ماد بن ألى سلمان قال : سألت إرراهم عن القراءة 
فى الام قال : يكره » والإسناد الأول أصح ؛ انتھی . وقال العیبی : 
يحتمل أن يكون عن إبراهم روايتان » واختلفوا فى ذلك فعن ألى حنيفة : 
يكره » وعن محمد بن ا لحسن: لايكره» وبه قال مالكء وإنما كره أبو حنيفة 
لان حم الام حم بيت الخلاء لان موضع النجاسة ؛ والاء المستعمل ى 
ایام نجس عنده » وعند محمد طاهر فلذلك لم یکرھھا ٤‏ انتهى . 


قراءة القر آن وكتابته للمحدث ٤٣۳‏ 


ذكر اللہ وآية من القرآن کالبسملة )١١(‏ فلا جاز كتابتها جاز التلفظ بەء وكذلك 
التسلم عليهم ؛ وهو ذكر يستدعى جواز الذكر على غير وضوء » لأنهم لما 


قال الحافظ : قال النووى فى ” التبيان “ عن الأسحاب : لا تكره » 
فاأطلق ؛ لکن فى ” شرح الكفاية “ للصميرى : لا ينبغى أن يقرأ » وسوى 
ا حلیمی بينه وبين القراءة حال قضاء ال حاجة » وقال السبکی الكبير : إن كان 
القارئ ى مكان نظيف وليس فيه كشف عورة لم يكره وإلا كره » انتهى . 
وقال الموفق : لا بأس بذكر الله فى الام » وأما قراءة القرآن فقال أحمد : 
م يبن لهذا ٤‏ وكره القراءة فيه أبو وائل والشعی ومكحول وغيرهم ؛ 
وم يكرهها النخعى ومالك ؛ و وجه الكراهة أنه حل التكشف ويفعل فيه ما 
لايستحن عملہ فى غيره ؛ فاستحب صيانة ” القرآن “ عنه » فان قرأه فى الام 
فلا بأس لأننا لا نعلم فيه حجة” تمنعه ۔ 

)١(‏ بذلك جزم الكرمانى إذ قال بكتب الرسالة البى لا تخلو عنى 
”القرآن” والأذكارء انتهى. وقال الحافظ: يكتب الرسالة فى رواية الأكثر بلفظ 
الضارع من كتب ؛ وق روایة : يكتب ۔ بموحدة مكسورة وكاف مفتوحة - 
عطفاً على قوله بالقراءة » وهذا الأثر وصله عبد الرزاق عن منصور قأل : 
شالت إبراهم أأكتب الرسالة على غير وضوء ؟ قال : نعم . ولا كان من 
شأن الرسائل أن تصدر بالبسملة توهم السائل أن ذلك يكره لمن كان على غير 
وضوء » لکن يمكن أن يقال : إن كاتب الرسالة لا یقصد القراءة فلا يستوى 
مع القراءة ء انتهى . 

قال العيى : قال أصصابنا : يكره لنب والحائض أن يكتب الکتاب الذی 
فى بعض سطوره آية من ” القرآن “ ء لأنها منهيان عن المس وف الكتابة مس 
لأنہ يكتب بالقلم وهو ى يده وهو صورة الس ؛ وف ” المحيط “ : لا بأس 
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سل المسلم عليهم ير دون عليه لا ممالة وهم على غير طهارة » فعلم جواز ذكر 
اللہ تعالى على غير وضوء )١(‏ لن السلام ذكرء وكذلك الاستدلال بالرواية )٢(‏ 
فإنه کل قرأ الآيات قبل أن يتوضأاء ونوم الأنبياء و إن لم يكن ناقضاً إلا 
أن الليلة لا تخلو عن شی من الملاعبة المورئة خروج المذى والبول والتخلى إلى 


لما بكتاية المصضق: إذا نت لعل الآراض .علد إلى يوست + لآننه 
لابمس ” القرآن “ بيده وإنما يكتب حرفاً حرفاً وليس ا حرف الواحد بقرآن» 
وقال محمد : أحب إلى أن لا يكتب لأنه فى الحکم ماس الحروف وهى بكليتها 
” قرآن “ ء ومشایح بخاری أحذوا بقول محمد » انتهى.. 

وى ” الدر ا ختاز “ : لاتكره کثابة ” قرآن “ والصحيفة على الأرض 
عند الثاق خلافاً حمدء و ينبغى أن بقال: إن وضع على الصحيفة ما يحول بينها 
وبين يده يؤخذ بقول الثاتى ء وإلا فبقول الثالث قاله ا لحلی » انتهى . وقال 
الوفق : يجوز تقليبه بعود ومسه به وكتب المصحف بيده 7 غير أن يمسه . 

1) قال الموفق : لا خلاف نی أن لحم أى جنب والحائض والنفساء 
ذكر اللہ تعالى ويحتاجون إلى التسمية عند اغتساهم ولا يمكنهم التجرد عن هذا : 

7) وہذلك كله جزم الحافظ تبعاً لغيره إذ قال : قال ابن بطال 
ومن تبعه : فيه دليل على وم يكره قراءة ” القرآن “ على غَيْرٌ وضوء » 
وتعقبه ابن المزير وغيره بأن ذلك مفرع على أن النوم فى حفہ پچ ناقض 
ولیس كذلك » وأما كوه توضأ عقب ذلك فلعله جدد الوضوء أو حدث 
بعد ذلك فتوضأ ذل کان مر سو ید اح اک قوك ابن پطال 4 
ولا يلزم من کون نومہ لا یئقض وض وأه أن لا ایقع منه حدث وھو نائم 
نعم خصوصيته أنه إن وقع شعر ہے بخلاف غيره ؛ وما ادغوه ,من التجديد 
وغيره الأصل غدمه » وقد سبق الإسماعيلى إلى معی ما ذکرہ ابن امثير .1 


المر یق بن الغشى والإغماء وحكها ه؛ ١‏ 


غير ذلك ؛ وأيضاً فإن ابن عباس فعل مثله وكان على غير طهارة ٤‏ فأمكن 


( باب من لم توضا الا من آانشی المثقل 2١‏ ) 


والأظهر ف مناسبة الحديث للترحمة أن مضاجعة الأهل فى الفراش لا خاو 
من الملامسة. » ويمكن أن يؤخذ ذلك من قول ابن عباس : فصنعت مثل ما 
صنع ؛ ثم رأيت فى ” الحلبيات “ للسبكى الكبير بعد أن ذكر اعمراض 
الأماميل. لال الخازئ اعد اق ا عباس غشرة التى قله + أو امت 

وسماعيلى : لعل ِ ری احتج بفعل ابن عباس بحضرة فا وا » أو اعدير 

اضطجاع النی مع اھاہ واللمس ینقض الوضوء 4 انتھی / وآفاد شیخ الشامح 
فى ” التراجم “ : أن استدلال المصنف محديث الياب باعتبار أنه گلا استيقظ 
فى ٭ ال اجم ن سی يث باب باعتبار أنه ہنا 7 

بعد النوم الطويل ؛ والغالب الأكثر فی مشل هذا تخلل حدث من ريح أو 
غيره » وليس هذا استدلالا بنقض ال نوم كما وهم . 

)١(‏ قال صاحب ” الدر ا حتار “ : وينقضه إغماء ومنه الغشی وجنون 
وسكر ؛ قأل ابن عابدين : الغشى بالضم والسكون تعطل القوى ا حرکة 
والحساسة لضعف القلب من الجوع وغيره. ” قهستانى “ »2 وزاد فى ” شرح 
الوهبانية “2 : ہفتح وسکون وبکسر تین مح تشدیلد الباء 4 وکونہ نوعاً من 
الإغماء موافق لما فى ” القاموس “ وحدود لمتكلمين » قال فى ” النهر“ : إلا أن 
الفقهاء يفر قون بينهما كالأطباء يعنئ إن کان التعطل لضعف القلب واجماع 
الروح إليه يسبب ينقه فى داخله فلا يحد منفذاً فهو الغشى » وإن كان لامتلاء 
بطون الدماغ من بلغم فهو الإغحاء » ثم لما كان سلب الاختيار فى الإنماء 
أشد من النوم کان ناقضا على ای هيئة كان بخلاف النوم » انتهى . 


)۱۹-( 


و دلالة الرواية على هذا المءنى ظاهر فإن أسماء لم تتوضأ مع عروض 
الغى لا © فعلم أن كل غشى ليس بناقض 2 والناقض منه ما ١‏ ببق بعده 72 
بحاله مطلقاً .)١(‏ 


وقال العينى : الغشی ‏ بفتح الغين وسكون الشين المعجمتين ‏ مرض 
يعرض من طول التعب والوقوف وهوضرب من الاغاء إلا أنه أخف منه » 
وال صاحب الغين : غشى عليه : ذهب عقله » والثقل - بضم المم حمق 
الإثقال بكسر القاف للفاعل وہفتحہا للمفعول » انتهى . وقال الحافظ : بضم 
الم وإسكان المثلثة وكسر القاف ویجوزفتحہا » وأشار المصنف بذلك إلى 
الرد على من أوجب الوضوء من الغشى مطلقاً » انتهى . ۱ 


وعد-الخرقى فی النواقض زوال العقل» قال الموفق : زوال العقل على 
ضربين : نوم وغيره فأما غير النوم وهو الجنون والإغماء والسکر وما أشبهه من 
الأدوية المزيلة للعقل فینقض الوضوء يسيره وكثيره إحمآعاء قال ابن المنذر : أجمع 
العلاء على وجوب الوضوء على المغمى عليه » ولأن حس «ؤلاء أبعد من حس 
النائم بدلیل أنهم لاينتبهون بالانتباه ففى إيجاب الوضوء على النائم تنبيه على 
وجوبه بما هو آکد منه . 

» کا يدل عليه تعليلهم ذلك بزوال العقل کا تقدم قريباً‎ 21١ 
ولم یتحقق زوال العقل فى قصة أسماء للإشارة إلى السماء وصب الاء وغير ذلك:‎ 
قال ابن بطال : الغشی مرض يعرض من طول التعب وهو ضرب من‎ 
الإغاء إلا أنه دونه وإنا صبت أساء الماء على رأسہا مدافعة لهء و لوكان شدیداً‎ 
لکان كالإغاء وهو ينقض الوضوء بالإجماع» انتهى. قال الحافظ : وكونها كانت‎ 
تتولى صب الاء علیہا يدل على أن حواسہا كانت مدركة” و ذلك لا ينقض‎ 
ومحل الاستدلال بفعلہا من جمة أنہا كانت تصلى خلف النبی یا‎ ٠ الوضوء‎ 


بيان الاختلاف ق مقدار مسح ار اسن ۷ 


( باب مسح الرأس كله” ) 


یعنی أن الآية مطلقة )٢(‏ فإثيات. الفرضية. فی البعض دون البعض بر جيح 

من غير موجب له » وقد ثبت مسحه ایا كله » والجواب معلوم )٣(‏ 
ودب 

ولايضر مسحه پ ہا كل الرأس على سبيل السنية » وإنما ضرنا لو ثبت أنه 

: ۴سح الناصية وما دون الكل اید 3 وقد ثیہت ؛ فسقطت الفر ضیة 2 تثيت 


وكان بری الذى خلفه وهو ق الصلاة ٤‏ وم بنقل أنه أنكر عليها. 


)١١9‏ لا فرغ المصنف من ذ ك ر أبواب المياه والنواقض التى ذكرها 
استطراداً تبعاً لباب بباب دج إلى تکیل الو ضوء مع أن فی ذكره ههنا لطيفة » 
وهى دفع توهم يمك 3 أن سا أ من الحدیٹ السايق من قولما : أضصب فوق 
رأسى ماء أن الضنل والمح سيان فی الرأس» فتأمل . ولا أراد تكميل الوضوء 
أعاد ذكر غسل الرجلين رعاية” للترتيب» و ذكر فيه الكعبين لثلا يبقى التكرار. 

(؟) قال الحافظ : وموضع الاستدلال من الحديث والآية أن لفظ 
الآبة مجمل لأنه يحتمل أن يراد منہا مسح الكل على أن الباء زائدة أؤ مسح 
البعضء على أننها تبعيضية؛ فتبين بفعل النى وي أن المراد الأول» انتهى. وق 
” الأوجز “ : قال النووى: مسح جميع الرأس مستحب باتفاق العلاء وأمنا 
مقدار المفر وض فختلف جداً بسطے العينى فى .شرح البخارى فقال : للفقہاء 
ىهذاثلاثة عشر قولاٴء قلت : والشہور عن الأثمة أن الاشتيعاب فرض 
عند مالك » وبعض الر اس عند الشافعیء وهما:ر وایتان لأحمد»:ومقدار 
الناصية عندنا الحنفية ء و قال الموفق : الظاهر عن أحمد وجوب الاستيعاب 


: حق الرجل وأن ام رأة بجزءھا سح مقدم ا رأمَن 
( )نے وھو۔ثبوت مسح بعضض-ال اس 7 ا ۱ 
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( باب استعمال فضل وضو الزاس 20 ) 

)١(‏ قال الكرمانى: فضل الوضوء حتمل أن يراد به الماء الذی يبقى 
فى ااظرف بعد الفراغ من الوضوء » وأن يراد به الماء االذى يتطاير عن المتوضى* 
يقال له : الماء المستعمل» و لفظ الاستعال أيضاً یحتمل معنيين : استعالہ فى رفع 
الحدث أو الحبث؛ واستعاله لا لارفع بل لنحو التبرد به » فالحديث المذكور ق 
الباب ظاهر ف المعنى الثانى من اللفظين» انتهى. وذلك لأن ماك الشافعية أن الماء 
المستعمل طاهر غير طہور ‏ وقال الحافظ : باب استعال أى ف التطهرء 
والمراد بالفضل الماء الذى يبقى ى الظرف بعد الفراغ » انتهى. و قال العينى : 
باب استعال الفضل ق التطہیر وغيره والمراد من الفضل يحتمل الباق ى الطرف 
ويحتمل الذى يتقاطر من الأعضاء أى المستعمل . 


وقال السندى: أراد بالفضل ما يعو الباق یق الظرف بعد الفراغ 
والمتقاطر من الأعضاء ؛ انتهى . وكلام الشيخ مبنى على أنه حمل الاستعال على 
التطهرء وحمل الفضل على الماء المستعمل ی الترجمةء ولذا أجاب فی توجيه 
الروايات عن ذلك ؛ و اختلفت الأثمة فى الاء المستعمل » قال الحافظ : أراد 
البخارى بهذه الأحاديث رد من قال بنجاسة الماء المستعمل وهو قول أبى یوسف ؛ 
وحكى الإمام الشافعى فى ” الأم “ عن محمد بن الحسن أن أبا يوسف رجع 
عنه ثم رجع إليه بعد شہرین . 

وعن ألى حنيفة فى ذلك ثلاث روايات : الأولى : طاهر لاطهور» وهى 
رواية محمد بن الحسن عنه » وهو قوله وقول الشافعى فى ال حدید » وهو المفتى 
به عند الحنفية . الثانیة : نجس اس خفيفة” . وهى رواية ألى یوسف عنه . 


المذاهب 2 الماء المستعمل ١.8‏ 


واستدلاله ھٰذا مبی على عدم الفصل بين الطاهر والطهورء وبينها 


الثالثة : نجس نجاسة' غليظة” وهى رواية الحسن اللؤلوى عنهء انتهى. وقال الموفق: 
ظاهر المذهب أن المستعمل فى رفع الحدث طاهر غير مطهر» وبه قال الأوزاعى 
وهو المشهور عن ألى حنیفة وإحدى الروايتين عن مالك و ظاهر مذهب الشافعى » 
وعن أحمد رواية أخرى أنه طاهر مطھرء وبه قال أهل الظاهر وهو الرواية 
الثانیة لمالك» والقول الثانى للشافعى . ۱" 


ولنا على طہارتہ أن النبى کے كان إذا توضأ كادوا يقتتلون على وضوئه؛ 
رواه البخارى » و لأنه گلا صب على جابر من وضوئه إذ كان مريضاً » وإن 
استعمل ق طهارة. مستحية غير واجية كالتجديد والغسل للجمعة و العيد ففيه 
روايتان: إحدهما: أنه كالمستعمل فى الحدث » و الثانية : لابمنع » ولا تختلف الرواية 
أن ما استعمل فی التبرد والتنظيف باق على إطلاقه » ولا نعلم فيه خلافاً , 
انتهى مختصراً . 

وحكى مولانا حسين على فى تقريره عن الشيخ قدس سرہ : المذهب عندنا 
أن الماء المستعمل طاهر غير طهور » أما الطهارة فللحديثين الآتيين » وأما عدم 
طهوريته فا يعلم من عدم أمره عد أن يتوضاأ بالوضوء الذى وضئْ به مع عدم 
الماء فی حالات السفرء وأما الماء المستعمل القليل إذا اختلط بالماء الآخر فيتوضاً 
لطهارته و مغلوبيته» وعليه يدل أمر جرير أهله . 

: أى الرواية الأول وهى رواية أبى جحيفة» قال الحافظ : قوله‎ )١( 


اراي تقال رقو کب ہی الزن الي تفل سب 
أن يكونوا تناولوا ما سال من أعضاء وضوئه ء انتهى . وتبعه القسطلاق یف 
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وأما الرواية الثانية )0( فلم تقم فيها قرب“ حتی یلزم زوال الماء عن صفته) 
والکلام فيه » فكأنه لم يفرق بين الغسل لأجل قربة وبينه بدونما (؟) وكذلك 
الرابعة *) لانثبت إلا جواز شريه وهو مسلم . والحاصل: أن النزاع فى طهورية 
الماء الذی أقيمت به قربة. » والذى أثبتوه بالروایات أعم من ذلك فلا يفيد . 


الاحهالين » وكلام الشيخ مبنى على إرادة الماء المستعمل . وأما إذا أريد به 

الاحمال الٹاتی أى الباق فى الإناء فلا إشكال» قال العينى: فی الحديث الدلالة 
الظاهرة على طهارة الماء المستعمل إذا كان المراد أنهم كانوا يأخذون ما سال من 
أعضائه 1 وإن كان المراد أنهم كانوا يأخذون ما فضل فى الإناء فيكون. 
الراد التبرك بذللك , 

)١(‏ الظاهر المراد منه حديث ألى موسىء قال الحافظ : هو طرف من 
حديث مطول أخرجه المؤلف ف المغازى » وأوله عن ألى موسى قال : كنت. 
عند النبى پک بالجعرانة ومعه بلال فأتاه أعرابى الحديث » وعرف منه تفسير 
المبهمين فى قوله : اشرباء وهما أبوموسى وبلال » انتهى . قال السندى : أما 
حديث ألى موسى فلم يكن هناك وضوء أصلاً ہل استعال فى أعضاء الوضوء 
لاعلى وجه التوضئ ٠‏ انتهى . قلت : سيأتى الحديث مفصلا فى غزوة أوطاس . 

(؟) أى بدون القربة» و تقدم قريباً فى كلام الموفق أن المستعمل ق 
التبرد و وہ باق على حالہ لا نعم فيه خلافاً» و فى ”الدر المختار “ بعد تعر یف 
الماء المستعمل بما استعمل لقرية أو - حدث : فلو -توضأ: لتبرد أو تغليم أو 
لطين هيده لم يصر مستعملا اتفاقاً . 0 0 ١‏ 

. :(”) الظاهر المراد منه جديث السائب الائی فی اليات الآلى. بلا ترحمة 
لكونه داخلا فی هذا الباب». ول يتعرض الشیخ عن ا حدیث الثالث للاستغناء 
عنه با تقدم یق جديث ألى جحيفة» تم لانذهبٌ عليك أن حديث الشائب. هذا 


حم الوضوء يفضل ار أة ١‏ 


قوله : وتوضاً عمر )ع( 33 ودلالته على الٰرحمة لن عم رما لم يسأل أنها 
هل مسته بإلقاء اليد فيه كنا هو العادة فى أن الناس بلقون أصابعهم فى الماء على 
النار» يرون بذلك مقدار حرارته» فلا لم يستفسره عير علم أن الحم لايتفاوت 


۱ ذکر عليه یف 5 ابه اتل فقط لفظ الباب بلا ترجمة ولم يذكره الباقون » فإن 
لم يكن هناك باب کا هو رواية الأكثر فلا إشکال » وإن كان هناك باب 
فلا يبعد عندى أن المصنف نبه به على النوعين من فضل الوضوء المذ كورين یق 
أول باب استعال الفضل عن الباتى ف الإناء والمستعمل» وأجاد المصنف عندى 
بذكر ( باب المضمضة والاستنشاق من غرفة واحدة ) بعد ذلك فإنه أدل 
على جواز استعال الاء المستعمل الذى أراد الصنف إثياته » ولذا ذكره 
ههذا عندى . 

)١1١‏ اعلم أولا”: أن المصنف رجم ہتر حمتين : أولاها: وضوء الرجل مع 
أهله » والثانية: الوضوء بفضل المرأة » والثانية می المقصودة بالذكر على الظاهر 
لأنها خلافية بين العلاء و ذكر الأولى لکونھا ثابتاً بنص ا حدیثء و لكونها 
كالدليل على الثانية » و لكونها بمنزلة الشرح للحديث بأن المراد بالنساء 
نساءهم خاصة” نبه على ذلك بقولہ فى الترجمة بلفظ : مع امر أته ٠‏ وحينئك 
فلا حاجة إلى توجيه الحديث بأنه محمول على ما قبل الحجاب أو بأن المراد ما 
نقل عن سحنون وغيره أنه يتوضاً الرجال فيذهيون ثم يأتى النساء فيتوضأن 
وغير ذلك من التوجيهات . 

وأما المسألة الثانية فقد قال النووى: أما تطهر الرجل والمرأة من إناء 
واحد فهو جائز بإجماع المسلمين » وكذا تطهر المرأة بفضل الرجل جائز 
إجاءآ » وأما تطهر الرجل بفضلها فذهب جمهور الصحاية ہو التابعين 
والأثمة الثلاثة إلى جوازه سواء خلت به أو لم مخل » وقال أحمد و داؤد : 
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دون ذلك » ولا فصل عندہ بين إلقاء اليد لإقامة قرية وبيئه لحاحة أخرى 51 


لا يجوز إذا خلت به » وروى عن ابن عمر وغيره المنع بشرط أن تكون حائضاً 
أوتعية می ا ا 

وثانياً : أن المصنف ذكر ف الباب أثر عمر واختلفت نسخ البخاری 
فى ذكر الواو على قوله : من بيت نصرانية » وكلام الشيخ مببى على وجوده 
ولذا ذكر یق كلامه مسألتين مختلفتين وهو المرجح عند الحافظ إذ قال : ووقع 
فى رواية كريعة بحذف الواو . وهذا الذى جرأ الكرمانى أن يقول : المقصود 
ذكر استعال سؤر المرأة » وأما الحميم فذكره لبيان الواقع . وها أثران 
متغايران » وهذا الثانى مناسب لقوله: فضل سؤر المرأة » انتهى . ونص كلام 
الكرمانى: إن قلت : ما وجه مناسبة الأثر بالترحمة ؟ قلت : غرض الہخاری 
فى الكتاب ليس منحصراً ى ذكر متون الأحاديث بل بريد الإفادة أعم من 
ذلك » و ليذكر آثار الصحابة وفتاوى السلف وآقوال العلاء وغير ذلك » 
فقصد ههنا بيان التوضیٗ بالماء الذى مسته النار و تسخن بها بلا كر اهة دفعا 
ما قاله مجاهد»ء والماء الذى من بيت النصر انية رداً لمن قال: إن الوضوء بسؤرھا 
مكروه ؛ ولا كان هذا الأخير مناسپاً لرمة الباب ذكدر الأمر الأول ایض 
وإن م يكن مناسياً لها لاشتراكها فى كونها من فعله تکثیراً للفائدة واختصاراً 
فى الكتاب . 


و يحتمل أن يكون هذا قضية واحدة أى توضأ من بيت النصرانية باماء 
الحميم؛ و يكون المقصود ذكر استعال سؤر المرأة النصرانية » وذ کر ا حەیم 
إنما هو لبيان الواقع فتكون المناسبة للّرحمة ظاهراء انتهى . و تعقب عليه ا حافظان: 
ابن حجر و العينى إذ جزما بأنها أثران مختلفان و بسطا ى تخريجها » قال 
العينى : أما الأول فقد وصله سعيد بن منصور و عبد الرزاق وغيرها 


حكم وضوء الر أة بفضل الرجل ۳ 
تقدم )١(‏ فلا ثبت هذا ثبت ذلك و بالعكس ء و كذلك الکلام ق وضوئه 


بإسناد صحيح بلفظ : إن عمر كان يتوضأ بالجميم ثم يغتسل منه» ورواه ابن أبى 
شيبة والدارقطى بلفظ : كان يسخن له ماء اق ققم ثم يغتسل منه » قال 
الدارقطنى : إسناده صحيح» أما الأثر الثانى فقد و صله الشافعى وعبد الرزاق 
وغيرهما عن زيد بن آسلم عن أبيه أن عمر توضأ من ماء نصرانية » ف 
جر نصرانية » هذا لفظ الشافعی . ۱ 

: وما أفاده الشيخ من التوجيه أوضح مما قاله الحافظ إذ قال‎ )١( 
ومناسبته للترحمة من جهة أن الغالب أن أهل الرجل تبع له فيا يفعل ء فأشار‎ 
البخارى إلى الرد على من منع المرأة أن تطهر بفضل الر جل ء لأن الظاهر أن‎ 
امرأة عمر كانت تتوضاأ بفضله أو معه» فناسب قوله : وضوء الرجل مع‎ 
امرأته» انتهى . وفيه أنه تقدم ی كلام النووى الإجماع على جواز تطهرها‎ 
بفضله إلا أن يقال : إنه ورد النهى عن ذلك نصاً مرفوعاً عند أبى داؤد وغيره‎ 
بلفظ : نهى رسول الله کا أن تغتسل المرأة بفضل الرجل أو يغتسل الرجل‎ 
. بفضل المرأة‎ 

و تعقب العينى كلام الحافظ بأنه جرد تخمين » و مال إلى أن لا 5 
لهذا الأثر بالترحمة » وكذا تعقب على الكرمانى فى قوله : غرض البخاری 
عام فیذکر الا ثار و الفتاوی 7 » فقال العینی : هذا أعجب من الأول 
لأنه لابد من رعایة التطابق بين الأبواب والآثار الى یذ کر فيهاء و مال 
القسطلانى أيضاً إلى عدم المناسبة إذ قال : ولم .تظهر لى مناسبتھ| للترحمة ء أما 
تو ضؤ حمر پا حمم فلا يخفى عدم مناسيته » وأما توضؤه من بيت النصر انية 
فلا يدل على أنه كان من فضل ما استعملته قال:. وف رواية ابن عساکر حذف 

رم دی 
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من بيت النصرانية )١(‏ فإنه لم يسأل هل مسته أم لا؟ وهل ألقت يدها فيه أم لا؟ 
نع أنه لاتفاوت فيها . 

الأثرين وہوأو ی لعدم المطابقة بينها وبين الترجمةۂ انتهى . و إليه أشار السندى 
إذ قال : ذكر أثر عمر هذا والذى بعده استطراداً » وإنما المطلوب الاستدلال 
بالحديث المرفوع » انتهى . وأنت خبير بأن التوجيه الذی أفاده الشیخ يورث 
مناسبة” ما بالترحمة . 

)١(‏ وعامة الشراح أنكروا مناسبة هذا الأثثر أيضاً كما تقدم فى كلام 
القسطلانى وهكذا قال غيره » و وجهه الحافظ بوجه آخر فقال : وهذا الأثر 
مناسب لقوله : فضل وضوء المرأة لن عمر توضاً بمائها وم يستفصل مع جواز 
أن تكون نحت سم واغتسلت من حيض ليحل له وطؤها ففضل منه ذلك 
الماء » وهذا وإن لم يقع التصريح به لكنه محتمل » وجرت عادة البخارى 
بالتمسك بمثل ذلك عند عدم الاستفصال وإن كان غيره لايستدل بذلك ؛ 
ففيه دليل على جواز التطهر بفضل وضوء المرأة المسلمة لآنها لاتكون أسوء 
حالا” من النصرانية » وفيه دليل على جواز مياه أهل الكتاب من غير 
استفصال ۔ ۱ 

و قال الشافعی فى ” الأم “ : لا بأس بالوضوء من ماء المشرك وبفضل 
وضوئه ما لم تعلم فيه نجاسة » انتهى . وقال القسطلانى : لاخلاف ق استعال 
سؤر النصرانية لأنه طاهر خلافاً لأحمد و إسجاق وأهل الظاهر » واختلف 
قول مالك: فى ”المدونة“: لایتوضاً بسؤر النصرانى ولابما أدخل يده فيه ء وق 
” العتبية “ : أجازه مرة" و كرهه أخرى» انتهى . قال العينبى : و ممن كان 

لاارى بأساً. به الأوزاعى والثورى و أبو. حنيفة و الشافعی و أصحابھماء وقال 
اين المنذن : لاأعلم وی إلا أحمد وإسحاق » قال العينى : وتيعها أهل 


معی الخحضب والقدح هه١‏ 


) بأب الغسل و الرضود فى المخضب () و القدح 
والخشب والحجارة ا 
وكلمة فى دالة على كونها ظروفاً لفعله سواء كان بجاوسه فيه کا فعله 


النی يي فى مرضهء أو بمحیٹ يقطر غسااته )» فإن دلك وع عن او فيه » 
فإنك إذا توضأت 7 حوض حيث 0 الغسالة فيه فإنك تقول حینئذ 5 


الظاعر ٹم ذکر الاختلاف اكور عن مالك وتعقب على ال حافظ والکرمانی ف 
إبدائها المناسبة» و مال إلى أن لا مناسبة له أيضاً . 0 
)١١‏ قال الحافظ : المخضب بکسر الم و سكون الخاء و فتح الضه 

المعجمتين بعدھا موحدةء المشھور أنه الإناء ا يغسل فيه الثياب من 7 
جنسٌ کان و قد يطاق على الاناء ضغيراً أوكبيراً » و ق ” العيى” : قال 
ابن سيدة: الخضب شبه الإجانة» وقال ضاحب” المنتهى” : هو المركن ٠+‏ وقال 
أبو هلال : إناء يغسل فيه» انتهى. قال الحافظ : : والقدح أكثر ما يكون من ان حشب 
مع ضوق فهء قال العيبى : والحشث يفتح الخاء جمع خشبة » وكذلك 
الخشب بضمتين و بسكون الشين أيضاً » قال الحافظ.: و عطفه ..الحشب 
والحجارة على الخضب والقدح ليس من عطف العام على احاص فقط بل 
بين هذين وهذين موم وخصوص من وجه ء و تعقب عليه العبى و قال: بل 
هو عطف تفسير لآن المخضب والقدح قد يكونان من الحشب و قد يكونان من 
الحجارة » وقد صرح قى ا حدیث المذكور فى هذا الباب بمخضب من حجارة » 
والدلیل على صحتہ ما وقع ف رض اخ الصحيحة ی اخضب والقدح االمشب 
والحجارة بدون حرف العطف؛ انتهى.. وهو محتار القسطلاق إذ قال: وا خٹب 
أى ی الإناء من الميشب والإناء من المنجارة ء والعطف من باب: العطيف 
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توضأت فى الحوض » و أما الوضوء من المخضب والقدح فإنه لايصدق إلا 
إذا كنت تأاخذ الماء منه ثم تغسل العضو بحیث لايعود إلى الظرف ثانیأً ء وذلك 
لا ىق كلمة ”من “ من معنی الابتداء » و على هذا فلا تكرار فى الترحمة کا 
يتوهم )١(‏ فا فهم واغتم » ولكنه مفتقر إلى مزيد تدہر لما أن بعض ألفاظ 


التفسیری؛ انتهى. و فى ”الکرمانی“ : قال ابن بطال : فائدة هذا الباب أن الأوانى 
كلها من جواهر الأرض ونباتها طاهرة إذا لم يكن فيها نجاسةء انتهى . وآفاد 
مولانا حسين على فق تقريره : أن إناء الصفر لا بأس به و منعوا ىق ديارنا 
وق زماننا لصیرور نه خاصة” وعلامة” للهنود . 

 ةمجرّتلا لله در الشيخ ما أجاد فى دفعم توهم التكرار ى هذه‎ )١( 
والرجمة الاثیة من قوله : ( باب الوضوء من التور ) لأن ضرض الباب‎ 
الأول لما كان بيان طهارة الأوانی لم تبق فاقة إلى ذکرر الاب الآتى ؛‎ 
ويقوى الإشكال ما قال العینی فى الباب الأول : وقد وقع فى بعض النسخ‎ 
بعد قوله : والحجارة والتور  بفتح المثناة الفوقية  قال الدوهرى : هو إناء‎ 
يشرب فيه » زاد الطرزی: صغير » وف ” المغيث “: هو إناء يشبه إجانة من‎ 
صفر أو حجارة يتوضأ فيه أو یڑکل ء وقالابن قرقول : هو مثل قدح‎ 
من حجارة . انتهى » وف تقرير المكى : قوله  أى فى الحديث  : تور من‎ 
. صفر » فيه تجرید فإن التور يكون من الحجارة » انتھی‎ 

قلت : فإذا كان ذكر التور فى الباب الأول أيضاً فلا يمكن التوق عن 
التكرار إلا بما أفاده الشيخ ؛ وعلى هذا فیندفع الإشكال الآخر أيضاً عندى 
وهو ذكر حديث أنس ف البابين مع فيأول. بأن ذكره فى الباب الأول باعتيار 
إدخاله کن يده الشريفة فيه» وذكره فى الباب الثالى باعتبار توضى الصحابة 
رضى الله عنهم أجمعين منه ‏ فتأمل وتشكر ؛ ولا يشكل عليه أن جرد 


الروايات آب عن ذلك 5 )١(‏ والله أعلم 1 


قولہ : كان عمى )٢(‏ يكثر من الوضوء » أى کان يفمله لكل صلاة 
فريضة ونافلة . لا أنه كان يوالى بين الوضوء بدون صلاة بین الوضوئین . 
إدخال اليد فى القدح لا يطاق ”ان الوضوء ف القدح ء لآن الإمام البخارى 
لم يفرق بين الاستعال لأجل القربة وغيرها کا تقدم قريباً ى كلام الشيخ ف 
( باب استعال و ضوء الناس ) و لذلك ذکر حدیث أبى موسى فى الباب المذكور 
وق هذا الباب الذى نحن بصدده » وهذا واضحء وعلى هذا فلا یشکل 
بذكر حديث أبى موسى ف اليابين » ويدفع به ما قال القسطلانی تبعاً الكرمائى 
أن حديث أبى موسى المذكور ف الهاب لا مناسبة له بالترجمة » وكذا ما قال 
السندى : وأما حديث ألى موسى فلم يكن هناك وضوء أصلاً بل هو استعال 
فى أعضاء الوضوء لاعلى وجه التوضق . 

)١(‏ لعل الشيخ أشار بذلك إلى ذكر حدیث أنس ف الباب الأول لأن 
وضوء الصحابة ليس ی مخضب بل من مخضب» و يمكن التفصى عنه بما قلته : 
إن استدلال الإمام البخارى فى الباب الأول بإدخال يده الشريفة ج14 ويمكن 
أيضاً إشارة الشيخ إلى ذكر حديث عبد الله بن زيد فی الباب الثانى » ولعله 
إليه أشار بقوله: مزيد تدبر ؛ لأن إدخال يده فيه ى كل مرة لايستلزم الوضوء 
بل إذا أخرج الماء منه بيده الشريفة يكون ذلك وضوء منه . 

. قال الحافظ : هو عمرو بن ألى افسن وهو عه على الحقيقة‎ )٢( 
قال الکرمانی : فإن قلت : تقدم فى ( ياب مسح الرأس كله ) أن المستخبر‎ 
هو جد عمرو فكيف يكون عم بحی ؟ قلت : يكون جداً من جهة الأم عآ‎ 
“ للأب. قلت : واختلفت الروايات فى ذلك جداً كما بسطه الحافظ فى ” الفتح‎ 
. وهذا الضعيف فی ” الأوجز “ وحاصل ما فيه : أن نسبهم هكذا‎ 


٥۸‏ لامع الدرارى 3 یں 


قوله : سأل عمر عن ذلك » ولعله لم يعتمد على قول سعد أو قصد 
مزيد اطمینان )١(‏ . 


٤ 


عمرو۔- 


والسائل فی الحقيقة هو عمرو بن أبى الحسن وهو عم يحبى حقیقة 
وهو جد عمرو بن بحی تجوز لشيوع إطلاق الجد على عم الأب » وما أفاده 
الشيخ فى معنى يكثر الوضوء واضح ء ولا مانع من أنه كان یکثر لغير الصلاة 
أيضاً للثبات على الطهارة فكأنه كلا أحدث كان يتوضاً . 


)١(‏ وقد ورد فى الروايات أن سعدا أمره بذلك » فی ” الموطأ 
مالك ” : أن ابن عمر قدم الكوفة على سعد بن أبى وقاص وهو أميرها فرآه 
عبد الله بن عمر يمسح على ا حفین » فأنكر ذلك عليه ؛ فقال له سعد : سل 
أباك إذا قدمت عليه » فقدم عبد الله فنسى أن يسأل عمر عن ذلك حبى قدم 
سعد فقال: أسألت أباك ؟. فقال: لاء فسأله عيد الله » الحدیث؛: قال الحافظ: 
وقد أخرجه أحمد من طريق أخرى عن ابن مسر قال : رأيت سعد بن 
ألى وقاص يمسح على خفيه بالعراق حين توضأ ء فأنكرت ذلك عليه » فلما 
اجتمعنا عند عمر قال لى سعد : سل أباك ؛ فذكر القصة . وزاد فى رواية 
” البخارى“ : أن ابن عمر سأل عمر عن ذلك فقال: نعم إذا حدثك شی شيئاً سعد - 

عن النى وَل فلا تسأل عنه غيزه . 

قال الحافظ : دل" ذلك على أن عمر: كان يقبل خبر الواحد ؛ وما نقل 

عنه من التوقف إنما كان عند وقوع ريبة له فى بعض المواضع .. واحتج به من 


الاختلاف فى اشتراط الطهارة الكاملة للمسح على احفین ۹ 


قوله : « أدخلته| طاهر تين » فعلم أن اللبس طاهراً عن الحدث كاف 
فى جواز المسح )١(‏ ولا يشترط لمواز المسح كمال الطهارة وقت اللبس 8 


قال بتفاوت رتب العدالة ودخول الترجيح فى ذلك عند التعارض » انتهى . 
ويشكل على هذه الروايات كلها ما روى عن ابن عمر من روایات المسح 
على الحفين مر فوعاً : وبسط ف الجواب عنه فى ” الأوجز”“ 2 وحاصله : 
ترجیح رواية ” البخارى” » أو يقال : إن رواية الرفع من مراسيل ابن عمر 
ومراسيل الصحابة معروفة معتبرة . 

)١(‏ أشار الشيخ بذلك إلى جزئية خلافیة بين العلياء » وتوضيح ذلك 
کا فى ” الأوجز “ : أن من لبس الحفين على وضوء كامل يجوز له المسح 
إجماعاً ء ولا خلاف فق ذلك بين أهل السنة خلافاً خوارج والشيعة إذ أنكروا 
المسح على اللحفين » ولذا روى عن الإمام أبى حنيفة فی شرائط أهل السنة : 
أن تفضل الشيخين » وتحب اللحتنين » وترى المسح على الحفين » وبعد ذلك 
اختلفت الأثمة الأربعة فى جزئية أشار إليها الشيخ وهى أن الرجل مثلا” عكس 
الترتيب فغسل الرجلين أولا" ولبسها ثم أتم' الوضوء » فقالت الأمة الثلاثة: إنه 
لا بچوز له المسح » وقالت الحنفية : يجوز له المسح ويه قال الثورى والزف 
وداؤد وغيرهم : : 

قال اللوفق: أما إن غسل إحدی رجليه فأدخلها الخفً ثم غسل الأخرى 
فأدحلها ا حف لم يجز المسح وهو قول الشافعى وإصاق ونحوه عن مالك ؛ 
وحكى بعض أصحابنا رواية” أخرى عن أحمد : أنه يجوز وهو قول أنى ثور 
و أصحاب الر أى لأنه أحدث بعد کال الطهارة » وقيل أيضاً فيمن غسل رجلہہ 
ولس خفيه ثم:غسل بقیة أعضائه: يجوز له اح وهذا ميب على بإن الترتيب 
غير واجب فى الوضوء ء انتهى . كذا فی ” الأوجز “ : ثم طهارة القدمین 


لم 2 لامع الدرارى اج ٢۲‏ 


قوله : فضمض ومضمضنا » وقد مر غير مرة ما يدلك على أن زيادة 
الباب ههنا لتضمن الرواية مسألة' مستقلة" )١(‏ فلا يناف ذكر لحم كتف الشاة (؟) 
فى هذا الباب تناسب الأبواب لأنه متعلق پالٹر مة السايقة . 


عن النجاسة الجقيقية والحكية معاً شرط لصحة المسح عند الآثمة الأربعة خلافاً 
لداؤد إذ قال : يكى الطهارة عن النجاسة ا حقیقیة . 


)١(‏ حاصل ما آفادہ الشيخ أن هذا الہاب يعنى ( باب من مضمض 
من السويق ) من قبيل باب ى پاب ء وهذا الأصل معروف مطرد ف أصول 
التراجم کا تقدم فى الأصل السادس من أصول التراجم » وعلى هذا يندفع 
ما يشكل على الباب السايق أنه ترجم بالسويق ولم يأت له بحدیث ء ويندفع 
أيضاً ما يشكل من ذكر حدیث ميمونة فى هذا الباب وليس فيه ذكر السويق 
وبذلك جزم شيخ المشایخ فى ” التراجم ” إذ قال : هذا الباب من قبيل 
الباب فی الباب لأنه يشتمل على ما عقد له الباب السايق مع فائدة أخرى » لأنه 
ثبت ههذا الباب عدم التوضیٗ من أكل السويق الذى عقد له الباب» واستحياب 
الضمضة الذى علم منه فائدة أخرى وهو حمل الوضوء الوارد فق السويق 
وسائر ما مست النار على غسل الفم واليدين ء فاحفظ هذا التقرير فإنه ينفعك 
ق مواضع من ” البخارى “ وأكثر الشراح فى هذا المقام قد خبطوا كثيراً . 

(۲) وهذا دفع إيراد على ذكر حديث ميمونة فی هذا الباب وليس 
فيه ذكر السويق » وا لحواب على ما اختاره الشيخ ظاهر ء وقال السندى : 
( ہاب من مضمض من السويق ) أى وغيره کا للحم ». وأشار بالاكتفاء على 
ذكر السويق إلى أن. حك الحم ونحوه من المأكولات ف المضمضة يعم من 
جك السويق بالأولى » ولذلك ذكر حديث الحم فى الیاب تنبيهاً على أن 
المضمضة وإن رك ذكرها فى حديث امم لكنها معتبرة حك بدلالة حك السويق 


( باب الوضوه من الوم 2" ) 

بالأولى » انتھی . وقال الحافظ : وليس فی حديث ميمونة . ذكر المضمضة 
الى ترجم بها » فقيل : أشار بذلك إلى أنها غير واجبة بدليل تركها فى هذا 
الحديث مع أن المأكول دسم يحتاج إلى المضمضضة منه » فتركها لبيان الجواز» 
وأفاد الكرمانى أن فى نسخة الفربرى الى بخطہ تقدیم حديث ميمونة هذا إلى 
الباب الذى قبله » فعلى هذا هو من تصرف النساخ » انتهى . قلت : ونص 
كلام الکرمانی : فإن قلت : هذا الحديث لا يتعلق بالٹرجمة » قلت : الباب 
الأول هو أصل الترجمة » لکن لما كان فى الحديث الثالث حك آخر سوى عدم 
التوضیٗ وهو المضمضة أدرج بين أحاديثه پاباً آخر تنبيهاً على الفائدة الى ى 
ذلك الحديث الزائد على الأصل » أو هو من قل الناخین لن النسخة الی 
عليها خط الفر ہبری هذا الحديث فيها فی الباب الأول وليس ق هذا الباب 
إلا ا حدیٹ الأول منها وهو ظاهر ؛ انتهى . وعلم منه أن" :السكة ليشت هق 
خط الفربرى بل عليها خط الفربری » وأيضاً الجواب الأول من الکرمانی 
هو الذی اختاره الشیخء وجزم العيى بالٹانی إذ قال بعد ذكر كلام الكرماتى: 
هذا بلا شلك من النساخ الجهلة لأن غالب من يستسخ هذا الكتاب يستعمل 
ناخ حسن الحط جداً » وغالب من يكون خطه حسناً لايخلو عن ال جھل 
ولو كتب کل فن أهله لقل" الغلط و التصحيف . 

: ظاهر السياق أن الإمام البخاری ترجم بمسألتين : أولاهما‎ )١( 
إثبات الوضوء بالنوم » والثانية : عدم الوضوء بالنعسة » والرواية بظاهرها‎ 
لا تدل على واحد منها » وظاهر کلام الشیخ أنه جعل الترجمة مسألة” واحدة”‎ 
وهى الأولى » وإثباتها بما قرره ظاهر وهو عدم الإطلاع يخروج الریح وهو‎ 

020 


ودلالة الروايتين على هذا المعبى واضحة وذلك أنه لغ لم يعلم ما یخرج 


الموجب للوضوء ف الوم » وظاهر کلام شيخ المشایح یق ” ار اجم 
أيضاً جعل الٹرجمة مسألة” واحدة” لكنها ھی الثانية إذ قال : استدل المولف 
بظاهر الحديث فإنه کے للا علل قوله : فليرقد » بقوله : فإن أحدم . مع 
قرب التعليلات لصيرورته محدثاً إلى الذهن علم أن الحدث لا يتحقق بالنعسة 
وإلالما ترك التعليل الذى هو أقرب ذاهياً إلى ماعلل به » وأمثال هذه 
الاستدلالات للمؤلف كثيرة » فاحفظ فإنه ينفعك . 


50 
“ آنه 


وحكى الکرمانی عن ابن يطال فى إثبات الترحمة أنه لما أوجب عليه الصلاة 
والسلام قطع الصلاة لغلبة النوم دل أنه إذا كان النعاس أقل من ذلك ولم يغلب 
عليه معفو ولا وضوء فيه » قال الكرمانى: وأقول : سماه النی يفاك مصلياً 
حالة النعاس ٤‏ فعلم أن النعائن لسن عدث + وقال + ذکز لا العلة الموجبة 
للقطع أن بخلط الاستغفار بالسب » فصار بمنزلة من لا يعم ما يقول من 
سكر الحمر الذى نهى عن مقاربة الصلاة فيها » ومن كان كذلك لا تجوز 
صلاته )2 انتھی مختصراً 8 

وقال احافظ : قوله 7 اسحدبث : فلير قد» و“ للنسائى “ ١‏ فلینصرف 3 
والمراد بيه : التسلم من الصلاة » وحله المهلب على ظ-اھرہ فقال : إا أمره 
بقطع الصلاة لغلبة النوم عليه » فدل على أنه إذا كان النعاس أقل من ذلك عى 
عنه » انتهى . وعلى هذا ينبت الجزآن من الترحمة » وأثيتها السندى أيضاً 
لکن بطريق آخر قريب مما أفاده شيخ المشايخ إذ قال : كأن الصنف استدل 
بالحديث على أن النعاس لا ينقض الوضوء إذ لو كان ناقضاً لما منع الشارع 
عن الصلاة خشية السب ؛ پل وجب أن يذكر أنه لا تصح صلاته مع النعاس 
لانتقاض الوضوء فإذا لم ينتقض به تعين أن يكون الانتقاض بالنوم إذ لامساغ 


من فيه وقت النعسة فأولى أن لا يعم ہا حارج من إسته إذا نام ورقد ء فان 
الغفلة ق النوم أزيد منها فی النعسة . 


للقول بعدم الانتقاض أصلا » انتهى . وف تقرير مولانا الشيخ محمد حسن 
المكى : قوله : الوضوء من النوم » ولم يورد لهذا حديثاً لشهرته فاكتى فيه 
بالشهرة » وجاز أن يكون المراد ( ياب حك الوضوء من 0 ) أى نوم 
المصلى ؛ ونوم المصلى کالنعاس ق عدم اسٹرخاء المفاصل ء فلا ى یک كن النعاس 
ناقضاً کا ثبت بالحديث لم يكن نوم المصلى أيضاً ناقضاً بالقياس عليه . وهو 
دقيق جداً » وعلى هذا يكون الٹرجمة جزعاً واحداً وهو نوم المصلى خاصة” » 


ويكون ذکر النعسة كالدليل له » ويكون رأى الإمام البخارى موافقاً للا يأأى 
من مذهب ا حنفیة أن النوم على هيئة الصلاة ليس بناقض . 

ثم قال الحافظ : ظاهر کلام البخارى أن النعاس يسمى نوما » والمشهور 
التفرقة بينها » وإن من قرت حواسه بحيث يسمع كلام جليسه ولا يفهم 
معناه فهو ناعس ؛ وإن زاد على ذلك فهو نائم ء ومن علامات النوم الرؤيا 
طالت أو قصرت : والحفقة ‏ بفتح المعجمة وإسكان الفاء ‏ قال ابن التين : 
هى النعسة وإنما كرر لاختلاف اللفظ كذا قال » والظاهر أنه من ا:حاص 
بعد العام » قال أهل اللغة : خفق ر أسه إذا حركها و هو ناعس؛ انتهى . ولذا 
الاضح الإسلام ى شرحہ : ا حفقة منتهى النعاس . 

و اختلفوا فی نقض الوضوء بالنوم على تسعة مذاهب ذكرها العيبى ء وحكى 
الشيخ فى ” البذل “ تبعاً 00 غانية فذاهي ٣او‏ حملتها على ما حصتھا 
فى تلخیص “اذل » : ! م اختلفوا أولا” على ثلا ثة مذاهب: 

.الأول : إن النوم ناقض مطلقاً قليله و كثيره » قال القسطلانى: اختلف 
هل النوم فى ذاته حدث أوهو مظنة ؟ فنقل ابن المنذر وغيره عن بعض الصحابة 


( باب الوضوء من فير حدث ) 


والتابعين و به قال إسحاق والحسن وغيرهم : إنه فى ذاته ينقض الوضوء 
مطلقاً وعلى كل حال وهيئة لعموم حدیث صفوان ء انتهى . قال الحافظ : 
وهو قول ألى عبيدة وإسحاق بن راهويه ء قال ابن المنذر : وبه أقول 
لعموم حديث صفوان بن عسال يعبى الذى صححہ ابن دزعة وغيره »2 ففيه : 
إلا من غائط أو بول أو نومء فسوی بينها فى الحکم . انتهى . قال العينى : قال 
ابن حزم: النوم فى ذاته حدث ينقض الوضوء قل" أو كثر قاعداً أو قائماً فى 
صلاة أو غيرها . 

والثاق : عكسه أن النوم لاينقض الوضوء بحال» قال العينى : وهو محکی 
عن أبى موسى الأشعرى وابن المسيب» قال ابن حزم: و إليه ذهب الأوزاعى 
وهو قول صحيح عن جماعة من الصحابة وغيرهم منهم ابن عمر و مكحول 
وغيرها . ۱ 

والثالث : التفرقة بين نوم ونوم» قال ابن العربی فى ” شرح الترمذى" : 
الثالث : الفرق بين القليل والكثبر وهو قول فقهاء الأمصارء ثم بسطه أشد البسط 
وجعل أحوال النوم إحدى عشر حالاٴء ويحصول مذاهب الأثمة الأربعة ى ذلك 
على ما فى حاشيى على ” البذل “ : إن النوم ممکناً مقعدته لاينقض عند الشافعى 
وما سواه ينقض كلها » وعند مالك : الثقيل ینقض لا ا حفیف » وعند أحمد: 
اليسير من القسائم والقاعد لابتقض وغيره ينقض ء و عندنا الحنفية على ما فى 
” الپڈل “ : أنه إذا نام على هيئة من هيئات الصلاة کالرا كع والساجد والقائم 
والقاعد لاينتتقض وضوءه سواء كان فی الصلاة أولا » وإن نام مضطجعاً أو 
مستلقياً على قفاه انتقض وهذا مذهب ابی حنيفة و داؤد» انٹھی . و فق 
” الأوجز “ : مذهب الحنفية أن النوم مضطجعا أو متكثاً على شی لو أزيل 


عدم وجوب الوضوء عند کل صلاة ۰ 


إنه يستحب ولا بجب )١(‏ فدلت أولى الروايتين على جزئين ؛ والثانية 
على ثانيها . 
قوله: إذا تبرز لحاجته أثیتہ بماءء فكان يغسل به السبيلين مع لا أحدهماء 
فعلم بذلك حك البول أنه يستئزه منه )٢(‏ ولو تلبس بشئ منه ضرورة غسله ؛ 
لسقط ناقض للوضوء . 
)١(‏ ما أفاده الشيخ واضح ؛ ولا يبعد عندی أن الإمام البخارى 
أشار بذلك إلى رد من قال بوجوب الوضوء عند كل صلاة سواء كان 00 
أم لاء قال الحافظ بعد ما حكى نسخ الوجوب: وذهب إل استمرار الوجوب 
قوم كما جزم به الطحاوى» ونقله ابن عبد البر عن عكرمة و ابن سيرين وغيزها 
واستبعده النووى وجنح إلى تأويل ذلك إن ثبت عنهم » وجزم بأن الإجماع 
استقر على عدم الوجوب . 
(؟) أشار بذلك إلى دفع مايتوهم أن الحديث لایطابق الترحمة إذ ھی ق 
غسل البول والحديث فى غسل البراز » وقال شيخ المشاعخ فى ” تراحمه “ : إن 
التبرز و إن كان فی متفاهم العرف يحمل على الغائط لکن الصحابى لما حكى 
فعله وهو الذهاب إلى الفضاء والذهاب إليه قد یکون للبول أيضاً ؛ فبالنظر 
هذا الاستدلال كثير شائع عند المؤلف کا نبهناك مراراً » انتهى . وأجاب_ 
عنه الکرمانی وتبعه غيزه من الشراح . ۱ 
قوله : فيغسل أى ذ كره و حذف لظهوره وللاست ستحياء عن ذكره ”ا 
'قالت عائشة رضی الله عنها: ما رأيت منه ولا رأى میء یعنی العورة» انتهى. 


وقد. حمل البخارى ههنا المطلق على المقيد ١(‏ ) مع أنه لیس دأبه رعاية” مذہبہ؛ 
ولنا روايات كثيرة )٢(‏ . 


الأصل السادس عشر من ول العراجم أن من دأب الإمام المعر وف الاستدلال. 
بكل المحتملات» ولا إذكار من أن غسل البول حتمل . 


)١(‏ يعنى أن الإمام البخارى حمل قوله کی الطلق فى الحديث الالى. 
وم 
بلفظ : « لا پسٹٹر من البول » على المقيد من بول الناس خاصة” کا قيد به ف. 
على إطلاقه . 


(٢آ)‏ أشار الشيخ بذلك إلى اختلاف الأئمة فى ذلك » و توضيحه على 
ما فى ” المغبى “ : إن بول ها یڑکل لحمه وروثه طاهر » وهو مفهوم کلام 
الحرق » وهو قول عطاء والثورى ومالك ؛ قال مالك : لايرى أهل العم 
أبوال ما أكل حمہ نجساً » ورخص ف أبوال العم الزهرى و یحی الأنصارى» 
ورخخحص ق ذرق الطائر الحم و حماد وأبوحنيفة » و عن أحمد أن ذلك نجس 
و ہو قول الشافعى وألى شور ونحوہ عن الحسن لأنه داخل فى موم قوله 
یا : « تئزڑھوااعن البول » انتهى . 

وقال الحافظ : استدل بقصة العرنیین من قال بطهارة أبوال ما يؤكل. 
كته آامی الال ھا 'الخنايكء وأا من مأ كول البح فان عليه » 
هذا قول مالك و أحمد وطائفة من السلف » و وافقهم من الشافعية ابن المنذر 
وغيره » وذهب الشافعى والجمهور إلى القول بنجاسة الأبوال والأرواث كلها 
من مأكو ل اللحم وغيره » قال : والتمسك بعموم حديث ألبى هريرة الذى. 
صمحه ابن خزيمة وغيره مرفوعاً . « استنزھوا من البول فإن عامة عذاب. 


الوعيد على عدم التيزه من البول ۷ 


( باے!')) 


القبر منه » أولى لأنه ظاهر فى تناول جميع الأبوال فيجب اجتنابھا لهذا الوعيد» 
اتی 

واستدل فی ٭ التلخيص الخحبير “ بإطلاق الأحاديث الصحيحة الواردة 
قن تعذیت عن لایسنازہ من الول © وبآن: العسرزت - كنت تستخیٹ ٠‏ الأبوال 
فهى حرامء انتهى . قلت : وی هامش ” الكوكب الدری“ : روى أنه کہ 
ما فرغ من دفن صحابی صالح ايتلى بعذاب القبرء جاء إلى امرأته فسألها عن 
أعماله» فقالت كان يرعى الغم ولا بتنزه من بوله » فحينئذ قال عليه الصلاة 
والسلام : «استنزهوا من البول » الحديث» رواه الجا كو صححهء وف 
” تنوير المنار“ : اتفق المحدثون على صحته » انتهى . وهذا نص فى أن الأمر 
كان فى بول الغنم خاصة . 

)١(‏ ذكر الإمام البخارى الباب بلا ترجمة فهو بمئزلة الفصل من 
الات السابق © وخالفوا ف تتوجيهه- کا ساف ومال شيخ المشايخ فى 
” التراجم “ إلى أن حذفه أولى إذ قال : ولايوجد فى كثير من النسخ 
والصواب عدمہ؛ انتهى . وحاصل ما أفاده القطب الكنكوهى : أنه لما كان ى 
بعض طرق ا حدیث لفظ البول مطلقاً بدون التقیید ببوله نبه عليه بلفظ الباب . 
إشارة” إلى مستدل من قال بالتحرز عن الأبوال كلها » وهكذا حكى الشيخ 
حسين على ى تقريره إذ قال : و لعله أدخل لفظ الباب إشارة إلى أنه ذكر 
فى هذا الحديث لفظ البول بلا ضمیر نفسه ؛ انتهى . 

وقال الحافظ: كذا ثبت لألى ذر» وقد قررنا أنه فى موضع الفصل من 
الباب » والاستدلال به على غسل البول واضح » لکن ثبت الرخصة فی حق 


۲ لامع الدرارى : ج ۔‎ ١7 


ولعله زاد لفظ الباب ههنا نظراً إلى إطلاق البول ههنا فيعم” كل بول» 


المستجمر » فيستدل به على وجوب غسل ما انتشر على المحل انتهى . و سكت 
عنه القسطلانی » وحاصل ما بسطه العيى : أن الإمام البخارى نيه بذلك على, 
اختلاف واقع فى السند بين هذا وبين ما تقدم قریباً فى ( باب من الكبائر إلخ) 
بأن فيه عن مجاهد عن ابن عباس وههنا عن مجاهد عن طاؤس عن ابن عباس» 
تابع للباب الأول لأنه فى بيان حم من أحكامه وليس للتابع استقلال فى شأنه » 
وعلى هذا فقول الکرمانی: دلالته على الترحمة من جهة إثبات العذاب على ترك 
استتار جسده من اليول وعدم غسله غير سديد مستغی عنه ) انتهى : 


وحاصل قول الكرمانى : أن الإمام البخارى نبه بالباب على وجوب غسل 
البول مستنبطاً بترك الاستتار عن البول » وكان هذا الوجه يكفى لتجديد الباب 
لأن الباب الأول كان نصاً فى غسل البول » لكنه لم يكن نصاً فى الوجوب وهذا 
الباب نص یق الوجوب لاوعيد» لكنه لیس بنص 2 غسل الہول بل هومستنيط 
من لفظ التسير » وما ذكر العيبى من الاختلاف معر وف یی اليديث» قال 
القسطلاتى : انتقد الدار قطى على الؤلف اسقاط طاؤس من السند الأول . 

وقال الومذدى بعد أن أخرجه : رواه منصور عن مجاهد عن ابن عبامن 46 
و حديث الأحمش أصح یعنی المتضمن للزيادة » انتهى . ثم أجاب الشراح 
حبان بصحة الطر يقين معاً » و أيضاً الأصح يستلزم الصحيح ؛ انتهى . 

وأفاد شيخ الهند فى ” تراحه “: أن الصنف تارة” یذ کر الباب يلا ترحمة 
ويذكر فيه حدياً » فالشراح يذكرون فى هذا المقام احتالات أكثر ها بعيدة 


کون البول موجباً لعذاب القبر 8۹ 


وتقييده بالإنسبان یق الأول 3 ْم لا يتوهم أن النهى 5 هو #تص. ببول نفسه 


عن شأن المؤلف والمؤلف كليها کا لا يخفى على المهرة » وأحسن أعذارهم 


أنه كالفصل من الباب السابقء لكان هذا العذر أيضاً لايتمشى فى بعض المواضع ؛ 
مثلا” قال فى الأبواب المتعلقة بأحكام البول : ( باب من الكبائر إل ) وذ کر 
فيه حديث إنسانين يعذبان » ثم قال : ( ياب غسل البول ) و ذكر ف الترجمة 
هذا الحديث» تم قال : وباب ) بلا ترحمة » و ذكر فيه هذا الحديث أيضاً ؛ 
فكيف يقال : إنه كالفصل من الياب السايق لان هذا يمكن اذا يكون الٹانی 
مغايراً للأول بوجه » وههنا لا تغاير أصلا » 


وعندنا لا بد أن يقال : إن المؤلف طاما پترك الترجمة تشحیذا للأذهان ١‏ 
وعلى هذا فينبغى أن يكون الترحمة کون البول موجباً لعذاب القبر وما 
بعائلها » انتهى . وقد عرفت مما سبق أن الشراح والمشایخ كلهم اختلفوا ق 
توجيه الغرض بهذا الباب على أقوال عديدة : منها : رأى شيخ المشاح أن 
الباب ههنا لا یصح . ومنها: رأى القطب الكتكوهى أنه للتنبيه على عموم البول . 
ومنها : رأى شيخ المند أنه للتنبيه على کون البول موجب٦اً‏ لعذاب القبر . 
ومنها : ری الحافظ أنه للتنبيه على وجوب غسل ما انتشر من البول على 
ا حل . .ومنها : رأى العلامة العينى أنه للتنبيه على الاختلاف فى السند . ومنها : 
زی اق أت مل وحرت کو الرف۔ 

والأوجه عند هذا العبد الضعيف أنه لاتنبيه على وجوب الاستنجاء أى 
الاستبراء والاستجار للبول؛ فإنه ترجم أولا” بكون عدم الاستتار من الكبائرء 
نم ترجم بغسل البول ونبه .على وجوبه یذکر عذاب القبر فى المرجمة ٠‏ ثم .كان 
حقه أن يذكر الاستنجاء من البول لكونه واجباً عند حمهور العلاء ٤‏ ولا م يكن 

رم -ک) 


فلا ضير ف بول غيره ولو إنساناً » لأن الحك فى مثل هذا لا یتفاوت بين 


منصوصاً فى الحديث حذف الترجمة ء قال الكرمانى : قال ابن بطال : قوله : 
« لايستثر » معناه لايستر جسده ولا ثيابه من مماسة البول » ولا عذب على 
استخفافه بغسله وبالتحرز منه دل أنه من ترك البول فى رجہ ولم يغسله أنه 
حقیق بالعذاب » وقد روى غير البخارى مكان « لا يستتر » « لايستبزأ» أى 


لا يستف رغ البول جهده بعد فراغہ منه » فيخرج منه بعد وضوئه »© انتهى . 


وقال القسطلاتی : وق رواية ابن عسا كر : د لايستبرء » أى لايستفرغ 
جهده بعد فراغه منه » وهو يدل على وجوب الاستنجاء » لأنه ما عذب على 
على التحرز منه دل على أن من 'رك البول فی مخرجه ولم يستنج منه حقیق 
بالعذاب » انتهى . وف ” البذل “ عن 7 ا جمع “ : إن الاستبراء الذى يذكر 
مع الاستنجاء هو أن يستفرغ بقية البول وينى موضعه ومجراه حتى يبرأها منه؛ 
فاستبراء الذكر طلب براءته من بقية البول فيه بتحر يكه ونثره . وما أشبه ذلك 


حی يعلم أنه لم يبق فيه شئ ء انتهى . 


قال الموفق : الاستنجاء واجب لما خرج من السبيلين غير الريح سواء 
كان الحارج معتاداً کالبول والغفائط أو نادراً کال حصی والدود وهو قول 
الشافعى » ثم ذكر الاختلاف المعروف فی ذلك أن الواجب الاستنجاء خاصة” 
أو الإنقاء كما قال به مالك » ثم قال : فان لم يعد مخرجها أجز أه ثلائة أحجار 
إذا نی بهن ء فان أنتى بدون الثلائة لم تجره حبى يأنى بالعدد » ويشترط 
الأمران جمیعاً: الإنقاء و[كال الثلاثة وأيها وجد دون صاحبه لم يكف » وهذا 
مذهب الشافعى وحماعة» وقال مالك و داؤد: الواجب الإنقاء دون العدد » إلى 
آخر ما بسطه . 


رك النی کے والناس الأعر الى يبول فى المسجد ۷۱ 


رجل رجل )١(‏ . 
) باب فرك ابی 155 و آلنزاس الاعراہی 0ن 


لما کان التشديد فى أمر البول یقتضی أن يشدد فى مثل ما فعله الأعر ابی 
وضع باہاً للإشارة إلى أن من المفاسد ما ھی مختارة خوفاً من اکثر منها ومن 
أشد منها » فلو قطعوا على الأعرالى بوله اربما أدى إلى تنجيس سائر المسجد 
وتنجیس ثياب نفسه » أو کان ذلك مورثا له مرضاً . 


)2 وبذلك جزم عامة الشراح» قال الحافظ : و ياتحق ببوله بول من 
هو فی معناه من الناس لعدم الفارق ء انتهى . قلت : ولايبعد أن الإمام 
البخارى أيضاآ أشار إلى ذلك بقوله » وم يذكر سوى بول الناس بعد قوله : 


ولاستر من بوله ٢‏ . 


)١(‏ وبذلك جزم عامة الشراح » قال الحافظ : وإنما تركوه يبول ق 
المسجد لأنه كان شرع ف المفسدة فلو منع لزادت إذ حصل تلويث جزء من 
المسجد ء فلو منع لدار بين أمرين : إما أن بقطعہ فیتضررء وإما أن لايقطعه 
فلا يأمن من تنجيس بدنه أو ثوبه أو مواضع أخرى من المسجد ؛ انتهى . ثم 
ترجم الإمام البخارى بعد ذلك ( باب صب الاء إلخ ) وم يتعرض عذه الشيخ 
كدأبه فی هذا التقرير أنه لا پتعرض غالباً ما تقدم الكلام عليه » فإنه قد 
قرر على ذلك یق تقرير الترمذى المعروف ب ” الکوکب الدرى ” فارجع إليه 
لو شئت» ثم ثم أل الكلام مر ثانية“ ى ” ألى داؤد“ ولفظه : قوله: « صبوا عليه 
لا" من ماء » وذلك لإزالة النذدن ودفم الوسواس وإن كانت الآأرض تطهر 
بالييس أيضاً ٠‏ ولآن الماء حين جرى ذهبت بالنجاسة عن هذا الموضع فطهر 
للصلاة والتيمم » وبالييس لم تكن إلا الثانية . 


( باب اہول مما و قاعداً۱) ) 
( باب فسل أليدم ) 


وأما ما اجتمع فيه هذا ا اء من الآر ض فلعلها خارج المسجد فلا يضر 

شاءها 02 4 أو ہلغ الماء حد اللے۔ر پان فلا يعد یی طهارتها أيضاً 4 انتهى . 
وهذا إجمال ما فصله فی ” الكوكب “ ولو شئت تفاصيل هذا الاختلاف 
ومستدلات الحنفية فعليك ب ٭ البذل “ و ” الأوجز“ فإن الإمام مالكا ذكر 
هذا الحديث ف ( باب الول قائماً ) وکذا مٰ يتعر ص الشیخ 3 ( ياب بول 
الصبیان) لتقدم الكلام عليه فق الكوكب “ ولذا لم يذكر یق هذه 020 
ف تقریری : مولانا محمد حسن الکی ومولانا حسين على الفنجابى » ولاتغفل 
عن دأب الشيخ هذا فما سيأنى إلى آخر ” البخاری 


)١(‏ لم يتعرض الشيخ عنه وزدته للا أنهم اختلفوا فى توجيه أن الإمام 
البخاری ترجم لين ولم يذكر الحديث إلا لواحد منها » قال ابن بطال : 
وتبعه الكرمانى أن دلالة الحديث على القعود بطريق الأولى » لأنه إذا جاز قائراً 
فقاعداً أجوز . قلت: وهذا أصل مطرد من أصول التراجم للبخارى کا تقدم 
فى التاسع عشر من الأصول » وقال الحافظ : ويحتمل أن يكون أشار بذلك 
إلى حديث عبد الرحمن بن حسنة الذى أخرجه النسائی وابن ماجه وغيرهها » 
فإن فيه: : بال رسول الله يَف جالسا فقلنا: انظر وا إليه يبول كما تبول المرأة 
الحديث؛ إلى آخر ما بسطه الحافظ » وهذا أيضاً أصل مطر د عند الحافظ کا 
تقدم فى الأصل الثامن والثلاثين من أصول التراجم . 

وتعقب العبی على كلام ابن بطال والحافظ معاً ثم قال: والأحسن أن يقال: 
لا ورد فى هذا الباب جواز البول قائماً وجوازه قاعداً بأحاديث كثيرة أورد حديث 


حك البول قائماً ۷۳ 


يعنى بذلك أنهم وإن اختلفوا فی نقض الوضوء مخروجہ إلا أنهم متفقون 
على نجاسته ( ١‏ ) مم الرواية الأولى لغسل الثوب والثانية لغسل البدن . 


الفصل الأول فقط ‏ وى الترحمة أشار إلى الفصلين إما اكتفاء" لشهرة الفصل 
الٹانی وعمل الناس عليه » وإما إشارة” إلى أنه وقف على أحاديث الفصلين 
ولكنه اقتصر على أحاديث الفصل الأول لكونها على شرطه » انتهى . 

وقال شیخ الشایح 5 “التراجم” : أثبت بالحديث الأول والثاتى بالطريق 
الأولى » هكذا قرره الشراح » وعندی: أن غرض الاؤلف مق عقد الباب 
ليس إلاإثبات جواز البول قائماًء فكأنه قال بجواز البول قائماً أيضاً و لاينحصر 
جوازه فى القعود فقط ؛ انتهى . والأوجه عندى : أن الإمام البخارى مال ى 
ذلك إلى مسلك الإمام أحمد وتوضيح ذلك كا فى ” البذل “ و ” الڈوجز * : 
أن الأثمة اختلفوا فى البول قافآ ء فأباحه أحمد مطلقاً » وقال مالك : إن 
كان فى مكان لايتطاير منه شی فلا بأس به وإلا فكروه » وقال عامة العلیاء : 
إن البول قائماً مكروه إلا لعذر كر اهة تنزیہ لا تحريم ؛ وهو مذهب الحنفية » 
كذا فى ” البذل “ » فلا كان البول قائماً ممتلفاً فيه أثبت جوازه وم يذكر 
للقعود دليلا” لكونه متفقاً عليه؛ وزاد لفظ القعود فى الترجمة لثلايوهم أفضايته » 
فإنه لو ترجم بالبول قائماً وذكر فيه حديث الباب أوهم استحبابہ لكونه فعله 
صل الله عليه وس : 

)١(‏ وهو كذلك لا خلاف بينهم فى ذلك إلا أنهم اختلفوا قى مقدار 
ما يعى منه ء قال ابن بطال : حديث أسماء أصل ف غسل النجاسات من 
الثياب » والجديث حمول عندهم على الدم الکثیرء لأنه تعالى شرط نی نجاستہ 
أن یکون دما مسفوحاً وکنی به عن الكثير الجارى» إلا أن الفقهاء اختافوا فى 
عقدار ما يتجاوز عنه من الدم » فاعتبر الكوفيون فيه وى سائر النجاسات 


موجہ جدجج _۔ ۔ 8ھ يمر وهو ےب وو وےءدے _ے۔ یلویب یو م هه _ن وحم مھمھم _ دجوع انا ع يي | مو عند قفوو 


دون الدرهم فى الفرق بين قليله و كثيره . 

وقال مالك : قليل الدم معفو عنه ويغسل قليل سائثر النجاسات؛ وروی 
عنه ابن وهب أن قلیل دم ا حیض ككثيره کسائر الأنجاس بخلاف سائر الدماء؛ 
والحجة فى أن اليسير من دم ا حیض ككثيره قوله َل لأسماء إذ لم يفرق بین 
قليله وكثيره » ولاسأنها عن مقداره » ول يحد فيه مقدار الدرهم ولا دونه » 
و وجه الرواية الأخرى أن قليل الدم معفو عنه للضرورة لن الإنسان لايخلاو 
فى غالب أحواله عن بثرة أو برغوث ؛ ولذا حرم الہ تعالى الدم المسفوح : 
فدل أن غيره ليس بمحرم ء ولم يقيد ى سائر النجاسات أن تكون مسفوحة . 


وعند الشافعى أن يسير الدم يغسل كسائر النجاسات إلا دم البراغيث. 
فإنه لايمكن التحرز عنه ؛ وكان أبو هريرة لا يرى بالقطرة والقطر تین يأسا 
فى الصلاة » وعصر ابن عمر بثرة” فخرج منها دم فسحه بيده وصلىء» كذا ى 
” الكرمانى “ » وإذا عرفت ذلك فلا يبعد عندى أن يكون الغرض من الٹرجمة 
الإشارة إلى ترجيح قول من قال بغسل الدم مطلقاً بلا فرق بين قليله وكثيره» 
والأوجه منه أن يقال : إن الترحمة شارحة لأحاديث النضح ف الدم » ولذا 
أورد فيه أولا” حديث النضح ثم أتبعه بحدیث الغسل » ولا يبعد أيضاً أن يكون. 
الغرض أنه لا بد لام بن الفسل ولايكنى فركه كما يكنى فى الى » ولذا واصل. 
بين البابين تنبيهاً على الفرق بين حکی الدم والمى 

ولا يذهب عليك أن ن الإمام البخارى ترجم ععبى ذلك ق ثلاثة أبو اب : 
الأول هذاء والثانى سيأتى فى كتاب ا حیض ( ياب غسل دم ا حیض ) والثالث 
ما فيه أيضاً ( باب غسل ا حیض ) فلا بد من تفريق الأغراض فق الثلاثة » 
وما ذكرت من الأغراض التفرقة بمكن تفر یقھا على الاُہواب لثلا تتکرر الغراجم 4 


حك النى غسلا وفركاً ۷ 


( بابي سل العزى وثر كيه وھا يصيى من المرأة ١‏ 108 


وانشراح سکتوا عن غرض المصئف بذلك ههنا » وفرق الحافظ بين هذا 
وبين ما سیآتی من ( باب غسل دم ا حیض ) بالعموم وا خصوص » لکن 
الإمام البخار ى ذكر ههنا أيضاً روايات غسل دم المحيض ٠‏ فتأمل . 

0 ذكر الإمام البخارى فی الترجمة ثلائة أجزاء : والڈول منها ثابت 
بلا مرية بخلاف الآخرين ؛ وأجاد الشيخ فى إثياتها كلها فلله دره » وأما 
الشراح فاختلفوا فيها کنا سترى» أما الجزء ال انی وهو الفرك فقال الکرمانی : 
إن قلت : الحديث لا يدل على الفرك » قلت : علم منه عدم الا كتفاء بالفركء 
والمراد من الباب ( باب حك الى غسلا وفركاً ) فى أن أيها ثبت فى الحديث 


وما الواجب منھا ؟ انتھی 


وقال الحافظ : لم بخرج البخارى حدیث الفرك بل اكتى بالإشارة إليه ف الٹرجمة 
على عادته لأنه ورد فى حديث عائشة » ثم ذكر الروايات عنها فى الفرك ا مرویة 
فى غير ” البخاری“ ؛ وهذا هو الأصل الثامن والثلاثون من أصول التراجم ؛ 
والعلامة العينى تعقب على كلام الحافظ حسب عادته أشد التعقب وقال: قوله: 
اکتنی بالإشارة كلام واه إلى آخر ما قاله ء ولم يأت بتوجيه لإثبات النرحمة 
بل مال إلى أنه لايثبت منها إلا الجزء الأول فقط . 


وقال القسطلاف: م يذكر المؤلف حديثاً للفرك المذكور ف الترحمة اكتفاء” 
.بالإشا رة إليه كعادته » أو كان غرضہ سوق حديث يتعاق به فلم يتفق له ذلك » 
أو م بجدہ على شرطهء انتهى. وأنت خبير بأن توجيه الشيخ یعی إثباته بالقياس 
أجود من هذا كله » ولا يبعد أيضاً أن يقال: إن إضافة الفرك تی الترحمة تنبيه 
على أن الوارد فى الروايات من الغسل ليس للاختراز کا تقدم فى الأصل 


٢۲۔ج لامع الدراری‎ ۷٦ 


أما الجزء الأول من أجزاء الترحمة فثابت من لفظ الروايتين معاً » وأما 
الثالث فبلفظ : الجنابة » وهو مطلق يعم جنابة الرجل والمرأة » وأما الثانى 


الرابع والثلائين من أصول التراجم » وأما الجزء الثالث وهو غسل ما يصيب 
من المرأة فلا يثبت أيضاً عند العينى » وقال الکرمانی : علم من الحديث غسل 
رطوبة الفرج أيضاً إذ لاشك من اختلاط الى بها عند الجاع » أو إنه ترجم 
بما جاء فى هذا الباب واكتى تی !براد الحديث ببعضه وكثيراً ما يفعل مثل ذلك» 
أو كان فى قصده أن يضيف إليه ما يتعلق به ولم يتفق لہ ء أو لم بجد رواية” 
بشرطه » انتهى . وقال الحافظ : فى هذه المسألة حديث صرییح ذكره المصنف 
فى آخر كتاب الغسل من حديث عمّان وم يذكره ههنا ؛ كأنه استنبطه من 
حديث الباب بأن الى الحاصل فی الثوب لا يخلو غالباً من مخالطة ماء المرأة 
ورطويتها » انتهى . وتبعه القسطلالى اذ قال: وأما حم ما يصيب من رطوية 
الفرج فلان الى يختلط بها عند الجاع » أو اکتنی بما سیجی' فى أواخر الغسل 


من حديث عمان » انتھی . 


وما يظهر لهذا العبد الضعيف أن المراد فى هذه الترحمة يقوله : غسل 
ما يصيب من المرأة غير المراد من الترحمة الآنية فى آخر الغسل ( باب غسل 
ما يصيب من فرج المرأة ) كما يدل عليه فرق ألفاظ الترحمتين ؛ فالمراد ههنا 
پیان الغسل من منی المرأة » وهناك غسل ما يصيب من زطوبة الفرج» وعلى 
هذا لا يرد على المصنف أن الترجمة مكررة » وهو الظاهر عندى من كلام 
الشیخ إذ قال : وأما الثالث فبلفظ المنابة وهو يعم جنابة الرجل والمرأة » 
وعلى. هذا فإثباتها بالحديث واضح بلفظ ال منابة والى » ويدل عليه أيضاً أن. 
الإمام البخارى ذكر فى هذا الباب روايات المنى» وذكر ف الباب الآنى 
روايات الإكسال فلا مى فيها فلیس فيها إلا رطوبة الفرج ۔ 


الاختلاف فى طهارة الى ونجاسته ۷۷ 


منها فثابت قياساً )١(‏ لأن الصلاة لما جازت ف الثوب الباقى فيه أثر الى 
جوز أيضاً فى الثوب الذی فرك منه المنى وم يغسل» وذلك لحصول المقصود 
فيها وهو تقليل النجاسة » فان الى لما فيه من كثرة الابتلاء لم يعزم إزالته 
بالكاية بل عنى قليله وإن کان جا » وعلى هذا فلا يفوت شى من أجزاء 
الترحمة الثلاثة . 

ثم لايذهب عليك أن الشيخ لم يتعرض ههنا عن اختلافهم فى طهارة 
لی ونجاسته لأنه قد أشبع الكلام على ذلك فى ” الكوكب الدرى” فى ( باب 
الی۔ يضيب اوت وأطال البحث فيه كا فى هامشه عن ” الأوجز “ : أنه 
نجس عند الحنفية قولا واحداً » لکن يعفى عن قليله ويكى فرك يابسه ؛ 
وكذلك هو نجس عند مالك ولا بد من غسله رطباً ويابساً » وعن أحمد ثلاث 
روايات : المشهور منها : أنه طاهر » والثانية : نجس لکن يعى عن قليله 
كالدم ٤‏ والثالثة : لايعنى عن يسيره إلا أن الفرك بجزئ عنده على كل » وعن 
الشافعى أيضاً ثلاث روايات : المشهور منها : أنه طاهر » والثانية : می 
الرجل طاهر دون المرأة » والثالثة : بج۔ان » ونسب النووى هذين القولین 
إلى الشذوذ » كذا فى هامش ” الكوكب ” ۔ 

)١(‏ وف تقرير الشیخ حسين على : مناسبة الحديث يالفرك أن الفرك هو 
إزالة أكثر الأجزاء وبعی فيه خاصة بقاء لبعض الأجزاء » والحديث يدل 
على أن الغسل كان حيث أثر المبى فى المواضع المغسولة ؛ کا هو المتبادر من 
الحديث الذى فى سطر 56 ء وهذا العفو فيه لاف القياس فلا يقاس عليه 
غيره . 


00 


۷۹۸ لامع الدرار ی اج ۔ ٢۲‏ 


قوله : وإن بقع )١(‏ الماء فى ثوبه » أراد بها بقية من انی (؟) 
لاستدلاله بذلك على جواز فرك ياسه 3 ویدل عليه الرحة بعدہ )٣۳(‏ حيث 
صرح فيها بذلك المراد . 


)١(‏ قال العيبى تبعاً للکرمانی . بقع يضم الموحدة وفتح القاف جع 
بقعة كاانطف جمع نطفة » وق بعض النسخ بفتح الموحدة وسکون القاف جع 
بقعة كتمر وثمرة مما يفرق بين الجنس والواحد منه بالتاء » قال أهل اللغة : 
البقع اختلاف اللونين يقال : غراب أبقع . 

)٢(‏ قال ابن بطال : أثر الغسل يحتمل معنيين : أحدهما : أن يكون 
معناه بلل الماء الذى غسل به الثوب. وثانيها: أن يكون معناه أثر الغسل» يعنى 
أئر الحنابة التى غسلت يلماء » والضمیر فيه راجع إلى اثرالمنابة لا إلى أثر الماء » 
وكلا الوجهين جائزء لکن لفظ : ثم أراه فى الحديث الآخر يدل على أن البقع 
كانت بقع الى ء لأن العرب أبداً ترد الضمیر إلى أقرب مذكورء وضمير الى : 
أقرب من ضمير الغسل » كذا فی ” الكرمانى " ء ثم تعقب عليه باحیّال 
إرجاع الضمير إلى نی گلا » أو إلى الثوب ٠‏ وتبع الحافظ أيضاً ابن بطال 
إذ قال : أو المعبى أثر الجنابة المغسولة بالماء » وقوله فى الرواية الأخرى : 
ثم أراه فيه » بعد قوله : كانت تغسل الى يرجح هذا الاحوّال الآخير لآن 
الضمير يرجع إلى أقرب المذكور وهو المى 


) وهى قوله : ( باب إذا غسل الجناية أو غيرها فلم يذهب أثره‎ )٣( 
قال الکرمانی : وف بعض النسخ : فلم يذهب أثرها » انتهى . قلت : وعلى هذا‎ 
فلا إشكال ف الضمیر ء قال الحافظ : استدل المصنف بالحديث على أن بقاء الأثر يعد‎ 
زوال العين ق إزالة النجاسة وغيرها لا یض وأعاد الضمير ى قوله : فلم يذهب‎ 
أثره مذکر؟ على المعنى أى فلم يذهب أثر الشى المغسول » ومراده أن ذلك‎ 


ذکر الاختلاف فق بول ما يؤكل حمهہ ۷۹ 


( باب أبوال الابل الخ "2 ) 


لا رض وذكر ق البات حدے الاب ون غيرها بها قباس > 'آو آغاز 

بذلك إلى ما رواه أبوداؤد وغيره من حدیث ألى هريرة أن خولة بنت يسار 
قالت: يا رسول الله » الحدیث؛ وفيه . قالت : و إن لم يخرج الدم ؟ قال : 
يكفيك الماء ولا يضرك أثره » وف إسناده ضعف وله شاهد مرسل ذكره 
البيهق » والمراد بالآثر ما تعسر إزالته جمعاً بينه وبين حديث أم قيس: و حكيه 
بضلع واغسليه بماء وسدر » أخرجه آبوداؤد أيضاً وإسناده حسن » ولا 
لم يكن هذا الحديث على شرط الصنف استنبط من الحديث الذى على شرطه ما 
يدل على ذلك المعبى كعادته » انتهى . ويحتمل أن يكون إضافة أو غيرها من 
الأصل الرابع والثلاثين فلا يحتاج إلى إثباته . 

)١(‏ تقدم قريباً نی ( باب غسل البول ) اختلاف الأنمة فى أبوال 
ما يؤكل لحمه » وظاهر تبويب المصنف أنه مال إلى طهارتها موافقاً لمذهب 
الإمام مالك خلافاً حنفیة والشافعية والجهمور » وهما قولان لأحمد » قال 
الكرمانى : قال ابن بطال : اختلفوا قى طهارة الأبوال فقال مالك : بول ما 
يؤكل لحمه طاهر ء وقال أبوحنيفة والشافعى : الأبوال كلها نجسة ؛ وأباح 
رسول الله ا لهم شربھا للەرض . 

وذهب أهل الظاهر إلى أن بول كل حيوان وإن كان لا يؤكل سحمه 
طاهر غير ابن آدم » وقول البخاری فی الترحمة ( باب أبوال الإبل والدواب) 
وافق فيه أهل الظاهر» و قاس أبوال ما لا یڑکل لحمه على أبوال الإبل » و لذا 
قال : وصلى أبوموسى ليدل على طهارة أرواث الدواب وأبوالها » وذهب 
أبو حتيفة والشافغی إلى أن الأرواث كلها مجسة ‏ وقال مالك : ما ]كل مه 
فروثہ طاهر كبوله . ش ١‏ 


۸۰ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


قوله : والسرقین )١(‏ إلى جنبه » ولا يمكن خلوه من البول )٢(‏ على 
أن الدابة إذا بالت فى محل فإن رشاش بوله ينتضح على جوانب هذا انحل 
وأطرافه » فلا ریب ق کون بعض منه تحت قدی ألى موسى » والجواب: أنه 
لم يصرح بصلاته )٣(‏ ثم على غير شیٗ وهو المراد ؛ وإنما كان صلى على شیٗ 

)١(‏ قال الحافظ : هو بکسر المهملة وإسكان الراء الزبل » وحكى فيه 
فتح أوله وهو فارسى معرب ؛ ويقال له : السرجين بالجم » والبرینة : 
الصحراء منسوب إلى البر » والأثر وصله أبو نعم شيخ البخارى ثنا الأحمش 
عن مالك بن الحويرث عن أبيه : قال : صلى بنا أبو موسى فى دار البرید 
وهناك سرقين الدواب والبرية على الباب » فقالوا : لو صايت على الباب » 
فذكره » ودار البريد المذكورة موضع بالكوفة كانت الرسل تنزل فيه إذا 
حضرت من الحلفاء إلى الأمراء » وكان أبو موسى أميراً على الكوفة فی زمن 
عمر وعمان وكانت الدار فی طرف البلد ولذا كانت البرية إلى جنبها . وقال 
المطرزى : البريد فى الأصل الدابة ا مرتبتة ف الرباط » ثم سمى به الرسول 
المحمول عليها » ثم میت به المسافة المشهورة ء انتهى . قال العينى : البريد 
المرتب والرسول واثنا عشر ميلا قاله الجوهرى . 

(۲) دفع الشيخ بذلك ما يرد على المصنف أن الترحة فى الأبوال والأثر 
فى السرجين» والآوجه عندى فى الجواب أنهم لم يفرقوا بين الأبوال والآرواث 
فى النجاسة : فيصح الاستدلال بأحدهما على الآخر . 

: وبذلك أجاب غير واحد من السلف »ء قال الحافظ : قوله‎ )٣( 
سواء » يريد أنها متساويان فی صحة الصلاة » وتعقب بأنه ليس فيه دليل على‎ 
طهارة أرواث الدواب عند ألى موسى لأنه يمكن أن يصلى فيها على ثوب‎ 
“ بسطه ء وأجيب بأن الأصل عدمه وقد رواه سفيان الثورى فی ” جامعه‎ 


صلاة أبى موسی فى مكان فيه سرقين ۱ 


عن الأعمش بسنده ولفظه : صلى بنا أبوموسى على مكان فيه سرقين » وهذا 
ظاهر فى أنه بغير حائل . 


والأولى فى الجواب أن يقال : إن هذا من فعل أبى موسى وقد خالفه 
غيره من الصحابة كابن عمر وغيره فلا يكون حجة ء أو لعل أبا موسى 
كان لا يرى الطهارة شرطاً ى صحة الصلاة بل براها واجبة” برأسها وهو مذهب 
مشهور وقد تقدم مثله یق قصة الصحابى الذى صلى بعد أن جرح وظهر 
عليه الدم الكثير » فلا يكون فيه حجة على أن الروث طاهر کا أنه لا ججة 
فى ذاك على أن الدم طاهر ء انتهى . وتبعه القسطلانی ملخصاً . 

وف العينى : قال ابن بطال : وافق البخارى فيه أهل الظاهر وقاس بول 
عا يؤكل لحمه على بول الإبل ولذلك قال : وصلى أبو موسى » ليدل على 
طهارة أرواث الدواب وأبوالما » ولا حجة له فيها لأنه يمكن أن يكون صلى 
على ثوب بسطه فيه ؛ أو ى مكإن يبابس لا تعاق به نحاسة » وقد قال عامة 
الفقهاء: إن من بسط على موضع نجس بساطاً وصلى فيه إن صلاته جائزة» ولو 
صلى على السرقين يغير بساط لكان مذھباً له ولم بجز عذالفة المواعة به » وما 
قيل من رواية الثررى فی ” جامعه “ أنه ظاهر فی أنه بغير حائل » قلت : 
الظاهر أنه كان بحائل» لن شأنه يقتضى أن يحترز عن الصلاة على عين السرقین . 

قلت : والأوجه عندى فی الجواب عن أثر ألى موسى أنه لا حجة فيه 
على أنه صلى على سرقين بل الظاهر أنه صلى فى موضع كان السرقين قريباً 
منه وعليه كان إشكال المقتدين يقرب السرقين» ويدل على ذلك لفظ الثورى ف 
” جامعه “ : على مكان فيه سرقين ؛ و أوضح منه فى الدلالة لفظ البخاری : 
.والسرقين والبرية إلى جنيه » فقد ضبطه الشراح كلهم بالجر عطفاً على البريد ؛ 
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طاهر وبذلك يصح قوله : ههنا وثم سواء فإن السرقين متفق على نجاسته )١(‏ 
فافهم . 
قوله : فى مرابض الغم ٤‏ هذا لايقوم حجة أيضاً فإن المدعى يثبت 
لو أثبتوا أنه كان يصلى فيها على غير شئْ » مع أنا نقول : إن الارض تطهر 
قاد يقبل العقل أن يكون ال: 5 
باليبس والجفاف » ولایقبل العقل أن يكون انى عع يصلى عليه أوهى 
مبلولة يأبوالها » مع أن الذى أثبتم من الرشاش أسرع ما يكون جفافاً » ومثل 


و بالرفع على أنه مبتدأ والبرية عطف عليه وإلى جنبه خبرعماء فی صورة الرفم 
نص على أن السرقين كان بجبے » وى صورة الجر يكون الءنى : صلى فى. 
دار السرقين » والظاهر منه أيضاً أن السرقين كان ی الدار . 


ولا يشكل عليه ما فى ” القسطلانى “ من رواية ابن ألى شيبة بلفظ + 
فصل بنا على روث وتبن » لان رواية ابن أبى شيبة هذا من طريق وكيع 
عن الأحمش عن مالك » وقد رواهابن حزم عن شعبة وسفيان كلاههما عن, 
الأعمش بلفظ : صلى بنا أبو موسى على مكان فيه سرقين » هذا لفظ سفيان ء 
وقال شعبة : روث الدواب ء كذا فى ” العينى “ » وأنت خبير بأن رواية 
شعبة وسفيان أرجح من رواية وكيع » ولو سل فلفظ البخارى برواية رفع 
السرقين أرجح من الكل ؛ فلا حجة فيه أصلا على أنه صلى على الروث . 


)١(‏ هذا مشكل لأن من قال بطهارة بول ما یڑکل لحمه قال بطهارة 
روثه أيضاً كما تقدم قريباً من المذاهب وکلام الشراح» فهو سبقة قلم» وقد تقدم 
1 شيخ أيضاً فى أ ستنجاء فى قوله علاَو : « إنها ر فيه 
فى كلام الشيخ أيضه فى أبواب الا جا ف قوله 2 : « إنها ركس ؛ فيه 
دلالة على نجحاسة رجيع الدواب » لا ما قال مالك : إنه طاھر . 


الاختلاف فى اماء الذى وقعت فيه نجاسة 108 
هذا الجواب جار ف الرواية الأولى أيضاً 0 ٠. ) ١‏ 


) أب ما شع .- الزجاسات فی 
الٹی _ و الماء٥))‏ 


ظاهر كلامه أنه ذاهب إلى ما ذهب إليه مالك من أن الماء لا ينجسه 
اختلاط نجس ما لم يغير أحد أرصافه قل الماء أو كثر )٣(‏ ودلالة 
كلام الزهرى على هذا المعی ظاهرة ؛ فأما كلام حماد (:) فعناه أن 


)١(‏ وهى رواية صلاة أبى موسى ف البريد » ولم يتعرض الشيخ عن 
قصة العرنيين لأنه أشبع الکلام عليه فى ” الكوكب الدرى “ فى ( باب ما جاء 
فى بول ما يؤكل لحمه ) 1 

(؟) قال الحافظ : قوله: ( ياب ما يقع اخ ) أى هل ينجسها أم لا؟ 
أولا ينجس الاء إلا إذا تغير دون غيره » وهذا الذى يظهر من مجموع ما 
أورده المصنف فى الباب من أثر وحديث . 

)٣(‏ المسألة خلافية شهيزة » واختلف العلياء ى ذلك على أقوال كثيرة 
بلغها صاحب ” الغاية “ إلى خسة عشر مذهياً » وأشبع الشيخ الكلام عليها فى 
” الكوكب “ وبسطها أشد البسط » و أوسع المذاهب ق ذلك مذهب الظاهرية 
أن العبرة لغلیة النجاسة ء ثم بعد ذلك مذهب مالك وهو رواية لأحمد أن الماء 
طاهر ما لم يتغير أحد أوصافه » والثانية لأحمد وهو مذهب الشافعی أن العبرة 
للقلتين » والرابع مذهب الحنفية أن العبرة لرأى المبتى به كما بسط فى 
0 الکوکب “ وهامشه ۰ 

(4) هوابن سلمان الفقيه الشهير شيخ الإمام أبى حنیفة . قال الحافظ: وأثره 
.هذا وصله عبد الرزاق عن معمر عنهء قال القسطلانی : لا بأس بريش الميتة من 


الر يشة لما لم يكن فى وقوعها با ماء تغيير له لم ينجس الاء؛ وكذلك کلام الزھری(١)‏ 


مأ كرك رخ إذا لا ا لام لا تعزو أو اھ ظا ھتاس نت اهت 
وا مالکیة » وقال الشافعی : نجسء انتهى . وقال الموفق: صوف الیتة وشعرها 
طافز :وید قال مالك وأضضات ای وروی :عن أحد ما يدل عل أنه جس 
وهو قول الشافعی ء ثم رجح الطهارة بالدلائل ثم قال : والريش كلشعر فيا 
ذكرنا » انتھی . 

قلت : ويم التقريب للإمام البخارى إذا كانت الريشة عنده نجساً وإلا 
لايصح الاستدلال يعدم التغییر ء فتأمل» والظاهر من كلام حماد أنه طاهر عنده» 
ولفظه عند عبد الرزاق كا فی ” العينى “ : عن معمر عن حماد أنه قال : 
لابأس بصوف الميتة ولكن يغسل ء ولا بأس بریش ال یتة » قال العينى : وهذا 


مذهب ألى حنيفة وأصصابه 5 


)١(‏ لیس کلام الزهرى فی العاج ء ولعل الشيخ أطلق عليه لما قأل. 
القالى : العرب تسمى كل عظم عاجاً » قال الحافظ : واختلفوا ق. 
عظم الفیل بناء“ على أن العظم هل تحله الحياة أم لا؟ فذهب إلى الأول الشافعى» 
وذهب إلى الثانى أبو حنيفة وقال بطهارة العظام مطلقاً » وقال مالك : هو 
طاہر إن ذکی بناء على قوله : إن غير المأكول يطهر بالتذكية وهو قول 
ألى حنیفةء انتهى . وقال الموفق: إن عظام الميتة جسة سواء كانت ميتة ما یڑکل 
لحمہ أو ما لايؤكل کالفیلة ولايطهر بحال» وهذا مذهب مالك والشافعى وإسحاق . 
وكره الحسن وعمر بن عبد العزيز وغيرهما عظام الفيلة »ء ورخص ف الانتفاع 
بها ابن سيرين وغيره » وذهب مالك إلى أن الفيل إن ذكى فعظمه طاهر وللا 
فهو نجس لأن الفيل مأكول عنده . وأما عظام بقية الميتات فذهب الثورى. 
وأبو حنيفة إلى طهارتها لن الموت لا يحلها فلا تنجس به كالشعر . 


الاختلاف ل حم الفیل وتفسير كلمة : العاج ۸۵ 


فى العاج (1) معناه أنه لو کان مطلق الاختلاط منجساً من دون اعتبار 
الغلبة: لكان الدهن يتنجس علاقاته العاج » والعلاء لا یہالون بذلك ؛ فعلم أن 
النجاسة متوقفة على غلبة أحد أوصاف النجاسة ». والجواب أما عن كلام 
الزهرى الأول فإنه فى الماء الكثير لا مطلقاً ‏ وأما من كلام حماد فإن الريشة 
ليست بنجسة إذا يبس ما عليها وكذا العظم » فلا يمكن الاحتجاج بکلام 


وقال العيبى : أما الفيل ففيه خلاف بين اأصحابنا فعند محمد هو نجس العين 
<تى لا يجوز بيع عظمه .ولا يطهر جلده بالدباغ ولا بالذكاة» وعند ألى حنيفة 
وأبی يوسف هو كسائر السباع فيجوز الانتفاع بعظمه وجلده بالدياغ » انتهى . 
قال المقسطلا نی 8 : معی قوله ١‏ بدھنون فيها أى قی عظام المو ی بأن یصنعوا 
منها آنية” بجعلون فيها الدهن ۔ ۱ 


0 هذا فى كلام ابن. سيرين و إبراهم » قال الحافظ: آثر‎ )١( 
وصله عبد الرزاق بلفظ : إنه کان لا يرى ف التجارة بالعاج بأساً » وهذا‎ 
يدل على أنه كان يراه طاهراً لأنه لایجیز بيع النجس لقصته المشهورة فى الزیتء‎ 
وقال العينى : وأما التعليق عن إبر اهم فلم يذكره السرخسی فق روايته ولا أكثر‎ 
الرواة عن الفربرى ا قال الجوهرى : العاج عظم الفيل » وكذا قال ف‎ 
العباب “ ء ثم قال : والعاج أيضاً الذبل وهو ظهر السلحفاة البحریة يتخذ‎ ” 
. منه السوار واحاتم وغيرهما‎ 

فى ” المحم » : العاج أنياب الفیلة 0+9 غير الناب عاجاً وأنكر 
الخليل أن يسمى عاجاً سوى أنياب الفیالة » وذكر غيره أن الذبل يسمى عاجاً 
وكذا قال اللتطابى ء وأنكروا عليه ؛ قال ا حافظ : قال القالى: العرب تسمى 
کل و عاجاً فإن ثبت هذا فلا حجة ف الأثر المذكور على طهارة عظم 
رم 
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الزھری الٹالٹث أيضاً مع أنه للا عبرة يكلام هؤٌلاء عخالفاً ما لبت عنه ای ()١(‏ 
ثم إن دلالة اأروايات على الرحمة حسب ما قصد المؤلف ظاهرة فإنه قضد أن 
السمن ما ُ :يتاعجس لأن أحد أوصافه ى يتغير لوقوع الفأرة فيه رک 


الفيل؛ ٠‏ لکن إبراد البخاری له عقب أثر الزهرى ف عظم الفيل يدل على اعتبار 


ما قال الیل . 


)١(‏ من کون الماء القليل نجساً بملاقاة النجاسة وإن : كن أن 
أو صافه مع اختلاف الأئمة فی الحد الفاصل ین القليل و الکثیر . 


ہہ المسألة خلافية شهيرة ومسلك الإمام البخارى فى ذلك على -ما هو 
المشهور عند الك مراح والمشامح أن السمن ونحوه مشل الماء : یق ذلك لایتنجس 
بملاقاہ النجاسة حی يتغير أحد أوصافه» ولذا جع الماء والسمن ههناء وترجم یق 
كتابٍ الصيد ( باب إذا وقعت الفأرة فى السمن ا حامد والذائب) وذكر فيه أيضاً 
حديث الباب » ولافرق عندہ ق الدامد وغيره وهو مذهب الزهرى والأوزاعى 
وحكاه الحافظ فى ”الفتح“ رواية” لأحمدء والأوجه عندى : أن الرواية لأحد ق 
الكثير دون القليل 'ما. بسطت الروايات الثلاثة لأحند یق ”الأو جز“ والجمهور 
على التفر ]8 الجامد والمائع ما ىق رواية ”أن داؤد “ وغيره عن ألى هرررة 


مرفوعاً ١٠:‏ إذا وقعت الفأرة فی السمن فإن کان جامداً فألقوه وما حوها + وإن 
کان مائءا فلا تقر بوه 0 ولا ينافيه رواية میمونة هذه المجملة 51 سطت یق 
ود ۱ 


الأوجز “ وقال مولانا الشيخ أنور شاه کا فى ” فيض البارى * : إن 
الظاهر من تيو يب البخاری أنه مال إلى الفرق بين النجاسة ا لحامدة والمائعة. » 
فالجامدة إذا وقعت ف الماء وأخرجت من ساعته. لم تنجس مدلاف: الائعق 
وقال : هذه رواية غير مشهورة عن الإمام كنا فی ” فتاوى ابن تيمية “ 
ولذا ذكر حديث الفأرة وهى جامدة فى الباب الأول مم عقبه بباب البول ف 


مناسبة حدیٹ اللسَلغ ہپ ) يأب ما افع: من النجاسات ق الماء ) ۸۷۷ 


وكذلك الاستدلال بطهارة المسك )١(‏ فإن الامة قد انففت على 


ااء ۰ت جاسة مائعة ۰ 


1١ 0‏ ( استنشکل 7 د الإمام هذا الخدیث یق ) يأب 5 بقع من +0 
ق الماع ) قال العيى : : ذكروا - مطايقة هذا الحديث لل ر حمة أوجهاً كلها بعيدة : 3 


مہا ھا كاك الك رمساتی : وجه المناسبة من جهة المسك فإن 7 دم 
انعقد وففللة نجسة من الغزا ال: فیقتضی أن رکون کہ كات الما والفضلات ؛ 
نا و انساری اقم سوا بمدح ا 0 بین طهارة عظم 
الفيل بالأثرء فظهرت المناسبة غاية الظهور وإن استشكله القوم غاية الإشكال ۱ 
قال العينى : وم تظهر المناسبة بهذا الوجه أصلا » واستشكال القوم باق ولذا 
قال الإسماعيلى : لاوجه لإراة المصنف ہذا الحديث فى هذا الباب لأنه لامدخل 
له فى طهارة الدم ولا فى نجاسته وإنما ورد فى فضل الطعون فى شبيل الله » 
قال الحافظ : وأجيب بأن مقصود البخارى بإيراده تأكيد مذهبه ی أن الماء 
لايتنجس عجرد الملاقاة ما لم يتغير » فاستدل بهذا الحديث على أن تبدل الصفة 
نر ی الملوصوف » ٹک أن تغير صفة الدم بالرامحة الطيبة أخر جه من الذم 
إلى المدح » فكذلك تغير الاء إذا تغبر بالنجاسة » و تعب ہن الغر ض إثبات 
انحصار التنعجيس بالتغير » وما ذكر يدل على أن ن الثنجيس بحصل بالتغير وهو 
وفاق لا أنه لا بحصل إلا به وهو موضع التزاع . 


ومنها : ما قال بعضهم : مقصود البخاری أن ببین طهارة المسك. رد 
على من يقول ينجاسته لكونه دماً انعقد » فلا تغير عن الخالة المكرّوهة. من 
الدم وهى الزهم وقبح الرانحة إلى الهالة المدوخة وهى طيب رائحة المسك 
دخل عليه الحن» وانتقل من حالة النجاسة إلى خالة: الطهارة کاحمر إذا تخللت . 


”۸۰ لامع الدرارى ج۔-۲٢‏ 


ومنها : ما قال ابن رشيد : مرادہ أن انتقال الدم إلى الر ائحة الطیبة 
هو الذى نقله من حالة الذم إلى حالة الدحء فحصل من هذا تغليب وصف 
واحد وهو الرائحیة على وصفين وہما الطعم واللون » فيستنبط منه أنه می تغير 
أحد الأوصاف الثلائة بصلاح أو فساد تبعہ الوصفان الباقيان » وكأنه أشار 
بذلك إلى رد ما نقل عن ربيعة وغيره أن تغير الوصف الواحد لا یؤئر حتی 
بجتمع وصفان ؛ وتعقبه الحافظ بأنه يلزم منه أن الماء إذا كانت أوصافه الثلاثة 
فاسدة ثم تغيرت صفة واحدة منها إلى صلاح أنه يحم بصلاحه كله ودو 
ظاهر الفساد . 

وقال العينى : منها : ما قاله ابن بطال : إنه لما لم يحد حديثاً صميحا ی 
ا ماء استدل على حم المائع بحم الدم المائع وهو المعبى الجامع ٠»‏ وتعقيه العوبى 

ومنها: ما قاله ابن المنير : ما تغيرت صفته إلى صفة طاهرة بطل حم 
النمجاسة فيه . 

ومنها : ما قاله القشيرى : المراعاة فى الماء بتغير لونه دون رائحتہ لأنه 
کے می ان حارج من جرح الشهيد دما وإن كان ريحه ري المسك ٠‏ وم يقل 
مسکاً فكذلك الماء ما م يتغير طعمه» قال العيبى : وكل هؤلاء خارجون عن الدائرة ) 
7 يذكر أحد منھم وجهاً م ظاہر ا لإيراد هذا الحديث فی هذا الياب » لأن 
الحديث فی فضل الشهيد فى الآخرة والحكم بالطهارة .والنجاسة فق ا اء من 
أمور الا الدنيا » فكيف یلاثم هذا بذاك ؟ ويمكن أن يقال : 20 ما كان اب 
0007 72 کت نظیر آ پتغیر دم 0 فإن 0 


هل تغیر الذات أو الوصف مؤثر فی تغير الحم أم لا؟ ۸۹ 


طهارته )١(‏ مع أنه دم فى فى الأصل ؛ ٠‏ فعلم أن الحم يتغير من الطهارة إلى النجاسة 

و بالعكس بتذير الذات» فكذلك بتغير بعض الأوصاف» فأما إذا لم يتغير بوقوع 
النجس فيه شی من الأوصاف الثلاثة فلا معنى لتغير الك عليه من الطهارة إلى 
النجاسة » والجواب للإمام وللشافعى ‏ رعها اللہ - فى حکھا بنجاسة الماء 
وإن لم يتغير أحد أوصافه أن التغیر غير منحصر فیا ذکرتم بل التغير قد 
يتطرق إلى الشئ ولا يحس بے إحدى ا واس الظاهرة » وقد علم ذلك 
بإعلام من الشارع » وأيضاً فإن تجدید الشارع على خلاف بين المذهبين 
فيه يدل على أن الأمر غير مبنی على التغير مطلقاً قل الماء أو كثر » وإثما هذا 
سبيل الكثير و يتنجس ما دونه بملاقاة القليل من النجاسة أيضاً . 


نجس لكنه تغير بواسطة الشهادة . 


.وقال شيخ المشايج فى ” التراجم “ : مناسبدے من حيث إنه يدل على 
طهارة المسيك فلو وقع فى السمن أو الماء لم ينجس » انتهى . و يشكل عليه أن 
القصود من الر مة طهارة الماء يملاقاة النجس ما م يتغير فكيف يستدل عليه 
عملاقاة الطاهر ؟ قال السندى : قوله : ( باب ما يقع إل ) بريد أن مدار 
الأمر التغير » ولذلك أمروا بإلقائها وما حوها واستعال الباق » وعد المسك 
مقابلاً للدم فی حديث الشهيد ء فعند التغير يظهر تغير الأحكام وعند عدمه 
لا یظھر ہل ینبغی إيقاء الأحكام الثابتة إذ عند سو اتغیر هو ذلك ؛ الى فيبق 
حکمہ ء وعند التغير یمکن أن بعتہر شیٹثاً "آخر : تک 


ر١0‏ بعد ما كاك فيه ٹش ى من الللاف ,2 قال اللحافظ حت حدیث : 
و.مثل الجليس الصالح ؛ : فيه جواز بيع المدك والجكم بطھار ته لأنه پیا 
مدحه و رغب فيه ففيه الرد على من. كرهه » . وهو منقول عن الحسن اليصرى 
وعطاء وغيرهما ثم انقرض هذا اللعلاف واستقر .الإجماع على طهارة: المسك 


۰“ ہر رت ٦٦‏ ےہ 
( باب اذا ألقی على ظیر المصلى © قذر- 
أو جيفة ۲ م تسد عليه علانہ ) 


انتهى وان 5 موضع آخر : قال النوو ی 7 على أن المسك طاهر 
بجوز استعاله فى البدن والثوب » ونقل أصحابنا عن الشيعة فيه مذھباً باطلا” » 
قال : وأجمع المسلمون على طهارته إلا ما حکی عن عمر من كراهته » وكذا 
حكى ابن المنذر عن جماعةء ثم قال: ولا يصح المنع فيه إلا عن عطاء بناء على 
أنه جزء منفصل » قال النووى: هو مستٹی من القاعدة : ما أبين من حى 


فهو ميث . 


)١(‏ وسيأتى حديث الباب فى ( باب المرأة تطرح عن المصلى شيئاً من 
الأذى) من أبواب السمرة 2 وقرر وڈ فيه أيضأ على يعن أحاث الحديث 
فارجع اليه . 


ہے رگں۔ قال لحافظ: قوله : قذر او فان المعجمة أى 7 3 00 
جيفة أى میتة ھا رائحمة وقوله: م تفسد صلاتہ محله إذا م يعلم بذلك وتمادی 
و بحتمل الصحة مطلقاً على قول من ذهب إلى أن اجتناب النجاسات فی الصلاة 
لیس بفرض ٠‏ وعلى قول من ذهب إلى منسع ذلك ق الايتداء دون ما پطراً 
وإليه ميل المصنف» انتهى . و أشار بذلك الحافظ إلى .ثلائة مسالك من ا مسائل 
الحلافية : 
الأولى. :امن صلی بتجاسة ولم يعلم بها حتى فرغ من الصلاة وفيه خلاف 
مشهو رأ قال الموفق: وإذا صلى ثم رأى عليه نجاسة” فى بدنه أو ثوبه لا يعلم. هل 
كانت ق_الصلام أم لا؟ فصلاته صیحة لأن الأصل عدمهاء وإن علم أنها كانت. 


بیان بعض المسائل . المتعلقّة بالطهارة ١5١‏ 
ودلالة الرواية على هذا المعنى غير واضۃ لأنه ص لعله أعادها ولم يعدها 
وے 


فی الصلاة لکن جهلها حی فرغ من الصلاة 2 روابتان : إحدالحا : لاتفسد 
وهو قول بعض الصحابة والتابعين ماهم الموفق وهو قول إسحاق وابن المنذر 5 
والرواية الثائیة : يعيدها لأنها طهارة مشترظة للصلاة فلم يسقط يجهلها كطهارة 
الحدث » وقال ربيعة ومالك : يعيد فى الوقت ولا بعید يعده » وإذا سقطت 
عليه نجاسة ثم زالت عنه أو أزالها ى احسال لم تبطل صلاته » قلت : وعند 
الحنفية إذا علم كونها فى الصلاة :بطل الصلاة » وعلى هذا فلا حاجة للهواب 
2 حديث الباب عند من قال بصحة الصلاة 22 رم 


والنانة ة الثانية : الى أشار إليها ا حافظ هی أن طھارة الثوب والمکان 

شرط الصلاة عند 0 منهم الأئمة النلائۃ خلافاً لالمشهور عن الامام 

مالك آنا سنة عنده » وعلى هذا فلا بحتاج إلى الجواب أيضاً عند مالك ومن 
وافقه قی ذلك . 0 


و المسألة العالفنة : ھی أن شرط الطهارة لابتداء الصلاة فقط وهى الى 
عز اها ا حافظ إلى الإمام البخارى» قال -وإليه ميل المصنف» وعليه يتخرج 
صنيع الصحابی الذى استمرت فى الصلاة بعد أن سالت مثنه الدماءء وأشار 
بذلك إلى حديث جابر الذى ذكره البخارى تعليقاً فى (.باب. من لم پر الوضوء 
إلا من ا خرجین ) وقال الحافظ : الظاهر أن البخارى يرى أن . خروج الدم 
فى الصلاة لا يبطلها » انتهى . وقال أيضاً فى أثر ابن عمر المذكور فى هذا 
الباب : هو يقتضى التفرقة بين الابتداء والدوام: وهؤ قول جماغة من الصحابة 
0-١ 0‏ ستت وقال الغافعی وأحد : یعید الصلاة 


قلت : ويبطل عند الحنفية أيضاً ٤‏ وهذه قريبة. من المسألة الى تقدمت 
فى أول الكلام » وعم من هذا كله أن حديث الباب يحتاج إلى التوجيه عند 
الجمهور ؛ و لذا أولوه بوجوه عديدة : منها : ما قال الحافظ : استدل به 
على أن من حدث له ق صلاته ما بمنع الانعقاد لاتبطل ولو تمادى», وعلى هذا 
ينزل كلام المصئف ؛ فلو كانت نجاسة فأزالها فى الحال ولا أثر لها حصت 
اتفاقاً ( ! ) واستدل به على طهارة فرث ما یڑکل لحمه » وتقب بأن النرث 
لم يفرد بل كان مع الدم كنا فى رواية إسرائيل » والدم نجس اتفاقاً . وأجیب: 
بأن الفرث والدم کانا داخلى السلى » وجلدة السلى الظاهرة طاهرة فكان كحمل 
القارورة المرصصة ( !!) . ۱ 

تب اھ اذیا وی جم آجزاٹھا جه لأنها مه واجيب يآن 
ذلك كان قبل التعبد بتحريم ذباحهم ؛ وتغقب بأنه يحتاج إلى تاریح ولا یکی 
فيه الاحمّال » وقال النووى : الجواب المرضى أنه م يعم ما وضع على 
ظھرہ؛ انتهى. وسيأتى هذا المواب فى كلام الشيخ أيضاًء وی ”فيض الباری“: 
فى تمسك الإمام البخارى عن الحديث نظر » أما أولا : فلأنه لا يدرى أنها 
كانت فريضة أو نافلة » وفيه أنها فى الفساد سواء . 
وثانیاً : إنه لا دليل فيه أنه أعادها أم لا. 


7 راع وه لات المشة ا فى مفسدات ” الطحطاوى على المراق “ 
لکن لم یزل ههنا على الفور کا هو الظاهر 0 جاءت فاطمة فأزالتها . 
راہ لا يصح الصلاة حاملا لحا عتد الحنفينة کا فى ” الشاى “ عدن 
ان ۳ ۱ 


استمرار النی ما یی الصلاة بعد ما ألى عليه سلى حزور ۹۳ 


و وی و سا يساور - وت ور ور پت ا جھئیۃ. ٢‏ نپ ذو مويه المؤسوو ا * ہو عاو عع ہک رووا وھ مو د 


و الا . إنه لا دلیل فيه نے کان يعم أن على ظھ رہ ص00 
بخصوص* سس ۱ 1 ۱ 

ورابعاً : ما الدليل على أنه كان تمادى فى صلاته لآنها كانت جائزة لم 
لا يخوز أنه تمادى عليها إیقاء لأثر الظلم و استغاثة" فى جنابه تعالى و ترحماً منه ؟ 
کا قال ى قصة حمرة : لو لا صفية لتركته تأكله السباع ٠‏ فهذا أيضاً من 
إيقاء أثر الشهادة. وتكميل الظلم + وكا فق پیر معونة حیث سیت رجل رو 
فجعل یلطخ وجهه يدمه ويقول : فزت ورب الكعية . ' 

وخامساً : أنه لا دليل فيه أن السلى كان نحساً وفيه نظر لما فی طرقه 
سلى جزور بين فرث ودم » وتقدم ا حواب عنه فى كلام الحافظ . 

. وسادساً.: لما فى ” سيرة الدمياطى “ : إنها كانت أول وقعة دعا فيهأ 
الذى 2 فهل يتصيح التمسلك من هذه الواقعة الشاذة 5 

٠‏ وسابعاً : نحتمل أن دعاءه 1 لحال النجاسة ٠‏ فلو كان كذلك لم يجز 
التمسك منه اصلا لان الظاهر أنه کل یا حزن لبطلان صلاته ولذا دعا عليهم 
كما دعا على بیز أمام صلاتہ بقوله: )0 ت صلاتنا قطع لله أثره ( أخر جه 
أو داؤد ٠.‏ 

امنا : إن الوقعة قبل الأمر بتطهير الثياب ما قال الحافظ فى تفسير سورة 
2 "02۰ در 0 نزول 0 تعالى : 2 وثياباك فطهر» من طريق 
با 
ماد ع ا فانفصل الأمر 95 انتهى 3 بزيادة و اختصارز : 


الوادت 


نک لامع الدراری ج-٢‏ 


هناك )١١(‏ لاجتاع من حشد )٢(‏ هناك من المردة والشياطين » وأما 
الآثار فإن محمل فعل ابن عمر )٣(‏ ہو ما دون الدرهم وكذلك ى قول ابن 
المسيب والشعبى ف الدم والجنابة 4١‏ ) ولاشك ف أن من وقف على نجاسة 


)١(‏ هذا جواب النووى کما حكى عنه الكرماتى إذ قال : وها يدرى 
هل كانت هذه الصلاة فريضة فتجب إعادتها على الصحيح أو غيرها فلا تجب 
أى عند الشافعية » قال : وإن وجبت الإعادة فالوقت موسع ھا ء انتهى . 
قال الحافظ : وتعقب يأنه لو أعاد لنقل ولم ينقل » انتهى . وتعقبه العونى يأنه 
لا يلزم من عدم النقل عدم الإعادة فى نفس الأمر 

(؟) بالدال المهملة فى آخخره من باب ضرب أى اجتمع » حشدوا 
واحتشدوا ونحشدوا : اجتمعوا . 


(9) بعی عندنا الحنفیة » وظاهر إرادة البخاری أنه أراد مطلقاً لتم 
المطابقة پالٹرحمة ء قال العي وا او المسيب : هذا الأثر إنما بطابر 
1 000 ى 3-38 ر يطابى 
الترجمة إذا عمل بظاهره على الإطلاق» أما إذا قیل: المراد منه أقل من قدر الدرهم 
عند من ری ذلك » أو شی سير عند من. ذهب إلى أن اليسير عفو فلا يطايق 
البرحمة » انتهى . قال الحافظ : اثر ابن مر وصله ابن ألى شيبة عن نافع عنه 
أنه كان إذا كان فى الصلاة فرأى فى ثوبه دماً فاستطاع أن يضعه وضعه » وإن 
لم يستطع خرج فغسلہ ثم جاء بہی على ما كان صلی وإسناده سحیح ؛ وهو 
يسعتصى أنه كان رز کا التفرقة بون الابتداء والدوام . قلت: فعلی هذا هو مذهب 
ابن عمر والصحابة ى ذلك مختلفون . 


ری قال العيبى : وكذلك النابة لا تطايو 00000000 
قات : ولذا قال بعض المشاعح : إن الظاهر من صنيع البخاری أن الى عنده 


الاختلاف ف استیناف الصلاة وعدمه عند تیقن الخطأ فيها ‏ ۱۹۰ 


أقل من قدر الدرهم فإن صلاته جائزة » وأما مسألة التيمم و الاستقبال فتفق 
عليها بيننا وبين هذين )١(‏ نعم إذا علم فى أثناء الصلاة فإن ضلاته تفسد ق 
التیمم ) ۲ 1 ویستدرو قّ مسألة القبلة (۳ . 


نجس وللا لا يصح إيراده فى هذا الباب ٤‏ وما أفاده الشيخ فهو توجيه للآثار 
على مسلك الحنفية» وأنت خبير بأن تقريب الإمام البخارى لا يتم بذلك بل یتم 
إذا كانت هذه الأشياء كلها غير معفوة عنها وعلم بها فى أثناء الصلاة . 


)١(‏ أى ابن المسيب والشعی » قلت : بل عند حمهور العلاء » قال 
الحافظ : أما مسألة التیمم سا ب الإعادة قول الآنمة الأربعة واکٹر 
السلف » وذهب جمع من التابعین منهم ابن سيرين وغيره إلى وجوب الإعادة 
مطلقاً . وأما مسألة اللحطأ فى القبلة فقال الثلاثة والشافعى فى القديم : لا يعيد 
وهو قول الأكثر أيضاً » وقال فی الجديد : تجب الإعادة . 


)٢(‏ عند الحنفية والثورى وهو الراجح عند الإمام أحمدء وقال الشافعی 
ومالك وغيرهما : بمضى ف الصلاة » قال الموفق : قال أحمد : كنت أقول : 


بمضى ثم تدبرت فإذا أكثر الأحاديث على أنه یخرج » انتهى . 


(*) عند الجمهور منهم الحنفية » قال القسطلانی: لو تيقن الحطاً فى 
الصلاة وجب استيد. افها عند الشافعية والمالكية ؛ ويستدير إلى جهة القبلة 
ويبى عليها عند الحنفية وهو قول للشافعية » انتهى . وقال الموفق : إن تغير 
اجتهاده فى الصلاة استدار إلى الجهة الثانية ويببى عليها نص عليه أحمد . وقال 
الأمدى : لاينتقل ويمضى على اجتهاده الأول » ثم قال : فإن بان له تعین 
الخطأ فى الصلاة بمشاهدة أو خبر عن یقین استدار وينى كأهل القباء . 


ا ا لامع الدزارى 1 1 ج-۲٢‏ 


قوله 9 7 0ی فلانے ويمكن أن يقال : إنها كانت قد 
جفت فلأوها , بشئ من النجاسات حين وضعوها على ظهره يكل » فلم يعم 
به النى کل ما ذا الذى جعلوه فيها هل هو نجس أو غیرہ ؟ )٢(‏ وأما السلى 


)١( .‏ قال الحافظ : السلى مقصور بفتح المهملة ھی الجلدة الى يكون 
فہا الولد ٭ يقال لها ذلك من البہائم » وأما من الآدمیات فالمشیمة » وحكى 
صاحب ”الك » : أنه يقال فون أيضاً : سلى» انتهى . زاد العينى : قال الجوهرى : 
هى جلدة رقيقة إن زعت عن وجه الفصيل سال يولد وإلا قتاته » وألف سلى 
منقابة عن ياء » والجزور ‏ بفتح الجم وضم الزاى - من الإبل یقع على الذكر 
والأنى 


: هذا جواب النووى كا تقدم قريباً قال الحافظ : قال النووى‎ )٢( 
والجواب المرضى أنه کا لم یعلم ما وضع على ظهره فاستمر فی جوده‎ 
9 استصحاباً لأصل الطهارة .وتعقب بأنه يشكل على قولنا بوجوب الإعادة‎ 
هذه الصورة » وأجاب بأن الإعادة إنما تجب ف الفریضة » فإن ثبت أنها‎ 
فريضة فالوقت موسع إلى آخر ما تقدم قریباً » قال العینی : فإن قلت: كيف‎ 
: لا عل بما وضع على ظهره فإن فاطمة ذهبت به قبل أن يرفع رأسه ؟ قلت‎ 
لا يلزم من إزالة فاطمة إياة عن ظهره إحساسه ص به » فقد يحتمل أنه‎ 

وق تقرير الشيخ محمد حسن المكى : قيل فى الجواب عنه: إن السلى من 
العصب وعصب الميتة طاهر» وما كان فيه من الدم كان قلياة معفواء لکن الظاهر 
أن ذلك الأشق خلط ذلك السلى بالدم والبول وملأه من من الرجيع ثم وضعه على 
ظهره عليه :الصلاة والسلام : فالحق ق لواب : : أنه پت ۴ يعم یق جو دہ أن 
أى شیٗ وضع على ظهره: هل هو طاهر أم نجس ؟ فلذلك مضی ق ضلاتے 


الاختلاف یق طهارة السلی ونجاسته ۹۷ 


بنفسها فإنها شی عصبایق لیس نآ حی یسام بفساد صلاته بالنظر إلیھا:(١)‏ 
وأما یق صلاته گے فلم يدر ما ذا ألقوہ على ظهره ؟ فلم يفسد صلاته لذلك 
وب 


ومضى عليها . 


قوله : وأنا أنظر لا أغنى شيئاً ». لكونه هذليا(؟) وهؤلاء قريش 'ألى.له 
أن یقاومھم بنفسد أو بقومه نعم كانت فاطمة من قریش 2 فلم بمکن لهم 
تعرضها » ولو تعرضوا لما بسوء: لر بما أدى إلى مقاتلة بين الفريقين ٠‏ 


قوله : إذا دعا عليهم » وقد کانوا علموا أن دعو محمد 29 مجابة 
وم ھا م ثم ما رای بعد الفراغ أنه نجس أعاد صلاته وإن لم يذكره الراوى 
وم ووجد التصريح أنه م بعد صلانہ : 


)١(‏ وبذلك أجاب الحافظ كما تقدم قریباً إذ قال : إن جلدة السلى 
الظاهرة طاهرة ٠‏ وق ” الغيى ” : قال الليطابى : ذهب أكثر العلاء إلى أن 
السلى نجس ؛ ورد عليه ابن بطال بأن الفرث ورطوية البدن طاهران ء والسلى 
من ذلك وتعقبه النووى بأن الفرث نجس » انتهى . قلت: وهذا من اختلاف 
مسلكيها فإن ابن بطال مالكى والنووى شافعى . , : 


: (؟) قال الحافظ : وإنما قال ذلك لأنه لم يكن له بمكة ' عشیرۃ لکونہ 
هذل خينا وكان حلفافه إذ ذاك كفا 0 وف الكلام خذف تقديره : لطرحتة عن 
رسول الہ پیا ؛ وصرح به مسلم فى رواية زكريأ ٤‏ وللبزار ٠‏ فأناا ا أرهب 
أى أخاف منهم . وقال الکرمانی : جزاء لو عذوف أى او ين لى قوة أو 
عشيرة . بمكة ,كنعونى. منهم . لأغنيت 0 شرهم > وف غيرزت. 3 ٠‏ أو 
هو للنمنی لاہ بناج إلى ا مزاء::- 0 


سما فى مكة )١(‏ فقوله : وكانوا ,رون » ليس المقصود حصر سبب الشق 
فيه(؟7). 


)١(‏ وهذا أوجه مما قال العينى تبعاً للكرمانى يعنى ما كان اعتقادهم 
إجابة الدعوة من جهة رسول الله گل بل من جهة المكانء انتهى . والعجب أن 
العينى قال ذلك مع أنه قال فى فوائد الحديث : ومنها : معرفة الكفار بصدق 
النى گلا لحو فهم من دعائه لکن لأجل شقائهم حملهم الحسد والعناد على ترك 
الانقياد » انتهى . وهكذا قال الحافظ ی فوائد الحدیث ويؤيد الشيخ ما قال 
ا حافظ ‏ ولسا من رواية زكريا : فلا سمعوا صوته ذهب عہم الضيحك 
وخافوا دعوتہ ‏ وى ” مستخرج ألى نعم “ من الوجه الذى ذكره البخاری 
فى الثالشة يبدل قوله : فى ذلك البلد ء ويمكن أن يكون ذلك مما بی عندھم من 
شريعة إإراهم . 

(؟) ثم فى الحديث إشكل وهو فی ضمائر قوله: وعد السابع فلم يحفظه . 
قال الكرمالى : فاعل عد رسول الله یا أو ابن مسعود » وفاعل لم محفظه 
ابن مسعود أو عمرو بن ميمرن ؛ وتعقب عليه الحافظ بقوله : لاأدرى من 
أبن تھا له ذلك ؟ مع أن فى رواية الثورى عند مسلم ما يدل على أن 
فاعل فلم يحفظه أبو إسحاق ولفظه : قال أبو إسحاق : ونسيت السابع » وعلى هذا 
ففاعل عد عمرو بن ميمون على أن أبا إسحاق تذكر مرة أخرى فساه عمارة بن 
الوليد :کا اغرصہ: لصنت ف الصلوة من “رواب (عرائل اس أن اق 
وسماع إسرائيل من ألى إماق فى غاية الإتقان للزومه إياه لأنه جده وكان 

والحديث الذی أشار إليه الحافظ من روایة إسرائيل عن ألى إسماق سیأتی 
فى ( باب المرأة تطرح ) المذكور قريبآء وسيأتى هناك الإشكل فى هذا السابع , 


الکلام فی طهارة الريق ونجاسته 8۹ 


قوله : فدلك بها وجهه إلخ ١‏ فعل بذلك طهارته فإن التلیس بالنجاسة 
لا یجوز )١(‏ . 


وليت شعری لم عزا ا حافظ رواية الثورى عن أبى إححاق إلى مسلم فهى 
موجودة عند البخارى أيضاً ى ( ياب الدعاء على المشركين ) من كتاب الجهاد » 
فكان حقه أن يقول : كما سيأتى عند المصنف . 


)١(‏ قال الحافظ : والغرض من هذا الاستدلال على طهارة الريق 
ونحوهء وقد نقل بعضهم فيه الإجماع لکن روی ابن أبى شيبة بإسناد صحیح عن 
إبراهم النخعی أنه ليس بطاهر ء وقال ابن حزم : صح عن سلان الفارسى 
وإراهم النخعى أن اللعاب نجس إذا فارق الفم . انتهى . وزاد العيى أن الحسن 
ابن حى كرهه فى الثوب ٠»‏ اننہی . ولا يذهب عليك أن الحديث الذى أشار 
إليه البخارى بقوله : فذكر الحديث بأتى بيّامه فى كة اب الشروط . وقال 
الحافظ : غفل الکرمانی فظن أن قوله : وما تنخم إلى آخره حديث آخر ؛ 
فجوز أن يكون الراوى ساق الحديثين سوقاً واحداً أو يكون أمر التنخم وقع 


بالحديبية ء انّہی . 


قال الكرمانى : إن قلت : ما وجه تعلق هذا الباب بكتاب الوضوء ؟ 
قلت : من حيث إنه إذا تبین طهارة النخامة یعلم منه أنه لو وقعت ف الماء 
لا تنجس الماء ويجوز الوضوء به + أو المراد من كتاب.الوضوء کتاب الطهارة 
عن الحدث ويتبعها الطهارة عن الحبث » والفحص عن نفس ا حدث والحيث 
ومعناهما » وهذا هو الجواب عن أمثال هذه الأبواب » وق بعض النسخ يدل 
كتاب الوضوء كتاب الطهارة . ش 
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( باب لا یجوز الوضرہ بالنبيذ ولا بالمسكرة© ) 
مقابلة النبيذ بالمسكر(١؟)‏ يبين أن المراد 9  ]‏ 7 


أراع ل یذکر الشیخ ‏ هذا الباب إلا ما یتعلق بالبخارى؛ و أما الكلام 
على المسألة فقهاً فقد أشبعه الشيخ فى ” الكوكب “ آشد البسط » وكتبث ف 
هامشه أن النبيذ أربعة أنواع : منها : ما اتفق عليه العلاء قاطبة” أنه لا يجوز 
الوضوء منه . ومنها ماهر من ین اخیۃ ف جواز الوض وه منه وخالقهم 
الأئمة. الثلائة ٠‏ وسما: ما اختلفت فيه الأئمة الحنفية ایق فیا .- قارع إليه 
2 شئث التفصيل : 0 

5 اختلفواً ف 7 07 بعلن النبيذ» قال الکرمانی: اك 3 إن 
مو فسٗاھی رظ رمال یه ويكون عطف المسكر عليه من 
باب عطف العام على حاص ٤‏ وخضصن . بالذكر من بين المسكرات لآنه محل 
الحلاف فى جواز التوضئ به ؛ انہی . وتیعه الحافظ وغيره فی ذلك » وأنت 
خبير يأن الذى يلغ حد الإسكار ليس بمختلف فيه عند العلاء ولا يجوز ہے 
الو فوع عنك ا أيضاً » قال الشيخ فى ” الكوكب “ : أما القسم الثالث 
الذى صار مسكراً فلا يجوز التوضؤ به عندنا أيضاً » وكتبت فی هامشه عن 
ابن عاہدین : أو أسكر فلا خلاف على عدم الجواز» اننمى 
:. . فالأوجه عندی أن بيها عموماً وخصوضاً من وجه:فإن. بعض الأنبذة 
ختلف یق جواز الوضوء مہا ولذا ذكره الإمام البخاری خخاصة ؛ وأنت 
تزى أنه لم يأث: برواية تدل عليه إلاما ذكر .من بعض.الاثار» فلقائل أن يقول: 
إن إلبخاری أثبت پالروایة أن: النبيذ الذى بلغ حد الإسكار لا يجوز الوضوء 
منه » وأما غيره من الأنبذة فیجوز الوضوء منسه: غند البخارى على الأصل 


م پسکر )١(‏ وتخصيص الإمام إياه مع أنه ليس ماء مطلقاً لثبوت 


التاسع والثلائين من أصول التراجم ٠‏ فتأمل . لا يقال: إن الإمام البخاری أشار 
بالآثار الموردة فی الباب إلى عدم جواز الوضوء بالنبيذ مطلقاً لأنه ذكر فيه ثلاثة 
آثاز : الأول:. عن الس » .قال الحافظ :. روى ابن :ألى شيبة وعبد الرزاق 
من طريقين عنه قال : لا توضاً بنبيذ » وروی أبو عبيد من طر يق أخرى عنه 
أنه اس به » فعلى هذا فكراهته عنده على التنزيه » !ہی . وكذا قال 
العبى وغيره . 

والأوجه عندی: أن الاختلاف عنه لاختلاف أنواع الأنيذة » وأما أثر 
أبى العالية فأصرح دلیل لما قلته . قال ال حافظ : روى أبو داؤد وأبو عبيد من 
طريق ألى خلدة قال : سألت أيا العالية عن رجل أصابتہ جنابة وليس عندہ 
ماء أيغتسل به ؟ قال : لاء انتهى . قال الشيخ فی ” البذل “ : وفيه زيادة 
ذكرها الدارقطنى بعد قوله: لاء فذکرت له ليلة الجن فقال: أنبذتم هذه الحبيثة 
إنما كان ذلك زبيب وماء » وكذلك أخرجه البيهى بلفظ : قال : پری تبيدم 
هذا الحبيث إنما كان ماء يلى فيه تمرات فيصير حلواً ؛ قال الشيخ : وهذا 
يدل على أن أبا العالية يجوز التوضاأ والاغتسال به ما دام حلواً رقيقاً فإذا 
اشتد وخبث بحم عليه بعدم الجواز » انتهى . قلت : وهل هذا غير ما قالته 
الحنفیة ؟ 

)١(‏ وبذلك جزم القسطلانى إذ قال : إثما أفرد بالنبيذ لأنه محل 
العلاف ؛ وااراد بالنييذ ما لم يبلغ إلى حد الإسكارء انتهى . قلت : وعلى هذا 
يبى هذا الجزء من الترحمة خالية” عن الرواية كما أفاده الشيخ ء فالأوجه ما 
قلته : إن المراد به الأعم من المسكر وغيره . حكى العينى عن ” النهاية “ 

شڈ 


الرواية )١(‏ ولایلزم تخصیص الكتاب لأنه وقع تفسيراً للاء المراد فى الآية» وهؤلاء 
المذكور ون ههنا تابعيون )٢(‏ لايلزم على الإمام اتباعهم لكونه مثلھم؛ ثم إن 
الحديث لايدل إلاعلى أحد جزئی الٹرجمة )٣(‏ وهو حرمة الوضوء بالمسكر» وأما 


لابن الآثير : النبيذ ما يعمل من الأشربة من التمر والزبيب وغیرہما سواء كان 
مسكر ا أو غير مسكر ؛ انتهى . وعلى هذا أثيت الرواية أن ما يلغ منہ حد 
الإسكار لايجوز الوضوء به وهذا الذى أفاده الشيخ قدس سره . 

)١(‏ وهو حديث ابن مسعود المشهور فى ليلة اللجن » وما قيل : إنه 
ضعيف ؛ تعقب عليه العبى بأنه رواه عن ابن مسعود أربعة عشر رجلا ؛ ثم 
خرج رواياتهم و حص كلامه الشيخ فى ” البذل “ . وما قيل: إن ابن مسعود 
لم يكن معه يَف لیلة الجن ٠‏ فقال ابن رسلان فى ” شرح أبى داؤد “ : قال 
ابن السمعالى : نقل ابن المديى باثنى عشر طريقاً أن ابن مسعود كان معه ويفا 
ليلة الجن ء اننهى . وذكرت فى هامش ” الكوكب “ أن ليلة الجن كانت 
ست مرات کان ابن مسعود معہ کا فى فی ثلاثة مہا ؛ وبسط فيها هذه المواضع 
الستة . 


(؟١)‏ هذا على سبيل التسلم وإلاففد عرفت أن أقوالهم لا يناق الحنفية 
لاسما قول ألى العالية يؤيدهم ء وما أفاده الشيخ هو من مقولة الإمام 
المشهور إذ قال : إذا جاء الحديث عن رسول الله کا فعلی الر أس والعین . 
وإذا جاء عن الصحاية اخترنا ولم ترج عن أقوالهم ؛ وإذا جاء عن التابعين 


زا جمناھ 
ر م 


: وهذا ظاهر ولذا سكت ا حافظ عن مناسبة الحزء الثاتی پل قال‎ )٣( 
واحتجاج البخارى بأن المسكر لا يحل شربه وما لا يحل شربه لايجوز الوضوء‎ 
. به اتفاقاً ؛ انتهى . وهذا ظاهر ء وبى النبيذ الذى لم يسكر‎ 


4 کذا فی مقدمة « الأوجز “ 5 


هل یطلق على النبيذ اسم الماء ؟ ض۲۳ 


الوضوء بالنبيذ فإن أريد بالنبيذ ما بلغ حد الإسكار فظاہرء وإن أريد مالم يبلغه 
ففيه نوع خفاء )١(‏ ولعل مراد البخاری بإيراد لفظ المسكر ههنا وإبراد 
الروایة ار لمكمنه فی الياب تعيين أحد عتملی النبيذ ء فيكون موافقاً 
لما اتفقت عليه الأحناف من حرمة الوضوء بالنبيذ إذا أسكر واشتد وری 
بالزيد فقط © والله أعلم . ۱ 


( باب فسل المرأة أباها الدم ٥٥‏ ) 


)١(‏ ولذا أشكل على الشراح مطابقة هذا الجزء وسكت عنه الحافظ 
كما تقدم » وقال الكرمالى : وجه الاحتجاج أنه إذا أسكر لم يحل شربه » وما 
لم يحل شر به لا يجوز الوضوء به لور وجه عن اسم الماء وكذلك النبيذ غير المسكر 
أيضاً هو فق معنى المسكر من جهة أنه لا بقع عليه 8 الماء » ولو جاز أن 

ى النبیذ تا لان فيه ا لجاز أن یسمی ال ماء لأن فيه 27 3 انتھی۔ 
وتبعه القسطلانى إذ قال : والنبيذ خرج عن اسم الماء لغة وشرعاً فلا یتوضاً 


ہف انتهى . 


وأنت خبير بأنه لیس باحتجاج بالحديث الوارد فيه لآن مدار ا حدیث 
على كونه مسكراً وهذا ليس بمسكر » ولذا تعقب العينى على الكرمانى مبسوطاً 
وقال فيه : ولايلزم من عدم جواز تسمية الخل ماع عدم جواز تسمية 
النبيذ الذى ذكره ابن مسعود ماء” © ألا ترى أن النى گلپ قال : « مرة طیبة 
وماء طهور » فأطلق عليه الماء ووصفه بالطهورية » فكيف ذهل الکرمانی عن 
هذا حتى قال ما قال تروياً لمذهبه ! والحق أحق أن يتبع ۱ 


5 اختلفوا یق غرض المصنف بهذه الرجمة » قال الکرماتی و تبعه 
العيبى : إن قلت: ما وجه تعلق الباب بکتاب الوضوء ؟ قلت : إن كانت 


الظاهر أنه معقود لبيان أن مس المرأة وإن کان عائداً على الوضوء 
پالنقضی إلا أن مسه إياها وكذا مسها إياه جائزان » ولا يلزم من کون المس 
ناقضاً حرمة المس أو كر اهته » ويمكن أن يكون ذلك تعريضاً بالشافعی )١(‏ 
فھا ذهب إليه من انتقاض الطهارة بمس المرأة من أن فاطمة رضى الله تعا لی عنها 
غسلت جر حه کا ولم يثبت إعادته الوضوء مع أنه لو كان ناقضاً لكان له 
پا غنية عن مسها لوجود كثير ممن لیس فی مسه ما لزم ھا وقد علم 
من حبه نے الدوام على الطهور ما هو مستغن عن البيان ٭ وهذا إلزام 


النسخة كتاب ااطهارة بدل كتاب الوضوء فلا خفاء فيه وإلا فالمر اد بالوضوء 
معناه اللغوى فیتناول رفع الحدث أيضاً . أو الاصطلاحى فيكون ذكر الطهارة 
من الحبث بالتبعية لكونها من شرائط الصلاة ومن باب النظافة وغير ذلك » 
انتھی . 

وقال الحافظ : هذه الترحمه معقودة لبيان أن إزالة النجاسة ونحوها يجوز 
الاستعانة فيها کا تقدم فى الوضوء » وبهذا يظهر مناسبة أثر ألى العالية 
لحديث سهل » اننهى . وقال شيخ المشايح فى ” التراجم “ : غرض الباب 
إثبات جواز التوضئ من يد الغير وللبعض فيه خلاف » وحديث الباب مرسل 
الصحابی لأن سهلاة” كان صغيراً ما شهد أحداً » ومرسل الصحابی مقبول يعمل 
به ء اللهى . قلت : ما أفاده شيخ اللشایخ من الغرض تقدم هذا نصاً فى ( باب 
الرجل یوضؤ صاحيه ) . 

)١(‏ وتقدم فى حاشية ( باب من لم پر الوضوء إلا من ا خرجین ) أن 
ظاهر صنع المؤلف أنه لايرى الوضوء يمس المرأة ولا بمس الذكر ولذا 
لم يرجم بها . 


الاختلاف فى انتقاض الطهارة بمس المرأة ۲۰٢‏ 


عليهم )١(‏ وإلا فقد كانت طهارته منتقضة عندنا بسيلان الدم ٠‏ وعلى هذين 
الوجهين يحمل أثر ألى العالیة(٢)‏ ووجه الاستدلال به أنه أمر بصيغة العموم وفہم 
النساء والرجال ولو كان المس ناقضاً أو منہیاً عنه لمنع النساء )٣(‏ . 


)١(‏ يعنى هذا الإلزام يصح على مسلك الإمام الشافعى إذ أوجب 
الوضوء بمس المرأة ولم يوجب بخروج الدم » وأما عند الحنفية فالوضوء انتقض 
خروج الدم .. ۱ و ×۰ 

(؟) وبذلك جزم الکرمانی إذ قال: قال ابن بطال : فيه دليل على جواز 
مباشرة المرأة أباها وذوى ارمها » ولذا قال أبو العالیة لأهله : امسحوا؛ 
ولم يخص بعضهم دون بعض بل حمھم جموعاً » .اذممى . قال الحافظ : أثره هذا 
وصله عبد الرزاق عن عاصم بن سلمان قال : دخلنا على أبى العالية وهو وجع 
فوضئوه فلا بقيت إحدى رجليه قال : امسحوا على هذه فإنها مريضة » وكإن 
بها مرة» وزاد ابن ألى شيبة أنها كانت معصوبة” » انّہی . وقال القسطلاف: 
ومناسبة هذا الأثر بالباب من حيث جواز الاستعانة فی الوضوء كهى فق إزالة 
النجاسة . 


)2 قال الحافظ : ى حديث اليراء إشارة إلى براعة الاختتام النكتة 
فى خم البخار ى كتاب الوضوء بهذا الحديث من جهة أنه آخر وضوء أمر به 
المكلف فى اليقظة » ولقوله فى نفس الحديث : واجعلهن آخر ما تقول » 
فأشعر ذلك بخمم الكتاب » و الله الحادى للصواب » انتهى . وهذا على ما اختاره 
فى براعة الاختتام أن الإمام البخارى يشير پشی إلى خم الكتاب ء وأما على ما 
اختاره هذا الضعيف أن الإمام البخارى فى آخر كل كتاب يشير إلى آخر 
الحياة ويذكره الموت» فهذان اللذان ذکررما الحافظ يشير ان إليه » وأصرح منهما 
لفظ : فإن مت» نص فى لموت . 


قوله : فاطهروا )٢(‏ والصيغة لما فيها من المبالغة لا تصدق للا على 
الغسل . 


: قال الكرمالى هو بضم الغين اسم للاغتسال » وف الاصطلاح‎ )١( 
غسل البشرة والشعر » وحقيقته جريان الماء على العضو » ولايشترط الدلك‎ 
وإمرار اليد » وقال مالك : يشغعرط فيه الدلك  وكذا قال المزنى قياساً‎ 
على الوضوء ؛ قال ابن بطال : وهذا لازم » قال الكرمانى : لیس بلازم إذ‎ 
لانسم الدلك فی الوضوء أيضاً » انتهى . قال الحافظ : اختلف فى الدلك‎ 
فلم يوجبه الأكثر ؛ ونقل عن مالك والمزنى وجوبه ء واحتج ابن بطال‎ 
بالإجماع على وجوب إمرار اليد فى الوضوء ء قال : فیجب فى الغسل أيضاً‎ 
قياساً لعدم الفرق بينها » وتعقب بأن جميع من لم يوجب الدلك أجازوا غمس‎ 
4 اليد فى الماء للمتوضئ من غير إمرار فبطل الإجماع‎ 

» قال العينى : قوله: فاطهروا أى اغسلوا أبدائم على وجه المبالغة‎ )٢( 
والقاعدة تقتضى أن يكون أصله تطهرواء فلا قصدوا الإدغام قلبت التاء طاء”‎ 
فأدغم ف الطاء واجتلبت همزة الوصل» وأصله من التفعل ليدل على التكلف‎ 
والاعهال» وكذلك پاب الافتعال يدل عليهء أصله اطتهر فقلبت التاء طاءءً وأدغمت‎ 
فى الطاء » وفيه من التكلف ما ليس فى طهر ء انتهى . قال الحافظ : قدم‎ 
الآبة الى فى سورة المائدة على النى فى سورة النساء لدقيقة وهى أن لفظ الى‎ 


شرح قول ألى سلمة 8 پیننا وبیٰہا حجاب ۲۰۷ 
قوله : دخلت أنا وأخو عائشة » ولعل أبا سلمة صغير يومئذ .)١(‏ 
قوله : بيئنا وبينها ججاب )٢(‏ ليس المراد لمجاب السار كلها وإلا 
لما كان الغسل بحضورهما مفيداً بل المعنى بالحجاب هو السائر لمقدار العورة؛ 
فكانا يريان منہا ما لم يكن عورة” كالرأس . 


قوله : والصحيح ما روى أبو نعم )٣(‏ یعی اکر رواياته سیا ف مثل 


فى المائدة : « فاطهروا » فيه إحمال . ولفظ الى فى النساء « حبى تغتسلوا » فيه 
تصريح بالاغتسال وبيان للاتطهير المذكور » ودل على أن المراد بقوله تعالى : 
« فاطهروا ) فاغتسلوا. 

)١(‏ دفع الشيخ بذلك ما يرد أن أبا سلمة كيف دخل علہا » وأجاب 
عنه الکرمانی وتبعه العینی بأن أبا سلمة ابن أخت عائشة من الرضاعة أر ضعة 
أم کلثوم بنت ألى بكر فعائشة خالتہء انتهى . واختلفت الشراح فى اسم أخى 
عائشة هذا الذى ذكر فی الحديث على عدة أقوال بسطت ف الشروح . 

)٢(‏ قال القاضى عياض : ظاهره أنها رأيا عملها فى رأسها وأعا لی 
جسدھا مما يحل” نظره للمحرم» لأنها خالة أبى سلمة؛ وإنما سرت أسافل يدنها 
ما لا يحل المحرم النظر إليه وإلا لم یکن لاغتساها بحضرتھا معنى» وف فعل 

ثشة دليل على استحباب التعلم بالفعل لأنه أوقع فى النفس» ولا كان السؤال 
محتملا للکیفیة والككية ثبت لما ما يدل على الأمرين معاء أما الكيفية فبالاقتصار 
على إفاضة الماء » وأما الكمية فبالاكتفاء على الصاع كذا ی ” الفتح “ 

)٣(‏ قال الکرمانی: لم يقل: قال» پل قال: كانء ليدل على أنه فى آخر 
العمر كان مستمراً على هذه الرواية» فعلى هذا التقدير الحديث من مسانيد ميموثة» 
وعلى الأول من مسانيد ابن عباس ء والصحيح ما رواه أبو نعم يعى أنه من 
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تلك الأمور لما كانت عن ميمونة رضى الله عنها زاد ههنا بعضهم إياها 
ولا يصح ء فإن ابن عباس پروی عن كثير من الصحابة وسائر الأزواج ء 
فلعله رواها من غير ميمونة . 


قوله : يعرض بالحسن إل مقولة أبى جعفر وفاعل يعرض جابر )١(‏ . 


مسندات ابن عباس » انتهى . وعلى هذا فيحتمل کا أفاده الشيخ أنه مع 
الحديث عن ميمونة أو عن غيرها من الأزواج. وقال الحافظ: قوله: کان ابن 
عيينة. هكذا رواه عنه أكثر الرواة وإنما رواه کا قاله أبو نعم من مع منه 
قدیاً ء وإنما رجح البخارى رواية أبى نم جرياً على قاعدة المحدثين » لن من 
جملة المرجحات عندهم قدم الماع لآأنها مظنة قوة حفظ الشيخ» ولرواية الآخرین 
جهة أخرى من وجوه الرجیح؛ وهى كونهم أكثر عدداً وملازمة” لسفيان » 
ورجحه الا ماعیل من جهة أخرى من حيث المءنى » وهى کون ابن عباس 
لا یطلع على النی پیا فى حالة اغتساله مع ميمونة» فیدل على أنه أخذه منها» 
ويستفاد منه أن البخارى لا پری التسوية بین عن فلان وبين إن فلاناً » وى 
ذلك بحث يطول ذكره » وادعی بعض الشارحين أن حديث ميمونة هذا 
لامناسبة له بالترحمة لأنه لم يذكر فيه قدر الإناء » والجواب : أن ذلك يستفاد 
من مقدمة أخرى». وهى أن أوانيهم كانت صغاراً كنا صرح به الشافعى فى عدة 
مواضع فيدخل الحديث تحت قوله : موه » أو يمحمل المطلق فيه .على المقيد 
فى حديث عائشةء وهو الفرق لكون کل منها زوجةله واغتسلت معهء فيكون 
حصة کل منها آزید من صاع ؛ فيدخل تحت الترجمة بالتقريب . ۱ 
)١(‏ ما أفاده الشيخ من الضمائر واضح ؛ وقوله : ابن مك فيه تجوز 
لأنه ابن عم أبيه » فإن أبا جعفر هذا الملقب بالباقر هو : محمد بن على بن 
الحسي بن على بن ألى طالب » والجسن هذا هو : ابن محمد بن الحنفية وهى 


الابتداء بالحلاب أو الطيب قبل الغسل ۲۹ 


( باب من بدا بالحلاب أو الطيب قبل الفسل ”2 ) 
یعنی بذلك أن الطيب غير مضطر إليه وإن ثبت استعاله لا إياه قبل 


أم محمد » قال الحافظ : تزوجها على بعد فاطمة فولدت له محمداً فاشتهر 
بالنسبة إليها » وقول جابر : أتانى يشعر بأن سؤال الحسن بن محمد كان ف 
غيبة ألى جعفر فهو غير سؤال ابی جعفر الذى تقدم ف الباب قبله » لأن ذلك 
كان عن الكية کا بشعر بذلك قوله فى الجواب : يكفيك صاع » وهذا عن 
الكيفية وهو ظاهر من قوله : كيف الغسل ؟ ولكن الحسن بن محمد ق 
المسألتين هو المنازع اہر فقال فی جواب الككية : ما يكفينى » أى الصاع 
ولم يعلل» وقال فى جواب.الكيفية : إنى كثير الشعرء أى فأحتاج إلى اکر من 
ثلاث غرفات » فقال جاہر ى جواب الكيفية: انه عل كان اکر شعوا مئلك 
واکتنی بالثلاث ؛ اننهى . 


وتعقب عليه العيبى ومال إلى .أن السؤال ف الموضعين عن الكيفية غير 
أنه لم يذكر لفظ : کیف؛ هناك اختصاراً » والأوجه عندى ما قال الحافظ لن 
السؤال لم يكن إلا مرتين » لأن فى الأول كان أبو جعفر موجوداً عند السؤال 
بل كان متولى السؤال كما فى.” القسطلانى “ عن ” مسند إسصحاق بن راہویہ “ 
بحلاف الثاى إذ أخبره جابر بذلك ؛ فإذا سثل جابر عن الكيفية:مرة ونازعه 
الحسن فيه لا يكفينى » فأى فاقة له لسؤاله عنه خاصۃ مرة” أخرى . 

)1١(‏ هذه الترجمة من مههات التراجم أشكلت على المشاعم والشراح ؛ 
والحق أنهلم يظهر بعد ما قصٰد الإمام البخارى من ذلك ». قال الحافظ : 
٭طایقة هذه ارجمة + لحديث الباب أشكل أمرها قديماً وحديثاً ع جماعة من 


(كم.۔۲۷) 


الأئمة ؛ فنهم من نسب البخاری فہا إلى الومم » ومنہم من ضبط لفظ : 
ا حلاب على غير المعروف فی الرواية لنتجه المطابقة ء ومنهم من تكلف ھا 
توجماً من غير تغمير . 

فأما الطائفة الأولى فأوهم الإسماعيى فإنه قال فى ” مستخرجه “ : رحم 
اللہ أبا عبد الله يعنى البخارى ‏ من ذا الذى یسل من الغلط سبق إلى قلبه أن 
الحلاب طیب وأى معنى للطيب عند الاغتسال قبل الغسل ؟ وإنما الحلاب 
إناء يحلب فيه ء وف تأمل طرق ذلك الحديث پیان ذلك حيث جاء فييه: وكان 
يغتسل من حلاب ؛ هكذا رواه ابن خزيمة » روی أبو عوانة فى ” صيحه “ 
بلفظ : كان يغتسل من حلاب فيأخذ غرفة بكفيه فيجعلها على شقه الأمن » 
الحديث . فقوله : يأخذ غرفة” أيضاً مما يدل على أن الحلاب إناء . 

وروی الإسماعيلى بلفظ: لان إذا أراد أن يغتسل دعا بشئْ دون الحلاب 
فأخذ بكفه » الحدیث؛ ومن هؤلاء الحطابى إذ قال فى شرح ” أبى داؤد “ : 
الحلاب إناء يسع قدر حلبة ء وتأوله البخارى على استعال الطيب فى الطهور 
وأحسبه توهم أنه أريد به ا حلب الذى يستعمل فى غسل الأيدى» وليس الحلاب 
من الطیب فى شی ء وتبع احطابی ابن قرقول وابن الجوزى وجاعة ء قال ابن 
الجوزى : غلط جاعة ل تفسير الحلاب . مہم البخارى فإنه ظن أن الحلاب 
طیب . 

وأما الطائفة الثانية فأولحم الأزهرى قال فی ” التہذیب “ : الحلاب فى 
هذا الحديث ضبطه جماعة بالمهملة واللام الحفيفة أى ما يحلب فيه » فصحفوہ؛ 
ولا هو الجلاب بض, ا جم وتشديد اللام » وهو ماء الورد فارسى معرب ؛ 
وقد أنكر جماعة على الأزهرى من جهة أن المعروف فى الرواية بالمهملة 


والتخفيف ؛ وقال ا لحمیدی : ضم مسم هذا احدیث مع حدیث الفرق 
والصاع فی موضع واحد ء فكأنه تأولها على الإناء . و أما البخارى فربما ظن 
ظان أنه تأوله على أنه نوع من الطيب يكون قبل الغسل لآنه لم يذكر فی الترجمة 
غير هذا الحديث » فجعل الحميدى کون البخاری أراد ذلك احهالا” . 

وال القافى اض ااقاات رہ وجل + المتراد هذا اديت 
حلب الطيب ۔ بفتح الحم - و ترجمة البخارى تدل على أنه التفت إلى التأو یلین 
وقد رواه بعضهم فى غير الصحيحين : الجلاب يشير إلى ما ذكره الأزھری؛ 
وأنكر أبو عبيد على الأزهرى ما قاله ؛ وقال القرطى : الحلاب بكسر 
المهملة لا يصح غيرها ء وقد وهم من ظنه من الطيب » وکذا من قاله يضم 
ا جم ۱ 

وأما الطائفة الثالثة فقال ا حب الطبرى: لم يرد البخارى بقوله : الطیب 
ما له عرف طیب ہل أراد تطيب البدن بإزالة ما فيه وسخ » وأراد بالحلاب 
الإناء » و أو فى قوله : أ. الطيب ء بمعنى الواوکما ثبت فى بعض الروایات ؛ 
ومحصل ما ذكره أنه يحمله على إعداد ماء الغسل ء تم الشروع ف التنظيف قبل 
الغسل فيبدأ بشق الرأس لكونها اکثر شعثاً من بقية البدن » وقيل : يمحتمل 
أراد البخارى الإشارة إلى ما روى عن ابن مسعود: كان يغسل ر أسه مخطمی؛ 
ری بت کا آحرھ ان ان فيه وقوه فی اعرية آپر داو هن 
عائشة بإسناد ضعيف » فكأنه يقول : دل هذا الحديث على أن النی ایا کان 


يستعمل الماء » ولم يثبت أنه كان يقدم على ذلك شيئاً ما ينتى البدن . 


قات : وعلى هذا فكأنه رد على روايات الحطمى وأثبت البداءة بالماء , 
وقال الکرمانی: »تمل أن يكون آراد با حلاب الإناء الذى فيه الطیب؛ فالمعى : 
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بدأ تارة بطلب ظرف الطیب ٠‏ وتارة بطلب نفس الطيب » فدل حدیث الباب 
على الأول دون الثانى » وهو مستمد من كلام ابن بطال ء فإنه قال بعد حكاية 
كلام اللحطالى : وأظن البخارى جعل الحلاب ف الترحمة ضرباً من الطيب » 
فإن كان ظن ذلك فقد وهمء وإثما الخلاب الإناء الذى كان فيه طیب رسول الله 
پیا الذى يستعمله عند الغسل ٠‏ قال نز وق الحديث الحض على استعال 
الطيب عند الغسل تأسيا باابى کا » فكأنه جعل فی الحديث قوله : فأخذ 
بكفه أى من الطيب الذى فی الإناء فبدأ بشق ر أسه الأعن أى فطيبه إلى آخره . 


ول أن السبفة لكو فق اع ستاقرت مت ااال 
وهو توجيه حسن بالنسبة لظاهر ألفاظ البخارى» لکن من تأمل طرق الحديث 
كما قال الإسماعي لى عرف أن الصفة المذكورة للغسل لا للتطيب ؛ فرواه 
الإسماعيلى بلفظ : كان يغتسل بقدح . بدل قوله : بحلاب » وغير ذلك من 
الروايات الى ذكرها الحافظ تدل على أن المراد من احلاب إناء التطیب » 
وقال بعضهم : أشار إلى حديث عائشة أنها كانت تطیب النى عل عند 
الإحرام » والغسل من سان الإحرام » وكان الطیب حصل عند الغسل» فأشار 
البخارى ههنا إلى أن ذلك لم يكن مستمراً ء اذنهى بزيادة واختصار . 


و رجح العینی أن البخارى عقد لأحد الأمرين حيث جاء بأو الفاصلة دون 
الواو الواصاة فو بذكر أحدهما على أنه كثيراً يذكر فی الترحمة شيئاً ولا يذكر 
فی الباب حديثاً متعلقاً به لأمر يقتضى ذلك» التهى . و تبعه القسطلاتى فى ذلك» 
فاختار هذا التوجيه » وقال السندى : ظاهر صنیع ااؤلف أنه حل الحلاب 
على نوع من الطیب؛ وعلى هذا فيحمل قوله : إذا اعتسل على معنى إذا فرغ 
من الاغتسال » وكذا يحمل قوله : عند الغسل أى عند الفراغ منەہء إذ استعال 


تحقيق احلاب ۲۳ 


چاو و وو ۔ لن ےجس یو و ہے ہے تج وو وو وہ ہے مامه ميو 


أن المراد بالحلاب الإناء » وقد كثر كلامهم لتطبيق كلام على الصنف هذا 
الصحیح إلا أن كلامه آب وما.ذكروه تكلف » انجی . 


وق ” فيض البارى “ : الحلاب إناء معروف» وما قیل: إنه تصحيف 
جلاب أو بمعنی حب المحلب فكله شطط لأنه استعمله الصنف بمواضع » 
والقول بالتصحيف ف المواضع كلها أو تغليط الصنف بأنه فهم معناه حب 
محلب بعيد جداٌء واستشكل جع الحلاب والطيب ولا إشكال؛ فإن الجمع بينها 
لكون التقابل بينهما تقابل تضادء فان فی الحلاب يبتى ري اللبن » فأشار إلى 
أنه لابأس بريحه واونه إن ظهر ف الماء » وكذا الطيب عند الغسل قد يبق 
أثره بعد الغسل فلا بأس به أيضا كما سیأتی فى ( باب من تطیب ثم اغتسل ) 
والتطيب قبل الاغتسال أيضاً شائع فى بعض الیسلاد » فيدهنون أولا ثم 
يغتسلون » فقصود الترحة أنه لو بی نی الماء أثر الحلاب أو شی آخر طاهر 
فلا بأس به » وجاء مسألة الطيب استتباعاء فلا يرد أنه لاذكر له فى الحديث» 
ناو کیا و روا الکن کات وقول 9 بای يتاك اثرهيا بت انل 
انتهى مختصراً . وهذا توجيه حسن جدا إلا أنه یشکل عليه لفظ : بداء فی الترحمة 


والحديث ٤‏ فإله لا خصيصة له بالبداية : 
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ورجح شيخ الإسلام فى ” شرحه “ توجيه ا حب الطبرى ؛ واختار 
صاحب ” التيسير “ توجيه العينى » وقال شيخ المشاعخ فی ” التراجم “ : إن 
الحلاب بالحاء المهملة له معنيان : الأول : بمعنى ا حلوب فى البذور أى 
امخرج من عصارة » كان العرب يستعملون عحلوب بعض البذور فى أبدانهم 
قبل الاغتسال كما يستعماون الطيب قبل ذلك » وميل المؤلف إلى هذا المعى 
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الغسل )١(‏ وذلك لينتشر أثره إلى أطراف الجسم ٠‏ وحاصل ال رحمة : أن 
هذا باب يذكر فيه جواز الابتداء بالحلاب من غير أن يتقدمه طيب )٢(‏ 
وجواز الابتداء بالطيب وعدم الابتداء » فلا ذكر ف الرواية ابتداءہ بالحلاب علم 
جواز ترك الطيب وأن الابصداء بالطيب ليص واجباً وإن كان جائزاً نظرا إلى 
ما ورده فق غير هذه الرواية ء فافهم فإنه عزیز . 

بقرينة انضمامه إلى الطيب » والٹانی : أن يكون الحلاب بمعی الإناء » وحديث 
الباب أخرجہ البعض بهذا المعتى أيضاً » انتهى . وحاصله : أن مراد الترحمة 
والحديث عتد البخارى فى رأى شيخ المشاخ بمعنى عصارة البذور وإن ذكر 
الشيخ احّالات أخر . 

: هكذا حكاه الکرمانی عن ابن بطال إذ قال : قال ابن بطال‎ )١( 
الحلاب إناء يسع حلية ناقة وهو ا حلب بکسر الم » وأما المحلب بالفتح فهو‎ 
الحب الطيب الراحة » وأظن البخارى جعل الحلاب فى هذه الٹرجمة ضرياً‎ 
من الطيب ء فإن كان ظن ذلك فقد وهم » وإثما الحلاب الذى كان فيه طيب‎ 
رسول الله کے الذى كان ستعمله عند الغسل » وفى الحديث الحض على‎ 
. استعال الطيب عند الغسل تأسياً بالنى يكل‎ 

(؟١)‏ وق تقرير مولانا محمد حسن المكى : إنه کے قد كان إذا أراد 
الغسل فيغسل رأسه بالخطمى ا خلوط بغيره من الطيب » ثم لا يغسل رأسه 
ثانياً بل يكتى پەء وقد كان يغتسل بغير الحطمی فيغسل ر أسه مع سائر جسدهء 
فغر ض البخارى أن يبين فى هذا الباب أحد الغسلين المذكورين » فقوله : بدأ 
بالحلاب إشارة إلى الغسل الثانى» وقوله : أو الطيب إشارة إلى الغسل الأول ء 
انتھی . وف تقرير آخر لے أيضاً : لما كان البدء بالطيب مشهوراً محققاً عند 
الناس ترك حدیثہ وأثبت ما فيه خفاء وهو البدء بالحلاب أى أنه أیضاً جاثز » 


اہ الضمضة 09 فى الغسل ۲۰ 


5 يبأب المضمضة والاستنشا ق 


إنها ثابتان بالسنة فن آخذ بوجويها ومن ذاهب إلى سوها| ١(‏ ) . 


والبدء بالحلاب أيضاً لیس بلاز 0 ومعنى البدء بالحلاب أنه لا يستنجى 


)١(‏ وبذلك جرم شيخ المشایخ یق ” لاجم “ إذ قال : يعنى أنها 
مطلوبان فق الشرع إما على سبيل الوجوب وإما على وجه السنية» انتهى . وقال 
الحافظ : أشار ان بطال وغيره إلى أن البخاری استنبط عدم وجوبها » لان 
فى رواية الباب الذى بعده فى هذا الحديث: ثم توضا أوضوأه للصلاة » فدل 
على أنها لاوضوء » وقام الإجماع على أن الوضوء فى غسل الجناية غير واجب 
والمضمضة والاستنشاق من توابع الوضوء ء فإذا سقط الوضوء سقط توابعه ء 
ویحمل ما روى من صفة. غسله پک على الخمال ٠»‏ انتهى . 


وتعقبه العيبى بأن هذا الاستدلال غير صميح لأن هذا الحديث لا تعلق 
له بالحديث الألى ؛ وفيه تصريم بالمضمضة والاستنشاق » ولا شك أنه ا 
ُ يتركهها » فدل على المواظبة وهى تدل على الوجوب؛ انتهى . وهذا الاختلاف 
بی عل اختلاف مسلكهاء فإنها واجبان فى الغسل عند الحنفیة خلافاً للشافعية 
والمالكية كنا سيأتى قريباً » وما حكى ابن بطال وسكت عليه الحافظ من 
الإماع على ندب الوضوء فى الغسل مشكل ء لأن فيه خلاف داؤد الظاهرى إذ 
أوجب الوضوء فق الغمل مطلقا : وف رواية لاجد : لا يجرء الوضوء حي 
بأتى به قبل الغسل أو بعذه » وهو أحد قولى الشافع یکا ف ” الأوجز“ 

5 المضمسة و الاستنشاق فی الوضوء تدم انخلاف فسما فى هذه الحاشية 
قبيل ( باب الاستجار ور وأما فى الغسل فا واجبان عند الحنفیة وأحمد 
وسنتان عند مالك والشافعى ء كذا فی ” الأوجز “ نم لايذهب عليك ما ق 


٢ج لامع الدراری‎ ۱۱٦ 


( باب مسح الهد بالتراب ٢٢‏ ) 


آخر الحديث من قوله : فم ينفض بها أى لم ینشف ء قال الكرمانى : وف 
بعض النسخ بعدہ : قال أبو عبد الله يعبى لم بمسح بها . .قال النووی : فيسه 
استحباب رك التنشيف » وقد اختلف أصحابنا فيه فی ااوضوء والغسل على 
خمسة أوجه : أشهرها : أن الستحب ترکہ ؛ والثانى: أنه مكروه ؛ والثالث: 
مباح » والرايع : مستحب» لما فيه من الاحتراز عن الأوساخ » واللحامس : 
يكره فى الصيف دون الشتاء » انتهى . ولم يتعرض الشيخ عن ذلك ؛ لأنه قد 
أشبع الكلام عليه فى ” الكوكب “ وبسط العلامة العيبى فى الروايات الدالة 
على المنديل » وحكى شيخنا یق ” البذل “ مذهب الحنفية ندبه بعد الغسل . 
)1١(‏ لم يتعرض عنه الشيخ ههنا لأنه قد أجمل الکلام عليه نی ” الکوکب 
الدرى“ وبسطه ف تقرير ألى داؤد وحكاه عنه شيخنا فى ” البذل “ ى ( باب 
الر جل يدلك يده بالأرض إذا استنجى ) فقال الشيخ : ههنا تقریر أنيق كتبه 
حبیبنا مولانا مد بھی الكاندهلوى _ أدخله الله جنة الفردوس ‏ عن شیخه 
رک «ولانا الشیخ رشيد أحمد الكنكوهى ۔ جعله اللہ مع النبيين والصدیقین ۔ 
قال الأستاذ ‏ أدام اللہ علوه ومجده وأفاض على العالمين بره و رفده ‏ : قد 
اختلف أقوال فقهائنا الحنفية - كثر اللہ جمعھم:وشکز على ما يذلوا وسغهم - 
فى ظهارة. احرج والید إذا بقيت راحة النجاسة بعد زوال جرمها ؛ فنهم 
من حم بالطهارة إذا زال جرمما وإن بقيت منها رانحة » ومنهم من ذهب 
إلى أنها لا تطهر إِذاٌ إلا إذا بی من أثرها ما یتعسر إزالته : 
ولعل مبنى الاختلاف ما اختلف فيه من حقيقة. الرامحة هل ھی بانفصال 
أجزاء صغار من ذى الرائحة التى لا تدرك بصغرهاء أو بتكيف المواء بكيفية 
الر ائحة ؟ والحجة للطائفة الأولى : أنها لو سلمنا انفصال أجزاء صغار من 


غرض مسح الید ہالر اب ۲۱۷ 
( باب هل يدخل الجنب بده فی الاناء قبل أن ہنسلھا 2 ) 


ذى الر ائحة واختلاطها بالهواء إلا أن الشرع لا لم يعتد بها كان وجودها فى 
حك العدم» الانری أن السرويل ا بتل إذا مرت عليه الریح الحارجة من الدبر 
ول يبتل ؛ وكذلك الریح النجسة المنبعثة من المزابل إذا هبت على الثياب المبلولة 
لم ينجسها أتفاقاًء فلو كانت الأجزاء معتبرة” على تقدير تسلم وجودها فى الریحخ 
لكان التنجس لازم . 

ويمكن الاستدلال للطائفة الثانیة بأن الريح او لم تكن مخلوطة” بشئْ من 
أجزاء النجاسة لزم أن لا تنتقض الطهارة بخروج الریج » وللأولين الاعتذار 
بأن انتقاض الطهارة بالريخ الحارجة من الدبر لتصريم النص بذلك لا لتضمنها 
أجزاء النجاسةء والله أعلم ؛ انتهى . قلت : ولعل الإمام البخارى أراد بالترحة 
التنبيه على هذا الاختلاف » ورجح أن مسح اليد لم يكن للتطھیر بل للتنظیف 
كم يدل عليه قوله فى الترحمة : لتكون أنتى ء وإليه أشار الشيخ الكنكوهى 
- قدس سره ‏ فی ” الكوكب “ فقال فى رواية ميمونة هذه التى فى الباب : 
هذا الدلك للمبالغة ف التنظیف بإزالة ما عسى أن يبى شئ من الدسومة بعد 
زوال عين النجس ؛ فيكون أبعد من الكراهية والتنفر فی غسل سائر الأعضاء 
لاسما المضمضة والاستنشاق ؛ انتهى . هذا. وقد كتب ف تقرير مولانا 
محمد حسن المكى - نور الله مرقده ‏ : مسح اليد بالتراب ثابت لکن فى هذا 
الزمان تشبه بالهنود فالأولى ركه » وكان الشيخ ‏ قدس سره ‏ قد يقول : 
اج اعتيار لهذا التتشهه 7 

)١(‏ قال المهلب : أشار البخارى إلى أن يد الجنب إذا كانت نظيفة” 
جاز له إدخاها الإناء قبل أن يغسله لأنه ليس شئى من أعضائه نجساً سبب كونه 


يك 


14 لامع الدراری ج۔-٢‏ 


نعم يجوز له ذلك وإن كان الأولى أن يغسلها » وإلى هذا أشار بإيراد 
الروايات والآثار الدالة على جواز الأمرين کلہم » ثم إن الغرض منه طهارة 
الماء المستعمل وطهور يته » وقد عرفت قبل ذلك أن الإستعال لا یتحقق إلاعند 
إقامة قربة أو إزالة حدث ؛ فاستدلاله مبنى على عدم الفرق بين المستعمل ف 
الغسل بدون إزالة حدث وبينه لهاء وكذا على عدم الفرق بين الطاهر والطھور. 


جنباً» انتهى . والأوجه عندى أن غرض المصئف بيان جواز إدخال اليد رداً على 
ما روى عن ابن عمر أنه قال: من اغيرف من ماء وهو جنب فا بئٹی فهو نجس» 
أخر جه ابن ابی شيبة وحكاه عنه العينى أيضاً » وجمع بينه وبين ما رواه عنه 
البخارى بوجوه » ولا تعارض بينها عندى : لان أثر ابن أبى شیة نص ف 
الجنابة » وأثر البخارى ظاهر فى اللحدث الأصغر . 


وى ” فيض البارى “ عن ” الفتاوى لابن تيمية “ عن الإمام أحمد أن 
الجنب إن أدخل يده فی الماء نجسه » انتهى . لکن الموفق حكى مذهيهم أن 
الماء طاهر لا إشكال فيه » نعم حكى عن الإمام أحمد اختلاف الروايات ف 
أن الماء هل يب مطهر؟ أم لا؟ ثم الآثار والروايات الى ذكرها البخارى لما 
لم تكن صريحة” فى عدم الغسل نبه على ذلك بقوله: هل » ولم يتعرض الشراح 
ولا المشاخ عن لفظ : هل » وقال شيخ الشایچ فى ” التراجم “ : غرض 
الباب إدخال الجنب يده فى الإناء قبل الغسل إذا لم يكن على يده قذر غير 
الجنابة مع سنية الغسل » لأن الحديث الأول من الباب ثبت منه بطريق الدلالة 
جواز الإدخال قبل الغسل » والحديث الثالى ظاهر فی الغسل » فطريق الجمع 
بينها أن يحمل الآول على الجواز والٹانی على السنية . 

وأما ثبوت الإدخال قبل الغسل بالحديث الأول بطريق الدلالة » فلأن 
قول عائشة : تختلف أيدينا » يدل على وقوع الغسالة فى الإناء ظاهراً ء فلا 


شرح قول عائشة : تختلف أيدينا ۲۱۹ 


وف قوله: تختلف أيدينا )١(‏ لم يذكر أناكنا نغسل الأيدى أولا"» وكذا 


2 الرواية الثالثة والر ابعة : من إناء واحد من المناية 0 وم يذكر تقدیم غسل 


لم يتنجس الماء لسقوط غسالة الجنب فيه ولم ترز منە ؛ فالظاهر أنه لا يجب 
الاحتراز من إدخال اليد فيه أيضاً قبل الغسل إذ لاشی غير الجنابة فى اليد . 


)١(‏ یعی الاستدلال محديث عائشة باعتبار أنها لم تذكر فيه غسل 
الأیدی؛ وف تقرير مولانا حسين على أن المطابقة بالترحمة من وجهين: أحدها: 
أنه لما اغتسلا من هذا الإناء فلا بد أنهم أدخاوا اليد أولا” أيضاً » وبال كفاء 
يضيع الاء كله ١‏ وثانيها : أنه فيه : تختلف أيدينا » ولايد أنه بجی الماء 
المستعمل ياليد وسبب تقاطر ماء الشعر وغيره على اليد 7 الإذاء 2 وم يضر هذا 
المستعمل فى الطاهرية لكونه المستعمل طاهراً » ولا فى الإطهار لكونه مغلوباً » 
فكذا إذا أدخل, اليد قبل الغسل صار البعض مستعملاً مغاوباً » انتهى . وتقدم 
قريباً فى كلام شيخ ا مشا یح أنه استدل بذلك بوجه آحر . 


وقال السندی : قوله. : تختلف أيدينا » وإن دل على إدخال اليد لکن 
لايدل على کون الإدخال قبل الغسل کا لا بخی ء وقیل : کون الإدخال قبل 
تمام الغسل يكنى ف المطلوب ہ لأن الجنابة قبل تمام الغسل پاقیة إذ ھی لاتتجزأء 
فالادخال قبل غسل اليد و بعده بالنظر إلى الجنابة سواء » فلا يفيد غسل اليد ى 
الجنابة » وإنما يفيد فى القذر إن كان » فإذا لم يكن فلا فائدة فيه » وفيه نظر 
لظهور أن الجنابة تتخفف ولذلك يؤمر الجنب بالوضوء إذا أراد أن ينام أو 
آراد الأكل ؛ وأما حديث غسل بده فهو مينى على أن غسل: اليد لا يفيد یق 
الجنابة فيكون للقذر » وأما الأجاديث الژأخر فهى راجعة إلى حديث: تختلف 
أيدينا » وبالجملة الاسعدلال بهذه الأحاديث على المطاوب خی جداآ . 


۲۲۲۰ لامع الدراری ج-٢‏ 


الأيدى» وبينهما )١(‏ رواية تدل على استحباب غسل اليد أولا”» ثم إن الأجوبة 
عن الاستدلالات ا خالفة ظاهرة بأدنی تدير فيا ذكرنا )١‏ وف استدلالاته 
رحمه الله تعالى ٢‏ فتديرء والله أعلم 5 


هه 
( باب من أفرغ بیمینہ على شماله ”3 ) 
رن أى بين رواية اختلاف الأبدى وبين الآخريين . 
(1) قريياً حملا وف ( باب استعال فضل وضوء الناس ) مفصلا . 


(۳) سكت الشراح عن غرض المصنف بهذه الترحمة ٠‏ وأجاد الشيخ 
- قدس سره ‏ فق توجيه الغرض کا تری؛ والأوجه عندى أن الإمام البخارى 
نبه بذلك على دقيقة وهى أن فى الغسل أمرين : أحدهها : صب الاء : 
والٹانی : دلك الأعضاء ؛ ومعلوم أن الأفعال الشريفة مصدرها اليمين » فنبه 
الإمام پأن صب الماء أشرف من دلك الأعضاء ؛ فالأول وظيفة اليمين» والثانى 
وظيفة اليسار» ولا يبعد أيضاً أنه نبه بالترجمة على ترجیح صب الاء باليمنى 
على اليسرى لم فى ذلك من اختلاف الروايات ؛ فی ” ابی داؤد “ من حديث 
مسدد يسنده إلى عائشة : ويصب الاء على يده اليمبى » وی أخرى له عن 
ميمونة : فأکفا الإناء على يده اليمنى . 


قال الحطابى وتبعه الحافظان : ابن حجر والعيبى وغیرہما : محله ههنا فما 
إذا كان یغترف من الإناء فأما إذا كان ضیقاً كالقمقم فإنه يضعه عن يساره 
ويصب الاء منه على يمينه » انتهى . وحکی الکرمانی عن اللحطالى : أما صب 
ا ماء بيمونه على شال فى الاستنجاء فهو ذو وجه واحد لايجوز غيره » وأما فى 
غسل الأطراف فإن كان الإناء واسعاً يضعه عن بمينه و يأخذ منه الاء بيمناه » 


وإن كان ضیقاً كالقمة 


م يضعه عن يساره ويصب اماء منه على يميته . 


رد بذلك ما اشتهر أن الإفراغ باليمين على الشمال من صنيع النساء ؛ 
والرواية وإن كانت دالة” على إفراغه بیمینہ على شماله إذا قصد غسل فرجه إلا 
أن المطلق يثبت ق ضمن المقيد ١(‏ ) فیعلم بذلك جواز هذا الفعل وإن لم يكن 

( باب تفريق اانسل والوضوه 2 ) 
یعی 3 إثبات جواز التفريق بين أركانها (ر٣)‏ فهو رد على من ذهب 
)١(‏ قال الحافظ : اعترض على الصنف بأن الدعوی أعم من الدلمل؛ 
والجواب أن ذلك فى غسل الفرج بالنص وف غيره بما عرف من شأنه أنه كان يحب 
التيامن » انتهى . قلت : والأوجه منه أنه تقدم قريباً فى (باب الضمضة) حديث 
ميمونة هذا » وفيه: فأفرغ بيمينه على يساره فغسلها ثم غسل فرجهء فهذا نص 
فى إفراغ الیمین على اليسار فى غير الفرج؛ ونظر الإمام البخارى ‏ رضى اللہ عنه 
وأرضاه - يكون على جميع الروايات ويوردها فى غير مظانها تشحیذاً للأذهان . 
(؟) الظاهر یق غرض الٹرجمة الرد على وجوب الموالاة » وعليه بى 
الشراح كلهم كلامه » وقال الکرمافی: إن قلت : ما معنى الترحمة » هل ا مراد 
منه بيان عدم وجوب الموالاة أو بيان عدم دخول الوضوء ف الغسل » 
حی لو كان محدثاً لحدئين لايكفيه الغسل ؟ قلت : لفظ الٹرجمة يحتملها » وأما 
موضع دلالة الحديث على الترحمة بالعنی الأول فهو حيث فرق بين غسل 
أعضاء الوضوء بإفراغ الماء على جسده والتنحى عن مقامه ؛ وبالمعی الٹانی 
فحيث إنه لم يكتف بالغسل بل نوضأً أيضاًء لکن الظاهر الأول بدليل ذکر فعل 
ابن عمر رضی الله عنه . 

)٣(‏ قال ابن بطال : تفریق الوضوء والغسل أجازه الشافعى وأبوحنیفة؛ 

وم بجوزہ مالك إذا فرقه حبى بجف » فإن فرقه يسيراً جاز وإن فرقه ناسياً 
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إلى فرضية الموالاة . 


قوله 3 ثم تنحى من مقامه » ولعله طلب الماء ثانياً )١(‏ أو فعل غير 
ذلك من الأمور مع أن مطلق حلل الشىئ یناف وجوب الموالاة » فلو كانت 


بجزءہ وإن طال » وروی ابن وهب عن مالك أن الموالاة مستحية » كذاى 
” الكرمانى “ ء وقال الحافظ : جواز التفريق قول الشافعى فى الجديد » وقال 
ربيعة ومالك : من تعمد ذلك فعليه الإعادة ومن نسى فلا ء وعن مالك : 
إن قرب التفريق ببى و إن طال أعاد » وأجازه النخعى مطلقاً فى الغسل دون 
الوضوءء ذكر حميع ذلك ابن المنذر . انتهى . وف ” الأوجز" : قال الموفق : 
لم یذکر الخرق الموالاة وهى واجبة عند أحمد نص عليها فى مواضع » ونقل 
حنبل عن أحمد أنها غير واجبة ء انتهى . 


وحاصل المذاهب : أنها لست بواجیة عند الحنفية وهو أصح قف 

ٍ سب و اج وذو اصح كو 

الشافعى كما فى ” القسطلانی “ وواجبة عند مالك وأحمد فی المشهور عنها . 
والأثر الذى ذكره البخارى عن ابن عبر رواه مالك فى ” الموطأ “ » قال 
الحافظ وتبعه القسطلانی إذ قالا : لعل البخارى نما أورده بصيغة التمريض 
وم جزم به لكونه ذكره بالمععى ؛ انتهى . قلت : وأيضاً الآثر فى المسح على 
الحفين دون غسل القدمين. و لذا اختلفت المالكية فى توجيهه کا فى ” الأوجز“ . 


)١(‏ هذا توجيه لمطابقة الحديث بالترجمة » وتقدم فى كلام الکرمانی أنه 
استدل لذلك بحولولة أفعال الغسل فى الوضوء » وإذا ثبت التفريق فق الوضوء 
ثبت فى الغسل بالأولى لأنه لم يفرق بينها أحد غير النخعی إذ أجازه فى الغسل 
دون الوضوء » فإذا ثبت التفريق فى الوضوء ثبت فی الغسل بالأولى لأنه لم يفرق 
بينها أحد غير النخعى إذ أجازه فی الغسل دون الوضوءء فإذا ثبت 


شرح قوله: كأنى أنظر إلى وبيص يقفا 


الموالاة واجبة لغسل قدميه أولا قبل التنحى من ذلك المكان » ثم إن شاء 
غسله| ثانياً لإزالة الطين وإن شاء اكتى بدلك القدمين بشئ .زيل الطين . 

قوله : كأنى أنظر إلى وبيص )١(‏ زاد ذلك لبیان أن الطیب كان ذا 
جرم ء فإن الرواية الأولى لم تكن مصرحة بذلك . ' 

قولہ : كنت أغتسل أنا إل ء أظهرت بذلك أنها اع بالقصة لكونها 
محضر منه )٢(‏ . ای 

ل الوضوء. فالغسل أحق أن يثبت ذلك فيه » واستدل العیبی للمطابقفة 

بالترجمة بلفظة ثم الدالة على التراخى مطلقاً » انتهى . وهذه اللفظة موجودة 
فى الوضوء والغسل معاً فثبت الزآن » وإليه يشير ما یف تقرير 
مولانا الشيخ محمد حسن المكى إذ قال : قوله : ثم تنحى ء أطلق وم يبين 
أنه غسل القدمين قبل الجفاف وبعدہ لعموم الفعل عندهم » فجاز أن يكون 
الغسل بعد الجفاف يأن يكون أخر غسل القدمين عن الغسل بساعة أو ساعتين 
فصاعداً فثبت الترحة . 

)١(‏ قال الحافظ : بفتح الواو وكسر الموحدة بعدها ياء تحتانية ثم صاد 
مهملة » هو البريق » قال الإ ماعیلی: وبيص الطيب تلألؤه » وذلك لعين قائمة 
لاللرخ فقطء انتهى . قال شيخ امشایخ فی ” التراجم “ : غرضه من الباب 
أنه لو لم يبالغ فى الدلك وغيره عند الاغتسال حتى لا يذهب عنه أثر الطيب 
الذى كان قد استعمله قبل فلا بأس بل هو جائز ثابت الأصل » انتهى . وف 
” الدر ا ختار “ : لا یمنع الطهارة خرء ذباب لم يصل الماء نحته وحناء ودرن 
و وسخ؛ وكذا دهن دسومة إلى آخر ما بسطه . ۱ 

(؟) فيكون قولها أقوى دليل » ثم قال الحافظ : هذا التخليل غير 
واجب اتفاقاً إلا إن كان الشعر ملبداً بشئ يحول بين الماء وبين الوصول إلى 
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) رای اذا ذأإ کر في المسحد أنه چنپ )١(‏ 
لعل المراد بذلك إثبات أن التیمم خروج من المسجد وإن کان أدباً کا 


أصوله » انتهى . والأوجه عندى أن الإمام البخاری نبه بالترحمة على مسألة 
خلافية شهيرة » وهى أن غسل ال منابة وغسل الحيض سيان عند الأئمة الثلاثة؛ 
خلاف ماروى عن الإمام أحمد إذ فرق بينها بأنه يحب نقض الضفائر ف 
غسل الحيض دون غسل الجنابة كنا فى ” الأوجز " » وإلى ذلك عندى ميل 
الإمام البخارى إذ ترجم ههنا فى غسل الجنابة بإرواء البشرة » وسيأتى قريباً 
فى أبواب الحيض ( باب نقض المرأة شعرها عند غسل ا حیض ) . 

ولا ببغد أيضاً أن يكون غرضه الرد على الحنفية » إذ فرقوا بين الرجل 
والمرأة یق نقض الشعر عند الغسل » وأوجبوا للرجل نقضه دون المرأة » فی 
” الدر ا ختار “ : لا بكى بل" ضفیر ته فینقضھا وجوباً ولو علوياً أو تركياً : 
قال ابن عابدين : هو الصحیح ء قلت : ورواية ثوبان عند ألى داؤد مرفوعاً 
نص فى التفر يق بين الرجل والمرأة وهو دلیل الحنفية » كذا فی ” الأوجز“ . 

)١(‏ قال الحافظ : إشارة إلى رد من يوجبه فى هذه الصورة ». وهو 
منقول عن الثورى وإسحاق وكذا قال بعض المالكية فى من نام فى المسجد فاحتلم 
يتيمم قبل أن يخرج ء انتهى . وق ” العينى “ : وكذا قول بی حنیفة یف 
الجنب المسافر یھر على مسجد فيه عين ماء فإنه يتيمم ويدخل المسجد فيستى 
ثم خرج الماء من المسجد ء وق ” نوادر ابن أبى زيد “ : من نام فى المسجد 
ثم احتلم يتبغى أن يتيمم الحروجه . 

وقال الشافعى : له العبور فى المسجد من غير لبث كانت له حاجة أولاء 
ومثله عن أحمد وغيره » وقال داؤد والمزنى : يجوز له الکٹ فيه مطلقاً 


هو المشهور بين أصحابنا ( ١‏ ) لكنه غير واجب » وذلك لآنه گلا لم یٹیمم 
لحر و جه من المسجد ء وأما إن كان قصدہ الرد على من ذهب إلى ذلك من 
الحنفية فغير صحیح ؛ وذلك لأن النى 42 وعلیاً جاز لهم الحروج والمرور 


0-7 بالمشرك » وتعلقوا بقوله یا : « الؤمن لا ينجس ۱ انتهى . وقال 
الموفق : وليس لهم أى الحائض والنفساء وا جنب۔ اللبث ف المسجد لقوله 
تعالى : « ولاجنباً إلا عابری سبيل ٠‏ ويباح العبور ماجة من أخذ شئ أو 
كون الطريق فيه » فأما لغير ذلك فلا يجوز بحال » ومن نقلت عنه الرخصة 
فى العبور مالك والشافعى ؛ وقال الثورى وإعاق : لا يمر فى المسجد إلا أن 


لايحد بد فيتيمم . وهو قول أصحاب الرأى . 


راع فی" الدر ال ختار “ : يحرم بالحدث الأكبر دخول مسجد واو 
للعبور إلا لضرورة حيث لا يمكنه غيره » ولو احتلم فيه إن خرج مسرعاً 
تیمم ندباً وإن مكث حوف فوجوباً » قال ابن عابدين : قوله : ولو للعبور 
أى المرور لما أخرجه ابو داؤد وغيره عن عائشة قالت : جاء رسول الله لا 
وبيوت أصحابه شارعة ی المسجد » فقال : « وجهوا هذه البيوت فإنى لا أحل 
المسجد لخائض ولا جنب © والمراد بعابرى سبيل فى الآية المسافرون کا .هو 
منقول عن أهل التفسير » فالمسافر مستثنى من النهى عن الصلاة بلا اغتسال » 
ثم بين ف الآية أن حکہ التيمم » و نمام الأدلة من السئة وغيرها مبسوط فيه » 
انتهى . قال العیٰی : قد نقل الرازى عن ابن عدر وابن عباس أن ا مر اد بعابرى 
سبيل المسافر يعدم الماء یتیەم ويصلى » والتيمم لا يرفع الجنابة فأبيح هم 
الصلاة تخفیفاً » انتهى . وحديث ألى داؤد عن عائشة المذكور صححہ ابن 
خزيمة » وبسط الشيخ فى ” البذل * الكلام عليه .. 


يش 


والدخول ف المسجد جنا )١(‏ فكيف يقاس عليه غیرہ ممن لیس مِنزلة عذین . 
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( ياب قررونں افتسل عریانا وحعدہ الخ ٥٥‏ ) 

)١(‏ وذلك معلوم ومعروف » قال ابن عابدين : وقد عم أن دخوله 
پا السجد جن ومکٹہ فيه من خواصه » وكذا هو من خواص على كا 
ورد من طرق ثقات تدل على أن الحديث صحیح كا ذكره الحافظ ابن حجرء 
وأما القول بجوازہ لأهل البيت وكلبس الخرير لهم فهو اختلاق من الشيعة » 
انتهى . قلت : الحديث أخرجه الثرمذی من حديث ألى سعيد قال : قال 
رسول اللہ یا لعبى : و یا على لايحل لأحد أن بجنب فى هذا المسجا 
غيرى وغيرك » وبسط الحافظ فى روايات استئناء باب على وقال : أعلها ابن 
الجوزى بأنه مخالف للأحاديث الصحيحة الثابتة فى باب أبى كر ٠‏ وأخطأ 
فى ذلك.خطأ” شنيعا فإنه سلك فى ذلك رد الأحاديث الصحيحة بتوهمه المعارضة 
مع أن الجمع ممکن ؛ وقد أشار إلى ذلك البزار فقال : الجمع بينها بما دل 
عليه حدیث ؟ بی سعيد ال حدری عند الترمذى أن النی پا قال : « لاحل 
لأحد أن يطرق هذا المسجد جنباً غيرى وغيرك ہ انتهى مختصراً کا فى هامش 
* الكوكت ٠‏ 


(5) اعل أولاة : أن الإمام البخاری ترجم ههنا بترحمتين : الأولى : 
هذه ؛ والثانية : الآنية بقوله : ( باب التستر ) وعامة المشاي والشراح كلهم 
على أن المراد بالأولى جواز الاغتسال عرياناً فى الخلوة مع أفضاية التسٹر » 
والمراد پالثانیة حر مته بمحض من الناس » قال الحافظ فى الترجمة الأولى : 
قوله : ق أخلوة أى من الناس © وهو تاکید لقوله”: وحدهء وقال قف 
الثانية : لما فرغ من الاستدلال لأحد الشقين وهو التعرى فى اللخلوة أورد 
الشق الآخر ؛ انتهى . وبنحوه قال غيره من الشراح » وقال شيخ امشایح فى 


أفضلية التسثر لمن اغتسل وحده يفف 


قصد بذلك أن التسئر أفضل )١(‏ وإن كان خالیاً غ2 کا يدل .عليه 


” التراجم “ : ( باب من اغتسل عرياناً )) أى هو جائز ء والأولى الستر ف 
ذلك الوقت أيضاً . ثم قال: ( باب التسٹر فی الغسل ) أى أنه واجب» انتھی . 

والأوجه عند هذا العبد الضعيف أن غرض الترحنة الأولى هو الذى 
أفادوه » وليس الغرض من الٹرجمة الثانية الشى الثانى أى إیجابہ عند الناس » 
فإنه معر وف لا يحتاج إلى إثباته ولا يختص بالغسل ؛ فإن التعرى بمحضر من 
الناس حر ام مطلقاً » وأيضاً إذا أثبت المصنف أفضلية التستر فى الوحدة فأئى 
حاجة بقيت إلى إثيات التسئر بأعين الناس ٠»‏ فالأوجه عندى فى غرض ال٦رمة‏ 
الثانية 35 أفضلية التستر لا على البدن وإن كان الغسل بالإزار کنا يؤبى كه 
الروايات الموردة فيها 


» قال الحافظ : دل قوله : أفضلء على الجواز .و عليه أكثر العلاء‎ )١( 
وخالف فيه ابن ألى لیلی وكأنه تمسك بحدیث يعلى بن أمية مر فوعاً « إذا اغتسل‎ 
أحدم فليستتر » قاله لرجل رآه يغتسل عرياناً وحده ؛ رواه أبو داؤدء‎ 
وللبزار نحوه من حديث ابن عباس مطولا » انتهى . قال العونى : لا خلاف‎ 
فى أن التستر أفضل كما قاله البخارى » و بجواز الغسل عریاناً فى الحلوة قال‎ 
مالك والشافعى وحمهور العلاء » وضعفه ابن . ليل وحكاه . الماوردى وجها‎ 
لأصابهم أى الشافعية فیا إذا 9 فى الماء عرياناً بغير مئرزء .واحتج محدیث‎ 
ضعیف : یصح عن النی ئا شا : ولاتدخلو! الماء إلا بھٹزر فإن للماء‎ 
۱ ۱ » عامراً‎ 

. وروی عن ابن عباس أنه لم يكن يغتسل فى بحر ولا نهر للا وعليه 
زار وإذا سثل, .عن ذلك قال : إن له عامراً » وروی عن عطیة مرفوعاً : 
« من اغتسل ہلیل ق: فضاء فليحاذر على عورته.» ومن لم يفعل يفعل ذلك وأصايه 
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تعليله )١(‏ ويمكن أن يكون ذلك حيث 0۷" 5 عليه 


لمم فلا يلومن إلا نفسه ه وق مرسسلات الزهرى ق مراسيل ألى داؤد 
مرفوعاً: «لا تغتسلوا فى الصحراء إلاأن تجدوا متوارى: فإن لم تجدوا متوارى” 
فليخط أحدکم كالدائرة» ثم يسمى اللہ تعالى ويغتسل فيه » ونص أحمد فا حكاه 
ابن تيمية على كراهة دخول الماء بغير إزارء وقال إسحاق : هو بالإزار أفضل 
لقول الحسن والحسين رضى الله عنها » وقد قيل لما وقد دخلا الماء وعليها 
بردان ء فقالا : إن للاء سكاناً » انتھی مختصراً . 


وأنت خبير بالفرق بين الغسل فى الصحراء عرياناً وبين الغسل ف المستحم _ 
والأبنية المعدة لذلك کا أشار إليه الشيخ فی تقريره ء قال الموفق : من اغتسل 
عرياناً بين الناس لم يحز ذلك لأن كشفها للناس ممرم ؛ وإن كان خالیاً جاز 
لاغتسال موسى وأيوب علہ| السلام؛ رواهما البخارى» و يستحب التسٹر و إن 
كان خالیاً لقوله کا : ٥‏ فاللہ أحق أن يستحى من الناس © وقال أحمد : 
لايعجبى أن يدخل الماء إلا متستراً ما روى عن الحسن والحسين ؛ ولأن الماء 
لايسير فتبدو عورة من دخله عرياناً , انتهى مختصراً ) وی ” الکرماتی “ 
قال العلماء : كشف العورة فی حال اللحلوة بحیث لا براه آدمی إن كان الياجة 
جاز وإن ان لغير حاجة ففيه خلاف فى کر اهته و نمجمريمهء والأصح عند 
الشافعى أنه حرام 

)١(‏ وف تقرير مولانا حسين على الفنجابى : قوله :. أحق أن پستحی 
أى لايكون عرياناً فى موضع لا يكون فيه غيره مثلً حجرته أيضاً » وليس 
المطلوب أن الأولى فى مواقع الضرورة أيضاً عدم العريانة ٠‏ فإن الأنبياء 
لا یفعلون فعلا غير أولى؛ انتهى . و المراد منه فعل موسى وأيوب عليها السلام» 
وف تقرير مولانا محمد حسن المكى : التستر عند :الغسل فی الخلوة وتركه 


فا فا 1 کال الفنسل فلا ا ذلك علا للا 
هو المشهور بين علمائنا )٢(‏ . 


سواء بل الأولى تركه ؛ لأن النى يلق ما تستر فى الحلوة أصلا » ومراد 
البخارى بقوله : والتستر أفضل » أن الرجل إذا كان فی بيته يكتب أو يشتغل 
بأمر آخر أو فى الصحراء بحيث لا يكون عنده أحد فالتستر. عند ذلك أفضل 

من التعرى وإن م بره أحد لعدم الحاجة إلى التعرى » والله أحق أن يستحى 
مل » انتهى . قلت: اختلفت المشاعم ' فى أنه گلا هل كان يغتسل بالاتزار أو 
بغيره » وإلى الأول مال الشيخ- قدس سره ۔ کا ترى واستدل له بما ورد من 
قلة ماء غسله کن » فإنه لا یکی فى حالة الا زار : وقال ابن عابدين: الظاهر 
من حاله عل أنه لا يغتسل بلا سار . 


)١(‏ كما هو مؤدى الروايات المتقدمة فى هذه الحاشیة فإنها ى الصحراء 
أو فى الحوض ف الماء . 

(؟) من أن الغسل یق المغتسل يكون يكشف العورة فإنهم قالوا : 
إن آداب الغسل كآداب الوضوء سوى استقبال القبلة لأنه غالباً يكون مع كشف 
عورة ؛ كذا فى ” الدر ا ختار “» قال ابن عابدين : قال الشرنبلالى: يستحب 
أن لا يتكلم بكلام مطلقاً » أما كلام الناس فلكراهته حال الكشف » وأما 
الدعاء فلأنه فى مصب الستعمل ومحل الأقذار » واستشكل فى ” الحلية “ موم 
ذلك بما فى ” صصيح مسلم “ عن عائشة فى اغتسالها معه ہا : فيبادر یق حی 
أقول : دع لى دع لى : وق روايهة” النسائی “ : ببادرتى وآبادرہ حی 
يقول : « دعى لى دعى لى ؛ ثم أجاب بحمله على بيان الجواز أو أن المسنون تركه 
ما لامصلحة فيه ٠‏ قال ابن عابدين : أو الكراهة حال الکشف ء والظاهر من 


حاله يِل أنه لايغتسل بلا سائر . 


رف لامع الدرارى ج۔٢‏ 


قوله : ثوبى يا حجرء ولا فعل الحجر فعل ا حیوانات من الفرار بالثرب 
عم أن اللہ تعالى وضع فيه من ا.لحياة فوق ما يكون فی ا حیوانات وا لبادات: 
فصح خطابه ونداءه ولذلك أثر الضرب على جسمه )١(‏ . 

. قوله : من هذه ء ولعله لم يأخذ بعد فى الاغتسال فلم يتجرد عن ثيابه 
أو كان فرغ منه فلبس ثيابه ولذلك تكلم . 

قوله : يحتجم الجنب ویقلم إل » يعنى بذلك أن الغسل لا یچب له على 
الفور )٢(‏ لجواز الاشتغال بتلك الأمور بقول عطاء » فكان له ا حروج 


)١(‏ قال الحافظ : وإنما خاطبه لأنہ أجراه مجری من يعقل لكونه 
فر بثوبه » فانتقل عنده من حکم المیاد إلى حك الحیوان فناداه . فلا لم يعطه 
ضربه » وقیل : يحتمل أن يكون *وسدى أراد بضربه إظهار المعجزة بتأثير ضر به 
فيه و تمل أن يكون عن وحى . 

(١؟)‏ وجه الشيخ مناسبة الأئر بالبابء وقال ا حافظ : قوله فى الترجمة: 
فى السوق وغيره » بالجر أى وغير السوق » ويحتمل الرفع عطفاً على يخرج 
من جهة المعبى ؛ وقوله : قال عطاء إل لعل هذه الأفعال هی المرادة بقوله : 
وغيره بالرفع فى الرجمة؛ وإيراده حديث أنس ف الباب يقوى رواية وغيره 
بالجر ء لأن حجر أزواجه کم كانت متقاربۃ* فهو تاج فى الدخول من 
هذه إلى هذه إلى المشى» وعلى هذا فناسبة [براد أثر عطاء من جهة الاشتراك 
فى جواز تشاغل الجنب بغير الغسل ۔ 

وقد خالف عطاء غيره كما رواه ابن ألى شيبة عن الحسن البصرى وغيره 
فقالوا : يستحب له الوضوء وحديث أنس يقوى. اختيار عطاء لأنه لم يذكر فيه 
أنه توضأ » فكأن المصنف أورده پستدل له لايستدل به ٠»‏ قلت : فالظاهر أن 


مسألة : « الماء من الماء » ۲۳۱ 


إلى الأسواق وغيرها لا جاز له تأخير الاغتسال )١(‏ ثم إن السوق وغيره 
سواء فى ا لحم ؛ فكان إثبات جواز أحدهما إثباتاً لجواز الآخر ء أو يقال : ما 
ثبت المطلق ثبت جوازه فى أى فرد كان »© فیثبت الدواز فى السوق وغيره . 


( باب اذا التفى الختانارے © ) 
الصنف راد تقوية ما فى ” آبی داؤد “ یق ( باب الجنب يؤخر الغسل ) عن 
عائشة : ریما اغتسل فى أول الليل وریا اغتسل آخرہ ؛ فقال غضيف . 
الحمد لله الذى جعل ا ؛ وعلى هذا فلا إشكال فى الأثر ولا ف 
الرواية . ۱ 

)١(‏ وحکی العيى برواية ابن ألى شيبة والبہی عن جماعة من الصحابة 
ذكر العینی أسماءهم أنهم کانوا إذا اجنبوا لايخرجون ولا يأكلون <تى يتوضؤاء 
انتهى . قلت : ولعل ذلك السر فی تبويب المصنف بلفظ : ال جنب بیخرج ویمشی . 

(ی) أجمعوا على أن المراد بالتقائها الإيلاج » ومجرد الالتقاء لايوجب 
الغسل عند أحد ء وهل هو مجاز عن الإيلاج ؟ الأوجه عندى: أنه لازم له 
كنا فى ” الأوجز “ ثم المسألة كانت خلافیۃ' شهيرة” فی الصخابة » وأكثر 
الأنصار كانوا قائلين ب : الماء من الماء » ثم اتفق الجمهور على أن جرد الإيلاج 
موجب للغسل وإن لم يمن حی حكى عليه الإجماع جماعة من نقلة المذاهب » 

. قال الموفق : اتفق الفقهاء على وجوب الغسل إلا ما حكى عن داؤد أنه قال : 
لا يبحب لحديث : « لماء من لماء ٤‏ 

قال النووی : إن الأمة مجتمعة الآن على وجوب الغسل: بابساع وإن 
م يكن معه إنزال» وكانت جاعة من الصحابة على أنه لا يجب إلا بالإنزال ء 
ثم رجع بعضهم وانعقد الإجاع بعد الآخرين» انتھی . وتبعه الکرمای و زاد: 
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قال ابن بطال : ذهب فقهاء الأمصار إلى وجوب الغسل ء و إذا كان فالمسألة 
بعد انقراض الصحابة قولان ثم أجمع العصر يعدهم على أحده| كان ذلك مسقطاً 
لاف انتھی 5 


وقال ابن العر بی فى ”شرح الترمذى” : هذه المسألة عظيمة الموقع ف الدين 
مهمة فى مسائل الدين » وقد روى عن جاعة من الصحابة أنهم لم يروا غسلا 
إلا من الإنزال » ثم روى أنهم رجعوا عن ذلك » ثم روى عن عمر أنه قال: 
من خالف ذلك جعلته نكلاة» وانعقد الإجماع على وجوب الغسل بالتقاء ا تانینء 
وما خالف ف ذلك إلا داؤد ولايعبأ بخلافه » فإنه اولا الحلاف ما عرف ؛ 
وإنما الأمر الصعب خلاف البخارى فی ذلك وحكمه أن الغسل مستحب وهو 
أحد أئمة الدين وأجلُ علاء المسلمين معرفة” وعدلاة وما بهذه المسألة من خلاف 
فإن الصحابة اختلفوا فيها ثم رجعوا عنها واتفقوا على وجوب الغسل بالتقائها 
وإن لم ينزل ثم بسط ابن العربى ی تضعيف رواية : ١‏ الماء من الماء » وقال : 
العجب من البخارى أن يساوى بين حديث عائشة فی إيجاب الغسل وبين 
حديث عثان وأ فى نی الغسل إلى آخر ما بسط فى تضعيف حديث عیان 
واف : ْ 


وتعقب عليه الحافظ فى ” الفتح “ وتعقب أيضاً على حكية الإجماع 
وقال : إن الحلاف كان مشهوراً بين الصحابة والتابعين ومن بعدهم » لکن 
الجمهور على إيجاب الغسل وهو الصواب ء انتهى . وتعقب عليه العيبى بقصة 
عمر المعروفة فى المشاورة فى ذلك عن الصحاية وقوله : قد اختلغم وأنم أھل 
بدر الأخيار » فكيف بالناس بعدك ؟ فقال على : يا أمير المومنين إن إردت 
أن تعلم ذلك فاسأل عن أزواج النى کے 5 فأرسل إلى عائشة فقالت : إذا 


ميل البخاری فی مسألة التقاء احتانین ۲۳۳ 


قوله 3 هذا أجود وأوكد )١(‏ یی 4-4 الوجوب » والآخر منسوخ 


جاوز اللحتان اللحتان فقد وجب الغسل » فقال عمر عند ذلك : لا أسمع أحداً 
يقول : الماء من الماء إلا جعلته نطلا ء قال الطحاوى : فهذا عمر قد حمل الناس 
على هذا بحضرۃ أصحاب رسول الله ص فلم ينكر ذلك عليه منكر . 


)١(‏ اختلفوا فى ميل الإمام البخارى فى ذلك هل إلى قول داؤد کا 
هو التبادر من بادی الرأى فى ذلك ؟ و حا عليه تعقب عليه ابن العر بی کا 
تقدم قريباً فى كلامه » أو إلى قول الجهمور کا هو رأى الشيخ ؟ وإليه يشير 
كلام شيخ الشایخ نی ” التراجم “ إذ قال : أى الغسل عند ذلك أحوط 
اجتهاداً » أى من حيث الاجتهاد عند المصنف هو الغسل الذى عقد الياب 
السايق لأجله » وذكر الباب اللاحق إنما هو لمحض الإحاطة بجوانب ثم ترجيح 
الر اجح ؛ انتھی . وذكره ابن العرلى احالا” وهو الظاهر عند الحافظ ابن حجر 
كا سيأتى فى كلامه » وهو الأوجه عندى لن الإمام البخارى تر جم لالتقاء 
المتانین وأورد فيه حديث إيجاب الغسل » ولم يذكر فيه حديث الإكسال ثم 
لما ذكر حديث الإكسال لم يترجم عليه إلا غسل ما يصيب من الفرج . 

قال ابن العربی بعد ما تعقب على البخارى کا تقدم قریباً: ويحتمل قول 
البخارى : الغسل أحوط يعتى ق الدين من ہاب حديثين تعارضا فقدم الذى 
يقتضى الاحتياط فى الدینء وهو باب مشهور ف باب الفقهء وهو الأشبه ف إمامة 
الرجل وعلمه ء انتهى . يعنى الأآليق بشأن البخارى أن لا يخالف الإجماع ؛ 
ومعبى قوله : أحوط يعنى إيجاب الغسل فيه للاحتياط کا أوجبوا الوضوء ف 
النوم زلاحتياط » وقال الحافظ بعد ما حكى قول ابن العرلى المذكور : وهذا 
هو الظاهر من تصرفہ فإنه لم يترجم بجواز ترك الغسل ؛ و ليما برجم ببعض 

)"١ (م-‎ 


۲۳ لامع الدرارى جج۴ 
ممسممسعسسگکسیسجگگھھ/عوسکشسشھوسسھسس>ک>رشستندھسھ 
لامعمول ء فإن أفعل التفضيل عند أئمة الحديث كثيراً ما یمتعمل معنی التوكيد 


ما يستفاد من الحديث من غير هذه المسألة ٤‏ انتهى . وتعقبه العینی بأن المفهوم 
من رجمتہ جواز ترك الغمل » لأنه اقتصر على غسل ما يصيب الرجل من 
المرأة وأنه هو الواجب والغسل غير واجب لكنه «ستحب للاحتياط ؛ انتهى . 

قلت : وفيه أن قوله : لكنه مستحب ليس ف كلام البخارى» وقوله: 
الغسل أحوط ٠‏ يحتمل الاحتیاط الإيجابى بل هو المتعين . لأنه أورد فى الباب 
السابق حديث وجوب الغسل؛ وف القسطلانی: قال البدر الدماميى كالسفاقسى : 
فيسه جنوح لمذهب داؤد ؛ وتعقبه البرماوى بأنه نما يكون ميلا لمذهب داؤد 
إذا فتحت خاء آخر » أما بالكسر فيكون جزما بالنسخ » انتهى . قلت : 
اختلفت نسخ البخارى فى هذا اللفظ » والنسخة المعررفة فى ديارنا المعروفة 
بالنسخة الأحمدية الى صمحها شيخ ا مشا حٌ مولانا أحمد على السهار نفورى لفظھا: 
وذلك الآخر تھا بيناه لاختلافهم ؛ انتهى . وهذه النسخة واضحة و يناء” علما 
كت مو لان محمد حسن المكى فى ” تقريره “ : قوله : وذلك الآخر 
الموصوف مع الصفة مبتدأ و إنما بيناه خہرہ لا أن ذلك ميتدأ والآخر خببره کا 
قال العينى » انتهى . 


وهذا واضح ولافرق فی ذلك فی فتح اللجاء وكسرها ؛ والعنی على 
كلها أن الغسل أحوط ؛ و(نھا ذكرنا القول الآخر أى الاء من الماء للتنبيه على 
اختلاف الصحابة » وبذلك شرح الكرمانى هذا الكلام إذ قال: قال البخاری : 
الغسل أحوط من تركه » وذلك ا حدیث الآخر أى الذى يدل على عدم وجوب 
الغسل إنھا ذكر ناه إشعار باختلاف الصحابة ق الوجوب وعدمه ء أو ذكر 
لاختلاف انحدثین فى صحته وعدمها ؛ انتهى . وقريب منها النسخة الى بی 
عليها الحافظ بلفظ : وذلك الأخير إنما بينا لاختلافهم » التهى . وهذا أيضاً 


حك رطوبة الفرج ۲۳۰ 


ویٹویواو وپ قوت ے وھچ نکی یا ' وسعوووش رارے ات آجوو عمف عن افو ع سععع ب لے عق ومعمم عد جو 3 


واضحء وبسط الحافظ فى اختلاف النسخ فى ذلك وكذا فى نسخة العيبى» لكنه 
شرحه بقوله : وأشار بقوله : وذلك الأخير إلى أن هذا الحدیث الذى فى 
الباب غير منسوخ أى آخر الأمرين من الشارع » انتهى . وعليه رد الشيخ کا 
تقدم من تقرير مولانا محمد حسن المكى . ۱ 

والظاهر عندى أنه سبقة قم من العلامة العينى» أو وقع فيه اختصار مخل 
لأن الحافظ قال : قوله : الأخيرء كذا لأبى ذر ولغيره : الآخر بالمد بغير ياء 
أى آخر الأمرين من الشارع ٠‏ أو من اجتهاد الأثمة ؛ وقال ابن التين : 
ضبطناه بفتح الحاء » فعلى هذا الإشارة فی قوله : وذلك ؛ إلى حديث الباب ء 
انتهى . ومعناه واضح وهو أن اللفظ إن کان الأخير أو الآخر بکسر الحاء 
فعناه : أن الغسل آخر الأمرين من الشارع أو من اجتهاد الأثمة » وإن كان 
اللفظ ہفتح الحاء كنا ضيطه ابن التين فيكون الإشارة إلى حديث الباب أى 
حديث : ١‏ الماء من للاء؛ وهذا واضح؛ وتبع الغلامة القسطلانى ق ذلك 
العلامة العيبى . 


م ات عليك أن الشراح قاطبة" سکتوا ما ترجم به الإمام البخاری؛ 
وكان حقهم أن يتعرضوا عن غرضه وهو إشارة إلى مسألة خلافية شهيرة » 
وهى مسألة رطوبة الفرج ؛ وظاهر تبويب المصنف نجاستها إذ ترجم يغسلها ) 
قال الدسوق : والفرج و رطوبته عندنا نجس » انتهى : قال النووی فى ” شرح 
مسم “ : فى رطوبة الفرج خلاف مشهور عندنا وعند غيرنا » والأظهر 
طظهارتها » انتهى . وقال ق مو ضع آخر :. فيها خلاف مشهور والأصح عند 
بعض أصصحابنا نجاستها » وعند أكثر اصحاہنا الأصح طهارتها ء انتهى . وعم 
منه أنهم اختلفوا ف الترجيح أيضاً » وى ” الدر امختار“ : أولج فازع 


والتشدید )١(‏ ولا يعنون به الزيادة على الغير فى مأخذ الاشتقاق حتى یکون 
الآخر والمفضل عليه جیداً وأكيداً » ثم إن رواية من روى الوضوء فى 
الإ كسال ليس نصاً على أن مذهبهم ذلك إذ يحتمل أن یکون ذلك رواية” 
فأنزل لم يطهر إلا بغسله لتلوثه بالنجس أى رطوبة الفرج؛ فيكون مفرعاً على 
قولما بنجاستها » أما عنده فهى طاهرة کساثر رطوبات البدن» قال ابن عابدين: 
قوله : برطوية الفرج أى الداخل بدليل قوله : أولج ؛ أما رطوية الفرج 
الحارج فطاهرة اتفاقاً . 


وف ٭ منهاج النووی “ : رطوبة الفرج ليست بنجسة فى الأصحء قال 
ابن حجر فی ” شرحه “ : ھی ماء أبيض متردد بين المذى والعرق یخرج من 
باطن الفرج الذى لايجب غسله بخلاف ما یخرج مما يجب غسله فطاهر قطعا؛ 
ومن وراء باطن الفرج فإنه نجس قطعاً ككل خارج من البطن کاماء اللخارج 
مع الولد أو قبله » انتھی . وقال الموفق : ف رطوبة فرج المرأة احمالان : 
أحدها : أنه نجس لأنه فى الفرج لا بخلق منه الولد أشبه المذى » والثاتى : 
طهارته لأن عائشة كانت تفرك المنى من ثوب رسول اللہ کا وهو من جماع 
وهو بلاق رطوبة الفرج ؛ ولأننا لو حکنا بنجاسة فرج المرأة كنا بنجاسة 
منيها لأنه يخرج من فرجها فيتنجس برطوبتہ » وقال القاضى : ما أصاب منه 
یق حال الحماع فهو نجس لأنه لا یسلم من المذی وهو نجس ؛ ولا يصح 
التعليل فإن الشهوة إذا اشتدت خرج الى دون المذى کحال الاحتلام . 


)١(‏ وهذا معروف عند أهل الفن له نظائر كثيرة » منها : قوله 
عزامے : « وهو الذى يبدء الخلق ثم يعيده وهو أهون عليه ) ومنه قالوا : 
الله أكبرء إن المراد فيها مجحرد الصفة کا نی ” الفتتح “ . 


المذهب الر اجح فی مسألة : ١‏ الماء من ألماء 6 ۲۳۷ 


لما كان أولا” ثم نسخ )١(‏ ومثل ذلك كثير فإن الرواة پروون الأحكام 
المنسوخة كثيراً » ويمكن أن يكون ذلك مذهب هؤلاء ؛ ثم لما بلغهم النسخ 
رجعوا عنه وأركوه )٢(‏ . 


)١(‏ فقد بسط الحافظ فى أن هؤلاء أفتوا بذلك ورفعوه إلى النی 
کل کا فعل عمان رضى اللہ عنه . 
حكوا عنهم الر جوع + وق تقرير مولانا حسین على الفنجابى : وألى ن كعب 
جاء عنه مصرحاً أن أمر الوضوء والاقتصار عليه نسخ بحدیث الغسل » انتهى . 
قلت : وهذا معروف ء قال ا حافظ : أخرج أحمد وغيره من حديث سهل عن 
ألى : أن الفتيا الى كانوا يقولون : الماء من الماء رخصة كان رسول الله نيك 
رخص بها اق أول الإسلام م أمر بالاغتسال بعد ء؛ صححهہ ابن جرعة وابن 
حبان » انتهى . وف تقرير مولانا حمد حسن الکی : قوله : وذلك الآخحر ؛ 
الوصوف مع الصفة ميتدأ و إئما بيئاه خیرہ لا أن ذلك مہتدأ . ۱ 


كناب الحيض (') 


وقال بعضهم )٢(‏ : أرسل ء 


)١(‏ هو لغة” : السيلان » وف عرف الشرع : دم يخرج من قعر رحم 
المرأة بعد بلوغها فى أوقات معتادة ؛ والاستحاضة : الدم الحارج فى غير 
أوقاته . ويسيل من عرق فه فى أدنى الرحم اسمه العاذل ‏ بالذال المعجمة ‏ كذا 
فى ” القسطلانى “ » وف ” المجمع “ : الحيض دم یزہ القوة المولدة مجنین 
تدفع إلى الرحم ف مجارى مخصوصة فإذا كثر وامتلاً الرحم ولم يكن فيه 
جنين أو كان “أكثر مما يحتمله يتب منه ٠‏ انٹھی . وسیأتی الاستحاضة ى 
(١‏ باب عرق الاستحاضة ) وذكر الإمام البخارى ق الکتاب الاستحاضة 
والنفاس تبعاً + وترجم بالحيض لكثرة أبوايها . 


(؟1) وهم : ابن مسعود وعائشة .» أخرجه عنها| عبد الرزاق كذا فى 
” العيبى “ ء قال الحافظ : كأنه يشير إلى ما أخرجه عبد الرزاق عن ابن 
مسعود بإسناد صحیح قال: كان الرجال والنساء فى بنى إسرائيل يصاون جميعاً » 
وكانت المرأة تتشوف الرجل » فألبى الله عليهن الخيض ومنعهن المساجد » 
وعنده عن عائشة نحوه ء انتهى . ثم قول البخاری: وقول النى یا اکر 
بالمثلثة فى النسخ الى يأيدينا » قال الحافظ : أى أشمل لأنہ عام فى جميع بنات 
آدم فيتناول الإسرائيليات ومن قبلھن ٠‏ أو المراد أكثر شواهداً وأكثر قوة » 
انتهى . وف ” العينى “ : قال الكرماتى : ويروى : أكبر بالموحدة ومعناه 


ذکر الاختلاف فى زمن بدء ا ححیض خرف 


حديث النى کہا أعظم وأجل وآكد ثبوتاً » انتهى . قلت: وكأن الإمام 
البخارى رجح الرواية المرفوعة على قول بعضهم على أصول ا حدثین ورد قول 
البعض » وأما على أصول ال موجھین فاختلفوا ‏ وف بينها كا سيأتى قريباً . 


)١(‏ اختلفوا فى الجمع بينها على أقوال وما اختاره الشيخ هو حتار 
الحافظ ابن حجر كا سيأتى فى كلامه » وهو الأوجه عندی؛ وقال الداؤدى : 
ليس بينها مخالفة» فإن نساء بی إسرائيل من بنات آدم » فعلى هذا قوله: بنات 
آدم عام أريد به الخصوص ء وتعقبه العيبى ہأنہ ما أبعد كلامه فى التوفيق لأن 
الكلام فی الأولية ولاينتى ا خالفة إلا بالتوفوق بین لفظى الأولية ء انتهى . 
والجواب عن الداؤدى ظاهر لأنه إذا أريد ببنات آدم بنات مخصوصة وهى 
بنات إسرائيل لم تبق ا خالفة بين لفظى الأولية أيضاً إذ صار مصداقه| واحداء 
قال الحافظ : ويمكن أن يجمع بينها مع القول بالتعميم بأن الذى أرسل على 
ہی إسرائيل طول مكثه بهن عقوبة” هن لاابتداء وجوده ؛ انتهى 

وتعقبه العينى بأن هذا كلام من لايذوق ای وكيف يقول: لا ابتداء 
وجوده وا حبر فهه اوت أرسل » وأيضاً من أين ورد أن الحخيض طال 
مكثه ومن نقل هذا ؟ ثم قال : ولقد حضر ی جواب ف التوفيق من الأنوار 
الإلية وهو أنه يمكن 1 اللہ تعالى قطع حیض بی إسر ائيل عقوبة” لهن 
ولأزواجهن لكثرة عنادمم . ومضت على ذلك مدة » ثم إن الله تعالى رجمهم 
وأعاد حيض نسائهم لأن من حکم اللہ تعالى أنه جعل ا لحیض مسبباً لوجود 
النسل » الاثرى أن المرأة إذ ار تفع حيضها لا تحمل عادة” » فلا أعاده علیھن 
كان ذلك أول الحيض بالنسبة إلى مدة الانقطاع » فأطلق الو لیة .عليه بهذا 


الاعتبار لأنها من الأمور النسبية + انتهى . 


ومن تلہا )١(‏ والكثرة إنما نشأت من بنی إسرائيل كما يدل عليه لفظ 


وأنت تری أن الذی اوک العلامة على كلام الحافظ يرد على تاره 
أيضاً ؛ فإنه يمكن أن يقال من جانب الحافظ : من أين ورد أن الحيض انقطع 
عنهن ثم أجرى ؟ وأيضاً يرد على كلامه أن ظاهره أن انقطاع الحيض كان 
عقوبة وإرساله رحمة ء وقد جعل النی گے الحيض نقصاً فى الدین كما ى 
الحديث المشهور الآنى قريباً فى ( باب ترك الحائض الصوم ) : وما نقصان 
دیننا يا رسول الله ؟ قال : « أليس إذا حاضت لم تصل ولم تصم ؟ فذاك من 
نقصان دینہا » رواه الشيخان وغيرهاء وسماه الله عزاسمه فى كلامه أذى. وزاد 
القسطلاتى وأجاب فى ” المصابيح “ بالحمسل على أن المراد بإرسال ال حیضص 
إرسال حکہمہ بمعنى أن کون الحيض مانعاً ابتدئ بالإسرائيليات» وحمل ا حدیث 
على قضاء الله على بنات آدم بوجود الحيض کا هو الظاهر منه » انتهى . 
وبرد عليه ما فى ” الطحطاوى على المراق“ من أن حکم منع الصلاة أيضاً كان من 
زمن حواء إذ سألت آدم عن حکم الصلاة فقال : لا أعلم » فأوحى الله إليه أن 
ترك الصلاة » إلى آخر ما بسطه من قضاء الصلاة وعدم قضاء الصوم . 


)١(‏ ويؤيده ما ف ” الفتح “ : روي الطبرى وغيره عن ابن عباس 
وغيره أن قوله تعالى ى قصة إبراههم: « وامرأته قانئمة فضحكت» أى حاضت: 
والقصة متقدمة على بٔی إسرائيل بلا ریب؛ وروی الها كم وابن المنذر بإسناد 
صحیح عن ابن عباس : أن ابتداء ا حیض کان على حواء بعد أن أهيطت من 
الجنة . 


(؟) أى الوارد فی قول بعضهم ؛ وقال شيخ ا مشایح فى ” التراجم “ 
قوله : ١‏ كتبه الله » أى تغذية” لأجنتبن خلافاً لبعضهم فإنهم قالوا: كان أول 


سوب ابتلاء النساء با حیضة ۱ 


قوله : هذا أمر كتبه الله على بنات آدم . أورد الرواية لإثبات 
تلك الكلمة فحسب )١(‏ وليس فيها تقيبد ہزمان دون زمان ء فلم أنه غير 


ما أرسل الحيض على نساء ببى إسر ائيل ابتلاء ھن بالتشديدات التى كانت 
عندھم فی ا حیض » انتهى . قلت : ولفظ عبد الرزاق عن ابن مسعود 
المذكور قريباً: « فألی اللہ علمن ا حیض ہ والقصة المذكورة فيه يؤيد أن ذلك 
كان رجزا عليهن . 


وقال السيوطى فى ” الدر “ أخرج عبد الرزاق فى ” المصئف “ وسعيد 
ابن منصور ومسدد ین مسندہ “ عن ابن مسعود قال : كان ام رق ]سر ائیل 
يصلين مع ال جال فی الصف٠‏ فانخذن قوالب يتطاولن بها لتنظر إحداهن إلى 
صديقها ٭ فألى اللہ عليهن الحیض ومنعهن المساجد ء وأخرج عبد الرزاق 
عن عائشة قالت : كن نساء بنى إسرائيل يتخذن أرجلا” من خشب يتشوفن 
للرجال فى المساجد » فحرم الله عليهن المساجد » وسلطت علمون الخيضة » 
انتھی . فلفظ التسليط أقرب إلى ما اختارہ الشيخ . 


(() وإل ذلك أشار الإمام البخاری ف الترحمة وهذا على النسخة 
الأحمدية » وی نسخة الحافظ وغيره على هذا الحديث پاپ مستقل وهو ( باب 
الأمر بالنساء إذا نفسن ) وى نسخة ” القسطلانی “ ( باب الآمر للنساء إذا 
نفسن ) والمراد بالنفاس تی هذه الترجمة الحیض كنا فی الحديث» و إطلاق النفاس 
على الحيض شائع فى الروايات » وغرض الترجمة على .هذا ظاهر وهو الأمر 
بالاغتسال عند الإحر ام . 


(م۳۱) 
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( باب فسل الحائض راس زوجها"  )‏ 
أورد الترجمة دفعاً ما عسى أن يتوهم من نجاستها الحكمية الى منعتها ما 
منعت حرمة (؟) المصاحبة وا حالطة بها كما كانت “زعمه اليهود وتفعله . 


( باب قراءة الرجل فی حجر؟ امرأتہ وهى حاقض ) 


)١(‏ وما آفادہ الشيخ واضح » والمعبى أن قوله عزاسمه: « ولاتقربوهن 
<تى يطهرن » لیس المراد فيه النهى عن القربان مطلقاً بل قربان خاص ؛ 
ويحتمل عندى أن الإمام البخارى أشار بذلك إلى رد" ما روى عن ابن عباس 
أنه دخل على ميمونة فقالت : أى بنى مالى أراك شعث الرأس ؟ فقال : إن 
أم عمار "رجلى وهى الآن حائض » فقالت : أى بی ليست الحيضة بالید 
الحديث » أخر جه أبن أبى شيبة کا فى ” العینی “ فهو من الأصل الثالث عشر 
من أصول التراجم ء ثم لا يذهب عليك ما قال الحافظ : إن الحديث مطابق 
ما رجم له من جهة الترجيل » وا حق به الغسل قياساً أو إشارة” إلى الطريق 
الاتية ف ( ہاب مباشرة ا لحائض ) فإنها صریحة فى ذلك » انتھی . قلت : 
وهذا الثانى متعين عندى فإنه أصل مطرد من أصول النراجم وهو الأصل 
الحادى عش . 

)٢(‏ نائب فاعل لقوله : يتوهم » وأشار بقوله : کا كانت اتزعمه 
اليهود إلى حديث أنس مشهور أخرجه مسل وغيره : « إن الہود کانوا إذا 
حاضت الرأة لم يؤاكلوها » الحديث » أخرجه أبو داؤد فى ( باب مؤاكاة 
الخائض و جامعٰہا . ۱ 

(ج) ال حجر بكسر ا اء المهملة وفتحها ثم بسکون جم کا یی 
” الكرمانى “ واختلفوا فى غرض الترجمة والأوجه عندى کا قاله ابن بطال 


الاخيلاف یق جواز حمل الصحف للمحدث وا حنب ۲۰۳ 


تأييد حنفیة و رد على الشافعية فى مسألة خلافية شهيرة وهى جواز حمل المحدث 
والجنب المصحف بعلاقدة » وبه جزم صاحب ” التوضيح “ کا سیأنی من 
كلامه ق مناسپة الحديث بالباب ؛ قال ابن بطال : غرض البخارى فى هذا 
الباب أن يدل على جواز حمل الجائض المصحف » وقد اختلفوا فى حمل 
الحائض والجنب المصحف بعلاقته » فنهم من جوز ومئنعه الجمهور ؛ 
انتهى مختصراً » وتعقبه الكرمالى بقوله : ليس غرض البخاری أن يدل على 
جواز حمل الحائض المصحف بل الضرض هو جرد ما ترجم ف الياب عليه » 
وهو جواز القراءة بقرب موضع النجاسة » وكون المؤمن فى حجر الحائض 
لايدل على جواز الحمل» ولهذا تفقوا فى جوازه واختلفوا فى جواز الحمل ؛ 
انتهى . 

ولا يجب فى تعقب الكرمانى فإنهم كلهم يتحاشون أن يقولوا نف موضع : 
إن ضرض البخارى الرد علہم » ولیست هذه الجرأة إلا حنفیة فإنهم ينادون 
بصوت جهورى ؛ أن فى هذه الترحة رد علينا » وأنت خببر بأن إثيات 
المسألة الحلافية الشهيرة أليق بشان تراجم البخارى من إثيات مسألة إجماعية » 
والحافظ ابن حجر أيضاً فهم من ترجمة البخارى ما فهمه ابن بطال لكنه جبن 
أن یفصح ذلك الغرض للبخارى , والدليل على ما قلته أنه فهم ذلك أنه قال: 
وذلك أى أثر ألى رزين مصير منهما إلى جواز حمل الحائض الصحف لکن من 
غير مسهء ومناسبته لحديث عائشة من جهة أنه نظر حمل الحائض العلاقة الى 
فہا المصحف يبحمل ا حائض المؤمن الذى يحفظ القرآن لأنه حامله فى جوفه ؛ 
وهو موافق لمذهب ألى حنيفة ومنعه الجمهور و فرقوا بأن الحمل محل بالتعظم» 
والانکاء لا یسمی ف العرف حملا ء انتهى . فهذه الترجمة عندى من ا 
الحادى والعشرين الذى آفادہ شيخ المند رحمه الله . 


15 لامع الدرارى چت ۴ 


وتأييد الأثر هذه الترجمة ظاهر )١(‏ فإن فيه تلبساً بنقشه كنا أن فيها 
تلبس بلفظه » يعنى أن النقش والألفاظ كلاهما ميرم ؛ فلا كان أبو وائل 
برسل خادمه بالصحف فتأخذه بعلافته وفيه تلبس الحائض بنقوشه ؛ فكذلك 
يحوز قراءة القرآن فى حجر الحائض )٢(‏ وإن كان فيه تلبس لألفاظه با حائض 


ثم فى المسألة اختلاف مشهور » والحمل بعلاقته جائز عند الإمامين : 
ألى حنيفة وأحمد ٤‏ وروی ذلك عن الجسن وطاؤس والشعی وغيرهم ومنع 
منه الإمامان : مالك والشافعى غيرهما کا فى ” الأوجز “ ٠‏ ووقع الغلط فى نقل 
المذاهب فی ” العينى “ إذ حکی جواز الحمل عن الأثمة الأربعة » وقال 
فى استنباط الأحكام : وممن أجاز ذلك ابن عمر وعطاء والحسن البصرى 
ومجاهد وطاؤس وأبو وائل وأبو رزین وأبو حنيفة ومالك والشافعى 
والأوزاعى والثورى وأحمد وإسحاق . والظاهر عندى أنه سقط من الكاتب لفظ : 
ومنعه قبل قوله : مالك ء لايقال : يشكل عليه ذكر أحمد فى هذه الطائفة لأنه 
يمكن أن یحمل على رواية ضعيفة » فإن الموفق ذكر مذهيه موافقاً لألى حنيفة , 
ثم قال : وخرج القاضى رواية" أخرى أنه لایجوز والصحيح جوازه . 

)١(‏ هذا على ما هو الظاهر من غرض الترحمة ؛ وأما على ما اخترته من 
غرضها فأثر رزين تتعيين غرض الترجمة » وف تقرير مولانا محمد حسن 
الکی : قوله : فتأتيه فكانت حاملة” للقرآن » فكذا جاز أن تکون حاملة” 
للرأس الذى يقرأ القرآن » وهذا رد على الشافعى حيث قال: لابجوز الحائض 
والحنب حمل القرآن حتى لو حملت الصندوق الذى فيه القرآن فهو حرام أيضاًء 
انتهى . قلت : منع حمل الصندوق محل تفتيش فكتبهم . 

(؟) حديث عائشة يناسب ظاهر ألفاظ الترحمة » وأما على ما اخترت 
من غرضھا تبعاً لابن بطال وصاحب ” التوضيح “ فيحتاج إلى دقة نظر أشار 


الترادف بين ا حیض و النفامن کی 


) باب ھ سمی, النفاس حیضاً )١(‏ 1 


تی 
إليها صاحب ” التوضيح “ إذ قال : وجه مناسبة حديث عسائشة أن ثيابها ‏ 
يمنزلة العلاقة » والشارع بمنزلة الصحف لآنه فى جوفه وحامله » إذ غرض 
البخارى بهذا الباب الدلالة على جواز حمل الحائض المصحف » انتهى . و تعقبه 
العينى وسال إلى أن لامناسبة » وليس بوجيه . 


)1١(‏ حاصل ما أفاده الشيخ : أن ههنا إشكالين : الأول : فى غرض 
الأرحمة ماهو ؟ والثاتى : فى موافقة الترحمة للحديث فإن ی الحديث عكسه » 
ولذا قيل : إن الئرجمة مقلوبة ؛ والصواب ( باب من سمى الحیض نفاساً ) 
وأطال الشراح فى هذين الأمرين بأقوال ممتلفة ء قال ابن بطال : كان حق 
الترحمة أن يقول : باب من می الحيض نفاساً ٠‏ فلا لم بجد البخارى للنی یا 
نصاً فى النفاس و حك دمها فى المدة المختلفة » وسمى الحيض نفاساً ى هذا 
الحديث فهم منه أن حك دم النفاس جك دم الحيض فی ترك الصلاة » لأنه 
إذا يان الحيض نفاساً وجب أن يكون النفاس حيضاً لاشتراكهما فی اللسمیة 
من جهة اللغة أن الدم هوالنفس » ولزم ا ےکم لا لم ينص عليه ممانصٴ وحم 
للنفساء بترك الصلاة ما دام دمها موجوداً . 

وقال ا خطاف : رجم البخاری بقوله : من سمى النفاس حيضاء والذى 
ظنه من ذلك وهم ؛ وأصل هذه الکلمة مأخوذ من النفس وهو الدم ء إلا 
أنهم فرقوا فقالوا : نفست بفتح النون إذا حاضت ؛ وہضم النون إذا ولدت» 
وتعقبه الكرمانى بأنه ليس الذى ظنه وهماً لأنه إذا ثيت هذا الفرق ؛ والرواية 
اتی ھی بالضم صحیحة صح أن يقال حينئذ : سمى النفاس حیضاً » وأيضاً 


٢‏ لامع الدرارى عم 


يحتمل أن الفرق لم يثبت عندہ لغة بل وضعت نفست مفتوح النون و مضمومھا 
عنده للنفاس بمعنی الولادة کا قال بعضهم بعدم الفرق أيضاً بأن اللفظين لحيض 
والولادة كليها » وقال ابن المثير : حاصله : كيف يطابق الترحمة الحديث؟ 
فإنه عكس ماف الترجمة » قلت : للتنبيه على أن حك النفاس والحيض ق 
منافاة الصلاة ونحوها واحد , وأ أہ إلى ذلك أنه لم بجد حديثاً على شرطه ف 
حك النفاس فاستنبط من هذا الحديث أن حكمها واحد . 
وتعقب العینی على الکرمسانی وغيره ومال إلى أن لافائدة فى الترجمة ؛ 

وأنت خبير بأن شأن البخارى أجل من أن يقال : لا فائدة فی ترجمتهء وغرضه 
واضح لا خفاء فيه » وهو اشتراكها ف الأحكام كنا أشار إليه الشيخ فى 
التقریر » ونص به شيخ المشايح فى ” العراجم “ إذ قال : حاصل ما أراده 
البخارى : أن اطلاق ا حیض على النفاس والنفاس على ا حیض شائع فی بون العرب 
فكانت ما ثبت من الأحكام للميض ثابتأ للنفاس أیضآء فل يصرح الشارح بالتفصيل 
فی النفاس » هذا غرضه من حيث القصة » فتدبر وتشكر » انتهى . وهذا 
هو غرض التزجمة عندى أن الإمام البخارى ما م يد على شرطه أحكاماً للنفاس 
أثبت بالترحمة أن أحكامه) متحدة لامحاد اللفظ وا لمعٰی ء فإن لفظ النفاس مشترك 
ومعناهما أى الدم الخارج من الرحم أيضاً متحد ؛ لا يقال : إن بينها اختلافاً 
فى بعض الأجكام کا سيأق قريباً » لأن معناه أن ما يثبت من الأحكام لأحدههما 
ثابت للآخر إلا ما خصه دليل » وهذا كقوله چک فى حديث يعلى بن أمية 

« اصنع فى حرتك ما تصنع فى حجتك ہ مع أن بينها یں وت 
قال الحافظ : قال المهلب وغيره : لما لم يجد المصنف نصاً على شرطه و فی النفساء 
ووجد تسمية الحيض نفاساً فى هذا الحديث فهم منه أن حك دم النفاس حم 
دم ا حیض » وتعقب بأن الئرجمة فى التسمية لا فى ا حم انتهى . وأنت خبير 


وجوه الفرق بين ال حیض والنفاس ك۷ 


يعنى بذلك أنہما معآً دمان يخر جان من الرحم )١(‏ فلم| جاز إطلاق 
النفاس على الحيض جاز عكسه لما فیھا من الاشراك المطاق إطلاق أحدها على 
الآخر » والغرض منه أن اشتراكها فى تلك الصفة أو هذا الإطلاق لا يقتضى 
اشتراكها فى جملة أحكامهها (؟) بل لكل منها أحكام مختصة » نعم يشت ركان ف 
بعض الأحكام وى الإطلاق المجازى لكل منها ٣(‏ . 

وبمكن أن يكون قوله : حيضاً » مفعولا” أولا" له (4) والنفاس مفعولا“” 
ثانیأء وعلى هذا فطابقة الرواية للترجمة ظاهرة» والغرض منه دفع اشتر اك أحكامها 


بأنه لایصحالتعقب لان استدلال المصنف بہذہ التسمية على ادك فان ” اللبامع 
الصحيح “ ليس من كتب اللغة حتّی يقال : إنه أراد پیان اللسمیة . 2 

(۲) احتاج الشيخ إلى ذلك لما فى أحكامها من احتلاف يسير » قال 
قال ابن عابدين : ھی البلوغ ء والاستبراء » والعدة » وأنه لاحد لأقله ء 
وأن أكثره أربعون 4 وأنه يقطع التتايع ق صوم الكفارة» وأنه لاحصل به 
الفصل بين طلاق السنة والبدعة 62 انتھی 5 وذكر هله السيعة صاحب ”الأشياه “ 
وذكر شارحه عدة فروق أخر . 

[فنهة وق تقررر مولانا حسين على : قوله : من می النفاس جا 4 
مناسبة الحديث بهذا أنه فهم من الحديث إطلاق النفاس على الحیض فدل على 
وجود علاقة اللجاز ؛ فيفهم العكس أيضاً ؛ انتھی . ۱ 

(4) قال الکرمانی : قال شارح التراجم : إن قيل: الحديث يدل على 
تسفية الحيض نفاساً لا العكسن » فجوايه: أن تقديره: من می حوضاً بالنفاسن» 


۲۰۸ لامع الدراری ج۔-۲٢‏ 


باشتراك اسمہما ؛ فصار الحاصل : أن ما ورد فق الروايات من إطلاق اسم 
النفاس على ا حیض فإنه جرد إطلاق اسم للاشتراك پینہما فى أنہما دمان 
خارجان من الرحم ؛ وليس ذلك لکون أحكامها| متحدةٴ بأسرها ء فافهم ففيه 


شئى ما .)١(‏ 
( باب تقضی الحائض المناسك كلها 9 ) 


بتقدير حرف الجر وتقدمه » أومن می حيضاً النفاس يتقدير تقدمه فقط » 
انتهى . وهذا هو مختار الشيخ» وقال الحافظ : قيل : الترجمة مقلوبة » وقيل: 
حمل على التقديم والتأخير » والتقدير : من می حيضا النفاس ؛ ویمحتمل أن 
يكون المراد بقولے : من سمى من أطلق لفظ النفاس على ا حیض » فیطابق 
73 ق اہر بغير تكلف . 

(1) لعل الشيخ أشار بذلك إلى أنه إذا لم يكن بينها اشتراك فى الأحكام 
فلم ببق لاتحاد الاسم فائدة . ولذا قال العينى : لا فائدة فى العرحمة ٠»‏ وإليه 
أشار الجافظ بما تعقب على المهلب وغيره » وقد عرفت ما عند هذا العبد 
الضعيف أن الإمام البخارى استدل بذلك على اتحاد حكمها » وقد أجادق 
الاستدلال فا أدق نظره رحمه الله , 


(۲) اختلفوا فى غرض المصنف بہذہ الترحمة » وما أفاده الشيخ ‏ قدس 
سرہ ۔ مينى على ظاهر ألفاظ الترجمة » و لذا وجه الشيخ ‏ قدس سرہ ۔ الاثار 
الواردة فى الباب إلى ظاهر الترجمة وإليه مال شيخ المشایح فى ” التراجم “ إذ 
قال : أورد تعلیقات الباب لأدنى ملابسة كما لابخی » ومثل هذا كثير عند 
المؤلف » ثم قال : قوله : يكبرن بتکبیرھے : فإذا جاز التكبير فى العيد جاز 
الحج فى بالطريق الأولى» انتهى . و إليه مال العینی کا سيأ ف كلامه قريباً » 


حم قراءة القرآن جنب والحائض ۲۹ 


امت و یھ ھن وو 5“ شوو فيه ٢‏ اناما و و وہ کے وو وو وو متحي , - © او ایم تم ١‏ وھک ا اج 


ولاریب أن ما آفادہ الشيخان عوالظاھر من سياق الترجمة وهونص الرواية 
الواردة فى ذلك؛ لکن ما يظهر هذا العبد المبتلى بالسيئات المعترف بالتقصيرات 
أن المصنف أشار بذلك إلى مسألة خلافیة شهيرة » وهى جواز قراءة الفرآن 
للحائض والجنب» فهذه اارجیت عندى من سس الحادى والعشرين من 
أصول التراجم . 


وميل اللصنف ق ذلك إلى قول الظاھریتة أى الجواز ات كما يدل 
عليه الآثار الواردة فى ذلك خلافاً ممجمھوز » وعلى هذا فلا حاجة لتوجيه 
الآثار ؛ فإمها ھی المقصودة بالذكر » قال الكرمانى : قال اہن بطال : هذا 
الباب كله مهبى على مذهب من أجاز محائض والجنب تلاوة القرآن أى سواء 
كان الہخاری متمذھباً به وحاكياً عن غيره ٤‏ انتهى 


وقال الحافظ : قيل : مقصود البخارى يما ذكر یق هذا الباب من 
الأحاديث والآثار أن الحیض وما ى معناه من الجنابة لا ينانى جمیع العبادات 
بل صحت معه عبادات هدنية من أذكار وغيرها» فناسك الحج من جملة ما 
لا ينافيها إلا الطواف فقط ؛ وى کون هذا مراده نظر لأن کون مناسك 
الج كذلك ثابت بالنص » فلا يحتاج. إلى الاستدلال عليه » فالأحسن ما قاله 
ابن رشيد تبعاً لابن بطال وغيره : إن مسرادہ الاستدلال على جواز قراءة 
ال حائض وا حنب بحدیث عائشة » سے يستئن من جميع مناسك المج 
إلا الطواف لكونه صلاة” مخصوصة” » وأعمال احج مشتملة على ذكر و تلبية 
ودعاء ؛ ولم تمنع الحائض من شئ من ذلك ؛ فكذلك الجنب لأن حدلہا 


(م -۳۳۰) 


بر لامع الدزارى ج۔۲٢‏ 


دلالة الرواية على هذا العنی ظاهرة ( ١‏ ) و أراد أن يثبت الترحمة ببعض 
الآثار أيضاً» فأثبت لما جواز القراءة والذكر بما سرد من الآثار ء فلا جاز لها 
الذكر جاز أن يأتى بالمناسك كلهاء إذ لاوجه للمنع عنما إلا ما فہا من الذکر ‏ 
فلا جاز ما الذكر والقرآن جاز ها أن تأتى بالمناسك ء نهم لا يجوز لها الطواف 


ومنع القرآن إن كان لكونه ذكرالله فلا فرق بينه وبين ما ذكر ؛ وإن 
كان تعبداً فيحتاج إلى دلیل خاص وم يصح عند المصنف شی من الأحاديث 
الواردة فی ذلك ؛ ولذا تمسك البخارى ومن قال بالجواز غيره كالطبرى وابن 
المنذر وداؤد ؛ وبعموم حديث : كان نذكر الله على كل أحيانه ٠‏ لأن الذ کر 
أعم من أن يكون بالقرآن أو بغيره إلى آخر ما قاله ابن رشید » وقال العيى : 
المناسبة بين البابين ظاهرة لأن فى الأول ترك الحائض الصوم وهو فرض» وف 
هذا نرکھا الطواف الذى هو رکن؛ ووجه مطابقة الآثار أن ا حیض لايناف کل 
عبادة بل صحت معه عبادات بدنية من الأذكار ونحوها ء ومناسك الحج 
كذلك من حملة ما لا ينافيه الحخيض إلا الطواف فإنه مستثى من ذلك ؛ وإذا 
وجد التطابق بأدنى شی يكتى به ٠‏ والتطويل فيه يؤل إلى التعسف ؛ انتهى . 


وتحصل من ذلك أنهم اختلفوا فى غرض المصنف من الترجمة على أربعة 
أقوال: الأول: جواز مناسك الحج غير الطواف» الثانى: جواز قراءة القرآن ء 
الشالث : جواز الطاعات البدنیة غير ما ثبت منعه من الطواف والصلاة 
والصوم ؛ والرایع: منعها عن اوت خاصة” کا ف الباب السابق منعها 
یس ہوا 1 


, 60 لاخفاء فى ذلك » ومن‎ )١( 
. إلى إثباته بتوجيه تقدم ى كلام الحافظ عن ابن رشید‎ 


ا لاعتلاف یق جواز القراءة ينب واحخائض ۲۱۱١‏ 


لأنه فى المسجد وهى ممنوعة عنه )١(‏ ولأن الطواف فى حك الصلاة )٢(‏ 
وهذا كله إذا كان ذكر ا اؤلف للآثار لإثبات الترحمة » ويمكن إبرادها ههنا 
مناسبة ما جرى من ذكر صوم الحائض وصلاتها وحجها )٣(‏ فقصد أن 
يذكر بعض أحكامها الآخر أيضاً » ولكنه على كل من التقريرين بره علينا 
معشر الأحناف ( 4 ) إجازة ابن عباس لهنب فی القراءة » ويمكن أن تكون 


)١(‏ قال النووى : الحائض ومن فی معناه يصح منهم جميع أفعال 
الحج إلا الطواف ؛ واختلفوا. فى علته فسن شرط الطهارة قال : العلة فى 
بطلان طوافها عدم الطهارة ؛ ا فيه كونها ممنوعة” 
من اللبث ف المسجد كذا فى ” الكرماتى “ وتقدم ف کلام این 
ابن رشيد : إنما استثى الطواف لكونه صلاة مخصوصة” . 


)١(‏ وف ” المشكاة “ برواية ابن عباس مرفوعاً : وہ الطواف حول 
البيت مثل الصلاة ٠‏ ا حدیثء رواہ التَرمذى والنسانى والدرای؛ وذكر الترمذى 
ماعة” وقفوه على ۱, بن عباس . 


ل وما معروف مطرد من دأب لمن كا تقدم فى الأصل ادلخ 


وفع وحن الغافية ا كار هنا" انها وت ال اباهرا اجا دون 
الآية ء والشافعية حرموا قليل القرآن وكثيره ؛ وتوضيح ذلك أنهم اختلفوا 
فى جواز القراءة هم » ومذهب داؤد ومن معه كما تقدم فى كلام اللحافظ 
الجواز مطلقاً » وقال اللحافظ : أورد البخارى أثر إراهم وهو النخعی 
إشعاراً يأن منع ا حائض من القراءة ليس جمعاً عليه وقد وصله الدرامی وغيره 
بلفظ : « أربعة لا يقرؤن القرآن ء الجنب والحائض وعند الخلاء وی الحام إلا 
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الایة ونحوها جنب والحائض » وروی عن مالك نحو قول إبراهم ؛ وروی 
عنه الجواز مطلقاً ٤‏ وروی عنے ا جواز للمائض دون ا جنب » وقد قيل : 
إنه قول الشافعى فى القديم 1 انتهى . 


وقال الموفق : لايقرأ القرآن جنب ولا حائض ؛ ورويت الكراهة عن 
عمر وعلى والنخعى والشافعى وأصصاب الرأى » وقال الأوزاعى : لايقرأ إلا 
آية الركوب والزول : « سبحان الذى سخرلنا هذا » وه قل رب أنزلى 
منزلا” مباركاً » وقال ابن عباس : يقرأ ورده » وقال ابن المسيب : يقرأ 
القرآن أليس هو فى جوفه ؟ وحكى عن مالك : حائض القراءة دون الجنب 
لآن أيامها تطول فإن منعناها نسيت ٠‏ ولنا ما روى عن على أن النى 4# 
لم يكن يمحجبه عن قراءة القرآن شی ليس الجنابة » رواه أبو داؤد والنسائی 
والرمذی وقال : حسن یح وإذا ثبت” هذا فق ہے مت اول 
لأن حدٹھا ؟ كد . 
ويحرم علہم قراءة آية ء فأما إن كان بعض آية فإن كان هما لا يتميز به 
القرآن عن غيره كالتسمية والحمد لله وسائر الأذكار فإن لم يقصد به القرآن 
فلايأاس بهء فإنه لاخلاف فی أن هم ذكر الله تعالى » وإن قصدوا به القراءة أو 
کان ما دی به القرآن عن غيره ففيه روايتان : إحداهما :لا مجوزء 
وروی عن على أنه سثل عن الجنب يقرأ القرآن ؟ فقال : لا ولا حرفاً » وهذا 
مذهب الشافعى لعموم احير ولأنه قرآن فنع من قراءته كالاية » والثانية : 
لا بمنع وهو قول أبى حنيفة لأنه لا يحصل به الإ جاز » انتهى ختصر؟ . 
وقال ابن العربى فی ” شرح النرمذئ “ : لايقوأ الجنب القرآن » وقال 
بعض المبتدعة : 1-1099 وأما الحائض فی قراءتها 


مذهب مالك ف مسألة مس الصحف اونب ۲٣۳‏ 


رخصة” مقيدة” يما دون الآبة فلا خئلاف )(١(‏ ووجه الاستدلال بكون 
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ى يدي بذكر لله ق کل أحيانه أنه كان يذكر الله وو جب لات لحنابة 

من أحواله » ولا يتفاوت الجنب والحائض فى الحم فيكون إجازة للا فى الذكر 

وف أداء المناسك ١‏ وأما الاحتجاج بكتاب النى لا إلى هرقلة آية الفرآن 
۰ نت 


ومسها الصحف عن مالك روايتان: إحداضا : المنع ملا على الجنب» ووجه 
الآخر أن الحيض ضرورة بأتی لغير الاختيار و يطول أمرها فلو منعت من 
ذلك لنسيت ما تعلمت. وهذا أصح » انتهى مختصراً . وفى ” الدر حتار“ : 
بحرم به تلاوة قرآن ولو دون آية على ا ختار بقصده ٠‏ فلو قصد الدعاء أو 
الاناد حل" . قال ابن عابدين : قوله: على ا ختارء أى من القولين المصححين» 
ثانيها : أنه لايحرم ما دون آية ء ورجحه اہن الام بأنه لايعد قارثاً بما دون 
الآية » واعترضه فى ” البحر “ بأن الأحاديث لم تفصل بین القليل والكثير ء 
والأول قول الكرخىء والثانى قول الطحاوى 


)١(‏ أى لا يكون قول عباس الفاً لنا على ما هو المشهور من مذهينا 
أنه بجوز ما دون آية كقول الطحاوى دون الكرخى » وهذا! على ما ذكره 
الإمام البخارى من أثر ابن عباس » وقال ا حافظ : وصله ابن المنذر يلفظ : 
إن ابن عباس كان يقرأ ورده وهو جنب ؛ وهكذا تقدم فى كلام الموفق » 
والظاهر من لفظ : الورد ؛ حزبه المعتاد » فلا يكون ما دون آیة ٤‏ اللهم إلا 
أن يقال : إن المراد من الور د الأذكار دون القراءة » ويؤيده ما قال العيتى : 
روى ابن ألى شيبة عن ابن عباس : أنه كان لا يرى بأساً أن يقرأ الجنب 
الآية والایتین انتھی . وعلى هذا فأثر البخاری غير أثر مس رید 
ف أر ” البخاری “ توجيه الشيخ بلا مرية . 


۲ لامع الدراری یو‎ ۲٥ 


مع علمه بكونه مشركاً )١(‏ والمشركون لا يغتسلون من ا جنابة فغير قوى لن 

)١(‏ قال الحافظ : ثم أورد المصنف طرفاً من حديث أنى سفيان ف 
قصة هرقل وهو موصول فق بدء الوحى وغيره » ووجه الدلالة منه أن النی 
گے کب إلى الروم وهم كفار والکافر جنب » كأنه يقول : إذا 2 
الكتاب لنب مع كونه مشتملا على آيتين فكذلك يجوز له قراءته كذا قاله ابن 
رشيد » وتوجيه الدلالة منه إنما ھی من حيث إنه إنما كتب إلہم ليقرءوه 
فاستلزم جواز القراءة بالنص لا بالاستنباط » وقد أجيب عمن منع ذلك وهم 
الجمهور ء بأن الكتاب اشتمل على أشياء غير الایتین فأشبه ما لو ذكر بعض القرآن 
فى كتاب فق الفقه ء فإنه لایمنع قراءته ولامسه عند الجمهور لأنه لایقصد منه 
التلاوة » ونص أحمد أنه يجوز مثل ذلك ف المكاتبة لمصلحة التبليغ » وقال 
به كثير من الشافعية . 


ومنهم من خص الجواز بالقايل كلاية والآيتين » قال الشورى : 
لا پاس أن یعلم النصرانی الحرف من القرآن عسى الله أن يهديه » وأكره أن 
يعلمه الآية » هو کال جنب؛ وعن أحمد: أكره أن يضع القرآن ف غير موضعه 
وعنه: إن رجا منه الهداية جاز وإلا فلا ء وقال بعض من منع : لادلالة فى القصة 
على جواز تلاوة الجنب القرآن ؛ لأن الجنب إتما منع التلاوة إذا قصدھاء 
وغرف أن الذى يقرأه قرآناً أما لو قرأ فى ورقة ما لا يعم أنه من القرآن فإنه 
لا بمنع وكذلك الکافر » انتهى . قلت : وهذا كله على ثبوت أنه ا كتب 
إليه .القرآن». وإلا فقد تقدم فى حديث هرقل الاختلاف فى أن الآية نزلت قبل 
ذلك أو بعده » وى ” الدر ا حتار “ : يبمنع النصرانى من مسه » وجوزه محمد 
إذا اغتسل ء ولا يأس بتعليمه القرآن. والفقه عسى يهتدى . ٠‏ 


حم الاستحاضة هه" 
الأصل ف الإنسان هی الطهارة » وعروض )١(‏ شی من العوارض ا خحرجة له 
من أصله ا حبول هو عليه ٠‏ فلا يرك باحمال طر يان هذا العارض عليه أهم 
7 الرسالة وهى التبليغ . والآية أدل على المدنى القصود من عبار ته گل ء 
مع ما فنها من الإمجاز والبلاغة والإنجاع فى القلوب وغیرضا مما لا تکاد 
حصر بصاصر ء والله أعلم . ۱ 


أى ما ذا حکم ؟ ری 

یہ مبتدأ خبرہ حذوف أى طارئى عليه » وقوله : ا جہول هو عليه صفة 
لأصله. ثم يحاب عن الجنفية خاصة” أن وضوء الكافر وغسله صميحان عندم » 
وقلما يوجد کافر لايغتصل أبداً » والمعروف عندهم غسل الصبح كل يوم 3 


)٢(‏ أشار الشيخ بذلك إلى غرض المصئف بهذه ال رجمة وتوضيح 
ذلك أنه ورد فی الروايات أحكام ممتلفة كثيرة كما بسطها أبو داؤد و الطحاوی؛ 
وبوب أبو داؤد لكل حکم ترجمة” مستقلة” من الغسل لكل صلاة ء والجمع بين 
الصلاتين » والغسل مر عند انقضاء ا حیض ؛ والغسل كل يوم مرة” ء 
والغسل عند الظهر خاصة” وغير ذلك » وذهب إلى کل واحد من الأحكام 
الذكووة ذاهومن: لق كا سيط فى " الود 6رت جہزر انا 
والائمة الأربءة وجوب الغسل مرة عند انقضاء الحیض على الاختلاف بينهم 
نف أن انقضضاءه يكون بالعادة أو الثمييز » وعلى هذا فغرض المضئف بالترجمة 
كييك الجمهور بوحدة الغسل عند انقضاء ا حیض خلافا لا .تقدم من -الأجكام 


٣ت‎ 3 لامع الدراری‎ ۲٢ 


( باب ضل دم الحيض ”2 ) 


لا يقال نه لے فى ہن الباب الاغتسال لأنه سیأتی التصريحم بذلك 
قریباً فى ر باب إذا حاضت فى شهر ثلاثة حيض ) فإنه ذكر فيه هذا الحديث 
بعينه وى آخره : « لکن دعى الصلاة قدر الأيام الى كنت نحيضين فيها ء 


ثم اغتسلى وصلى » وهذا من داب الصنف المعروف ؛ وهو الأصل الحادى 
عشر من أصول التراجم » وهذا الغرض هو الأوجه عندى فى الترجمة . 


ولا يبعد أيضاً أنه أشار بالترحة إلى مسألة أخرى خلافیة شهيرة بين 
العلاء لاسما عند الحنفية و المالكية وهى اعتبار العادة والتمييزء اعتہرت الحنفية 
الأول وأئکر وا الثانية» وللالكية على عكس ذلك؛ والإمامان الشافعى وأحمد اعتبرا 
كلما كا بسط فق ”الأوجز“ بأنها اعتبرا العادة فى المعتادة المحضة» والتمییز فى 
توافت لت 0ھ ادگ وده" ھا اوشارفشت السادة: ون 
فالشافعى اعتبر التميز ء وأصح قولى أحمد : اعتبار العادة » وعلى هذا فكأن 
الإمام البخارى أشار بالترجمة إلى هذا الاختلاف . وأشار بالرواية الواردة ف 
الباب إلى دلائل الفريقين» ولم يقض فا ؛ بشئ ء فكان اللرجمة من الأصل 
الرايع من أصول العراجم » وأشار بلفظ : إذا أقبلت إلى التمييز » والإدبار عندهم 
من ألفاظ التمییزکا صرح به الرمذی؛ وبلفظ : ذهب قدرهاء إلى العادة فإنه 
كالنص على العادة » والبسط فی ” الأوجز“ ولا يشكل عليه ما سرأتى قريباً 
من باب إقبال احیضن . 

رن قال المینی: ( باب غسل دم الحيضى ) وق نسخة: دم الحیض » 
وق بعضها : دم ا خائض » وقد ذكر فى كتاب الوضوء ( ہاب غسل الدم.) 
وهو أعم من هذه الترجمة ء انتهى . وكذا فرق بينها بالعموم والخصوص 


دفع بذلك ما عسی أن يتوهم من مقائستہ على الى )١(‏ أن الأمر فيه 
سهل أيضاً 5 والجامع كثرة الايتلاء 3 والحسم بالتخفيف 5 المى ثبت على 
غير قياس فلا يعدى . 


( باب امتکاف المستحاضة 9 ) 


يعبى بذلك أن الاستحاضة لا تمنع شيئاً مما كان بمنعه للحیض © غير أنها 
حتاط فى تلويث المساجد وغيرها . 

وله : من كست أظفار » أوجه التقادير فيه أنه عطف 
الحافظ وتبعها . القسطلاتى ؛ ويشكل عليه أن الواردة ف الباب المذكور أيضاً 
روايات ا حیض » ويمكن أن يجاب عنه بأنه أثبت العموم بالخصوص » وذکر 
فى هامشه الأغراض المختلفة من هذه الأهواب . 


)١(‏ أشار الشيخ بذلك إلى الفرق بين الغرض من هذا الباب وبين ما 
سيق فق الوضوء ۔ ۱ 

(۲) مجمع عليه لم أر فيه اختلافاً » ومع ذلك احتاج الإمام البخارى 
إلى تبويبه لأن الظاهر من أحكام المسجد أن يكون ذلك حراماً » قال صاحب 
” الدر المختار “ : لايجحوز البول والفصد فيه ولو فق إناء » قال ابن عابدين : 
قوله : الفصدء ذكره فی ” الأشباه “ بمثاً فقال : أما الفصد فيه تی إناء فلم أره 
وینبغی أن لا فرق أى لا فرق بينه وبين البول ء انتهى . ومقتضاه أن لايحوز 
اعتكاف المستحاضة . 


۳٣-م(‎ 


بحذفا حرف العطف (ا) وهو جار فى الحاورات أى 


ج وف تقرير مولانا محمد حسن الکی : قوله : من كست أظفارء 
هذا كان فى الأصل : من كست وأظفار بالعطف ء وهما توعان من الطيب » 
لكنه أضاف الكست إلى الأظفار للتشهيه فى القلة أى من كست مثل أظفار » 
والكست الکٹ » والأظفار نگ » ونسخة : كست ظفار ظاهر » والظفار 
اسم مدينة ؛ انتهى . قلت : و نكل طيب معر وف ف الهند یکون مثل الظفر 
يبخر بها الثياب كثيراً لاسم| ثياب العروس ؛ و يؤيد ما آفادہ الشيخ من العطف 
ما فى ” الفتح “ » و وقع ى رواية ملم من هذا الوجه : من قسط أو أ ظفار 
بإثبات أو وهى للتخيير » قال العيبى : وقع فى مسلم : قسط وأظفار وهو 
الأحسن فإنها نوعان » انتهى . 

قلت: : ولا اختلاف بين الحافظين فإن الواو وأو كليها روايتان لمسلم ء 
قال القسطلانى : قوله : كست أظفار» كذا فى هذه الرواية بضم الكاف 
وسكون ا مھملةء وق” کتاب الطيب“ للمفضل : القسط والكسط والكست ثلاث 
لغات وهو من طيب الأعراب » وسماه ابن البيطار راسنا ء وقال ابن التين : 
صوابه : قسط ظفار أى بغير مز نسبة إلى ظفار مسدینة بساحل البحر » قال 
الحافظ ء كذا قال ولم أره فى هذه الرواية » لکن حكاه صاحب ” المشارق “ 


ووجهه بأنه منسوب إلى ظفار مدينة معروفة بسواحل اليمن . 


وحكى فى ضبط ظفار وجهين: كسرأوله وصرفه أو فتحه والبناء بوزن 
قطام » انتهى . قال الکرمانی : هو مبى باتفاق الحجاز یین و التميميين موضع 
بقرب ساحل عدنء وقال الجوهرى القسط من عقاقير البحر» انتهى. قال صاحب 
” المحيط الأعظم “ : بقال : إنه معرب من قسطس يونانى » ويقال : من 
كك هندى » يقال له فی اليونانية : قرسطوس ء وبالسريانية : قوشطا » 


شرح قوله 3 "8 « تتبعی يها أ الدم ۹ ۲۹ 


قسط )١(‏ أظفار آیھا كان منهما أو غيرهما من الطيب » ودلالة الرواية على 
الترحمة واضحة » فإنها لما أذن لما ف التطيب وهى معتدة مغ أن المعتدة ممنوعة 
من الطيب » فالبى ليست معتدة أولى بإتيان الطیب وتلسه . 
قوله  :‏ تتبعی بها أثرالدم » ولا يفيد التطيب )٢(‏ إلا اذ كان بعد إزاله 
0 کوشتہ الف کت : کست و بالطهندية : کٹ . 

)١(‏ كذا ف الأصل ٠»‏ والظاهر سقوط الواو أوحذفه اتباعاً للروایةء 
قال الحافظ : قال النووى-: لیس الضنط والظفر من مقصود التطيب © وإنما 
رخص فيه للمادة إذا اغتسلت من ا حیض لإزالة الرائحة الكريهة» قال 
المهلب: رخص ا فى التبخر لدفع رائحة الدم عنها لما تستقبله من الصلاة . 

(؟) أشار الشيخ بذلك إلى تطابق الحديث بالترجمة وما أفاده واضح؛ 
وق تقریر مولانا حسين على الفاجالى : المناسبة أن التتبع لز يادة النظافة فيفهم 
الدلك فإن فيه النظافة . أويقال باستخر اجه من صيغة التطهير للمبالغة » 
انتهى . وكذا فى تقربر مولانا محمد حسن المکی إذ قال : دلك المرأة' یستنبط 
من قوله : « تطهرى ؛ وكذا من قوله : « تتبعى » لأتھا من صيغة المبالغة 
فإذا كان مبالغة الطهارة فى باطن البدن كانت ق ظاهره أيضاً بالدلك » انتهى. 
وق أخرى له : قوله « تتبعى » أى ضعى ىق داخل فرجك لیحصل لا القوة 
ویندفع الشن ٠‏ وليس هذا محل الترحمة بل ممل الترحمة حذف من هذا الحديث» 
وق الحديث اختصار » انتهى . وهو مختار ا حافظ فی ” الفتح * إذ قال : 
قيل : ليس فى الحديث ما يطايق الترحمة لان لیس فيه كيفية الغسل 
ولا الدلك » وأجاب الکرمانی تبعاً لغيره بأن تتبع ار الدم يستلزم الدلك ء بأن 
المراد من كيفية الغسل الصفة الختصة بغسل المحيض وهى التطیب لا الاغتسال؛ 
وهو خسن على ما فيه من كلفة . 


6 لامع الدرارى ج۔٢‏ 


الام عن ذاك الموضع » فثبت دلكه ضرورة لأنه لابزول إلا بالدلك » وهذا 
إذا كان المراد بالنفس فی الترجمة هوالمقام المخصوص الذى هو عل الدم » وإن 
أريد بالنفس ذات المرأة وسائر بدنها فإثبات الدلك لھا مجر د قياس ٠»‏ لأنها 
ما أمرت بإزالة الوسخ عن هذا المقام بذاك الاہتام و باستعال الطیب أيضاً بعد 


وأحسن منه أن المصنف جرى على عادته فى الترجمة بما تضمنه بعض طرق 
الحديث وإن لم يكن القصود منصوصاً فما ساقه» وبيان ذلك أن مسلماً أخرج هذا 
الحديث من طريق ابن عيينة التى أخرج منها المصنف ؛ فذكر بعد قوله : 
كيف تغتسل ؟ ثم ء فزاد لفظة : ثم الدالة على تراخی تعليم الأخذ عن تعلم 
الاغتسال » ثم رواه من طريق أخرى عن صفیة عن عائشة » وفيها شرح 
كيفية الاغتسال المسكوت عنها فى رواية منصور » ولفظه : قال : «تأخذ 
إحدا كن ماءها وسدرها ء فتطهر فتحسن الطهورء ثم تصب على رأسها فتدلكه 
دلكاً شديداً حجی تبلغ شؤن رأسها ‏ أى أصوله ‏ ثم تصب عليها الساء » ثم 
تأخذ فرصة” » الحديث» فهذا مراد التَرحمة لاشتالها على كيفية الغسل والدلك » 
انتهى . 

ولايبعد عندى أن تكون الترحمة شارحة” على الأصل الثالث والعشرين » 
والغرض منه الرد على من حمل المسك على الطيب المعروف کا حمله عليه يعضهم 
حی قال ابن رسلان: استعماله سنة مؤكدة يكره تركه بعد الغسل على المذهب» 
واختلفوا ق أن استعاله للرائحة كما هو الراجح عندهم أولكونه أسرع إلى 
الحبل كما اختاره الماوردى » قال : وعلى الأول إن فقدت المسك استعملت 
ما يخلفه فى طيب الریج ؛ وعلى الثانی ما يقوم مقامه فى إسراع العلوق»؛ وضعف 
النووى الثانى » وقال : لو كان صحيحاً لا اختصت به المتزوجة » وإطلاق 
الأحاديث برده كذا فى ” الفتح“ . 


مقصود البخاری من ( باب غسل ا حیض ) ۱ 


الغسل والدلك » فأولى أن يثبت ذلك لسائر بدنها » وقد توسخ فی مدة ذاك 
مع أنها تلابس المسلەات ؛ وتقبل على الرب تباركک وتعالى فى الصلوات 
والدعوات: وتتلبس بالملائكة». فأولى ان تؤمر بتنظيف بدنها وإزالة أوساخه 
ولا يحصل إلا بالدلك . 


( باب فسل المحیض 2 ) 


ضبطوه بضم الغين و فتحها » فإن كان الأول فذاك وإن كان الٹانی ففيه 


وأكثر العلاء على أن المراد من المسك ال لد ليكون أنجح فى الدلك» وقيل: 
معبى ممسكدة خلقه ممتهنة يعنى لاستعمل فيه ال دید بل الحلق کسا بسط ف 
* الفتح “ و” البذل “ و ” ابن رسلان “ » فالظاهر أن الإمام البخارى أشار 
بلفظ الدلك ف الترحمة إلى أن المراد منه ما يناسب الدلك لا الطیب فإنه قد أثيته 
فى الترحمة السابقة . 


)١(‏ قال الكرمانى : إن قلت : العرجمة لغسل الحيض والحديث لم يدل 
عليها ؟ قلت : إن كان لفظ الغسل فى الترجمة يفتح الغين والمحيض اسم المكان 
فالمء.ى ظاهر ؛ وإن كان بضم الغين والمحيض مصدر فالإضافة بمعبى اللام 
الاختصاصية » فلذا ذكر هذا الغسل وبما بمتاز به عن سائر الأغسال اه . قلت: 
وعلى الأول لا شك ف أنه يطابقها الحديث لکن يلزم عليه تكرار الترحمة » 
وعلى الثانى لم يذكر فى الحديث ما يمتاز به غسل الحيض عن غيره » ولذا قال 
العينى : هذا الباب فی الحقيقة لا فائدة فى ذكره ء اه . وأجاد الشيخ تق 
توجيه دفع التكرار 5 

والأوجه عندى أن الباب بضم الغين والغرض بيان الاغتسال من 
المحيض وكيفيته » وتقدم فى بيان غسل المنابة أن ميل الإمام البخارى عند هذا 


٢۲۔ج‎ ۱ : الامع الدراری‎ ۲۰۲٢ 


تکزار إذ قد تقدم رباب غسل دم لحيض ) إلا أن یحمل الباب التقدم على 
غسل الثوب و هذا على غسل البدن کا هوالظاهر من الروايتين الموردتين 
فيهما » وحینثذ فلا تكرار على أى من الر وايتين . 


( باب امتشاط المرأة عند فسلها من المحيض" ) 


الفقير إلى مار وى عن الإمام أحمد من الفرق بین اغتسال الجنابة واغتسال 
الحیض » فبين ههنا كيفية الاغتسال من الحيض والهابان الاتيان جزآن من 
هذا الباب : نبه بهما على بيان الفرق خاصة » فتأمل وتشكر . 


)١(‏ سكت الشراح عن غرض الصنف بهذا الباب » والأوجه عندى 
أن هذا الياب والباب الآتى جزآن من الباب السابق » والمقصود من الثلاثئة 
بيان كيفية غسل المحيض » قال الحافظ فى ( باب نقض المرأة شعرها ) : أى 
هل يجب أم لا ؟ وظاهر الحديث الوجوب وبه قال الحسن وطاؤس ف ال حائض 
دون الجنب وبه قال أحمد ؛ ورجح ماعة من أصحابہ أنه للاستحباب فيها » 
قال ابن قدامة : لا أعلم أحدا قال بوجوبه فيها إلا ماروى عن ابن عمر اه . 


۱ ووقع نی كلامه هذا إحمال ممل فإنه اختصر كلام ابن قدامة » و توضمح 
ذلك أن ان حرق قال : وتنقض اارأة شعرها لغسلها من ال حیض ولیس علہا 
نفْضه من المنابة إذا أروت أصولة» قال الوفق: نص على هذا أحمد ولا بختلف 
المذهب فق أنه لايجب نقضه من الجنابة ولا أعلم فيه خلافاً بين العلاء إلا ما 
ما روى عن عبد الله بن عمروء ثم قال: وأما نقضه للغسل من الحيض فاختلف 
أصمابنا فى وجوبه فنهم من أوجبه وهو قول الحسن وطاؤس ؛ وقال بعض 
أضحابنا : هذا مستحب وهو الصحيح إن شاء الله اه . 


استحباب الامتشاط عند الغسل من الحرض ۲۳ 


وإثبات الم بحديث الباب قياس( ١‏ ) لأن المذكور فيه ليس هو الامتشاط 
عند الغسل من ال حیض وإنما كان غسلها رضى الله عنها لأجل التطیب و النظافة» 
وعم منه أن المءعر وف اض عن أحمد نقضها فی غسل ال حیض و صصح 
الموفق وتبعه فيه حفيده ابن قدامة فى الاستحباب» ولا يذهب عليك أيضا أنه 
وقع فى ” الأوجز“ أيضاً ههنا اختصار مل إذ وقع فيه : به قال الإمام مالك 
كنا نقله الزر قانى خلافاً لما فى ” الباجی “ اه » فإن خلاف الباجی ليس قف 
أن غسل الحائض بخلاف غسل الجنابة بل صرح الباجى بأن غسلها و احدء وإنما 
التبس فيه بكلام الباجى كا صحته فى هامشه . 
)١(‏ قال الكرماتى : إن قلت : هذا الامتشاط ليس عند غسل ال حیضن 
فكيف ترجم به ؟ قلت : الإحرام يدل على غسل الإحرام لآنه سنة » ولما 
سن الامتشاط عند غسله فعند غسل ا حیض بالطريق الأولى » لأن المقصود منه 
التنظيف ٠‏ وذلك عند إز الة أثر الحيض الذى هو نجاسة غليظة أهم » أو لأنه 
إذا سن ف النفل فی الفرض أولى ؛ انتهى . قال الحافظ : قیل: ليس فيه دلمل 
على الترحمة قاله الداؤدى ومن تبعه » قالوا : لأن أمرها كان الإهلال وهى 
حائض لاعند غسلها » والجواب : أن الإهلال با حج يقتضى الاغتسال » 
وقد ورد الأمر بالاغتسال صريحاً فى هذه القصة فیا أخرجه مسلم عن جار 
بلفظ : ه فاغتسلى ثم أهمل با حج ؛ فكأن البخارى جرى على عادته فى الإشارة 
إلى ما تضمنه بعض طرق الحديث وإن لم يكن منصوصاً فما ساقه . 
ويحتمل أن يكون الداؤدى أراد يقوله : لاعند غسلها أى من الحيض ول برد 
7 الاغتسال مطلقاً » وا حامل له على ذلك ما ى ” الصحیحین“ أن عائشة إنما 
طهرت من حیضھا يوم النحر فلم تغتسل يوم عرفة إلا للإحرام ؛ وما وقع 
فى ” مسلم “ من طريق مجاهد عن عائشة أنها حاضت بسرف و تطھرت بعر فة 


ذل لامع الدرارى اج -” 


وكانت فق غسلها حائضة"» فلا أمرها بالامتشاط فى هذا الغسل؛ فأولى أن تمتشط 
فى الغسل عن المحميض ء لأن الطیب والطهارة فيه أحب ٠»‏ لأنه للصلاة وهذا 
إنھا كان لأفعال الحج بل كان زائداً غير مفتقر إليه » لان غسل الإحرام قد 
كان منها قبل ذلك وم تبق محرمةة )١(‏ . 


( باب قول الله عز وجل : م مضلفة وغير مخلقة ٢)۰‏ ) 


فهو محمول على غسل الإحرام جمعاً بين الروايات ؛ وإذا ثبت أن غسلها إذ 
ذاك كان للإحرام استفيد معنى الترجمة من دليل الحطاب ء لأنه إذا جاز لها 
الامتشاط ى غسل الإحرام وهو مندوب كان جوازه لغسل ا حیض وهو.واجب 
أولى ؛ اه . قات : وما جمع به بين رواية مجاهد وغيره فی الغسل خالفه ما 
جع به فى كتاب الحج وبسط فيه روايات هذه القصة . 
)١(‏ أى قد كانت اغتسلت قبل ذلك بذى الحليفة عند إحرامها بما 
أحرمت » وحینثذ لم تكن رم لرفضها عمرتها بقوله يَكيْ: ‏ ارفضی عمرتك» . 
(؟) اختلفوا ق غرض الصنف بهذه الترحمة » ولا ریب فى أن غرض 
الصنف بها ههنا خی ؛ فاعلم ولا أن هذه قطعة من الآية اأبى فى سورة 
الحج ء وأولما : «ياأيها الناس إن كنم فى ريب من البعث فإذا خلقنا كم 
من تراب ثم من نطفة ثم من علقة ثم من مضغة غلقة وغير مخلقة لنيين لم » 
ونقر ى الأرحام ما نشاء إلى أجل مسمى » إلى آخر الآية . وترجمتها فى تفسير 
” بيان القرآن “ : 
هم * ( اولا ) تم كو مثى ے بنايا پھر نطفه سے پھر خون کے لوتھڑے 
ہے ( كه نطفه مين غلظت اور سرخى 1ن سے حاصل ہوتا سے ) پھر بوٹی سم 
( كه علقه مين سختى آجاۓ سے حاصل هوتا ے كه (بعض) بورى هوتى لم (كه 


اس میں پورے اعضاء بن جا2 هين ) اور بعضى ادهورى بھی هوتى م كه بعض 
اعضاء اقص ره جاے هين أه . 


حقیق الخلقة وغير الخلقة والنطفة و المضغة ۲ 


حم سے یلم حدس لمعب 


قصد بذلك أن الخلقة يطلق على معنیین: أحدهما: ما تم خلقه وكل» وغير 


وق ” الجلالين “ : دم من مضغة » ھی لحمة قدر ما يعضغ « مخلقة ؛ 
مضورة تامة الذلق « وغير مخلقة » أى غير تامة ا حلق » اه . وسيأتى قريباً 
اختلافهم فى معنى ا خلقة وغير ا خلقة یق کلام الشيخ وهامشه » ثم اختلف 
شراح ” البخارى “ قف غرض الصنف بهذا الباب » وأجاد الشيخ ق توجيه 
الغرض <تى صح إدخالها فى كتاب الحيض» وقال شيخ المشايح فى ” التراجم ک7 
غرضه تفسير هذا اللفظ من القرآن ؛ وإبرادہ فى كتاب ا حیض لأدنى مناسبة 
اه . وبذلك جزم بعض الشراح منهم الحافظ إذ قال : أى باب تفسير قوله 
تعالى : « مخلقة وغير ممخلقة » اه . ويشكل عليه أنه كان حقه إِذاً كتاب التفسير. 

قال الكرمالى : قو له : « نطفة » بالنصب أى جعلت أنا المنى نطفة” ىف 
الرحم » أوصار نطفة” أو خلقت أنت نطفة” » وبالرفع خبر ميتدأ محذوف أى 
هذه نطفة » وقال الحافظ بالر فم والتنوين أى وقعت ف الرحم نطفة" » وق 
رواية بالنصب أى خلقت نطفة” » ونداء الملك لیس فی دفعة واحدة بل بين 
کل من ال حالتین مدة تبين من حدیث ابن مسعؤد الا فى كتاب ااقدر أنها 
أربعون يوماً » ومناسبة الحديث لاترحمة من جهة أن الحديث المذكور مفسر 
للایة » وأوضح منه سياقاً ما رواه الطبرى عن ابن مسعود قال: إذا وقعت 
النطفة فى الرحم بعث الله ملكا فقال : يا رب غلقة أو غير ملقه ؟ فإن قال : 
غير غلقة » مجها الرحم دماً » وإن قال : مخلقة » فقال : يا رب ما صفة 
هذه النطفةء فذکر الحديث وإسناده صحیح؛ وهو موقوف لفظاً مر فوع حکا . 

وى ” الكرمانى “ : قال ابن بطال : يمكن أن يكون البخارى قصد 
بهذا التبويب معنى ما روى عن علقمة قف تأويل قوله تعا ی : « حلقة وغير 
۱ ۱ رمع۔٤۳‏ 


اج لامع الدرراری 1 ا ج سو 


اخلقة بحسب ذلك ما فيه نقص ما )١(‏ والٹانی : ما لم پاخذ فى الصورة 


محلقة ؛ قال علقمة : إذا وقعت النطفة فى الرحم ؛ فذكر ما تقدم عن ابن 
مسعود . ثم قال فغرضه بهذا الباب ‏ والله أعلم ‏ أن ا حامل لا تحیض على 
ما ذهب إليه أهل الكوفة ء اه . قال الحافظ : قال ابن بطال : غرض البخارى 
بإدخال هذا الحديث فى أبواب ا حیض تقوية مذهب من يقول : إن ا حامل 
لا تحیض ؛ وهو قول الكوفيين وأحمد وأی ٹور وابن المنذر وإليه ذهب 
الشافعى فى القديم » وقال ى الجديد : إنها تحیض وبه قال إسحاق ء وعن 
مالك روايتان » اه . قلت : والمشهور متا أنها تحيض كا فى ” الأوجز “ 
وعليه مشى الإمام مالك فى ” المؤطأ “ . 


م تعقب الحافظ على ابن بطال ورده العينى مبسوطا فارجع إليها لو شعت 
التفصیل » وإليه مال العرى ء إذ قال : غرض البخارى من وضع هذا الباب 
ههنا الإشارة إلى أن الحامل لانحيض لأن اشتال الرحم على الولد یمنع خروج 
دم الحيض » ويقال : إنه يصير غذاء لجنين » ومن ذهب إلى أن اله .امل 
لانحيض الكوفيون وإليه ذهب أبوحنيفة وأصحابه والأوزاعى والثورى ؛ وذكر 
ماعة” ذهب إلى ذلك » وإلى ذلك مال ابن النیر كنا حكى عنه القسطلانی إذ 
قال : قال ابن النیر : أدخل المؤلف. هذه الترحمة فی أبواب ا حیض لينبه بها 
على أن دم ا حامل ليس بحیض , لأن الحمل إن تم" فإن الرحم مشغول به » 
وما ينفصل عنه من دم إنما هو رشح غذائه أو فضلته أو نحو ذلك فليس محیض 
وإن كانت المضغة غير مخلقة مجها الرحم مضغة- مائعة” حکھا حم الولدء فكيف 
يكون الولد حيضاً » اه . وتبعه صاحب ” تيسير القارئ ى غرضالبخارى” . 

)1١(‏ قال الحافظ : حكى الطبرى لأهل التفسير فى ذلك أقوالا 
وقال : الصواب قول من قال: المخلقة: المصورة خلقا تاماً » وغير المخلقة : 


ولم يتكون إلا قليل منه کید أو رجل؛ وغير ا خلقة حينئذ ما لم یتخلق شی منه؛ 
فإن ان المراد هو الأول من معنييه فالغرض من إيراده أن ا خلقة وغير الخلقة 
مستويان فی الأحكام كانقضاء العدة وحم النفاس وغير ذلك )١(‏ وإن كان 
عن قتادة : « مخلقة وغير مخلقة » تامة وغير تامة ؛ وعن الشعی : النطفة 
والعلقة والمضغة إذا أكسيت ف الخلق الرابع كانت مخلقة” و إذا قذفها قبل ذلك 
كانت غير خلقة » وعن ألى العالية : المخلقة المصورة وغير المخلقة السقط اھب 
وق ” الجلالين “ : « مخلقة” » مصورة تامة ال حلق ء و وغیر محلقة » غير تامة 
انخلق . قال صاحب ” الجمل “: قوله : غير تامة الحلق أى غير مصورة أو 
غير تامة التصوير » وقال ابن زيد: المخلقة الى خلق الله فيها الر أس واليدين» 
وغير المخلقة الى م ملق فيها شی . 

تام ا حلق » واختلفوا فيمن لم يتم حلقه من الضغة والعلقة » فقال الأوزاعى 
ومالك : تكون بالمضغة أم ولد مخلقة كانت أوغير مخاقة وتنقضى بها العدة ؛ 
وعن اہن القاسم 8 يكون أم ولد بالدم الجتمع ٤‏ وقال أبوحنرفة والشافعى 
وغيرهما : إن كان قد تبين فى المضغة شی من ا حلق [صيع أوفين أوغين ذاك 
فهى أم ولد وعلى مثل هذا انقضاء العدة اه . قال الموفق : المرأة إذا ألقت 
شيئاً بعد فرقة زوجها لم تخل من خسة أحوال : أحدها : أن تضع ما فيه خلق 
الآدمى من الرأس والید والرجل فهذا تنقضى به العدة بلاخلاف بينهم » قال 
ابن المنذر : أجمع کل من محفظ عنه من أهل العلم على أن العدة تنقضى بالسقط 
الآدمى أم لا؟ فهذا لا يتعلق به شئ » إلى أن قال : الخامس : تضع مضغة” 
لاصورة فيها فهذا لاتنقضى به العدة ولا تصير أم ولد لأنه لم يثبت كونه ولداً 


۸ لامع الدرار ی 3ي 


المراد ہو الثاتی فإيراده لإفادة أن المخلقة وغير ا خلقة ليستا مستويتين فى 
الحكم(١)‏ بل اخلقة منهما له حكم الولد فی الأحكام المذكورة دون غير 
ائحلقة » حنی لايكون ما يتعقب غير المتخلقة بهذا المعنى من الدم نفاساً بل 
كان حيضاً )٢(‏ . 


( باب لقيال المحيض و أدياره” ) 


إن لها علامات يعرفان بها وإن حکم الإقبال غير حکم الإدبار » فی 


فأشبه العلقة ء فلا تنقضى العدة بوضع ما قبل المضغة بحال سواء كان نطفة” أو 
علقة”, ولا نعم فيه مخالفاً إلا الحسن إذ قال : إذا عم أنها حمل انقضت به 
العدة . 


)١(‏ وق تقرير مولانا محمد حسن المكى : لما كان نشوها وثموها 
بذريعة دم الحيض أورد باب الحمل فی أبواب ا حیض ء وأشار بهذا الإيرد 
پل أن الحمل لو ألقاه الملك من الرحم غیز خلقة فالدم الذى یخرج بعده حفس 
يترتب عليه أحكام الحیض » ولوألقاه مخلقة” فالدم الذى بعده نفاس يترتب 
عليه أحكامه . 

(؟١)‏ فى ” الدر المختار“ : وسقط ظهر بعض خلقه كيد ورجل 
أو ظفر أو شعر ولا يستبين خلقه إلا بعد ماثة وعشرين يوماً ولد حکاً فتصير 
المرأة به نفساء وتنقضى به العدة » فإن لم يظهر شی فليس بشئ : والمرئى 
حيض إن دام ثلاثة أيام وإلا استحاضة » انٹھی مختصراً . 

)٣(‏ ل یتعرض الشراح عن غرض المصنف بالترحمة » و ما يظهر من 
كلام الحافظ أن الإمام البخارى أشار بذلك إلى اختلافهم فیا يعرف به إدبار 
الحيض إذ قال : اتفق العلاء على أن إقبال الحیض يعرف بالدم فى وقت إمكان 


المراد بإقيال ايض واإدبارہ ۹ 


الأول ترك الصلاة والصوم وغيرهما » وی الثانى خلافه إلى غير ذلك » ثم إن 


ذلك قف أيام ا حخیض و سہرد عليك بعض تفصیله ) ١‏ ( ومعی قوله 5 تريد 


الحيض » و اختلفوا فى إدباره فقيل : يعرف بالجفوف» وهوأن يخرج ما 
تی به جافاً » وقيل : بالقصة البيضاء » و إليه ميل المصنف اه » والأوجه 
عندی : أن الإمام البخاری أشار بذلك إلى ما هو المصطلح ا معروف عند 
احدئین أن لفظ الإقبال والإدبار عندهم من مستدلات التمییز بالدم » ولذا 
أورد الإمام البخارى فيه ما يتعلق بالألوان » قال الترمذى : قال أحمد 
وإسحاق فى المستحاضة : إذا كانت تعرف حيضها بإقبال الدم وإدباره ء فإقباله 
أن يكون أسود » و إدباره أن يتغير إلى الصفرة » فالحكم فيها على حديث 
فاطمة » إلى آخر ما قال . 


وقال الخرق : فمن كانت ممن تميز فتعلم إقباله بأنه أسود ثخين منتن 
وإدباره رقيق أحمر تركت الصلاة فى إقباله » فإذا أدبر اغتسلت » قال الموفق: 
ذكر الخرق فى هذه المسألة التى لدمها إقبال و إدبار » و ذکر هذا الاصطلاح 
بمرات » و ذلك معروف عندهم » فالأوجه عندى : أن الإمام البخارى 
نبه على ذلك المصطاح عندهم » وا لنفیة لمالم يقولوا بالتمييز حملوا روايات 
الإقبال والإدبار على إقبال الأيام المعتادة کنا بسط فى ”الأوجز” ء و الإمام 
البخاری لم يفصح ف ذلك بشئ بل نبه بالنرحمة على ما هو المصطلح عندهم » 
فلايناى ماقلته ى باب الاستحاضة » بل لو قيل : إنه مال إلى عدم 
الاعتبار بالتمييز لكان له وجه » لأنه أتى فى الباب بأثر عائشة : لاتعجلن 
حی تر پن القصة البيضاء . 


وا كزيا فى رباب المنفرة بو الکدرۃ ق:غار ایام 'الحيض + 


۲۷/۰ لامع الدرارى خخ ۲٣‏ 


بذلك الطهر أن غرضها من قولما : حتى ترين القصة )١(‏ أن الطھرلا يتحقق 
إلا إذا كان البياض ا حالص . 


قرله - وكانت أخى معه ء هذه مدن جملة مقالات المرأة 


- قال الکرمائی : القصة  بفتح القاف وتشديد الصاد المهملة‎ )١( 
قال الجوهرى : ق لغة حجازية : قصص داره أى جصصها ؛‎ ٠ الجص‎ 
و فى حدیث الحائض : حبى ترى القصة البيضاء أى حتى تخرج القطنة‎ 
الٌی تحتشى بها كأنها جصة لايخالطها صفرة ء يعنى أفتت عائشة بأنها‎ 
ما دامت الصفرة باقية ليست طاهرة بل لا بد من رؤيتهن القطنة شبيهة”‎ 
پابشخصة نقية” صافية اه . قال الحافظ : القصة : النورة » أى‎ 
حى تخرج القطنة بيضاء نقیۃ لا يخالطها صفرة ء و فيه دلالة على أن الصفرة‎ 
والكدرة یق أيام ا حیض حيض : و أما فی غيرها فسيأتى الکلام عليه‎ 
ق باب .مفرد » و اعترض على من ذهب إلى أنه يعرف بالجفوف بأن‎ 
القطنة قد تحرج جافة” فى أثناء الأمر » فلا يدل على انقطاع الحيض بخلاف‎ 
: القصة وهى ماء أيرض يدفعه الرحم عند انقطاع ا حیض . قال مالك‎ 
. سألت النساء عنه فإذا هو أمر معلوم عندهن یعرفنه عند الطهر اه‎ 


۔. وقال الدردير : القصة ‏ بفتح القاف ‏ ماء أهيض يخرج من فرج 
المرأة اھ . وقال الموفق : القصة البيضاء شی پتبع الحیض أبيض يسمى التربية » 
روى ذلك عن إمامنا » وروی عنه : أنها القطنة التى تحشوها المرأة إذا خرجت 
بيضاء كا دلت لا تغير عليها فهى القصة البيضاء اھ . وقال ابن عابدين : 
القصة : الحصة ؛ والمعنى أن تخرج الدرجة كأنها قصة لايخالطها صفرة 
و لاربية وهو: جاز من الانقطاع اه . 


ذکر ألوان دماء ايض ۲۷۱ 


الناز ل4 .)١(‏ 
( باب اذا حاضت فى شهر ثلاث حبض ٢)"‏ ) 


وعد ال ربیة قبل ذلك من ألوان ا حیض إذ قال : آلوان الدماء ستة : 
كدرة وتربية والسواد وا حمرة والصفرة وا حضرۃة » والكدرة کالاء الكدر » 
والتربية نوع من الكدرة على لون التراب بتشديد الیاء و تخفيفها بغير همزة نسبة 
إلى الترب بھعی التراب اه . وقال العينى : نی تفسير القصة أقوال فذكرها “. 
منها :ما فق ” المحيط“ من كتب أصحابنا : القصة : الطين الذى يغسل به 
الرأس وهو أبيض يضرب إلى الصفرة ٤‏ وما فى الحديث معناه : حتى تخرج 
القطن كأنها جصة لا تخالطها صفرة اھ . قلت : وفيه أقوال أخر بسطت ى 
” الأوجز “ : 

2)١0‏ وهو واضح وبه جزم الشراح ومؤاده أن لفظ : قالت » قبله 
عذوف ؛ قال ال حافظ : قوله : قدمت امرأة ء لم أقف على اسمها » وقوله : 
فحدثت عن أختها » قيل : ھی أم عطية ؛ وقيل : غيرها ؛ وعليه مشى 
الكرمانى ؛ وقوله : كانت أختى ؛ فيه حذف تقديره : قالت المرأة : 
وكانت أخّی اھ ۔ قال العہی 5 ولا بد من تقدرو قالت حی يصح العیء 
وتقدير القول ف الكلام غير عزيز . 


)٢(‏ قال شيخ المشای فى ” التراجم “ : ياب إذا حاضت أى هو ممكن 
وإذا ادعت المرأة ذلك تصدقت فيه » والاية دالة على أن قوها مقبول فيه » 
وجميع تعالیق الباب دالة على أنه ليس فى الحيض محديد » وإنما هومفوض إك. 
قول المرأة لکن فیا يمكن اه . وسكت الشراح عن غرض المصنف بالترجمة» . 
والظاهر أن الإمام البخارى ذكر ف الباب مسألتين.: أولاما :. اختلافهم فى مل 


۲۲ لامع الدرارى ج٢‏ 


هذا مببى على أنه لم پتحقق عند قائله أقل مدة الحيض و الطهر » 


الحیض؛ وعليه يتفرع ما فی الترحمة من الادعاء بٹلاث حيض فی شهر » فالب رحمة 
فى هذا الجزء من الأصل الثامن عشر من أصول التراجم ؛ وسیأتی الكلام عليه 
قريباً مفصلا” » والمسألة الثانية صرح بها بقوله : وما يصدق النساء » وهو 
کالنص فی غرضه ؛ قال القسطلاتى تبعاً العينى : أى هذا باب ی بيان حم 
الجائض إذا حاضت فی شهر ثلاثاً وی بیان ما يصدق النساء فى مدة ا حیض 
وا حمل . 


سم 


قال صاحب ” البدائع “ : إن أخبرت بانقضاء عدتها فق مدة تنقضی 
فيها العدة قبل قولها » وإن أخبرت ف مدة لاتنقضى ف مثلها العدة لا یقبل 
قولها » وإنما كان كذلك لأنها أمینة فى إخبارها عن انقضاء عدتها , 
فإن الله تعالى ائتمنها فى ذلك بقوله عزو جل : « ولايحل لهن أن يكتمن » 
الآية » والقول قرول الأمين مع اليمين » فإذا أخبرت بالانقضاء فی مدة 
تنقضى فى مثلها يقبل قولها ؛ ولا يقبل إذا كانت المدة مما لا تنقضى قف 
مثلها العدة » لأن قول الأمين إنما يقبل فيما لايكذبه الظاهر اه . وأما المسألة 
الأولى فاختلفوا فى تحديد الحیض والطهر . 


أما الحيض فمسلك الحنفية أن أقلة ثلائة أيام ولیالیہسا و أكثره 
عشرة » وقال الشافعمى وأحمد : أقله يوم وليلة وأكثره نمسة عشر 
يومآ ولیالیہا أوسبعة عشر قولان لكل منھا » وقال مالك : لا خد لأقله » و 
أكثرة سبعة عشر أو ثمانية عشر » وی ” مختصر الخليل “ : أكثره للمبتدأة 
نصف شهر كذا فى ” الأوجز” و أما الطہر فأقله ثلاثئة عشریوماً عند أحمد ؛ 
وقالت الأئمة الثلاثة : خمسة عشر يوم ء ذكر أبوثور أن ذلك لا يختلفون فيه » 


الاختلاف نی ا لمراد بالقروء فى الأیة ۲۷۴۳ 


كذا فى ” المغنى “ ؛ ثم عدة المطلقة فثلاثة قروء بالنص ولا خلاف بینہم یق 
ذلك ؛ واختلفوا فى المراد بالقرء » فقالت الحنفية : المراد به ا لحیض و هوالذى 
رجع إليه أحمد وهو المرجح فى مذہبہ ؛ و قوله الآخخر : إن المراد به الطهر 
وهو مذهب الشافعى و مالك » و على هذا فلو طلق أحد امرأته فى الطهر 
يحتسب ذلك الطهر ف العدة وتحتاج إلى الطهر ين بعده » كذا فى ” الأوجز“ 
وإذا عرفت ذلك فقد عرفت أن المرأة إذا ادعت بثلاث حيض ف شهر يقبل 
دعواها فى المرجوح عند أحمد بل يقبل عنده على هذا القول فى ثمانية وعشرين 
یوما و لحظتين . 
قال الکرمانی : قال ابن المنذر: اختلفوا فى العدة البى تصدق فيها المرأة 
إذا ادعتها » فروىعن على رشريح أنہا إن ادعت أنها حاضت فی شهر ثلاث 
حيرض وجاءت ببينة من النساء العدول صدقت وهو قول أحمد اه. فهذا على 
قوله المرجوع عنه واضح ؛ و كذا يصح عنده إذا أريد بالقرء الحیض تا 
سیأتی تصويره » ولذا قال الموفق : أقل الطهر بين الحيضتين ثلاثة عشر یوما 
لان کلام أحمد لا يختلف أن العدة تصح إن تنقضى فى شهر و احد إذا قامت به 
البينة » ثم استدل عليه بهذا الآثر » و كذلك يقبل قولہا عند مالك فى ثلاثين 
یوما وأربع لحظات ولا يقبل قولہا عند الشافعى فى أقل من اثنین و ثلائین 
یوما ولحظتين » قال القسطلانى تبعاً للحافظ : قال الشافعى : القرء الطهر و 
أقله خمة عشر یوما و أقل الحيضن يوم و ليلة » فلا تنقضى عدتہا فى أقل 
من اثنين وثلائين يوماً و لحظتین اه . 


قلت : وتوضيح مسالك الأئمة الثلائة هكذا : 


وونت 


۲۷ ۱ لامع الدرارى ج۔٢‏ 


84 8 کے و وا موا رواوہ بی لوهم بت بوڑھےک ١‏ اماف فوهك اوهو عع الوا عاو رن انا 


الطهر الذى طلق فيه . ا حیض الأول . الطهر بعدہ . ا حیض الئانی. 


عند مالك : لحظة . لحظة . هايوماً. ١‏ لحظة. 
الطهر بعده . بدء الحيض الثالث الذى نمت فيه العدة . 
٥‏ يوماً . لحظة . فانجموع ثلاثون یوماً وأربع خظات. 
الطهر الذى طلق فيه . الحيض الأول . الطھر - ا حیض الثالى. 
عند الشافعى : لحظة . يوم . 6 يوماً. يوم . 
الطهر بعدہ . بدء ایض الثالث الذی تمت فيه العدة . 
٥‏ يوماً . لحظة. فان جموع اثنان وثلاثون یوما . 
الطهر الذى طلق فيه. ا حیض الأول. الطهر بعده. ا حیضن الثاتى. 
عند أحمد ف المرجوع عنه : لحظة . يوم. 2 "ا یوما يوم . 


الطھر بعدہ ۔ بلء الخيض الثالث الذی تمت فيه العدة . 
۴ نل لقظتہ فانجموع ۲۸ یوما ولحظتان . 


وأما عند الحنفية فاختلفت الروايات و التخاريج لله سيا ج0 
فى ” البدائع "2 و العروف فى شروح البخارى وغيرها أنها لا تصدق عند 
الإمام فی أقل من ستين يومأ و تصدق عند صاحبيه فى تسعة وثلائین يوماً » 
وذلك لآن العدة عند هم على الحیض فلا بد من ثلاث حيض ؛ و الحیض مقدر 
الطرفین ولاحد” لأكثر الطهر و أقله خمسة عشر یوما ء فوجه قول الإمام 
ھت ا کر تد أن يعتبر الأقل من جهة 
والأكثر من جهة أخرى ؛ ولا لم يكن لأكثر الطهر حد فلا بد أن بعتبر 
الأقل منه والأكثر من الحيض » فيكون المجموع ستين یوما . 


۲۵ 


الاختلاف فی أنه من تصدق اارأة فى انقضاء العدة 


ومبى الاستدلال بالرواية أنها مطلقة من ذكر المقدار ( ١‏ ) فلا ينبغى التقييد بشىئ 
قال الکرمانی : قال أبو حنيفة : لا تصدق فى أقل من شهرين إذا كانت 
ذوات احیض لأنه لیس ف العادة أن تکون المرأة على أقل الطهر و أقل 
اللوض + » لأنه إذا كثر الحیض قل الطهر وإذا قل الطهر كثر الحيض اھ . 
و وجه قول صاحبيه أن أقل ما يمكن تصدیقہا فيه أن يعتبر الأقل من كل 
الجهتين فيكون المجموع تسعة وثلاثين و التصوير مکذا 0 
طهر الطلاق . ا حيض الأول . الطهر بعدہ ۔ ا یض الثائى 


عند الإمام : لحظة ٠ ١ ٠١‏ 
الطهر بعده. الحيض الثالث. ال جموع . 
00 0000 ۰ ووما 
طهر الطلاق . الحيض الأول . الطهر بعده . ا حیض الثانى. 
۳ .۸1+ حظة ۳ 0 ها ۳ 
الطهر بعدہ . الحيض الثالث. ا جموع . ظ 
١‏ ۳ ۹ يوماً 
طهر الطلاق . ا حیض الأول . الطهر بعدہ . الحيض الثانى. 
١ ١ ١‏ 


عند أحمد فى المرجوع إليە: لحظة 
الطهر بغده . الحيض الثالث. © ا جموع . 
۳ ۱ ۱ ۹ یوما 
و علم من هذا كله أن ترجمة الإمام البخاری توافق الإمامين : مالك 
وأحمد ولا توافق الحنفية و الشافعية . زکریا 
)١١‏ ويذلك ذکر المطابقة بعض الشراح » قال الکرمانی فإن قلت : 
ما وجه دلالته على الترحمة ؟ قلت : إبهام قدر الآيام وعدم تعيين الشارع ذلك 


۲۷۵۲ لامع الدرارى 3 ٣:‏ 


من الأيام ء إلا أن الإمام لما حققت له الروایة )١(‏ ذهب إلى آنہما مقدران 
شرعاً » ومعنى قوله : لقول الله تعالى : ہ ولا يحل لمن , الآ بة أن الكمّان لما 
كات حرام علیھن بهذه الآية (؟ ) كان حمل قولن على الكذب حملاة لمقالة 
المسلم على الكذب ٠‏ ولایجوز ذلك . 


قوله : ويذكر عن على وشریجح )٣(‏ هذاكا تقدم مببى على أنها لم يتحقق 


ود سبك 


وهو محتمل أن یکون فى الشهر ثلاث حيض ٠»‏ وكونها مصدقة” فى ا حیض 
وقدره لأنه فوض إليها اه . و قريب منهما قال السندى : إن الاستدلال 
بالحديث تفویض الأيام إلیھن من غير تعبین؛ وقال شيخ الشایخ فى ” االتراجم “ 
قوله : « دعى الصلاة ٤‏ هو محل المناسبة بالٹرجمة ؛ فإنه دلیل على أنه فوضن 
الأمر إلى فاطمة اه . وقال الحافظ : مناسبة الحديث بالترحمة فى قوله : 
و قدر الأيام ؛ فوكل ذلك إلى أمانتها ورده إلى عادتها وذلك يختلف باختلاف 
الأشخاص . 


)١(‏ فی محديد الحیض کا بسط ف محله من المطولات . ذكر بعضها 
العينى وأحال بسطها على شرح ” المداية “ . 

(؟) قال الكرمانى : وأما وجه الدلالة بالآية فن جهة أنها إذا لم يحل 
ها الكمان وجب الإظهار » فلو لم تصدق فيه لم يكن للإظهار فائدة اه . 
وتبعه فى ذلك الحافظ وغيره » وقال شيخ المشایح فى ” الٹراجم “ : والآبة 
دالة على أنها قوها مقبول فيه اه . 

)٣(‏ قال القسطلاىی : شريح بالشين المعجمة وا اء المهملة ابن ال حارث 
الكوق أدرك رسول لله پیا ول يلقهء استقضاه عمر وتوق ۹۸ھ . وهذا 
التعليق وصله الدار ی بإسناد رجاله ثقات عن الشعبى قال : جاءت امرأة 


قضاء شریح ف المرأة الى حاضت ف شهر ثلاث حيض ۲۷۱۷ 


عندهما أقل الطهر ما هو » وقول عطاء )١(‏ : أقراؤها ما كانتء الأظهر أن 
المزلف احتج بإطلاقه وعدم تقييده بشئ من الأيام على أنها لانتعین ء فتصدق 
المرأة فیا تقول . وقول عطاء : الحيض يوم إلى خسة عشر )٢(‏ ظاهر فما ادعاه 
المؤلف إذ لیس معه أقل مدة الطهر )٣(‏ حی لايمكن مضى الثلاث من الحيض 
فى كل شهر واحدء ومعنى قول ابن سيرين )٤(‏ : إنهن لايحتجن أى إلينا فى 


إلى على تخاصم زوجها طلقها فقالت : حضت فى شهر ثلاث حيض » فقال 
على اشريح : اقضن بينها » قال : يا أمير المؤمنين وأنت ههنا؟ قال : اقض 
بينها » قال : إن جاءت من بطانة أهلها من یرضی دينه وأمانته تزعم أنها 

حاضت ثلاث حيض تطهر عند كل قرء وتصلى جاز لها وإلا فلاء قال على : 
قالون » وقالون بلسان الروم : أحسنت كذا فى ” الفتم “ 

)١(‏ قال ا حافظ : وصله عبد الرزاق » قال العینی : معناه أقراءها 
فى زمن العدة ما كانت قبل العدة أى لو ادعت فى زمن العدة أقراء” معدودة” 
فى مدة معينة یق شهر مثلا ؛ فإن كانت معتادة” بما ادعت فذاكء وإن ادعت 
فى العدة ما يخالف ما قبلها لم تقبل اه . 


(؟) قال الحافظ : وصله الداری بإسناد صميح عنه قال : أقصى 
الحيض خمس عشرة وأدتى ا حیض يوم ء ورواه الدارقطى معناه . 

م وف تقرير مولانا محمد حسن المكى : قوله : ا حيضن يوم » 

فلا يد" أن يعم الطهر عنده » فإن كان خمسة أيام كما قال 0000 
خمسة حيض ق شهر أه . 

(4) قال الکرماتئی: قوله : بعد قرئها أى طهرها لا حيضها بقرينة لفظ 
الدم ء والغرضن منه أن أقل الطهر هل يحتمل أن يكون خسة أيام أم لا ؟ اه . 
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مثل تلك الأسولة لا أنا لا نعم ذلك ٤‏ وأيضاً ففيه دلالة على دعوى المؤلف 
لن لا کن أعلم ذلك وجب تصديقهن فما يبرن من أحوالمن ؛ فتصدق 


المرأة لو أخبرت بمضى ثلاث خيض ف الشھر الواحد . 


( باب الصفرة والكدرة الخ ) 
قوله : فى غير أيام الحيض » قصد بهذه الزيادة جمع ما بين الر وایات 
ہی سر بت : لا تعجلن حى رین 


وتبعه القسطلانى فى ذلك » وهو مؤدى ما تقدم من تقریر مولانا محمد حسن 
الکی فى القول السابق » وتعقب العينى قول الكرمانى وقال : ليس المعى 
هكذا وإنما المعنى أن ابن سيرين سثل عن امرأة كان لما حيض معتاد ثم رأت بعد 
أيام عادتها خسة أيام أو أقل أو أكثرء فكيف يكون حك هذه الزيادة ؟ فقال 
ابن سيرين : ھی اع بذلك يعنى التمییز بين الدمين راجع إلہا » فيكون 
المرئى ف أيام. عادتھا حيضاً » وما زاد على ذلك استحاضة ء فإن لم يكن ھا 
عم بالتمييز يكون حيضها ما تراه إلى أكير مدة ا حیض وما زاد علہا يكون 
استحاضة” » وليس المراد من قوله : بعد قرئها أى طهرها كما قال ااکرتاقة 
بل المراد بعد حيضها المعتاد كنا ذكرنا » وقال صاحب ” التوضيح “ بعد 
ذكر هذا الأثر عن ابن سيرين : وهذا يشهد من يقول : القرء الحیض وهو 
قول أبى حنيفة » وقال السفاقسى :. هو قول ابن سيرين وعطاء وأحد عشر 
سصحاہیاًٴ وا حلفاء الأربعة اه . ۱ 


)١(‏ وبذلك جزم جميع العلاء » قال الحافظ : يشير بذلك إلى الجمع 
بين حديث عائثك ئشة المتقدم ق قوما: حی رین القصة البيضاء » وبين حديث 
أم عطیة المذكور فى هذا البات بأن ذلك محمول على ما إذا رأت الصفرة 


هل الصفرة والكدرة حيض أم لا؟ هف 


القصة ؛ ففيه دلالة على أن الصفرة والكدرة من الحیض ؛ وههنا وقع التصریح 
يخلافه » فأشار إلى الجمع بينها بأن هذا فى غير أيام الحرض وذلك فيها . 


والكدرة ف أيام الحیض » وأما فى غيزها فعلى ما قالته أم عطية اه . قال 
ابن بطال: ذهب جمهور العلاء فى معی هذا الحديث إلى ما ذهب إليه البخارى 
فی ترجمته: فقال أكثرهم الصفرة والكدرة حيضن فی أيام ا حیضن خاصة” د 
أيام الحيضن فلیس بشئ » روى هذا عن على وبه قال ابن سیرین والثورى 
والأوزاعى وأبو حنيفة ومحمد والشافعى وأحمد وإسحاق وغيرهم » وقال 
أبو يوسف : ليس قبل الحیض حوض وف آخره حيض وهو قول أبى ثور ) 
وقال مالك : حیض فى أيام عو وغيرها» وأظن أن حديث 34 عطية 
لم يبلغه اھ . كذا فى ” العینی 


وقال ابن رشد : اختلف - فى الصفرة والكدرة هل ھی حیض 
أم لا؟ فرأت جماعة أنها حیض 00 ہہ وبه قال الشافعى وأبو حنيفة 
وروی مثل ذلك عن مالك ء وف ” المدونة “ عنه أنها حیضن فق أيام ا حیض 
وغيرها رأت مع ذلك الدم أو لم تر 7 داؤد وأبو يوسف : إنها لاتكون 
خيضة” إلا باثر الدم » والسبب فی اختلافهم مخالفة ظاهر حديث أم عطية 
لحديث عائشة » فسن رجح حديث عائشة جعلها حيضة" مظلقاً » ومن رام 
الجمع پیٹھا قال : إن حديث عائشة فی ایام ا حیضن وحديث أم عطية فى غير 
أيامه . : 


وذهب قوم إلى ظاهر حدیث أم عطیة فم و و والكدرة شيئاً 
لا فى أيام الحيضن ولا فى غيرها ولا بأثر الدم ولابعد انقطاعه لقول رسول الله 
١: 1‏ دم الحیض دم أسود يعرف 0 ولأن الصفرة والكدرة ليست هدم 4 
وانھا ھی من سائر الرطوبات التى ترخیہا الرحم » وهو مذهب ألى. محمد بن 


۸۳۴3 لامع الدراری ج-٢‏ 


( باب عرق الاستحاضة ) 


حزم اه . ولا يشكل على الأئمة ما تقدم من اختلافهم ف المستحاضة من 
اعتبار لون الدم لأنها فى المستحاضة دون الحيض » فإن ألوان دم الحیض 
عديدة عند الجيمع لا بختص بلون واحد » قال الدردير : الحيض دم كصفرة 
أو كدرة خرج بنفسه . 


قال الدسوق : قوله : كصفرة ؛ تمثيل للدم بما هو من أفراده » وما 
ذکر من أن الصفرة والكدرة حيض هو المشهور » ومذهب ” الدونة “ سواء 
رأتها فى زمن الحيضن أو لا بأن رأتها بعد علامة الطهر » وقيل : إن كنا ى 
أيام الحيض فحیضن وإلا لاء وهذ لابن الماجشون ؛ وجعله الازری 
والباجى هو المذهب » وقيل : ليسا بحیض اه . وعم منه أن ما حكاه الباجى 
من المذهب لا خلاف فيه بين الإمام مالك والجمهورء وف ” شرح الإقناع “: 
ولونه أى الدم الأقوی أسود ثم آحر فهو ضعيف بالنسبة وقوى بالنسبة 
للأشقر . 

قال البجيرى : والحاصل : أن الصور لألوان الدماء وصفاتها ألف 
وأربعة وعشرون صورة ؛ وذلك لأن الألوان خسة : وهى : أسود وأحمر 
وأشقر وأصفر وأكدر ؛ والصفات أربعة : إما خین أو منتن أو هما أو مجرد 
عنهما » فإذا ضربت صفات الأول فی صفات الثانى » ثم الحاصل فی صفات 
الثالث » وهكذا بلغت ما ذكر ء فإن استوى دمان قدم السابق كأسود نخین 


وأحمر نخین منتنء وكأحمر منئن أو نخین مع أسود مجرد فها مستويان اه . 


قال العينى : إن قلت : ما علامة إديار الحيض و انقطاعه و الحصول 
فى الطھر ؟ قلت : أما عند ألى حنيفة و أصحابه فالز مان والعادة » وهو الفيصل 


معنى ا حیض و الاستحاضة لغة” وشرعاً ۸۱ 
أى بياب بيان أن 02 ااستحاضصة دم عرق 2 ١‏ 4 ولیس ارتا من 


بينهما » فإذا أضلت عادتہا نحرت ٠»‏ وأما عند الشافعى و أصحابه اختلاف 
الألوان هو الفيصل » فالاّدود أقوى من الأحمر وهو أقوى من الأشقر 
إذا جعلا حيضاً» فتکون حائضاً فى أيام القوى مستحاضة" فى أيام الفمسيف امہ 


)١(‏ و تقدم فى باب الاستحاضة من حديث عائشة أنه پا قال 
لفاطمة : « إنما ذلك عرق وليس بالحيضة ہ الجديث» وهو أوضح ف المقصود ؛ 
قال القسطلانی : ا حیض فی اللغة : السیلان » وف الشرع : دم يخرج من قعر 
رحم المرأة بعد بلو غها ق أوقات معدودة » والا ستحاضة : الدم الجارج ىق 
غير أوقاته ویسیل من عرق فمه فی أدی الرحم اسمه العاذل ‏ بالذال 
المعجمة ‏ اه . قال صاحب ” الكنز “ : الحوض دم ينفضه رحم امرأة سليمة 
عن داء » قال الزيلعى : احترز يقوله : رحم امرأة » عن الدماء ال حارجة من 
الجر احات والا ستحاضة فإنها دم عرق لا دم رحم اه . 


وقال شيخ المشايخ فى ” التراجم “ : قوله : و ذلك عرق ؛ قيل معناه: إنه 
ليس دم الرحم حتى يوجب ترك الصلاة و الصوم بل هو دم عرق » فإن 
قيل : قد تقرر عند الأطباء أن دم الاستحاضه ینفض من الرحم أيضاً فا 
معنى قوله : « ذلك عرق » ؟ قلت : معناه إتھا ذلك وجع و مرض فيه » 
و إطلاق العرق و إرادة المرض و الوجع لان اجتاع الدم و فسادہ فيه» فهو غالباً 
يكون مسبباً الوجع و المرض ٠»‏ فعلى هذا لا مخالفة بين الحديث و بين ما قاله 
الأطباء ء على أن الأطباء أبضاً معترفون بأن أكثر الأمراض بل جلها تكون 
من سوہ مزاج فی العروق اھ . ظ 


)۳٥۔مر(‎ 
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أحد السبيلين )١(‏ فلا يتحد حکھ| لما فيها من بون فی الأصل والذات ؛ 
فيكون سبباً للاختلاف فی الآثار والثمرات . 

قوله : إنها لا تنفرد 7١‏ ) وذلك لأن طواف الصدر واجب فلا يرك » 
م ا بلغه النص كرك القيامن . 


قلت : ويشكل عليه أن الاستحاضة مشتق من الحيض و السين للمبالغة 
أو التحول . و الجواب واضح بأن الاشتقاق باعتبار العنی اللغوى وهو 
النيلان فاشتركا فيه » و أما باعتبار المعنى الشرعى فدمان مختلفان » ولذا 
فرق فی أحكامها عند الشرع » و نصن عليه الشارع عليه الصلاة والسلام 
بقوله : «إما ذلك عرق ولیس بالحيضة » قال صاحب ” المجمع “ : الحیض دم 
یخرج من قعر الرحم » والاستحاضة : دم یسیل ٠ن‏ عرق فمه الذى يسول منه 
فى أدنى الرحم دون قعره اھ . 


)١(‏ المراد من السپیل فى كلامه مجری البول؛ كما بسطه فی ” الكوكب» 
لا الفرج فإنه لاریب فق أنه يرج منه ء وق تقر بر مولانا عمد حسن الملکی : 
اعم أن ا حیض یخرج من أجزاء الرحم » ودم الامتحاضة رج عرق فوق 
الرحم فیجمع فيه ثم يخرج » والرحم غير المبال لیس بداخل فى المخرجين عند 


أحد اھ ۔ 


(؟) قال الحافظ: قوله:وكان ابن عمرء هو مقول طاؤس لا ابن عباس 
وكذا قوله : ثم سمعتہ يقول : وكان ابن عمر يفنى بأنه يجب عليها أن تتأخر 
إلى أن تطهر من أجل طواف الوداع » ثم بلغته الرخصة عن النى گل ٠‏ فصار 
إليه » أوكان نسى ذلك فتذکرہ اه . 


حم ما إذا رأت المستحاضة الطهر ۲۰۳ 
( باب اذا رآت المستحاضة الطھر 29) 


)١(‏ اختلفوا یق غرض المصنف بهذه الئرجمة » قال التیمی : مراد 
البخارى ف الترجمة إذا رأت الطهر أى إذا أقبل دم الاستحاضة الذى هو دم 
العرق وميزته من دم حيضها وهوالطهر من ا حیض ؛ كذا فی ” الکرمانی ” 
وهو مختار الحافظ إذ قال : أى تميز لها دم العرق من دم ال لحیضء؛ فسمى زمن 
الاستحاضة طهرآً لأنه كذلك بالنسية إلى زمن الحيض ؛ ويحتمل أن يراد به 
انقطاع الدم » والآول أوفق للسياق اه . 


وتعقبه العينى واختار : هذا پاب ق بيان أن المستحاضة إذا رأت الطهر 
بأن انقطع دمها تغتسل وتصلى ولو كان ذلك الطهر ساعة"ءهذا هو المعنى الذی 
قصدہ البخاری » والدليل عليه ذكره الآثر المروى عن ابن عباس ؛ وما 
قال بعضهم : أى تميز ها إلخ مخدوش من وجوه » وما قال : الأول أوفق 
للسياق عكس ما ذكره البخارى ء بل الأوفق للسياق ما ذكر نا اه . وتحتمل 
ترحمة اليخارى ثلائة أوجه عند ذلك الفقير » ولا يبعد إرادة الثلاثة معاً ؛ 


فإن البخارى أو دع الدقائق الكثيرة فى التراجم . 


الأول : التنبيه على اختلافهم فى أقل مدة الطهر ؛ وعلى هذا فيل 
البخارى على ما يظهر من ظاهر سياق أثر ابن عباس أنه لا تحديد ى ذلك » 
قال الکرمانی : فإن قلت : أقل الطهر خسة عشر يوماً » قلت : هو مختلف 
فيه » ولعل الأقل عند ابن عباس ساعة اه . قال العینی : هراد البخارى 
من الترحمة مضمون أثر ابن عياس ء قال الداؤدى : معناه إذا رأت الطهر 
ساعة“ ثم عاودها دم فإنه تغتسل وتصلى » قال العینی : ومن هذا يعلم أن أقل 
الطهر ساعة عند ابن عباسن اه . 


ووروااھ اور ںہ و وواوامر۔ ہے رٹ عه ههه ١‏ نو وی واه ۔ توچچ وچ یر 


وفى ” الأوجز“ عن مالك فى أقل مقدار الطهر روايتان » روى عنه 
ابن القاسم أن ذلك غير مقدر وأن الرجوع فيه على العرف والعادة » والثانية 
أنه مقدر » واختلف ف التقدير فروى عنه ابن الماجشون : أقل الطهر خسة 
ایام » وقال ابن حبيب : عشرة » وقال محمد بن مسلمة : خسة عشر یوما 
ورجح الباجى هذه الرواية » وتقدم قريباً فى ( باب إذا حاضت ف الشهر 
ثلاث حيض ) أن أقل الطهر ثلالة عشر يوماً عند أحمد » وخسة عشر عند 
بقية الأئمة الثلاثة » وقال الکرمانی : عند مالك لا حدة لأقل الطهر ولأقل 
الحیض إلا ما بينته النساء » وقال الأوزاعى : عندنا امرأة تحيض غدوةة 
وتطهر عشية” اه . 

وقال العيبى : ومن هذا یعلم أن أقل الطهر ساعة عند ابن عباس ؛ 
وأقل الطهر عند حمهور العلاء خمسة عشر يوماً »و هوقول أصتابنا وبه قال الثورى 
والشافعى » وذكر أبو ثور أنهم لايختلفون فيه فیا نعلم » وقال المحامل : 
أقل الطهر خسة عشر یوما بالإجماع » ونحوه ى ”التهذيب “ ٠‏ وقال القاضى 
أبوالطيب : أجمع الناس على ذلك ؛ وقال النووى : دعوى الإجماع غير صصحبح 
لأن ا جلاف فيه مشهور فإن أحمد وإسحاق أنكرا التحديد » فقال أحمد : الطهر 
بين الحيضتين على ما يكون » وقال إسحاق : توقيفهم الطهر بخمسة عشر غير 
صحيح ؛ وقال ابن عبد البر : أما أقل الطهر فقد اضطرب فيه قول مالك 
وأصحابہ » فروى عنه ابن القاسم عشرة أيام » وسحنون ثمانية”» وابن الماجشون 
خسةٴ اه . ويشير إلى هذا الوجه قول البخارى فى الٹرجمة : ولوساعة . 


الوجه الثانى : أن الإمام البخارى أشار إلى رد المالكية فى الاستظهار » 
وهى مسألة شهيرة لهممء قال الموفق : قال مالك : لا اعتبار بالعادة إنما 


هل تدع المستحاضة الصوم والصلاة أيام أقرائها ؟ ۲۸۰۲ 


3131111-3390 11 0101:1/01111,1,,, 0110101 وو رر رر ہب 


الاعتبار بالتمييز » فان لم تكن مميزة” استظهرت بعد زمان عادتها بثلاثة أيام 
إن لم جاوز خسة عشر یوما وهى بعد ذلك مستحاضة » ولا عبرة بالاستظهار 
عند الأثمة الثلائة واستدلوا يجميع الروايات المرفوعة فى الباب » منها : ما ى 

ث فاطمة من قوله کلاتؤ : الصلاة 5 2 كنت اميق 
حدیت فاطمة من وو لا « دعی الصلا قدر الأيام الى كنت نحيضين 
فیہا » ثم اغتسلىی وصلى » متفق عليه » وى حديث أم حبیبة عند مسلم من قوله 
کلت : « امکی قدر ما كانت محبسك حيضتك » مم اغت ۱ 
بای 0 کی قدر كانت محبسك حيضتك » مم غتسلى و صلى » 


وق ” الغی“ : روى عدى بن ثابت عن أبيه عن جده مرفوعاً : 
« الستحاضة تدع الصلاة أيام أقرائها » ثم تغتسل وتصوم وتصل »© رواه 
أبو داؤد والترمذى اه . قال ابن رشد فى ” البداية “ : وأما الاستظهار 
الذى قال به مالك بثلاثة أيام فهو شی انفرد به مالك وأصحابہ » وخالفهم فى 
ذلك جميع فقهاء الأمصار ما عدا الأوزاعى إذ لم يكن اذلك ذکر فى الأحاديث 
الثابتة ‏ وقد روى فى ذلك أثر ضعيف اه . ويدل على ذلك لفظ : إذا رأت 
الطهرء ف الترحمة » يعنى لايحتاج بعد رؤية الطهر إلى شئ آخر . 


والوجه الثالث : الرد على من منع وطى المستحاضة کا يدل عليه قوله: 
یأتیہا زوجها ؛ والمسألة خلافية شهيرة » قال ابن رشد : اختلفوا یق ذلك على 
ثلاثة أقوال : فقال قوم : يجوز وطيها وهو الذى عليه فقهاء الأمصار وهو 
مروى عن ابن عباس وجماعة من التابعين » وقال قوم : لا يجوز وهو مروى 
عن عائشة وبه قال النخعى وا لحکم ء وقال قوم : لايجوز ذلك إلا أن يطول 
ذلك بها اه . وى ” العونى “ : إن وطى المستحاضة جائز فى حال جريان 
الدم عند حمهور العلاء » حكاه ابن المنذر عن "ابن عباس وجماعة من التابعین 
والأوزاعى والثورى ومالك وإسحاق وهو مذهب أبى حنیفة والشافعى تعلقاً 


٦‏ لامع الدراری ا 


قال ابن عباس : تغتسل إلخ )١(‏ أوجه الوجوه فيه أن المراد بذلك أن 
المستحاضة إذا طهرت ععنى أنها انقضت مدة حيضها ما كانت» فإنها لاتنتظر 


ما فى ” ابی داؤد “ پسند جيد : إن حمنة كانت مستحاضة وکان زوجها 
يأتيبا ؛ ورى عن عائشة أنها قالت : لا يأتيها زوجها ء وبه قال النخعى 
والحم والزهرى والشعبى وكرهه ابن سيرين ؛ وقال أحمد : لا يأتيها زوجھا 
إلا أن يطول ذلك بها » وى رواية : إلا أن يخاف زوجها العنت اھ . 


واختار اللدرق أنها لا توطأ إلا أن مخاف على نفسه » وحكى الموفق 
رواية الإباحة مطلقاً کقول أكثر الفقهاء » قال الموفق : وإن خاف على نفسه 
الوقوع فى محظور إن ترك الوطى أبيح على الروايتين ء لن حكمها أخف من 
حم الحائض اه . ويؤيد ذلك الوجه أثر ابن عباس ف الترحمة » وهذا أوجه 
الوجوه عندى لأنه لم بحم فى الرحمة بشی بل ذكرها بلفظ : إذاء وذكر یق 
الجواب أثر ابن عباس وأيده بقوله : الصلاة أعظم » فكأنه استدل بجواز 
الصلاة على جواز الوطی بالأولوية » ولذا عقبه بحدیث عائشة فى قصة فاطمة 
المصرح بأمر الصلاة » وإثبات الترحمة بالأواوبة کا هو المعروف من أصوله » 
وتقدمت إليه الإشارة فى كلام الحافظ . 

)١١‏ قال الحافظ : قوله : قال ابن عباس ٠»‏ هذا التعليق وصله اہن 
ای شيهة والدارى من طريق أنس بن سيرين عن ابن عباس أنه سأله عن 
المستحاضة فقال : أما ما رأت الدم البحرانی فلا تصلى » وإذا رأت الطهر 
ولو ساعة فلتغتسل وتصلى اه . قلت : وهكذا أخرجه ابو داؤد برواية أنس 
ابن سيزين عن ابن عباس تعليقاً » ثم قال الحافظ : وقوله : يأتيها زوجها ء 
هذا آثر آخر عن ابن عباس أيضماً وصله عبد الرزاق وغيره من طريق عكرمة 
عنه قال : المستحاضة لا بأس أن يأتيها زوجها اه . 


مذهب ابن عباس ف أقل مدة ال حیض والطهر ۷ 


بعد ذلك شئياً وتغتسل وتصلى فى أى ساعة من النهار واللیل كان ذلك )١(‏ 
أو ولو بقيت من النهار ساعةء فإنها لا تنتظر بعد مضی المدة شيئاً آخر ؛ وأما 
لو أريد بذلك ما هو الظاهر من أنها تصلى أى ساعة طهرت فإن ذلك بعید من . 
شأن ابن عباس أن يأمر بالصلاة من انقطاع الدم ولو ساعة ولوكان ذلك فى 
أيام الحیض )٢(‏ وأما إرادة ذلك فى أيام الاستحاضة فى غير المحيضن 
)١(‏ وبذلك جزم السندى إذا قال : إذا رأت المستحاضة الطهر أى 
انقطاع ا حیض لا انقطاع الدم إذ الکلام ف المستحاضة حال قيام الاستحاضة 
وهى الى لاينقطع دمها ؛ وكون الطهر بهذا المعبى ساعة” باعتبار معرفتها دم 
الحيض ودم الاستحاضة اه . قلت : وهذا هو الذى تقدم عن الکرمانی تبعاً 
للتيمى وهو تار الحافظ کا تقدم . 


)٢(‏ لعل الشيخ أراد ههنا توجيه أثر ابن عباسن » وما حكى مولانا 
الشيخ حسين على فى تقريره مبنى على ظاهر ألفاظ الأثر و نصه : قوله : قال 
ابن عباس ٠‏ يعنى أن ابن عباس لا حد عنده لأقل الحیضن حتى يقول بأن الطهر 
ساعة إذا لم يتم مدة أقل الحيض أنه دم ء فعنده می رأت الطهر تغتسل 
وتصلى ؛ وأقل الطهر عنده ساعة » فإذا رأت الدم بعد ساعة یحم بالقضاء » 
والمذهب عندنا أنه إذا رأت الطهر فى ثلائة أيام لا اعتبار لهء وإن رأت بعدھا 
وكانت عادتها ثلاثة أيام تغتسل وتصللى ؛ وإن كانت عادتها أكثر فتؤخر إلى 
آخر الوقت اه . وكذا فى تقرير مولانا محمد حسن المكى إذ قال: قوله: :ولو 
ساعة” أى ولو كان ذاك الطهر ساعة” ثم يبدأ الحیض بعدها » فعلم أنه يمكن عند 
ابن عباس أن يكون الظهر ساعة” اه . وى تقريره الآخر : قوله : ( باب إذ 
رأت الطهر ) هذا مشكل جداً فإن المستحاضة طاهرة تصل بالفعل » فکیف 
يتفرع على هذه الترجمة قول ابن عباس؟ فلابد لك أن تقول : المراد بالمستحاضة 


فأبعد لأن الصلاة فيها لا تتوقف على الطهر وانقطاع الدم » ولظهور الروايات 
پان ذلك لا يمنع صوماً ولا صلاةة . 

قوله : الصلاة أعظم )١(‏ فلا جازت مع عظمتها فإتيان الزوج أسهل 
فاغسلى عنك الدم ء إدارة الأمر )٢(‏ على إدبار الحيضة ظاهرة فما بينا من 


احائض » أو المرأة الی 2-0 بعد استقرار عادتها » فإنها إذا رأت 
الطهر بأن مضت أيام حيضها فى علمها على ما هو عادة لهاء وجاءت أيام طهرها 
تغتسل وتصلى ولو ساعة” أى ولو كان طهرها المعتاد لها ساعة" » فإنها تغتسل 
فى تلك الساعة وتصلى فيها ء وكان ابن عباس سثل عن تلك المرأة فأجاب 
بهذا الجواب » وإذا عرفت هذا فقد عرفت أن الرؤية فى قوله : إذا رأت 
وإن كانت رؤیة البصر لکن المراد به رؤية القلب اه . 


)١(‏ قال الحافظ : قوله : الصلاة أعظم ٤‏ أى من الماع ؛ الظاهر أن 
هذا بحث من البخارى أراد به بيان الملازمة » أى إذا جازت الصلاة فجواز 
الوطى أولى » لأن أمر الصلاة أعظم من أمر الماع ؛ ولذا عقبه بحديث 
عائشة فى قصة فاطمة الصرح بأمر المستحاضة بالصلاة » وذكر بعض الشراح 
أن قوله : الصلاة أعظم » من بقية كلام ابن عباس ء وعزاه إلى تفر يج ابن 
أبى شيبة ولیس هو فيه » نعم روى عبد الرزاق والداری عن سالم الأفطس 
أنه سأل سعيد بن جبير عن المستحاضصة ات جامع ؟ قال : الصلاة أعظم من 
الجاع اه . وسكت عنه العيبى والقسطلانی » وق ” الکرمانی“ : قال الزھری: 
إنھا سمعنا الرخصة فی الصلاة » وقال ابن عباس : الصلاة أعظم من الجاع 
اه . فجعله من مقولة ابن عهاس . 

(؟) وهذا واضح لأن إدبار الجيض عند جیع الفقهاء بانقضاء أيام 
العادة أو بالتمييز على. الاختلاف بيهم » فكلهم مجتمعون على وجود الدم إذ 


حم الصلاة على النفساء ۲۹ 


مر اد الترحمة ومراد اہن عياس. . 


( باب الصلاة على الفسا۰٥))‏ 

لما كان لمتوهم أن يتوهم أنها بجسة لما حم الشارع علیہا أن لا تصلى 
ولا تصوم ولا تدخل مسجداً )٢(‏ ومن شرائط الصلاة على الميت طهارته 
ذاك ء فاستدل الشيخ بذلك على أن المراد بالطهر ق الترحمة انقضاء ا حیض 
لا انقطاع الدم : 

)١(‏ بضم النون وفتح الفاء » وهى المرأة الحدیثة العهد بالولادة ء 
وهى صيغة مفردة على غير قياس کما أن جمعہ على فعال بکسر الفاء على غير 
القیاس أيضاً » قالوا: ليس ف الكلام فعلاء يجمع على فعال غير نفساء وعشراء 
كذا فى ” الكرمانى” ثم ذكر الإمام البخارى فى الباب مسألتين : أولاههما : 
الصلاة علما » والثانية : سنة الصلاة عليها باعتبار محل قيام الإمام » وسيأتى 
الكلام علما قريباً . 

قال الكرماق : قيل : وهم البخاری فى هذه الترجمة حيث ظن أن قوله: 
ماتت فق بطن ء معناه ماتت فى الولادة فوضع ( باب الصلاة على النفساء ) 
قال : ومعبى : قوله : ماتت ق بطن ماتت مبطونةة » کا روى ذلك مبیناً 
بی غيل هذا وخت مت :الكزنا ىدو عه الات رج جال لمن رمالا 
قد جاء صريحاً فى ( باب الصلاة على النفساء ) فی كتاب ا جنائز ى حدیث الباب 
من رواية یزید بن زريع عن حسين المعلم ٦‏ انك اق ننامها 6 رہ 
صصيحة و الموهم هو واهم ء انتهى بزيادة واختصار . 

)٢(‏ أشار الشيخ بذلك إلى غرضن المصنف بالترحمة وهو واضح ؛ وق 
” الكرمانى“: قال صاحب ” شرح تراجم الأبواب ”: فقه الباب من الحديث 

0 


و لامع الدرارى اج 5 
فلا يصلى على النفساء » رد ذلك بأن الصلاة علما ثابتة ٤‏ والسنة فى القيام على 


ما طهارة جسد النفساء وإما أن النفساء و إن عدها من الشهداء فلیس حکھا حم 
شهيد القتال فيصلى علمہا کسائثر المسلمين» وإما أن حم النفاس قد زال بالوت 
فيصلى علہا كغيرها من المسلمين اھ . وقال الحافظ : قال ابن پطال : يحتمل 
أن يكون البخارى قصد بهذه الترحمة أن النفساء وإن كانت لا تصلى لها حکم 
غيرها من النساء » أى فى طهارة العين لصلاة انی عل علما ؛ قال : وفيه 
رد على من زعم أن ابن آدم ينجس بلموت : لأن النفساء جمعت الموت ؛ 
وحمل النجاسة بالدم اللازم لها ء فلا م يضرها ذلك كان الميت الذى لا يسيل 
منه دم أولى . 

وتعقبه ابن المنير بأن هذا أجنى عن مقصود البخاری ؛ قال: وإنما قصد 
أنها وإن ورد أنها من الشهداء فهى لمن يصلى علہا كغير الشھداء؛ وتعقبه ابن 
وعد انه اف اسی عق آہر رب ایق قال .+ رھنا ار اد البخارى أن 
يستدل بلازم من لواز 1 الصلاة » لأن الصلاة اقتضت أن المستقبل فيها ینبغی 
أن يكون حکوماً بطهارته » فلا صلى عليها أى إليها لزم من ذلك القول بطهارة 
عينهاء وحم النفساء واحدء ويدل على أن هذا مقصود البخارى إدخال حديث 
ميمونة فى الياب » كما فى رواية الأصيى وغيره اه . 

وتعقب العيبى كلهم فقال : كل هذا لا #دى : والصواب أن هذا 
الباب لا دخل له فی كتاب الحيض ؛ ومورده فى كتاب الجنائر » ومع هذا 
ليس له مناسية أصلا بالباب الذى قبله؛ ورعاية المناسبة بين الأبواب مطلوبة» 
وقول ابن بطال : : إن جم النفساء كغيرها فى طهارة العين لصلاته 285 علہا 
مس » و لكنه لایلائم حديث الباب فإن حديث الباب أنه گلا صلى علیہا وقام 
وسطهاء وليس لهذا دخل یق كتاب الحيضض » وقول ابن المنيز أبعد من لأن 


أين یقوم الإمام من جنازة المرأة والرجل ؟ ۲۱۹ 
الحائضة والنفساء وغيرتما القيام على وسط السرير )١(‏ ليحصل السكر لعدم 


مظنة ما ذكره ى باب الشهيد وايسن له دخل فى كتاب الحخیض ؛ وقول ابن 
رشيد أبعد من الكل لأنه ارتكب أموراً غير موجهة ء الأول : إنه شرط أن 
يكون المستقبل فى الصلاة طاهراً » والشانى : ارتكب مجازاً من غير داع ء 
والثالث : ادعى الملازمة وهى غير صصي<ة على ما لا يق اه . 


قلت : لاشك ف أن ما قاله ابن رشيد بعيد لأنه لايلزم من التوجه إلى 
شی فى الصلاة طهارة هذا الشئ » وكذلك ما قال. ابن المتير..وإن كان موجهاً 
فی نفسه لكنه محله كتاب الجهاد أو كتاب الجنائز » ولذا عندى كرر الإمام 
البخارى هذه الترحمة إذ أعادها فى كتاب الجنائز » ومع ذلك ما قاله العيبى : 
لا وجہ هذه الترحمة ء أبعد من شأن البخارى . فالأوجه ما أفاده الشيخ وهو 
مؤدى كلام ابن بطال » وعلى هذا فلا يرد أيضاً على الإمام البخارى تكرار 
الترحمة ههنا وی كتاب الجنائز إذ الغرض ههنا إثبات الصلاة عليها دفعاً لما 
يتوهم من نجاستها الحکمیة » وى الآنى فى كتاب الجنائز إثبات الصلاة دفعاً 
ما يتوهم المنع ء لكون الموت فی النفاس شهادة حكرة . 

)١(‏ هذا هو ا جمزے الثانى من الترحمة ء والإشكال فيه أشد من الأول 
لأن محله كتاب الجنائز » وسیأتی فق محله ( باب أين يقوم من المرأة والرجل ) 
ويذكر فيه المصنف حديث مرة هذا ء فذكره ههنا جرد تكرار ق غير حله؛ 
ويمكن التفصى عنه يأن يقال : إن الإمام البخارى أراد ههنا التنبيه على أنه 
لا فرق فى ذلك بين النفساء وغيرها » وإليه أشار الشيخ ۔ قدس سرہ ۔ بقوله: 
وغیرضما ء وأما الآتى فى كتاب ال منائز فهو فى حلہ لبيان مسألة قيام الإمام 
على جنائز الرجال والنساء المختلفة فيها بين الأثمة يسطها العينى » وحاصله : 
أن الإمام يقوم من الرجل والمرأة بحذاء الصدر ف المشهور المرجح عندنا 


اخ لامع الدرارى ج۔-۲٢‏ 
النعوش يومئذ )١(‏ ثم استغنى بها عنه (۲) وإن النساء شقائق الرجال فأخذن 


الحذئية » وفيه روايات أخر ذكرها العینی . 

وحكى عن ” الغنی “ : لا يختلف المذهب ق أن السنة أن يقوم الإمام 
عند صدر الرجل وعند منكبيه » وحذاء وسط المرأة . وروی حرب عنه 
كقول ابی حنيفة إذ قال : رأيت أحمد صلى على جنازة فقام عند صدر المرأةء 
وقال مالك : يقوم من الرجل عند وسطه ومن المرأة عند منكبيها » وبسط 
الاختلاف فى ذلك عند الشافعية . وحكى أيضاً اختلاف الترجيح عندهم 
مبسوطاً » وقال القسطلانى : يقف الإمام والنفرد ندباً عند مجيزة الأنى 
والخحنى » وأما الرجل فعند رأسه اه . 

)١(‏ كما بسط ذلك الشيخ ىق ” الكوكب الدرى “ وهو مصرح فى 
رواية أبى داؤد»ء قال اہو غالب الراوى عن أنس: فسألت عن صنيع أنس فق 
قيامه على المرأة عند عجيزتها » فحدثونى أنه إنما كان لأنه لم تكن النعوش » 
فكان الإمام يقوم حيال عجيزتها يستّرها من القوم » قال الشيخ فى ” البذل “ : 
هذا يدل على أن قيام الإمام حيال عجيزتها على خلاف الأصل للتستر فقط ء 
والأصل ف القيام هو موضع آخر وهو وسطها وهو الصدر اھ . وبه جزم 
صاجب ” الحداية “ إذ قال : تأويله أن جنازتها لم تكن منعوشة” فحال بينها 
ویینہم اه . 

(؟) أشار إلى ذلك الحافظ یق ” الفتح “ فقد ترجم البخارى فى كتاب 
الجنائز : أين یفوم من المرأة والرجل ؟ وذكر فيه حديث سمرة هذا . قال 
الحافظ : فيه مشروعية الصلاة على المرأة » فإن كونها نفساء وصف غير 
معتبر » وأما كونها امرأة” فيحتمل أن يكون معتبراً فإن القیام عند وسطها 
لسترها » وذلك مطلوب فی حقها بخلاف الرجل » ويحتمل أن لا يكون معتبراً 


أبن یقف الإمام من جنائز الر جال والنساء ؟ ۲۹۳ 


وإن ذلك كان قیسل اتخاذ النعش للنساء ؛ فأما بعد اتخاذہ فقسد حصل الستر 
الطلوب » ولههذا أورد المصنف الترحمة مورد السؤال وأراد عدم التفرقة 
بين الرجل والمرأة» وأشار إلى تضعيف ما رواه أبو داؤد والترمذى عن أنس 
أنه صلی على رجل فقام عند رأسه ؛ وصلى على امرأة فقام عند عجيزتها » 
فقال له العلاء : أهكذا كان رسول الله گا يفعل ؟ قال : نعم . 


وحكى ابن رشيد عن ابن المرابط : أنه أبدى لكونها نفساء علة" مناسبة” 
وهى استقبال جنينها ليناله بركة الدعاء » و تعقب بأن الجنين كعضو منها » 
ثم هو لا يصلى عليه إذا انفرد وكان سقطاً فأحرى إذا كان باقیا فى بطنها أن 
لایقصد اه . وفيه أن كونه عضواً منها لايناق استقلاله فى الجملة » ألا ترى 
أنه يجب فيه الغرة » وكونه لايصلى عليه إذا انفرد لا يمنع قصده تبعاً : 
وأفاد الشيخ فى ” الكوكب الدرى “ : أن قوله: فقام وسطها إن كان يسكون 
السين فظاهر أنه يطلق من الر اس إلى القدم » وإن كان بفتح السين حی يراد 
به الوسط الحقيى فبعد أنه لا دليل عليه يجاب عنه بأن الوسط من الإنسان هو 
الصدر لا غير » لأن أطراف الإنسان غير حسوہة » والوسط من الباق هو 
الصدر من غير امتراء » وإن أخذتم قدميه فى الحساب أخذنا يديه» فآل الأمر 
إلى ما قلنا » فلم يفدم شيا اھ ۱ 

قال الکرمانی » قوله : وسطها بسکون السینء وق بعضھا بفتح السين » 
قال النووی : فيه أن السنة أن یقف الإمام عند عجيزة المرأة » قال الكرمانى : 
لیس فيه ذاك إذ الوسط أعم من العجيزة ». والشافعى نحيث عين الم رأة 
عجيزة” » وللرجل الرأس :ستفاد من موضع آخر اه . وتقدم عن ألى داؤد 
ماحدث أبوغالب الراوی عن أنس عن مشاہ أنه انا كان لأنه لم تكن النعوش . 


۲۰ : لامع الدرارى 3 ضا ٣‏ 


قوله : وهى مفترشة )١(‏ أوردها مناسبة ذکر الصلاة علہاء والحاصل: 
أن قرب الحائضة لا بمنع جواز الصلاة . فکان ذلك كالتنظير لباب المتقدم 
إلا أن پینہما تفاوتاً (؟) فإن القرب فى الأول غير القرب ف الثانى مع أن الأول 
معقود لذكر النفساء وهذا فی ذكر الخائض » والمفترشة أمام المصلى مقصودة 
فى الأول )٣(‏ دون الثانى ؛ والصلاة فی الثانى حقيقة وف الأول دعاء عض 
ولذلك أفرد الباب ههنا . 


)١(‏ اختلفت نسخ البخارى ق ذكر الباب على هذا الحديث » وى 
النسخ الى بأيدينا فيها عليه باب بلا ترحمة » وبسط الشراح فی أن ذلك من 
اختلاف الرواة » وليس الباب فى رواية الأصيل وغيره ؛ قال الحافظ : و وقع 
ف روایة أبى ذر قبل حديث ميمونة پاب غير مترجم 0 وعادته قَ مثل ذلك 
أنه بمعبى الفصل من الباب الذى قبله » ومناسبته له أن عين ا حائض والنفساء 
طاهرة لان ثوبه کے كان يصيبها إذا سجد وهى حائض ولا يضره ذلك اھ 

قلت : وما قال من المناسبة واضح ؛ لکن المسألة لم تبق على هذا من 
باب الصلاة على النفساء ؛ فالأوجه عندى أنه أراد بذلك إثبات الصلاة على 
الحائض ؛ ولذا عقبه بالباب السابق» ولا لم تكن الرواية نصاً فى ذلك لم يفصح 
بالترجمة پل أثبتها استنباطاً » فإن المفترشة النائمة قدامه نظير ال+نازة الموضوعة 
قدامه » وسكنيط ذلك من كلام الشيخ أيضا 5 


. وفذه الوجوه فصل بينهم) بياب بلا ترحمة‎ )١( 


(*) لأن المقصود فیہا الصلاة عليها بخلاف الثانى ء فإن افتراشھا 
قدامه اتفائق ليس عقصود . وكذلك الصلاة فى الأولى صلاة جنازة حقیقتھا 
الدعاء للميت ؛ وق الثالى صلاة أصلية ؛ فهذه فروق بين القصتين ؛ ولذا 


كتاب الثيسس '') 


قولہ : الآية إلخ ء لا بسن الجمع بينهما وإئما هما نسختان فالایة مذكورة 
پیّامھا فى بعض النسخ )٢(‏ وقغ الاكتفاء بلفظ الآية فقط » فلیحفظ . 


فصل پینہما يباب يلا ترجمة الذى يكون للفصل » ثم الحافظ سكت عن براعة 
الاختتام تی كتاب الحیض وهى عندى بالصلاة على النفساء واضحة ؛ 
ولايقال : إنها ليست بآخر باب لأن الباب الآنى ملحق بها ويمكن استنباطها 
بلفظ : لاتصل » فإنه شأن الميت » وأظهر منه وهى مفترشة بحذاء مسجده 
لئے وهل ھی غبر صورة الجنازة عند الإمام . 

)١(‏ تفعل من الأم وهولغة” : مطلق القصد » واصطلاحاً : قصد 
الصعيد بصفة مخصوصة:» قال ابن رسلان : لوجود معبى القصد یق الثیمم اتفق 
فقهاء الأمصار على وجوب النية فيه إلا ما حكى عن الأوزاعى » كذا ف 


دد ۱ "6 


لأوجز 

(؟) كذا فى الأصل وفيه سقوط العبارة واضح ؛ صوابه فى بعض 
النسخ » وق أخرى وقع الاكتفاء » وما أفاده واضح ؛ فإن ذكر تمام الآية 
بعد لفظ الآية لاوجه له » وأراد بذكر الآية الإشارة إلى مودء حکم النيمم 
تھا هو دأبه فی جمیع كتابه . 


ا لامع الدرارى 2 ت۴ 


( باب إذا لم بجد ماد ولا تراہا ٥"‏ ) 
والاستدلال بالرواية ظاهر فإنهم لا لم يعلموا حم الثراب كان الثراب ق 


)١(‏ والسألة خلافية شهيرة معروفة بفاقد الطهور بن » بسطها الشيخ 
فى ” البذل “ فی الموضعين : قى الوضوء والتيمم ٤‏ وحکی عن النووى أن 
للإمام الشافعی فيها أربعة أقوال وهى مذاهب للعلاء » قال بكل واحد منها 
قائل ء قال : وأصحها عند أصحابنا وجوب الأداء ووجوب القضاء » قلت : 
وعكسه عند مالك لا أداء ولا قضاء » قال ابن خواز منداد : هو الصحيح 
من مذهب مالك ؛ قلت : وعليه اقتصر فى ”ممختصر اللخليل" » فا فی ” المغوى “ 
عن ابن عبد البر هو رواية منكرة عن مالك يأياه كتب فروعه . 


وف ” الکرمانی ” قال ابن بطال : الصحيح من مذهب مالك أنه لايصلى 
ولا إعادة قياساً على الحائض اه . وحكى العينى کلام ابن عبدالبر مفصلا » 
والصحيح من مسلك الإمام أحمد : وجوب الأداء بدون القضاء صححے الموفق 
لرواية الباب » وعكسه مسلك الإمام أبى حنيفة وجوب القضاء بدون الأداء 
وقال صاحباہ : يتشبه بالمصلين وجوباً ثم يقضى ء هذا خلاصة المذاهب فى ذلك 
وهو الصحيح إن شاء الله من مسالكهم ٠»‏ واختلط كلام نقلة المذاهب فى ذلك» 
وعلم من ذلك أن ميل الصنف ف هذه المسألة إلى قول الإمام أحمد . 

قال شيخ المشايخ فى ” التراجم ” : ( ياب إذا لم يجد ماء" إلخ ) أى حکه 
أن يصلى بغير وضوء ولا تيمم » ولا إعادة عليه » وهذا هو مذهب المؤلف : 
وأثيته بظاهر الحديث لأنه کا لا شكا القوم إليه ما أمرهم بإعادة الصلاة اھ . 
وقال الحافظ : قال ابن رشيد : كأن المصنف نزل فقد شرعية القيمم بمنزلة 
فقد التراب بعد شرعية التيمم ٠‏ فكأنه يقول : حکھم ف عدم المطهر الذى 


المذهب الراجح فى مسألة فاقد الطهورين ۲۹۷ 


حقھم ىق حي العدم )١(‏ والجواب(5) أنه مينى على ثبوت ألهم لم يؤمروا 


هو الماء خاصة” كحكمنا ىق عدم المطهرين : الماء والتراب » وبهذا تظهر 
مناسبة الحديث للترحمة » ففيه دليل على وجوب الصلاة لفاقد'الطھورین » ووجه 
ذلك أنهم صلوا معتقدين وجوب ذلك » ولو كانت منوعة” لأنكر عايهم النبى 
را اه . ۱ ظ 

)١(‏ هذا دفع إيراد يرد على المصنف وهو أنه ترجم لمن لم بجد ماء" 
ولا تراباً وأورد الحديث الذى يدل على فقدان الماء فقط , وتقدم نحو ذلك 
عن ابن رشيد قف كلام احافظ . 

» أى الجواب عن الحنفية إذ أوجبوا عليه القضاء دون الأداء‎ )١( 
وما أفاده الشیخ ۔ رحمه الله من الجواب عن الحنفية واضحء وهو 7 على‎ 
أنہم صلوا بغير وضوء ولا تيمم کا ورد فى بعض الروايات » منها : ما سیأتی‎ 
فى التفسير » وأنت تری أنه ليس فى حديث البخاری هذا أنہم صلوا بغير‎ 
إذ فيه : فقام رسول الله ويل‎ ٠ تيمم بل ظاهر سياقه أمهم صلوا مع التيمم‎ 
حين أصبح على غير ماء » فأنزل اللہ آية التيمم : « فتهمموا » وبعض الروايات‎ 
نص ق أنهم صلوا مع التيمم "ما فى ” العيبى “ وغيره » و إذا جاء الاحمال‎ 
بطل الاستدلال » ولذا قال الشيخ .فى ” البذل “ : فيه أولا” : أن عدم ذكر‎ 
: الإنكار فی الرواية لایستلزم عدمه . وثانياً : لما صح من قوله ایا‎ 
و لاصلاة إلا بطهور » فهذا يدل على نی الصلاة عند عدم الطهارة.من غير‎ 
احهال ء وهذا ا لحدیث: لو سا دلالته يدل على جواز الصلاة مع احهال عدم‎ 
الجواز » فلهذا لا يعارض الع ء ولأجل ذلك اختارت ال حنفیة عدم جواز‎ 
١ : 1 . الصلاة اھ‎ 


۲۹۸ لامع الدر اری ج۔۲٢‏ 


بالإعادة وم يثبت )١(‏ وعدم الثبوت لایساوق ثبوت العدم مع أنهم 
لم يؤمروا بالتيمم بعد لا أنهم أمروا ول يعلموا بالآءرء فان الم واجب العمل 


بعد التبليغ ولم يبلغ, بعد . 


وف تقرير مولانا حسين على الفنجابى : اعلم أن الكفار إذا حبسوا أحدا 
ف بيت مطينة بالنجاسة فبعض العلاء يقولون بالصلاة » والسقوط من ذمته 
بأدائه بلا وضو ؛ وإمامنا أبو حنيفة يقول : إنه يفعل مثل هيأة المصلى 
ولايسجد ويجب عليه القضاء ء لأن الوضوء أو التيمم علم شرطيته بالنص القرآ نی 
فيؤخيل به ء وهذا بحبر الواحد يدل على جواز الصلاة بلا وضوء بسبب عدم 
حمى النى يَف لهم حين آخبر ؛ فيكون تقريراً » فنقول : قوله گنا بعد 
هذه الوقعة : « من مجد بغير وضوء فكفر » رافع للتقرير اھ . 


)١(‏ ولا كان المرجح عند الشافعية وجوب الأداء مع وجوب القضاء 
أجابوا بنحو ذلك » قال الکرمانی : وللقائلین بوجوب الإعادة أن يحجيبوا عنه 
سان غاد لیے عل القون ےر غرو عاغور لات إلى .رفت لان اهن 
وقال القسطلاتی : فى الحديث دلیل على وجوب الصلاة لفاقد الطهورين » 
لأنهم صلوا معتقدين وجوب ذلك » ولوكانت ممنوعة” لأنكر عليهم الشارع 
عليه الصلاة و السلام » وبهذا قال الشافعى وأحمد وحمهور المحدثين » لکن 
اختلفوا فى وجوب الإعادة فنص الشافعى فى الجديد على وجوبها إذا وجد أحد 

افو سير أصعابه محتجين بأنه عذر نادر فلم تسقط الإعادة » 
والمشهور عن أحمد أن لا قضاء وبه قال المزنى وغيره لحديث الباب » وأجيب 
بأن الإعادة ليست على الفور ؛ ويجوز تأخير البیان إلى وقت الحاجة » انتهى 
000 


جواز التيمم فى ا حضر ۱۹ 


( باب التنيمم فی الحضر "2 ) 


)١(‏ كتب مولانا محمد حسن المكى فق تقريره : أثيته فى الحضر لأن 
-الآية وردت فى السفر فأشار إلى أنه قيد اتفاق اھ . قلت : اختلفوا ق 
جوازه ی ا حضر ‏ عادم ا اء » أما للمر يض فلا خلاف فی جوازه » واختلفوا 
فى الأول لندرة العذر بل لاستحالة أن يكونوا مقيمين فى المصر بدون ماء » 
وظاهر ما فی ” الهداية “ أن لا يوز ی ا حضر إذ قيد جوازه بالمسافر و يمن 
هو خارج المصر .» وحكاه العيبى عن ” شرح الطحاوى ”“ » وحكى عن 
” الأسرار“ جوازه . قال العینی : هو مذهبناءوعليه ہنی صاحب ” الدر المختار” 
إذ صرح بأنه يتيمم لبعده ميلا ولو مقيماً فى المصر » قال ابن عابدين : لأن 
الشرط هوالعدم » فأَينًا یتحقق جاز التيمم ٤‏ نص عليه فى ” الأسرار “ اه . 
و عليه بناء کلام الشیخ قدس سره - كاترى . 

ويتيمم عند الأئمة الثلاثئة لكنهم اختلفوا فى وجوب الإعادة وعدمه 
وهما قولان لأحمد كاف ” المغنى “ ء والمرجح من قولى الإمام مالك عدم 
الإعادة » وقال الشافعی : بوجوب الإعادة كما بسط فى ” الأوجز" . وقال 
القسطلاتی :و قد ذهب مالك إلى عدم وجوب الإعادة على من تيمم ف ا حضر؛ 
وأوجبھا الشافعى لندور ذلك اه . 

ثم لا يذهب عليك أن أثر ابن عمر الذى علقه البخارى ليس فيه د كر 
التيمم وهو موجود فى رواية ” المؤطأ “ وغيره » قال الحافظ : ولم يظهر الى 
سہب حذفه منه ذ كر التيمم مع أنه مقصود الباب اھ . وتعقبه العينى بأن الذى 
يظهر لى أنه من الناسخ » واستمر الأمر عليه وليس له وجه غير هذا اه . 
وتبعه القسطلانی فى ذلك ؛ والأوجه عندى أنه من البخارى عدا فإن تشحیذ 
الأذهان من دأبه المعروف وكتابه مملوه من ذلك » و استند ا حافظ بهذا الأصل 


8 لامع الدراری ج-٢‏ 


ألبت الحم فى الصلاة مقائسة” )١(‏ فان التيمم ما جاز فى الحضر لا 
لم يتوقف على التيمم عند خوف فواته فالصلاة أولى ہالجواز لاُنہا أهم إلا أنه 
موقوف على خوف الفوات )٢(‏ . 

كثيراً فى كتابه کا تقدم فى الأصل الحادى عشر . 

)١(‏ وبذلك جزم عامة الشراح ؛ قال ا حافظ : تعقب استدلاله به 
على جواز التيمم فى الحضر بأنه ورد على سبب وهو إرادة ذكر اللہ وما أريد 
به استباحة الصلاة » وأجيب بأنه لا تيمم فى الحضر لرد السلام مع جوازه 
بدون الطهارة » فن خشى فوت الصلاة فى الحضر جاز له التيمم بالطريق 
الأولى اھ . والمتعقب ابن بطال والمجيب الکرمانی كما بسطه » وقال السندى : 
كأن البخاری بی الأمر على أن التيمم غير مشروع مع القدرة على الماء » 
فلا بد ههنا من اعتبار الماء مفقوداً لذلك ؛ وحينئذ فهذا الحديث دل على أن 
التيمم مشروع قف الحضر عند فقد الماء لغير الصلاة فكذا للصلاة إذ لا دلیل 
على الفرق بينها » بل الحاجة نی الصلاة آتم لفرضية الطهارة لها ؛ فإذا شرع 
لغيرها مع قلة الحاجة فلها مع كثرة الحاجة بالأولى اه . 

م لايذهب عليك أن أبا جهيم المذكور ف الرواية هو بالتصغير » وهل 
هو صاحب حديث امرور ف الصلاة أو غيره ختلف عند أدل الرجال » وف 
الصحابة رجل آخر هو أبوجهم صاحب الأ نيجانية وردت الروايات فيه 
أيضاً بالتصغير » والصواب أنه بالتكبير » والأول بالتصغير كنا بسط ذلك ى 
” الأوجز “ فى حديث المرور بین يدى المصلى . 

(؟) على. ما قيده به الإمام البخارى فى الترجمة وهو رواية عن الإمام 
ای حنيفة » قال العینی : وعن ألى حنيفة : يستحب لعادم الماء وهو يرجوه أن 
يؤخر الصلاة إل آخر الوقت لیقع الأداء بأكمل الطهارتين » وفى ” شرخ 


استحباب تأخير الصلاة لعادم ا ماء عند رجائه اکس 


( باب هل دفخ فى يديه 290 ) 


الأ قطع “ : التأخير عن ألى حنيفة ويعقوب حتم ؛ كأنه يشير إلى ما رواه 
الدار قطی من حديث على 5 إذا أجنب الر جل یق السفر تلوم م بيئه وس 
آخر الوقت فإن لم بحد ا اء تيمم ثم صلى » قال ابن حزم : وبه قال الثورى 
وأحمد بن حنبل » وقال مالك : لابعجل ولا يؤخر ولكن فى وسط الوقت » 
وقال مرة : إن أيقن بوجود الماء قبل خروج الوقت أخره إلى وسط الوقت؛ 
وإن كان موقنآً أنه لا بد الماء حتى يمخرج الوقت فيتيمم فى أول الوقت 
ويصى اه . وی ” الدر المختار“ : ندب لراجيه رجاء قوياً آخرالوقت المستحب 
وأو م پؤخر وتیم وصلى جاز إن کان بمينه وبين الماء مول ولا لا اھ 

)١(‏ ف الترحة أمران : الأول : غرض الصنف بهذه البر جمة » وأجاد 
الشیخ ۔ قدس سره - ف وجههكا سترى » والأمر الثانى : أن النفخ موجود 
فى الرواية نصاً فلم بوب عليه الإ مام البخارى بلفظ : هل المشعر إلى التردد ؟ 
قال الحافظ : نما ترجم بلفظ الاستفهام لينبه على أن فيه احتالا” كعادته » لأن 
النفخ تمل أن یکون بشیٗ علق بيده خشى أن يصيب وجهسة الكريم 3 أو 
غلق بيده الشر ِضة ٭ن الثواب نشى له كثرة ء فأراد تخفيفه لثلا يبى لہ أثر ق 
وجهه . 

ويحتمل أن يكون لبيان التشريع » ومن ثم تمسك به من أجاز التيمم 
يغير التراب زاعماً أن نفخه يدل على أن المشترط فی التيمم الضرب من غير زيادة 
على ذلك ٠»‏ فلا كان هذا الفعل عتمل لا ذكره أو رده بلفظ الاستفهام » لیعرف 
الناظر أن للبحث فيه مجالا" اه . وبه قال العينى مع ترجیح الثالث وإضافة 
الرابع أنه لا وجه له إذ قال : إنما أورده بلفظ الاستفهام لان نفخه وك 

: جا 

تن وجوهاً ثلاثة : الأول : علق بيده الشريفة شی ؛ والثالى : قد علق 


بن لامع الدراری ج۔٢‏ 


لما كانت نيابته عن الوضوء يوهم أن الاستیعاب بالئراب لعله يكون 


من الژراب ما يكرهه ؛ والثالث : أن يكون للتشريع » وہو الظاهر و لهذا احتج 
به أبوحنيفه ولم يشعرط التصاق التراب بيده » فعلى هذه الاحتالات المذكورة 
الى ذهب إليها بعضهم غير سديدة » بل ظاهر الحديث أنه لبيان التشریع ء 
وتبويب البخارى أيضاً بالاستفهام غير سديد اھ 
ولا يبعد عندى أنه أشار بلفظ هل إلى أن ظاهر الحديث النفخ » وقد ورد 
فی فضل “راب العبادات روايات كثيرة ء منها أحاديث غبار ا لھا د ولذا اضطر 
الإمام البخارى ق كتاب الجھاد بتبويب مسح الغهار عن الراس بعد (ہاب من 
اغبرت قدماه ) قال الحافظ فى (باب الصلاة على الحصير) : الحديث المشهور 
الذى أخرجه أبوداؤد وغيره : « ترب وجهك » اه . قلت : وهو ف ١‏ المشكة » 
برواية الومذى عن أم سلمة أنه گلا قال لمولى لهم اسمه أفلح : ہ یا أفلح ترب 
و 
وجهك ؛ وسيأق فى (باب الصلاة على الحصير ) عن حذيفة ما فى معناہ 
وق ” العینی 0 قوله گنا لمعاذ : « عفر وجهك ق الراب ہ وقال الحافظ ق 
١‏ باب مسح الغبار ) : ترجم به دفعاً لتوهم كراهة غسل الغبار ومسحه لكونه 
من جملة آثار الجهاد كا كره بعض السلف المسح بعد الوضوء ء قال الحافظ : 
والفرق بينها أن التنظف مطلوب شرعاً والغبار أثر الجهاد وإذا انقضی فلا معنى 
لبقائه بخلاف الوضوء » فالقصود منه الصلاة » فاستحب بقاء أثره حتى بحصل 
اللقصود فافترقا اه . وهذا المعنى بعينه موجود فی ااتيمم ولذا أشار إليه 
الإمام البخارى بلفظ : هل ء عندی . 


وقال شيخ المشايخ فى ” التراجم * : باب هل ينفخ أى يستحب ذلك 
إذا تعلق بالأعضاء تراب كثير تحرزا عن المثلة اه . كأنه أشار بقوله ذلك إلى 
الوجه الثانى من الوجوه المذكورة فی كلام الحافظين ٤‏ يعنى أن النفخ مقید 


الم کة یق نفخ الیدین عند التيمم رس 


مشروطاً فيه )١(‏ کا أن فى الوضوء بشترط استيعاب ال اء کل المغسول دفعه بأن 
الاستیعاب وإن کان مشروطاً إلا أن استيعاب التراب سائر العضو لايشترط » 
ودلالة الروابة على هذا المعنى ظاهرة ء فإن استيعاب التراب لو كان مقصوداً ما 
نفخ النبى پیا فى يديه لأنه يقلل التراب » وتقلیله خلاف المقصود على هذا 


التقد پور 


بالكثرة » ویمکن عندى وجه آخر أيضا وهو أیضاً بلیق بشأن البخارى 
وهو أن نفخه ڑا فى حديث الياب لیس لتراب التيمم لأنه پل ) یٹیمم 
إذ ذاك فى الحقيقة ء بل أراه کیفیة التيمم فنفخ فيه لن التراب هذا لم يكن 
تراب التيمم حتی يعد" مع تراب الغبار یق سبیل الله » فنبه الإمام البخارى 
بلفظ : هل إلى التردد فى أن ينفخ تراب التيمم أيضاً أم لا؟ ووجه التردد کون هذا 
التراب أثر العيادة بخلاف التراب الذى التحق بيده الشريفة فى الإراءة » فتأمل 
فإنه لطيف . 

)١(‏ وتقدم فى كلام الحافظين ورجحه العينى أنه لبيان التشريع » ولهذا 
احتج به أبو حنيفة وم يشترط التصاق التراب بيد المتيمم » قلت : ويؤيد ذلك 
ما ىق بعض الروابات مز لا بالنفخ » قال الحافظ : وسياق هذا 

ىق بعض الروايات من أمره گا بالنفخ » قال الحافظ : وسياق هذا يدل 
على أن التعلم وقع بالفعل » ولسلم والإسماعيل من طرق عن شعبة أن التعلم 
كان بالقول» ولفظهم : دنا كان يكفيك أن تضرب بيديك الأرض ) زاد یبمجہی 
الرواى عن شعبة : « ثم تنفخ ثم تمسح بہما وجهك ؛ اه . ول يتعرض الشيخ 
عن الفقه فى مسائل التيمم من الضربة وغيرها لأنه قد أشبع الكلام عليها ف 
5 الكوكب الدرى 9 1 : 

وحاصل .ما للأئمة فى ذلك کا بسط فى “ الأوجز “ أنهم اختلفوا ف 
ذلك فق الموضعين : الأول : فى الضريات » فقال الإمام أحمد : التیمم ضر ب 


۳ لامع الدرارى اج ٢۳٢‏ 


قوله : وقال النضر : أنا شعبة اخ فيه تصرح بسماع ا حم عن ذر(١)‏ قال 
2 : وقد سمعته إلخ يعنى ألى أخذته من أستاذ ذر أيضاً کا أخذته من ذر (؟) 
ثم إن المقصود من سرد المؤلف هذه الأسانيد المختلفة الكثيرة دفع ما فى رواية 
عمار هذه من الاضطراب (#) کا يعلم بالمراجعة إلى كتب الحديث سما 


بے والكفين ء وإليه ميل الإمام البخارى کنا جزم به فى الترحمتين : الأولى 
هذه ؛ والثانية تأنى ق آخر التیمم » وقالت الحنفية والشافعية : التيمم 
ضربتان » ولمالك روايتان كلمذهيين » والثالثة المرجحة فی فروعه : الضرية 
الواحدة فريفة والثانية سنة ء وما اختاره الإمام مالك فى ” مؤطشہ “ 
ضريتان : ضربة للوجه وضربة لليدين إلى المرفقين » والموضع الثانى : فى 
مقدار الیدین وهوالكفان فقط عند أحمد و الشافعى فى القديم » وإليه ميل 
البخاری ؛ وإلى المرفقين عند الشافعية والحنفیة » وهما روايتان لمالك . 

)١(‏ وبذلك جزم الكرمانى إذ قال : الفرق بين هذا الطريق وطر بی 
حجاج أنه بلفظ : عن » وهذا بلفظ : معت » والتفاوت بین الماع والعنعنة 
مشهور اه . قلت : وبينها فرق آخر أيضاً فی النسخ الى بأیدینا وهو تسمية 
ابن عبد ال معن فى رواية ال حجاج دون النضر ٠‏ ونسخ البخارى فى ذكر التسمية 
فى رواية ا حجاج محتلفة . 

(۲) قال الحافظ : أفاد النضر فی هذه الرواية أن الحم عه من 
شيخ شيخه سعود بن عبد الرحمن » والظاهر أنه سمعه من ذر عن سعيد ثم لی 
سعيداً فأخذه عنه ء وكأن ماعہ اله من ذر 7 کتھ سے 
الروايات بإثباتہ اھ . 


)٣(‏ وقد بسطه الطحاوی یق ”اڈ شرح الآثار “ »ع .وأشار إليه أبو داؤد 
وف السنن: 5 كما أشار إليه الشيخ مً قال العی : قال الطحاوى وغيره : 


بيان الاضطر اب فى حديث عمار ف التيمم وم 


أبى داؤد ر١‏ فأشار المؤلف بإكثار الطرق إلى أن رواية الوجه والكفين )٢(‏ 
مرجحة على غيرها لكثرة من رواها عنه على ذلك الوجه . 


) بأب الصحيد الطيب ۴ ا 


إن حديث عمار لا يصلح حجة" فى كون التيحم إلى الكفين أو الكوعين أو 
الرفقین أو المنكبين أو الإبطين كنا ذهبت إلى كل واحد طائفة من أهل العلم » 
وذلك لاضطرابه كما قد رأیت ٠‏ فلذلك قال الٹرمذی : وقد ضعف بعض أهل 
العلى حديث مار فى التيمم للوجه والکفین لما روى عنه حديث المنا كب 
والآباط اه . قال ابن العربى : من العجب والغريب فى الحديث اتفاق أئمة 
الصحيح على حديث عمار مع ما فيه من الاضطراب والاختلاف والزيادة 
والنقصان اه . قلت : ودعوى الاتفاق أعجب منه . 


)١(‏ فان اکثر فى مخريج روايات عمار واختلاف الروايات قى ذلك 
وكذا الطحاوى کا تقدم قريباً » وبسط الشیخ فى ” البذل “ اختلاف ألفاظه . 

)١(‏ ولن قال : التيمم ضربتان : ضربة للوجه وضرية للیدین إلى 
الین 'مرجحات سطت: ف ” اليدل © ولحت یق «الأوضر ٠‏ 

)٣(‏ قال الحافظ : هذه الترجم-.ة لفظ حديث أخرجه الہزار عن 
أبى هريرة مرفوعاً و صصحه ابن القطان لکن قال الدارقطى : إن الصواب 
إرساله » وروی أحمد وآصحاب السنن عن ألى ذر نحوه بلفظ : « إن الصعيد 
۹ و وإن لم بجد الماء عشر سنين » صصحه الترمذى وابن حبان 
والدار قطی اھ . قال شیخ المشایج یق العراجم “: غرضه من عقد الباب إثبات 
أن التراب له حم الماء عند عدم وجدانه ؛ فإذا تيمم يصلى به ما شاء من 


ینگ 


اجس لامع الدرارى اج -؟” 


08# .لمق و وک ھا ا يوخ“ تو ورک وم کے مو رر ویو و لو کے کہ یق وئیو ۳ پوس وپ 


الفر ائض والنو افل ما لم يحدث تا هو حم الماء ء وهذا مذهب ألى حنيفة 
خلافاً للشافعى وغيره من الأثمة » ومحل الاستشهاد فی حديث الباب قوله 
ع : و عليك بالصعيد فإنه يكفيك » لأن الظاهر التبادر من الكفاية أن يكون 
له حم ا ماء » و إلا كانت الكفاية ناقصة” مع أن المطلق ينصرف إلى الكمل اه . 


قلت : ويوضح مراد المصنف إيراد أثر الحسن فی الٹرجمة فهونص فی 
وفاق الحنفية » قال الحافظ : قوله : قال الحسن ؛ وصله عبد الرزاق بلفظ : 
٥‏ يجزئ تيمم واحد ما م بحدث٠‏ وابن أبى شيبة بلفظ : «١‏ لاينقض التيمم إلا 
الحدث » وسعيد بن منصور يلفظ : ١‏ التيمم بمنزلة الوضوء إذا توضأت فأنت 
على وضوء حی ‏ لٹ » قال الحافظ : وهو أصرح ف مقصود الباب ء 
و شتاو المصنف بهذ الباب إلى أن التيمم يقوم مقام الوضوء ؛ وهذه المسألة 
وافق فيها البخارى الكو فیین والجمهور ؛ وذهب بعضهم من التابعين وغيرهم 
إلى خلاف فى ذلك » وقد أبيح عند الأكثر بالتيمم الواحد النوافل مع الفريضة إلا 
أن مالك اشترط تقدم الفريضة » وشذ شريك القاضى فقال : لايصلى بالتيمم 
الواحد أكثر من صلاة واحدة فرضاً كانت أو نفلا اھ . 


وما جمع الحافظ فى كلامه الكوفيين والجمهور تسامح منه وإجمال مخل » 
وتوضيح ذلك أن ههنا مسألتين طلما يلتبس فيها فى النقل وبسطتا فى ” الأوجر » 
الأولى : أن التيمم بمازلة الوضوء عند الحنفیة وإليه ميل البخارى ؛ فيصلى به 
إلى می شاء » وهو رواية عن أحمد والمشهور عنه وبه قال مالك والشافعى: إنه 
لابد من التيمم ی كل وقت صلاة مفروضة » قال الموفق : المذهب أن التيمم 
ببطل يروج الوقت ودخوله » فيبطل بكل و احد منھم| وبه قال مالك والشافعى 
وإححاق » وروی عن أحمد أنه قال التيمم بمنزلة الطهارة حتى بجد الماء أو 


الاختلاف ف متيمم يحد الماء أثناء الصلاة ۴۰۲۷ 


قوله : على السبخة )١(‏ أراد بها ما فيه سباخ لاا ما صار 


بحدث ؛ وهو مذهب الثورى و ان المسيت وأصحاب الرأى اھ . قال العيبى : 
وبه قال الليث والزهرى وداؤد بن على » وی ” السعاية “ : به قال أهل 
الظاهر وابن شعبان من المالكية والمزنى من الشافعية » كذا فى ” الڈوجز“ . 


ولا يذهب عليك أن ما فى اثر الحسن وغيره من أنه لاينقضه إلا الحدث 
الحصر إضاق باعتبار دخول الوقت وخر وجه ؛ وإلا فرؤية الاء مع القدرة 
على استعاله ناقض التیمم إجماعاً لم يخالف فى ذلك إلا أبوسلمة » نعم اختلفت 
الأئمة فى واجد اماء أثناء الصلاة ء فقالت الحنفية : يبطل الصلاة وإليه رجع 
الإمام أحمد إذ قال : كنت أقول : یمضی ء ثم تدہرت فإذا أكثر الأحاديث 
على أنه یخرج أى من الصلاة » وقال مالك والشافعی : بممضى فق صلانے ؛ 
کذا فى ” الأوجر “ والمسألة الثانية : ما قال الموفق : وله أن يصلى به ما شاء 
من الصلاة » فيصلى الحاضرة ویجمع بين الصلانین » ويقضى فوائت »© 
ویتطوع قبل الصلاة و بعدها » وقال مالك والشافعى : لايصلى به فرضين اه . 
فا فى ” القسطلانى “ وغيره من شر وح ” البخارى “ : وقال الأنمة الثلاثة : 
لايصلى إلا فرضاً واحداً لأنه طهارة ضر ورة اه . والتبست فيها المسألتان . 


)١(‏ قال الکرمانی : قال الجوهرى : السبخة ۔ بفتح الموحدة - واحدة 

السماخ » وأرض سبخة ‏ بكسر الموحدة ‏ ذات سباخ اه . قال العينى : 

السببخة ‏ بفتح حروفها كلها - واحدة السباخ » فإذا قلت : أرض سبخة 

كسرت الباء » قال ابن سيدة : ھی أرض ذات ملح ونز ؛ وقال غيره :. ھی 

أرض تعلوها ماوحة لاتكاد تنبت إلا بعض الشجر » وى ” شرح ااؤطاً “ لعبد 

الملك بن حبيب : السبخة الأرض المالحة التى لاتنبت شیثاً وليست الردغة 
۱ ولا الرداغ كما يقول من لا يعرف اه. 


سباخاً )١(‏ كلمة فلا ينانى مذهب الحنفية . 


وأل ” القسطلانی “ تبعاً للحافظ : هى الأرض المالحة التى لا تكاد 
تنبت اھ . قال العينى : ومطابقة هذا للترحمة من حيث إن معنى الطیب الطاهر 
والسبخة طاهرة فتدخل نحت الطيب ٠‏ ويدل عليه ما رواه ابن خزيمة عن 
عائشة فى الحجرة أنه قال کی : « أريت دار هجرتم سبخة" ذات نخيل بعنى 
المدينة ٤‏ وقد سمى النبى گا المدينة طيبة ء فدل على أن السبخة داخلة ى 
الطیب ٠‏ وم يخالف فى ذلك إلا إحاق بن راهويه وم يجز التيمم بها اه . 
وهكذا قال الحافظ : إن هذا الأثر يتعلق بقوله فى الترجمة : الصعيد الطيب أى 
المراد بالطيب الطاهر . 


واحتج ابن خزيمة جواز التیمم بالسبخة بحدیث عائشة المذكور » فدل 
على أن السبخة داخلة فى الطیب وم يخالف فى ذلك إلا [سحاق بن راهويه اه . 
“ » وأخرى 
له : أنه يجوز وهو مذهب الشافعى والأوزاعى وغيرها » قال ابن عبد 
البر : وبه قال جمهور العلاء إلا إسحاق بن راهويه » قلت : وروی عن 
مجاهد أيضاً أنه قال : لا تيمم بالسپاخ ء كذا فى ” الأوجز > 


وما حكى عن إحاق بن راهويه رواية عن أحمد أيضاً کا فى ” الغی 


. قال صاحب لغات ” الصراح “ : سبخه شوره (كندهك ) اه‎ )١( 
وما يظهر من ” المحيط الأعظم “ أن كندهك غيره يقال له فى العربية : کبریت‎ 
وق تقرير مولانا حسين على الفنجابی : قوله : السبخة أى إن كانت الأرض‎ 
غالبة ولا فلايجوز هذا فى السبخة التى ليست بیو تھا الأرض أعنى‎ 
يذاب بالإحراق ويصير رماداً اھ . وى ” الدر الختار “ : يجوز التيمم بمطهر‎ 
من جنس الأرض » فلا يجوز بمنطبع كفضة ومترمد بالاحتراق » قال ابن‎ 
عابدين : أى ما يحترق پالنار فيصير رماداً اه . وق ” مراق الفلاح “ بعد‎ 


قوله : أمس )١(‏ هذه الساعة » فكانت مسيرة يوم ولیلة . 

قوله : ونفرنا خلوفاً (؟) اعتذار من ذهابها للماء دون أحد من رجاها (") . 
ذكر بعض أمثلة ما يجوز به التيمم » وضابطے : أن كل شى يصير رماداً أو 
ينطبع بالإحراق لا يجوز به التيمم وإلا جاز اه . وظهر منه معنى كلام الشيخ 
أن السبخة المجردة ‏ أى شوره ‏ تحترق بالفور بخلاف الأرض ذات السباخ 
فإنها لا حرق . 

)١(‏ قال الحافظ : هو مبنى على الكسر خبر مبتدأ أى عهدى ؛ وهذه 
الساعة بالنصب على الظرفية اھ . وبسط القسطلاق فى وجوه إعرابه » وأشار 
الشيخ إلى وجه جواز التيمم لكونه بعيداً من ٠‏ الماء ٤‏ ولا يذهب عليك أن هذا 
الحديث يأ فى علامات النبوة » وف السياقين اختلافات » منها : فقلنا ها : 
أبن الماء ؟ فقالت : إيه لاماء . قلنا : کم بين أهلك وبين الماء ؟ قالت : يوم 
وليلة . 

)١(‏ قال الحافظ : أرادت أن رجالہا تخلفوا لطلب الاء وهو بضم 
الحاء المعجمة واللام ‏ جمع خالف ء قال ابن فارس : ا حالف المستى ؛ ويقال 
أيضاً لمن غاب ؛ ولعله ا مراد ههنا أى أن رجالہا غابوا عن ا حی؛ ويكون قوله: 
ونفرنا خلوف » حملة مستأنفة زائدة على جواب السؤال ٠‏ وف بعض الر وايات : 
خلوفاً بالنصب على الحال السادة مسد ا حہر اه . وقال العيبى : خلوف ؛ 
جمع ا حالف ای المسافر » كشاهد ومشهود » ویقال : حى خلوف أى غیب » 
وقال ابن عر فة : الحى خلوف أى خرج الر جال وبقيت النساء » وقال الحطابى : 


هم الذين خرجوا للأسفار وخلفوا النساء والأثقال اه . 


)٣(‏ وأيض] فيه طلب الرأفة عليها بأن الماء الذى معہا للذرارى 
والنساء » فشأنها أن لاترزأ فى مائہا ء ويشير إليه ما ق: علامات النبوة انا 


۳۱۰ لامع الدرار ى اج -؟ 


قوله : فاستنزلوہا » لتکون أبعد من ل البركة لأنها كانت مشركة ؛ 
ٹم إن الاء الذى أخذ منه )١(‏ ألقى فيه بعد شی من التصرف فيه کالضمضة 
غير ها 7 و شيا . 
و غير )٢(‏ ولعله گل قرأ عليه 7 


وقالت )٣(‏ بإصبعيها الوسطى إلخ » أى مضمومتين فأشارت اولا إلى 
السماء م إلى الأرض 


قوله : إن هؤلك القوم ضبطوہ بالكسر وبالفتح (4) وعلى الوجهين 
فكلمة ما موصولة » والمعنى على الأول على أن يكون كلمة إن قائإ مقام الخبر 
والتقدرر على الٹاتی ظاهر 0 
قالت : مؤتمة - بضم ا میم وکسر الفوقية ‏ أى ذات أيتام : 

)١(‏ قال الحافظ: قال بعض الشراح المتقدمين : نما أخذوها واستجازوا 
أخذ مائها لأنها كانت كافرة” حربية” ٠.‏ وعلى تقدير أن يكون لها عہد 
فضرورة العطش تبمح للمسلم الماء المملوك لغيره على عوض »© وإلا فنفس 
الشارع تفدى بكل شی على الوجوب اه . 

(؟) قال الحافظ : زاد الطبرانی . البيهق من هذا الوجه : فتمضمض 
فى الماء وأعاده فى أفواه المزادتين » وبہذہ الزيادة تتضح الحكمة فى ربط 
الأفواہ بعد فتحہا » وعرف منها أن البركة نما حصلت لمشاركة ريقه الطاهر 
ا مبارك للماء . 

. قال الحافظ : أى أشارت وهو من إطلاق القول على الفعل‎ "١ 


(54) أى لفظ: إن بكسر الحمزة وفتحهاء قال الحافظ : قال ابن مالك : 
ما موصولة وأرى - بفتح الهمزه ‏ پمعی أعلم ء والعنی الذى اعتقده أن هؤلاء 


الاختلاف ف المراد باللمس فی الایة ۱ 


قوله : إذا لم بجد الاء لايصلى ء وكان الخلاف ق ال جب کا تدل 
عليه الروايات )١(‏ ثم إن سكوت ابن مسعود عن جواب الاي ة کنا هو مصرح فیا 
بعد دال على أن المراد بالمس عنده هو الجاع )٢(‏ إذ لو كان ذهب ق تفسيره 
إلى اللمس باليد لما سكت . 


يل ركو ذم عمد لاغفلة” بل مراعاة” ل سوق ەی وبیٹھم 2 إلى آخر ما بسطله من 
الاحتالات العديدة ق إن وما هل ھی موصولة أونافیة . 


)١(‏ كان الحلاف فيه مشهوراً قدعاً وحكى عن عمر وابن مسعود 
والنخعى عدم جوازه ینب ے وقيل : إن الأولين رجعا عن ذلك » .قال ابن 


(؟) ما أفاده الشيخ من الدليل قوى ظاهر وبه جزم غير واحد من 
السلف كما سيأتى ؛ لکن يشكل عليه آنھم عدوا ابن مسعود فيمن قال : إن 
المراد باللمس المس باليدء قال صاحب ” الجلالین“ : قوله ٠‏ أو لامسم النساء »6 
وى قراءة بلا ألف وكلاها بمعنى اللمس وهو ا حس باليد » قاله ابن عمر 
وعليه الشافعی » وعن ابن عباس هو الماع اه . قال ا صاص فی ” أحكام 
القرآن “ : قد تنازع السلف فق معی الملامسة المذكورة فى هذه الآية ء فقال 
على وابن عباس وأبو موسى والحسن وغيرهم : ھی كناية عن الجاع » وکانوا 
لايوجبون الوضوء لمن مس امرأته » قال مر وعبدالله بن مسعود : المراد 
اللمس باليد ٤‏ وكانا يوجيان الوضوء بمس امرأة ولا بريان جنب أن يتيمم اه . 


وقال السيوطى فى ” الدر “: أخرج عبد الرزاق وابن ألى شيبة وابن جربر 
والطبرانی والحآم والبيهق وغيرهم من طرق عن ابن مسعود فى قوله : « أو 
لامسم النساء » قال : اللمس ما دون ال ماع والقبلة منه وفيها الوضوء اھ . وما 


۲ لامع الدرار ی ج-۲٢‏ 


قوله : وزا د يعلى عن الأعمش للخ ؛ والزيادة فيه إنما هو بحسب المعنى» 
فإن المؤلف كان متصدیاً لإنبات أن الضربة واحدة » والرواية الأولى لم تثبت 
کا أثبتته الرواية التی أوردها بعد » فإن فيها تصريحا بكون الضربة واحدة” » 
ولاكذلك فى الرواية الأولى لأن التنوين لا یکون نصاً فى إفادة الوحدة مع 
أن فيها زيادة لفظية أيضاً أى أنا وأنت )١(‏ . 


أفاده الشیخ يؤيده ما فى ”الفتتح ” إذ قال: قال ا حطابی وغيره: فيه دليل على أن 
عبد الله كان يرى أن المراد بالملامسة الجاع ؛ فلهذا لم يدفع دليل أبی موسى 
وإلا لكان يقول له : المراد من الملامسة التقاء البشرتين فما دون الماع اه . 


)۱١(‏ وهذا ظاهر ولذا اختاره الشراح » قال الحافظ : والذى زاده 
يعلى فی هذه القصة قول عمار لعمر : بعثى أنا وأنت اه . وما أفاده الشيخ 
ولا من زياده تصريح الوحدة ؛ ثم قال الکرمانی : قوله : واحدة ؛ حمله 
البخارى على ضربة واحدة بدليل ترجمة الباب ء لكنه يحتمل أن يراد بها 
مسحة واحدة » وهو الظاهر من اللفظ ؛ فيكون التيمم بالضربتین » وقال 
أيضاً فى قوله : أنا وأنت : إن قلت : أنا ضمیر المرفوع فكيف وقع تأكيداً 
المنصوب » ثم المعطوف ق حك المعطوف عليه وهو أيضاً تأكيد له . فکان 
القياس أن يقال : بعثى إياى وإياك » قلت : الضمائر يقوم بعضها مقام بعض 
و نجحرى بينمها المعاو ضمة اه . 


ان م2 سس ےم 
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۱ كتاب الصلاة )١(‏ 
)١(‏ قال الحافظ : قد تأملت کتاب الصلاة فوجدته مشتملا على أنواع 
تزید'غعل الیٹرین ٤‏ فرأيت أن اذ کر مناسیتھا یق ا قبل الشروع فق 
شرحها ء فأقول : بدأ أولا بالشروظ السابقة على الدخول فى الصلاة وهى : 
الطهارة وستر العورة واستقيال الفبلد قحو وول ارفك 2 ولا كانت الطهارة 
تشتمل على أنواع أفردها بكتاب » واستفتح كتاب الصلاة يذكر فرضيتها لتعين 
وقته دون غيره من أركان الإسلام » وكان ستر العورة لا یختص بالصلاة فبدأ به 
لعمومه » تم ثنى بالاستقبال للزومه فى الفريضة والنافلة » إلا ما استثنى كشدة 
الحوف ونافلة السفر ء وكان الاستقبال يستدعى مكنا فذكر المساجد . 
ومن توايع الاستقبال سترة المصلى فذكرها » مم ذكر الشرط الباق وهو 
دخول الوقت وهو خاص بالفر بضة » وكان الوقت یشرع الإعلام فذكر 
الأذان » وفيه إشارة: إلى أنه حق الوقت ٠‏ وکان الأذان إعلاماً بالاجتاع 
إلى الصلاة فذکر الماعة » وكان أقلھا إمام ومأمو م فذكر الإمامة » وا انقضت 
الشروط وتوابعها ذكر صفة الصلاة » ولا كانت الفر ايض فی الماعة قد مختص 
بھیأۃ مخضوصة فذكر الجمعة وا لوف ؛ وقدم الجمعة لأكثريتها ؛ ثم تلا 
ذلك بما یشرع فيه الجاعة من النوافل فذكر العيدين والوتر والاستسقاء 
والكسوف .. وأخره لاختصاصه بهيأة مخصوصة وهى زیادة الركوع ء ثم تلاه 


ور وک 


بما فيه زيادة سجود فذكر سجود التلاوة لے قد يقع فى الصلاة » وکان إذا 
وقع اشتملت الصلاة على زيادة مخصوص.ة فتلاها بما يقع فيه نقص من 
عددها وهو قصر الصلاة . 

ولا انقضی ما يشرع فيه الجیاصة ذكر ما لایستحب فيه وهو سائر 
التطوعات » ثم للصلاة بعد الشروع فيها شروط ثلائة وهى : ترك الكلام 
وترك الأفعال الزائدة ورك المفطر(!) فترجم لذلك ء ثم بطلانها بختص بما وقع 
على وجه العمد فاقتضى ذلك ذكر أحكام السھو؛ ثم جميع ما تقدم متعلق بالصلاة 
ذات الركوع والسجود فعقب ذلك بصلاة لا ركوع فيها ولا سجود وهى 
الجنازة » هذا آخر ما ظهر لى من مناسبة ترتيب كتاب الصلاة ولم يتعرض 
أحد من الشراح لذلك ؛ فلله الحمد على ما ا مم وعلم اه . وقال العينى : نحن 
نذكر وجه المناسبة بين کل بابين من هذه الأبواب بما يفوق على ما ذكره 
يظهر ذلك عند المقابلة ٭ وذكرها فى مواضعها أنسب وأوقع ف الذهن اه . 

قلت : لا ريب ق أن المناسيات الى ذكرها الحافظ ‏ نور الله مرقده ‏ 
أجود وألطف ومع ذلك تظهر فى بعض المواضع بدقة النظر مناسبة ألذ مما ذکرہ 
الحافظ ء مثلا ما ذكر ‏ قدس سره ‏ من مناسبة ذكر أبواب السهو : الأوجه 
عندى أنها تكملة لأبواب العمل فى الصلاةء فإن الإمام البخارى ما ذكر أبواب 
العمل فى الصلاة بدأ بالأعمال الظاهرة ء ولا فرغ عنها عقبها يعمل القلب » 
فترجم ب ( باب تفكر الرجل الشی فى الصلاة ) فإنه من عمل القلب » ولما 
يتفكر الرجل فى الشئ لابد من أن يقع السهو فى الصلاة فترجم بأبواب السهوء 


(!) كذا ف الأصل ء» والصواب عندى بدله : ترك اللحصر © فإنه 
ترجم به ولم يترجم بالأول . ز 
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فهى لیس بأبواب مستقلة بل هى ثمرة التفكر داخلة فى حملة أبواب العمل یق 
الصلاة » ولذا ترى أنه ذكر بعدها ( باب إذا كلم وهى يصلى إل ) و ( باب 
الإشارة فى الصلاة ) وهما من حملة أبواب العمل فی الصلاة » فلو كانت 
أبواب السهو مستقلة يبى هذان البابان غير مناسبين بالكتاب مذكورين یق 
غير محلها » وهكذا فى مواضع أخر سیأتی التنبيه عليها إن شاء الله تعالى ى 
مواضع تعرض عنها الشیخ ی تقریرہ؛ وما طوى عن ذكره الشيخ ‏ قدس سره ۔ 
لايبى لى محل لذكره ؛ وكذا ما أفاده الحافظ ‏ قدس سره ‏ من قوله: استفتح 
كتاب الصلاة ہذکر فر ضينها لتعين و قته دون غيره من أركان الإسلام اه . 


فالأوجه عندى أن الإمام البخارى أشار إلى مبدء الفرضية فى أكثر 
أحكام الإسلام ء وأشار إلمه بالدقائق تما يظهر أن أمعن النظر فی ” التراجم “ 
إلا أنه صرح ههنا بمبدء الفرضية نصاً دون إشارة لثبوته بحدیث المعراج نصاً» 
تم قوله : (باب كيف فرضت الصلاة فی الإسراء) ہاب خامس من 
الأبواب التى بدأت بلفظ : كيف استقلالا” کا تقدم ذكرها فى أول ( باب كيف 
كان بدء الوحى) ولفظ الترحمة نص فی أن الإمام البخارى ذهب إلى أن المعراج كان 
فى ليلة الإسراء » والحلاف فيه مشهور ؛ ولذا جمعها فى باب واحدء ولا کان 
المقصود فی أبواب السير ذكر الأحوال فصلها فى بابين كا سيأتى قبيل باب الهجرة . 


قال الحافظ : هذا مصير من المصنف إلى أن المعراج كان فی ليلة الإسراء 
وقد وقع فى ذلك اختلاف ء فقيل : کانا فى ليلة واحدة فى يقظته گكاو وهذا 
هو المشهور عند الجمهور » وقيل : کانا جمیعا فى ليلة واحدة فى منامه » وقيل : 
وقعا جميعاً مرتين فی لیلتین مختلفتين : إحداها بقظة” » والأخرى مناماً ؛ 
وقيل غير ذلك » وقد روى هذا الحديث عن النبى گل جماعة من الصحابة. 


كع لامع الدراری ع 


قوله : نسم بنيه )١(‏ ولعلهم 


لكن طرقه فى ”٭ الصحيحين “ تدور على أنس مم اختلاف أصصابه عنه ع 
فرواه الزهرى عنه عن أبی ذر كما فى هذا الباب » ورواه قتادة عنه عن مالك 
ابن ألى صعصعة » ورواه شريك بن أبى ھر وثابت البنالى عنه عن النبى ج134 
بلا واسطة » وق سياق كل منهم عنه ما ليس عند الآخخر » ونذكر الكلام على 
اختلاف طرقه وتغاير ألفاظها وكيفية الجمع بينها فى السيرة النووية قبيل 
الهجرة . ۱ 

والحكمة ف وقوع فرض الصلاة ليلة المعراج أنه ما قدس ظاهراً وباطناً 
حين غسل بماء زمزم بالڑیمان والحكمة » ومن شأن الصلاة أن يتقدمها 
الطهور ناسب ذلك أن تفرض الصلاة فی تلك الحالة وليظهر شر فه فى اللأ 
الأعلى ويصلى يمن سكنه من الأنبياء وبالملائكة » وليناجى ربه » ومن ثم كان 
المصلى يناجى رہہ جل وعلا اه. وى ” الکرمانی “ : قال عياض : اختلفوا 
فيه فقيل : كان ذلك فى النام » والحق الذى عليه الأكثر ومعظم السلف أنه 
أسرى ہجسدہ الشریف » والاثار تدل عليه » ولا يعدل عن الظاهر إلا 
لضرورة ولا ضرورة ههنا ؛ وأما وقته » فقمل : ليلة سبع وعشرين من 
ربيع الآخر قبل الهجرة بسنة » وقال الزهرى : كان بعد مبعثه بخمس سنين 
وهو الأشبه إذ لم يختلفوا أن خديجة صلت معه بعد فرض الصلاة عليه » 
ولا خلاف أنها توفيت قبل الهجرة إما بثلاث سنین أو مخمس سنين اه.. 

)١(‏ قال الكرمانى : الأسودة جمع السواد كلأزمنة جمع الزمان ء 
والسواد : الشخص + وقیل : اہلاعات » وسواد الناس عوامهم ٠‏ وكل عدد 
كبير اه . وقال الحافظ : ھی الأشخاص من كل شیٗ ». وق ” تراجم شيخ 
المشايخ“ : الأسودة جمع سواد ‏ ومن عادة الناظر إذا أبصر الصور والأشخاص 
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من بعيد ولم ييز صورة عن صورة أن یکون مبصره شئ مثل السواد وقد 
تقرر ق عَم المناظرة » و هذا كناية عن عدم ميزه پیا بين تفاصیل صور هم » 
والتكتة فى ذلك أن إبصار ذرية آدم كان إبصار آ إجمالياً » والحق فى كشف 
الإجمال أن ينكشف على الإجمال اه . ثم قال الحافظ : النسم ۔ بالنون والمهملة 
المفتو حتين ۔ جمع نسمة وهى الروح 5 

وحكى ابن التين أنه رواه نشيم ‏ بكسر العت لعفي وهر مي 
وظاهره أن أرواح بنى آدم من أهل احنة والنار فی السماء وهو مشكل 4 قال 
القاضی عياض : قد جاء أن أرواح الكفار ى سجين » وأن أرواخ المؤمنين 
منعمة فی الونة » يعنى فكيف تكون مجتمعة” فى ساء الدنيا ء وأجاب بأنه 
یمتمل أنها تعرض على آدم أوقاتاً فصادف وقت عرضها مرور النبى گا 
ویدل على أن كونهم فى الجنة أو النار إتما هو فى أوقات دون أوقات قوله 
تعالى : « النار يعرضون عليها غدواً وعشياً » واعترض أن أرواح الکفار 
لانفتح لها أبواب السماء کا هو نص القرآن . وا جواب عنه ما أبداہ هو احتالا” : 
أن الجنة كانت فى جهة يمين آدم » والنار فى جهة شاله ؛ و كان يكشف لە 
عنھما . 

ويحتمل أن يقال : إن النسم المرئية ھی التی لم تدخل الأجساد بعد وهى 
علوقة قبل الأجساد ومستهرها عن يمين آدم وشاله » وقد أعلم ما سوصيرون 
إليه فلذلك كان يستبشر إذا نظر إلى من عن ینہ ويحزن إذا نظر من عن 
يساره » يلاف التى فى الأجساد فليست مر ادة قطعاً » ویيخلاف الى انتقلت 
من الأجساد إلى مستقرها من جنة أونار فليست مرادة أيضاً كما يظهر » وبهذا 


یندفع الإہراد ويعرف أن قوله : نسم بيه عام مخصو ص 4 أو أريد ب4 


قوله . ثم مررت يمو سسى » ولفظة ثم على ما ذكره أنس أولا” ليست إلا 


الخصوص » وأما ما أخرجه ابن إسحاق والبيهقى من طريقه یق حديث الإسراء 
د فإذا أنا ہآدم تعرض عليه أرواح ذريته المؤمئين» فيقول : روح طيبة ونفس 
طيبة اجعاوها فى عليين » ثم تعرض علمه أرواح ذريته الفجار فيقول : 
روح خبیشة ونفس خبيئه اجعلوها ىق سجين ) وق حديث ألى هريرة عند 
الطبر الى والوزار : «فإذا عن بمينه باب يخرج منه ريح طيبة » وعن شاله ياب 
يخرج منه ريح خبيثة » إذا نظر عن بمينه استبشر و إذا نظر عن شاله حزن » 
فهذا لو صح لكان المصير إليه أولى من جميع ما تقدم ولكن سندها ضعيف اه . 


واختار الحافظ ى باب الإسراء هذا الأخير فقال : قد ذکرت احتال” 
أن يكون المراد بالنسم المرئية ہی التى لم تدخل الأجساد بعد ثم ظهر لى 
الان احتال آخر وهو أن يكون المراد بها من خرجت من الأجساد حين 
خروجها لا أنها مستقرة » و لايلزم من رؤية آدم لها وهو ی السماء الدنیا أن 
يفتح لها أبواب الساء ولا تلجها » وقد وقم فى حديث ألى سعيد عند الببهق 
ما یؤیدہ فذکرہ وذكر حدیٹ ألى هر ررة عنلك البزار وم تعر ض عن ضعفها هھنا 
بل قال: فظھر من الحديئين عدم اللزوم المذكور» وهذا أول ما جمع به الفر طببى 
فى ” المفهم “ : أن ذلك فى حالة مخصوصة اھ . 


)١(‏ أراه الشیخ بذلك دفع ما أورد على الحديث القاضى عياض کا 
تقدم قريباً » وقد اختلفوا فى الأجوبة عنه » وهذا الذى اختاره الشيخ ذكره 
الحافظ أيضاً احتالا” وجزم بذلك فى تقرير مولانا محمد حسن المكى إذ قال : 
وكانت تلك أسودة الأرواح التى لم تكن مخلوقة” فى الدنیا بعد . 


للثرتیب الذكرى )١(‏ ويمكن أن يكون أنس معہ من غير ألى ذر . 
قوله : فإذا فیہا حبائل اللؤاؤء ولا حاجة إلى القول بتصحيفه )٢(‏ لأنه 


)١(‏ أراد الشيخ ‏ قدس سره ‏ بذلك دفع إبراد يرد على ظاهر ألفاظ 
الحديث وهو أن أنسا قال أولا : وم يثبت كيف منازلهم » مم ذكرهم 
بلفظ : تم الدال على ترتيب المنازل » وأجاب عنه الشيخ بجوابين : الأول : 
أن لفظ : ثم ههنا لیس لترتيب المنازل پل هو للترتيب الذکری کنا هو معروف 
عند العرب ؛ والثانى : أن ما ذكره أولا” من قوله :لم يثبت حديث ألى ذر 
وهذا الأخير من حديث غيره » وبهذا الثانى أجاب عنه الشراح عامة” » قال 
الحافظان : ابن حجر والعيى و تبعها ااقسطلانى وسبقها الکرمانی : قوله : 
قال : أنس » فلا مر ظاهر ه أن هذه القطعة لم يسمعها أنسن من أنى ذر اه . ثم 
قال الحافظ : قوله : وإبراهيم فى السادسة » هو موافق لرواية شريك عن 
أنس ؛ والثابت نی جمیع الروايات غير هاتين أنه فی السابعة » فإن قلنا پتعدد 
العراج فلا تعارض وللا فالأر جح رواية الجماعة لقوله فيها : إنه رآه مسنداً 
ظهره إلى البيت المعمور وهو ف السابعة بلا خلاف » ثم أجاب عا ورد عن 
على وغيره أن البيت المعمور فی السادسة أو فق السماء الدنيا »ء وزاد العینی یق 
الجواب عن أصل الإشكال : أنه گا رآہ أولا” فى السادسة ثم ارتقى معہ إلى 
السابعة . 

)١(‏ کا ذهب إليه عامة الشراح ؛ قال الكر ماتى : حبائل جمع الحبالة ۔ 
بالحاء المهملة وبالموحدة ‏ أى عقود الاؤاؤ » وقال اللحطالى وغيره : إنه 
تصحيف والصواب : جنايذ جمع الجنبذ ‏ ہضم ا حیم وسكون النون اه . وقال 
الحافظ : کذا وقع لجميع رواة ” البخارى ” فى هذا الموضع پالحاء المهملة ثم 
الموحدة وبعد الألف تحتانية ثم لام » وذكر كثير من الأئمة أنه تصحيف 


برضن . لامع الدرارى ج - 5 


یکن حملها على مءناها » فإن الله تعالى أعد لأهل ال جمنة حبائل أى عقوداً 
يليسونها . 

قوله : وزيد فى الحضر» ولاينافيه ما ورد فی الآية من لفظ القصر )١(‏ 
فإن تسمية صلاة السفر قصراً باعتبار ما آلت إليه من التتام »ء فصارت الباقية 
على حالها مقصورة بالنسبة إليها . 


وما هو عشايد بالجيم والنون کا وقع عند المصنف فى أحاديث الأنبياء من 
رواية ابن المبارك وغيره عن يونس ء وكذا عند غيره من الأئمة » ووجدت 
فى نسخة معتمدة من رواية ألى ذرفق هذا الموضع جنابذ على الصواب » 
وأظنه من إصلاح بعض الرواة . 

وقال اہن حزم فى أجوبته على مواضع من ” البخاری “ : فتشت عن 
هاتين اللفظتين فلم أجدها ولا واحدةّ منها ولا وقفت على معناہا » وذکر غيره 
أن ا جمناہذ شبه القباب و احدها جنبذة فھو فارسی معرب وأصله فى لغتهم 
كنبذه » ويؤيده ما رواه المصئف فى التفسير قال : أتيت على نهر حافتاه 
قباب اللؤلؤ ء وقال صاحب ”المطالع “ فى الحبال : قيل : هى القلائد والعقود 
أو ھی من حبال الرمل أى فيها لؤلؤ مثل حبال الرمل جمع حبل وهو ما 
استطال من الرمل » وتعقب بأن الحبائل لاتكون إلا جمع حبالة أو حبيلة ہوزن 
عظيمة » وقال بعض من اعتنى ” بالبخارى “ : ال حبائل جمع حبالة وحبالة 
جمع حبل على غير قياس وا مر اد أن فيها عقوداً و قلائد من الاؤلؤ اه . قلت : 
وهذا هو الذى اختاره الشيخ نور اللہ کت ٍ 
)١(‏ أشار بذلك إلى دفع ابراد مشهور يقع عل افظ الحديث ذكره 
شيخنا فى ” هذل المجهود. “ بأوضح من ذلك إذ قال : استشكل هذا الحديث 
بوجهين : أولها : أنه مخالف لقوله تعالى ہ فليس علمكم جناح أن تقصروا 


بيان أن الصلاة مّی قصرت اس 


فقو هاو و ههه 1-1-1111 لقف ہج فک نوو .ءا | و رر ر۔۔ بیز رج قمر فقثم 


من الصلاة » فإن الآية تدل على أن صلاة ل قصرت »2 والحديث يدل 
على أنها لم تقصر » والثانى : أنه مخالف بفعل عائشة فإنه روى عنها أنها 
۴ ثم أجاب عنها بوجوه فارجع إليه » منها : ما قال الحافظ : والذى 
يظهر لى وبه تجتمع الأدلة أن الصلاة فرضت ليلة الإسراء ركعتين ركعتين إلا 
المغرب ثم زيدت بعد الهجرة إلا الصبح ؛ كما روى ابن خزيمة وابن حهان 
والبیھی عن الشعبى عن مسروق عن عائشة قالت : فرضت صلاة الحضر 
والسفر ركعتين ركعتين » فلا قدم رسول اللہ کنا المديئة و اطمأن زيد ى صلاة 
ا حضر ركعتان ركعتان » وتركت صلاة الفجر لطول القراءة » وصلاة المغرب 
لأنها وتر النهار اه . ثم بعد أن استقر فرض الرباعية خفف منها فى السفر 
عند نزول الایة السابقة . 


ويؤيد ذلك ما ذكره ابن الأثير فى ” شرح المسند “ : أن قصر الصلاة 
كان ف السنة اارابعة من الحجرة ؛ وهو مأخوذ ما ذكره غيره أن نزول آية 
الحوف کان فيها » وقيل : كان القصر ف ربيع الآخر من السنة الثانية » ذكره 
الدولابى » وأورده السهيلى بلفظ : بعد الحجرة بعام أونحوه ؛ وقيل : بعد 
الهجرة بأر بعين یوما » وعلى هذا المراد بقول عائشة : فأقرت صلاة السفرء 
أى باعتیان ما آل إليه الآمر من التخفيت 9 تھا اشتمر تمد فرضت 
انتهئ كلام الحافظ » وهذا هو الذى أشار إليه الشيخ قدس سره . 

وقال الشيخ ابن القيم فى ” الہدی “ بعد البسط فى تحویل القبلة : وأتم 
نعمته مع القبلة پان شرح لهم الأذان ٤‏ وزادهم فی الطهر والعصر والعشاء 
ركعتين أخريين بعد أن كانت ثنائیة فکل هذا كان بعد مقدمه المدينة اه . 


(رمد:ی) 


۳٣٣ 3 لامع الدرارى‎ ۳٣۲۲ 


( باب وجوب الصلاة الخ ٠"‏ ) 


قلت : حاصل الترحمة أمران : وجوب الستر » والاکتفاء بأقل ما حصل 
به التسئر )٢(‏ وهذا الأخير له شعب وتفاصول نبه على أكثرها وروداً, وكل 
أبواب هذه الأقسام تفصيل لهذا الباب المعقود أولا” فلا یعترض بتکر ار بعض 
ال اجم فإنها تفصیل لإجال هذا الباب ء والله اع بالصواب . 

قوله : لتلبسها صاحبتها » فعلم أن الصلاة لاتجزئ إلا بثوب ولو بالعارية 


وذكر ابن الجوزى فی ” التلقيح “ نزول آية القصر فى السنة الرابعة » وما 
اختاره الحافظ به جزم صاحب ود الدر الختار 3 تبعا لشراح ود البخارى 33 لكيه 
م رض عنه ابن عابدين » وقال : هذا مذهب الشافعية » وأما عندنا فلم پزد 


یق صلاة السفر أصلا” , فتأمل . 


)١(‏ غرض الترجمه الرد على المالكية إذ المعروف عنهم کون التسترسنة” 
لا تبطل الصلاة بركه 2 ومنہم من فرق بين العامد والناسى 2 وجزم به الإمام 
البخارى لقوة الدلائل » وبه قالت الأئمة الثلائة الباقیة . 


)٢(‏ فكأنه تفسير اقوله تعالى : « خذوا زينتكم » إن المراد منه مطلق 
التستر و لو بأقل ما يحد لا التجمل والزینےة العرفیة » وعلى هذا فقوله : 
ومن صلى ملتحفاً ء كا لتفسير للآية» فلا يرد أن هذه القطعة من الترحمة لانثبت» 
وكذا ما فى الترحمة من الأقوال الآنية » ولابرد تكرار بعض ذلك كا فى ( باب 
الصلاة ملتحفاً به وغيره) وإليه أشار الشيخ فى كلامه » وإليه أشار الإمام 
الپخاری بإبراده أمر النبى پیا : «أن لايطوف بالبيت عريان » إن المراد 
فى الایة جرد النسٹر » والطواف بالبيت صلاة فلا يحتاج إلى إثبات هذا الجزء 
من الترحمة أيضاً . 


شرح قوله : أحمق مثلك ۲۲۳ 
وغيرها من أسياب التحصيل ) ١‏ ) . 


قولہ : أحمق مثلك (؟) ممن ليس له تمييز بين الواجيات والسنن 
والستحبات » وغرض المؤلف من إراد مثل هذه الروايات والاثار إثبات 
أن الصلاة جائزة فى كل نوع من الثیاب )٣(‏ وأنه يأتزر به إذا كان قصيراً 
ويجعل على عاتقه إن كان صغيراً بحیث يفيد العقد على القفا »ء ويمكن ذلك 
منه » ويلتحف به إن كان فوق ذلك رعاية” للأوكد فالأوكد . 


قوله : يصلى فى ثوب إلخ » والذى يثبت من صلاة النبی کہ ف 


۱ قال الحافظ : والدلالة عل الرحه تأكيد الأمر باللیس حب 
20 و 1 ر پاللیس حی 
بالعار ية روج إلى صلاة العيد » فيكون ذلك للفريضة أولى . 


١؟)‏ قال الحافظ : قوله : قال قائل ؛ وقع یق روایة مسل أنه عبادة 
ابن الوليد بن عبادة بن الصامت ٠‏ وسيأتى قريباً أن سعيد بن الحارث سأله عن 
ذلك» واعلها حیعاً سألاه : وسيأتى عند الصنف ف ( باب الصلاة بغير رداء ) 
من طريق ابن المنكدر : أيضاً فقلنا : فلعل السؤال تعدد ؛ وقال ى 
جواب ابن المتكدر : فأحببت أن يرالى الجهال منم » وعرف به أن المراد 
بقولے : أحمق جاهل » والحمق : وضع الشئ ی غير محله مع العلم 
يتيك + اق النراية > والغرضن يبان جؤان الضلاة فى التوتالوااحك. + 
فكأنه قال : صنعته عمداً لبيان الجواز إما ليقتدى إلى ال جاھل ابتداء أو لينكر 
على وأعلمه أن ذلك جائز ؛ وإتما أغلظ لهم فى الحطاب زجراً عن الإنكار على 
العياء » وليحثهم على البحث عن الأمور الشرعية اه . 


(*«) وف فروع هذا الباب اختلاف يسير بين الائمة كا بسطافق 
ود اليذل 3 2 الأوجز بت 1 


یش لامع الدرار ی جح۔۲٢‏ 


الثوب الواحد فإنما هو ملتحفاً به وإن كان يجوز بدون الالتحاف أيضاً . 


قوله : ذهبت إلى رسول الله ا ء وكان النبى وفك نزل فى بيتها ١(‏ ) 
إلا أنها قد كانت ذهبت إلى حاجة لها . 


قولہ : «أو لکلکم ثوبان » (؟) أشار بذلك إلى أن المسألة وقعت ى 
غير لھا لأنه کل ما رآ هم يصلون فى ثوب واحد ثم لم ينههم عن ذلك كان 
تقر رآ منه بذلك ء فلا معنى للمسألة بعده . 


قوله : ( فليجعل على عاتقيه » أى إذا كانت فيه سعة ذلك )٣(‏ . 


)١(‏ کا ہو معروف فی روايات كثيرة من ” الصحيحين “ وغیرما 
فی ” المشكاة “ برواية ٭ الصحيحين “ عن أم هاقُ قالت : إن النى یا 
دخل پیتہا يوم فتح مكة ؛ فاغتسل وصلى ثمان ركعات » وف رواية : وذلك 
ضحى ء فأشار الشيخ إلى الجمع بين ذلك و بين ما ورد فى جديث الباب من 
لفظ : ذهبت ؛ وعلى ما أفاده الشیخ فلعلہا ذهبت لاستمان من آجرته ء فلا 
م يقبله على ذھبت إلى النى وي فى بیتہا ٠»‏ ويمكن أيضا أن جمع بينها بأن 
المراد ذھاہہا من دعہا إلى موضع تزوله ایا من بيتمها . 


)٢(‏ قال الکرمافنی : بهمزة الاستفہام وااعطف على مقدر أى أأنت 
سائل عن مثل هذا الظاهر ؟ ومعناه : لا سؤال عن أمثاله ولا ثوبين لكلم ٤‏ 
قال اللحطالى : لفظه استخبار ومعناه الإخبار عن ا حالة النى کانوا علومها من 
ضيق الثیاب والتقرير لہا عندهم اه . 

)٣(‏ وما أفاده الشیخ واضح وهو نص الرواية الآنية فى الباب الآنى ء 
ولذا عقبه الإمام البخارى ب ( ياب إذا كان الثوب ضيقاً ) وذكر فيه حديث 
الاتزارء والظاهر عندى أن الإمام البخارى اختار فى المسألة مذهب الإمام. أحمدء 


قوله: ما هذا الاشّال الذى رأيتك إلخ ء لاضیر فيه إن كانت و قعة التواقص 
التی بينها أبو داؤد )١(‏ وهذه واحدة » وأما إذا اختلفتا فيرد عليه أنه كيف 


وأقله أنه أشار بالترحمة إلى اختلاف الأئمة فى ذلك » قال الحافظ : حمل 
الجمهور هذا الأمر على الاستحباب والنهى فى الذى قبله على التتزيه » وعن 
أجمد : لاتصح صلاة من قدر على ذلك فتركه ؛ فجعله من الشرائط؛ وعنه : 
تصح ويأثم جعله واجباً مستقلا” » وقال الكرمانى : ظاهر النهى التحريم لکن 
الإجماع منعقد على جواز تركه ؛ كذا قال و غفل عا ذكره بعد قليل عن 
النووى من حكاية ما نقلناہ عن أحمد » وكلام الترمذى يدل على ثبوت الخحلاف 
أيضاً . 


ونقل الشیخ تی الدين السبكى وجوب ذلك عن نص الشافعى واختارہ لکن 
المعر وف فی كتب الشافعية خلاف ذلك » والظاهر من تصرف ا مصنف التفصيل 
بینم إذا كان الثوب واسعاً فیجب ؛ وبينا إذا كان ضیقاً فلايجب وضع شی 
على العاتق » وهو اختیار ابن ا منذر وبذلك تظھر مناسبة تعقيبه ب ( باب إذا کان 
الثوب ضيقاً ) اه . فهذا الباب الٹانی بمنزلة الاستثناء للباب السابق » والفرق 
بينه وبين ما تقدم من ( باب عقد الإزار ) أن للثوب مراتب : إن كان أوسم 
فالاشتال » وإن کان أوسط فالعقد على العنق » و إن كان أقصر فالانزار » ولا 
لم يمكن جعله على العاتقين إلا فى الثوبين الأولين ذكره بین الباب الثانى 
والثالٹ . 

)١(‏ فقد أخرج بسنده إلى عبادة بن الولید قال.: أتينا جابراً قال.: 
سرت مع رسول اللہ گلا فى غزوة فقام يصلى وكانت على بردة ذهبت أخالف 
بين طر فيها فلم تبلغ لی ٤‏ وكانت لها ذباذب فتكستها ثم خالفت بين طرفيها ثم 
تواقصت عليها لاتسقط » ثم جثت حبى قمت عن يسار رسول الله يكلو ؛ 


قدم ثانياً على ما تھی عنه مرة" ؟ والجواب : أنه فى المرة الثانية ظن الثوب الذی 
لم يكن فيه سعة الالتحاف أنه وإن لم يسع الالتحاف به إلا أنه يمكن جعله 
بحیث يسير الصدر والبطن بالتواقص عليه وعلى هذا الظن لم يأتزر يه وتواقص 
عليه وإن كان يعم أن الثوب إذا كان واسعاً فالادب حینئذ هو الالتحاف . 

الحديث ؛ وفيه : وجعل ررك الله گنا ير مقى وأنا لا أشعر » ثم فطنت 
به فأشار إلى أن اتزر بها » فلا فرغ رسول الله گلا قال : « يا جابر » قلت : 
لبيك يا رسول الله ! قال : « إذا کان واسعاً فخالف بين طرفيه وإذا كان ضيماً 
فاشدده على حقوك ؛ اه . وما أفاده الشيخ ‏ قدس سره ‏ من الاحهّالين لا مانع 
منه إلا أن الشراح عامة حملوها على وقعة واحدة ؛ ولذا فسروا إحدى 
الروايتين بالأخرى . 

وقال العيوى : هذا الحدیث من أفراد البخارى من طريق سعيد بن 

الحارث ؛ وأخرجه مسلم من حديث عبادة عن جابر مطولاء وأخرجه 
أبو داؤد كذلك اھ . قلے: أخر جه مسلم بأطول من ألى داؤد ذكره ق حديث 
جابر الطويل نی آخر الكتاب ؛ وقال الحافظ : قوله : فی بعض أسفاره » 
عينه مسلم فى روايته من طريق عبادة عن جابر غزوة بواط » وهى من 
أوائل مغازيه گلا » وقوله : لبعض أمرى ؛ أى حاجبى » وف رواية 
مسا : أنه کا كان أرسله هو وجبار .ن صخر لتهيأة ا اء ی المتزل » وقوله : 
ما هذا الاشتال ؟ قال ال حطا بی : الاشتال الذى أنكره ہو أن يدير الثوب 
على بد نہ لايخرج منه يده » قال الحافظ : كأنه أخذه من تفسير الصماء على 
أحد الأوجه » لکن بين مسلم ف روايته أن الإنكار كان بسبب أن الثوب كان 
ضيقاً وأنه خالف بین طرفيه وتواقص أى انحی عليه » فأعلمه گلا أن محل 
ذلك ما إذا کان الثوب واسعاً ء فأما إذا كان ضيقاً فإنه بجزؤہ أن يتزر به اه . 
فهذا كله يدل على أنهم حملوا الروايتين على وحدة القصة . 


حم الصلاة فى ثياب الكفار ۲۷ 


) ماب الصلاة في [لحجية الشامية 1 
وذلك لأن الأصل هو الطهارة والنجاسة لعارض ( )١‏ فلايعارض الأصل 
)١(‏ أشار الشيخ بذلك أن نظر الإمام البخاری ف الترجمة إلى طهارة 
منسوجات الكفار » وعليه حملته الشراح قاطبة” ؛ وى ” فيض البارى " : 
الظاهر أن نظره إلى قطعه يعنى أن الثوب إذا قطع على طريق غير طريق العرب 
جازت الصلاة فيه » وليس نظره إلى مسألة الطهارة والنجاسة کا فهموه اه . 
والأوجه عندى الأول لذكر الإمام البخارى فی الترحمة أثرى اأزهرى وعلى » 
قال العيبى : ا مراد بالحبة الشامية ھی الى تنسجها الكفار » وإنما ذكره بلفظ 
الشامیة مراعاة للفظ الحديث ء وكان هذا فى غزوة تبوك » والشام إذ كانت 
بلاد كفر ولم تفتح بعد ؛ وإنما أولنا بهذا لأن الباب معقود +واز الصلاة ف 
الثياب البى تنسجها الكفار مالم تتحقق نجاستها اه . 

وقال الحافظ : هذه الترحمة معةقودة لجواز الصلاة فى ثياب الكفار ما 
لم يتحقق نجاستها » ووجه الدلالة من الرواية أنه گنا لبسها ولم يستفصل » 
وروی عن أنى حنيفة كراهة الصلاة فيها إلا بعد الغسل » وعن مالك : إن فعل 
يعيد فى الوقت اه . وى ” الکرمائی“ : قال ابن بطال : اختلفوا فى الصلاة یق 
ثياب الكفار » فأجاز الشافعی والكوفيون لياسها وإن لم تغسل حتى تتبين فيه 
النجاسة اه . 

وقال الموفق : أما ثيابهم فا لم يستعملوه أو علا منہا كالعامة و الطولسان 
والثوب الفوقانى فهو طاهر لابأس بلبسه » وما لاق عورانہم کالسراویل 
والثوب السفلانى والإزار فقال أحمد : أحب إلى أن يعيد » وهو يحتمل 
وجهين : أحدهما : وجوب الإعادة وهو قول القاضی ٠»‏ وكره أبوحنيفة 
والشافعى الإزار والسرا ويلات لأنهم لايحترزون من النجاسة » فالظاهر نجاسة 
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إلا بدليل . ومعبى قوله : ما صبغ بالبول )١(‏ أنه كان یی الہول ق صبغه 
مہم يبيعومها بعد غسلها كا هو العادة ( ؟ ) فلا يتوهم نجاستها ما لم يظهر اُرھا 
ل ؛ والٹانی : لابجب وهو قول ألى الحطاب لأن الأصل الطهارة 
فلا تزول بالشك اه . 

وق ” الدر الختار“ : ثیاب الفسقة وأهل الذمة طاهرة » وديباج أهل 
الفارس جس لجمعلهم فيه البول لبريقه » قال ابن عاہدین : قال ابن الهام : 
وقال بعض المشاع : تکرہ الصلاة فى ثياب الفسقة لآنهم لا يتقون اللحمور ؛ 
قال صاحب ” الہدایة “ : الأصح أنه لايكره لأنه لم يكره من ثياب أهل 
الذمة إلا السراويل مع استحلالهم اللحمر فہذا أولى ؛ وقوله : لجعلهم فيه 
البول فإن كان كذلك لاشك أنه جس » ” تاتارخانیة “ اه . 

» قال الکرمافی : أما بول مايؤكل لحمه ويكون على مذهيه طاهراً‎ )١( 
وإما أن یراد بعد غسله وإزالة ما يمكن إزالته منه اه . وقال الحافظ : قول‎ 
معمر وصله عيد الرزاق فى ” مصنفه “ عنه » وقوله : بالبول إن کان للجنس‎ 
فحمول على أنه كان يغسله قبل لبسه » وإن كان للعمهد فلمراد بول مايؤكل لحمه‎ 
لأنه کان يقول بطمارته اه . وزاد شيخ الإسلام فى شرحه احهالا” آخر وهو‎ 
أنهم كانوا يصبغون بالبول القطن ثم ينسجونه بعد ذلك » ويكون مذهب‎ 
الزهرى زوال النجاسة بالنسج اه . وى ” فيض الوارئ “ : لعل المراد منه اللپس‎ 
بعد الغسل لأن مذهيه نجاسة الأبوال كما مرعن ” مصنف عبد الرزاق “ وبؤی‎ 
إليه ما عند البخارى : هل تشرب أبوال الإبل إلخ ؟ فالاستدلال منه على‎ 
طهارته عنده یق حيز الحفاء اه . ولینظر الموضع الذى مضى فيه عن المصئف.‎ 

(؟) وف تقرير مولانا محمد حسن المكى قوله : ما صبخ » ما موصولة 
يعنى أنہم کانوا بختلطون البول بالصيغ فيصبغون بها الثوب لکن كان عادمم 


كراهية التعری فی الصلاة وغيرها ۳۲۲۹ 
أو يتيقن بعدم الغسل بعد التيقن بوقوع النجس فيه . 
( باب كراهية التعرى فى الصلاة وغيرها 2 ) 


جارية أنهم کانوا يغسلونه بعد الصبغ فلذلك کان الزهرى يشتريه ويلبسه من 
غير ما بأس » ولو لم يكن مغسولا” لم يلبسه » وو لم يعلم عادتهم ولم يكن 
عليه أثر البول فى الظاهر من الطعم وااريح واللون جاز لسه أيضاً اه . 
۱ ) ھکذا 7 النسخ الموجودة عندنا م١‏ ن الهندية وکذائی نسخة الک رماف 4 
ولیس ق النسخة المصرية ولا یق الشزوح الثلاثة من ” الفتح “ و ” العيى “ 
5 القسطلائی ٤‏ لفظ 9 وغيرها 4 بل قالوا اذ الكچشِىھی وا حموی: 
3 اه . وی لسع نهم يشكل تكرار التر حمة » فإن وجوب الصلاة فى الثیاب 
قد تقدم ولم تق فاقة بعدہ إلى هذه الٹرجمة بحلاف وجود وغيرها » فإنه يفرق 
ينها إذآ بالتخصيص و التعمم ٤‏ ولويقال : إن لفظ التعرى فى الترحمة أيضاً 
عام من العورة وغيرها يزيد تعمم الترحمة والفرق بين الترحمتين » ثم قال 
الحافظ : ومطابقة الحديث للترحمة من هذه الجملة الأخيرة وهى قوله : فا رق 
بعد ذلك عرياناً » لأنها تتناول ما بعد النبوة فیتم بذلك الاستدلال اه . وكذا 


فى ” العيى ”“ وزاد : 5 بعمومه يتناول حالة الصلاة وغيرها اھ . 


قلت : ثم بعمومه يتناول الستر و سائر البدن ؛ ثم قال الحافظ : وقد 

ر ابن إسحاق فى ” السيرة “ أنه گلا تعرى وهو صغير عند حليمة » 

0 لام فلم يعد يتعرى » وهذا إن ثبت حمل على نی التعری بغير ضرورة 
عادیةء والذى فى حديث الباب على الضرو رة العادية» والنى فيها على الإطلاق 
أوبتقييد بالضر ورة الشرعية كحالة النوم مع الأهل أحياناً اه . وذ کر العبى 
رم-١4)‏ 


کرو لامع الدراری ج۔-۔۲٢‏ 


والرواية تثبت كراهته فى غيرها فيثبت ا ےکم فيها بالأولى . 


( باب الصلاة فى القميص 2١‏ والسراويل 
والتبارن والقباء وغيرها ١‏ 


القصة مفصلة” فقال : وق ” سيرة ابن إسحاق “. أنه کا كان محدث عا 
كان الله يحفظه ى صغره أنه قال : « لقد رأیتی فى غلمان قریش ينقل الحجارة 
لبعض ما تلعب به الغلمان » كلنا قد أخذ إزاره وجعل على رقبته يحمل عليها 
الحجارة ء فإنى لأقبل معهم كذلك وأدبر إذ اکمنی لام ما أراه إلا لکة 
وجيعة ثم قال : شد عليك إزارك ء فأخذته فشددته على » ثم جعلت أحمل 
الحجارة على رقيبى وإزارى على من بين أصمالى » قال السهيلى : حديث ابن 
إحاق هذا إن صح فهو محمول على أن هذا الأمر كان مرتين: فی حال صغرهء 
وعند بنیان الكعية اه . 


)١(‏ القميص معروف 2 والسراويل » قال ابن سيدة : فارسى معرب 
يذكر ويؤنث » ولم يعرف أبو حاتم السجستانى التذكيرء والأشهر عدم صرفه » 
كذا فى ” الفتح " وزاد العى : السراويل آژجمی أعرب نقله سيبويه عن 
يونس» والجمع سراویلات؛ ويقال هو جمع سروالة» وقال السجستانى: مؤنث 
لا یذکرھا أحد علمناه » وبعض العرب يظن السراويل جماعة” » وسمعت من 
الأعر اب من يقول : الشروال بالشين المعجمة ٤‏ يعبى فلا استعملته العرب 
بدلوا الشين سينا » والتبان - بضم المثناة الفوقية وتشديد الموحدة ‏ يشبه 
السراویل يذكر » وى ” الصحاح “ : هو سراويل صغير مقدار شبر يستر 
العورة المغلظة فقد يكون للملاحين ؛ وهو عند العجم من جلد بلا رجلين 
يلبسه المصارعون ام . والقباء » قال القسطلائى  :‏ بفتح القساف وتخفيف 


املاپس الستة المنقولة عن غمر ۳۳ 


یعی بذلك أن الصلاة جائرة 2 كل ما حصل به سير العورة » وأما 
التبان )١(‏ فإن لم يكن ساترا بانفرادہ فإنه ساتر بانضمام غيره إليه » فكذلك 
جواز الصلاة 44 يتوقف على ضم غيره من الثئياب إليه 4 وهذا كله حم المواز » 
وأما الاستحباب ان وجد سعة" فالتوسع فى الملبوس کا دل عليه. 
الموحدة” مع المد والقصر 5 مشتق من القبو وهو الضم وا جمع؛ می به لا نضیام 
أطرافه 1ھ 3 زاد العيى : قال بعضهم : هو فارسی معر ب )2 وقال َس عبوكل : هو 
اليلمق فارسى معرب أه . وی لغات ” الصراح“ : اقيا أجكن اھ 


)١(‏ قال الحافظ: قوله: وأحسيهء قائل ذلك أبو هريرة» والضمير یف 
أحسبه راجع إلى عمر وإنما لم بحصل ا جحزم بذلك لإمکان أن عير أهمل ذلك لآن 
التبان لا پستر العورة كلها بناءء على أن الفخذ عورة» فالستر به حاصل مع القباء 
ومع القميص » وأما مع الرداء فقد لا بحصل ٠‏ ورأى أبى هريرة أن انحصار 
القسمة يقتضى ذكر هذه الصورة وأن الستر قد بحصل بها إذا كان الر داء 
سابغاً » ومجموع ما ذكر عمر من الملابس سستة : ثلاثة للوسط وثلاثة لغيره » 
فقدم ملابس الوسط لأنها محل ستر العورة » وقدم أسترها أو اکٹرھا استعالا” 
لمم ء» وضم إلى كل واحد واحداً فخرج من ذلك تسع صور من ضرب 
ثلاثة فى ثلاثة اه . 


وق ” تراجم شيخ المشايخ “ : إن جواز الصلاة ف التبان فقط يوافق 
مذهب مالك لأن التيان یسر نصف الفخذ لا كلها اه . قلت : وسيأتى الکلام 
على الفخذ قريباً » وميل الإمام البخارى فى مسألة الفخذ إلى قول مالك 
فلا إشكال على مسلكه فى ذكر التبان فقط فی الترحمةء وما أفاده الشيخ فى التبان 
وسبق إلى نحو ذلك ا حافظ فی ” الفتح “ کا تقدم مبنيان على مسلكها » فإن 
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قوله : « إذا وسع الله فأوسعوا » )١(‏ . 


قوله  :‏ لايلبس القميص إلخ » ولعل الوجه فى إراد الرواية ههنا أن 
الممنوع عن هذه اللابس ھواٹمرم فيكون لبسها جائزا لغير ا رم (؟ ) 
ولا ينافيه كراهة المزعفر والمعصفرله فإن ثبوت كراهتها بنص آخر (”) » 
أو يقال إن جواز لبسها للنساء كاف ى ذلك ؛ ولا يبعد أن يكون إراد 
الحديث ههنا لن الإزار والرداء الباقيين بعد استثناء ما استثنى من الألبسة من 
جملة الثياب البى جازت الصلاة فيها ( 4 ) والله أعلم . 


مسلك الحنفية والشافعية أن الفخذ عورة . 


“ وبذلك جزم جمع من الشراح كنا فى ” الفتح “ و” العيبى‎ )١( 
۶ وا" الكرعاق‎ 

)٢(‏ أشار الشيخ بذلك إلى مناسبة الحدیث بالٹرجمةء وما أفاده ألطف هما 
ذكرت الشراح من المطابقة » قال الحافظ : وموضع الحاجة من الحدیث ههنا أن 
الصلاة تجوز يدون القميص والسراويل وغیرہما من ا خیط لأمر ا حرم باجتناب 
ذلك وهو مأمور بالصلاة اه . وقريب منه ما فی ”الکرمانی“ و”العينى» وغيرهماء 
وق ”نراجم شيخ المشاعح “ : مناسبته بالٹرجمة من حیث جواز الصلاة فى الثياب 
الغير امميطة أيضاً مع کون أهل الثوب واجداً اه . وجزم صاحب ” تيسير 
القارئ “ : أن الحديث لا يطابق ال رمة . 


(۳ ولا رد هذا الإیراد على توجيه الشراح . 

)٤(‏ هذا هو التوجيه الذى تقدم عن الشراح » وأنت تری أن التوجيه 
الأول ألطف لأن فيه إثبات جوازها فى القمص والسراويل وهها من أجزاء 
الترجمة نصاًء وعلى هذا التوجيه الثانى يكون إثباتها من الأصل ا حادی والعشرين 


بيان ستر الرجل والمرأة ى۳۳“ 


من أصول التراجم . 

)١١(‏ قال القسطلاتی : العورة : السوأة وکل ما ستحبى منه اه .وق 
” الكرمانى “ : قال ابن بطال : اختلفوا: فى حد العورة فقال أهل الظاهر ؛ 
لاعورة من الرجل إلا القبل والدبر » وقال الشافعى ومالك : حدها ما بين 
السرة والركبة » وقال أبو حنيفة وأحمد : الركبة أيضاً عورة اه . وقال 
القسطلانى : قال الجمهور من التابعين وأبو حنيفة ومالك فى أصح أقواله 
والشافعى وأحمد فى أصح روايتيه وأبو يوسف ومحمد : الفخذ عورة »؛ 
وذهب داؤد وأحمد فى رواية والإصطخرى من الشافعية وابن حزم إلى أنه 
ليس يعورة اه . هذا هو الراجح ف المذاهب . 

وق ” تراجم شيخ المشاخ “ : المذاهب فيه محتلفة » فعند الشافعى 
وألى حنيفة : الفخذ عورة وإنما اللحلاف بينها فى الركية » وعند مالك: الفخذ 
لیس بعورة اه . وهكذا هو المعروف على ألسنة المشايح » لکن المنقول ف 
كتب المذاهب الأول ء قال الدر دير : ھی من رجل ما بين سرة و ركية » قال 
الدسوق : وعلى هذا فلا يجوز للرجل أن یری الفخذ من مثله » وذ كر بعضهم 
كر اهة كشفه مع من يستحيى منه ٠‏ فقد كشفه کل حضرة ألى بكر وعمر : 
فيا دخل عمان ستره ء انتهى #تصراً . 

قال الموفق : الصالح فی المذهب أنها من الرجل ما بين السرة والركية نص 
عليه أحمد فى رواية جماعة » وهو قول مالك والشافعى وألى جنيفة واککر 
الفقھاء » وفيه رواية أخرى : أنہا الفرجان ؛ وهذا قول داؤد ء واستدل له 
بحدیث البخارى الذى فى الباب ء ثم قال : ووجه الرواية الأولى ماروى الخلال 


٢۔ج لامع الدراری‎ ٤ 


معروف أو جهول ) ١‏ ( وعل الأول فالمفعول محذوف أو كلمة من زائدة 7 


بإسناده والإمام أمد ف ” مسنده “ عن جر هد أن رسول الله گا قال له 

وغط فخذك فإن الفخذ من العورة » وروی الدار قط نی أن رسول الله گے قال 
لعلى - كرم الله وجهه ‏ : « لاتكشف فخذك ولا تنظر فخذ حى ولاميت » 
وهذا صريح فى الد لالة فکان أولى ؛ وروی أبو بكر بإسناده عن ألى أبوب 
الأنصارى مرفوعاً : ٠‏ أسفل السرة وفوق الركبتين من العورة » وروی الدار قطٰی 
بإسناده عن عمروبن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً : « إذا زوج 
أحد ك عبده أمة" أو أجيره فلا ينظر إلى شی من عورته فإن ما تحت السرة إلى 
الركبة عورة » وى لفظ : «مابين سرته وركبته من عورته ) وهذا نص » 
سی ل ا یق مواضع » و به قال الشافعى 
ومالك » وقال أبو حنيفة : الركبة من العورة » انتهى مختصراً . 


تم قال الحافظ : الظاهر من تصرف المصنف أنه یری أن الواجب سر 
السوأتين فقط اه . وتعقبه العوبى بأن قول هذا القائل ليس بشئ' لأن الذى يدل 
على ذلك أى تصرف منه ههنا وإن كان مذھبہ ذلك اه . والأوجه عندى ما قال 
الحافظ : وتصرفه ظاهر بذكر حديث الاحتباء بلفظ : « ليس على فرجه منه 
شی ٤‏ فإنه كالنص على أن العبرة لكشف الفرج » ولما سيأتى من كلامه ى ہاب 
الفخذ قریباً فإنه بسط فيه فى الاستدلال على أن الفخذ ليس بعورة . 

)١(‏ قال القسطلاق : یہضم المثناة التحتية وفتح الفوقیة ويجوز الفتح 
والضم » وما مصدرية أو موصولة ومن بيانية اه . وقال العونى : ياب یق 
بيان ستر العورة » وكلمة ما مصدرية ويجوز أن تكون موصولة” ء والتقدير 
باب فى پیان الشئّ الذى يستر أى الذى يحب ستره ؛ وكلمة من بيانية ف 
الوجهين اھ . 


الاختلاف فى أن الفخذ عورة أم لا؟ ۳٥٣‏ 


قوله : أحبيبت أن برای الجهال ؛ وتفاوت الألفاظ ى مقالته )١(‏ 
إما لكون الروايات بالمعنى و الاختصار فى بعض والتفصیل فى أخرى ء أو لتعدد 
الوقائع وبرتفع الكراهة إذا كان الاقتصار على شوب واحد للتعلم (؟) ؛ 
فإن العامة تعامل بالسئن والآداب معاماة الواجب فوجب التعلم ء والفعل أوقع 
فى النفوس من الاكتفاء بمجرد القول . 


( باب ما بذهكر فى افخذ ٥‏ ) 

)١(‏ إذ قال ههنا : أن برای الجهال مثلکم » وقال فیا تقدم قریبآ 
فى ( باب وجوب الصلاة فى الثياب ) : ليرانى أحمق مثلك » وتقدم هناك ما 
قال الحافظ : إن المراد بقوله : أحمق جاهل وقد أشار الحافظ أبضاً إلى تعدد 
السؤال كنا تقدم . 


(1) دفع الشيخ بذلك ما يرد أن الصلاة فی الثوب الواحد وإن كان 
جائز ا لكته خخلاف الأولى لا سيما عند تعدد الثياب کا ندل عليه قوله : 
ورداؤه موضوع . 


(1) وتقدم قریباً الاختلاف فی أن الفخذ عورة أم لا ؟ قال الحافظ : 
جرهد بفتح ا حم وسكون الراء وفتح الهاء » وحديثه موصول عند مالك فى 
5 المؤطأ "و" الٹرھذی “ وحسنه وابن حبان وصمحه ؛ وضعفه الصنف ق 
” التاريح “ للاضطراب فى سنده ؛ وقد ذكرت كثيراً من طرقه فى ” تعلیق 
التعليق “ اه . قلت : وما قال : إنه فى ” المؤطأ “ فهو فى غير رواية یحیی؛ 
قال صاحب ” التجريد “ : هو فى ” المؤطأ “ عند ابن يكير ومعن بن عيسى 
وسلمان بن ,رد وليس عند غيرهم من رياة ” المؤطأ “ اه . 


اضر لامع الدرارى 0 ۲٣٤‏ 


قولہ : حسر النى 5 ' إسناد ا لحسر إليه مجاز ١١‏ ) وإمنا كان ا حسر 


)١(١‏ أراد الشیخ من ههنا جواب الدنفية وغير هم عما استدل به الإمام 
البخارى على مسلكه أن الفخذ ليس بعورة » وحاصل ما أفاده الشيخ أن قول 
أنس فى حديث الباب : حسر النى وَل ؛ ؛ إن حسر الفخذ لم يكن بقصد منه 
پیا ٤‏ قال الكرماتى : فإن قلت : حديث أنس حجة على الشافعية فا جوابك 
عنه ؟ قلت : ذلك محمول على غير اختيار الرسول فيه بسبب ازدحام الناس » 
يدل عليه مس ركبة أنس فخذہ گل اھ . ومما يدل على ما أفاده الشيخ حديث 
مسم ق هذه القصة بلفظ : فاتحمسرء قال الحافظ : وقد واقق سلما على روايته 
بلفظ : فانحسر ؛ أحمد بن حنبل عن ابن علية » وكذا رواه الطبراق عن يعقوب 
شيخ البخارى . 


ورواه الإ ماعیلی عن القاسم عن يعقوب المذكور ولفظه : فأجرى 
نی الله َك فى زقاق تيبر إذ خر الإزار » قال الإسماعيلى : هكذا وقع 
عندی خر ۔ پا حاء المعجمة والراء ۔ فإن کان محفوظا فليس فيه دلیل على ما 
ترجم به » وإن کات روايته ھی المحفوظة فهى دالة على أن الفخذ ليست بعورة 
اه . قلت : لو كانت روايته بافظ : حسر) عفوظة* ليست فيها ‏ حجھة أيضاً 
للإسناد الخجازى » وهو أولى جمعاً بين الروايتين » والقصة متحدة :وف 
” فيض البارى “عن ” القاموس “ : إن حسر لازم أيضاً اله . وهكذا ىق 
تقریر مولانا الشيخ محمد حسن المكى إذ قال : والحسر ما لايكون بالاختيار 
فإنه لاز ما أسند إلى النى صلا رت شیا اسر ات ذا 
فإنه لازم » وا : إل ی م لكونه بب) لسر اه . وعلى هذ 
فلا تعارض بين روايى البخارى ومسل . 
وقال ا حافظ : قال القرطی : حديث أنس وما معه إنما ورد ف قضايا 
معيئة فی أوقات مخصوصة يتطرق إلیہا من احتّال االخصوصية أو البقاء على أصل 


رفع الإشكال عن کون الفخذ عورة” ۳۳۷ 


بعدو الدابة » والتغطية عند دخول عمّان لم تكن عن تجرید )١(‏ بل كانت تغطية” 

الإباحة ما لا تطرق إلى حدية تعر هذا وما مھ © لأنة يتضين إمطاء حك كل 
وإظهار شرع عام » فكان العمل به أولىء ولعل هذا هو مراد المصنف بقوله: 
وحديث جرهد أحوط اه . قال الحافظ : ومما احتجوا به قول أنس فى هذا 
الحديث : وإن ركبتى لتمس فخذ النى گل » إذ ظاهره أن الس كان بدون 
الجائل اه . قلت : هذا ليس بظاهر بل النص مخلافه » فإن قوله : ثم حسرء 
نص فق أن المس كان قبل الحسر مع أن ألفاظ حدیث البخارى فى هذا اللفظ 
مختلفة » فسیأتی قريباً فى ( باب ما یحقن بالأذان من الدماء ) : وإن قدى لتمس 
قدم النى کے ام . 

: هذا جواب عما استدل به الإمام البخارى » وقال أبو موسى‎ )١( 
غطى النى لا » الحديث ؛ قال الحافظ » قوله : ابو موسى أى الأشعرى‎ 
والمذكور ههنا طرف من قصة أوردها الصنف فی المناقب عن أنبى عمان النهدى‎ 
عنه » وفيه أنه گلا كان قاعداً فى مكان فيه ماء قد انكشف عن ركبتيه أو‎ 
ركبته » فللا دخل عمان غطاها » وعرف بهذا الرد على الداؤدى الشارح حيث‎ 
زعم أن هذه الرواية المعلقة عن ألى موسى وهمء وإنه دخل حديث فى حديث‎ 
وأشار إلى ما رواه مسلم من حديث عائشة قالت : كان رسول الله مَك‎ 
مضطجعاً فى بيتى كاشفاً عن فخذيه أو ساقيه » الحديث . وفيه : فلا استأذن‎ 
عهان جلس » وهو عند أحمد بلفظ : كاشفاً عن فخذه» من غير بردد » وله من‎ 
. حديث حفصة مثله‎ 

وأخرجه الطحاوى والبيهق عن حفصة قالت : كان رسول اللہ ہے 
عندى يوماً وقد وضع ثوبه بين فخذيه » فدخل أبو بكر الحديث» وقد بان 


ع0 


۸ ۱ لامع الدراری اج ۔٢‏ 


بعد أن كانت مغطاة” من قبل ء واستدلاله بقوله : فخذه على فخذى ء مبنى 
على أن الأصل فى لفظ الفخذ أن يطاو ق علہا وليس معها ش 20000 
الٹوب فإثبات لأمر زائد فيحتاج إلى دليل » والجواب : أنه وإن کان الأصل 


بذلك أنه م يدخل على البخارى حدیث فی حديث بل هما قصتان متغايرتان ق 
إحداها : كشف الركبة » وف الأخرى: كشف الفخذ ٠‏ والأولى من رواية 
یك موسى وهى المعلقة ههنا ء والأخرى من رواية عائشة ووافقنہا حفصة 
وم يذكرهما البخاری اه . 

قال الکرمانی : فان قلت : الترحمة فى الفخذ لا الركبة فا دخلھا فى الباب ؟ 

: إذا كانت الركبة عورة” فالفخذ بالطريق الأولى لأنه أقرب إلى الفرج 
سیت إجماعاً اھ . وتبعه العینی فى ذكر المطابقة وبسط الكلام على 
حديبى عائشة وحفصة فق كشف الفخذين . وقال : قال الپیھی : قال الشافعی : 
والذى روى فى قصة عهان من كشف الفخذين مشكوك فيه ٠»‏ وقال الطبرى 
فى كتاب ” تھذیب الآثار “ : والأخبار الى رويت عن النى گل أنه 
دخل عليه أبو بكر وعر وهو كاشف فخذه » واهية الأسانيد لايثبت يمثلها 
حجة : والأخبار الواردة بالأمر بتغطية الفخذ والہی عن كشفها أخبار اوت 
إلى آخر ما بسطه . 

)1١(‏ هذا جواب عما استدل به الإمام البخارى من حديث زيد من 
تابث ذكر القیخ أول وج ابتدلال البتارى غ اجاب عنه تقرلہ+ والوآب 
إل ؛ قال الحافظ : هو طرف من حديث موصول عند المصئف ق تفسير 
سورة النساء یق “زول قوله تعالى : « لايستوى القاعدون من المؤمنين» الآية » 
وقد اعترض الإسماعيل استدلال المصنف بھذا .على أن الفخذ ليست بعورة 
لأنه لیس فيه التصريح بعدم الحائل ؛ قال : ولا يظن ظان أن الأصل عدم 


شرح قوله ریا : «.من. کان عندہ شیٗ فلیجیئ به ) ۹ 
ون 


لکن الفخذ الملبوسة بالثياب لا لم تكن طا لفظة غیر الفخد لم تطلق إلا الفخذ » 
فإن الفخذ وكذا غيرها من الأعضاء لاتتغير أسماءها إلى غير ما كانت قبل 
الستر » مع أن القول بعدم كونها عورة” مستلزم لإهماك الرواية القولية )١(‏ 
فلا بجوز . و سے ۱ 7 

اأقولسه :0 من کالہ عندم: حا ليا سوط للعو من ان 
الوليقة ۔لاتکون إلا من مال الزوج ولم يأخل الہ ى كل فى وليمة غيرها .من 
أزواجه المطهر ات کت من أحد فكيف أجل منھم . ما عندھم مع أنه قد 


الحائل: لأنا نقول: العضو الذدى يقع عليه الاعتّاد يخبر عنه أنه معروف الموضع 
مخلاف الثوب ء وأجاب عنه الحافظ بأن الظاهر أن المصنف تمسك بالأصل . 
وتعقبه العيبى ومال إلى أنه لاوجه لإيراد الصنف هذا لأنه لا يدل على أن 
الفخذ ع ٠»‏ ولا عق آئے لی بعورة . ملک : والعجب آنھم يحماون 
حديث عائشة ۔ الآلى .قبیل المواقيت 'بافظ: فإذا أرناد أن پسجد سز رجل » 
الحديث - على الحائل مع أن الظاهر فى الرجلين الکشف ٭ ويحملؤن الفخذ على 
عدم الخائل 3 ميان أنه ایا كان يضلى : وهو حامل أمامة “على عاتقه ‏ فهل 
كان يصلى ‏ مكشوف العاتق. وقد قال:: ولا یصلی أحدم فى الثوب الواحد 
ليس على عاتقه شی » ؟ وقد ورد عند ألى داؤد وغيره؛ عن نس أنه قام ف 
صلاة الجنازة عند رأ س الرجل و عجيزة المرأة ٭ وقال: هكذا كان رسول الله 
٠ 2‏ فهل كانت ھی مکشوفة معز و و غير ذلك من الروايات الكثيرة 1ل الى 
لا بد من حملها على الأعضاء المستورة ٠‏ ۱ 


رآ( اوھی حدیث جرهد . 


رگ ابع الشیخ فى می ئ) نل غراده © ویؤیذہ :ماف 
7ون * عن البيهى فى هذه القصة بلفظ «-من کان عندہ فضل زاد فليأتنا. 


مضنا لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


كان أصاب مالا" کا يدل عليه رجوعه من خيير ء فلا يتوهم أنه كان لكونه 
لاشی عنده ؛ والجواب : أنه لم يأخذ منهم خالص أموالهم الّی كانت لهم 
وإنما استعاد منهم ما كان فرقہا عليهم من اللاکل لاحتياجهم إليه » والحکم 
فى ما يعطيه الإمام قبل الإحراز أنه يعاد ما پنی منه إذا خرجوا من الحمدء فکان 
أخذه ما أخذه منهم لما أن الرد كان واجباً عليهم » وهوحجة للأحناف فیا 
ذهبوا إليه من أن الملك الغانھین لا يثبت قبل الإحراز ولو آناہم الإمام )١(‏ 
إذ لوكان الملك اپتاً لهم ما أذ منهم بعد الإعطاء مع أنه كان غنياً عنه » وإذا 
ثبت هذا عم أن وليمته گلا هذه كانت من خالصن حقه الذی له فى الغنيمة 
من ال حمس ٠‏ فافهم وبالله التوفيق . 


به » فجعل الرجل بجی بفضل التمر وفضل السويق وفضل السمن ؛ الحدیث . 
إلا أن العروف فى كلام جميع الشراح كما يدل عليه ظاهر كلامهم أن ذلك کان 
تبرعاً من الصحابة من أموالهم ٠‏ قال الكرمانى : فی الحديث إدلال الكبير 
على أصحابه وطلب طعامهم فی نخوة » وأنه يستحب لأصحابه مساعدته ىق 
وليمته اه . وهكذا فى ” العينى “ وقال القسطلانی : فما استنبط من الحديث 
مساعدة الأصصاب بطعام من عندهم . 

)١(‏ والسألة خلافية شهيرة أشار إليها البخاری فى كتاب الجهاد فى 
( باب من قسم الغنيمة ى غزوه وسفره) قال الحافظ : أشار أى البخارى 
بالترجمة إلى الرد على قول الكوفيين : إن الغنائم لاتقسم فى دارالحرب » 
واعتلوا بأن الملك لايتم عليها إلا بالاستيلاء » والاستیلاء لايتم إلا بإحرازها 
فی دار الإسلام » وقال الجمهور : هو راجع إلى نظر الإمام واجتهاده ء 
وتمام الاستیلاء يحصل بإحرازها بأيدى المسلمين . 


فى کم تصلى المرأة من الثياب ؟ ۱ 


قوله : متلفعات )١(‏ فى مروطهن ء ودلالته على الترجمة ظاهرة فإن 
النى يت لم یھن هل تحت مروطهن هذه ثياب أخرأم لا؟ فكان تقريراً منه 
بالاكتفاء على ثوب لها بعد ما سكر عورتها . 


( باب اذا صلی فى ثوب له أعلام ) 


» قال الکرمانی : بالرفع والنصبِ » و التلفع : التلحف والاشتال‎ )١( 
والمروط أكسية من صوف أو خز كان يؤتزر بها واحدها المرط بالكسر ؛‎ 
ولمستفاد صلاتهن فى ثوب واحد اه . وقال‎ ١ وقيل : ھی أردية واسمة‎ 
الحافظ : قال الأصمعى : التلفع أن تشتمل بالثوب حتى نجلل به جسدك ؛ وف‎ 
شرح المؤطأ “ لا بن حبيب : التلفع لايكون إلا بتغطية الرأس والتلفف يكون‎ ” 
بتغطية الرأس وكشفه » وقد اعترض على استدلال الصنف به على جواز صلاة‎ 
المرأة فى الثوب الواحد بأن الالتفاع المذكور يحتمل أن يكون فوق ثياب‎ 
أخرى » والجواب عنه : أنه تمسك بأن الأصل عدمها على ما ذكر على أنه‎ 
لم يصرح پشی إلا أن اختياره يؤخذ نی العادة من الآثار الی يودعها ى‎ 
. الرجمة اه‎ 

ولا يذهب عليك أن غرض المصئف بالٹر جمة الإشارة إلى اختلاف السلف 
فى کم تصلى المرأة من الثياب ؟ فقيل : لابد من أربعة » وقيل : من ثلاثة ؛ 
والجمهور على أنه بجزیٗ ثوب واحد بشرط أن يكون سائراً العورة کا بسط 
فى ” الأوجز “ قال ابن المنذر بعد أن حكى عن الجمهور أن الواجب على 
المرأة أن تصلى ى درع وعمار : المر اد بذلك تغطية بدنها ورأسها “ فلو كان 
الثوب واسعاً فغطت رأسها بفضله جاز » وما روینا عن عطاء أنه قال : تصلى 
ف درع وخار وإزار » وعن ابن سيرين مثله » وزاد : وملحفة فإنى أظنه 
محمولا” على الاستحباب » كذا فی ” الفتح “ . 


یعبی بذلك أن الصلاة جائزة وإن كان 0 على ما فيه اشتغال خلاف 
ما هو الأولى )١(‏ ٰ 


( باب ان على فى مصلب الخ ) 
)١(‏ وبذلك جزم فى ”تراجم شيخ الشاح “ إذ قال: أى لا تفسد صلاته 
ولكن تركه أولى اه . وكلا الجزآن واضحان: الأول : لمضيه گلا فى صلاته » 
والٹانی : لكر اهته کی ؛ ثم لايذهب عليك أن فى الرواية الموصولة : ١‏ فإنها 
ألهتنى » وف المعلقة : م« أخاف أن تفتی ٢‏ قال الحافظ : ظاهره يدل على أنه 
م يقع.له شئ من ذلك وإنما خشى أن بقع ؛ وكذا فى رواية مالك فى ”المؤطأ“ ؛ 
بلفظ : «.فكاد پفتی » فلتؤل الرواية .الأولى اه . وهكذا أرجع الأولى إلى 
لثانيه غير واحد من الشراح . قال القسطلانى :, فيحمل قوله : ١‏ ألهتنى ؛ 
على قوله. : « كاد » فيكون الإطلاق .للمبالغة للقرب لا لتحقق الوقوع اھ . 
". ويشكل عليه عندى أنهم : قاطبة” استدلوا بهذا الحديث على صحة صلاۃ 
من حصل له فيها.فكر غير متعلق بالصلاة » فان لم يتحقق الإلهاء فكيف 
يصح الاستدلال ؟ فالأوجه عندى فی وجه التطبيق أن الإلهاء قد تحقق وهو 
أحف ما أشان إلمه يل بلفظ الافتتان .وهولم یتحقق؛ والمراد منه زيادة الاشتغال 
المستغزق فيه فهو لم یتحقق » وأجاد الشيخ فى تقر ”ا داؤد “ إذ قال : 
قوله ٠:‏ شغلتنی: إلخ ».ولعل شغله لم يكن ا صنعة ربه تعالى غیر 
أنه عده نقصاً أيضاً نسبة” إلى مرتبته العلیاء ولا يستازم شغله بها أن يكون قد 
اشتغل عن. ا حضور ق. حضر تہ سبحانه كا نشاهد فی كثير. امن الغاس اشتغالهم 
بأمرين ولا.يعترى بذلك نقص فى أدائها ء انتهى مختصرا . : ۱ 
(؟) قال الحافظ : قولے : مصلب.. بفتح اللام المشددة ۔ سے 


صلمان منسوجة أو منقوشة 4 وقول 7 و تصاؤز أى 2 ثوب ذف تضاو تن 


حم الصلاة ؛ یق الثياب المصلية والمصورة ۶ رس 


قولہ : « لانزال تصاویرھا » فيه دلالة على جواز الصلاة أيضاً وكذلك 


كأنه حذف المضاف لدلالة المعنى عليه » وقال الكرمانى : هو عطف على ثوب 
لا على مصلب والتقدير : أو صلى فى تصاوير » وعند أی نمیم : فی ثوب 
مصلب أو مصورء وجرى المصنف على قاعدته ق رك الجزم فما فيه اختلاف ؛ 
وهذا من المختلف فيه » وهذا مبنى على أن النهى هل يقتضى الفساد أم لا ؟ 
والجمهور إن كان لهبى فى نفسه اقتضاہ وإلا لا وظاهن حديث الات لايوق 
جميع ما تضمنتہ الترحمة إلا بعد التأمل لأن الستر وإن كان ذا تصاوير لكنه 
لم يلبسه ولم يكن مصلباً ولا نهى عن الصلاة فيه صريحاً ء والجواب : أما أولا" : 
فإن منع لبسه بالطريق الأولى . وأما ثانياً : فبإلحاق المصلب بالمصور لاشتر اکھا 
ف أن كلا" منها قد عبد من دون اللہ تعالى » وأما ثالثاً : فالأمر بالإزالة مستلزم 
للنهى عن الاستعال . ۱ 


ثم ظهر لى أن المصنف أراد بقوله : مصلب » الإشارة إلى ما ورد فى 
3 طرق هذا الحدیث كعادته وذلك فم|ا أخر جه فی اللباس من طريق عمران 
ن عائشة قالت : لم يكن رسول الله يع يترك فى بیتہ شيئاً فيه تصليب 
إلا نقضه » وذل اعديك عل أن الصلاة لاتفسد بذلك ؛ لأنه گل لم يقطعها 
7 يعدها اه . قلت : أشار الحافظ أولا” إلى أن المسألة خلافية ولم يذكر تفصيل 
الاختلاف ؛ وقال الموفق : فما نحرم لبسه والصلاة فيه هو نوعان : اأجدھا: 
النجس لاتصح الصلاة فيه ولا عليه لآن الطهارة من النجاسة شرط وقد فاتت » 
والٹائی : المغخصوب وهل تصح الصلاة فيه علن روايتين : إحداها : لاتضح 5 
والثانية : نصح وهو قول ألى حئیفة والشافعی لأن التحريم لابختص الصلاۃ ولا الٹھی 
يعود إليها فلم یمنع الصحة ما لوغسل ‏ ثويه من النجاسة: بماء مغصوب .. ْ 


944 لامع الدرارى ج-٢‏ 


فى الرواية الآنية وغيرها )١(‏ فا فيه نوع كراهة وإن كانت الصلاة فيه ما 
لاينبغى إلا أنها جائزة . ۱ 
قوله : فنزعہ زع شديداً كالكاره له» وكأن الوحى 'زل فى أثناء الصلاة 


ووجه الرواية الأولى : أنه استعمل فى شرط العبادة ما يحرم عليه استعاله 
فلم تصح كا اوصلى ى ثوب نجس ء ولأن الصلاة قربة وطاعة وهو منهى 
عنها على هذا الوجه فكيف يتقرب بما هوعاص بے ء أما إذا صلى فى مامة 
مغصوبة أو فى يده خاتم ذهب فإن الصلاة تصح لأن النهى لايعود إلى شرط 
الصلاة إذ المامة ليست شرطاً فيها » وأماما يختص تحريمه بالرجال دون 
النساء وهو الحرير و المنسوج بالذهب ولمموه به فهو حرام لبسه وافتراشه یق 
الصلاة وغيرها » ولا نعلم فى تحريم لبس ذلك على الرجال اختلافاً إلا لعارض 
أو عذر . قال ابن عبد البر : هذا إجماع فان صلى فيه فا حکم فيه كالصلاة نی 
ثوب الغصب على ما بيناه من ا حلاف والروايتين » انتهى مختصراً » وى 
” الشرح الكبير “ لابن قدامة : لبس المغصوب والصلاة فيه حرام على الرجال 
والنساء وجهاً واحداً » فإن صلى فيه فهل تصح صلاته على روايتين : أظھرما : 
لاتصح إذا كان هو الساتر للعورة ء لأنه استعمل المحرم فى شرط الصلاة فلم تصح 
كنا لو كان نجس ء والثانية : تصح وهو مذهب أبی حنيفة والشافعى انتھی 
مختصراً ء وذكرته للتنبيه على أن عدم الصحة أظهر الروايتين لأحمد . 

: أى ف رواية: فروج حریرء وى ”تراجم شيخ المشايح " : قوله‎ )١( 
م نزعه ع أى لا تفسد صلاته لكنه مكروه ء لأنه کے لم يعد الصلاة ولكنه‎ 
: نزعه كا لكاره له صریح فی الكراهية اه. وق تقرير مولانا حسين على الفنجابى‎ 
تكرة الصلاة بثوب فيه التصاوير الظاهرة غير المقطوعة رأ سها لذوى الأرواح‎ 
. أو التصاوير للشئ الذى اشتهر فى المعبودية كر اهة نحريم اھ‎ 


الاختللاف ف جو از الصلاة 1 ف ثياب ادر , وعم 


كا يدل عليه مہادر ته يد إلى التزع بفور تسليمه عن صلاته )١(‏ ففيه دلالة 
وديم 

على أن جواز الصلاة يجامع التحريم )١(‏ کا قالت الحنفية (#) وأن الحرام 

يكون سبباً للنعمة لجهة أخرى غير الحرمة (14) وغرض المؤلف من إبراد 


)١(‏ ويدل عليه أيضاً ما قال الحافظ : ظاهر هذا احدیث أن صلاته يدل 

وس 

فيه كانت قبل تحريم لبس الحریرء ويدل على ذلك حديث جاير عند مسلم بلفظ : 

صلى ف قباء ديباج ثم نزعه وقال : « نهانى عنه جھرئیل » ويكون النهى سبب 

التزع ويكون ذلك ابقداء التحريم + وإذا تقرر هذا فلا حجة فيه لمن أجاز 

الصلاة فی ثياب الحربر لكونه 9ک لم يعد تلك الصلاة ء لأن ترك إعادتها 
سے 

لكونها وقعت قبل التحريم» أما بعده فعند الجمهور نجزئ لکن مع التحريم ؛ 
وعن مالك : ایعید فى الوقت اه . 

(۲) وبسط مولانا عبدالحی اللكهنوى فی ” فتاواه “ فى بحث الخطبة ى 
الهندية : أن الجواز قد يجامع الكراهة » وبسط فى النظائر ء منها : مایق 
”البدائع" : يكره للمسلم أن يشارك الذمی ولو شاركه شركة عنان جاز كا لو وكلهء 
وقوله : جاز أى صح مم الكراهة اه . وى ”الکوکب“: إن من التصر فات 
ما بحرم على غيره ویجحب عليه پل لبيان الشرائع والأحكام اه . وق هامشه 

عن البيجورى فی ” شرح الشمائل “ : انه يك قد يفعل المكروه لبيان الجواز 
ولايكون مكروهاً یق حقه بل يئاب عليه ثواب الواجب اه . 

0۳٢(‏ وی4 قال الجمهور خلافاً لأظهر روايى اُحمد ق لياس يكون 

شر طاً للصلاة 53 تقدم قر یبا میسوطاً . 


(ری) كا فى هذه الروايات فإن حرمة هذه الألبسة مھا عن 
عو سی تي 1 
۱ روشک 


اچس لامع الدرارى و 


الأبو اب المختلفة إثبات أن الصلاة لاتفسد فى شی من هذه الأمور » وأما 
الكراهة والندب فأمران آخران والتعرض ههنا لنفس المواز » ویجوز مثل 
ذلك فى تأويل الثوب الأحمر أيضاً )١(‏ وعلى هذا فلا يضر كون-ه معصفراً 


)١(‏ اختلفوا قف حم لبس الأحمر قال الجافظ فى ( باب الصلاة یق 
الثوب الأحمر ) : يشير إلى الجواز » واللحلاف فى ذلك مع الحنفية فإنہم قالوا : 
يكره » وتأولوا حديث الباب بأنها كانت حلة” من برد وفيها خطوط حمر اه . 
قلت : اختلفت الجنفية فى ذلك کا سيأتى وكذلك ال ناہلة أيضاً » قال صاحب 
” الشرح الكبير “ : يكره للرجل لبس ااز عفر والمعصفر » فأما لیسن الأمر 
غير المزعفر فقال أعساپنا : يكره وهو مذهب ابن عمر فروى عنه أنه اشترى 
ثوباً فرأى فيه خيطاً أحمر فرده » والصحيح أنه لا بأس بها لرواية أبى جحيفة 
فذکر حديث الباب » وقريب منه ما قال الموفق إلا أنه لم يذكر : وهومذهب 
ابن عمر بل قال : وقد اشيرى عمر ثوباً فرأى فيه خيطاً أحمر فرده . 

والعجب أن الحافظ ذكر فيه الإشارة إلى خلاف الجنفية مع أن ذلك 
مذهب أصحاب أحمد أیضاً » وقد ذكر الحافظ فى كتاب اللباس سبعة مذاهب 
للعلباء فى ذلك ؛ الأول: الجواز مطلقاً ؛ والثانى: المنع مطلقاً ؛ والثالث : كراهة 
المشبع بالحمرة دون ما كان صبغه خفیفاً ؛ الرابع : كراهة لبس الأحمر مطلقاً 
لقصد الزينة والشهرة والجواز فی البيوت والمهنة ؛ ا حامس : جواز ما كان 
صبغ غزله ثم نسج ومنع ما صبغ بعد النسج ؛ السادس : اختصاص الٰہی 
باللمصفر وجواز ما عداه ؛ السابع : تخصيص المنع بما صبغ كله و أما ما فيه 
لون آخر غير الأحمر من بياض وسواد وغيرهما فلا ؛ انتهى مختصراً . 

وق ” الدر المختار“ : كره لیس الزعفر والمعصفر للرجال ولا يأس 
بسائر الألوان ؛ وف ” الجتی“ وغيره : لا بأس بلبس الثوب الأحمر ؛ 


حك لبس المعصفر والمزعفر للرجال رس 


ومزعفراً أيضاً (١)لما‏ أنه كان إظهاراً ل۔ألة جواز الصلاة ف نفسها وفراغ 
الذمة عن الفريضة ولو عجامعة مكروه تحر يمى » وقد عرفت أن ار تكاب مثل 
ذلك إذا كان للتعلم سقطت الكراهة )٢(‏ . 


قوله : على ظهر المسجد بصلاة الإمام » محمله عندنا ما إذا لم يتقدم 
ومفاده أن الكراهة تنزيهية » لکن صرح فی ” التحفة “ بالحرمة فأفاد أنها 
تحریمیة » وللشرنبلا لی فيه رسالة نقل فيها ثمانية أقوال : منها : أنه مستحب » 
انتهى مختصراً ؛ وى ” الكوكب الدرى “ بعد الكلام على الروايات : والمذهب 
فى لبس ا حمرة والصفرة أن از عفر والمعصفر نوع عنه الر جال مطلقاً 
والحمرة والصفرة غير ذلك » فالفتوى على جوازهما مطلقاً لکن التقوى غير 
ذلك اه . وبذلك أفى الشیخ - قدس سره ‏ فى كثير من فتاواه كما ى ٭الفتاوی 
الرشيدية “ : أن الفتوى على الجواز والتقوى فی الاحتياط » وى ” تراجم شيخ 
الشایخ “ : (باب الصلاة فى الثوب الأحمر ) أى جائزة يلا كراهة إن كان 


الاحمر غير معصفر . 


2١(‏ أى لايضر فى إسقاط الفريضة وإن کان مع الكراهة : وتقدم 
قريباً فى كلام الموفق أن ذلك قول الجمهور خلافاً لأظهر روابّی أحمد بشرط 


أن كان ذلك هو ساتر العورة فإن كان زائداً تصح عنده أيضاً . 


(۲ع كا قالوا فى الصلاة فى الثوب الواحد والصلاة على المنبر » وسيأتى 
قريباً ؛ وف قولہ کے فى قصة بريرة : « اشترطی واعتى » وغير ذلك من 
الروايات الكثيرة ؛ وف ” الدر المختار“ فى بيان المككر وهات : وانفراد الإمام 
على الدكان عند عدم العذر » ثم قال : ومن العذر إرادة التعلم أوالتبليغ کنا 
بسط فى ” البحر “اھ . 


4 لامع الدراری جح جب 


الإمام لثلا يفسد الاقتداء ١‏ ) وم ينفرد الإمام فى المسسجد وهما ظاهران . 


قوله : وقام عليه رسول الي »ء وفيه جواز قيام الإمام فوق القوم 
إذا م تكن فوقية زائدة على مقدار مخصوص )٢(‏ واختلفوا فى تحدیدہ ر٣‏ 


) ۱ ( فی 7 الدر المختار 8 ق شرائط 2ص٤‏ الاقتداء عدم تقدمه عليه 
بعقبه » قال ابن عابدين : فلو ساواه جاز ». وإن تقدمت أصابع المقتدى 


(؟) قال القسطلانی: يكره عندنا وا حنفیة ارتفاع کل من الإمام و المأموم 
على الآخر إلالحاجة كتعلم الإمام المأمومين صفة الصلاة وكتبليغ المأمومين 
تكبير الإمام ؛ فيستحب ارتفاعهما لذلك اه . وقال أيضاً : وفى ا حدیث 
جواز ارتفاع الإمام على المأمومين وهو مذهب ال حنفیة والشافعية وأحمد لکن 
مع الكراهة ؛ وعن مالك النع وإليه ذهب الأوزاعى اه . وقال العینی : 
فى الحديث الدلالة على ما ترجم له وهى الصلاة على المنبر » وقد علل کل 
صلاته عليه وار تفاعه على المأمو مين بالاتباع له والتعلم » فإذا ار تفع الإمام على 
المأموم فهو مكروه إلا لحاجة کٹل هذا فيستحب وبه قال الشافعى وأحمد ع 
وعن مالك والشافعى المنع وبه قال الأوزاعى وحكى ابن حزم عن أبی حنيفة 
المنع وهو غير صحيح بل مذهيه الجواز مع الكراهة . 


(7) قال العينى : وعن أصصحابنا عن ألى حنيفة جوازه إذا كان الإمام 
مر تفعاً مقدار قامة » وعن مالك تجوز فى الارتفاع اليسير اه . وقال الکر مانی: 
جوز يعئ أحماد العلو يقدر درجات النبر » وقال بعض الشافعية : لو كان 
الإمام على رأس منارة المسجد والمأموم فى قعر بثر صح الاقتداء اه . و قال 
الموفق : المشهور فى المذهب أنه يكره أن يكون الإمام أعلى من المأمومين 


المذاهب یی قيام الإمام فوق القوم ۹ 


سواھ أراة تعليمهم الصلاة أو 1 يرد وهو قول مالك والأوزاعى وأصعاب الرأی؛ 
وو و تن أنه لا يكره فإن على بن المدينى قال : سألتى أحمد 
ابن حنبل عن حديث سهل وقال : إنما أردت ء فذكر ما فى ” البخاریٴ 

وقال الشافعی : أختار للإمام الذى يعلم من خلفه أن يصلى على الشئ 
ا مر تفع فيراه .من خلفه فيقتدون به لحديث سهل المتفق عليه » ثم ذكر دلائله 
من حديئى عسار وحذيفة أخرجها أبو داؤد ء ثم قال : وأما حديث سهل 
فالظاهر أنه 1 كان على الدرجة السفلى لثلا يحتاج إلى عمل كبير فى الصعود 
والازول » فيكون ارتفاعاً يسيراً فلا بأس به جمعا بين الأخبار » و يحتمل أن 

بختص ذلك بالنی گلا لأنه فعل شیٹا ونهى عنه فيكون فعله له ونهيه لغیرہ؛ 
ولذلك لايستحب مثله لغير النى گے ولأن النبى گلا لم يتم الصلاة على 
امنہر » فإن ##وده وجلوسه 5 كان على الأر ض حلاف ما اختلفنا فيه » م 
قال : ولا بأس بالعلو اليسير لحديث سهل ء فعلى هذا يكون اليسير مثل درجة 
المنبر وتحوها » فإن صلى فى مكان أعلى من المأموم فقال ابن حامد : لايصح 
صلاتهم وهو قول الأوزاعى » وقال القاضى : لاتبطل وهو قول أصصاب 
الرأى اه . 

فى ” القسطلانی “ : قال اللحطالى : وكان المنبر ثلاث مراق فلعله إثما 
قام على الثانية منها فلیس فی نزوله وصعوده إلا خطوتان اه . وما وقع من 
الاعتلاف ف النقل عن أئمة المذاهب ف كلام هؤلاء الشراح فيى على اختلاف 
الروايات أوعلى اختلاف مقدار الارتفاع فإن حم اليسير منه غيز حكم الكثير. 
وی ”الدر المختار “ : وقدر الارتفاع بذراع ولا بأس بما دونه » وقول : 
ما يقع به الامتياز وهو الأوجه ذكره الكمال وغيره / قال ابن عابدين : 


.هم" لامع الدرارى 6 ۳ 


فیا نحن فيه لعارض التعلم » ويفسد الاقتداء لوکان الإمام فوقهم أو متهم على 


قوله : وقيل : هو ظاهر الرواية كما فى ” البدائع “ » قال فى ” البحر “ : 
والحاصل : أن التصحيح قد اختلف والأولى العمل بظاهر الرواية وإطلاق 
الحديث ؛ وكذا رجحه فی ” الحلية “ اه . والحديث الذی أشار إليه هو ما 
ذكره قبل ذلك من رواية الحام أنه کا نهى أن يقوم الإمام فوق ويبى 
النان خلفه » وعللوه يأنه تشمہ بأهل الكتاب ء فإنهم يتخذون لإمامهم 
دطاناً » وهذا التعليل يقتضى أنها تنزيهية » والحديث يقتضى أنها تحر بمية 
إلا أن يوجد صارف ؛ ولعل الصارف تعليل النهى بما ذكر اه . 


ولا يذهب عليك أن ما ى آخر هذا الحديث من قول على بن المدينى : 
اختلفوا فى شرح هذا الكلام فى ” شرح شيخ الإسلام " : كنت على بن 
مديى : نخواسته أم أز ذكر اين حديث ؛ مگر ايتكه تحقوق پیغمبر خدا بلند تر 
ايستاده بود إلخ » وحاصله : أنه جعله من كلام ابن المدينى وحمل لفظ: أردت 
على صرغة التکا » والأول لايصح عندى ؛ والظاهر أنه من كلام أحمد بن 
حنبل ء ثم رأيت أن صاحب ” فيض البارى “ أيضاً تعقب على ذلك إذ قال : 
قوله : إتما أردت ٠»‏ فاعله أحمد بن حنبل لا ابن المدينى كا حرره شيخ الإسلام 
بين السطور اھ . وأما الثانى يعنى لفظ : أردت ؛ فهو كذلك عندى أى 
بصيغة المتكلم ؛ وخالفه السندى إذ قال : أردت» بالحطاب اه . وم يتعرض 
عن شرح هذا الكلام أحد من الشراح الثلائة إلا ما فى ” الفتح “ إذ قال : 
فى الحديث جواز اختلاف موقف الإمام والمأموم فى العلو والسفل ؛ وقد 
صرح بذلك المصنف فی حكايته عن شيخه على بن المدينى عن أحمد بن حنبل اه . 
ويستأنس منه أن ذلك مقولة ابن حنبل لا ابن المدينى . 


المقدار الدائز ز لارقاع ارد ن الأمومين خرس 


مقدار قامة الإنسان ری وايش فی الحديث دلالة على جواز الصلاة مع العمل 


)١(‏ لم أر الفساد نصاً فلیفتش » وحاصل ما فى ” البحر“ : أن 
اختلافهم فى ذلك فى الكراهة لا الفساد إذ قال تحت قول المائن فى المكر وهات : 
وانفراد الإمام على الدكان وعكسه » أما الأول فلحديث الحام مرفوعاً : نهى 
رسول اللہ يفك أن يقوم الإمام فوق ويبى الناس خلفه » وعللوه بأنه تشبه 
يأهل الكتاب ٠‏ فإنهم يتخذون لإماءهم دكناً » أطلقه فشمل ما إذا كان الدكان 
قدر قامة الرجل أودون ذلك ؛ وهو ظاه, ٦‏ ریة وصصحه فى ” البدائع “ 
وقيده الطحاوى بقدر القامة وننى الكراهة فما دونه . 

وقال قاضيخان فى شرح ” اللجامع الصغیر“ : إنه مقدر بذراع اعتباراً 
بالسترة » وعليه الاعماد » وق ” غاية البيان “ : هو الصحیح؛ وق ” فتح 
القدير“ : هو ا حتار » لکن قال : الأوجه الإطلاق وهو ما یقع به الامتياز » 
إلى آخر ما بسطه » إلا أنه يمكن أن يستنبط بأن صاحب ”الدر ا ختار “ وغيره 
جزموا لصحة الاقتداء اتحاد مكانها » ثم قال فى شرائط ا حاذاة المفسدة: كونها 
فى مكان واحد ء قال ابن عابدين : حتّی لو كان أحدهها على دکان علو قامة 
والآخر على الأرض لاتفسد صلاته اه . فكأنه أخرج العلو فوق القامة من 
اتحاد المكان . 


وقال الموفق : إن صلى الإمام فی مكان أعلى من الأمومین فقال ابن حامد: 
لا تصح صلاته وهو قول الأوزاعى » وقال القاضى : لا تبطل وهو قول 
أصصاب الرأى اه . وق تقرير مولانا حسين على الفنجابى : قوله : أعلى من 
الناس » من حد الكراهة بقامة الإنسان فلا شبهة عليهم » ومن حد بالذراع 
عذروا بالضرورة وفهموا من عدم مجودہ عليه الصلاة والسلام على درجة 
النبر أنه لا يسجد فى الموضع الأعلى من القدمين ء وقدر بإثنا عشر إصبعاً لأنه 
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الكثير ( ١‏ ) کالشی قدمين أو زائد من ذلك يقليل . 


له : فصلى بهم جالساً » ولا ضير فى قيام الإمام فوق القوم بمقدار 
قامة إنسان إذا كان معه منہم طائفة )٢(‏ وكان كذلك ههنا ؛ فإن القوم كانت 
طائفة منہم معه فى ا مشریة )٣(‏ والآخرون أسفل منه أى فى المسجد . 


تھہن أن درجة المنبر كذا كان اه . 
)١(‏ فيه سبقة قلم والصواب : العمل القليل» كنا يدل عليه سیاق العبارة . 


(#) هذا خلاف ما هو المعروف عند الشراح أنهم کانوا طائفة" قليلة” 

۱ به صَلِنَقَ فى الہ ة ع وء وبل الشيخ ‏ ةق ماف 7 0و 
صلوا معه گلا فى المشربة ويؤيد الشیخ - قدس سر ف م 
من حديث ألى الزبير عن جابر قال : اشتكى رسول الله پل فصلينا وراءه 

2 وم 

وهو قاعد وأبو بكر يسمع الناس تكبيره » الحديث . فإنهم إن كانوا طائفة” 
قليلة” فأى فاقة لأنى بكر أن يسمعهم تكبيره ؛ ولا حملته الشراح على الطائءة 
القليلة احتاجوا لتأويل حديث ” مسل “ هذا بتوجيهات ذكرت فى موضعها ء 
ولاحاجة إلى التوجيه على ما اختاره الشيخ » وقد سبق إلى ذلك القاضى عياض 
کا حكى عنه الحافظ فی ” الفتح“ إذ قال: فى حديث عائشة: صلى رسول الله 
علق فى ببته أى فى المشربة الى ق حجرة عائشة» وهو دال على أن تلك الصلاة 
لم تكن فى المسجد 2 و نه گلا عجز عن الصلاة بالناس فى المسجد فكان يصلى 
ق بيته يمن حضر ء لكنه لم ينقل أنه استخلف : ومن ثم قال عياض : إن 
الظاھ ر أنه صلى قى حجرة عائشة وائم به من حضر عنده ومن كان ق المسجد» 
وهذا الذى قاله محتمل » ويحتمل أيضاً أنه استخلف وإن لم ينقل اه . 


المو ا تی صلى فيها النى کا جالسا ٣٣‏ 


وقد صلى رسول الله لا جالساً فى ثلاثة مواضع : حين سقط عن فر سه 
فى ذى الحجة سنة خمس أولى الرهيعين منها »ء وق مرض وصاله گا كا 
هو المعروف »© والژالشة فى غزوة أحد کا جزم به ابن رسلان ی شرح أبى 
داؤد » وقال صاحب ” ا حمیسں “ قال ابن هشام : بلغنى عن عكرمة عن 
ابن عباس أن ر سول الله گلا لم يبلغ الدرجة المبنية ى الشعب وصلى رسول الله 
ع الظهر يومئذ قاعداً من الجراح الى أصابته وصلى المسلمون خلفه قعوداً اه . 


ْم اخعلفوا فى مناسية هذا الحديث بالباب » قال ابن يطال : وذكر 
حديث المشربة فى هذا الباب لآنه يلد صلى لهم على ألواحها وخشبها » وترجم 
الباب بالصلاة على الحشب » 0 فيه فكره قوم السجود على العود 
وتعقبہ الكرمانى بأنه ليس فی الحديث ما يدل على أنه صلى على الحشب إذ 
العلوم منه أن درجها من الجذوع لا نفسها » فيحتمل أنه ذكره لغرض بيان 
الصلاة على السطح ٤‏ إذ يطلق السطح على أرض الغرفة وأمثالها اه . وتبعه 
الحافظ ى ” الفتح “ إذ قال : الغرض منه «ههنا صلاته 0 ف المشربة وهى 
معمولة من ا حشب قاله ابن بطال » وتعقب بأنه لایلزم من کون درجها 
خشباً أن كون كلها شيا » فيحتمل أن يكون الغرض بيان جواز الصلاة 
على السطح إذ ھی سقف ف الجملة اه . 

واختار العینی توجيه ابن بطال أنه ا صلى على ألواح المشرية ؛ 
وتعقب على الكر مانی بأن الظاهر أن الغرفة كانت من خشب فذكر کون درجها 
من النخل لا يستلزم أن تکون البقیة من البناء » فالاحتال الذى ذكره لیس 
بأقوى من الاحتال الذى ذکرناہ اه . 


رڈ مت 
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قوله : ما لم تشق على أصحابك ء یعنی بذلك ما لم يشق على الراكب )١١(‏ 
ويبى الأمر على ما هو العادة من الوحدة فى العادات ‏ فا یشق على أصصابه 
یشق عليه عادة” » والحاصل : أن المصلى فى السفینة یصلى قائماً إن قدر و إلا 
فقاعداً وهذا ما اختاره الصاحبان (؟ ) وقال الإمام : يجوز الصلاة فی السفينة 


ولا يذهب عليك أنه يتوهم من ظاهر ألفاظ حديث أنس هذا أن قصة 
السقوط عن الفرس وقصة الإيلاء وقعتا فى وقت واحد وبذلك جزم بعض 
الأكاار متمسکا بظاهر اللفظ ؛ والصحيح أن قصة السقوط وقعت فى سنة نمس 
من الشجرة » وقصة الإيلاء فى سنة تسع من الحجرة كا بسطتا فی الوقائع . 

)١(‏ أجاد الشيخ فى توجيه اثر الحسن ؛ واحتاج إلى ذلك ليكون أثره 
أقرب إلى القواعد ؛ فإن فرض القيام فى الصلاة لايترك للمشقة على الرفقاء 
فوجهه الشیخ بأن المراد منه المشقة على نفسه. وإلا فظاہر ألفاظ أثر الجسن تدل 
على أنه يسقط عنده فرض القيام للمشقة على الرفقاء » قال الحافظ : قوله : وإلا 
فقاعداً ٠‏ أى وإن شق على أصحابك فصل قاعداً . 

وقد روينا أثر الحسن فى نسخة قتیبة بسنده عن عاصم الأحول قال : 
سألت الحسن وابن سيرين وعامراً - يعنى الشعبى ‏ عن الصلاة فى السفينة 
فكلهم يقول : إن قدر على الحروج فلیخرج » غير الحسن فإنه قال : إن 
ُ يوذ أعصایہ أى فلیصل ؛ وروی ابن أں شيية عن عاصم عن الثلاثة المذكورين 
أنهم قالوا : صل ف السفينة قائماً » وقال الحسن : لاتشق على أصصابك اھ . 
والظاهر من هذه الآثار أن مذهب الحسن سقوط فرض القيام للمشقة على الرفقاء؛ 
وكان هذا خلاف ما عليه العامة أوله الشیخ بما يوافق قوله قول الجمهور . 


)٢(‏ فى ” الدر المختار “ : صلى الفرضن ف فلك جار قاعداً بلا عذر 
صح لغلبة العجز وأساء » وقالا : لايصح إلا بعذر وهو الأظهر ء قال ابن 


حم الصلاة فی السفینة قاعداً هوم 
جالساً شق عليه القیام أولاء وذلك لإقامة السبب مقام ا مہب ؛ والأحكام 


غابدين : قوله : لغلبة العذر أى لأن دوران الرأس فيها غالب والغالب 
كالتحقق فأقیم مقامه » كالسفر أقيم مقام المشقة » والنوم أقيم مقام الحدث , 
وقوله : وهو الأظهر 4 وق 2 ا حلیے . بعد سوق الأدلة 5 الأظهر أن قولهما 
أشيه فاد جرم أن ف ” الحاوى القدسی “ :نويه تأتحذ ام . 


وق ” الشرح الكبير “ للحنايلة : اظلت قو له أى الإمام أخند ف 
الصلاة فى السفینة مع القدرة على انحروج على روایتین: إحداها: لايجوزء لأنها 
لیست حال استقر ار أشبه الصلاة على الراحلة ؛ والثانية : : يصح لأنه يتمكن 
من القیام والقعود والركوع والسجود أشبه الصلاة على الأرض؛ وسواء فى تلك 
الجارية والواقفتة وھی أصنتح ؛ ومنى قدر على القيام لم بجز له تركه الحديث 
عمران بن حصين : فإن عجز عنه حصت حدیث اه . والراد منه حديث 
البخارى وغيره عن عمران بن حصين قال له زسول اللہ يلع : ١‏ صل قائما 
فإن لم تستطع فقاعداً » الحديث : سم 


ون نوق ليق کی مها سی أن تون إل ارت تا 
قاله القسطلاق و : تدور مع السفيئنة حيئا دارت اه . ولس عتارى 
ما فى ” الفتح “ٴ عن ” تاريخ البخارى “ من طريق ہشام قال : مت 
اشن يقول > حزق السقيية کا تدول دا صلیت اھ ثم رایت أن مولانا 
محمد خسن ا مک ى حكى ذلك فی تقريره. إذ قال : قوله : تدور معها ء أى 
و دارت الشفيئة من القبلة فدر أنت إل القبلة وخالف السفینة اھ . فلله الحمد 
والمنة. وى ” الدر المختار “ : ریلزم استقہال القبلة عند الافتتاح 
وکل| دارت ؛ قال ابن ا وإئما. لز مه الاستقبال لأنها یق حقه كالبيت حتى 
لايتطوع فيها مؤمياً مع القدرة على. الركوع والسجود بخلاف راكب الدابة اه . 
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وق ٭ الكرمانى : قال شارح الثراجم : إن حديث أنسى ظاهر الموافقة 
للترحمة ء وأما الصلاة فى السفينة فلفقه الباب وهو أن الصلاة لايشترط فيها 
مباشرة الأرض ؛ لجوازها فى السفينة وعلى الحصير كيلا يتخيل ذلك من 
قوله کے لمعاذ : « عفر وجهك فی الأرض » اه . وبه جزم الحافظ إذ قال 
قال ابن المنير : وجه إدخال الصلاة فى السفینة فى ( باب الصلاة على الحصير ) 
أنهها اشتركا ى أن الصلاة عليها صلاة على غير الأرض ثلثلا يتخيل متخيل أن 
مباشرة الأرض شرط لقوله فى الحديث المشهور الذى أخرجه أبوداؤد وغيره : 
( رب وجهك » اه . وتقدم ذكر هذا الحديث فى رہاب هل ينفخ فى يديه ) 
فى كتاب التيمم . وأوضح منه فى هذا المعنى ما فى ” الجامع الصغير » : ما من 
حالة يكون عليها العبد أحب إلى الله تعالى من أن ہراہ ساجداً يعفر وجهه ى 
التراب » رواه أحمد والبيهق فى ” السئن “ عن حذيفة اه . 

والأوجه عندى : أن الإمام البخاری أراد ہالٹر حمة الرد على ما رواه 
ائا يہ وغيره من طريق شرح بن هال أنه سأل عائشة : أكان النى کک 
یصلى على الحصير والله تعا ی يقول « وجعلنا جهنم للكافرين 0ئ 
فقالت : لم يكن يصلى على الحصير » قال الحافظ : فكأنه لم يثبت عند المصنف 
أو رآه شاذاً مر دوداً لمعارضته ما هو أقوى منه كحديث الباب ؛ بل سيأق عنده 
من طريق أب سلمة عن عائشة : أن النى يك كان له حصير بیسطہ ويصلى» 
وق ” “ من حديث أبى سعيد أنه رأى النى گلا يصلى على حصير اه . 

قال العيى : حديث ابن ألى شيبة غير صحیح لضعف يزيد بن المقدام » 
ولذا بوب البخارى ( باب الصلاة على الحصير ) فإن هذا الحديث لم يثبت 
عندة ) ورده لمعارضة ما هو أقوى منه » والذى شذ فيه عمر بن عبد العزيز فإنه 


معی ا حمرۃ وحم الصلاة عليها ك۳ 


عامة بعد بناٹھا على عللها )١(‏ ويمكن حمل كلام الحسن على مذهب الإمام 
أيضاً )٢(‏ . 
( باب الصلاة على الخمرة © ) 

کان يسجد على التراب » ولكن يحمل فعله هذا على التواضع اھ . قلت : 
أوعملا بما تقدم من قوله کے : وترب وجهك » وعلى هذا فإدخال أثر 
السفينة فى الہاب لأدنى مناسبة کا تقدم عن ابن النیر ؛ وقال العيى : وههنا 
مناسبة أقوى ما ذكره وهو أن الياب فی الصلاة على الحصير » وف الذی قبله 
كان يصلى على ا حمرة » وكل واحد من الحصير وا حمرة يسمى سجادة” 
والسفینة أيضاً مثل السجادة على وجه الماء اه . 

ولايذهب عليك أنهم اختلفوا فى مرجع ضمير جدته ؛ قال الحافظ : 
يعود على إسعاق جزم به ابن عبد البر وعيد الحق وعياض وصصحے النووی ؛ 
وجزم ابن سعد وابن مندة وابن الحصار يأنها جدة أنس والدة أمه أم سليم 
وهو مقتضى کلام إمام الحرمین فی ” النهاية “ ومن تبعه وکلام عبد الغنى فى 
”العمدة “ » وهو ظاهر السياق و يؤيده ما فی ” فوائد العراقيين “ لأبى الشیخ 
عن إسحاق بن ألى طلحة عن انس قال : آرسلتنی جدی » الحديث . 

)١(‏ کا تقدم قريباً فى كلام ابن عاہدین من إقامة السفر مقام المشقة 
والنوم مقام الحدث فإن عللها المشقة واللحدث » وأقيم السفر والنوم مقامها 
بناء على عللها . 

)٢(‏ لاہ م يدر الح على عدم الاستطاعة بل أطلق الجواز ومراعاة 
الرفقة من باب حسن المعاشرة . 

)٣(‏ قال الكرمانى : الحمرة ‏ بضم المنقطة وسكون الیم ۔ سجادة صغيرة 
تعمل من سعف النخل وتزمل با حیوط ؛ قيل : میت خمرة لأنها تسر وجه 


م لامع الدرارى ج-٢‏ 


أراد بذلك إثبات جواز الصلاة إذا كان المصلى بعضه على الأرض وبعضه 
فوق البساط ؛ كا أراد بالأول إثبات الصلاة على غير الأرض ؛ ولا شك أن 
المسألتان )١(‏ ما يحتاج إلى بيانه . 


( باب الصلاة على الفراش ٥٥‏ ) 


ولا شك ف مغايرة هذه الترجمة لا تقدم فلا إهال ولا إلغاء » وأثيت 


الصلى عن الأرض » قال ابن بطال : الخمرة : مصلى صغير » فإن كان 
كبيراً قدر طول الرجل أو أكبر فإنه يقال له حينئذ : حصير ولا يقال له . 
خمرة اه . وما أفاده الشیخ - قدس سره ‏ من الفرق بين الترجمتين ألطف ما 
ذكره الحافظ إذ قال : كأنه أفردها پترجمة لكون شيخه ألى الوليد حدثه 
پالحدیث مختصراآ اھ . وأنت خبير يأن هذا الوجه لایکنی لإيراد الترجمة 
المستقلة » وفیا أفاده الشیخ فائدة جليلة تناسب شأن تراجم البخارى ٤‏ وقال 
الكرمانى : لاخلاف بين فقهاء الأمصار فى جواز الصلاة عليها إلا ما روی 
عن عمر بن عبد العزيز أنه كان لايصبى عليها ویؤ نی بااثراب فيو ضع على 
اللحمرة اه . قلت : وتقدم قريباً أثئر عمر بن عبد العزيز بلفظ آخر . 
)١(‏ كذا ف الأصل وحق العبارة : المسألتين .. 


)٢(‏ قال الحافظ : قوله : ( باب الصلاة إلخ) أى سواء كان ينام عليه 
امرأته أم لا وكأنه يشير إلى الحديث الذى رواه أبوداؤد وغيره عن 
وو قالت ٠‏ مان لا ارآ ا 4 لم مو ہے 
عائشة قالت : كن النبی وق لا يصلى قل لحفناے وكأنه م يثبت ٦‏ أو رآه 
شاذاً مردوداً » وقد بين أبوداؤد علته اھ . قلت : والأوجه عندى: أن غرض 
المصنف بالترجمة دفع ما يتوهم من قوك وَل : « جعلت لى الأرضضن مسجداً 
وطهوراً ». تخصنيص الصلاة ہالار رض 3 فأراد إثبات جواز ہا على غير ۔الأرضٰء 


بيان جواز الصلاة على الح٭صیر والصوف والشعر هم 


بإيراد الأثر وأفعال الصحابة أن الصلاة على الفراش جائزة أعم من أن يكون 
كله على الفراش أو بعضه کا فى السجدة على ثوبه . 


) وأب السمجود على الثوت في سيك 9 الحر 1 


هذا إثبات لإسناد ما ذكره أولا” فی التعلیق فلا تكرار )١(‏ . 


ولا یقال : إن هذا الغرض حصل بالئر جمتین السابقتين لأن فيها كان احمّال 
التخصیص بالحصير وا حمرة ء وهذا تعمم بعد تخصيص » وتقدم فى البابين 
المذكورين وجه مخصيصها بالٹرمة . 
وق ” المغنى “: لابأس بالصلاة على الحصير والبسط من الصوف والشعر 
وسائر الطاهرات » وهو قول عامة أهل العم إلا ما روى عن جابر أنه كره 
الصلاة على كل شی من الحوروان » واستحب الصلاة على كل شی من نبات 
الأرض ونحوه » قال مالك : إلا أنه قال ى بساط الصوف والشعر : إذا كان 
وده على الأرض لم أر بالقيام عليه بأساً ء والصحیح أنه لا بأس بالصلاة 
شی من ذلك ء انتهى مختصراً » وفی ” شرح الإقناع “ : أجمع المسلمون إلا 
الشيعة على جواز الصلاة على الصوف» ولا كراهة فى ذلك إلا عند مالك فكر هه 
تنزيهاً » وقالت الشيعة : لايحوز لأنه ليس من جنس الأرض » قال البجيرى : 
قوله : إلا عند مالك ء هذا القول غير مشهور عند ا الکیة » فلعل الإمام 
رجع عنه أو لا يذكر ونه لضعفه اھ . وتقدم عن عمر بن عبد العزیز أنه .كان 
يسجد على العراب . 
)١(‏ حاصل ما أفاده الشیخ أن الغرض من ذكر هذا الباب بيان ما 
ذكره تعليقاً فى ( باب الصلاة على الفراش ) وعلى هذا فزيادة قوله : ى 
شدة الحر » ف الٹرجمة شرح لما تقدم فى التعلیق إجمالا” ء والأوجه عندى : 


۳۰ لامع الدرارى 8 ٢ت٢‏ 


قوله : بسم الله الرحمن الرحیم ؛ يقال : إن البخارى رحمه الله تعا لی 
يبتدأ بالبسملة ما يكتبه بعد فترة تعتريه فى الكتابة و التأليف لأجل عائق يمنع 
عنها .)١(‏ 


أن غرض الصنف بالترجمة الرد على الشافعية حيث قيدوا الجواز بالثوب 
استدل بالحديث على إجازة السجود على الثوب المتصل بالمصلى ء وقال النووى : 
وبه قال أبو حنيفة والجمهور ؛ وحمله الشافعى على الثوب المنفصل اھ . 


وقال القسطلانى : استدل بالحديث أب و حنيفة و مالك وأحمد و إسحاق على جواز 
السجود على الثوب ف شدة احر والرد وبة قال عمر 03 ا خطاب وغيره 2 وأوله 
الشافعية بالمنفصل أو بالمتصل الذى لايتحرك بحركته ء وقال أيضاً فى أثر الحسن : 
استنبط منه أبو حنيفة جواز السجود على كور العامة » وكرهه مالك ومنعه 
الشافعية اھ . وتعقب عليه شيخ امشایخ فى ” التراجم “ بأنه يفهم منه أن 
لاكراهة عند الخحنفية لأنه أورد مذهب ألى حنيفة مقابلا لمذهب مالك فهو 
أخطأ فى النقل » بل الكراهة عند الحنفية أيضاً ثابت بلا ارتياب اه . قلت : 
وهو كذلك جزم به فى ” الدر المختار “ إذ قال : يكره تنزيهاً بكور عمامته 
إلا بعذر و إن صح بشرط كونه على جبهته ء أما إذا کان الكور على رأسه 
فقط وسجد عليسه مقتص را وم تصب الأرض جمھتھ ولا أنه لايصح لعدم 
السجود على محله ۔ 


)١(‏ هذا هو المعروف على ألسنة المشاع ولم أره فى الشروح لكنه 
وجيه » ولذا ترى الصنف طاما يذكر التسمیة بين أبواب كتاب واحد کا 
ذكرها على ( باب فضل الصلاة فى مسجد مكة ) ثم ذكر قريباً منه على ( باب 
استعانة اليد فى الصلاة ) ثم لا يذهب عليك أن الصنف ذكر فى ( ہاب فضل 


مناسية قوله : « وأكلوا ذبيحتنا ٤‏ پترحة الياب کس 


قرله : «وأكلوا ذبيحتنا » هذا لإخراج الكفار الذين يكرهون 
أكل ذبيحة المسلم » وللا فالمشركون وأهل اللتین كانوا يأكلو ن ذبيحة المسم 
فليس ذلك احترازاً منهم )١(‏ . 


استقبال القبلة ) قوله : يستقبل بأطراف رجليه » وهذا فى غير محله على 
الظاهر ولاشبت بالر واية ؛+ وسيعيده المصنف ق محله غ٠‏ والأوجه عندى : أن 
هذه ليست پٹرحمة حبى برد عليها الإ.رادات المذكورة بل بيان للمبالغة ق 
الاستقبال حبى يستقبل بأطراف رجله أيضا كا سیأتی فى محله . 


)١(‏ دفع الشيخ بذلك ما يرد أن المشركين وأهل الکتاب کانوا يأكلون 
ذبيحة المسلم فلم ذكره ؟ وحاصل الدفع : أن بعضهم کانوا لايأكلون کا 
سيأتى فق كلام ا حافظ أيضاً إذ قال : قوله : حتی تقولوا : لا إله إلا الله 
اقتصر عليها ولم يذكر الرسالة وهى مرادة کا تقول : قرأت الحمد وريد 
السورة كلها » وقیل : أول الحديث ورد فى حق من جحد التوحيد فإذا أقر به 
صار کالوحد من أهل الكتاب يحتاج إلى الإيمان بما جاء به الرسول کل ء فلهذا 
عطف الأفعال المذكورة عليها فقال : « وصلوا صلاننا » إلى آندره » والصلاة 
الشرعية متضمنة للشهادة بالرسالة » وحكمة الاقتصار على ما ذكر من الأفعال 
أن من يقر بالتوحيد من أهل الكتاب وإن صلوا واستقبلوا و ذبحوا لكنهم 
لایصلون مثل صلاتنا ولا يستقبلون قبلتنا » ومنهم من يذب لغير الله » ومنهم 
من لايأ کل ذبيحتنا اه . 

قلت : ولذا ورد فى رواية: « وذب مثل ذبيحتنا » رداً على الفريق الأول 
« وأكل ذبيحتنا » رداً على الفريق الثانیء وقال الکرمانی: فإن قلت: لم خصص 
هذه الثلائة من بين سائر الأركان و واجبات الدین ؟ قلت : لأنها أظهرها 


ب(خ 2 69) 


۰۲ ۱ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


( ہاب قبلة أهل (امدزة و أهل اغام أين هو؟”" ) 


وأعظمها وأسرعها علماً به إذ فى اليوم الآول من اللاقاةۃ مع الشخص تعلم 
صلاته وطعامه غالباً مخلاف نحو الصوم فإنه لا يظهر الانتياز بيننا وببئهم به ؛ 
ونحوالحج فإنه قد يتأخر إلى شهور وسنين ؛ وقد لا يحب عليه أصلا اه . 


)1١(‏ هذه الترجمة من التراجم الصعبة فى ” البخارى “ قال العينى : هذا 
الموضع يحتاج إلى تحرير قوى فإن اکر من تصدى لشرحه لم يغن شيئاً » بل 
بعضهم ركب البعاد وخرط القتاد » فنقول وبالله التوفيق » ثم بپسط ف ممتاره 
فى ذلك ٠‏ وحاصل ما ذكر الشراح : أن ههنا بحثین : الأول : ف إعراب 
المشرق هل هو بالجر أو بالضم » والثانى : فى ذكر لفظ : قبلة » فى آخر 
الكلام بعد قوله : ولا فی المغرب ء فهو موجود فى بعض النسخ دون بعض أ 
على النسخ الهى لیس فيها هذا اللفظ فلفظ باب منون وقوله : قبلة أهل المدينة 
مبتدأ خبره ليس ف المشرق » ويشكل على هذا تذكير لفظ : ليس إذ حقه إذ 
ذاك لفظ : ليست : فأولوه بالمستقبل . 


قال الكرماتى : أما على النسخة الى لم يوجد فيها بعد لفظ : المغرب 
لفظ : قبلة يحب تنوين الباب ويأول تذكير لفظ : ليس بأن المراد بالقبلة 
المستقبل ء كأنه قال : مستقبل أهل المدينة ليس فى جهة المشرق والمغرب » 
انتهى مختصراً؛ وعلى هذ١‏ يكون لفظ : المشرق مجر راً لا ممالة عطفاً على الشام » 
أو أهل الشام » وعلى الثانى يكون المراد بالمشرق أهل المشرق كقوله تعالى : 
« واسأل القرية » الایة . قال السندى : وعلى .تقدير سقوط لفظ : القباة » 
فقبلة أهل المدينة مبتدأ » والمراد بالمشرق مشرق ناحية المدينة فقطء وقوله : 


لیس ق المشرق خبہرہ ۰7 


تعيين قبلة أهل المدينة والشام ۳ 


والرواية دالة على أنها بين المشرق والمغرب: ثم قوله : المشرق إن کان 
معطوفاً على قوله : قبلة » فهو داخل حت الباب» والمءبى : باب ذكر المشرق 


وأما على النسخ البى يوجد فيها لفظ : قبلة » فقوله: ليس فى المشرق جملة 
مستأنفة مبتدأ وخبر » قال الحافظ وغيره : هذه جملة مستأنفة وعلى هذا فلفظ: 
المشرق يحتمل الجر ويكون المراد منه مشرق خاص وهو مشرق أهل المدينة 
خاصة” وخصهم بالذكر لأنها كانت إذ ذاك معمورة بالإسلامء ويوضح امراد 
ما فى هامش ” الكوكب الدرى “ فى ( ہاب ما جاء أن ما بين المشرق والمغرب 
قبلة ) ويحتمل أيضاً أن يكون المشرق بالضم » قال الحافظ : نقل عياض أن 
رواية الأكثر ضم قاف المشرق فيكون معطوفاً على باب » ويحتاج إلى تقدير 
حذوف 4 والذی یی روايتنا پا لحفقض )1ھ 5 قال المقسطلا یق 3 حكى الزركشى 
ضم قاف مشرق للأكرين عن عياض عطفاً على باب أى وباب حم المشرق » 
ثم حذف من الثاق پاب وحم وأقيم المشرق مقام الأول ؛ وصروبه الزركشى 
لاق الكسر من إشكال !)ھ ۔ وهذا هو الذى اختارہ الشيخ قدس سر٥‏ . 


والأوجه عندى : أن قوله : والمشرق إن کان بالجر فیکون ا مراد به 
المشرق الخاص كنا تقدم » وإن کان بالضم فهو على ما أفاده الشیخ یکون عاماً 
لأهل المشرق كلها » وأیآما كان فغرض المصنف بالترجمة قوله : ليس ىق 
المشرق والمغرب قبلة أى لأهل المدينة وهو المقصود بالترجمة » فكأنه أراد 
بذلك الرد على مذهب ثامن من المذاهب الثانية المذكورة فى ” الأوجز “ ی 
النهى عن استقبال القبلة واستدبارها وهو مذهب أبى عوانة صاحب الزق 
إذ قال : إن التحريم مختص بأهل المدينة ومن كان على متها ء أما من كانت 
قبلته إلى الشرق والغرب فيجوز له الاستقيال والاستدبار لقوله کا : : 
« ولكن شرقوا أو غربوا ) فنبہ الصنف بالترجمة أن حم النهى عام » وقوله 


نی ١‏ 1 الدرار ی 1 92 ۲٣‏ 


أنه ليس قبلة أهل المدینة )١(‏ وإن کان 29 فهو ابتداء کلام والمعنی : أما 
المشرق فليس مدار القبلة على المشرق ولاعلى المغرب » وإنما القبلة البيت إلى أى 
جهة وقعت » وأيآ ما كان فترك ذكر المغرب وهو مراد بناءء على الظهور فان 
اكشرق والمغرب لايتفاوتان فى هذا الحكم ؛ فذکر أحدها مغن عن ذكر 
الآخر )٢(‏ وكثيراً ما يحذف المعطوف لدلالة المعطوف عليه عليه . 


( باب قول الله عزو جل : واتخذوا من مقام الخ 05# )م 


گا : « شرقوا ا یت خاص لأهل الدینة وا جو و 
المشرق والمغرب ٠‏ فتأمل فإن خاطرى أبو عذره فإن كان صواباً فن الله 
عزا مه وإن کان خطأ” می ومن الشيطان ء وكلام الشيخ ‏ قدس سره- 
قريب إلى ذلك وإن لم يكن نصاً فيه . 

. » ولذا قال لهم رسول الله گا : « ولكن شرقوا أو غربوا‎ )١( 

(؟1) هذا على أحد الاحوالين المذكورين فما سوق من أن المراد بالمشرق 
العموم » وبذلك جزم الشراح كلهم على إرادة العموم » قال القسطلانی تبعاً 
لغيره : لم بذکر المؤلف المغرب مع أن العلة فيها مشتركة اكتفاء بذلك عنه » 
ها فى : « سرابيل تفیکم ا حر » وخص المشرق بالذکر لأن أكثر بلاد الإسلام 
فق جهته » قال ابن بطال : ل يذكر البخارى المغرب اكتفاء” بذكر المشرق » 
إذ العلة مشتركة . ولأن المشرق اکر الأرض المعمورة ء ولأن بلاد الإسلام 
فى جهة مغرب الشمس قلیلة » كذا فى ” الفتم “ ۱ 

() يشكل على الترجمة أن الإمام البخارى ترجم بالایة المتضمنة 
للأمر » ثم أورد فيها الروايات الى لاتدل على اتخاذ القام مصلى ؛ وأجاب 
عنه الشيخ يجوابين : الأول : أن المصنف أشار بذلك إلى توكيد أمر الاستقبال 


المراد من مقام إبراہم فی القرآن الكريم پاش 


أراد بذلك توكيد أمر القبلة أنها من التأكد بحیث إذا وردت هذه الآية 
م يرك النی گلا بالضلاة خلف المقام فرض الاستقبال ٠‏ وأيضاً فی عقد 
الترحمة دلالة على أن الآية ليست بموجية استقبال المقام إذ اوكان كذلك لما 
صلى ق وجه الییت لآن المقام يكون خلفه حینثذ » فأراد أن الأمر فى الآية ليس 
بإيجاب وإنما هو أمرسنة واستحباب . 


إلى الكعبة إذ لم يتركه النی یل مع هذا الأمر » فكاإن أمره آكد من هذا 
الأمر . والثانى : الإشارة إلى أن الأمر الوارد فى آبة المرجمة للندب » وقال 
السندی : يمكن أن يقال : أشار بأحادیث الباب إلى أن الأمر خصوص برکعتی 
الطواف »2 أو أنه للندب حيث فعله تارة وثركه أخرى » أو أشار إلى أن 
المراد بمقام إبراهيم البيت أو الحرم اه . 


وقال الحافظ : قوله : « واتخذوا » فى روايتنا بكسر الحاء على الأمر 
وهى إحدى القسراءتين 3 والأخرى بالفتح على الخير 4 والأمر دال على 
الوجوب ؛ لکن انعقد الإجماع على جواز الصلاة إلى جميع جهات الكغبة فدل 
على عدم التخصيص » وهذا بناء على أن المراد بمقام إراہم الحجر الذى فيه 
أثر قدمه عليه الصلاة والسلام وهو موجود إلى الآنء وقال مجاهد : المراد بمقام 
إبراهم الحرم كاه ء والأول أصح ؛ واستدل المصنف على عدم التخصيص أيضاً 
بصلاته گلا داخل الكعبة » فلوتعين استقبال المقام ما صحت هنالك لأنه كان 
حينئذ غير مستقبله » وهذا هو السر ى إراد حديث ابن عير عن ہلال فى 
هذا الياب . ۱ 

وقد روى الأزرق فی ” أخبار مكة “ بأسانيد صحیحة : أن المقام كان ىف 
عهد النی پک وألى بكر و عير ف الموضع الذى هو فيه الآن حبى جاء 
سیل فی خلافة عمر فاحتملہ حتی وجد بأسفل مكة » فأتى به فربط إلى أستار 


اس لامع الدرارى ج-٢‏ 


قوله : فتحرف القوم )١(‏ دلالته على الٹرجمة ظاهرة لأن القوم كنوا 
يصلون نی غير مقام صلاة النى کل » فعلم أن الاستقبال غير تص بمكان 
دون مكان بل يحب الاستقبال حيث كان المصلى )٢(‏ . 


الكعبة حّی قدم عمرء فاستئبت فى أمره حتى حقق موضعه الأول » فأعاده إليه 
وبنى حوله » فاستقر ثم إلى الآن ء انتهى ما فى ” الفتح “ . 


)١(‏ قال الحافظ : وقد وقم پیان كيفية التحول یق حديث تويلة بنت 
أسلم عند ابن ألى حاتم » وقالت فيه : فتحول النساء مكان الرجال والرجال 
مكان النساء قال الحافظ: وتصويره أن الإمام تحول من مكانه فى مقدم المسجد 
إلى مؤخره ؛ فإنه لو دار كما هو ف مكانه لم يكن خلفه مكان يسع الصفوف» ولا 
حول الإمام تحولت الرجال حتى صاروا خلفه » ونحولت النساء حتى صرن 
خلف الرجال » وهذا يستدعى عملا كثيراً فى الصلاة ٤‏ فيحتمل أن يكون ذلك 
قبل تحريم العمل الكثير كا كان قبل تحريم الكلام » ويحتمل أن يكون اغتفر 
العمل المذكور من أجل المصلحة المذكورة » أو لم تتوال الحطا عند التحويل بل 
وقعت مفرقة . 


(؟) وعلى هذا فغرض الترجمة کا سح الشیخ : أن استقيال 
القبلة لایختص بموضعه یا بل ق أى مكان كان المصلى » وبذلك جزم 
الکرمانی حيث قال : وكان تامة » أى حیث وجد الشخص » قال اللہ تعا ی : 
« وحيما كنم فولوا وجوهيم شطره ٥ھ‏ . وأنت خبیر ہن هذا الغرض من 
الترجمة لايليق بشأن تراجم البخاری » وأُولها الحافظ ومن تیعہ بقوله : أى 
حيث وجد الشخص ق سفر أوحضر » والمراد بذلك فى صلاة الفريضة 5لا 
يتين ذلك فى الحديث الثاتی ق الباب ء وهو حديث جاير اه . 


حم الاحر اف عن: القلیة نسياناً ۳٣۷‏ 


قوله : فثى رجليه واستقبل القبلة وهو محل الاستدلال )١(‏ . 


قرله : ثم انم ما ببى (؟) فعلم أن ما فات من الاستقبال نسياناً فهو 

والأوجه عندى فى غرض المصنف بالياب اللائق بشأنه : أنه أراد بذلك 
دفع ما يتوهم من حديث ألى هريرة الذى ذكره فی الب رجمة أن استقبال القبلة 
يكى فی أول الصلاة عند التحريمة فقط ؛ فدفعه بالر وابات الواردة فى الباب 
ذا استقبل أهل القبلتین ى أثناء الصلاة » وكذا الني, لئ دي فى سعدة 
إد ستقبل أهل باتین ق لصلاة » و ى گلا حی فى جدة 
السهو » وكذلك ىق حديث جابر إذ 'زل فاستقبل فى السفر ء فتأمل . قال 
الكرمانى فى حديث جابر : فإن قلت : مقتضى الحديث عدم التوجه نحو القبلة 
حيث كان فينانى الٹرجمة ؟ قلت : المراد من الترجمة المتوجه فی الفريضة اه . 
وتقدم بعض المباحث فى الحديث فى كتاب الإبمان فى ( ياب الصلاة من 
الإمان ) وتقدم هناك أيضاً اختلافهم فى أى الصلاة كان تحويل القبلة ء 
فارجع إليه .. ِ ۱ 


)١(‏ وبذلك جزم الشراح » قال الحافظ : ومناسبة الحديث بالترجمة 
من قوله : فشی رجليه » فدل على عدم ترك الاستقبال فى كل حال من 
أحوال الصلاة اه » وهذا أقرب مما وجهت به الترحمة . 


(؟) قال الحافظ : هو طرف من حديث ألى هريرة قى قصة ذى 
اليدين وهو موصول فی ” الصحیحین“ من طرق » ولكن قوله : وأقبل على 
الناس ‏ ليس هو ق ” الصحيحين” بهذا اللفظ موصولا لكنه فى ” المؤطأ “ 
ووهم ابن التین تبعاً لابن بطال حيث جزم بأنه طرف من حديث ابن مسءود 
اللماضى لأن خدیث ابن مسعود لين فى شی من طرقه أنه سلم من رکعتین ٠ ٠.‏ 


۳۸ ٍ لامع الدراری جج کیو 


٠ 


عفو )١(‏ وقد كان هذا قيل نسخ الكلام )٢(‏ ثم لما نسخ الكلام نسخ ما یق 

)١(‏ قال الکرماتی : ومناسبة هذا التعليق للئرجمة من جهة أنه جعل 
زمان الإقبال على الناس داخلاً فى حم الصلاة » ولا شك أنه كان بالسهو فهو 
فى ذلك الزمان ساه مصل إلى غير القبلة اھ . وقال الحافظ : ومناسپة هذا 
التعليق للترحمة من جهة أن بناءہ على الصلاة دال على أنه فى حال استدباره 
القبلة كان فى حك المصلى » ويؤخذ منه أن من ترك الاستقبال ساهياً لاتبطل 
صلاته » وقال : وأصل هذه المسألة فى المجتهد ف القبلة إذا تبين خطأہ فروى 
عن ابن المسيب وعطاء والشعی وغيرهم أنهم قالوا: لانجب الإعادة وهو قول 
الكوفيين » وعن الزهرى ومالك وغيرهما : نجب فى الوقت لا بعده » وعن 
الشافعى : يعيد إذا تيقن الخطأ مطلقاً اھ . 

قلت : وبقول الحنفية قال أحمد كما فى ”المغنى “ إلا أنه قيد بالسفر حلاف 
الحضر » وعلى ما حمله الحافظ ترجمة البخاری حملها عليه جمیع الشراح : العبی 
والقسطلانی وشيخ الإسلام وصاحب ” التيسير “ وغيرهم ٠‏ وق ” تراجم 
شيخ المشاي “ : ظاهر هذه الٹرجمة الإشارة إلى ما ذهب إليه أبو حنيفة من أن 
المصلى لو أخطأ ى تحری القبلة وصلى إل غيرها فصلاته جائزة وليس عليه 
أن يعيد خلافاً للشافعى » والاستدلال بفعله وز من حيث إنه أقبل على 
الناس بوجهه وانصرف من القبلة » ومع ذلك بی على صلاته ولم يستأنف » 
فتأمل . 

)٢(‏ ول در الشيخ ما أدق نظره » ولم يتعرض إلى ذلك أحد من 
الشراح وغيرهم. وحاصله : أن ما تقدم من قوله : نسياناً » فهو عفو باعتبار 
استدلال الإمام البخارى ٠‏ وأما باعتبار الفقه ففرق كثير بين الخطأ عند 
تحرى القبلة وبين الانحراف عن القبلة نسياناً » فلا يفسد الصلاة فی الأول 


مراد قوله تعالى : ١‏ واتھُذوا من مقام رامع مصلى ؛ ۹ 


ضمنه من الانحراف إلى جهة غير جههة القبلة » فإن النسيان والذكر فى فرائض 
الصلاة ومفسداتها سواسية » والله أعلم : 


قوله : « واتخذوا من مقام إبراهم و والشتدلال بالایة من حيث إن فرض 


ا الحنفیة وعليه حمل الشراح كلام الإمام البخارى كا تقدم قريباً » ويفسد 
الصلاة فى الثاتى عند ال حنفیة بل عند الجمهور » ولذا أجاب عن ا حدیث يأن 
الاضراف الثابت عن الحدیث انحراف عن القبلة نسياناً » فيحمل على أنه كان 
فى أول الإسلام کا يدل عليه كونه قبل نسخ الكلام » وف تقریر مولانا 
الشيخ حسين على الفنجابی : اعم أن الرجل إذا سها وسلم بعد الثالثة وحرف 
صدره من جانب الکعبة تفسد صلاته عندنا » وحمل أصصابنا هذا الحديث على 
المنسوخية كنا نسخ بعده الكلام » وكان كثير من الأمور جائزاً وكان وقت 
اتساع ثم ضيق اه . 
ثم لايذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم ههنا بترجمتين : الأولى : 
ما جاء فى القبلة » والثانية : من لم ير الإعادة » وہما اثنان عند عامة الشراح 
وهو الأوجه عندی » والغرض من الأولى : الأحاديث المتفرقة فى القبلة » 
وخص منها من لم پر الإعادة لاهيّامها » وبعضهم حاولوا وحدة الترجمتين 
فكأنه جعل الثانية تفسیراً للأولى» واحتاج أن يأوّل كل الأحاديث إلى ذلك منهم 
ابن رشيد إذ قال : الذى يظهر لى أن تعلق الحديث أى حديث أنس بالترحمة 
الإشارة إلى موضع الاجتهاد فى القبلة » لأن عمر اجتهد فى أن اختار أن يكون 
المصلى إلى مقام إراهم فاختار إحدى جهات القبلة بالاجتهاد ؛ وحصلت 
موافقته على ذلك » فدل على تصويب اجتهاد المجتهد إذا بذل وسعه » ولاق 
ما فيه كذا فى ” الفتح “ . 
لعف 


ام لامع الدرارى ج-٢‏ 


الاستقبال لا يرك بے بشى )١(‏ حى إن الآية لما نزلت عمل النى يلك بها بحیث 
لایکون العمل بھا مفو تا لاستقيال القملة 2 


)١(‏ أراد الشيخ بذلك ٹر توجيه مناسبة الحديث بالٹرحة وهو واضح ؛ یعمی 
تأكد أمر القبلة حتى لم يترك بالأم رالمتضمن بمقام إبراهيم » فصح التعلق بما جاء 
فى القبلة ء وق تقرير مولانا الشيخ محمد حسن الکی : قوله : مصلى ؛ 
و بقل: قبلة ؛ فعلم أنه مع اتحاذه المقام مصلى لابد أن يتوجه إلى القبلة فثبت 
تأكدها اھ . وتقدم قريباً ما قال ان رشيد ق توجية المئاسية + .و قال انفافظا : 
وقال بعضهم : كان اللائق إيراد هذا الحديث فی الباب الماضى وهو قوله : 
« واتحذوا من مقام إبراهيم مصل » والجواب عنه : أنه عدل عنه إلى حديث 
ابن عمر للتنصيص فيه على و قوع ذلك من فعل النى ا ؛ حلاف حدیث عمر 
هذا فليس فيه التصریح بذلك 

وأما مناسبته للترجمة ؛ فأ جاب الكرمانى : بأن المراد من الٹرجمة ما جاء 
فى القبلة وما يتعلق بها » فأما على قول من فسر مقام إبراهيم فى الآاية 
بالكعبة فظاهر ؛ ومن فسره پالحرم كله فن فى قوله : امن مقام إبراهيم ) 
للتبعيض » ومصلى أى قبلة ؛ والمءبى » امخذوا لبعض الحرم قبلة ” » ومن 
فسره بالحجر الذى وقف عليه إبراهيم عليه السلام وهو الأظهر فيكون تعلق 
الحديث بالمتعلق بالقبلة لابنفس القبلة »ء ولذا كان أول النرحمة بما جاء یق 
القبلة وها يتعلق بها ء انتهى ما فى ” الفتح “ بزيادات للتوضيح . 

والأوجه عندى تعلقه بما جاء فى القبلة والغرض منه الإشارة إلى بدء حکم 
القبلة » ثم قال الحافظ : قوله : وافقت ربى أی وافقنی ری فأنزل القرآن 
على وفق ما رأيت » لکن لرعاية الأدب أسند الوافقة لنفسه » أو أشار به إلى 
حدث رأيه وقدم الحك » وليس فى مخصيصه العدد بالثلاث ما بننی الزيادة 


غرض المصنف من ( ہاب حك البزاق ) ۲۱ 


( باب حك البزاق 2 ) 

غليها لأنه حصلت له اأوافقة ف أشياء غير هذه:» من مشهوزها قصة أسارى 
بدر » وقصة الصلاة على المنافقين » وها یق ” الصحيح “ وصحح الترمذى 
من حديث ابن عمر أنه قال : ما نزل پالناس أمر قط فقالوا فيه وقال فيه عمر 
إلا نزل القرآن فيه على نحو ما قال عمر ؛ وه ذا دال على كثرة موافقته ؛ 
وأكثر ما وقفنا بالتعيين على خمسة عشر ؛ لکن ذلك بحسب المنقول اه . 
قلت : وذكر السيوطى فى ” تاريخ ال حلفاء “ فصلا مستقلا فى موافقات 
عمر وقال : قد وصلها بعضهم إلى أكثر من عشرين اه ء ثم يسطها . 

)١(‏ شرع الإمام البخارى من ههنا أبواب المساجد ء قال العيبى : من 
( باب حك البزاق باليد من المسجد ) إلى قوله : ( باب سترة الإمام ) خمسة 
ونمسون باباً كلها فما یتعلق بحم المساجد فلا 0 إلى ذكر: وجه المناشبة بينها 
على اللخصوص 7 وى ” نراجم شيخ المشا یح “ : من ههنا شرع المؤلف 
ق پیان أحكام المسجد وبتعاق. بها خضائل استقبال القبلة وأحكمها اه . 
واختلفوا ى. غرض المصنف بهذه الترجمة والمغايرة بیٹھا وبين المرجمة الآاتية » 
فقال الحافظ : قوله : بالید من المسجد » أى سواء كان بآلة أم لا + ونازع 
الإسماعيل فی ذلك فقال : قوله : حكه بيده » أى تولى ذلك بنفسه لا أنه باشر 
بيده النخامة » ويؤيد ذلك الحديث الآخر أنه حكها بعرجون اه . 

قال الحافظ : والمصنف مشى على ما حتماے اللفظ مع أنه لا مانع ق 
القصة من التعدد » وحديث العرجون رواه أبو داؤد من حديث جار أه . 

: ولفظ على ما فى ” العينى “ روى آبوداؤد عن جابر قال : آتانا 
0 27 مسجدنا وى بده عرجون ابن طاب 2 فنظر فرأى ف 
قبلة المسجد خامة” » فأقبل عليها فحتھا بالعرجون ء قال العوبى : فهذا يدل 


۲ لامع الدراری اج ۔۲٢‏ 


على أنه ياشر بيده بعرجون فيها » ومع هذا يحتمل تعدد القصة اھ . قلت : 
والأوجه عندى : أن الإمام البخارى نبه بالرجمتین على الفرق بين البزاق 
واتخاط » ولذا اكتى على الأول بالود وقید الثانى بالحصى ؛ وإليه أشار الحافظ 
إذ قال : وجه المغايرة بين هذه الٹرجمة والبى قبلها من طريق الغالب » وذلك 
أن اشحاط غالبا يكون له جرم ازج فيحتاج فى نزعه إلى معالجة ؛ والبصاق 
لايكون له ذلك فيمكن نزعه بغیر آلة ء إلا إن خالطه بلغم فیلتحق بانخاط ء 
هذا الذى يظهر من مراده اه . 

قلت : وهذا هو الظاهر من مغايرة الئر تین ء وقال شيخ ا مشایح یق 
الرجمة الثانية : غرض المصنف من عقد هذا الباب أن ما ذهب إليه بعض 
العلماء من أن انخاط نجس وئمسکوا بهذا الحديث حيث قالوا : إن حكه 
گلا كان للتطهير لا للتنظيف محتمل الحديث » ويحتمل أن يكون غرضه إيطال 
ذلك المذهب ومثل هذا يفعل المؤلف فى كتابه هذا كثيراً » ولبراد تعلوق الباب 
لأجل هذه المناسية ؛ وههنا توجيه آخر مطرد فی أكثر المواضع وهو أجود 
التوجيهات عندى وهو : أنه من دأب المصنف أن يورد حديئاً واحداً متعدد 
الطرق مراراً متعددة" ويعقد كل ترجمة بلفظ آخر واقع یق ذلك الحديث ء 
ومقصوده ليس إلا إكثار طرق الحديث کا وقع فى هذا المقام اه . 


قلت : وهذاهو الأصل السابيع عشر من أصول التراجم » ثم يشكل 
على الروايات الواردة ف الرجمتین » قال الکرمانی ى حديث ابن عمر یق 
الباب الأول : هذا يدل على بعض الترجمة إذ لا يعلم منه أن حكه كان بيده 
ومن المسجد ؛ قلت : ال تبادر إلى الفهم من إسناد اك إلبه کی أنه كان 
بيده » و ا لمعھود من جدار القبلة جدار قبلة مسجد رسول الله ا اه . وقال 


وجه الاتحاد بين المخاط و النخامة س۳۷ 


لما كان فيه من الكراهة الطبعية ( ١‏ ) ما يوهم أن ذلك لایجوز رد عليه 
بإثباته عن النى گلا . 
بإثباته عن النی پل 


الحافظ : قوله : نی جدار القبلة » وى رواية المستملى : فى جدار المسجد ؛ 
وللمصنف ىق أواخر الصلاة من طريق أيوب عن نافع : فى قبلة المسجد » 
وهو مطابق للير حمة اه . 


وقال الكرهانى فى أول حدیث للباب الثانى فإن قلت : عقد الباب على 
حك امخاط والحديث يدل على حك النخامة ؟ قلت : .لما كانا فضلتین طاهرتين 
لم يفرق بینھا إشعاراً بأن حكمه| و احد اه . وقال العينى : والأوجه أن يقال : 
وإن كان بينها فرق وهو أن المخاط يكون من الأنف والنخامة من الصدر لكنه 
ذكر اخاط فی الترحمة والنخامة فى الحديث إشعاراً بأن بينها اهماداً فى اللزوجة» 
وأن حکھا واحد من هذه الحوئية أيضاً اه . قلت : وهذا هو الأوجهما 


ذكره الكرمانى . 


)١(‏ وهذا واضح باعتبار غالب الناس » وإلا فيعض البزاق موجب 
للكفارة فى الصوم عند الحنفية کا جزم به الشيخ ۔ قدس سره ‏ ق تقرير 
أبى داؤد » وحكاه شيخى فی ” البذل “ فى ( ياب الصائم يبلع الريق ) وأيضاً فق 
بجاستہ خلاف لبعض العلاء » قال ابن رسلان ى ”شرح ألى داؤد “ : قال ابن 
بطال : البزاق طاهر ولا أعلم فيه خلافاً لأحد إلا ما روى عن سلان الفارسی 
فإنه جعله غير طاهر والحسن البصرى كرهه ف الثوب اھ . كذا فى حاشيى 
على ” البذل “ وقال ابن العربى فى ” شرح الئرمذی “ : ف الأحاديث دليل 
على طهارة الريق خلافاً للنخعى لأنه لو کان نحساً لما ألبى فى المسجد ظاهراً 
ولا باطناً كالبول ء ولا أمر. بطرحه فى الثوب الذى يصلى فيه اه . 


قوله : « إن وطئت على قذر رطب إلخ ہ أشار بنقل الائر )١(‏ أن 


)١(‏ لا تعلق لأثر ابن عباس پبالٹرجمة على الظاهر » ولذا اختلفوا ى 
توجيهه ولم يتكلم عليه الكرمانى ولاهو مذكور فى متنه » وحاصل ما أفاده 
الشيخ : أن كراهة البصاق ليست لمجرد التقذر بل لإحترام المسجد » 
ولذا يحك عن المسجد مطلقاً » ولفظ تقرير الشيخ محمد حسن الکی : أما 
المسجد فيحك عنه اليابس أیضاً وبه حصلت المناسبة يترحمة الباب اھ . وق 
تقر ير مولانا حسين على الفنجابی : القذر أعم من النجس إذ معناه ما يقذره 
الطبيعة » وانخاط والبزاق من ااقذر فلا حاجة إلى بيان المناسبة اه . 


وما حكى واندى المرحوم ‏ نور الله مرقده ‏ أوضح من هذين ٠‏ وإليه 
ميل الحافظ فى ” الفتح “ إذ قال : هذا التعليق وصله ابن ألى شيبة بسند 
صحیح » وقال فی آخره: إن كان ناسياً لم يضره » و مطابقته للترجمة الإشارة إلى 
أن العلة العظمى فق النهى احترام القبلة لا مجر د التأذى بالبزاق ونحوه فإنه وإن 
كان علة أيضاً لكن احترام القبلة فيه آكد » فلهذا لم يفرق بين رطب ويابس 
بحلاف ما علة النهى فيه مجرد الاستقذار فلا يضر وطى اليابس منه اه . 
وم .رض عنه العيبى وتعقب عليه على دأبه » ثم قال: ويمكن أن يوجه له تناسب 
بوجه وهو أن يقال : المذكور فی الحديث حك النخامة بالحصی وق الترجمة 
حك المخاط بالحصى ٠»‏ وذا يدل على أنه كان يايساً إذ الحك لايفيد فى رطبه ؛ 
لأنه ينتشر به و.زداد التلوث ء فظهر الفرق بين رطبه ويابسه وإن لم يصرح 
بے فی ظاهر الحديث ؛ فى الرطب ہزال با تھکن إزالته هه وف الوايس 
بالحصاة وتحوھا اه . 


وى ” فيض البارئ “ : والمناسبة بين الأثر والترحمة عندی : أن 
البصاق إذا كان رطباً فاغسله و إلا فلا بأس به لأنه طاهر » وإنكان نجساً فكذلك 


الوجه قى كراهة البصاق لیس هو التقذر إذ لوكان الوجه هو التقذر لفرق بين 
رطبه ويابسه كما فرق ابن عباس بينها فى النعل لذلك . 
قوله : « ولکن عن يساره » )١(‏ إذا كان فى غير المسجد ولم يكن إلى 


أيضاً » فإن بعض السلف ذعيوا إلى بجاستہ کا مر اھ . والأوجه عندی : أن 
الإمام البخارى نبه بالترحمتين وبذكر التعلیق على إزالة البزاق وغيره من المسجد 
مطلقاً احتراماً للمسجد كا تقدم فى كلام الشيخ » ويكى للبزاق اليد و للمخاط 
وغيره ينبغى ا حصی وغيره لشدة اللزوجة » وهذا كله فى اليابس » ولا بد من 
غسل الرطب لأنه لايزول بالحك ٠»‏ وعلى هذا فذكر التعليق تنبيهاً على إزالة 
الرطب بالغسل ٠»‏ فتأمل . 

)١(‏ اعم أولات: أن الإمام البخاری ترجم ہہنا بخمسة تراجم متقاربة 
ينبغى للناظر أن يرج لها وجوهاً تناسب شأن تراجم البخارى ؛ ولعل الشيخ 
سكت عنها تبعاً الشراح تشحيذاً لأذهان الطالبين» فإنهم إذا رأوها خمسة” متقار بة” 

بد أن يتدبروا فيها » وما يظهر لهذا البتلى بالتقاصير والسيئات : أن 
۳ البخاری أشار فيها إلى أبحاث لطيفة .2 

فالأول منها : ( باب لا یبصق عن يمينه فى الصلاة ) ونبه بذلك الإمام 
البخارى على مسألة خلافية شهيرة وهى : النهى عن البزاق إلى اليمين هل 
بختص بالصلاة أو يعم خارجها أيضاً ؟ وتبويب الصنف يشير إلى أنه مال 
إلى الأول » قال الحافظ : أورد فيه البخارى الحديث الذى قيله ثم حديث 
أنس وليس فيها تقييد ذلك بحالة الصلاة » نعم هو مقيد بذلك فى رواية آدم 
الآنية فى الباب الذى يليه » وكذلك ق حديث ألى هريرة التقييد بذلك ق 
رواية هام الآتية » فجرى المصئف فی ذلك على عادته فى التدسك بما ورد فى 
بعض طرق الحديث وإن لم يكن ذلك فى سياق حديث الباب ء كأنه جنح إلى 
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أن المطلق فى الروايتين محمول على المقيد فيها » وهو ساكت عن حك ذلك 
خارج الصلاة وقد جزم النووى با مع فى كل حالة داخل الصلاة وخار جها 
سواء كان فى المسجد أم غيره » وقد نقل عن مالك أنه قال : لابأس به يعنى 
خارج الصلاة . 


ويشهد للمنع ما رواه عبد الرزاق وغيره عن ابن مسعود أنه كره أن 
یبصق عن بمينه وليس ق الصلاة » وعن معاذ بن جبل أنه قال : ما يصقت 
عن بھیئی منذ أسلمت : وكأن الذى خصه يحالة الصلاة أخذه من علة النهى 
إن المر اد بالملك غير الكاتب والحافظ » فيظهر حینئذ اختصاصه بالصلاة اھ . 
قلت : ما قال الحافظ : إن البخارى ساکت عن حي ذلك خارج الصلاة مببى 
على شافعيته وإلا فقد جزم الحافظ بنفسه إلى أن البخارى جنح إلى أن المطلق 
ف الروايتين محمول على المقيد » فكأن الإمام البخارى مال فى ذلك عندى إلى 
قول الإمام مالك ولذا قيد الترحمة بالصلاة » وقال الموفق : إذا بدره البصاق 
وهو ی المسجد يبصق ق ثوبه و يحك بعضه ببعض » وإن كان فى غير المسجد 


المذكورة ىق رواية ألى هريرة حيث قال : « فإن عن ينه ملكا » اذا قلنا 


ببصى عن ساره أو نحت قدمه اهم 1 


والثانى من الراجم : ( پاب لیبصق عن يساره أو نحت قدمه اليسرى ) 
وحمل الشيخ لفظ : أو على التنويع کا ترى » وكأنه ‏ قدس‌سرہ - مال إلى 
قول النووى فق مسألة خلافیة سيأتى بيانها » وقال الكرمانى ى حديث أنس : 
إن قلت : الترجمة مطلق والحديث مقيد يكونه فى الصلاة عكس الياب المتقدم 
فإن ترحته مقيدة بقوله : فی الصلاة » والحديث الذى فيه مطلق ؟ قلت : 
المطلق محمول على المقيد فى الموضعين عملا بالدليلين » فإن قلت :. لفظ الترجمة 


حم النخاعة ق المسجد ۳۳۷ 


ہوا مج اج اہک تو مودي ہ ‏ ہے ویو وب واو۴+ ‏ بپوبو وو و او موہ وو اهو وو یھو ٹوا ہے 0+ اوہہ 


مقید بالقدم اليسر ى ولفظ القدم یق ا لحدیث لا تقبہید فيه »قات : تفقید ب4 
عماد بالقاعدة المقررة من تقیبد المطلق » فإن قلت : کان المناسب أن يذكر 
هذا الحديث ق ذلك الباب وذلك الحديث فى هذا الباب » قلت : لعل غرضه 
بعد معر فة نفس الأحكام بان استخراج الأحكام ومعر فة طریق استنباطها أيضاً 


تكثيراً للفائدة اه . 


والأوجه عندى : أن الإمام البخارى أشار بهذه الترحة وبالترحة الآنية 
إلى مسألة شهيرة خلافية بين العلاء » وذكر فى البابين مستدل الفر يقين »:وهى 
مسألة تعرف الآن بالاختلاف بين النووى والقاضى عياض ء قال الحافظ : 
وحاصل النزاغ ' أن ههنا عمومين تعارضا » وها قوله : «١‏ البزاق فى المس.جد 
خطيئة » وقوله پا : «لييصق عن يساره أو تحت قدمه » فالنووی یجعل الأول 
عاماً ويخص الثانى بما إذا لم يكن ف المسجد : والقاضى بخلافہ يجعل الثالى عاماً 
ويخص الأول يمن لم برد دفنها » وقد وافق القاضى جماعة منهم : ابن مكى 
والقرطبى وغیرھم| » ويشهد لهم ما رواه أحمد والطبرالى بإسناد حسن من 
حديث ألى أمامة مرفوعاً : « من تنخع فى المسجد فلم يدفنه فسیئة وإن دفنه 
فحسنة ) فلم يجعله سيئة” إلا بقید عدم الافن » ونحوه من حديث ألى ذر عند 
مسلم مرفوعاً قال : « وجدت فى مساوى أعمال أمتى النخاعة تكون فى المسجد 
لاتدفن » قال القرطبى : فلم يثبت لھا حم السيئة بمجرد إيقاعها فى المسجد بل 
به وبتركها غير مدفونة إلى آخر ما بسطه الحافظ ؛ فالظاهر عندى : أن 
الإمام البخارى أشار بهذه الترجمة إلى مسلك من سلك مك القاضی عياض 


ولذا ترجم بالعموم 8 


اشک 


۷۰۸ لامع الدراری جح .۴ 


وأشار بالیاب الثالث وهو ( باب كفارة البزاق ) إلى مسلك من سلك 
مسلك النووی ء لأن لفظ الكفارة يشعر إلى السيئة » قال العینی : الكفارة 
عبارة عن الفعلة والحصلة الى من شأنها أن تكفر ا حطیئة اه . و أیضاً ذكر 
الصنف فيه حديث : « البزاق ق المسجد خطيئة » وهو نص فی كونه خطيئة” 


ثم ترجم رابعاً : (باب دفن النخامة فى المسجد ) وأشار عندى فيه 
ایض إلى مسالة خلافية وهى جواز دفنها فى المسجد » فإن بعضهم لم یقواوا 
بذلك» والأحاديث صر يحة فى ذلك و لذا ترجم به إثباتاً لجوازهء قال الحافظ : 
قال الجمهور : يدفنها فى تراب المسجد أو رملے أو حصبائه ء وحكى 
الرؤيالى : أن المراد بدفنها إخراجها من المسجد أصلا ء قال الحافظ : الذى 
قاله الرؤيانى يحرى على ما قاله النووى من المنع مطلقاً اھ . 


5 ترجم خامساً ب ( باب إذا بدره البزاق ) وأشار بالترجمة إلى أن لفظ : 
أو ى حدیث الباب للتنويع لا للتخيير ء وهو محمول على ما إذا بدرہ » فكأنه 
أشار بالترجمة إلى أنه لايبصق فی الثوب بدون ا حاجة للتقذر » قال الحافظ : 
استشکل التقييد فى الترحمة بالمجادرة مع أنه لا ذكر لا فى الحديث الذى ساقه » 
وكأنه أشار إلى ما ى بعض طرق الحديث الذکور وهو ما رواه سلم من 
حديث جابر بلفظ : « وليبصق عن يساره ء فإن عجلت به بادرة فلیقل بثوبه 
هكذا ۱ طوى بعضه على بعض ٠‏ ولابن ألى شيبة وأبى داؤد من حديث 
أبى سعيد نحوه » وا حدیثان صصرحان لكنهما ليسا على شرط البخاری » فأشار 
إليها بأن حمل الأحاديث الى لاتفصيل فيها علی ما فصل اه . قال السندى : 
أشار بهذه الترجمة إلى أن الحديث المطلق المذكور ف الباب محمول على التقيود 


بيان مصالح الماعة ۳۷/۹ 
نان ه أحدء أو تحت قدمه اليسرى إذا كان فى المسجد أو كان عن يساره أحد. 


قوله : وذكر القبلة ء )١١‏ أئ ع2ا ناف لک جيه القبلة إل أن 


جهة ھی ء والله أعلم . 


بشهادة روايات م یذکر ھا الصنف لكونها ليست على شرطه 2 وقد ذكر 
بعضها مسلم فى ” صيحه “ اه . قلت : وهذا أصل مطرد وهو الأصل الحادی 


عشر من أصول الر اجم المذكورة فى المقدمة . 


0 : اعم أولا” : أن الإمام البخارى ترجم ف الباب رجتین‎ )١( 
عظة الإمام » والثانية : ذكر القبلة » والأولى ھی المقصود الأصلى من ذ‎ 
2 0 الياب متا خلافاً لما عليه الشراح ؛ فقد قال الحافظ : قوله : وذكر‎ 
بالجر عطفاً على عظة » و أو رده للإشعار عمناسبة هذا الباب ا قبله اه . وأبعد‎ 
منه ما قال العويى فى وجه المناسية من أن الأبواب السابقة كان فيها أمر ونھی‎ 


وتشديد فيها وهى كلها وعظ ونصح؛ وهذا الباب أيضاً فى الوعظ والنصح اه . 


والأوجه عندى : أنه نبه بذلك على أهم المصالح من جك المسجد والماعة؛ 
ولذا ذكره فى آبواب المساجد كأنه نبه بذلك على أنه ينبغى للإمام أن یلاحظ 
أحوال المصلين وينبههم على تقاصيرهم فى الصلاة » وبسط شيخ المشایح ف 
” حجة الله البالغة “ فی مصالح المجاعة وذكر فی حلتها : فالملة جع ناساً 
علماء يقتدى بهم » وناساً يختاجون فی #صيل إحسانهم إلى دغوة حليثة ء 
وناساً ضعفاء البنية لو لم يكلفوا أن يؤدوا على أعين الناس تهاونوا فیا 
فلا أنفع ولا أوفق بالمصلحة نی حق هؤلاء جميعاً أن يكلفوا أن يطيعوا اللہ على 
أعين النامن ليتميز فاعلها من تاركها ؛ وراغبها.من الزاهد فيها » ويقتدى 


بعالمها و يعلم جاهلها إل آخر م "بسطه 8 


( باب هل يقال مسجد بنی فلان ) 


ما كان المسعجد بيت الله تعالى وداز عبادته أوهم ذلك أن نسبته إلى غيره 


وف ” الكر ماق “ : قال ابن بطال : فيه أنه ينبغى للإمام إذا رأى أحداً 
مقصراً فى شی من أمور دينه أو ناقصآ للكال منه أن ينهاه عن فعله وبحضه 
على ما فيه جزيل الاظ » ألا ترى أن النى گل وبخ من نقص كال الركوع 
والسجود ووعظهم فى ذلك بأنه يتك براهم اه ۔ 


ا 


وأما الوزء الثاتى من الم حمة وهو قوأه : وذكر القيلة » فذكره استطراد 
لينبه بذلك قارئ ” الصحیح “ على أن لامر على ما یق حديث الباب من ذکر 
القبلة نائماً فإنه جدير بغایة التدبرء لأن ظاہر سياق الحديث بلفظ : «هل ترون 
قبلى ههنا » بالاستفهام الإنكارى يشعر أن قبلته گے ليست على الجهة الى 
توجه إليها » وهذا لمعبى ظاهر البطلان فنبه بلفظ : ذکر القبلة فى الترجمة على 


أن بتدہر طالب الحديث ف معناه . 


قال الحافظ : قوله : هل ترون استفهام إنكار لما يلزم منه ء أى أنتم 
تظنون أنى لاأرى فعلكم لكون قبلتى فى هذه الجهة ء لأن من استقبل شيئاً 
يستدبر ما وراءه لکن بین النی ع أن رؤيقه لا تختص يجهة واحدة اه . 
وأوضح منه ما قال الكر مانی : فإن قلت : ما فائدة هذا الاستفھام ؟ قلت : 
إنكار ما يلزم منه أى أنتم تحسبون قبلتى ههنا » وإنتى لا أرى إلا ما فى 
هذه الجهة . 

وثانياً : اختلفوا ق معنى قوله گلا : « إنى لأراكم من وراء ظهرى » 
قال الحافظ : قد اختلف فى معناه فقيل : المراد بها العلمء إما بأن يوحى إليه 
كيفية فعلهم أو بأن يلهم » وفيه نظر لأنه لوكان مراداً لم يقيده بقوله: « من 


معنی قوله گل : ١‏ إلى لأراکم من وراء ظهرى ؛ ۸۱ 


لعله يكون إشراكاً به ولا أقل هن کر اهة ذلك وإساءة الدب فيه دفعه بإيراد 


الرواية فكان أمراً ليس فيه بأس 3ھ 


وراء ظهرى ؛ وقيل : المر اد أنه برى من عن ينه ويساره ممن تدر كه عينه 
مع التفات سر 2 ويوصف من هو هناك بأنه وراء ظهره وهذا ظاهر 
التكلف وفيه عدول عن الظاهر بلا موجب . 

والصواب ا ختار : أنه على ظاهره وإن هذا الإبصار إدر اك حقيى 
خاص به پیا انخرقت له فيه العادة » وعلى هذا عمل المصنف فأخرج هذا 
الحديث فى علامات النبوة » وكذا نقل عن الإمام آ مد وغيره » ثم ذلك 
الإدراك بجوز أن يكون برؤية عينه انخرقت له العادة فيه أيضاً » فكان پری 
بها من غير مقابلة » لأن الوق عند أهل السنة أن الرؤية لا يشترط لها عقلا 
عضو مخصو ص ولا مقايلة ولا قرب 3 وإنما تلك أمور عادية بجوز حصول 
الإدراك مع عدمها عق ولذلك حكوا بجواز رؤية الله تعالى فى الدار الآخرة 
خلافاً لأهل البدع لوقوفهم مع العادة . 


وقيل : كانت له عين خلف ظهره يرى بها من وراءه دائماً » وقيل : 
كان بين كتفيه عينان مثل سم اللحیاط يبصر بها لا يحجبها ثوب ولا غيره 2 
وقيل: بل كانت صورهم تنبطع فى حائط قبلته کا تنطبع فى المرآة فیری أمثلتهم 
فيها اه . نم قال الكرمانى : فإن قلت : الرؤية من الوراء كانت مخصوصة” 
بحال الصلاة أم ھی عامة لجميع الأحوال ؟ قلت : اللفظ سما فى الحديث 
الأول يقتضى العموم » والسياق يقتضى الحصوص » قال العینی : ونقل 
عن مجاهد أنه كان فى جميع أحواله . 

)١(‏ وبذلك جزم شیخ للشایح نی ” التراجم “ إذ قال : لثما اهتم 
الصنف بإثبات ذلك لأن کون المساجد مملوكة لله تعالى غير مملوكة لأحد 


م لامع الدراری جح 35 ۲ 


) وأب إاقسمة و تعلوق القنو ) 
لما كان قوله يَف : « إن هذه المساجد لا يصلح فيها شی من أمور 
الناس » )١(‏ أو کا قال » ظاهره یمنع كل أمر من أمورهم بين بذلك أن 
يوهم أنه لا يجوز اضافتھا إلى ان فلدقع هذا الوهم أثبت أنه يجوز الإضافة 
قة ما من البناء أو التولية أو القرب اه . قلت : أو ترجم بذلك رداً لما روى 
عن بعض السلف كراهة ذلك » قال الحافظ : الجمهور على الجواز ء» 
وا خالف فى ذلك إبراهيم النخعی فيا زواه أن ألى شية عته: أله کات يكرة 
أن يقول : مسجد بنى فلان ء ویقول : مصلى بی فلان لقوله تعالى : « وأن 
المساجد لله » والجواب : أن الإضافة فى مثل هذا إضافة تمييز لا ملك » ولا 
أورد المصئف الترحمة بلفظ الاستفهام لينبه على أن فيه احتالا” ؛ إذ یحتمل 
أن يكون ذلك قد علمه النى کنا بأن تکون هذه الإضافة وقعت ف زمنه » 
ويحتمل أن يكون ذلك ما حدث بعده» والأول أظهر اه . قلت : ویقوی 
الاحتال ما قالوا فى حديث ابن عياس الآنى فى أبواب العيد بلفظ : حى ألى 
العلم الذى عند دار كثير بن الصلت » قال الحافظ : إن تعر يفه بكونه عند دار 
كثير. بن الصلت على سبيل التقريب للسامع » وإلا فدار كثير بن الصلت محدثة 

بعد النى ع اه . فيحتمل مثل ذلك تی حديث الباب أيضاً . 
() قد ورد معناہ بألفاظ تلفة فی ”جع الفوائد“ برواية مسلم وغيره 
عن ألى هريرة رفعه : ( من سمع رجلا پنشد ضالة” یق المسجد فلیقل : 
لا ردها الله عليك فإن المساجد لم تبن لهذا ») وق أخرى له برواية مسلم عن 
بريدة : قال رسول الله عل لرجل نشد حملا یق المسجد : «لاوجدت ؛ 
إنما بنيت المساجد ما بنيت.» وق أخرى له برواية أصحاب السئن.: إن رسول الله 
گلا نهى عن الشراء و البيع نی المساجد » وأن تنشد فيه ضالة ٠‏ وأن ينشد فيه 


ذكر بعض آداب المساجد ۸۳۳ 


المراد بالأمور غير ما هو مفتقر إليه ( ١‏ ) ثم إن کم تعلیق القنو )٢(‏ ثابت 
شعر ©» ا البخارى عن السائب أن عمر رضى الله عنه قال لر جلين من 
أهل الطائف : لوكنتا من أهل البلد لأوجعتكما » ترفعان أصواتكما ىق مسجد 
رسول الله ع + وغير ذلك من الروايات الى بسطها صاحب ” كنز العال ” 
<ى ورد أن الضحك ف المسجد ظلمة فی القبر » و ورد كل كلام فى المسجد 
لغو إلا القرآن وذكر اللہ ومسألة من خير أو إعطاءه » ولأجل هذه الروايات 
وما فى معناها بسط الإمام البخارى فى بان أمور ثبتت عنه ص ق المسجد . 


)١(‏ هذا أجود ما قال الحافظ وتبعه العينى » والغرض أن مثل ذلك 
من الأمور الباحة ليس من اللغو الذى يمنع فى المماجد اھ . لن کون الأور 
مفتقرة” إليها أليق بشأن المسجد نظراً على الروايات المتقدمة من کونھا 
مباحة فقط . 


)٢(‏ قال الحافظ : لم يذكر البخاری ف الباب حدیٹثاً فى تعلیق القنو ؛ 
فقال ابن بطال: أغفله؛ وقال ابن التين : أنسيهء وليس کا قالاء بل أخذه من 
جواز وضع الال فى المسجد بجامع أن كلا منهها وضع لأخذ المحتاجين منه » 
وأشار بذلك إلى ما رواه النسائى من حدیث عوف بن مالك الأتجعى قال : 
خرج رسول الله کا و بيده عصاً » وقد علق رجل قنا حشف » فجعل يطعن 
فى ذلك القنو ويقول : « لوشاء رب هذه الصدقة تصدق بأطيب من هذا ) 
وليس هو على شرطه » وإن كان إسناده قوياً فكيف يقال : إنه أغفله » وف 
الباب أيضاً جديث آخر أخر جه ثابت فى ” الدلائل “ بلفظ : إن النى پل 
أمر من كل حائط بقنو يعلق فى المسجد » يعتى للمساكين ؛ وق رواية له. : 
وكان عليها معاذ بن جبل أى على حفظها أو على قسمتها اه . قلت : حديث 
عوف بن مالك أخحرجه أبو داؤد أيضاً » وأخرج الترمذى من حديث البراء : 


۴۸۰۶ لامع الدراری جح ۲٠٣‏ 


للشركة فی العلة )١(‏ أو ما فيه من القسمة أيضاً . 


قوله : ولم بلتفت إليه » فيه دلالة على أن البداية بالأهم (؟) هو 
الأولى وأن الأموال الدنيوية لا ينبغى أن يلتفت إليها أصلا . 


كان الرجل يأنى بالقنو والقنوين فيعلقه فى المسجد » وكان أهل الصفة لیس لهم 
طعام ؛ فکان أحدهم إذا جاع أئی القنو فضر به بعصاه فیسقط البسر و التمر 
فيأكل . الحديث ء واستنبط منه الشیخ ۔ قدس سره ‏ فى ” الكوكب الدری“ 
تعلیق المراوح فى المساجد اه . والأوجه عندى فق ترجمة الإمام البخارى : أنه 
استنيط ذلك بنثر الدر اهم فى المسجد فإن الدرهم قريب من التمر فى الكّية » 
ولافرق بين نظمها فی القنو ونثرها على الفراش ء کا استدلوا على جواز 
السبحة المعروفة بأحاديث عد التسابيح بالحصى وغيرها . 


)٢(‏ وهو الصلاة؛ ولذا توجه إليها النی لا أولا” ثم ما أفاده الشيخ 
قو[ * 9 أن ناتف 1 : أ ص فا ايات (١‏ 
من 5و له لا ینبغی أن يلتفت إليها معروف من دابه 4 » لروايات ىف 
شيبة من طر يق حميد بن هلال مرسلا : أنه كان مائة ألف ٠‏ وأنه أرسل به 
العلاء ا حضرمی من خراج البحرين » قال : وهو أول خراج حمل إلى النی 
کیا » وعند الصنف ف المغازى من حديث عمر وین عوف : أن النى وَل 
وی : 8 انس 
صالح أهل البحرين » وأمر عليهم العلاء بن الحضرمى » وبعث أيا عبيدة 
ابن الجراح إليهم » فقدم أبو عبيدة بمال » فسمعت الأنصار بقدومه ء فيستفاد 
منه تعيين الآنى بالمال » لکن فی ” الردة “ للواقدى : أن رسول العلاء بن 
الحضرمى با مال هو العلاء بن حارئة الثقنی ء فلعله كان رفيق ألى عبيدة اھ . 


شرح قوله : فإلى فادیت نفسى ۸۰۰ 


قوله : فإلى فادیت نفسی إلخ بيان !ا حمله من الذائية الچتاحة للكثير 
من ماله )١(‏ لا أنه بين بذلك إفلاسه و إعدامہ لأنه رضى الله عنه كان ذا 
مال بعد . 


قلت : هذا إذا كانت القصتان و احدة” » ويحتمل عندى التعدد » فإنهم 
ذکر وا بعث العلاء بن ا حضر می یق السئة الثامئنة ©» وقد قال صاحب 
7 ا حجمیس 0 وق هذه السئة قبل منصر فه من الحعرانة 34 وقمل : قبل 
الفتح . وق 7 الا کتفاء و بعد انصر افہ من ا۔حدیمیة بعث العلاء الحضرم می إلى 
المنذر بن ساوى ملكۂ البحرين إل آحر ما ذکر من اأُخذ المزية 3 وعلى هذا 
فالظاهر إتيان جزية البحرين مر تين أو أكثر » وقد قال الحافظ بنفسه : وأما 
حدیث جابر أن النی 1 قال له : و لو قد جاء مال البحرين أعطرتلك ) وفيه 
فلم يقدم مال البحرين حتى مات النی گلا الحديث ؛ فهو صميح کا سيان عند 
المصنف ؛ وليس معار ضما ا تقدم 3 بل افراۃ أنه أنه لم یقدم ف السنة الی مات 
فيها الہ ى ع لأنه کان مال حرج أو ج زية فکان يقدم من سْمة إل س4 اه 1 


)١(‏ لله در الٹیخ ما أجاد 5 دفع إہراد يرد على ظاهر أفاظ اوت 
فإن ظاهره أنه صار فقيراً لأجل الغرامات 4 ولذا وهم بعض شراح الحدیث 
إذ جعله مصرفاً للزكاة لغرامته كا سيأتى » ویأی فقرہ ما هو العروف فى 7 
الروایات أن النبی کہا تعجل منه زكاة سنتين + قال الحافظ : وی ”الدار قطى 


من طريق موسى بن ظلضة + أن الننى نے قال : «م إناكنا احتجنا 
فتعجلنا من العباس صدقة ماله سنتين » وهذا مرسل ؛ وروی الدارقطى أيضاً 


موصولا" يذكر طلحة فيه 2 وإستاد. المرسل اس إ 2 او ما 0 
الروايات فى ذلك . 


) م 3 ( 


۸۵٦‏ لامع الدرارى ٠‏ تو 
قوله : فارفعه أنت ؛ قال : لاء وإنما فعل ذلك ليقل )١(‏ منه قدرہ . 
دا کا فى حجة الوداع : وريا الجاهلية موضوع . وأول 
7 3 من ربانا رہا عباس بن عبد المطلب » فإنه موضوع كلهء ا حدیث. 
” الدر “ برواية ابن جرير وغيره عن السدى فی قولہ تعا لی : « يا أيها 
ل الله زا ما بق من اه رات یق بای ورجل من ی 
مغيرة كانا شريكين فى الجاهلية يسلفان فى ارہا فجاء الإسلام لیا أمؤال عطَمَۃ 
فى الربا الحديث ؛ وكانت قصة الغراءة والافتداء فى غزوة بدر فی السنة 
الثانية » وهذه روايات الیسار كلها فى زمن إسلامه . وف ” العينى “ : قال 
ابن بطال : إن العطاء لأحد الأصناف الثانية الذين ذكر هم الله فى كتابه » وإنه 
أعطى العباس لما شکی إليه من الغرم ولم يسوه فى القسمة مع الأصناف الثانية» 
فلو قسم ذلك على التساوى لا أعطى العباس بغير مكيال ولا ميزان . ۱ 
وقال الکرمانی : لا پصح هذا الکلام لن الثانية من مصارف الزکاۃ 
والزكاة حرام على العباس بل كان هذا ا ال إما فيئاً أو غنيمة” » قال العينى : 
لم يكن فيئاً بل كان خر اجا ولو وقف الكرمانى على ما تقدم عن ابن أبى شيبة 
فها مضى عن قريب لا قال هذا الذى قاله » وكذلك ابن بطال وهم فما قاله 
حي جعل ا مال مال الزكاة » وتبعه صاحب ” التلویح “ حيث قال : فيه دلالة 
لأبى حنيفة ومن قال بقوله : إنه يجوز الاقتصار على بعض الأصناف 
المذكورين فى الآية الكريمة » لأنه أعطى العباس لا شكا سس بغير وزن ّ 
وم يسوه یق القسم مع الأصنافك : الهانية . 
۱ (01) بفتح التحتية من القلة اق لثل مدان نا يأخحذه 0 وا 
الحديث فبضمھا من الإقلال وهو الرفع والحمل » قال العینی : فان قلت قلت 
كيف ما أمر النى بإعانته فى الرفع ولا أعانه بنفسه ؟ قلت : زجراً له عن 
الاستكثار من الال » وأن لايأخذ إلا قدر حاجته ء أو لينبه على أن أحداً 


رفع الإشكال الوارد على باب القضاء واللعان ۸۷ 


قوله : قلت : نعم » هذه ھی الدعوة )١(‏ ووجه عقد الباب ما 
تقدم منا قريباً . 


( باب القضاء و اللما ن الخ © ) 


لا حمل عن أول شيعا أه . أى یی القيامة» قال عرز امہ : ۲ وإن تدع مٹفل4 إلى 
حملها لا بحمل منه شی ولو كان ذا قربى » الآية» وأما قول العباس للنى ج24 : 
فار فعہ انت بعد إنيكاره صلل أن بأمر أحداً لكونه 6 لاآؤٍ اہن أيه » فظن 
00 إنكاره پل أن یامر 55 ونه ہے ابن كه ) 35 
أنه يعينه لكونه عمه » ولا كان إنكره کک عر ن الإعانة لثلا يأخذ مالا" كنيراً 
استوى فيه الأجانب والأقارب . 

)١(‏ دفع الشيخ بذلك: ما يرد على ترجمة الإمام البخاری أن أنساً 
چک الہ ث ہاڑاے حی بثیبیت بالخديث 7 0 2 لن ہا طلحة 7 
المفصلة الآتية فی علامات ال ة وغير ها ع 3 7 بذلك 0 ۃ؟ 
وحاصل توجيه الشيخ : أن قول أنس : نعم أرسلى لطعام » داخل یق 
الدعوة للطعام ؛ قلت : أو استدلال بطريق دلالة النص » فإنه إذا جاز أذ 
الطعام فيه فالدعاء إليه أولى بالجواز » وهذا غير الإبراد الذی ذكره ا حافظ 
إذ فال : أورد فيه الإمام البخارى حدیث أنس #تصراً وأورد عليه أنه 
مناسب لأحد شق الترجمة وهو الثالى ؛ ويجاب : ا قوله: ق المنديجد 4 متعاق 
بقوله : دعى » لا بقو له : طعام » فالمناسية ظاهرة امع . قلت : إن كان تعلقه 
بطعام كانت المناسية أظهر » لأن الطعام كان اذ ذاك موجوداً فى المسجد مع 
أنس تا ١‏ فى الحديث الللصل : 

(ک ون عنه الشیخ 0 وزدت هذه ٠‏ الترحة تنبيهاً على أن 
الشراح قاطية” أوردوا على الإمام. البخارى ق قو له : بين الر جال والنساء © 


ا ص0 موی واوق وك عو ہے پوواسو وص وا ہے وووفو9 یرہ كمه ھونوو ایا یچ یوو و اواو مم ےہ 


وجعلوه كلهم حشواً وزائداً » وليس بحشو عندی کا سیأنی » وأيضاً 
اختلفت الشراح یق عزو هذا اللفظ إلى الروايات » قال الحافظ : سقط قوله: 
بين الرجال والنساء من رواية المستملى اھ . وتبعه القسطلانى إذ قال : زاد 
ف رواية غير المستمق : بين الرجال والنساء » وهو الذى فى الفرع من غير 
عزو سقطت ف رواية المستملى إذ ھی حشو کا لا بی اه . وخالفها العيى إذ 
قال : قوله: بين الرجال والنساء حشو وهذا لم يثبت إلاق رواية المستمل اھ . 
وحاصله : سقوطه من الروايات كلها غير المستملى بخلاف ما تقدم عن 
الحافظ والقسطلانى إلاأنهم اتفقوا ى كونه حشوآء وليس كذلك بل هو عندى 
متعلق بافظ القضاء : وإذا ثبت الجواز بين الرجال والنساء فيثبت بالأولى بين 
النوع الواحد من الرجال والنساء » غاية ما فيه أن الإمام البخارى ذکر بين 


الظطرف و متعلقه لفظ : اللعان معثر ضر ولاضير فيه 7 


م غرض الإمام البخارى بالرجمة : الإشارة إلى اختلافهم فى جواز 
القضاء فى المسجد ؛ ولذا يعيد الترجمة فى كتاب الأحكام فى ( باب من 
قضی ولاعن ف المسجد ) وبسط فيه اے_افظ الاختلاف فی ذلك » 
وقال: قال ابن بطال: استحب القضاء فى المسجد طائفة » وقال مالك : هو 
الأمر القديم لأنه يصل إلى القاضى فيه المرأة والضعيف » وإذا كان فی منزله 
م يصل إليه الناس لإمكان الاحتجاب ويه قال أحمد وإحاق » وكرهت طائفة 
ذلك » وكتب عمر بن عبد العزیز إلى القاسم بن عبد الرحمن أن لا تقض فى 
المسجد » وقال الكرابيسى : كره بعضهم الحم فى المسجد من أجل أنه قد 
يكون الحكم بين مسم ومشرك فیدخل المشرك المسجد ودخول المشرك المسجد 

مكروه ؛ لکن الحم بينهم لم زل من صنیع السلف فی مسجد رسول الله 


حم القضاء ی المسجد ۸۵۹ 


قولہ : وأنا أصلى لقویء ذكره )١(‏ لا أن الإمام أشد اهتاماً من غيره» 
فكان عليه أن يحضر المسجد لامحالة ء فأحب أن یحعل له النى يَيفٍ موضعاً 
يصلى فيه ق مثل تللك الأيام » ويقول لهم أن لا ينتظروه فى يوم كذلك . 


پا وغيره إلى آخر ما سطه 5 

وحکی القسطلانى عن إمامه الشافعی كر اهته إذا أعده لذلك دون ما إذا 
انفقت له فيه حكومة اه . وقال فق موضع آخر : وقال إمامنا الشافعى: أحب 
إلى أن يقضى فى غير المسجد اه . وی ”الدر ا حتار “ : ويقضى ف المسجد » 
ومختار مسجداً ى وسط البلد تيسيزاً للناس» قال ابن عابدين: قوله: يقضى ف 
الل۔جد: به قال أحمد ومالك ق اعت عنه خلافاً للشافعى له أن القضاء يحضره 
المشر لق وهو جس بالنص امه 2 لايذهب علواك أنهم اختلفو ا یق ثعيين بجی 
شيخ البخارى: قال الکرمانی: قال ابن السكن: هو یھی بن موسى أبو زكريا 
يعرف ب ” نحت “2 ؛ وذكر غيره أنه بھی ن جعفر البيكندى ) وحتمل عندى أن 
يكون يحى بن معين لأنه مع من عبد الرزاق اه . وتعقبه العينى وقال : 
الأصح ما قاله ابن السكن اه . وقال الحافظ : قوله : يبى » زاد الكشميهى : 
ابن موسى» وكذا نسبه ابن السكن ے وأخطأ من قال : هو ابن جعفر . 

)١(‏ ما أفاده الشيخ واضحء وترجم عليه الإمام البخارى أولا” : إذا 
صلى بيتاً یصلىی حيث شاء إلخ » واختلفوا فى غرض الإمام البخارى بذلك ؛ 
وف تقرير مولانا محمد حسن المكى : قوله : حيث شاء » إن خيزه أهل 
البیت 2 أو حیث أمر 3 أى إن أمره کان میں . ولا يتجسس بعد أمرھم 
أو بعد ما إذا تقرر مشيته بمکان اھ . قلت: ویژیدہ ما سيأتى من کلام شيخ 
الشایح » وقال العوبى : همرة الاستفهام مقدرة: تقدیرہ : أيصلى حيث 
أو حيث أمر ؟ وق بعض النسخ هكذا بهمزة الاستفهام.؛ والعٰی على 


قوله : فلم بجلس حين إل + فيه المبادرة إلى قضاء ما هو المقصود أولا 


هذا وإلا لایطابق الحديث الترجمة جیعاً » ولابطابق إلا الجزء الثانى» وعن 
هذا قال ابن بطال: لا يقتضى لفظ الحديث أن يصلى حيث شاء وإتما يقتضى 
أن يصلى حيث أمر لقوله : أين تحب أن أصلى ؟ فكأنه قال : باب إذا دخل 
بيت هل يصلى حيث شاء أو حيث أمر ء لأنه کے استأذنه فى موضع الصلاة 
ولم يصل حیث شاء 2 فيبطل حکم حيث شاء + ويؤيده قوله : ولا يتجسس » 
أى لايتفحص موضعاً يصلى فيه » وهو بام أو الحاء والمعبى متقارب والأول 
أظهر اھ 
وقال الحافظ : قيل مر اده الاستفهام لكن حذفت أداته ؛ فأو على هذا 
ليست للشك » وقوله : لا يتجسس » ضبطناه باهم 3 وقيل : روى با لحخاء 
المهملة متعلق بالثانى » قال المهلب : دل الحديث على إلغاء الشق الأول 
لاستيذانه پیا 4 وقال المازرى 9 معی قوله 9 حيث شاء 4 أى من الموضع 
و 3 
الذى أذن فيه ء وقال ابن المنير : إتما أراد البخاری أن المسألة موضع نار 
فهل یصلى -حيث شاء لأن الإذن پالدخول عام فى أجزاء المكان » فأينا صلى 
أو جلس تناولہ الإذنء أو يحتاج إلى أن يستأذن نی تعيين المكان لأنه گل فعل 
یں قد 
ذلك الظاهر الأول » وإنما استأذن النى کیا لأنه دعى للصلاة ليتبرك صاحب 
البیت بمكانه » أما من صلى لنفسه فهو على عموم الإذن اه . 
وم يختر شيخ المشای ى ” تراجمه “ تقدير الاستفهام بل قال : أى هو 
یر یصلى فق أى موضع شاء بعد الإذن للدخول أو يصلى حیث أمر لکن 
ينبغى أن لا يكون ذلك مق-روناً بالتجسس المنهى عنه ؛ فان قیل :: الحديث 
لايقتضى أن يصلى حيث شاء » وإنما يقضى أن يصلى حيث أمر » قلت : 
فى بعض طرقه إشارة إلى أن عتبان فوض الأمر إليه َلك فى تخصيص المكان » 


جواز الحم على الظاهر و المشاهد ۱ 


نم الاشتفال بئیرہ من الأمور الى ھی توابع له )١(‏ . 


قولہ : ذلك منافق 5 ٠‏ فبه جواز الحكم على. أحد ما هو الظاهر من 
حاله والمشاهد من علاماته (؟) فإن النى 07 يشدد علیھسم فی قالوه ٤‏ 
فلو صلى حيث شاء جاز لکن رد الأمر إليه تبرعاً . 

)١(‏ قال الکرمانی: قوله حين دخل » وف بعضها: حتى دخل » قال 
النووى فی ”شرح مسلم“: زعم بعضھم أن حتى غلط وليس بغلط إذ معناه : 
1 بجلس ف الدار ولا غيرها حتی دخل البيت مبادراً إلى قضاء حاجى 

تى طلبتها منه وهى الصلاة فى بيتى ء فإن قلت: قد ثبت فى حديث إتيانه 
2 بيت مليكة ف ( ياب الصلاة على الخصير ) أنه بدأ بالأكل 3 صلی 
وههنا بالعكس ' قلت : المهم ههذا هو الصلاة فإنه دعاه لها » وئمة دعته 
للطعام .» ف كل واد من الموضعين بدأ بالأهم وهو ما دعى إليه » اه . 

5 لايذهب عليك أن ظاهر حدیث الباب ان عتبان استدعی الإتيان بنفسه» 
قال الحافظ : و ” لمسلم “ أنه بعث إلى النى ع يطلب ذلك منه » فيحتمل 
أن يكون نسب إتيان رسوله إلى نفسه مجاز؟ + وعسمل أن يكون أتاه مرة” 
وبعث إليه. آخری إما متقاضياً وإما متذكر 1» وی ” الطبرانى “ : أنه قال 
النى کا يوم جمعة : لو أتيتى. یا رسول الله » وفيه أنه أتاه يوم السبت » 
وظاهره أن مخاطبة عتبان بذلك كان حقية حقيقة” لا مجازا اه . فالظاهر أنه استدعى 
بنفسه يوم ا حممة وأرسل الرسول مذكراً صبيحة السبت فأتاه. النى ھا 

اہو ولا م مر عل حاطب بن بن إل باعسة الحا الشير ایدری 
يأنه. +منافق : 0ہ ۱ ٰ ١‏ توم ا 


وإنما منعهم عنه لما علم من إيمانه على خلاف ما زعموہ ؛ ففيه دلالة على أن 
الأدب فى مثل ذلك هو التأويل» والظن خیراً ما أمكن حمل ما صدر منه على 
محمل صحيح أو مقتضى بشرية مما هو أدون المراتب ١‏ فإن النفاق لما كان أغلظ 
فالحمل على الفسق والمعصية يكون أسهل منه . 

قوله : فصدقه ؛ وڑھا سأله )١(‏ عنه لان محموداً لم يكن من ذوى 
أسنان . 

)١(‏ قال الكرمانى : فإن قلت : محمود كان عدلا فلم سأل الزهرى 
غيره ؟ قلت : إما للتقوية ولاظمینان القلب » وإما لأنه عرف أنه نقله 
مرسلا ء وإما لأنه تحمله حال الصيا » واختلفوا فى قبول متحمل زمان 

الصبا اه . قلت : والأوجه عندى الأول لن ظاهر الحديث مشكل ولذا 
أذكر أبو ایوٴب الأتصارى الصخاق الشهير على حمود هذه الرو ابة کا سبيأق 
فى ( باب صلاة النوافل جماعة ) وفيها : قال محمود : فحدثتها قوماً فيهم 
أبو أبوب صاحب رسول الله وي ف غزوته الى توف فيها » فأنكرها على 
أبو أيوب» قال: والله ما أظن رسول الله گلا قال ما قلت قط» الحديث . 


قال الےافظ بين أبو أيوب وجه الإنكار وهو ما غلب على ظنه من نی القول 
المذكور والباعت “له على ذلك » فقيل: استشكل قوله: إن الله قد حرم النار 
ع من قال : لالہ إلا الله ٠‏ لآن ظاهراه لا دحل أحد من غصاة الوحْدیْن 
النار > وهو خالت لآيات كثيرة وأحاديث شهيرة 02 آخر ما شطه 
الحافظء وأمااما أفاده الشيخ '- قدسن مره لا من قوله : : لم يكن ذوى أسناق 
وهو الاحمال الثالث من كلام الکرمانی فعناه : أنه لم يكن ذوى أسنان یق 
زمنه گلا فإنه من صغار الصحابة.» قال. الحافظ فی ” التهذيب “ : مات 
سنة ۹۹ وهو اہن ۹۳ سنة” » فيكون مولده سنة ست؛ ويكون لہ عند موث 


تحقیق لفظ : هل الوارد فى الباب المذكور ۳ 


( باب هل بنبش قبو ر المشركين 
و شخذ مكانها مساحجد )١(‏ : 


الننی ا أربع سنين » أو يكون دخل ف الخامسة » فقد روى الطبراتى 
پسند صحیح عنه أنه قال : ترق النی ا وأنا اہن حمس سنين » اه . لکن 
ليس فق الرواية ما يدل على أنه سمعه عن عتبان ى صباه » فإن موت عتبان 
فى خلاهة معاوية يعنى بعد سنة أربعين » ويكون حمود إذ ذاك اکثر من 
مس وئلالین . ۱ 


(۱) اعم أولا” : أن هذه الترجمة وإثباتها من مشكلات التراجم وإليه 
أشار الشيخ ‏ قدس سرہ ۔ اذ قال في سيأتى من قوله: فافهمء فإنه ٭فتقر إلى 
فضل تفكر . وقال العينى : لم أر شارحاً هنا شی العليل ولا أروى الغليل . 


وثانياً : أن لفظ : هل ههنا ليس للاستفهام عند جميع الشراح وا مشایح 
بل هو عمعی قد ؛ وعليه ہی الشیخ ۔ قدس سره - تقر يره » قال العمی : أى 
هذا باب يذكر فيه نبش قبور المشركين أى يجوز ذلك . فإن قلت : كيف 
یفسر ذلك وفيه كلمة : هل للاستفهام ؟ قلت : بل هو لیس باستفهام حقمی 
وبسطه أشد البسط » وقال القسطلانى : الاستفهام للتقربر كقوله تعالى : « هل 
آنی على الإنسان حین من الدھر ) الارة 34 وبنحوہ قالت الشر اح كلهم 7 
والأوجه عندى : أنه على معناه الأصلى فإنه أصل مطرد من أصول 
التراجم » وهو الأصل الثانى والثلاثون تقدم فيه أن الإمام البخارى طالما 
يترجم بهذا اللفظ تنبيها على أن للناظرين هناك مجالا” للنظر والفكر » وهو 
رم سیچ 


كذلك كذلك مهنا عندی » فان ظاهر ما فى نانح وان بشن 0 واتخاذ اوت 
مسجداً وهو نص حديث الباب فى بناء مسجده وزفاة ؛ ومع ذلك فيه خلاف 
الأو زاعى ء فلعل الإمام البخارى أشار إلى خلافه » وأولى منه إلى مستدله 
بلفظ : هل » قال العينى : فى الحديث جواز نبش قبور المشركين لأنه لاحر مة 
مم فإن قلت : كيف يحوز إخراجهم من قبورهم والقبر مختص بمن دفن فيه 
فقد حازه فلا يجوز بيعه ولا نقله ؟ قلت : تلك القبور الّی أمر النی بی 
بنبشها لم تكن أملاكاً لمن دفن فيها بل لعلها غصبت فلذلك باعها ملاکھا ء 
وعلى تقسدیر التسلم أنها حبست فليس بلازم إنما اللازم تحبیس المسلمين 
لا الکفار . 
فإن قلت : هل يجوز فى هذا الزمان نبش قبور الكفار ليتخذ مكانها 
مساجد ؟ قلت : أجاز ذلك قوم محتجين بهذا الحديث وبما رواه أبو داؤد 
أن انی کا قال : « هذا قبر أبى رغال ٠‏ الحديث ء قالوا : فإذا جاز نيشها 
لطلب الال فنبشھا للانتفاع بمواضعها أو 3 ہ وليست حرمتهم موتى يأعظم 
منها وهم أحياء » بل مأجور فى ذلك » وإك جواز نپٹن قبورم لال ذهب 
الكوفيون والشافعى وأشهب بهذا الحديث » وقال الأوزاعى : لايفعل ؛ لأن 
رسول الله گلا لما مر بالحجر قال.: ولا تدخلوا ببوت الذین ظلموا إلا أن 
تكونوا باكين » فنهى أن يدخل عليهم بيوتهم فكيف قبورهم اه . قلت : 
وسیأتی قريباً ؛ وبوب عليه الإمام البخارى ( باب الصلاة ى موضع الخسف 
والعذاب ) ولا ریب أن قبور المشركين محل عذاب» اڈ عندى : أن الإمام 
البخارى نبه بلفظ : هل على هذه الأمور . 
وثالثاً : إن قوله فى الترجمة : وما يكره معطوف على قوله: هل ينيشن؟ 
عند الشراح كلهم . قال الكرمانلى: قوله: وما يكره » عطف على هل ينبش؟ 


جواز نبش قبور المشركين هوم 


وجه الاستدلال عليه )١(‏ بقوله پیا : « لعن الله الہود اخ ( أنهم 


لعنوا لارتكابهم ذلاك لما فيه من التشوه بعيدة الأصنام 4 فو جب تسویة القير 


فإن قلت : هذه خبرية وتلك طلبية فكيف العطف بنيها ؟ قات : هواستفهام 
تقريرى فهو أيضاً یق حك جملة خبرية تبوتية مثلها اه . وهكذا قال غيره 
من الشراح وجعلوه جزء مستقلا من الترجمة ؛ ولا رأوا أن هذا الجزء 
من الترجمة لايثبت بالحديث أثيتوه بأثر عمر . 

والظاهر عند هذا العبد الضعيف : أن هذا ليس بترجمة حتى يحتاج لإثباتهء 
لأنه سيأتى قريباً باب كراهية الصلاة فى المقابر ) فإن كانت هذه ترجمة یازم 
التكرار » وأيضاً لايثبت هذا بالحديث وإثباته بمجرد الأئر خلاف الأصل 
فالظاهر عندى أنه معطوف على لفظ : قول النی پیا داخل تحت اللام ٤‏ 
فكأنه بمنزلة الدایل لامر حمة السايقة » وكأنه أثبت جواز نیش القبور بةوله گا 
وبكراهة الصلاة فى القاہر فكأنه قال : يجوز نبش قبور امش ر كيين لأن الصلاة 
فى المقابر مكروهة کا سيأتى قريباً » ولا حرمة لقبور المشركين فلا بأس 


١ )‏ ( اختلفوا ق توجيه الاستدلال بقولہ 1 » قال الكرمالى , فإن 
قلت : ما وجه تعلیله بهذا اليديث ؟ قلت : حيث خصص الاعنة باتخاذ قبور 
الأنبياء عم جواز اتخاذ قبور غير الأنبياء ومن یف حکھم كالصالحين من 
أممهم ؛ اه . يعنى يجوز اتخاذ قبور غير الأنيياء و الصالحین مساجد بأن ينيش 
القبور ويتخذ مكانها مساجد > وقال الحافظ : قوله : تنبش قبور المشركين أى 
دون غيرها من قبور الأنبياء و أتياعهم لما ی ذلك من الإهانة لهم يلاف 
المشركين ؛ فإنه لاحر مة هم » ووجه التعلیل يقوله كيد إن الوعيد على ذلك 
يتناول من اذ قبورهم مساجد تعظيماً ومغالاة” 31 صنع أهل الاہلیة وجرهم 
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لجواز الصلاة فى هذا المكان لارتفاع وجه المشابهة ء غیرأن التسوية تحصل 
بوجہہن : إما بنبش القبر و إخراج عظام الیت من هذا الموضع ؛ أو يتسوية 
القبر حيث لا يبدو للناظر فيلزم الشبه ز ١‏ ) وإذا كان كذلك وجب فی قبور 


ذلك إلى عبادتهم» ويتناول من اتخذ قبورهم مساجد بأن تنبش وترمى عظامهم» 
فهذا يختص بالأنبياء ويلتحق يه أتباعهم . 

وأما الكفرة فإنه لاحرج فى نیش قبورهم إذ لاحرج ف إهانتهم » فعرف 
بذلك أن لانعارض بين فعله ا فى نبش قبور المشركين واحَادْ مسجده 
مكانها ٠‏ وبين لعنه کک من اتَخذ قبور الأنبياء مساجد لما تبين من الفرق اه . 
وتبعه القسطلای إذ قال : لقوله : « لعن اليهود » إلخ » أى سواء نيشت لا فيه 
من الاستهانة أو لم تنبش لما فيه من المغالاة فى التعظم بعيادة قبورهم » وكلاه| 
مذموم ویلتحق بهم أتباعھم » وحينئذ فيجوز نبش قبور الشرکین الذين لا ذمة 
حم واتخاذ المساجد مكانها لانتفاء العلتين المذكورتين إذ لاحرج فی استهانتها 
بالنبش اه . 

وقد عرفت أن تقرير الاستدلال فى كلام الشیخ بخلاف ما فى كلام 
الحافظ ومن تبعه » وحاصل كلام الشيخ : أن اللعنة للنشبه بعبدة الأوثان » 
وينتفى التشبه بأن لايبقى هناك قبر ء فان كانت مقابر الصالحين فلا بأس أن 
یسوی بالأرض حى لايبقى الشبه » وإن كانت قبور المشركين فینبغی أن ينبش 
لأنها محل العذاب لا يناسب موضع الصلاة » ومع هذا كله لوصلى أجد فق 
المقابر سواء كانت صالحة” أو غيرها تصح الصلاة مع الكراهة التحريمية ؛ 
فتأمل ۔ 

)١(‏ وف تقرير مولانا محمد حسن الکی : قوله : لقول النى إلخ» 
بن به دفع أنه ما الحاجة إلى النيش؟ فالحاصل: أن الصلاة عند المقابر مكروهة» 


حم بناء المساجد على المقابر ۹۷ 


المشركين . نبشها أصلاً لكونهم محل الغضب فلا يناسب إبقاءهم ف المساجد ء 
ولا كذلك ف المسلمين فلا يضر بقاء عظامہم تحت أقدام المسلمين )١(‏ ووجه 
الكراهة و هو الشبه منتف ء فالاستدلال بالرواية يعم الكافر والمؤمن فی أن 
الصلاة تكره على القبور » والتخصيص بالنبش للكفار حاصل بالرواية الآتية » 
فافهم فإنه مفتقر إلى فضل تفكر » وحاصل الاحتجاج بذلك الاثار الموردة (7 ) 
ههنا : أن الصلاة فی مثل تلك الأمكنة جائزة مع الكراهة التحريمية ؛ فإن 
عمر لم يأمر بالإعادة و إن| أمر بالاتقاء عن القبر » فعلم أن الصلاة فى المقبرة 
جائزة إذا لم يسجد إلى القبر وإن لم تخل عن كراهة . 


وبناء المسجد ف مقابر المسلمين ممنوع لكراهة الصلاة » وأما فى قبور الشرکین 
فلا بأس وينبش قبورهم » وأما قبور المسلمين فلا تنبش للعظم اه . وف 
تفریر مولانا محمد حسن المكى : قوله : اتخذوا قبور إلخ» ومفہومہ ا حالف : 
أنه لو نبش قبورهم جاز بناء المساجد فی مكانها ء فثبت النیش ٠‏ واعلم أن 
القبور سواء كانت للمشركين أو المسلمين لا يجوز بناء السجد عليها إلا إذا 
سويت بالأرض بحيث لايبقى أثرهاء أو تنبش فتلقى عظام المشركين إلى مكان 
آخر وتدفن عظام المسلمين فى مكان آخر يتعظم فحينئذ جاز بناء المسجد ى 
مكانها اه . 


ْ فقد قالوا: إن مرقد  إسماعيل على تبينا و عليه الصلاة والسلام‎ )١( 
فى الحجر تحت الیزاب ؛ و إن بين الحجر و زمزم قبر سبعين نبياً کذا ف‎ 
: الطحطاوى عل المراقی“‎ ” 

2,0 كذا فى الأصل وحق العبارۃ: بذلك الأثر المورد ههناء فإن الأثر 
واحد ء ولوكتب الشيخ لفظ : الآثار عمداً فكان ادق بتلك الا ثارء ويوجه 
الجمع بأن الآثر المذكور كأنه أثرا أنس وعمر معاً » فإن أنساً لم يترك الصلاة 
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قوله : «أولثئك شرار الخلق عند الله » فعلم أن الصلاة فى المقبرة والمكان 


الذى فيه تصاوير توجب إساءة” .)١(‏ 


قوله : أربعاً و عشرين لیلق فيه دلالة على أن الجمعة لا تجوز یق 
القری لآن أول جمعة صلاها النبى بی یق بنى سا م كا هو مس الفر يقين ء 
و 


وعمر سكت عليه » قال الحافظ: أورد أثر عمر الدال على أن النہی عن ذلك 
لايقتضى فساد الصلاة » وقوله : لم يأمره بالاعادة استنبطه من تمادى أنصس 
على الصلاة » ولو كان ذلك يقتضى فسادها لقطعها واستأنف اه . 


: قال الكرماتى : فإن قلت : يلزم منه حرمة الصلاة فيها لقوله‎ )١( 
أو لئنك شرار الحلق » والمدعى الكراهة » قلت : إن أريد بالكراهة كراهة‎ 
. التحریم فلا إشكال فيه » وإن أريد كر اهة التتز یه فتختص المذمة بالتصوير اه‎ 
فإن قلت : التصوير معصية ولا يصير المؤمن بالمعاصى کافراً وشرار ا حلق هم‎ 
. الكفرة » قلت : هم أيضاً كفرة لأنهم كانوا يصور ونه ويعبدونه كالأصنام اه‎ 
قلت : شرار انحلق وإن کانوا كفرة” على الإطلاق وعلى أراد النتھی ف‎ 
البشر وإلا فهو بطاق بمقابلة. أخيار الناس فى الصحرحين وغيرها : « إن‎ 
) شر الناس عند الله منزلة” من تركه النامن اتقاء شره » وف رواية: و اتقاء فحشه‎ 
كذا فى ” المشكاة “ ء ومعلوم أن الفحاش ليس پکافر بل ليس بخیر » وكذا‎ 
“ قوله لات : م تجدون شرالنا القيامة ذا الوجهين » الحديث فى ” المشكاة‎ 
0 قوله پیا « جدون شر الناس يوم القيامة دا الوجهين ١ا حدیت ىق‎ 
برواية الشخين » وقال النى مكو : د شرارم عزابكم » وقال پیا : (اشر‎ 
الناس الذى يسثل بالله ولايعطى به ) فهل تری هؤلاء كفر ة” بل هم مقايلوا‎ 
الأخهار + ولذا استنيط الشيخ قدس سره  بذلك اللفظ الإساءة » فلله دره‎ 
. ما أدق نظره‎ 


سوب کر اهة الصلاة 2 ميارك الاہل ۳۰۹ 


وكان وجوب جمعة سس فلولا أن الجمعة لاتجوز فی القرى لا : تركه و 1 


( باب الصلاة فى مواضع الابل ٥‏ ) 
يعبى بذلك أن الذى ورد من النهى عن الصلاة.ى ميارك الإيل ليس على 
عمومه ولامينياً على علة فى نفس ذات الإبل ء بل الوجه فى ذلك ما يلزم من 
تشویش القلب وتفرق البال » فلا ضير لو اطمأن بنوع من أسباب الطمأنية کا 
فى الرواحل المدربة (") فإنها لا تكاد تقوم بعد إقعادها » ولا تنفر على 


)١(‏ ولا خلاف فی أن أول جمعة صلاها النى يفك فى بی سام کا أفاده 
الشیخ ؛ وأما وجوبها بمكة فهوكذلك عند الجمهور ؛ وى ” الأوجز “ ف 
دلائل الحنفية : ومنها : أله ثبت فی مله أنها فرضت بمكة » وهذا ما يبغد 
الإنكار عنه وبه جزم الشيخ أبو حامد والسووطى فى ” الإتقان “ ورسالنہ 


0 


3 ضوء الشمعة 


ئن 


والشيخ ابن حجر الکی فی ” شرح المنهاج “ والشوكاق 
” فى النيل “ وهو الأصح خلافاً للحافظ ء قاله النيموى اھ . رہ 
(۲) غرض الإمام البخارى بالترجمة واضح وهو الرد على مسلك 
الإمام أحمد والظاهرية إذ قالوا بفساد الصلاة فى مبارك الإبل لرواية البراء 
واللفظ لأبى داؤد قال: سثل رسول الله گل عن الصلاة فى مبارك الإبل فقال: 
« لاتصلوا فى مبارك الإبل » فإنها من الشياطين» وسثل عن الصلاة فى مرابضن 
الغنم ؟ فقال : « صلوا فيها فإنها بركة » قال الشيخ فى ”البذل“ عن الجمهور قد 
قيل: إن حكة النهى ما فيها من التفون فر بما نفرت وهو فی الصلاة فتؤدى إلى 
قطعها ء٠‏ أو أذى محصل له منها » أو تشوش الحاطر الملهى عن المشوع قل 
الصلاة » ويهذا علل النهى أصحاب الشافعی واأصحاب مالك ام . د 
(۳) قال المجد : المدرب كعظم : المنجد الجرب » ومن الإبل : 
الحرج الم ری قن الع الكت رید الى لے کا ُ 
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صاحيها بعد إناختها ؛ و يستوى فی جواز الصلاة بعد تحصيل الطمأینة 
وکراہتہا عند عدم الاطمینان الواحد و الكثير )١(‏ فصح الاحتجاج بفعل . 
ابن عمر براحلة على جواز ذلك الأمر فى رواحل ؛ و إجزاء الصلاة ق 
مبارك الإبل إذا اطمأن منها كا اطمأن منها . 


)١(‏ قال الحافظ : وقد نازع الإسماعيلى الصنف ق استدلاله بحدیٹ 
ابن عمر بأنه لایلزم من الصلاة إل البعير وجعله ضارة” عدم كراهية الصلاة ق 
مبركه » وأجيب : بأن مرادہ الإشارة إلى ما ذكر من علة النهى عن ذلك 
وهى كونها من الشياطين کما فى حديث عبد الله بن مغفل وتوہ لق حدیث 
البراء » كأنه يقول : لو كان ذلك مانعاً من صمة الصلاه لامتنع مثله فى جعلها 
أمام المصلى ؛ وكذلك صلاة راكبها » وقد ثبت أنه گے كان يصلى النافلة 
وهو على بعيره کا سيأتى فى أبواب الوثر » وفرق بعضهم بين الواحذ منها 
وبين كونها مجتمعة ما طيعت عليها من النفار المفضى إلى تشويش قلب المصلى 
بخلاف الصلاة على المركوب منها أو إلى جهة واحد معقول اه . وإليه أشار 


الشيخ ‏ قدس سره ‏ بقوله : ويستوى فيه الواحد والكثير . 


وقال السندى فی غرض الترحمة : إنه يريد أن ما وره من النهى عن 
الصلاة بمعاطن اللاہل وهى مواضع إقامتها عول شرب الماء خاص بالمعاطن فقط 
ولايقاس بها سائر المواضع فالصلاة بها جائزة اه . وفيه: أن النهى لم يرد بلفظ 
عند ألى داؤد وحديث سليك عند إلطبرانی بلفظ: مبارك الإبل» وى حديث أسيد 
ابن حضير عند الطبرانی: مناخ الابلء وى حديث عبد الله بن عمرو عند أحمد: 
لأنها أشمل والمعاطن أخص منه ؛ لأن المعاطن مواضع إقامتها عند الماء خاصة» 


حم الصلاة أمام النار أو شی هما يعبد کے 


) باب مر 1 صلی و قدامہه وو ۳ 


أو نار أو شی ی* مہ أ یہد الخ ) 


وقد ذهب بعضهم إلى أن النهى خاص بالمعاطن دون غیرھا من الأماكن الى 
تكون فيها الإبل » وقيل : هو مأواها مطلقاً نقله صاحب ” المغنى 
عن أحد اھ . 


)١(‏ قال الكرمانى : لفظ القدام منصوب على الظرفية وهو فى محل 
الرفع لآنه خبر المبتدأ » والتنور بتشديد النون حفيرة النار » وقيل : إنه لفظ 
توافق فيه جميع اللغات اه . وقال الحافظ : التنور - يفتح المثناة وتشدید النون 
المضمومة - ما توقد فيه النار للخبز وغيره ؛ وهو فی الأكثر يكون حفيرة” 
فى الأرض ور بما كان على وجه الأرض » ووهم من خصه بالأول » قيل : 
هو معرب » وقيل : هو عرلى توافقت عليه الألسئة ؛ وإئما خصه بالذكر مع 
ذكر النار بعدہ اهتاماً به لأن عبدة النار من المجوس لايعبدونها إلا إذا كانت 
متوقدة” با مر كالتى فی التنور © وأشار به إلى ما ورد عن ابن سيرين : أنه 
كره الصلاة إلى التور » وقال : هو بيت نارء آخرجه ابن ألى شيبة . 

وقوله : أو شیی : من العام بعد ال حاص » فتدخل فيه الشمس مثلا 
والأصنام وا مراد أن يكون ذلك بين المصلى والقبلة اھ . والمعروف على ألسنة 
المشاعخ أن الإمام البخارى راد بالآرجمة الرد على الحنفية حيث كرهوا الصلاة 
إليها » قال القسطلانى : كرهه الحنفية لا فيه من التشبه بعبدة المذكورات 
ظاهراً اه . وی ” الشرح الكبير “ : يكره أن يصلى إلى نار » قال أحمد : 
إذا كان التنور ی قبلته لايصلى إليه ء قال أحمد فى السراج والقنديل يكون ف 

0 م کیب 
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یعی يذلك أن المصلى إذا لم ينو بصلاته إلا اللہ فإن صلاته جائرة )١(‏ 
إلا أنه إذا كان فيه شبه بعيدة الأصنام فإنها حينئذ لا لوعن كراهة وإن سقطت 
عن ذمته » ثم إن استدلاله بالرواية (؟ ) لا يخاو عن لطافة ما » فإنه أظمر 


القبلة : أكرهه » وإنا كره ذلك لأن النار تعبد من دون الله فالصلاة إليها تشبه 
الصلاة لا اه . 


)١(‏ قال ابن بطال : الصلاة ا وت ا 
إليه وقصد بها الله سبحانه والسجود لوجهه خالصاً ؛ ولا يضره استقيال شیٗ 
من المعوودات وغيرها كا لم يضر النى کا ما رآه فى قبلته من النار 8 
کورق الكر ماق 


)١(‏ أشكل على الشراح استدلال الإمام الیخاری هالرواية على ترجمة 
الباب و لذا اختلفوا فيه على أقوال» قال الحافظ: قد نازعہ الإسماعيلى فى الترجمة 
فقال : ليس فیا أرى اللہ نبيه من النار بمازلة نار معبودة لقوم يتوجه المصلى 
إلنها ء وقال ان التين : لاحجة فيه على الترجمة لأنه لم يفعل ذلك ختاراً وإنما 
عرض عليه ذلك للمعى الذى أراده الله من تنبيه العباد ء وتعقب بأن الاختيار 
وعدمه ق ذلك سواء منه لأنه پا لايقر على باطل فدل على أن مثله جائز 
وتفرقة الإ ماعیلی بين القصد وعدمه وإن كانت ظاهرة” لکن الجامع بين الترجمة 
والحديث وجود نار بين المصلى و بين قبلته فى الجملة . 


وأحسن من هذا عندى أن يقال : لم يفصح المصنف فى الترجمة بكر اهة 
ولا غيرها » فيحتمل أن يكون مرادہ التفرقة بين من بق ذلك بينه وبين قبلته 
وهو قادر على إزالته أوانحرافه عنه » وبين من لايقدر على ذلك فلا يكره فى 
حق الثانى » وهو المطابق لحديى الباب ء ويكره فى حق الأول كا سیأنی 


بيان عدم کر اهة الصلاة أمام النار رت 
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التصريح بذلك عن ابن عباس ف الاثيل » ونازعه أيضاً من المتأخرين القاضی 
السروجی ق ” شرح الهداية “ فقال : لا دلالة فى هذا الحدیث على عدم 
الكراهة لأنه 1 قال : أريت » ولایلزم أن تكون أمامه متوجهاً إليها » بل 
بجوز أن تکون عن بمینہ أو غن يساره أوغير ذلك » قال : ويحتمل أن يكون 
وقع ذلك له قبل شروعه فى الصلاة . ظ 


قال الحافظ : وكأن البخارى كوشف بهذا الاعتراض فعجل بالجواب 
عنه حيث صدر الياب بالمعاق عن ألجن ففيه : «عرضت على النار وأنا أصلى ) 
وأما كونه رآها أمامه فسياق حديث ابن عباس يقتضيه ففيه أنهم قالوا بعد أن 
انصرف :. پا رسول الله رأيناك تكعكعت - أى تأخرت - إلى خلف ؟ وف 
جوابه : أن ذلك بسبب كونه أرى النار » وق حديث أنسن العلق ههنا عنده 
یق كتاب التوحيد موصولا” : و لقد عرضت على الحنة والنار آنا - عرض 
هذا الحائط وأنا أصلى » وهذا یدفع جواب من فرق بين القريب من المصلى 
والبعید اه . وقال السندى : قوله : « عرضت على » کان العرض يقتضى 
الحضور قذامه » وكذا خصوص الواقعة » وكان كذلك على مقتضى الروايات » 
وإلا فرؤیتہ پک لاتتوقف على الحضور قدامه لأنه کان يرى من وراء 
ظھرہ اه . ۱ ۱ ۱ 

وقال العيبى 7 قوله 8 ( باب من صلى إلخ 1 یعی لايكره 3 فان 
قلت : لم يوضح البخارى بذلك بل إجماله وإبهامه يحتمل لايكره ويحتمل 
يكره فن أين ترجيح عدم الكراهة ؟ قلت : إيراده الحديثين المذكور ين قف 
الباب يدل على عدم الكراهة لأنه ا لايصلى صلاة” مكروهة» و لكن لايتم 
استدلاله بهذا من وجوه : الأول : ما ذكره الإسماعيلى. بقوله : لیس فيا 


٤‏ لامع الدرارى اج" 


أراه اللہ إلخ » والثانى : ما ذكره السفاقسی بقوله : ليس فيه ما يوب عليه 
لأنه لم يفعله مختاراً » إلخ ؛ قال : وارؤيته گا للنار رؤية عيبن كشف لە ؛ 
وكذلك الجنة» كما كشف له عن المسجد الأقصى» والثالث : ما ذكره السروجى 
فى ” شرح الهدايية “ من أنه لایلزم أن تكون أمامه إلخ کا تقدم قريباً » 
والرابع : ما ذكره أيضاً من قوله : يحتمل أن يكون وقع له ذلك قبل شروعه 
فى الصلاة . 


وتصدى بعضهم لنصرة البخاری فأجاب عن هذين الوجهين بجواب 
تمجه الأسماع (!) وهو : أن البخارى كوشف بهذا الاعتراض فعجل 
بالجواب عنه إلخ ؛ فانظر إلى هذا الأمر الغريب العجب ؛ شخص یکاشف 
اعتراض شخص بأتى من بعده بمقدار نحسائة سنة أو أكثر » ویجیب عنه » 
ومع هذا لايم الجواب بما ذكره لژن قوله : «وأنا أصلى » فى حديث أنس 
يحتمل أن يكون المعنى : وأنا أريد الصلاة » ولا مانع عن هذا التقدير ء وأما 
تأخره إلى خلف فى حديث ابن عباس لا يستازم أن يكون بسبب رؤيته النار 
أمامه » ولا يستحيل أن يكون ذلك سبب رؤيته إياها عن بمينه أو عن شاله» 
ولئن سلمنا جميع ذلك فنقول : لنا جوابان آخران غير الأربعة المذكورة ؛ 
أحدههما : أنه کا أريها فى جهنم وبينه وبينها ما لا يحصى من بعد المسافة ؛ 


(!) ويمكن الجواب عن الحافظ بأنه لامانع من كشف الأمور الى 
تأتى بعد زمان » فإن كشوف ا لمشایخ بالأمور الآنية بعد زمان معروفة لا يمكن 
إنكارها لأعاب هذا الفن » والعجب من العلامة العینی كيف یئکرہ مع كونه 
من مشايح السلوك » وأيضاً یحتەل أن يكون معنى قول الحافظ : كوشف بهذا 
الاعتراض أى نشأ له هذا الاعتراض وظهر » فلا إيراد . 


رفع الإشكال عن صعة الصلاة إلى النار م6 


بذلك أن وجه الشبہ إذا كان خفیاً لايدرك فإنه لايكون مورثاً الكراهة )١(‏ 
و وجهه ارتفاع سبب الكراهة » فإن الذى أمامه نار أو صورة أو قبر فسترها 
لم ببق بعد الستر شبه بعيدة الأصنام ؛ فكذلك النار الغائبة عن الأعين كنا رئيها 
النى پیا فإنها لم تصر سبباً للشبه لاستتارها » ومن ههنا يعلم حال التنور الذى 
ذكره فى الٹرجمة » فإن من صلى وقدامه تنور فإن صلاته خالية عن الكراهة 


فعدم كر اهة صلانہ گے لذلك » والآخر : يجوز أن يكون ذلك مله پل 
رؤية علم و وحى ء انتهى ختصراً . 

)١(‏ وف تقرير مولانا محمد حسن المكى - قدس سره - قوله: « وأنا 
أصلى ٤‏ نع أن الصلاة إلى النار صحيحة وإن كانت مكروهة” تحر يمية" للتشبه » 
فإن قلت : فينبغى أن يكون صلاة النى مایا مكروهة” تحر ]ا ؟ قلق : تلك 
النار كانت ف العالم الغيب » فلا رآه النى ص كان هو أيضاً ف العالم الغيب 
وخرج عن العالم المشاهد إليه » والتشيه إثما هو من أحكام العالم المشاهد دون 
العالم الغيب فلا تشبه هناك ولا كراهية » فالتشبه بالنسبة إلى النى يفاو يلزم 
ولكنه لا يكره لكونه فی العالم الغيب » وبالنسبة إلينا يكره لمكان العالم المشاهد 
لكنه لا يلزم لاختفاء تلك النار من أعيننا . 

فإن قلت : فكيف يلزم من صعة صلاته النى كانت فی العالم الغيب صصة 
صلاتنا التى هى ف العالم المشاهد مع تباین الأحكام ؟ قلت : کان النی 2 
بالنسبة إلى نفسه فی العالم الغيب لاشتغاله عن هذا العالم ولكنه كان بالنسبة إلى 
الناس فق العالم المشاهد ء لأنهم انوا .رونه ويرون صلاته » ومع هذا قد 
صعت صلائه ظاهراً » أى بالنسبة إلى الناس کما كانت صحيحة” باطناً أى بالنسهة 
إلى نفسه » فإذا صحت صلاته ظاهراً مع أنها لم تكره أيضاً لاختفاء تلك النار 
من أعين الناس ثبت منه أنه لو صلى أحد إلى النار وكانت تلك النار ممتفية” 


كمع لامع الدراری کہ 


لارتفاع العلة » وعلى هذا حم النار والقور )١(‏ وغيره » وعلى هذا فلم يكن 
صلانہ کاو مما نحن فيه أى من الصلوات المكروهة ؛ وأما ما أجاب بعضهم 
وی 
بعد تسايم سبب الكراهة : أن ذلك کان اضطراراً منه ع لا اختياراً ر٢)‏ 
وس 
فيعيد » لأن النار لو لم تكن فی اختياره فان صلاته كانت فى اختياره ء 
فلو كانت فيه كر اهة لاسما التحر يمية لأفسدها ء فافهم وبالله التوفوق . 
و ه 5 5 5 ٠‏ ۳ / 

( باب (لصلاة في مواضع الخصہف و العذاب !( ا 
بأن كانت مستورةة أو كانت فى قعر التنور فلا ترى من الظاهر صحت صلاته 
من غير كراهية : 

: كذا ف الأصل ولعل الصواب بدله : القبور أو التصوير‎ )١( 
. فتأمل‎ 

)١(‏ کا أجاب بذلك ابن التين على ما تقدم فى كلام الحافظ والسفاقسى 
على ما ذكره العوبى . 

")2 قال المحافظ : ذكر العذاب بعد ا سفن من العام بعد ا حاص 
لان الحسف من جملة العذاب اه . قلت: كأن الإمام البخارى أثبت العموم 
باننخصوص؛ وأشار پالٹرجمة إلى أن هذا الحم لا يختص بالحسف بل كل عذاب 
داخل فيه » كا يشير إليه قوله عي : و لا تدخلوا على هؤلاء المعذيين») فكأنه 
۲٦‏ ۱ 5 کی کے ۰ 7 0 ' 
ألمت العموم بهذا اللفظ ۰م قال الكرمانى : قوله : مخسف أى المكان الذاهب 
ف الأرضى ء وباہل اسم موضع بالعر اق قريباً من الكوفة ينسب إليه السحر 
وهو غير منصرف » قال تعالى : « وما أنزل على الملكين ہبابل ؛ الآية . 

. قال الحافظ : وأثر على رواه ابن ألى شيية من طريق عيد اللہ بن 
ألى امحل - بمضم اليم وكسر المهملة و تشديد اللام - قال: كنا مع. على. فررنا على 


حك الصلاة ى مواضع العذاب ۷ 
الحسف الذى پبابل فلم يصل حتى أجازه ‏ ای تعداه - ومن طريق. أخرى : 
عن على قال : ما كنت لأصلى فى أرض خسف الله بهاء ثلاث مرار ؛ 
والظاهر أن قوله: ثلاث مرارء ليس متعلقاً بالمسف لأنه لیس فہا إلا خسف 
واحد وإنما أراد أن علياً قال ذلك ثلاثاً » ورواه أبو داؤد مرفوعاً من وجه 
آخر عن على قال : نهانى حبيى کے أن أصلى ق أرض بابل فإنها ملعونة » 
۰ و 
وی إسنادہ ضعف »© واللائق بتعليق الصنف ما تقدم 2 والمراد بالغأسف ههنا 
ما ذكره اللہ تعا لی فى قوله: « فأتى الله بنيانهم من القواعد فخر عليهم السقف 


وذكر أهل التفسير والأخبار أن المراد بذلك أن النمروذ بن كنعان بنی 
پباہل بنياناً عظيماً يقال : إن ارتفاعه كان خسة آلاف ذراع ء فخسف الله 
بهم » قال القسطلانى: يقال : إنه بی الصرح سمكه خسة آلاف ذراع لوترصد 
أمر السماء » فأذهب اللہ الریح فخر عليه وعلى قومه فهلكوا » قيل : وبات 
الناس ولسانهم سریائی » فأصبحوا وقد تفرقت لغتهم على اثنين وسبعین 
لساناً كل يبلبل بلسانه فسمى الموضع بابل اه . قال الحطابى : لا أعلم أحداً من 
العلماء حرم الصلاة فى أرض بابل » فإن كان حدیث على ثابتاً فلعله نهاه أن 
يتخذها وطناً لأنه إذا أقام بها كانت صلاته فيها ؛ يعنى أطلق الملزوم وأراد 
اللازمء ويحتمل أن النهى خاص بعلى إنذاراً له با بی من الفتنة بالعراق» قال 
الجافظ : وسياق قصة على الأولى يبعد هذا التأويل اھ . 


قلت : ما حكى اللحظالى من مذهب العلاء يخالفه ما سیأنی عن الکرمانف 


فى مذهب الظاھریةء قال الکرمانی: قوله : لا يصيبكم ء بالرفع لأنه استیناف 
كلام ؛ فإن قلت : كيف يصيب عذاب الظالمین غيزهم ولانزر وازرة وزد 


أخری؟ قلت : لانسلم امتناع الإصابة إلى غير الظالمین قال تعا ی : « واتقو 
فتنة لاتصيين الذين ظلموا منکم خاصة » والآبة الأولى محمولة على عذاب 
يوم القيامة» ثم لانسلم أن الذى يدخل موضعهم ولا يتضرع ليس بظالم لن ترك 
التضرع فى موضع يحب فيه التضرع ظم » فإن قلت : من كيف دلالته على 
ال رجمة ؟ قلت : من جهة استلزامة مصاحبة الصلاة بأسرها للببكاء وهى مكروهة» 
بل لو ظهر من البكاء حرفان أو حرف يفهم أو ممدود تبطل الصلاة اه . 

قلت : هذا مبنى على مسلك الإمام الشافعى » فإنه مفسد عنده بخلاف 
الأئمة الثلاثة فإن البكاء من خشية الله تعالى لا يفسد الصلاة عندهم کا بسط 
فى محله ہ ول قول الجمهور مال البخارى کيا سيأتى فى ( باب إذا بکی 
الإامام ى الصلاة ) قال الكرمانى : فإن قلت : الحديث لا يدل إلاعلى البكاء 
عند الدخول لا دائماً ء قلت : المراد الدخول فى كل جزء من ديارهم» والسياق 
يدل عليه » وفيه دلالة على أن مساكن هؤلاء لاتسكن بعدهم ولا تتخذ وطناً 
لأن المقم المستوطن لا يمكنه أن يكون دهره باكياً أبداً » وقد نهى أن تدخل 
دورهم إلا بهذه الصفة » وفيه المنع من المقام بها والاستيطان . 

قال ابن بطال : وهذا من جهة التشاؤم بالبقعة التى نزل بها سغطه » وقد 
تشاعم النی یا بالبقعة الى نام عن الصلاة فيها ورحل عنها ثم صلى» فكراهة 
الصلاة نی موضع الحسف أولى » لأن إياحته گا الدخول فيه على وجه البکاء 
والاعتبار يدل على أن من صلى هناك لا تفسد صلاته » لأن الصلاة موضع 
بكاء واعتبار » وزعم الظاهرية أن من صلى فی بلاد نمود وهو غير ياك فعليه 
جود السهو إن كان ساهياً وإن تعمد ذلك بطلت ضلاته . قال : وهذا خلف 
من القول إذ ليس ی الحديث ما يدل على فساد صلاة من لم يبك » وإما فيه 


الاخللاف یق جواز الصلاة وعدمه 7 مواضع المسف ٰ۹ 
خوف زول العذاب به © انتھی مختصراً 3 


وقال الحافظ : قوله: « إلا أن تکونوا باكين ؛ ليس المراد الاقتصار یق 
ذلك على ابتداء الدخول بل دائماً عند کل جز ء من الدخو لء وأما الاستقرار 
فالكيفية المذكورة مطلوية فيه بالأولوية » وسيأتى أنه غ پنزل فيه ألبتة » 
قال ابن بطال : هذا يدل على إباحة الصلاة هناك لأن الصلاة موضع بكاء 
وتضرع » كأنه يشير إلى عدم مطابقة الحديث لأثر على » والحديث مطابق 
له من جهة أن كلا منها فيه ترك النزول کا وقع عند المصنف ف المغازى یق 
آخر الحديث : ثم قنع ع رأسه وأسرع السير حنى أجاز الوادى » فدل على 
أنه لم ينزل ولم يصل هناك كما صنع على ى خسف بابل اه 


والحديث الذى أشار إليه الحافظ ما أخرجه البخارى فى باب نزول النی 
ایا الحجر ) عن ابن عمر قال : لمامر الڈ ى عي بالحجر قال : « لاتدخلوا 
مساكن الذين ظلموا أنفسهم أن يصيبك ما أصابهم إلا أن تکونوا باكين ؛ 1 
قنع رام وأسرع السير جی أجاز الوادى اه . وق ” الغی “ : قال أحمد 
أكره الصلاة فى أرض اللسف لأنها موضع مسخوط عليه وقد قال النى پل 
لأصصحابه لما مر بالحجر ؛ الحديث ؛ متفق عليه اه » والحديث تقدم قرب 
وى ” الطحطاوى على المراق “ : ومنها : كل محل حل به غضب كأرض 
مود و بابل وديار قوم لوط اه . 
)١(‏ وف تقرير مولانا حسين على الفنجابى : قوله : باكين » والصلاة 
تنبغى باللمانية ففھم كراهة الصلاة هناك اه . وق تقرير مولانا محمد حسن 
دہ تہ 


وھ لامع الدرارى ج۔-۲٢‏ 
الأمكنة وقد أمرنا أن لانقر فيها )١(‏ . 
( باب الصلاة فى البيعة © ) 


المكى : قوله : كره الصلاة أى کر اهة” تنزيهية” » وقوله : باكين» والصلاة 
أيضآ حالة خشوع وتضرع ؛ فكانت مجازة” أيضاً لکٹھا غير أولى کا قال على 
لاحهال إصابة ما أصابهم» ؛ فإنه فى البكاء يتوقع النجاة فقط اه . وقال السندى : 

قوله : باكين » أى فإذا ليس له الدخول فى ذلك المكان إلا على هذه الصفة؛ 
فليس له الصلاة فيها أيضاً إلا على هذه الصفة » والصلاة على هذه الصفة 
عادة متعسرة » بل ربما يحصل البكاء فى القراءة وغيرها إذا كثر » وأيضاً 
البكاء للتفكر فى حال المعذبين یمنع عن التفكر فی أمور الصلاةء فینبغی أن تكره 
الصلاة فى مثل هذا المكان اه . 


)١(‏ قال العييى : وق الدیث دلالة على أن ديار هؤلاء لا تسكن 
بعدهم ولا تتخذ وط لأن القم المتوطن لاکن أن يكون دهره با کی أبداً 
وقد نهى أن بدخل دورهم إلا بهذه الصفة ؛ وفيه النع من المقام بها 

والاستيطان؛ وفيه الإسراع عند المرور بديار المعذبين کا فعل ع ف 0 
حسر ء لأن أحصاب الفيل هلكوا هنالك ٤‏ وقال أيضا : قال المهاب : 
قال یا : : «لا تدخلوا » من جهة التشاؤم يتلك البقعة البّی نزل بها السخط 
يدل عليه قوله تعالى : ۱ وسكثم ى مسا كن الذين ظلموا نر وس مقام 
التوبيخ على السكون فيها . ۱ 


(؟) فيه عدة أبحاث : الأول ما قال الكرمانى: البيعة - بكسر 
الموحدة ‏ معبد النصارى » فإن قلت : عقد الباب للبيعة وما فی الحديث هو 
الكنيسة وهو معبد اليهود » قلت : المشهور هذا لکن فى اللغة الكنيسة أيضاً 


ذكر معنى البيع والصاوات 41١‏ 


لعل المراد بذلك أنها جائزة فيها بدون كراهة إذا لم تكن فيها معصیة 


للتصاری : قال الجوهرى : الکنیسة والبيعة للنصاری اه . وقال الحافظ : 
البيعة معيد النصازى ء وقال صاحب ” لمكم “ : البيعة صومعة الر اهب » 
وقول : كنسة النصاری »- والڈٹانی هو المعتمد اه . وقال العيى :: البیعة معيد 
النصاری والكنيسة معبد اليهود » فإن قلت : عقد الباب للبیعة والمذكور ف 
الحديث الکنیسةء قلت.: عقد الباب على قول من م يفرق بينهاء قال الجدوهرى : 
الكنيسة والبيعية للنصارى ؛ ويقال : هما للنصارى ؛ والصلوات لليهود » 
والصوامع للرهبان » وقال الداؤدی : البيع للبہود والصلوات للصائبين انتهى 
مختصراً . وقال القسطلانی : البيعة للنصاری كالكنائس والصلوات لليهود » 
والصوامع لارهبان » والمساجد للمسلمین انتهى . 


والثانى: ما قال الكرماتى : قوله : التى فيها الصورء ھی صفة للکنائس 
لاللتاثيل» لأن التمثال هو الصورة أو هو منصوب على الاختصاص اه . وقال 
الحافظ : قوله: الّی فيهاء الضمیر يعود على الكنيسة » والصور بالجر يدل من 
التماثيل ء أو بيان لها » أو بالنصب على الاختصاص ٠»‏ أو بالرفع أى أن 
الماثيل مصورة »© والضمير على هذا للیّائیل » وف رواية الأصيلى : والصور 
بزيادة الواو العاطفة » وهذا الأثر وصله عبد الرزاق من طريق آسلم مولى 
عبر قال : لما قدم عمر الشام صنع له رجل من النصارى طعاماً وکان ٠-ن‏ 
عظائهم » وقال : أحب أن تحيئبى وتكرمنى ؛ فقال له عمر : إنا لاندخل 
کنائسم من أجل الصور التى فيها » يعنى اليّائیل وتبين بهذا أن روايتى : 
اانصب والجر أوجه من غيرهما » والرجل المذكور من عظائهم ا مه قسطنطين 
سماه مسلمة فی قصة طويلة أخرجھا اه . وتعقب العينى على قوله: أو بالرفعء 
وبسط القسطلانى فی تراكيب هذه الجملة فارجع إليه لو شئت التفصيل . 


والثالث : ما قال الكرمانى : فإن قلت : ما وجه الجمع بين ما نی الباب 
من كراهة الصلاة أو تحريمها وبين ما فى ( پاب من صلل وقدامه نار أو شیٗ 
ما يعبد ) من جواز الصلاة وعدم کر اهتها ء قلت: الماثيل حکھا غير حكم 
سائر المعبودات لأنها من أنفسها منكرات إذ الصور محرمة سواء تعبد أم 
لا یخلاف النار مبلا فإن عبادتها محرمة ء أو لأن الَاثيل شاغلة عن ا حضور 
فى الصلاة كما سوق فى ( باب إذا صلى فی ثوب له أعلام ) أن رسول الله کی 
قال : « اذهووا بخمیصتی هذه إلى أی جھم فإنها ألمتتى عن الصلاة » وقال 
ابن بطال : لا معارضة بين اليابين لأنها كانت بغير الاختيار » وما ى هذا 
الباب كقول حمر : إنا لاندخل کنائسم ؛ فإنما ذلك على الاختيار 
والاستحسان دون ضرورة تدعو إليه اه . 


قلت : وبهذا الأخير جمع بينها جمع من الشر اح کالحافظین : ابن حجر 
والعيى ؛ قال العینی : ما كان فى ذلك الباب بغير الاختيار» وما ى هذا الياب 
كقول عمر: إنا لا ندخل كنائسكم یعنی بالاختيار » وقال الحافظ : قد تقدم 
ف الباب المذكور أن لا معار ضة بين البابين و أن الكراهة فى حال الاختيار اه . 
والعجب عدن الحافظ إذ تعقب هناك على ابن التين بقوله : إن الاختيار 
وعدمه فق ذلك سواء » وتقدم هناك تعقب الشيخ - قدس سرہ - أيضاً على 
هذا المواب» وأيضاً لو كان ما هناك يدون الاختيار فكيف استدل به الإمام 
البخارى على جواز صلاة من صلى وقدامه تنور؟ فالأوجه عندى فى الجواب 
نایدا ین الكرمانى كلامه وهو التفرقة بين الَاثيل وغيرهاءء وهذا. كله على 
ظاهر صنيع الإمام البخارى وإلا فعند الحنفية تكره؛ الصلاة فیا سيق أيضاً 
فلا راد عليهم . .3 0 ور 


شرح قوله میا : ( لعنة الله على اليهود والنصارى» ۳ 
وی 


دہ : أن الإمام البخارى 'رجم بعد ذلك يباب بدون ترجمة ء قال 
الحافظ : كذا فی أكثر الروايات بغير نر مة وقد سقط من بعض الروایات؛ 
وقد قررنا أن ذلك کالفصل من الباب فله تعلق بالباب الذى قبله » و الجامع 
بينها الزجر عن اتفساذ القبور مساجد » وكأنه أراد أن يبين أن فعل ذلك 
مذموم سواء كان مع تصویر أولااه . وبهذا جزم الغینی: والأوجه عندى : 
أن الباب السابق لما كان ختصاً بالبيعة وهى معبد النصارى راد بذلك بيان 
معبد اليهود کما يشير إأمه الروايتان الواردتان ق الباب . 
والخامس: أن فى حديث الباب : و لعنة الله على اليهود والنصارى احخذوا 
قبور أنبيائهم مساجد » قال الحافظ : قد استشكل ذکر النصاری فيه لن الیہود 
هم أنبياء بخلاف النصارى فلیس بين عيسى وبين نبینا ص نی غيره و ليس 
له قبر » وا واب : أنه كان فيهم أنبياء ایفا لكنهم غيز مرسلين كالحواريين 
ومريم فى قول » أو الجمع فى قوله : أنبيائهسم » بإزاء ا جموع من اليهود 
والنصارى ؛ أو المراد الأنبياء وكبار أتباعهم فاكتى بذكر الأثبياء » ويؤيده 
قوله فى رواية ” مس " من طريق جندب : «كانوا يتخدون قبور أنبرائهم 
و صا حيهم مساجد » ولذا ا أفرد النصارى ق الحديث الذى قبله قال : وإذا 
مات فيهم الرجل الصالح ٤‏ ولا أفر د اليهود فى الحديث الذى بعده قال : 
« قبور أنبيائهم ؛ أو المراد بالاتخاد أع م من أن يكون ابتداعاً أو اتباعاء فاليهود 
ابتدعت والنصاری اتبعت» ولا ریب 9 النصارى تعظم قبور ‏ كثير من الأنبياء 
الذين تعظمهم اليهود اه . وزاد القسطلانى : أو المراد من أمروا بالإيمان بهم 
كنوح وإبراهيم وغیرضا اھ . تس 0000 
وقال العينى متعقباً على الحافظ فى قوله : « كان فيهم أنبياء الخ هذا 
الجواب فيه نظر لأنه جاء یق روایة 'غن عکرمة وقتادة والزهرى أن. الثلاثة 


٤‏ لامع الدرارى چس 
كالإشراك بالله والتصاوير والقبور وغير ذلك )١(‏ وجائزة مع كراهة إن كان 


الذین أتوا إلى أنطاكية المذكورين فى قوله تعالى : « إذ أرسلنا إليهم اثنین 
فكذبوهما فعززنا بثالث » الآية ء کانوا رسلا من الله تعالى وهم : صادق 
ومصدوق وشلوم » وعن قتادة أنهم كانوا رسلا من عيسى عليه السلام 3 
فعلى هذا لم يكونوا أنبياء » وأما مريم فزعم ابن حزم وآخرون أنها نبية 
وكذلك سارة أم إحاق وأم موسى عليهم الصلاة والسلام » وعند الجمهور 
کا حكاه أبو الحسن الأشعرى وغيره من أهل السنة والماعة أن النبوة مختصة 
بالرجال وليست فى النساء نبية اه . 


)١(‏ وبذلك جزم العينى إذ قال : مطابقة أثر عمر للٹرجمة من حيث 
إن عدم دخوله فق كنائسهم لأجل الصور التى فيها » واولا الصور ما كان 
يمتنع من الدخول » وعند الدخول لا تمنع الصلاة » فحينئذ صح فعل الصلاة 
ف البیعة من غير كراهة إذا لم يكن فيها تماثيل اھ . وإليه مال ” الطحطاوى على 
المراق “ إذ حكى عن شارح ” المشكاة “ : تكره الصلاة فى سائثر يمال 
الشياطين إلى أن قال : و بهذا يعم كراهة الصلاة فى البيع والكنائس لما فيها من 
الَاثيل فتكون مأوى الشياطين » كما أفاده العينى فى شرح ” البخارى “ اه . 
وق تقرير مولانا محمد حسن المكى : الصلاة فى البیعة جائزة إذ لم يكن فيها 
التَاثيل وإن كانت غير أولى لمكان معبدهم اه . 

وظاهر کلام الشامى : أن الكراهة عامة وإن لم تكن فيها تماثيل إذ قال 
ق كراهة الصلاة فى الحام: وذلك معنبین : أحدهما : أنه مصب الغسالات » 
والثانی : أنه بيت الشیاطین؛ ثم قال: ويؤخذ من التعلیل بأنه محل الشيطان کر اهة 
الصلاة فى معاہد الكفار لأنها مأوى الشياطين کا صرخ به الشافعية » ويؤخذ 
ما ذكروه عندنا فى ”البحر “. فى كتاب الدعوى عند قول ” الكنز “ : ولا يحلفون 


كراهة الدخول فی الكئيسة المسلم ٤‏ 


فيها شی من هذه الأمور )١(‏ ومطايقة الاثار والروايات هذا المعبى واضحة » 
فإن وجود التصاوير و وضعها فيه صارسبياً للعن أولئك ء ثم يصير سبباً من 
شاركهم فی العبادة ثمة )٢(‏ وإن كانت اللعنة الواردة على الصانعين أوفر 'منها 
على العابدين هناك من المسلمين . 


ف بيت عباداتهم ؛ فى ”التتار خانية “: يكره. للہا الدخول فى البيعة و الكنسه 
من حيث إنه مجمع الشياطين » قال فى ” البحر “ : والظاهر أنها تمريمية لآنها 
المرادة عند إطلاقهم ء وقد أفتيت بتعزير مسلم لازم الكنيسة مع اليهود اه . 
قال ابن عابدين : فإذا حرم الدخول فالصلاة أولى وبه يظهر جهل ٠ن‏ 
يدخلها لأجل الصلاة فيها اه . وقال الموفق : ولا بأس بالصلاة فى الکنیعة 
النظيفة رخص فيها الحسن وعمر بن عبد العزيز والشعی والأوزاعى ؛ وكره 
وفيها صور » م ھی داخلة فى قوله کیا : « فأينا أدركتك الصلاة فصل 
1 وس ‫ 
فإنه مسجد ) . ۱ 1 

)١(‏ ولعل الإمام البخارى أشار أيضاً إلى الجواز إذ ترجم بعد ذلك 
بدوله ع : « جعلت لى الأرض مسجداً و طهوراً » ويه استدل الموفق كما تقدم 
قررياً » وترجم النسائى نی ” سننہ “ بالنهى عن الصلاة فى أعطان الإبل ٤‏ ثم 
ترجم بالر خصة فق ذلك وذكر فيه هذا الحديث یعی ہے : «:جعلت. لى 
الأرض مسجداً وطهورا! » ۔ ۱ 

)٢(‏ قال العورى ٠‏ قوله حذر ما صنعوا 7 مول الر اوی لامقول 
الرمول یا 4 وهى أيضاً حلة مسأنفة وإنما كان بحذرہم من ذلك الصنیع ژیاد 
يفعل پقہرہ ا مثله ولعل الحكمة “فيه أنه يضير بر بالتدرج کے بعباذة 
الأصنام اھ . ا سا 


سرد لامع الدرارى ج۔۲٢‏ 


قوله : فأسلمت ؛ وكان ذلك الذى فعلوا معها سبباآً لإكراهها إياهم 
وتنفرها عنهم وعما يدينون » حیث اجترؤا على الذى ذکر من أمرها فى ذلك 
الشیئ الحقير الذى لم يكن له كبير نمن.ء وقد كانت ذات حرمة فيهم ما ها 
من قدم . 

قوله : إلا قالت: ويوم إلخ )١(‏ وكان ذلك محديثاً بنعمة الرب تعالى 
وتذكراً لما أنعم عليها من جزيل عطاء الإسلام » فكانت تكرره لذلك شكراً 
لله الكريم البر المنعام )٢(‏ . 


)١(‏ وبسط الحافظ الكلام على هذا البيت باعتبار العروض والكرمانى 
فى إعراب قوله : هو ذا هو ء فقال : فيه وجوه من الإعراب : هو مبتداً 
وذا خبره وهو الثاتى خبر بعد نخبر . أو تأكيد للأول ء. أو لذا » أوبيان له ء 
أوذا مبتدأ ثان وهو خبزه والحملة خبر الأول » أوهو ضمیر الشأن وما بعده 
جملة » أو خبر هو الثانى حذوف والجملة تأکید الجملة الأولى أو ذا منصوب 
على الاختصاص . 


(؟) قال الحافظ : وقد رواه ثابت فى ” الدلائل “ فزاد أن الصبية 
كانت عروساً فدخلت إلى مغتسله فوضعت الوشاح » الحديث » وفيه قالت : 
فدعوت الله أن يبرئنى فجاءت الحديا وهم ينظرون ؛ وقال : قد روت عائشة 
هذه القصة عن الوليدة وم يذكرها أحد ممن صنف ف رواة البخارى ؛ 
ولا:وقفت على ا مھا ولا على اسم القبيلة الى كانت ل ہم ولا على اسم الصبوة 
صاحبة الوشاح - وهى بكسرالواو ویجوز ضمها ویجوز إبداها ألفاً ۔ خيطان 
من لؤلؤ يخالف بينها وتتوشح بے المرأة » وقيل : ينسج من أديم عرضاً 
وير صع بالاؤلؤ وتشده المرأة بين عاتقها وكشحها اه . 


من هم أصصاب الصفة ؟ ۲۷ 


قوله : كان أصحاب الصفة الفقراء )١(‏ لايأ وون على أهل ومال )٢(‏ 
فلم تكن لهم دور ولا پیوت ؛ فكان مقامهم ومنامهم فى المسجد لاغير . 

(ال قال العينى : هذا التعليق أول حديث طويل يأتى فى ( باب 
السمر مع الأھل والضيف ) عن عبد الرحمن بن ألى بكر أن أصصاب الصفة 
كانوا 0 فقراء » وأن النی کل قال : « من ان عنده طعام اثنین فلیذھب 
بثالث » الحديث ؛ والصفة ۔ يضم الصاذ و تشديد:الفاء ۔ كانت موضعاً 
مظللا” نی مسجد ال ى کٹا ؛ ٠‏ كان الفقراء والمهاجر ون الذين ليس هم منزل 
يسكنونها اه . وقال الحافظ : مكان فى مؤاخر السجد النبوى. مظلل أعد لنزول 
الغرباء فيه من لامأوى له ولا أهل » وكانوا یکٹرون فيه ويقاون بحسب من 
يتزوج منهم أو يموت أو يسافر وقد سرد أسماءهم أبو نعيم فى ” الحلية “ 
فزادوا على المائة اه . وف تقرير مولانا حسين على الفنجالى : كانت الصفة 
فى حد المسجد یق زمن رسول اللہ کاچ ثم بنى عمر خارجہ اه . ۱ 


(؟) وبهذا ظهر مناسبة-ه بالترحمة وهذا واضح ؛ وق ” راجم شيخ 
المشایح “: مناسبته بعنوان الہْرجمة باعتبار عکس قوله: کان أصحاب الصفةء فإنه 
يفيد. کون بعض الفقراء أصحاب الصفة کانوا من سكان المسجد النبوى وکانوا 
بنامون 'فیە: ويمكن أن يقال: إن قولہ: کانوا فقراء ء يستلزم. اللزوم العادى؛ 
لكو نهم ساكنين ف المسجد إذا ل تكن لم مساكن مملوكة” » وم تكن لم معرفة 
تصحح البيتوتة عند غير رسول لله پیا اه . قلت : وهذا الثاى هو مؤدى 
كلام الشیخ قدس سرہ . ۱ 


رم ۷۹۲ 


۱۸ لامع الدراری 00 ج-۲٢‏ 


قوله : أين ابن عمك ؟ )١(‏ وكثيراً ما يطلق ابن العم. على أولاد الجد 
تھا يطلق على ابن ابنه وأولاد أولاده وكان على ابن عم النی ص لا ان 
عمپا ولا يبعد أن يكون على حذف المضاف أى ابن عم أبيك . 


قوله : 50 م أبا تراب » فإنه كان ذهب لينام هناك » ولو لم يكن جائزاً 
لأنكر النى گے عليه عزمه ر٢‏ . 


)١(‏ قال الحافظ : فيه إطلاق ابن العم على أقارب الأب لأنه ابن عم 
أبيها لا ابن عمها ء وفيها إرشادها إلى أن مخاطبه بذلك لما فيه من الاستعطاف 
بذكر القرابة ٠‏ وكأنه کا فھم ما وقع بينها فأراد استعطافها عليه بذكر 
القرابة القريبة الى بينها اه . 


(1) قال العيبى : قولے : أبا تراب ؛ بخذف حرف النداء »ء وق 
الدیک خوار خرل الوالد ى بيت ولده بغير إذن زوجها ؛ وإباحة النوم فى 
المس.جد لغير الفقراء ولغیرالغریب وكذا القيلولة فى المسجدء فإن علياً لم يقل عند 
فاطمة ونام فى المسجد» وى ” كتاب المساجد “ لألى نعي : عن نافع بن جهير بن 
مطعم عن أبيسه برفعه : « لاتمنعوا القائلة ق المسجد مقيماً ولا ضيفاً » اه . 
وق ”الكرمالى» : قال ابن بطال : فيه إباحة النوم فيه لغير الفقراء » وكذا 
ينتفع بالمساجد فیا يحل كالأكل والشرب اه . قال الحافظ : حديث ابن عمر 
يدل على إباحته لمن لامسكن له ء وکذا بقية أحاديث الباب إلا قصة على فإنها 
تقتضى التعميم » لکن يمكن أن يفرق بين نوم الليل وقيلولة الٹھار اه . وی 
٭ الدر اٹحتار “ : (يكره) أكل ونوم إلا لمعتكف أو غريب ؛ قال ابن 
عابدين : وإذا أراد ذلك ينبغى أن ينوى الاعتكاف فيدخل ويذكر الله تعالى 
بقدر ما نوى أو يصلى ثم يفعل ما شاء اه . 


حکم الأكل والشرب والنوم فى المسجد 4.1 
قوله 1 فيجمعه بيده )١١(‏ أى فی مشيه وق ركوعه وسجودہ لصغر ه 1 


قوله : قبل أن يجلس )٢(‏ فيه دلالة على أن ما قاله بعضهم من 
أن شفعة التحیة يأتى بها المصلى بعد جلوسه قليلاً بنية الاعتكاف لیٹاب على 
اعتكافه أيضاً ليس بشئ لأن صحة الاعتكاف لايتوقف على الجلوس و مھا يصير 
معتكفاً بنية الاعتکاف بمجرد الدخول ف المسجد ء فلا وجه لتأخير التحیة مع 
تصر بح الرواية بإتيانها قبل الجلسة . 


( باب بنیان المسجد ) 


)١(‏ قال الحافظ : قوله : فيجمعه أى الواحد منهم » زاد الإسماعيل 
أن ذلك ق حال كونهم ف الصلاة اه . فنى حالة المشى بالأولى . 

)٢(‏ قال ”الطحطاوى على المراق “: قوله : قبل الجلوس ٠‏ هذا بيان 
للأولى وهذا قول العامة وهو الصحيح + وقيل : يجلس أولا ثم يصلى اه . 
وفى ” الأوجز“ : قال القارى : فا يفعله بعض العوام من ال لوس أولا ثم 
القيام للصلاة ثانيآ لا أصل له اه . ويقابله قول من قال : إنها تفوت بالجلوس 
قبل الأداء كما هو مذهب الإمام الشافعی فإنه تفوت عنده بالجلوس عمداً ولوکان 
قصيراً » وبا یلوس الطويل لوجلس ساهياً » وقريب منه مافى ”نيل الارب“ 
من فروع الحنابلة إذ قال : إن جلس قبل فعلها قام فأتى بها إن لم يطل 
الفصل اه . 

ولا تفوت بالجلوس عندنا الحنفية والمالكية کا بسط فى” الأوجز " ء 
وبسط فيه أيضاً خسة أبحاث فى الحديث » الأول : فى حك هذه الصلاة فهى 
سنة أو «ستحية عند الأثمة الأربعة خلافاً للظاهرية إذ أوجيوها . الثانى : هل 
تخعص بمن أراد الجاوس أو تعم الكل سواء پرید الجلوس أو یدخل عنازا ؟ 


أشار بإيراد الآثار والرواية المخالفة ھا بحسب الظاهر )١(‏ إلى أن 
تنفيش المسجد ونخصوصها يكره إذا كان فخراً ورياء” و سپا الهو المضلين 
واشتغال بالهم کا هو مقتضى الآثار » ولا كراهة فيه إذا لم تكن لأجل ذلك 


وبالأول قال الإمام مالك وبالثانى قالت الجمهور . والثالث : هل تفوت 
بالجلوس أم لا ؟ کا تقدم قريب . والرابع : أقلها ركعتان عند الأثمة الأربعة 
لانجزئ بالأقل منها » ولا غرو فى ذلك عندنا ا حنفیة والمالكية إذ التطوع 
بالأقل منها لاتصح عندهم ؛ ويصح التطوع بركم. ة عند الإمامين : الشافعى 
وأحمد, ومع ذلك لاتجزئ التحية بأقل من ركعتين . | الحامس : هل تجوز 
فى الأوقات المكروهة أم لا ؟ وبالأول قال الإمام الشافعی » وبالثانى قالت 
الأئمة الثلائة » إلا أن الإمام أحمد خص من ذلك الداخل عند اللمطبة فى 
ذلك خاصصة هو مع الإمام الشافعی ؛ كا بسطت هذه المهاحث كلها فى 


2 


” الأو جز ۱ 
)١(‏ أى لآثار الترحمة فإنها تدل على الكراهة » وفعل عثژان المذكور 

فى الرواية يبدل على الجواز » ويخالف الشيخ ما فى ” الكرمانى “ إذ قال : 
قال ابن بطال : ما ذكره البخارى فى هذا الباب يدل على أن السئة فی بنيان 
المساجد القصد ورك الغلو فی تشييدها خشية الفتنة والمياهاة ببنيانها » وکان 
عمر مع الفتوح التى كانت فى أيامه وتمكنه من الال لم يغير المسجد عن بنيانه 
الذى كان عليه ق عهد النى ع » ثم جاء الأمر إلى عژان وا مال فى زمانه 
آ کو فلم یزد أن جعل مكان اللبن حجارة” وقصهء وسقفه بالساج مکان 
الجر يد » فلم يقصر هو وعمر عن البلوغ ق تشييده إلى أبلغ الغايات إلا عن 
علمها بكر اهة النی گنا ذلك » وليقتدى بها فى الأخذ من الدنها بالقصد 
والكفاية » والزہد فى معالى أمورها وإيثار البلغة منها اه . 


حم تشید المسيجد وتزيينه لقف 


وحكى قول ابن بطال غير واحد من الشراح عتصراً ٤‏ وظاهر قوله : 
أن فعلها كان على منوال واحد » وجعل الشيخ فعل عثان مخالفاً ما ی الاثار 
وفيها قول عمر » والصواب ما أفاده الشيخ و لذا أنکرجماعة من الصحابة على 
عئان كما سيأتى فى ” البخارى “ من قوله : أكثرتم على » فان فعلها لو كان 
على منوال واحد لم يكن لكثرة الإہراد عليه معی . 


١١‏ قال الحافظ : أول من زخرف المساجد الولید بن عبد الملك وذلك 
یق أواخر عصر الصحابة » وسكت كثير من أهل العلم عن إنكاره خوفاً من 
الفتنة » ورخص فق ذلك بعضهم وهو قول أبى حنيفة إذا وقع ذلك على سببل 
التعظيم للمساجد ولم يقع الصرف على ذلك من بيت الال » وقال ابن ا نیر : 
لا شید الناس بروتهم وزخرفوها ناسب أن يصنع ذلك بالمساجد صوناً لها عن 
الاستهانة ٠‏ وتعقب بأن المنع إن كان نمث على اتباع السلف فى ترك الرفاهية 
فهو كما قال : وإن كان لخشية شغل بال المصلى بالز خر فة فلا لبقاء العلة اھ . 
وقال العينى : قوله : لتزخرفنها » بهذا استدل اصحابنا على أن نقش المسجد 
وتزيينه مكروه » وقول بعض أصحابنا : لابأس بنقش المساجد » معناه تركه 
أولى » ولا يوز من مال الوقف » فإن قلت : ما وجه الكراهة إذا كان من 
ماله دون مال الوقف ؟ قلت : إما لاشتغال المصلى به » وإما لخر اج الال ىف 
غير وجهه اھ . ۱ ۰ 

وبسط الشيخ الكلام على ذلك فى ” البذل “ فإرجع إليه لوشئت 
تفصیل الإیرادات والأجوبة عنها » وقال فى حملة كلامه : فههنا أمور .: 
أولها : أن تزؤيق المساجد إذا كان يلهى المصلين فهو مجمع على كراهته. . و الثالى: 
إذا كان هذا مباهاة” وسمعة فهو أيضاً مكروه بل بناء المساجد بهذه النوسنة 


٢۲-ج لامع الدر ارى‎ ٦٢ 


( باب التعاون فی بناء السجد الخ 2 ) 


الفاسدة يكون مكروهاً أيضاً فضلا عن التزيين . والثالث : أن یکم بناءها 
بالجص وغيرها مما يستحكم به الصنعة فهذا غير مكروه عندنا » والدليل عليه فعل 
عثژان وقد فعل ما فعل مستدلا” بقوله گل : د من بی لله مسجداً ء الحديث ؛ 
وكل ما فعل كان من باب الإحكام لا التزبين » و الحجارة المنقوشة لم يأمر 
بنقشها بل حصل له كذلك منقوشة” من بعض ولاياته فركيها ی المسجد » 
وقد قال رسول الله عل 1 عليم بسنی وسنة احلفاء الر اشدين المهديين » 
والذين أنكروا علمه لم يكن عندهم دليل يوجب النع إلا الحث على اتباع 
السلف فق ترك الرفاهية » وهذا كا ترى لايقتضى التحریم ولا الكراهية ؛ 
إلى أن قال : فإنكار الشوكاق وغيره على تشريد المساجد مطلقاً من غير 
تفصيل ليس فق محله ؛ انتهى ملخصاً . 


0 : سكتوا عن غرض المصنف پالٹرجمة إلا ما قال العيبى‎ )١( 
بهذا إلى أن فى ذلك أجراً » ومن زاد فى عمله فى ذلك زاد فى أجره‎ 
وهذا ظاهر لكنه ليس فيه شئ > ليق بخان داج البخارى » ےہ‎ 
أن الإمام البخارى أشار بالترحمة إلى أمرين : الأول : أنه ينبغى التعاون یق‎ 
بنائه للمصلين فيه كلهم ؛ لان بناءه حق مشترك علیھم أحمعين لا على المتولى‎ 
فقط ؛ ويشير إليه ما او نري عرلا مض ال مات‎ 
بالرحمة . والثانى دفع مایتوھم من قصة بنائه چا مسجدہ الشریف إذ‎ 
ساوم بی النجار أرض المسجد وقالو : لانطلب ثمنه » فأبى رسول اللہ پک‎ 
» أن يقباه منها حتى ابتاعه منها » وهذا يوهم عدم جواز التعاون فى بنائه‎ 
. قدفعه الإمام البخار ى بهذه الترحمة‎ 


ذكر الروايات فى تفسير قوله تعالى : « ما كان للمشركين » الایة 478 
أشار بنكر الآبة )1١(‏ فی الترحمة إلى أن تعمير المشركين غير 


)١(‏ قال الحافظ : وذكره لهذه الآية مصير منه إلى ترجيح أحد 
الاحتالین من أحد الاحتالين فی الآبة » وذلك أن قوله تعالى : « مساجد 
اللہ » يحتمل أن یراد بها مواضع السجود ٠‏ ويحتمل أن يراد بها الأماكن 
المتخذة لإقامة الصلاة » وعلى الثانى یحتمل أن یراد بعار تھا بنيانها » وبحتمل 
أن يراد بها الإقامة بها لذكر الله اه . كأن الحافظ أشار إلى أن ذكر الإمام 
البخارى الایة لتعيين ا مراد منها بأن المر اد بالمساجد الأماكن و بالعارة البناء . 


وأنت خبير بأن ما ذكره الشيخ - قدس سره ‏ فى توجيه ذكر الایة 
ألطف مما جنح إليه الحافظ » وق تقرير مولانا محمد حسن المكى : قوله : 
« ما كان للمشركين » الآية » يؤخذ من مفهومه ا خالف أن التعاون بالبدن 
أو با مال و التعمير فعل المؤمنين يجب عليهم بطريق فرض الكفاية اه . وتعقب 
العينى كلام الحافظ إذ قال : هذا الذى قاله هذا القائل لا يناسب معبى هذه 
الآية أصلا وإنما يناسب معنی قوله تعالى : ( إنما يعمر مساجد الله » إلى 
آخر الآية » على أن أحداً من المفسرين لم يذكر هذا الوجه » وانما هو تصرف 
منه بالرأى فی القرآن » إلى آخر ما قال . 

ويمكن الجواب عن الحافظ عن الإيراد الأول : بأن الخصاص الرازى 
ا حنی المتوق سنة ۳۷۰ھ فسر الآية الأولى بذلك کا سيأق فى كلامه ٠‏ 
ولو سم ما أفاده العینی فقد قال الحافظ قبل ذلك : كذا ى رواية أبى ذر » 
وزاد غيره فی آخره إلى قوله : المهتدين اه . فدخل فى رواية الماعة الایة 
التی ذكرها العيبى ٠»‏ فلا مانعم من دخوها یق مراد الحافظ » والجواب عن 
الإبراد الٹانی : أن ما قاله الحافظ لايناق قول المفسرين ؛ قال ال+مصاص 
فى ” أحكام القرآن “ : قوله : « ما كان للمشركين » الاية عمارة المسجد 


٢-ج لامع الدراری‎ ٢ 


مقبول(١)‏ إذا كان مبنياً على صفة الإشراك وهو كونه تعظیعاً لالھتھم أو فخرا 
وريآء أو سمعة. فكذلك من فعل من ا مسلمین مثل فعلهم بأن طلب ف تعمير المسجد 
ومعاونتہ صيتاً ومباهاة” كان غير مقبول منه » فأما إذا عاون فی تعميره لله تعالى 
فإنه لاضير فيه ولو كان المعمر مشركاً( ؟ ) ويدل عليه تقرير النى عل مسلمى 
أمته على الصلاة ى الحرم وكان من بناء المشركين ٠‏ نام وبالله التوفوق . 


تكون بمعنيين : أحدما : زيارته والكون فيه والآخر : بناءہ وتجديد ما 
استرم منه » يقال : فلان من عمار المساجد إذا كان كثير المضى إليها فاقتضت 
الآية منع الكفار من دخول المساجد ومن بنائها وتولى مصالحها لانتظام 
اللفظ للأمرين اه . وهكذا ذكر العنیین الرازی فی ” التفسير الكبير » 
وبسطها » وذكر السووطى فی ” الدر “ الآثار الكثيرة عن الصحابة و التابعين 
المشعرة إلى البناء المعروف مع الآثار الأخر الدالة على الزيارة والسكتى فيها . 


)١(‏ وعلى هذا فلا يرد على الإمام البخارى ما أور ده العلامة. العييبى 
إذ قال : إن البخارى ذكر هذه الآبة من جملة الترحمة وحديث الباب لا يطابقهاء 
ولو ذكر قوله تعالى : « إنما يعمر مساجد الله » الآية لكان أجدر وأقرب 
للمطابقة » ولكن يمكن أن يوجه ذلك وإن كان فيه بعض تعسف وهو أن 
يقال : إنه أشار به إلى أن التعاون فی بناء المساجد المعتبر الذى فيه الأجر إنما 
كان للمؤمنين ولم يكن ذلك للكافرين وإن كانوا بنوا مساجد ليتعبدوا فيها 
بعبادتهم الباطلة اھ . ۱ 

(؟) وبذلك أفى الشيخ فى فتاواه كثيراً خلافاً ما فى فتاوى مولانا 
عبد الى إذ قال بعدم جوازه ؛ والظاهر ما أفاده الشيخ فإنهلم ینکر أحد 
الصلاة فى المسجد الحرام ابی بعارة المشركين » ولا ل مساجد بلادنا الى 
بناها أحد رؤسائهم الذى يقال له : راجا فى رياسته ومملكته ؛ وف تقرير 


حفیق کلمة وخ وويل “٥‏ 


قوله : يدءونه إلى النار » وكون الفعل نی نفسه موجيا للعقاب لابناق 
ارتفاع الإثم لعارض آخر ( ١‏ ) فههنا وإن كان معاوية ومن معه من الصحابة 
رضى الله عنهم (؟ ) مرتكيين ما عليه عقوبة ونار إلا أن الإئم صار مر تفعاً 


مولانا حسين على الفنجالى : أنه إن 7۰ کافر گلا لا يصير وقفاً لعدم اعتيار 


نيته وليس التعاون بشئُ منه أولى اه . وفيه إجال مخل . 


وق ” الدر ا ختار “ : سيبه إرادة محبوب النفس فى الدنیا ببر الأحياب» 
وف الآخرة بالثواب يعى بالنية من أهلها » لأنه مباح بدليل صحته من الكافر ء 
قال ابن عابدين : قوله : لأنه مباح ؛ المراد أنه ليس «وضوعاً للتعيد به 
كالصلاة والحج بحيث إنه لايصح من كافر أصلاً ؛ بل التقرب به موقوف 
على نية القربة فهو بدونها مباح حتى يصح من الکافر كالعتق والنکاح » 
لکن العتق أنفذ منه <ى صح مع كونه حر اما كالعتق للصنم بخلاف الوقف ء 
فإنه لابد فيه من أن يكون فی صورة القربة وهو معنى ما يأتى قوله : ويشترط 
أن يكون قرب یق ذاته إذ لو اشيرط كونه قرب حقيقة لم يصح من 
الکافر اه . ثم بسط فی أنو اع القربة فعلم منه أن نی صحة وقف الكافر 
مطلقاً لايصح . 


)١(9‏ وسيستدل عليه الشرخ پالارة وھو واضح ؛ وأخرج أبوداؤد یق 

اب الحلف کاذباأ متعمداً » عن ابن عامس قر له انه : ربز قد فعا.- 

( باب الحلف کاذ؛ ) عن ابن عباس قوله گنا : « بلى قد فعات 
ولكن غفر لك بإخلاص قول : لا إله إلا الله » . 

(؟) قال الكرمانى : قوله : ويح ء بنصب ا اء ؛ قال الجوهرى : كلمة 

رحعف وویل كلمة عذاب ؛ تقول : وج لزيد وويل له برفعھا على الابتداء » 


(صی٣۔م(‎ 


اھ لامع الدراری ج۔ ۲ 


عنهم بعارض خطئهم ف الاجتهاد » ويؤيد هذا لمعنى قوله تعا ی : « لولا 


ولك أن تقول : ويحاً وويلاا بنصبھ| بإضمار فعل » وتقول : ويحك و وخ 
زيد بالإضافة فتنصب أيضاً بإضار الفعل اه . قال الحافظ : قوله : ويح » 
كلمة رحمة وهى بفتح الحاء إذا أضيفت ٤‏ فإن لم تضف جاز الرفع والنصب 
مع التنوين فيها اه . قال العينى : ههنا بفتح حاء لاغير اه . وقال الکرمانی : 
وقوله : الفئة الباغية ٠‏ وهم بالاصطلاح فرقة خالفوا الإمام بتأويل باطل 
ظنا ویمتبوع مطاع وشوكة كن مقاومته . 


فإن قلت : عار قتله أهل الشام يوم صفين وفيهم الصحابة الکبار 
فكيف جاز عليهم الدعاء إلى النار ؟ قلت : إنهم كانوا ظانين أنهم يدعو نه 
پل الجنة وإن کان ق الواقع دعاء إلى النار » وهم مجتھدون يجب عاوهم 
متابعة ظنونهم ؛ فان قلت : لم لم تحمله على ما ثبت أن علياً بعث عماراً إلى 
الحوارج ليدعوهم إلى الجاعة ؟ قلت : لأن لفظ : تقتله » يأباه لآنهم 
ما قتلوه ٤‏ نعم على النسخ التى لم توجد فيها هذه الجملة هو الجواب لاغير ء 
قال ابن بطال : هذا إنما يصح فی الدوارج الذين بعث إليهم على عماراً 
وليس پصحیح فی أحد من الصحابة لأنه لايجوز لأحد أن يتأول عليهم إلا أفضل 
التأويل اه . وقال الحافظ : قوله : يدعوهم » أعاة الضمير إل فس مذكور 
والمراد قتلته ها ثبت من وجه آخر : ( تقتله الفئة الباغية ٤‏ . 


فإن قيل : كان قتله بصفين وهو مع على والذين قتلوه مع معاوية 
ون معه جماعة من الصحابة فكيف بجوز عليهم الدعاء إلى النار ؟ فال لواب : 
أنهم كانوا ظانين أنهم يدعون إلى ا حنة وهم مجتهدون لا لوم علمهم فى اتباع 
ظنونهم » فالمراد بالدعاء إلى الجنة الدعاء إلى سببها وهو طاعة الإمام 
وكذلك عمار يدعوهم إلى طاعة على وهو الإمام الواجب الطاعة إذ ذاك ؛ 


بقية شرح قوله : بدعونه إلى النار ۷ 


وکانوا هم یدعون إلى خلاف ذلك لكنهم معذورون للتأويل الذى ظهر شر 
وقال ابن بطال تيعاً للمهلب : إتما يصح هذا فى ال حوارج الذين بعث إليهم 
على عماراً يدعوهم إلى الجماعة ولا يصح نی أحد من الصحابة » وتابعه على 

أحدها : أن اللتوارج إثما خرجوا على على بعد قتل عمار بلا خلاف بين 
أهل العلم بذلك» فإن ابتداء أمر الحوارج كان عقب التحكيم وكان التحكيم عقب 
انتهاء القتال بصفين» وكان قتل مار قبل ذلك قطعاء فكيف يبعثه إليهم على بعد 
موته ؟ وى ” الإصابة “ : توائرت الأحاديث عن النى کک أن مارآ 
تقتله الفئة الباغية » وأجمعوا على أنه قتل مع على بصفين سنة سبع وئنانین 
ف ربيع اه . 

وثانيها : الذين بعث إليهم على عماراً إما هم أهل الكوفة يستنفرهم 
على قتال عائشة ومن معها قبل وقعة الجمل » وكان فيهم من الصحابة جماعة 
كن كان مع معاوية وأفضل » وسيأتى التصريح بذلك عند المصنف فى كتات 
الفتن . قلت : هو فی هاب بلا ترجمة بعد ( ياب الفتنة التى تموج كوج 
البحر ) فذكر فيه عدة أحاديث : منها : عن ألى مریم قال اا سار طلحة 
والزبير وعائشة إلى البصرة بعث على عمار بن پاسر وحسن بن على فقدما 
علينا الكوفة فصعدا المنبر » الحديث ؛ قال الحافظ : فا فرت منه المهلب 
وقع ق مثله مع زيادة إطلاقه عليهم تسموة الخوارج وحاشاهم من ذلك . 

الٹھا : أنه شرح على ظاهر ما وقع فى هذه الرواية الناقصة» ويمكن حمله 
على أن المراد. بالذين يدعونه إلى النار كفار قريش كما صرح به بعض الشراح » 
لکن وقع فى رواية ابن السكن وکریمة وغيرها وكذا ثبت نی نسخة الصغانى 


۲۸ لامع الدراری ج۔٢‏ 


پور رو رد ١ں‏ ہب ب ‏ .ٹج ووو »م 0000110000910000" 


التى ذکر أنه قابلها على نسخة الفربرى التى مخطه زيادة توضح المراد وتفصح 

بأن الضمير يعود على قتلته وهم أهل الشام » ولفظه : « وخ عار تقتله الفئة 
الباغیة ؛ يدعوهم ) الحديث » وهذه الزيادة م يذكرها الحمیدی ق ا جمع ٤‏ 
وقال : إن البخارى لم يذكرها أصلا” ؛ وكذا قال أبو مسعود » قال الحمیدی : 
ولعلها لم تقع للبخاری أو وقعت فحذفها عمداً . 


قال الحافظ : ويظهر لى أنه حذفها عمداً لنكتة خفية وهى أن أيا سعید 
اللدرى اعترف بأنه لم یسمع هذه الزيادة من النى ا » فدل على أنها 
یوار وا شرع ار القاق كع ذلك الس دل شرل لعی 
وقد أخرجها الہزار عن ألى سعيد فذکر ا حدیث فى بناء المسجد وحملهم 
لبنة” ابنةء وفيه : فقال أبو سعيد فحدثنی أصحابی ولم أسمعه من رسول الله 
ا أنه قال : «ياابن سمية تقتلك الفئ-ة الباغية ) وابن سمية هو عمار 
وسمية اسم أمه » وقد عين أبوسعيد من حدثہ بذلك ٤‏ فی ” مسلم ” عن 
أبى سعيد قال : حدثنى من هو خير منی أبوقتادة فذكره » فاقتصر البخاری على 
القدر الذى سمعه أبو سعيد من النی ع دون غيره » وهذا دال على دقة 
فهمه وتبحره على الاطلاع اھ . 


قلت: وهذا كله على نسخة الحافظ إذ ليست فيها هذه الزيادة ؛ وأما 
النسخة الى بأيدينا ففيها هذه الزيادة موجودة ههنا أيضاً » وى باب مسح 
الغبار عن الرأس فى كتاب الجهاد أيض] » وى ” فيض البارى “ : الوجه 
عندى أن الكلام فى حق الأمير معاوية تم إلى قوله : « تقتله الفثة الباغية » 
وصرح فی ” ا دایة “ فی كتاب القضاء : أن الأمير معاوية خرج على 
على » وأما قوله : «يدعوهم إلى ا منة » فاستيناف لاله مع المشركين 


وجه إنكار بعض الصحابة على عمان فق بناء المسجد النبوى  ٦٢۹‏ 


کتاب من الله سوق لسك فی أخذتم عذاب عظم » على أحد التوجیہات فيها )١(‏ 
وأيضاً فقد يسمى أقل المرتبتين ناراً وعذاباً نسبة" إلى أعلاهما ر٢"‏ . 


له : إن اکٹرتم (٢)ء؛‏ ووجه اععر اضهم عليه ما لعلهم فهموا 
أن النهى عن تزيين المسجد عام » والبعض الآخرون وإن کانوا علموا أن 


وقريش العرب وإشارة إلى المصائب الى أتت عليه من جهة قریش اه. 
تم قال الحافظ : روى حديث : و تقتل مماراً الفئة الباغیة » جماعة من الصحابة 
منهم أبو قتادة كا تقدم وأم سلمة عند ”مسلم“ وأبو هريرة عند ” الترمذى“ 
وذكر جماعة غيرهم وذكر رواياتهم 0 قال.: وفيه علم من أعلام النبوة 
وفضيلة ظاهرة لعلى وعمار ورد على النواصب الزاعمين أن علیاً لم يكن 


مصيباً ق حر وبه . 


: ذكرها الرازى فى ” التفسير الكبير “ وقال : فيها : الرابع‎ )١( 
لولا كتاب من الله سبق فى أن من أتى ذنباً بجھالة فإنه لا يؤاخذ به للمسهم‎ 
. العذاب أه‎ 


)١(‏ تستعمل فى معنى الضياع كثيراً کما فى قصة قتل عقبة بن 
ألى معيط إذ قال : من للصبية ؟ فقال رسول الہ پیا : «الثار » على أحد 
التوجيبات الى ذكرها الشيخ فى ” البذل “ ولاشك أنهم يدعونه إلى ضياع 
نفسه بمخالفة الإمام العادل . 

)٣(‏ قال الحافظ : حذف الفعول العم به والمراد الكلام بالإنكر 
ونحوه اه . وظاهر السیاق أنهم اکٹروا الإبرادات ا ختلفة كنا هو داب الناس 
فى أمثال هذه المواضع ولذا وجه الشیخ وجوه الإنكار کا يظهر من أحوال 


فرق ۱ لامع الدراری ج۔٢‏ 


النبى مقيد بالمباهاة وا مباراة إلا أنهم حملوا فعل عیّان على المباهاة » والبعض 

الثالث أنكروا عليه مجرد تغييره بناء النی کا وما كانت عليه أصحاب القرن 
8 سے 

الأول نجرد حبهم إياه لا لأنهم لم پروا ذلك جائزاً ولا أنهم حملوا فعله على 

المباهاة ر ١‏ ) والبعض الآخرون أنكروه لما رأوه مخالفاً للزهد والتقليل المأمور 

به فى كل ما لايفتقر إليه )٢(‏ ثم إن رواية عمان التى رواها جواب عن 


الصحابة وسيرتهم فى هذه الأمور ء ثم قال الحافظ : وكان بناء عهان للمسجد 
النبوى سنة ثلائین على المشهور » وقيل : فى آخر سنة من خلافته » فى 
” كتاب السير “: أن كعب الأحبار كان يقول عند بنيان عمان المسجد: لوددت 
أن هذا المسجد لا ينجز فإنه إذا فرغ من بنيانه قتل عمان » قال مالك : فکان 
كذلك ؛ قال الحافظ : ويمكن الجمع بين القولين بأن الأول كان تار ابتدائه 
والثانى تارعم انتهائه اه . 


)1١(‏ سما فى ” العينى “ برواية مسلم عن محمود بن لبيد قال لما أراد 
عمان بناء المسجد كره الناس ذلك وأحبوا أن يدعوه على هيأته أى فی عهد 


النی ا اه . 


)٢(‏ فی ” الشائل “ عن نوفل بن إياس قال : كان عبد الرمن بن 
عوف لنا جليساً وإنه انقلب بنا ذات يوم حتّی إذا دخلنا بيسته ودخل فاغتسل 
ثم خرج » وأتينا بصحفة فيها خبز ولحم » فلما وضعت بکی عبد الرحمن » 
فقلت له : يا أبا محمد ما يبكيك ؟ قال: هلك رسول الله گلا ولم یشیع هو 
وأهل بيته من خبز الشعیر ء فلا أر انا أخرنا لما هو خبر لناء وی ”المشكاة “ عن 
عبد الله بن عمرو قال: مر بنا رسول الله وَل وأنا وأى نطين شيئاً فقال : 
ما هذا يا عبد الله ؟ قلت : شی نصلحه . قال : الأمر أسرع من ذلك اه . 


كل ذلك الذئ ذکر )١(‏ فتديرء والاثلة 9؟) المذكورة فيها مهنية على أن 
نسبة ما يعطاه من دور الآخرة وقصور الجنة كنسبة السجد الذى يناه من 


)١(‏ إذ أجاب بأنه فعل ذلك امتثالا” لأمره الشريف فى الترغيب نی 
بناء المساجد » وقد ورد ذلك ف روايات كثيرة عدها العينى وذكرها من 
روايات : أبى بكر وعمر وعلى وأنس وابن عباس وعائشة وألى هريرة 
وجابر وغيرهم من الصحابة الكثيرين . 

)٢(‏ وف تقرير مولانا محمد حسن الکی : قوله : مثله ؛ أى مثله 
فى المحبة والإخلاص اه . قال الحافظ : قوله : مثله » صفة لمصدر عذوف أى 
بى بناء مثله » ولفظ المثل له استعالات : أحدها : الإفراد مطلقاً كقوله 
تعالى : 0 أنؤمن لبشرين مثلنا » والآخر: المطابقة كقوله تعالى: م آم أمثالم ( 
فعلى الأول لا يمتنع أن يكون الجزاء أبنية متعددة” » فيحصل جواب من 
استشكل التقیید بقوله : مثله » مع أن الحسنة بعشر أمثالها لاحوّال أن يكون 
المراد: بنى الله له عشرة أبنية مثله » والأصل أن ثواب الحسنة الواحدة واحد 
بحم العدل ء والزيادة عليه بحم الفضل» وأما من أجاب باحتّال أن یکوں پیا 
قال ذلك قبل نزول قوله تعا لی : (من جاء پا حسنة فله عشر أمثا ما ؛ ففيه 
بعد » و كذلك من أجاب بأن التقييد بالواحد لا ينا الزيادة عليه . 


ومن الأجوبة المرضية أيضاً : أن المثلية ههنا بحسب الكمية » والزيادة 
حاصلة بحسب الكيفية » فکم من بيت خير من عشرة بل من مائة » أو أن 
المقصود من الثلیة أن جزاء هذه الحسنة من جنس البناء لا غير مع قطع النظر 
عن غير ذلك ء مع أن. التفاوت حاضل قطعاً بالنسبة إلى ضیق الدنيا وسعة 
الجنة إذ موضع شبر منها خير من الدنيا وما فيها » کما ثبت فی الصحيح ؛ 
وقد روى أحمد من حديث وائلة بلفظ : « پنی اللہ له فی ال جنة أفضل منه » 


نفد لامع الدرارى ج-٢‏ 


دور الدنيا وقصورها ونظيره ما تقدم من ذكر قيراط الآخرة نسبة إلى 
قراريط الدنيا ىق صلاة الجنازة » والله أعلم . 


وللطبر الى من حديث ابی أمامة بلفظ : « أوسع منه » وهذا بشعر بأن الثلیة 
لم يقصد بها المساواة من كل وجه ؛ وقال النووی: يحتمل أن يكون المراد أن 
فضله على بيوت المنة كفضل المسجد على بيوت الدنيا اه . 


وقال العینی : اختلفوا فى المراد بالمثلية فقال قوم مہم ابن العربى : 
یعنی مثله فى المقدار والمساحة 0+ رر 
أوسع منه » وكذلك فى حديث أسماء وألى أمامة » وقال قوم : مثله ىق 
الجودة وطول البقاء » وهذا ليس بشئ مع أنه وود فق حديث وائلة:: وهنا 
فى ا نة أفضل منه » » وقال صاحب ” المفهم” : هذه ااثلیة ليست على ظاهرها 
وإنما یعنی أنه يبنى بثوابه بیتاً أشرف وأعظم وأرفع . وقال النووى . يحتمل 
أمرين : أحدههما : أن يكون العنی بنی اللہ مثله نی مسمی البیتء وأما صفته 
فى السعة وغيرها فعلوم فضلها فإنها: « ما لاعين رأت ء ولا أذن معت ؛ 
ولاخطر على قلب يشر ) والغانی : معناه أن فضله على بیوت الجنة كفضل 
المسجد على پبوت الدنیا » قال العيبى : الوجه الثانى لا يلو عن بعد . 

وقال صاحب ” المفهم “: هذا البيت مثل بيت خديجة الذى بشرت به 
ف الجنة من قصب بريه من قصب الزمرد والیاقوت؛ وق حديث ألى هريرة 
عند الطبرانی ق ” الأوسط“ واليبهق فى ” الشعب": « بتى الله له بيتاً فى الجنة 
من در ويا قوت» اھ . والأوجه عندى فى مراد عمان أن قوله مایا : «مثله ) 
يدل على المماثلة ف الهيأة فلو بنيت من الجريد ونحوه نی لى بيت فى الجنة 
مثله بظاهر اللاديث؛ فأردت أن يبنى لى بيت مشيد بالجص والنورة ومحوهماء 
وما کان من المزية لحص ال جنة ونورتها فهو وراء ذلك فإنه لا مماثلة بين 


( باب المسسرور فى المسجد 2 ) 


لعل المراد بذلك إثبات أن المرور فى المسجد جائز إذا م يكن منجراً 
إلى مفسدة كالإضرار بالملصلین وتلويث المسجد إذا اعتاد الناس ذلك )٢(‏ 


قبراط الجنة وقيراط الدنيا إلا أنه يطلق عليها القيراط » فكذلك ههنا . 


)١(‏ اختلف فى غرض الصنف بالترحمة ء وما أفاده الشيخ ‏ قدس 
سره ‏ لاسما أول الاحهالين من كلامه أوجه عندى مما قالته الشراح فى غرض 
الترحمة » قال العینی : أى هذا باب فى بيان جواز امسرور بالنبل فى المسجد 
إذا أمسك نصاله » وی هذه الترجمة نوع قصور على ما لا يخى اه . وتبعه 
القسطلانى فى غرض الترجمة وم یذکر الإبراد پنوع قصورء وااراد بالقصور 
أنه لم يذكر فی الترحمة إمساك النصل» والإبراد عندى ساقط نشأ بالغرض الذى 
اختاره العلامة العينى ‏ نور الله مرقده ‏ فى معنى الترجمة : وعلى هذا يلزم 
تکرار الترحمة ؛ فإن هذا المعنی قد سبق فى الترجمة السابقة ؛ فالوجه 
عندی یق غرض الرجمة ما اق 2 کلام الشیخ ب قلس سرہ ۔ 7 أول 
الاحمالین ۔ 

(؟) هذا هو غرض الترحمة عندى فإن الحديث السابق 1ا كان يثبت 
منه جواز المرور ف المسجد أثبته الإمام البخارى مستقلا” لكون المسألة خلافی 
فإنه يكره عندنا ال حنفیة أن يتخذ المسجد طريقاً» قال صاحب ” الدر ا ختار ‏ : 
وكره تحر يما الوطى فوقه واتخاذہ طريقاً بغير عذر » وصرح فی ” القنية “ 
بفسقه باعتیادہ » قال ابن عابدين: قوله : ااذهء» فی التعبير بالاتحاذ إیماء إلى 
زوا سر ای روح ولاف ف "القنية 6 السا روا 


و یڈ 


5 - لامع الدرارى ح‎ ٤ 


جك ييه 9 ملس ...٤س‏ ڑپ .ندمت ےس سے سے و سسسم۔ے۔ __. تت 
ويمكن أن یکون ذلك إثباتاً ما ذهب إليه الشافعى رحمه الله تعالى من جواز 


بغير عذر » فلو بعذر جاز » ويصبى كل يوم تحیة المسجد مرة ” ےر“ أى 
إذا تكر ر دخوله تكفيه التحية مرةٴء وقوله : بفسقه » ویخرج منه بنية 
الاعتكاف وإن لم يمكث اه. 

قلت : ويستدل لونفية بما فى ” ابن ماج “ من حدیث اہن مر مرفو عا : 
« خصال لا تنبغى فى المسجدء لا يتخذ طریقآ ولايشهر فيه سلاح » ا حدیث؛ 
ولايبعد أن الإمام البخارى أثبت الجواز لهذا الحديث كا هو معروف ی 
دأبه یق أصول العراجم » وهو الأصل الثالث عشر من الأصول ما قال العينى : 
رواه “ ابن ماجه“ من حديث زيد بن جبير وهو ضعيف ؛ وقال : وروی 
عن ابن عباس : 8 نزهوا المساجد ولاتتخذوها طرقاً » الحديث . 

)١(‏ تطرق إليه الشيخ- قدس سره ‏ لأن الاختلاف بين الأثمة فى هذه 
المسألة أشهر من الأولى ؛ وعموم لفظ الترجمة بمكن أن يتناوله وإن 
م يكن فى الترجمة أو فى الحديث لفظ يشير إلى الجنب» قال ا موفق: ولیس لم 
اللبث یق المسجد لقوله تعالى : « ولا جناً إلا عايرى سبيل » ويباح العبور 
لخاجة من أخذ شی أو تركه أو کون الطريق فيه » أما لغير ذلك فلا يجوز 
بحال » وممن نقلت عنه الر مخصة فى العبور ابن مسعود وابن عباس وغیرہما 
ومالك والشافعى ؛ وقال الثورى وإحاق: لا پھر ف المسجد إلا أن لا يحد بدا 
فیتیمم وهو قول اأصحاب الرأى اه . 

وبسط ال حصاص فی ” أحكام القرآن “ الكلام على المسألة والجواب 
عما استدل به المبيحون » وقال أیضاً : واختلف فقهاء الأمصار فى ذلك ؛ 
فقال أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد وزفر : لايدخله إلاطاهراً سواء أراد 


دقة نظر البخاری فی رحة الباب المذكور وڈ 
اللفظ وهو يعم الجنب ‏ غيره )١(‏ والجوب : أنه لم يقيد ههنا لكونه معلوماً 
فيه من تلويث المسجد مع أن اللفظ بإطلاقه شامل ‏ ما » فالحق أن الحکم على 


القعود فيه أو الاجتیاز » وهو قول مالك والثورى اه . فلا يبعد الروايتان عن 
مالك فى ذلك . ثم أجاد الشراح ههنا نكتة تناسب دقة نظر الإمام البخارى 
فقد قال الكرمانى : إن قلت: ما وجه تخصيص هذا الحديث بهذا الباب 
وتخصيص الحديث السابق بالباب السابق مع أن كلا من الحديثين يدل على كل 
من الترحمتين ؟ قلت : إما أنه نظر إلى لفظ الرسول عليه الصلاة والسلام حيث 
لم يكن فى الأول ذكر المرور وحيث كان فی الثانى بيان المرور مقصوداً لأنه 
جعلہ شرطاً مرتباً باق الكلام عليه وإما لأن شيخه قتيبة ذكر الحديث فى معرض 
بيان حم الأخذ بالنصول » وموسى ذكره فى بیان معرض حم المرور » فتقل 
كلاه منها على ما تحمل من الشيوخ لأجله » وإما لغير ذلك اه . 


وقال الحافظ : أجيب باحيّال أن يكون ذلك بالنظر إلى المن » فإن 
حدیث جابر ليس فيه ذكر المرور من لفظ الشارع مخلاف حديث ألى موسى : 
فإن فيه لفظ المر ور مقصوداً حيث جعل شرطاً ورتب عليه اجک » وهذا 
بالنظر إلى اللفظ الذى وقع للمصنف على شرطه » وإلا فقد رواه النسائی عن 
جابر بلفظ : « إذا مر أحدك » الحديث ء وهذا بمنزلة النص على أن مقصود 
الإمام البخارى بالترجمة هوالذى اخبرته وهو الاحیّال الأول من كلام الشيخ ء 
لأنهم صرحوا أن مقصود الباب بيان المرور قصداً . 

)١(‏ إذا سم أن المصنف أراد ذلك واستدل لهم بہذا وإلا فاستدلاهم 


بقوله عز اسمه : « ولا جنياً إلا عابرى سبيل » وبسط فى الجواب عنه المصاص 
فى د أحكام القرآن 2 


اعد ۱ لامع الدرارى اج -” 


الشئ با جواز وعدمه کر سےا يبتى على النظر إليه 7 نفسه )© ولا پنفار إلى 
ما يعيريه من عارض مثبت خلاف هذا الحكم )١(‏ كا فى كثير من المباحات 
احرمة لأجل عارض . 


قوله : هل معت النی ا ٤‏ وكان السيب فيه ما أنكر عليه عمر 
رضى الله عنه إنشاده فى المسجد (") والحق وإن كان مع عمر ("#) لآن 
حسان كان ينشد ما لايجوزله أن ينشده فى المسجد من التشبيبات والمفاخرات 
ول تكن إليه ضرورة كما كانت نی وقته گا حتى يحكم يجواز إنشاده الآن 
كا أجيز إنشاده بل ندب فى ذلك الزمان » إلا أن عمر سكت عنه أدبا لحدیث 
النى گلا وصوناً لنفسه ما يلزم من صورة المقابلة بالرواية وإن لم يكن 


)١(‏ وهذا معروف مطرد ف النصوص » فإن سائر ا حترزات لاتذ کر 


یق نص واحول 8 


وت قال الكزا قن موم سملتو و تر فا 
أنشد شعراً ف المسجد ؟ قلنا : ذكره البخارى فى كتاب بدء الحلق وبه يتم معنى 
الترحمة ء قال سعيد بن المسيب : مرعمر قى المسجد وحسان ينشد فزجره » فقال: 
كنت أنشد فيه وفيه من هو خير منك ٠»‏ ثم التفت إلى ألى هريرة فقال : 
أنشدك ء الحديث وهكذا ذكره القسطلانی من لفظ الحديث » لکن النسخة 
الى بأيدى من البخارى ليس فيها لفظ : زجره ؛ فهو من اختلاف النسخ أو 
ذكراه توضيحاً فإن السياق نص فی أنه. أجاب عنا ألكر عليه عمر ؛ ولفظ 
النسائی : فلحظ إليه عمر . 


)٣(‏ نعل الشيخ اختار ذلك رعاية لارتبنی ع.ر وحسان ء ولاببعد 
أن يكون ما أنشد حسان مباحاً لکن عمر زجره سداً للباب کنا ہو معروف من 


حم إنشاد الشعر فى السجد اڈ 


المقابلة حقیقة » لما أن مراد النصوص لم يكن عموم الإجازة فى کل زمان 
دأبه » فإنه ضرب بين ثدبی إلى هريرة حَبى خر لإسته » وقد بعثہ رسول الله 
ا بنعليه يبشر بالجنة من يشهد أن لا إله إلا الله مستیقناً بها قلبه » وغير 
ذلك من الوقائع الكثيرة » ولا يبعد أيضاً أن يكون مسلك عمر كراهة إنشاده 
فى المسجد مطلقاً مخلاف حسان » قال الکرمانی : اختلف العلاء یق إنشاده ق 
المسجد » فأجازه طائفة إذا كان الشعر مما لا بأس به » وخالفهم فيه آخرون » 
وقيل : المنهى الذى فيه الحنا والزور » أوالشعر الذى يغلب على المسجد حتى 
يكون کل من بالمسجد متشاغلا به . 


وقال النووى : يستحب إذا كان فى ممادح الإسلام وأهله » أو ف 
هجاء الکفار والتحريض على قتالهم أو محقيرهم وهكذا كان شعر حسان اه . 
ثم فى سند الحدیث إشكال قوى وهوما قال الحافظ : قوله : أخبرلى أبوسلمة» 
كذا رواه شعيب وتابعہ إصحاق بن راشد عن الزهرى عند النسائى ؛ ورواه 
سفيان. بن عیینة عن الزهرى فقال : عن. سعيد بن السیب بدل : ألى. سلمة » 
آخر جه الصنف فی بدء ا حلق » وتابعه معمر عند مسلم » وابراہیم بن سعد 
وإسماعيل بن أدية عند النسائى » وهذا من الاختلاف الذى لا يضر لأن الزهرى 
من أصصاب الحديث » فالراجح أنه عنده عنها معاً » فكان يحدث به تارة“ عن 
هذا وتارةةً عن هذا » وهذا من جنس الأحاديث الى يتعقبها الدار قطنی على 
الشيخين لكنه لم يذكره فليستدرك عليه . 

وف الإسناد نظر من وجه آخر وهو على شرط التتبع أيضاً وذلك أن 
لفظ روایة ابن المسيب: : مر غمر ق السجد وحسان ينشد فقال : كنت. أنشند 
فيه وفيه من هو خير منك » ثم التفت إلى أبى هرررة » الحديث . و ر واية سعيد 
هذه القصة مرسلة عندهم لأنه لم يدرك زمن المرور ولكن يحمل على أن 


كرت لامع الدرارى 5 ٣َ‏ 


ومكان )١(‏ أى صنف كان من الشعر . 


سعيدا مع ذلك من ألى هريرة بعد أو. من حسان أو وقع لحسان استشهاد 
ألى هريرة مرة” أخرى فحضر ذلك »© ويقويه سياق حديث الباب » فإن فيه 
أن أبا سلمة سمع حسان يستشهد أبا هريرة » وأبو سلمة لم يدرك زمن مرور 
عمر أيضاً فإنه أصغر من سعيد فدل على تعدد الاستشهاد » ویجوز أن يكون 
التفات حسان إلى ألى هريرة واستشهاده به إنما وقع متأخراً لأن ثم لا تدل على 
الفورية » والأصل عدم التعدد » وغايته أن يكون سعيد أرسل قصة المرور 
ثم سمع بعد ذلك استشهاد حسان لألى هريرة وهو المقصود ؛ لأنه المرفوع 
وهو موصول بلا تردد اه . 

)١(‏ والأوجه عندى أن عمر سكت صوناً لنفسه عن صورة المعارضة 
كما أفاده الشيخ ‏ قدس مره وهذا معروف مطرد من أفعال الصحابة 
وإلا فقد كان مسلكه كراهة إنشاد الشعر نی المسجد کا يظهر من زجره » 
ا خزيمة ”فی صحيحه “ بسنده إل عمرو بن شعيب عن أبيه عن 

: نهى رسول الله کے عن تناشد الأشعار فی المساجد » حسنه ا حافظان: 
0 والئرمذی » وروی أبو داؤد بسنده إلى حكم بن حزام : نهى النى 
ع أن يستقاد فى المسجد وأن تنشد فيه الأشعار . وروی عبد الرزاق ف 
” مصنفه “ عن أسيد بن عبد الرحمن أن شاعراً جاء النی ایا وهو فی المسجد 
فقال : أنشدك يا رسول الله ! قال : لا . قال : بلى » فقال له النى کا : 
فاخرج من المسجد ؛ فخرج فأنشده فأعطاه رسول لله يفو وآ وقال : 
هذا بدل ما مدحت به ربك ؛ وبسط العينى الكلام على هذه الأحاديث صحة” 
وضعفاً فارجع فظاهر هذه الأحاديث المنع «طلقاً » ولعل ذلك كان محركاً 
لعمر لزجرہ . 


تفسير لفظ : ا حخراب وحم شهره ق المسجد ۹ڈ 


یعی بذلك أن أمٹال هذه المياحات الى تجر ى فيها لية العيادة لاضير فی 
إتيان شی مہا فی المساجد ؛ بعد مالم تكن عادة للعامة ولا مضرا بالمصلين 
أو متضمناً لمفسدة أخرى . 


)١(‏ الحراب ‏ بکسر الحاء المهملة ‏ جمع حربة ‏ بفتحہا ۔ ”قسطلانی“ 
وما أفاده الشيخ - قدس سره ‏ ق غرض الٹرجمة ظاهر » وف تقرير مولانا 
محمد حسن المكى : هذا كان بقصد الجهاد وم يكن ف المسجد غيرهم » وأما 
الأمر بإمساك النصال فذلك حين اجماع الناس والمصاین خافة الأذية لهم 
وللإشارة إلى هذا اتصل البابين اه . وقال الحافظ : فيه جواز د<وهم فيه 
ونصال حرابهم مشهورة ء وأظن المصنف أشار إلى تخصيص السابق ف النهى 
عن المرور ف المسجد بالنصل غير مقصود » والفرق بينها أن التحفظ یق هذه 
الصورة وهى صورة اللعب بالحراب سهل مخلاف جرد المرور فإنه قد يمع 
بغتة” فلا يتحفظ منه اه . 

قال الکرسانی : فإن قلت : كيف جاز اللعب فی المسجد ؟ قلت : 
بالحقيقة طاعة لأنه ما ينتفع به فى الجهاد وإن كان لعباً صورة » قال ابن 
بطال : المسجد موضع لأمر حماعة المسلمين فا كان من الأعمال نما يجمع 
منفعة الدين وأھلہ فهو جائز فى المسجد » واللعب با حراب من تدريب التوارح 
على معانى الحروب» وهو من الاشتداد ( ! ) للعدو والقوة على الحرب اه. 
وقال الحافظ : حکی ابن التين عن ابی اللحسن المحمى أن اللعب باخصراب 
فى المسجد منسوخ بالقرآن والسنة » أما القرآن فقوله تعالى : وی بيوت 
أذن الله أن ترفع ٠‏ الایة » وأما السنة فحديث : «جنيوا مساجد كم صبیائم 


را( کذا ی الأصل » والظاهى : الاستعداد . ز 


قوله : زاد إبراهم بن منذر » والزيادة فيها زيادة لفظ : بحراهم )١(‏ 
وباعتہ ارها یصح إرا اد الرواية الأول ههنا . 


ومجانيتكم » وتعقب بأن الحديث ضعيف » وليس فيه ولا فى الایة تصريح بما 
ادعا ولا عرف التاریح فيئيت النسخ 1 


وحكى بعض المالكية عن مالك أن لعبهم كان خارج المسجد وكانت 
عائشة فى المسجد ؛ وهذا لايثبت عن مالك فإنه خلاف ما صرح به ى طرق 
هذا الحديث » وق بعضها أن عمر أنکر ب م لعبهم فى المسجد ء فقال له 
النی ری : دعهم اه . وق ” فيض البارى “ : ثبت عندى عن مالك أنه كان 
مارج المسجد لا داخله » و 7 كلام المصئف أنه حمله على داخل من 
المسجد اه . قلت : ویحتمل أن البخارى أشار بالترحمة إلى جوازه لا یق 


6. 


” ابن ماجه “ پسندہ إلى ابن عمر مرفوعاً : « خصال لاينيغى فى المسجدء 


لا يتخذ طريقاً ؛ ولا يشهر فيه سلاح » الحديث . 

)١(‏ فإن لفظ : بحرابهم ‏ الدليل على الترجمة لا لم يكن فى الحديث 
السابق نبه الإمام البخارى بذلك عليه » قال الحافظ : يريد أن إراهم رواه من 
رواية يونس وهو ابن يزيد عن ابن شہاب كرواية صاخ » لکن عين أن 
لعبهم كان بحرا بهم وهو المطايق للترحمة » وى ذلك إشارة إلى أن البخارى 
یقصد بالترحمة أصل الحديث لا خصوص السياق الذى يورده ٠‏ ولم أقف على 
طربق يونس من رواية إبراهم بن الد +وضر انف“ نعم وصلها مسلم عن ألى 
طاهر عن ابن وهب » و وصلها الإسماعيلى أيضاً من طريق عیّان عن يونس » 
وفيه الزيادة اه . 

قلت : لم أنحصل بعد لقصور فهمى ما أفاده الحافظ ‏ نور الله مرقده ‏ 
من قوله : لم أقف عليه موصولة” » وكذا قول الکرمانی : إبراهم بن المنذر 


لفن عل سطت لاجد ٤٤‏ 


قوله : فأتی قبره فصل إلخ ء فيه فضيلة هذا الفعل الذی أوجب له هذا 
الاعتناء من النى ایا ولهذا التنبيه عقد الباب .)١١‏ 
0 ویبب ور 


شيخ البخارى » لکن لفظ : زاد ء يحتمل التعلوق ٠‏ وتعقب عليه العينى فقال: 
هو تعلیق بلا احمّال اه . فإن إبراهم ما كان شيخ البخارى فکیف أفاد الحافظ 
أنه م بجدہ موصولا” ؟ وكيف حك عليه العيى أنه تعلیق يلا احیّال » لان 
الظاهر أنه موصول ؟ غاية ما فى الباب أن الإمام البخارى لم يذكره بلفظ 
التحديث بل بمعبى ذكر وقال : و كلام الکرمانی يشعر إليه إذ قال : لکن 
لفظ : زاد » يحتمل التعلیق فإنه يشعر أنه یحتمل الوصل أيضاً إلا أن فهمى 
الناقص لا بد أن يكون غلطاً عقابلة الحافظين الجليلين . 


)١(‏ يعبى غرض الترجمة التنبيه على فضل كنس المسجد حتی لا يعد 
فعلا” حقيراً لحقارة هذا الفعل فى أعين الناس » وبه جزم ابن بطال إذ قال : 
فيه الحض على كنس المساجد وتنظيفها » لأنه گلا إنما خصه بالصلاة عليه 
بعد دفنه من أجل ذلك » وقد روى عن النى کل أنه كنس المسجد ؛ كذا 
فى ” الکرمانی“. قلت : وأيضاً لعله ترجم دفعاً لا يتوهم من حديث ” أبى 
داؤد “ أن الحصاة لتناشد الذى یخرجہا من المسجد ؛ فإنه يتوهم منه أن 
لا يخرج شئ من ذلك عن المسجد ؛ فدفعه الإمام البخارى بهذه الترحمة » 
ولذا ذكر أبو داؤد بعد ذلك ( باب كنس المسجد) وذكر فيه أجره ء ثم 
قال الحافظ : فى حديث الباب قوله : رجلا أو امرأة” ؟ الك فيه من ثابت 
لأنه رواه عنه جماعة هكذا . أو من أبى رافع وسیأنی بعد باب من وجه آخر 


(م-هه) 


رہ لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


یعٰی بذلك أن تسمية مثل هذه الأشياء المستقذرة الحرمة کان حمر وا حنزیر 


فى المسعجد لابأس بها إذا كان مينياً على غرض تيح من بيان المسألة 


ں 
وغيره )١(‏ . 


عن حاد بهذا الإسناد » قال : ولا أراه إلا امرأة » ورواه ابن خزيمة من 
طروق العلاء 2 عيد الرمن عن أبيه عن ألى هرررة فقال : امرأة سوداء 3 
وم يشك . 


ورواه البيهى بإسناد حسن من حديث ابن بريدة عن أبيه فسماھا أم عجن 
وأفاد أن الذى أجاب الننبى 1 عن سؤاله عنها أبوبكر الصديق » وذكر ابن 
مندة فی الصحابة : خرقاء امرأة سوداء كانت تقم المسجد ؛ وقع ذكرها 
فى حديث حماد بن زيد عن ثابت عن أنس ء وذكرها ابن حبان فى الصحابة 
بذلك بدون ذكر السند ء فان كان محفوظاً فهذا ا مھا » وكنيتها أم محجن ؛ 
وقوله : يقم المسجد ؛ بقاف مضمومة أى مجمع القهامة وهى الكناسة » فإن 
قهيل : دل الحديث على كنس المسجد فن أين يؤخذ التقاط اللحرق وما معه ؟ 
أجاب بعض المتأخرين بأنه يؤخذ بالقياس عليه والجامع التنظيف » والذى 
يظهرلى من تصرف البخارى أنه أشار بكل ذلك إلى ما ورد فق بعض طرقه 
فی طريق العلاء المتقدمة : كانت تلتقط انحرق والعيدان من المسجد » وق 
حدیٹ ريدة اللتقدم : كانت مولع“ بلفظ القذی من الہجد 34 و تکلف من 
لم يطلع على ذلك فزعم أن حم الٹر جمتة يؤخذ من إتيان النى چیہ القبر حی 
صلى عليه » قال : فيؤ خذ من ذلك الترغوب فق تنظيف المسجد اه . 

)١١‏ وهذا ظاهر وبه جزم عامة الشر اح 3 قال ابن يطال : غر ض 
البخارى أن المسجد لما كان للصلاة ولذكر الله منزهاً عن ذکر الفواحش؛ وا حمر 
من أكبر الفواحش » فلا ذكر گلا تحريمها فى المسجد دل أنه لابأس بذکر 

ول 


حم تعيين اللحادم للمسجد ك٣‏ 


يعبى بذلك أن للمتولى وغیرہ أن بجعل للمسجد خادماً یقوم عليه سواء كان 
بشرائه من مال المسجد إذا افتقر إليه أومن مال نفسه أو بالاستيجار ء أو أن 
يخدم المسجد أحد احتساباً على الله تعالى » فإن كل ذلك جائز لاضير فيه .)١(‏ 


اغرمات .والأقذار فيه عل وجے النهى والمنع منها اه . وقال الحافظ : أى 
باب جواز ذكر ذلك وتبيين أحكامه » وليس مراده ما يقتضيه مفهومه من 
أن نحريمها مختص بالمسجد ء وإنما هو على حذف المضاف أى باب ذكر تحریم 
ا حمر اھ . وقال القاضی عياض : تحریم ا حمر فى سورة الائدة وهى نزلت 
قبل آية الرہا بمدة طويلة ؛ فيحتمل أن يكون هذا النهى متأخراً عن حرمهاء 
ويحتمل أنه أخبر بتحريم التجارة حين حرمت الحمر ثم أخبر بے مرةة أخرى 
بعد نزول آبة الربا توكيداً ومبالغة” فى إشاعته » ولعله حضر المجلس من 
لم يكن بلغه تحریم نجارة ا حمر فيها قبل ذلك » كذا فى ” الكرمانى “ . 
)١(‏ أجاد الشيخ فى استنباط المسألة الجديرة بشأن تراجم البخارى ؛ 
وهذا أجود ما ذهبت إليه الشر اح فى غرض الٹرجمة » قال الحافظ : كان غرض 
البخارى بإيراد أثر ابن عباس إشارة إلى أن تعظيم المسجد بالخدمة كان مشر وعاً 
عند الأمم السابقة حى إن بعضهم وقع منه نذر ولده لخدمته » ومناسبة ذلك 
لحديث الباب من جهة صحة تبرع تلك المرأة بإقامة نفسها لخدمة المسجد لتقرير 
انی چنا لها على ذلك اه . وق تقرير مولانا محمد حسن المكى : قوله : 
« محررا » أى خادماً ثم الولد لا يحب عليه الخدمة بما قال أبوه بل هو تار فيه 
فى شريعتنا » وكان وجوبها عليه فى شريعة من قیلنا » وجعل الرجل نفسه 
أو ايه أو ضده أو أجيره خادم المسجد جائز مستحسن » لکن الأجير لایٹاب 
مخدمة المسجد بل ينتقل ثوابه إلى المستأجر » والعيادة إذا كانت فرض عين أو 


٢-ج لامع الدرارى‎ ٤٤ 


71 ٠ 
) باب الافتسال اذا اسلم الخ‎ ( 
هذا من الأبواب البى زادها تنبيهاً على أن الحديث الائی من الياب‎ 
إلا أنه نبه‎ )١( المتقدم يتضمن مسألة” أخرى وراء ما ذكر فی الترجمة السابقة‎ 
أيضاً على الترحمة المتقدمة بإعادتها ر٢ں ونبه بكلمة: أيضاً » على أن ا کم وإن‎ 
فرض کفایة كالإمامة أو تعليم القرآن لایچوز أخذ الأجرة به بل يحرم ؛ لکن‎ 
المتأخرين أفتوا الآن على جوازه » و إذا كانت مستحية” يجوز أخذ الأجرة بها‎ 


لكنه ينتقل ثوايه إلى المستأجر اه . 


: هذا أصل مطر د وهو الأصل السادس من أصول التراجم‎ )١( 

)٢(‏ يعنى لم يكن للمصنف فاقة إلى ذكر قوله : وربط الأسير ء أيضاً 
لكونه معلوماً من أصله إلا أنه ذكره للفائدتين اللتين ذكرها الشيخ » وهذا على 
النسخ الى بأيدينا » قال الحافظ : كذا فى أكثر الروايات » وسقط للأصيلى 
وكريمة قوله : وربط الأسير إلى آخره » وعند بعضهم ياب بلا ترجمة » وكأنه فصل 
من الباب الذى قبله » ويحتمل أن يكون بيض للترجمة فسد بعضهم البياض با 
ظهر له » ويدل عليه أن الإ ماعیل ترجم عليه ( باب دخول المشرك المسجد ) 
وأيضاً فالبخارى لم تجر عادته بإعادة لفظ الرجمة عقب الأخرى اه . 


وقال القسطلانى : ضيب عليها أى على الترحمة فى رواية أبوى : ذر 
والوقت ؛ کا نبه علیہ فى الفروع وأصلده اه . وقال العينى : الصواب ههنا 
النسخة الى فيها ذكر الباب مفر داً بلا ترحمة لأن حديث هذا الياب من جنس 
حديث الباب الذى قبله » ولكنه ما كانت پینھ| مغايرة ما فصل ہین بلفظ باب 
مفرداً اه . والأوجه عندى نسخة ( باب الاغتسال إذا أسلم ) لأنها مسألة مهمة 
ختلفة بين الأئمة فكانت جديرة" بأن ينبه عليها الإمام البخارى» ولايرد أن 


حم الاغتسال عند انج ل یق نا ٤٤‏ 


کان يغبت بالحديث السابق أيضاً قراساً على العفريت )١(‏ إلا أنا كرما يمكن 
الاستدلال صراحةة على ربط الأسير قَ امس عجد 34 ولا كانت الاغتسال للإسلام 
من أبواب المسہجد حيث أورده یق أبوابہ ) ۲ ) بناء” على أن دخوله الان فيه إنما 
كان لقيول الإسلام فاستحب الغسل لدخول المسجد للإسلام .)"9١‏ 


حقها کان كتاب الطهارة لأنه باب فى ياب کا تقدم فلا بأس » وادعى ابن 
المثير أن ترجمة هذا الباب ذكر البيع والشراء فى المسجد » و بسط ق مطايفة 
الرواية له » وتعقب عليه الحافظ أحسن التعقب وم أذكر بسطها لکونھا 
بعيداً جداً . 

)١(‏ قال الكرمانى: عفريت ‏ بکسر العين ‏ المبالغ من کل شى» و الجن 
هو خلاف الإنس سميت بذلك لاجتنانه أى لاستتاره » فإن قلت : كيف وجه 
دلالته على ريط الغريم ؟ قلت : بالقياس على الأسير اه . وبه جزم العيبى 
إذ قال بعد حديث العفريت : مطابقته للترجمة فی الأسير ظاهر ء وأما فى قوله : 
الغريم فبالقياس لأن الغريم مثل الأسير فى يد صاحب الدين . 

١؟)‏ وقال الحافظ : والاغتسال إذا أسم لا تعلق له بأحكام المساجد 
إلا على بعد وهو أن يقال : الكافر جنب غالياً والجنب ممنوع من المسجد 
إلا لضرورة » فلا اسم لم ترق ضر ورة للبثه فى المسجد جنباً فاغتسل لتسوغ له 
الإقامة فى المسجد اه . ولا حاجة عندى إلى التوجيه لأن الإمام البخارى 
1 يذكرها إصالة” حّی يحتاج إلى مطابقتها بالكتاب پل ذكرها باب ى باب كالتنبيه 
على فائدة جليلة فى الےدیث تبعاً لكون المسألة خلافية” شھیرة* کا سيأتى . 

)"١‏ أى عند الجمهور منهم احنفیة » قال الشیخ فى ” البذل “ : ق 
حديث جد قبس : أنيت النى یا أريد الإسلام فأمر نی أن أغتسل » قال 
الحطالى : هذا عند أكثر أهل العلمى على الاستحباب لاعلى الإيجاب » وقال 


اج لامع الدراری ج ۔٢‏ 


فو 7ل د ا ۷ ا وي و وٹ ا و يخ وو ور هط خی لوه پا .ا نمی ورک 


الشافعى : إذا أسلم الكافر أحيبت له أن يغتسل ء فان لم يفعل وم یکن جنياً 
أجزأه أن یتوضاً ويصلى » وكان أحمد بن حنبل وأبو ثور يوجبان الاغتسال على 
الكافر إذا أسلم قولاٴ بظاهر الحديث ؛ واحتج القائلون بالاستحباب إلا لمن 
نب لأنه لم يأمر الى صلا أ سل 2ع ن واجباً 1 : 
أجنب لان م يأمر لنى اُ كل من م بالل ولو كان واج خص 
الأمر به بعضاً دون بعض؛ فیکون ذلك قرينة” تصرف الأمر إلى الندب . 


وأما وجوبه على الجنب فللأدلة القاضیة بوجوبه لأنه لم تفرق بین كافر 
ومسل ؛ واحتج القائل بالاستحباب مطلقاً لعدم وجوبه على ا جنب محديث : 
« الإسلام بحب » وى رواية : «يهدم ما قبله ه وعند الخنفية ما قال یق 
” المنية * وشرحه للحلبى : واحد منها أى من الأغسال مستحب وهو غسل 
الكافر » هكذا ذكره مطلقاً شمس الأئمة السرخسى فى شرحه للمبسوط 
وذكر فى ” انحیط “ : إن الكافر إذا أجنب ثم آسام الصحيح أنه يجب عليه 
الغسل لان ال حنایة صفة باقية بعد إسلامه كبقاء صفة الحدث » وقال فى ” الدر 
اتار : يجب على من أسلم جنباً أو حائضاً أو نفساء ولو بعد الانقطاع على 
الأصح لبقاء الجدث اجکی » انتهى مختصراً من ” البذل “ . 


وقال الموفق : الكافر إذا أسلم وجب عليه الغسل سواء كان أصليا 
أو مرتداً اغتسل قبل إسلامه أو لم يغتسل وجد منه فى زمن كفره ما يوجب الغسل 
أو حم يوجد ؛ وهذا مذهب مالك وألى ثور ء و قال أبوبكر : يستحب الغسل 
ولس بواجت إلا أن يكون قد وجدت منه جنابة فى زمن كفره فعليه الغسل 
إذا أسم سواء اغتسل ق زمن كفره أو لم يغتسل وهذا مذهب الشافعى 
ول يوجب عليه أبوحنيفة الغسل بحال ء لن العدد الكبير و ال حم الغفیر أسلموا 
فلو أمر كل من آسلم بالغسل لنقل نقلاً متواتراً أو ظاهراً » ولأن النی مایا 


قوله : فإذا سعد بغذو )١(‏ وم يكن دمه سائلا” حين ضربت له الحيمة 
وإلا ما خيموا له فى المسجد لتلويفه (؟) بل كان دمه منقطعاً فسال مرة » 


الما بعث معاذاً إلى اليمن قال : ہ ادعهم إلى شهادة أن لا إله إلا الله » وأن محمداً 
عبده ورسوله؛ فإن هم أطاعوا لك يذلك فأعلمهم أن عليهم صدقة” » ا جدیث؛ 
ولو كان الغسل واجباً لأمرهم به لأنه أول واجبات الإسلام » ولنا حديث 
قيس بن عاصم فذكر الحديث المذكور وبسط الكلام على المسألة » لكن ما 
نقل عن مالك من موافقته للإمام أحمد لا يصح» قال الدردير : يحب غسل كافر 
بعد الشهادة بما ذكر من الموجبات لا إن لم يحصل منه واحد منها كبلوغه بسن 
فلا يحب عليه الغسل بل يندب » وصح غسله قبل الشھادة وا حال أنه قد أجمع 
بقلبه على الإسلام لن إسلامه بقلبه إسلام حقيى اه . 

فالجملة والصواب الراجح فى مذاهب الآثمة : أن الغسل يحب على الكافر 
إذا أسم مطلقاً عند الإمام أحمد خلافاً للأئمة الثلاثة إذ أوجبوا عليه الغسل بعد 
إسلامه حينا وجد منه فى زمن كفره ما يوجب الغسل » فإن وجد شئ منه ثم 
اغتسل حال كفره يكنى عند الحنفية لأن النية ليست بشرط عندهم» ولا يك عند 
الإمام الشافعى مطلقاً» وأما عند الإمام مالك فيكى الغسل إذا اغتسل بعد الإجماع 
بقلبه وإن لم یسل بلسانه » وإذا وضح ذلك فالظاهر عندى أن الإمام البخارى 
أشار بالترجمة إلى هذا الاختلاف » ولقوة الحلاف لم یکم فى الترجمة بشئ کا 
هو معروف من دأبه وهو الأصل الخامس والثلاثون من أصول التراجم . 

»© بالغین والذال المعجمتين » قال الجوهرى : غذا الماء 8 سال‎ )١( 
“ كذا فی ” الکرمافنی‎ ٠ والعرق يغذو أى يسيل دما‎ 

(؟) دفع الشيخ بذلك ما يرد أن الدم نجس فكيف جاز لصاحب 
الدم الحيمة فى المسجد ؟ وقال العینی : استدل به مالك و أحمد على أن النجاسات 


۸ لامع الدرارى ج۔٢‏ 


ولا يبعد أن يكون المسجد المذكور ههنا )١(‏ الوضع العد للصلاة عند 
حفر الحندق إلا المسجد النبوى ولاالمسجد الاصطلاحى )٢(‏ والتفصيل فى قصة 


ف 97 وبه قال الشافعى ف القديم » وثقائل أن يقول : إن سكبى سعد یق 


)١(‏ والظاهر الأول لأنه يشكل على الثانى تبويب الإمام اليخارى وذكره 
فى أبواب المساجد » ويؤيد الأول أيضاً ما قال العيبى : قوله : وف المسجد 
خيمة من بى غفار » وهذه ا حیمة كانت لرقية الأنصار بة » وقيل : الأسلمية» 
كانت تداوى الجرحى و نتسب مخدمتها من كانت به ضيقة من المسلمين اه 
فظاهره أنها كانت خيمة” لها مستقلة فى المسجد ء و للتأويل مساغ . 


(؟١)‏ وحكاه صاحب ” فيض البارى”“ عن ”سيرة ابن إسحاق“ إذ قال: 
المتبادر منه المسسجد النبوى ٠‏ وهو الذى يقتضيه سنن البخارى وكلام الحافظ ء 
ويستفاد من ” سيرة محمد بن إسححاق “ : أنه المسجد آخر دون المسجد النبوى ؛ 
وقد عرف من عادة اله ی کنا فى السير أنه ان إذا نزل منزلا” اتذ مكنا 
للصلاة بحجزہ من أطرافه ؛ وأصحاب السير يذكرونه بلفظ المسجد ء سواء 
يسميه الفقھاء مسجداً أم لا »؛ وهذه وقعة الأحزاب حين نزلوا على حك سعدء 
فحك فيهم بقضاء الله فجاءه فقال : قومو إلى سيديم » لأنهكان جريحاً , 
القصة بطوما . 


ولعل النی ب ما حاص رهم إلى عدة أيام اتخذ هناك موضعاً لصلاته ؛ 
ما يحم يه الو جدان أن المر اد م١٠‏ ن المسجد هو هذا » ويه يناسب قوله. : ليعوده 


حم إدخال الدو اب ق المسجد ٤‏ 
سعد .)١(‏ 
( باب ادخال البعير فى المسجد ”2 ) 
يعنى بذلك أنهم ينهون عنه لما فيه من احتال تلويث المسجد » فإذا 


ْ من قريب ؛ فإن المسجد النبوى كان على ستة أميال منه » فأين كان يعوده من 
قريب » وحینثذ لايثبت ما رامه البخارى من التوسيعم ى أحكام المساجد ٠‏ فإنه 
وإن كان ى مسجد لکنے لم يكن مسجداً مما تحن بصدده وهو المسجد 
الفقھی اه . ويمكن الجواب عن الإمام البخارى أن من دأبه الاستدلال بكل 
ا نحتمل » كما تقدم فى الأصل السادس عشر من أصول التراجم . 

)١(‏ يعنى أن حديث الباب مختصر يأتى مفصلا فى قصلة سعد الاتیة ق 
كتاب المغازى فى ( باب مرجع النى کل من الأحزاب ) . 

(؟) قال ابن بطال : فيه جواز دخول الدواب البى يؤكل لحمها 
ولا ينجس بوطا ف المسجد إذا احتیج إلى ذلك ء وأما دخول سائر الدواب 
فلا يحوز وهو قول مالك اه . كذا فى ” الكرمانى ” . وقال الحافظ : وتعقب 
بأنه ليس ی الحديث دلالة على عدم الجواز مع الحاجة ٠‏ بل ذلك داثر على 
التلويث وعدمه » فحيث يخشى التلويث يمتنع الدخول ؛ وقد قيل : إن ناقته 
گے كانت منوقة أى مدربة” معلمة” فيؤمن منها ما بحذر من التلويث وهى 
سائرة فيحتمل أن يكون بعير أم سلمة كان كذلك اه . وهذا هوالذى اختاره 
الشيخ . 

والاختلاف بين ابن بطال والحافظ مينى على اختلاف مسلكيها » فإن 
ابن بطال مالكى و بول مأكول اللحم طاهر عندهم » فحمل الحديث عايه » 

052 


56 لامع الدرار ی ج۔۲٢‏ 


احتیج إلى إدخال شی من الدواب فيه ) ۱ 1 أوحصل الأمن من بوله وروثہ 
لكونه مدرياً فلا بأس 5 


والحافظ شافعى والأبو ال كلها نحسة عندهم ٠‏ فحمل على التعميم و الاحتياج 
والآمن عن التلويث ؛ وهو كذلك عند الحنفية ؛ وما حكى ابن بطال ليس 
أيضاً على عمو مه عندھم ء قال الدردير : كره دخول کخیل فيه مما فضاته 
مجسة لنقل الثر اب ونحوه بخلاف إبل فیجوز لذلك لا لغيره » قال الدسوق : 
أى فیجوز لنقل لا لغيره فیمنع » وأما طوافه يفك على بعير فهو لأجل أن 
برتفع لاناس فكان من الأمور الحاجية اه . فعلم منه أنه كان مخصوصاً عندهم 
لابحوز مطلقاً . 


)١(‏ أشار الشيخ يذلك إلى أن لفظ العلة فی الترجمة معناه الحاجة » قال 
الحافظ : قوله : للعلة » أى للحاجة» وفهم منه بعضهم أن المراد بالعلة الضعف 
فقال : هو ظاهر ى حديث أم سلمة دون حديث ابن عباس » ويحتمل 
أن يكون المصنف أشار بالتعلیق المذكور إلى ما أخرجه أبوداؤد من حديثه أن 
البى علدو قدم مكة 7 فطاف احلته » وأما اللفظ المعلى ۂ 

ى ع2 قدم ة وهو يشتكى » فطاف على ر و ق فهو 


وقال العيبى : قوله : للعلة أى للحاجة وهى أعم من أن تكون الضعف 
أو غيره ؛ ثم قال بعد ذكر ما ذكره الحافظ : ومع هذا كله تقييد العلة بالضعف 
لاوجه له ء لأنا قلنا : إنها أعم ء فتناول الضعف » وأن يكون طوافه على 
بعيره یراہ الناس كما جاء عن جابر أنه انھا طاف على بعيره ليراه الناس 
وليسألوه » فإن الناس غشوه اه . 


:نيان مناشية ترحة اليا ك١‏ 
( باب ادخال اليعير فی الہمسجد الخ “) ( 


: أشار الشيخ بذلك إلى باب .بلا ترجمة بعد الباب الذکور‎ )١( 
وأراد بيان غرض الباب المذكور وم يتفق له لعارض » فترك البیاض قف‎ 
الأصل بعد قوله : والجواب أن اه . وآفاد والدى المرحوم عند الدرس أن‎ 
رأس عصا كل واحد منها كان شبيهاً برأس البعير » فلذلك ألحقه الإمام‎ 
البخارى ب ( باب إدخال البعير ) وهذا توجيه لطيف ؛ لكنى لم أر يعد ف‎ 
شئ من الكتب أنها کانا شبيهاً برأس البعير » فلو ثبت فلاريب فى دقة‎ 


اَی 


وگ تفریر مولانا عحمد حسن الکی : قد علق بقدرة الله تعالى قە 7 
عصا أحده| نور مثل الصباح بمشیان پضوثہ ٠‏ فلا افرقا خلق یی 027 عصا 
الآخر أيضاً مصباح ء فصار مع كل مصباح » فإطلاق المصباحين قبل الافتراق 
مجاز » لأنه قبل الافتراق كان مصباحاً واحداً » وثبت منه جواز إخراج 


ولق تقر یرہ الآخر : وحه المناسية أن الطواف یق امس جد عبادة ومرور 
فى المسجد ؛ فأعطى بہرکتہ البعير لعذر المرض ليسهل له المرور ق المسجد ؛ 
كذلك ا حروج من المسجد من عند النى پا بعد انتظار الصلاة » والتأخر 
عنده عليه الصلاة والسلام عبادة ومرور ف المسجد ؛ فأعطى يبركته النور 
البخارى هذا الحديث فى باب أحكام المساجد لأن الرجلین - يعنى عباد بن 
شر وأسيد بن حضير ۔ كنا مع الہ لا یق المسجد د او 
ھ7 :2 بن حضیر ۔ کانا مع ى یت جب فی وھو مو صم کاو سه 
مع أصحابه ؛ واکرمھا اللہ تعا ی بالنور فى الدنیا ببركة النی عير وفضل 

۰ ویپ 


٢ج‎ - لامع الدراری‎ ٤٢ 


مسجده وملازمته 2 وذك آیة للب پا کے وکرامة له ٤‏ وأنه گل خص فى 
الآيات بما لم بخص 0۶ 1 أكرم أصحابه بمثل هذا النور عند 
حاجتهم . 

وكان البخارى يصلح له أن يترجم لهذا الباب والحديث يباب قوله تعالى: 
« ومن لم يجعل الله له نوراً فا له من نور »© يشير إلى أن الآية عامة فی معناها 
لاسما وقد ذكر اللہ تعالى النور فى المشكاة ہف بيوت أذن الله أن ترفع» الآيةء 
ويستدل أن الله تعالى يجعل لمن يسبح اللہ تعالى فى تلك المساجد نوراً فى قلوبهم 
وف جميع أعضائهم ومن بين أيديهم وخلفهم فى الدنيا والآخرة » فها ثما جعل 
لها من النور بين أيديها يستضيئان به تی ممشاہا مع قولہ گل : « بشر المشائين 
فى الظلم إلى المساجد بالنور التام يوم القيامة » فجعل لها منه فى الدنيا ليزدادا 
إعاناً بالنى 9 ؛ ویوقنا أن ذلك ما وعدهم الله به من النور الذى يسعى بين 
أيديهم يوم القيامة برهاناً له لئے على صدق ما وعد به أهل الإعان الملازمين 
للبيوت الى أذن الله أن ١‏ رفع 0 اق الک اتی 6 


وقال الحافظ : كذا هو فی الأصل بلا ترحمة ء وكأنه بيض له فاستمر 
كذلك . وأما قول ابن رشيد : إن مثل ذلك إذا وقع للبخارى كان كالفصل 
من الياب » فهو حسن حیث يكون بينه وبين الياب قبلہ مناسبة بحلاف مثل 
هذا الموضع ؛ وأما وجه تعلقه بأبواب المساجد فن جهة أن الرجلين تأخرا مع 
النى گلاے فى المسجد فى تلك الليلة المظلمة لانتظار صلاة العشاء معه . فعلى 
هذا كان يلوق أن يترجم له فضل الشی إلى المسجد فى اللولة المظلمة » و يلمح 
محديث : ہ بشر المشاثين فى الظلم إلى المساجد » الحديث ء أخرجه أبو داؤد 
وغيره من حديث بريدة » وظهر شاهده من حديث الباب لإکرام اللہ تعالى 


عادة البخارى ق الاہواب ایر دة عن الٹرجمة سر 


موي هافش او ہر معطا وو ہل چو لے فوع وام مع 


هذين الصحابيين بهذا النور الظاهر » وأذخر لما يوم القيامة ما هو أعظم وأتم 
من ذلك اه . ظ 


وقال العينى : جرت عادة البخارى أنه إذا ذكر لفظ باب مجرداً عن 
الرجمة يدل ذلك على أن الحديث الذى يذكر بعدہ يكون له متاشبية: باحادكث 
الباب الذى قبله ‏ وههنا لامناسبة بينها أصلا” بحسب الظاهر على ما لامحخى ء 
لکن تكلف فى ذلك فقيل : تعلقه بأبواٍ المساجد من جهة أن الرجلين تأخرا 
مع النی پا یق المدعجد لانتظار الصلاة معه ؛ وقال بعضهم + فعلى هذا كان 
يليق أن بكر جم له فضل المشى إلى المسجد » قلت : كل واحد من الکلامین 
غير موجه » لان حديث الباب ىی الر جلین الذين خرجا من عند النی 1 
فى ليلة مظلمة » ثم ذكر قول ابن بطال مختصراً وقال : هذا أيضاً فيه بعد . 


ثم قال : والوجه فيه أن يقال : إنها لما كانا فى المسجد مع النى پل 
وها بنتظران صلاة العشاء أكرما بهذه الكرامة » وللمسجد ق جصول هذه 
الكرامة دخل » فناسب ذكره ههنا بهذه الحيثية اه . ولم أتحصل الفرق بينه 
وبين القول الأول الذى ذكره العلامة ‏ قدس سرہ ۔ بقوله : لکن تكلف ف 
ذلك إلخ» وحکم عليه بالبعد » وى ”تراجم شيخ المشايح ” : مئاسبته بالأبواب 
السابقة باعتبار أن خروج الرجلين من الصحابة كان بعد محدثها عن النی 
لیا ليلا” فى المسجد » فيستنيط . جواز التكلم والتحدث یق المسجد اه . 


وعم من هذا كله کا يظهر من أقوالم أنهم اختلفوا فى وجه المناسبة على 
عشرة أقوال : وهذا مال ما قالوا : الأول : أن رأس عصا كل واحد منها 
كان على رأس البعير » فلو ثبت هذا كان وجيهاً مغنیاً عن الأقوال الباقية كلها . 


٢-ج لامع الدراری‎ ۳٥ 
اقم 0ظ‎ 
) فی المسجد‎ ٢9 بای الخ وخة والممر‎ ) 


الثاتی : الاستدلال على جواز إخراج المصباح من المسجد للضرورة ؟إدخال 
البعير فيه للماجة . الثالث : الاشتراك فى إعطاء الیسر من الله عزاسمه لبركة 
العبادة ٤‏ فکا أعطى نی الأول لبركة العبادة البعير أعطى ف الثانى النور . 
الر ابع : أن لامناسبة بالباب السابق بل بأبواب المساجد مطلقاً » وكأنه أشار 
إلى قوله عزاسمه : «٠‏ ومن لم يجمل الله له نوراً » الآية . ال حامس : 
إشارة إلى من يسبح لله تعالى فى المسجد جعل الله له نوراً من بين أيديهم ء 
وأراها اللہ تعالى ذلك كرامة" لها . السادس : أشار إلى حديث ألى داؤد وغيره: 
« بشر المشائين ى الظل إلى المساجد بالنور التام يوم القيامة » وهذا هو 
ممتار الحافظ . السابع : إشارة إلى قوله عزاسمه : «يسعى نورهم بین أيديهم 
وبأمانهم » الآية فى سورة التحريم . الثامن : ببان لفضيلة الانتظار لصلاة 
العشاء . التاسع : . . . بياض .ف الأصلء كأن البخارى أراد وضع ترجمة لکن 
لم يتفق له . العاشر : بيان فضيلة لمجرد القعود فى المسجد . الحادى عشر : 
جواز التحدث ق المسجد . 


. بياض ف الأصل‎ )١( 

)٢(‏ الظاهر عندى أن المر اسم ظرف عطف تفسير للخوخة ؛ فإنها 
قد تكون صغيرة” جداً تكى للضوء فقط ؛ وقد تكون كبيرة” يمر الناس منها » 
قال الكرماتى : الحوخة ۔ بفتح المعجمة - الباب الصغير » وقال الجوهرى : 
ہی كوة فی الجدار تؤدى إلى الضوء اه . وعلى هذا فكأن الإمام البخارى 
أشار عندى بلفظ : الممر » إلى أن ا مراد باللحوخحة الباب الصغير » وعلى هذا 


جواز المرور فى المسجد عند عدم المانع 6 


یعی بذلك جواز المرور فيه عند عدم مانع من الحنابة وغيرها )١(‏ 
وجه الاستدلال ما كانت عليه أصحاب ا حوخات من الأمرور فيه » ولم يكن 
الأمر يسد التو ات سخا لحواز المرور وإلا لا خصص عنه أبو بكر لكونه 


فلا يشكل على الإمام تكرار الیرجمةء فإنه تقدم قريباً ( باب المرور فى المسجد) 
فلوجعل الممر مصدراً ميمياً بمعنى المصدر ‏ کا عليه عامة الشراح وعليه بنى 
الشيخ - قدس سره ۔ تقريره يلزم تكرار الٹرجمسة » وإذا أثبت المصنف 
جواز المرور فما مضى © فأى فافة له لإثباته مرق أخرى » فالظاهر عندى 
ههنا جواز فتح الباب فى المسجد دفعآ لا يتوهم من نسخه بظاهر الحديث کا 
أفاده الشيخ قدمن سره » ويؤيد الشيخ ‏ قدس سرہ ۔ ما قال الكرمانى ٠»‏ فإن 
قلت : لفظ هذا المسجد ء هل دل على اختصاصن حم سد الأبواب بمسجدہ 
َل أو هو متناول جميع المساجد ؟ قلت : اللفظ لايتناول إلا ذلك المسجد 
الشريف اه . وهذا أيضاً يؤيد عدم النسخ بل الظاهر «نه أن الأمر ہسد 
ان حوخات لإظهار فضيلة ألى بكر . 


١١‏ ( ذكر ق تقر مر مولانا حسين على الفن جا ی : 2 أله لا ہی المسدجد 
كان أبواب المهاجرين إلى المسجد رون فيه جنياً كانوا أولاء فنع النى پیا من 
٠5‏ وب 
الأبواب لثلا يمروا جنباً و أمروا بالحوخات » وم يسد باب على لابنته » فكان 
لمر وو جنياً خاصة” نی پیا ولعلى » ولما قرب وفاته أمر بسد باب على 
۰ سے 
لعدم العلة » وأمر بسد ال لحوخات إلا خوخة ألى بكر اه . 


وم يتعرض عنه الشيخ ‏ قدس سره ‏ ههنا لما أنه قد أحمل الكلام عليه 
فى ” الكوكب الدرى “ إذ قال : وقد ورد ی بعض الروايات : « لايبقين إلا 
باب على » وظن التعارض ليس بش » فإن الوقعة متعددة واستثناء على كان 
فى الأول حين أمر : ولا بیی فى المسجد باب لأجد إلا باب النى ج43 


٢-ج لامع الدرارى‎ ٦ 


احداً من أفراد الأمة » بل ليعم بذلك مزید اختصاص له بالإمامة الصغرى ٤‏ 


وباب على رضى الله عنه ؛ فسد الناس أبوابهم وأخذوا فى المسجد خوخات » 
فيا كان أيام وفاته کال أمر بسد الحوخات وسد باب على كلما إلا خوخة 
ألى بكر . فليكن منك على ذكر اھ . 

وهذا الذى أشار إليه الشیخ من استثناء باب على معر وف ى الروايات 
بسطها الحافظ نی ” الفتح “ ثم قال : وهذه الأحاديث بقوی بعضها بعضاً » 
وکل طريق منها صالح للاحتجاج فضلا” عن مجموعها ؛ وقد أورد ابن الجوزى 
هذا الجديث فى ” الموضوعات “ وأخرجه من حديث سعد بن ألى وقاص 
وزید بن أرقم وابن مر مقتصرآ على بعض طرقه عنهم » وأعله ببعض من 
تكلم فيه من رواته » وليس ذلك بقادح ما ذكرت من كثرة الطرق » وأعله 
أيضاً بأنه حالف للأحاديث الصحيحة الثابتة فى باب ألى بكر » وزعم أنه من 
وضع الرافضة قابلوا به الحديث الصحيح فى باب ألى يكر » وأخطأ فى ذلك 
خطأً” شنیعاً » فإنه سلك فى ذلك رد الأحاديث الصحيحة بتوهمه المعارضة مع 
أن الج.م بين القصتين ممكن » إلى آخخر ما بسطه الحافظ ء ونقلته یق هامش 
” الكوكب “ مؤيداً لكلام الشيخ ‏ قدس سره ‏ فإن الذى جمع به الشيخ هذا 
هو الذى بسطه الحافظ » وقال : محصل الجمع أن الأمر بسد الأبواب وقع 
مركن +4 فی الأولى استثنى على رض الله عنه لما ذكره » وف الأخری 
استٹی أبو بكر اھ . 

ومال العینی إلى الترجيح إذ قال : فإن قلت : روى ابن عباس أنه وَل 
قال : « سدوا الأبواب إلا باب على » قلت : قال الرمذی : هو غريب » 
وقال البخارى : حديث : « إلا باب أنى بکر؛ أصح ؛ وقال ال حاکم : تفرد 
به مسكين بن بکیر عن شعبة ؛ وقال ابن عساكر : هو وهم اه . 


وجه سد اللدوخات دون خو خة ألى بکر ا 


فيكون إشارة” إلى الإمامة الكبرى )١(‏ مع ما يظهر له ف ذاك من زيادة 
شرف ومنقبة . 
قوله : ولكن خلة الإسلام » و إذا كانت مبنية" على الإسلام )٢(‏ تکون 
)١(‏ قال شيخ الشاخ ى 4 الراجم * : الذى يفهم من الحديث أنه 
کی ببى قوله : « إن من أمن الناس على بكاء ألى بكر ؛ وهھذہ الرواية 
مخصوصة بخصوص ألى سعيد » وقد جاء عن كثير من الصحابة أنه نا 
خطب لهذا خطبة مستقلة” و دلالتها على الاستخلاف ظاهر » ولا بخی على 
من له طبع سلم اه . قال الکرمانیف : وق أمره پا سد الأرواب الشارعة 
إفى المسجد غير باب ألى بكر اختصاص شديد لألى بكر ٤‏ وفيه دلالة على أنه 
قد أفرده یق ذلك بأمر لايشارك فيه » و أولى ما يصرف إليه التأويل فيه 
الجلافة » وقد أكد الدلالة عليها بأمره إياه بالإمامة نی الصلاة البى بی لها 
المسجد ء ولأجلها يدخل إليه من أبوابہ . 
قال : ولا أعلم فى اثبات القياس أقوى من إجماع الصحابة على استخلاف 
ألى بكر مستدلين فى ذلك باستخلافه إياه یق أعظم أمور الدين وهو ااصلاة » 
فقاسوا عليها سائر الأمور اه. وقال بعد ذلك : ى الحديث اختصاضه 
بالفضيلة الى لم يشارك فيها کسا خصه عليه الصلاة والسلام با م يخص به 
غيره » وذلك أنه جعل بابه ف المسجد ليخافه فى الإمامة » فيخرج من بيتة 
إلى المسجد كنا كان نا رج » ومنع الناس من ذلك كلهم دليل على 
خلافته بعده اھ , 
(؟) وما ألطف ما أفاده الشيخ وحاصله : أن هذه الخلة لا كانت 
مبنية“ على الإسلام ومعلوم أن إسلام أبى بكر فى أعلى مراتبه » فلا أن تكون 
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خلة أبا بكر أشد من خلتہ لغيره لکونہ فى أعلى مراتبہ . 


الحلة المبنية على هذا قف أعلى ٠راتب‏ ا حلةء ولا برد عليه حينئذ أن خلة 
الإسلام حاصلة لجميع المسلمین إذ تفاوتها باعتبار تفاوت مراتب الإسلام ء 
ولا شك أن أبا بكر أفضل المسلمين من أمته عَلل ؛ وفى ” الكرمانى “ : قال 
الزمحشرى : الحليل : المخال » وهو الذى يخالك أى بوافقك فی خلالك » 
أو بسايرك فى طريقك » من الل وهوالطريق فى الرمل » أو يسد خللك أو 
یداحلك خلال منازلك . وقيل : أصل ا ساة الانقطاع ء فخليل الله : 


المتقطع إليه . 

وقال عياض : أصل الحلة الافتقار و الانقطاع » فخليل الله أى المتقطع 
إليه لقصر <اجته عليه » وقيل : اللحلة : الاختصاص بأصل الاضطفاء » 
وقال ابن فورك : الحلة صفاء المودة بتخلل الأسرار » وقيل : ان حلیل من 
لايتسع قلبه لغير الخايل » ومعنى الحديث : لو كنت منقطعاً إلى غير الله 
لانقطعت إلى أبى بكر ؛ لکن هذا ممتنع ء أو لو اتسع قلبی لغيرالله لاتسع له » 
ونحو ذلك . 

فإن قلت : قال بعض الصحابة : سمعت خليل کے قلت + لاہاس 
بالانقطاع إلى الم ى گنا ؛ ء لگن الانقطاع إليه انقطاع إلى اللہ تعا ی » أو فى حم 
ذلك » انتهى بزيادة من ” العيبى “ ء وزاد أيضاً : فعبى الحديث أن أبا بكر 
متأعل لان بتخذه گلا خلیلا ولا الائع المذكور وهو أنه امتلأً قلبه با تخلله 
من معرفة الله ومحبته ومراقبت حی كأنها مزجت أجزا زاء قلبه بذلك » 1 یتسع 
قلبه لحليل آخر فعلى هذا لا یکون الحليل إلا واحداً ومن لم ينته إلى لى ذلك 
من تعلق القلب به فهو حبيب ولذلك أثبت لألى بكر وعائشة أنهما أحب 
الناس إليه ونى عنها الخلة الى هى فوق المحية . 


جواز غلق أبوات المسجد ۹ 


( باب الابواب والثلق الخ © ) 


أفاد يذلاك دفع ما عسی أن يتوهم من كراهة غلق باب المسجد لكونه 
عائدا على مو ضوعه پالنعض 3 اذ الس جد حدق مشير كك فيه » فلا سكوك به أحد 
منهم فيغلقه ويسده على غيره » فرد هذا التوهم بأن ذلك جائز إذا كان 


.مم سے 


وقد اختلف أرباب القلوب ق ذلك فذهب الجمهور إلى أن اللجلة أعلى 
تمسكاً بهذا الحديث » وذهب ابن فورك إلى أن المحبة أعلى » لأنها صفة نبينا 
محمد گ لئے وهو أفضل من الحليل » وقيل : هما سواء فلا يكون الحايل إلا 
حبیبً ولا الحبيب إلا .خليلة اه . 


 بابلا بالممجمےة واللام المفتوحتين المغلاق وهوما يغلق به‎ )١( 
وفسره شيخ الإسلام بالقفل » وق ” فيض الباری “ : الغلق ترجمته : روك‎ 
يعبى قفل ء يا پلائی ؛ يا چٹخی . قال العرنى : أى هذا باب فی بيان اتخاذ‎ 
الأبواب للکعبة ولغيرها من المساجد لأجل صونها ما لا يصلح فيها » ولأجل‎ 
حفظ ما فيها من الأيدى العادية » ولحذا قال ابن بطال : اتضاذ الأبواب‎ 
للمساجد واجب ؛ وعلل الوجوب بما ذكر نا اه . قلت : ولا يبعد عندی أن‎ 
الإمام البخارى أشار بالترجمة إلى أن ذلك لايدخل فى قوله عز اسمه : « ومن‎ 
. أظلم ممن منع مساجد الله » الآية‎ 

وقال الحافظ فى حديث الباب : قال ابن يطال : الححمة فى غلق الباب 
حينئذ لثلا يظن الناس أن الصلاة فيه سنة فيلتزمون ذلك : كذا قال ء ولایخنی 
ما فيه ' وقال غيره :. یحتمل أن يكون ذلك ثلثلا بزدحموا عليه لتوفر 
دواعيهم على مراعاة أفعاله ليأخذو مما عنه ؛ أو يكون ذلك أسكن لقلبه وأجمع 
نحشوعہ » وإنما أدخل معه عمان لثلا يظن أنه عزل عن ولاية الکعبة ؛ وبلالا” 


5 لامع الدرارى ج۔۲٢‏ 


متضمناً افائدةۃ من صون متاع المٰسجد وحفظ م فيه من الأثاث 4 ودلالة 
الرواية والآثر على هذا المعنى ظاهرة » وكان مسجد ابن عباس هذا فى الطائف 


بناه حين انتقل إليها )١(‏ . 


وأسامة لملازمتها خدمته » وقيل : فائدة ذلك التمكن من الصلاة یف جميع 
جہاتہا » لأن الصلاة إلى جمة الباب وهو مفتوح لا يصح اه . قلت : وهذه 
المصالح الى ذكرها الحافظ فى الحديث يمكن إجراءها فى الترجمة أيضاً . 


)١(‏ أشار الشیخ بذلك إلى وجه قوله : لو رأيت » فإن ابن جريج 
وابن ألى مليكة كليها مکیان » وكان المسجد بالطائف ء ولذا قال : لو رأيت» 
وهذا أجود عندى مما قالته الشراح : إنه قال ذلك لأن المسجد قد كان اندرس 
إذ ذاك » قال العيبى : لو رأيت » جزاءه محذوف أى رأيتها كذا وكذاء 
ویحتمل أن يكو ن لو للتمنى » فلا تحتاج إلى الجزاء » وهذا الکلام يدل على 
أن هذه المساجد كانت ھا أبواب وأغلاق بأحسن ما يكون ؛ لکن كانت ف 
الوقت الذى قال ابن ابی مليكة لابن جریج خربت واندرست اه . 


وقال الحافظ : لو رأيت ؛ محذوف الجواب وتقديره : لرأيت عب 
أو حسناً لإتقانها أو نظافتها أوحو ذلك ء وهذا السياق يدل على أنها ى ذلك 
الوقت كانت قد اندرست اه. ووجه قولى : إن ما أفاده الشيخ أجود أن 
وفاة ابن عياس سنه ۸٦ھ‏ ء وولادة ابن جر بج على ما هوالمعر وف سنة 6١‏ ه » 
فليس بين زمانيها مدة تندرس و مغرب فيه الأبواب المتقنة » وعلى قول من 
قال : إن ابن جريح نجاوز المائة يكون ولادته سنة خمسين » فكيف يقال : إن 
الأبواب المتقنة قد اندرست فی زمانه » وتوق ابن أى مليكة سنہ ۱۱۷ھ ؛ 
فلا بد أن يقول هذا قبل وفانه . وهذه مدة لا تخرب ولا تندرسن فيها 
الأبواب التقنة » فتأمل ؛ ثم لا يذهب عليك أن ابن ألى مليكة ا مه : عبد الله 


قولہ : ترفعان أصواتكما )١(‏ ولعلها رفعا صوتها فوق ما يرخصن 
فيه من رفعه أو فى غير ما .رخص فيه من أمر الخير (؟ ). 
ابن عويد الله » فا یق ” العيى“ ' أنه عبد الله بن عبد النمن نحر يف من الناسخ . 


)١(‏ قال شيخ ا لمشای فى ” التراجم “ : هذا الحديث بحسب الظاهر 
حدیث موقوف 7 هذا عند المؤلف له حم المرفوع لما ذكر فيه لفظ مسجد 
رسول اللہ پا » وقد خالف مسلم یق أمثال هذا ا حدیث قريباً من ثلانمائة 
حديث ولم یکم برفع تلك الأحاديث اھ . وأشار الحافظ إلى الجواب عن 
الإبراد بقوله : لأوجعتكما ء زاد الإسماعيل : جلداً » ومن هذه الجهة يتبين 
کون هذا الحديث له حکم الرفم ء لآن عير لا يتوعدهما بالجلد إلا على مخالفة 
أمر توقيى اه . 

)١(‏ قال الکرمانی : قال ابن بطال : قال بعضهم : أما إنكار عمر 
فلأنهم رفعوا أصواتهم فى مالا یحتاجون إليه من اللغط الذى لابجوز ف المسجد 
وإنما سالھا: من أين انا ؟ ليعلم أنها إن کانا من أهل البلد » وعلا أن رفع 
الصوت ق المسجد باللغط فيه غير جائز زجرهما وأدبهما » فلا أخيراه أنهها من 
غير البلد عذرها بالجهل » وأما ارتفاع صوت كعب وابن ألبى حدرد فإنهما ' 
كانا ىق طلب حق واجب » فلم ینکر النى گا ذلك عليها . 

وذهب .مالك إلى أنه لابرفم الصوت ف المسجد ىق العلم ولا غيره » 
وأجازه أبو حنيفة ء قال ابن عوينة : مررت : ہأی حنيفة وهو مم أحصايه 
فى المسجد وقد ارتفعت أصواتهم ء فقلت : يا أيا حنيفة ! الصوت لا ينبغى 
أن يرفع فيهء فقال : دعهم فإنهم لايفقهون إلا بهذا اه . وقال الحافظ : 
أشار البخارى پالٹرجمتة إلى الحلاف فى ذلك فقد كرهه مالك مطلقاً سواء كان 
فى العلم أم فى غيره » وفرق غيره بين ما يتعاق بغرض دی أو نفع دنيوى 


٢٢ج‎ ١ لامع الدرارى‎ ٢ 


قوله : فارتفعت أصواتها » أى رفعاً غير بالغ حد الإتكار )١(‏ مع 
أنه كان يتضمن إحياء حق ء ثم إن المؤلف قصد بإيراد الروايتين ا ختلفتین أن 
يشير إلى أن كل رفع غير منهى عنه ولا كله مرخص فيه » ولایستلزم اسماعه 
پیا أصواتها أن يكونا قد رفعا أصواتها رفعاً پالتا لعبخر المسجد و قرب 
ور 


وبين مالا فئدة فيهء وساق البخاری فى الباب حدیث عمر الدال على المنع » 
وحديث كعب الدال على عدمه إشارة منه إلى أن المنع فما لامنفعة فيه وعدمه 
فما تلجیٗ الضرورة إليه اه . ش 


وقال العينى : وردق حدیث وائلة عند ابن ماجه پرفعحه : ( جنبوا 
مساجدم صبيائكم وخصوماتم » الحديث ؛ وحديث مكحول عند ألى نعم عن 
معاذ مثله » وحديث جييربن مطحم بلفظ : «١‏ ولا رفع فيه الأصوات ) وكذا 
حديث ابن عير عند ألى أحمد » وأجيب بأن هذه الأحاديث ضعيفة ؛ فبى 
الأمر على الإباحة من غير معارض ٠»‏ وهذا ا جموا۔ لايعجبى لأن الأحاديث 
الضعيفة تتعاضد وتتقوی إذا اختالفت طرقها ء فالأولى أن يقال : أحاديث 
المنع حمولة على ما إذا كان الصوت متفاحشاً » وحديث الإباحة على ما إذا كان 
غير متفاحش اه . 


) كا تقدم قريب » والحديث مضى فى ( باب التقاضی ف المسجد‎ )١( 
هكذا بلفظ : فخرج إليها رسول الله علو ء وسيأتى فى ( باب الملازمة ) من‎ 
رواية الأعرج : فر بها النى کل » قال الحافظ : فظاهر الروايتين‎ 
التخالف » وجمع بعضهم سال أن يكون مر بها أولا” » ثم إن كعباً‎ 
أشخص خصمے للمحاكکة ؛ فسمعها النى کیا لات أيضاً وهو ف بيته ؛ وفیہه‎ 
4 بعد . لآن فى الطریقین أنه ا أشار إلى كعب بالوضيعة ؛ - عر‎ 


حم احلق فى المسجد بح 


( ماپ الحلق )١‏ فى الم۔جد ) 


بالقضاء فلو كان أمره گنا يذلك تقدم ‏ ما ما احتاج إلى الإعادة . 


والأولى فما يظهرلى أن بحمل المرور على أمر معنوی لاحسى اھ . ويمكن 
عند أن ات عن إشكال الحافظ بأن فى حديث المرور اخختصار؟ فإنه ذکر فيه 
الإشارة بالوضيعة باعتبار المآل» فإنه گلا مر عليها وم يلتفت إليه لهون الأمرء 
ثم ما طالت ا حصومة أشار بالوضيعة ء فاختصر الأعرج القصة » فذكر 
المقصود وهو الإشارة ة بالوضيعة » وجمع بينها القسطلانی بأنه چا خرج 
لأجلها ومر بها ء قال : وبهذا التوفيق بننی التعارض اه 

قلت : والأوجه عندى الأول » يعنى كان المرور متقدماً لأن الإشارة 
بالشطر كان عند كشف الستارة » وتعقب العيبى على كلام الحافظ فقال بعد نقل 
كلامه : والذى استبعد هذا فقد أبعد لأن إعادته بذلك قد تكون للتأكيد » لأن 
الوضيعة أمرمندوب والتأكيد بها مطلوب » وما قال هذا القائل : والأولى 
أن يحمل المرور على أمر معنوى لا حسى ء إن أراد بالعنوی انحروج ٠‏ ففيه 
إخرج اللفظ عن معناه الأصلى بلا ضرورة » والأولى أن يكون اللفظ على مغناه 
الحقيى » ويكون العنی أنه گلا للا سمع صوتها خرج من البيت لأجلها 
ومر بها اه . وهذا ہو الذى اختاره القسطلانى کا تقدم » ولى فيه إشکال 


ذكرته » فالأوجه عندى أن ى حديث المرور اختصاراً . 


)١(‏ قال الحافظ : بفتح المهملة ويجوز كسرها و اللام مفتوحة على كل 
حال جمع حلقة بإسكان اللام على غير قياس » وحکی فتجھا أيضاً اه.. ‏ وقال 
العيى : ھی بكسر الحاء المهملة وفتح اللام » كذا قاله اللحطابى فى ”إصلاح 
الغلط 5 4 وقال ابن التين 8 يفتح احلیاء واللام جمع دلمة. مثل مرة ور 2 


٢۔ج لامع الدرارى‎ ٦٤ 


يعنى بذلك أن ما وزد من النهى عن التحلق )١(‏ فإنما هو حيث بخلُ 
بأمر الصلاة ويشغلهم عنها (؟) فأما إن كان الاجماع لغيرها من اسماع خطبة 
أو وعظ فلا ضير فيه كنا تثبته الروايات» و إثبات الروايات إياه )٣(‏ مبی على 
أن جلوسهم للوعظ إنما كان حلقاً لاصفوفاً » وذلك لا فيه من التوجه التام 


والحلق عند سيبويه اسم جمع ولیس بجمع وبسط كلام أهل اللغة فيه . 

)١(‏ وردق ذلك عدة روايات : منها : ما قال الحافظ : وأما ما 
رواه ملم من حديث جابربن مرة قال دخل رسول الله گا المسجد وهم 
حلق » فقال : «مالى أرا کم عزين » الحديث » فلا معار ضمة بينه وبين هذا 
لأته إنھا كره تحلقهم على مأ لا فائدة فيه ولا منفعة » بخلاف تحلقھم حوله فإنه 
كان لسماع العلم والتعلم منه اه . 

(؟) کا يشير إليه حديث أبى داؤد عن عمروبن شعيب عن أبيه عن 
جده : نهى عن التحلق قبل الصلاة يوم الجمعة » بسط الکلام عليه الشيخ یق 
” اليذل “ وقال : قال الشوکانی : حمل النهى عند الجمهور على الكراهة لأنه 
رما قطع الصفوف والتراص فی الصفوف الأول فالأول ٠‏ وقال الطحاوى : 
التحلق المنهى عنه قبل الصلاة إذا عم المسجد و غليه فهو مكروه ؛ وغير ذلك 
لابأس به والتقييد بقبل الصلاة يدل على جوازه بعد ها للعلم والذكر » إلى 
آخر ما بسطه الشيخ . 

(") أشار الشيخ بذلك إلى مطابقة الروايات بالترجمة فإن الأوليين 
مئها لاتطابق الترحمة قال الکرمانف : إن قلت : ما وجه دلالة هذه الأحاديث 
على الرجمة ؟ قلت : : أما دلالة الحديث الثالث عليها فظاهرة سما ق بعض 
الروايات : فرأى فرجة” فى الجلقة » بزيادة لفظ رق الف را ارات 
فإئما يدلان على الحلوس ف المسجد » الذى هو جزء الترجمےة » ولا يلزم أن 


حك محلق الناس حول العالم ٥‏ 


يدل كل احدیث على كل الترجمة » بل لودل البعض على بعضها والبعض الاخ 
على باقيها لكفاه » إذ المقصود أن تع الترحمة مما ذكر فی الياب اه . 


وقال الحافظ : راد البخارى بذکر تعليق الوليد بن كثير بيان أن ذلك 
كان ق المسجد لیتم له الاستدلال لا رجم له» وقد اعير ضه الإسماءيلى فقال: 
ليس فیا ذكر دلالة على الحلق ولا على الجلوس فی المسسجد بحال » وأجيب بأن 
کون المسجد صريح من هذا المعلق ء وأما التحلق فقال المهلب : شيه 
البخارى جلوس اارجال فی المسجد حول النى گلا وهو يخطب بالتحلق حول 
العالم لأن الظاهر أنه يدٍ لايكون فى المسجد وهو على المنير إلا وعنده جمع 
جلوس محدقين بهكالمتحلقين . وقال غيره : حديث ابن عمر يتعلق باحد 
ركى الترجمة وهو عو ؛ وحديث ألى واقد يتعلق بالركن الآخر وهو 
التحلق اه . ٠‏ 


قيل : ليس فی الحديث ما يدل على الحلقةء وأجيب : بأنه شبه جلوس الرجال 
فى المسجد حوله کک وهو بخطب بالتحلق حول العالم » لان الظاهر أنه کا 
لا يكون فى المسجد وهو على المہر وعنده جمع جلوس إلا محدقين بيه 
كلمتحلقين اه . وهذا الذى حكاه الحافظ عن المهلب وهو الذى اختاره الشيخ » 
وسياق کلام الشیخ ۔ قدس سرہ - أو ضح 7 إفادة الملعی + وحاصله : 
الاستدلال بظاهر ا حال وهو المغروف المطرد من أصول تراجم البخارى کا 
تقدم فى الأصل الرابع عشر . 


افيه 


والإقبال البالغ إلى الواعظ فيكون أبلغ فى العظة ء مع أن فيه تقرباً إليه )١(‏ 
وف الاصطفاف يقتضى تقرب بعض دون بعض ء وقد وقع التصريح أيضاً 
فى الرواية الٹالشة » فكان کالفر ینة ق جلو سهم لاسهاخ الحطبة ف الروایتین 
المتقدمتين )٢(‏ والله أعلم , 


( باب الاستلقاء فى المسجد ) 
قصد بذلك أن ما ورد من النهى عن الاستلقاء فى المسجد ر#) فإنما 


یم أى لك ار رفظ شاو كل منهم من جوانب الحاقة حلاف 
ا لاصطفاف ۰ء فإن التقرب فيه يكون لن كان قريب الواعظ . 

(7) وأيضاً كونه ينك على المنبر فى الرواية الأولى » وقوله : بخطب 
فى الرواية الثانية كالنص قف أنهم كانوا مجتمعين معه لاسماع الخطبة . 

(9*) كاف ” مسلم ” و”أبى داؤد“ وغيره| » ولفظ ” مسل “ : عن 
جابر أن رسول الہ گلا نهى أن .رفع الرجل إحدی رجليه على الآخرى 
وهو مستلق على ظهره » وق أخرى له عنه : « ولاتضع إحدى رجليك 
على الأخرى إذا استلقيت » . 

(4) لیس المراد المعاول الاصطلاحى بل المراد معلل بعلة الكشف ؛ 
قال ا حطافبی : فيه بيان جواز هذا الفعل » ودلالة أن خبر النهى عنه إما 
منسوخ وإما أن يكون علة النهى عنه أن تبدو عورة الفاعل لذلك ء فإن الإزار 
رعا ضاق ء فإذا شال لابسه إحدى رجليه فوق الأخرى بقيت هناك فرجة 
تظهر منها عورته » وقال ابن يطال : كأن البخارى ذهب إلى أن حديث جار 
منسوخ بهذا الحديث ء و استدل على نسخه بعمل الخليفتين «عده » إذ لابجوز 


حم الاستلقاء فى المسجد ۷" 


عام هك واقق قف ١‏ لاه ای رر ہےر رر بی ہہ رر ہے ور ری یں شس ہی و لوعي ری 


أن ےی الناسے والنے خ مه فعله 82 اه . کذائی ” الكرمالى “. 
ل نحى عليها سخ والمنسوخ ن فعله ج37 هم فی سے 

وقال الحافظ : قال الحطابی : فيه أن النهى الوارد عن ذلك +نسوخ ؛ أو یحمل 
النهى حيث بخشی أن تبدو العورة » والجواز حيث یؤەن ٠‏ قال الحافظ : 
الٹانی أولى من ادعاء النسخ لأنه لایلبت بالاحمال 6 ومن جرم به البيهى 


والبغوى وغيره| من المحدثين 4 وجورم ان بطال ومن تبعہ أنه منسوخ 5 


وقال المأزرى : إنما بوب لذلك لأنه وقع فى كتاب ألى داؤد وغيره 
لا ق الكتب الصحاح النهى عن أن يضع إحدى رجليه على الأخرى ء لکنھ 
عام لأنه قول بتناول الجميع ؛ واستلقاءه فى المسجد فعل قد يدعى قصرہ عليه 
فلا يؤخذ منه الجواز ء لکن لما صح أن عمر و عمان کانا يفعلان ذلك دل على 
أنه ليس خاصاً بک جیا بل هو جائز مطلقاًء فإذا تقرر هذا صار بين الحديثين 
تعارض ؛ فيجمع يينها فذكر نحو ما ذكره الحطابى » وق قوله عن حديث 
النهى : ليس فی الکتب الصحاح؛ إغفال ؛ فان الحديث عند ملم ف اللباس » 
وق قوله : فلا يؤخذ منه الجواز نظر لان الحصائص لاتثبت بالاحمال . 


والظاهر أن فعله پیا كان لبيان الجواز » وكان ذلك فى وقت الاستراحة 
لا عند مجتمع الناس لما عرف من عادته لا من جلوسه بينهم بالوقار التام ء 
وقال الداؤدی : فيه أن الأجر الوارد للابث لا بختص با حالس بل یحصل 
للمستلق أيضاً اه . وی ” تراجم شيخ المشایجح “ : ثبت فی الباب جواز 
الأمرين: الاستلقاء»ء و وضع الرجل على الرجل؛ الذى نهى عنہ یق حديث آخرء 
فإما أن يقال : هذا ناسخ للنهى ء أو يقال : إن النهى محمول على ما إذا كان 


الإزار ضیقاً بخاف فيه انکشاف العورة اھ . 


( باب اامسجد يكون فی الطريق 2 ) 

قلت : والأوجه عندى: أن الإمام البخارى أشار بقوله : ومد الرجل» ف 
الترحمة كما فى نسخة إلى ما اختاره الشیخ فى ” البذل ” أن رفع الرجل على 
الرجل وهو مستلق على نوعين : إما أن يون رجلان ممدودتين ومبسوطتين 
على الأر ض فيضع إحداها على الأخرى » فى هذه الصورة مأمون عن 
التكشف » وأما إذ كان أحد الرجلين مقبوضة فيرفع الرجل الأخرى ويضعها 
على ركبة الرجل المقبوضة » فعلى هذا إذا كان لابساً الإزار يحتمل أن تنكشف 
عورته ء فعلى هذا ورد النهى » وأما إذا كان عليه سراويل » فلا يحتمل 
كشف العورة فى الصورتين ؛ فيجوز فى الحالتین وضع إحدى الرجلین على 
الأخرىء انتهى مختصراً . قلت : فالأوجه عندى : أن الإمام البخارى أشار 
بلفظ : مد الرجل » ف الترحمة إلى أن الجواز مقيد بمد الرجل » کا أفاده 
الشيخ . 

والحاصل : أنهم ذهبوا فى ذلك إلى خمة أقوال : الأول : إنه منسوخ 
به جزم ابن بطال ومن تبعه . والثالى : محمل النهى إذا خشى بدو العورة » 
والجواز عند الأمن عن ذلك ؛ به جزم الببيق والبغوى وغيرهما وهو تختار 
الحافظ . الثالث : النهى عند مجتمع الناس واللمواز فى الخاوة کا يستنبط من 
کلام الحافظ : الرابع : النهى عند ضیق الإزار والإباحة إذا كان واسعاً وهو 
حتار شيخ المشايح . والحامس : النهى إذا وضع إحدى رجليه على ركبته 
الأخرى المقبوضتين » والإباحة عند مدهها وهو مختار شيخنا فى ” البذل “ 
وهو ممتار الإمام البخارى عند هذا العبد الضعيف المبتلى بالسيئات . 

)١1(‏ قال للأازری : پناء المسجد فى ملك المرأ جائز بالإجماع وى غير 
ملكه ممتنع بالإجماع . وفى ” المباحات “ : حيث لايضر بأحد جائز ایض 


أراد بذلك إثبات أن المسجد حى العامة کالطریق فلکل منهم أن يجعل 
بعضه مسجداً إذا لم يضر بالعامة إلا أنه يمكن لکل واحد منهم أيضاً أن يمنعه 
عن ذلك وإن لم يكن له ضرز فيه » والحاصل : أن الطريق بعد مالم يكن 
ضیقاً فلكل من العامة إحداث شئ فيه ما لا يضر بالعامة » سواء كان ما يحدثه 
لنفسه خاصة” أوللناس عامة )١(‏ وأيضاً فکا أن لكل ٠نهم‏ حق الإحداث 
فكذلك لكل منهم منعه عنه لاشتراك الكل فيه . 


لکن شذ ً بعضهم فنعه ء لأن مباحات الطريق موضوعة لانتفاع الناس » فإذا 
نی بها مسجد منع انتفاع بعضهم » فأراد البخاری الرد على هذا القائل 
واستدل بقصة أبى بكر لكون النى وَل اطلع على ذلك وأقره ؛ قال ال حافظ : 
والمنع المذكور مروى عن ربيعة » ونقله عبد الرزاق عن على وابن عمر لکن 
بإسنادين ضعيفين كذا فی ” الفتح “ ” والعينى “ وزاد : ذكره عبد الرزاق 
بإسناد ضعيف » والصحيح ما نقل عن آبی بكر ؛ وقوله : وبه قال الحسن 
إلخ » فإن قلت : الجمهور على جواز ذلك فا الفائدة فى تصرح هؤلاء الثلاثة 
ونخصيصهم ؟ قلت 3 لما ورد عنھم هذا ا حم صريحاً صرح يذكرهم اه . 
وھکذا یی ود الفتح .6 8 

)١١‏ کا أشار إليه البخاری فى ( باب ما جاء فق السقائف ) من كتاب 
المظالم ؛ قال الحافظ : كأنه أشار إلى أن الجلوس فی الأمكنة العامة جائز ©“ 
وأن اتخاذ صاحب الدار ساباطاً أو مستظلا جائز إذا لم يضر المارة اه . 
وترجم البخارى ب ( ياب أفنية الدور ) قال الحافظ : البرجمة معقودة لجواز 
حجرہ بالبناء » وعليه جرى العمل فق بناء المساطب ق آبواب الدور ٠‏ والجواز 
مقید بعدم الضرر لجار والمار اھ . وذكر البخارى فيه أيضاً جدیث بناء ألى بكر. 
مسجداً » هذا ؛ ثم ترجم البخاری ( باب الآبار الى على الطريق إذا لم يتأذ 
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) وبأب الصلاة فى مسجد السوق 02 


بها ) قال ا حافظ : أى إن حفرها جائز ى طریق المسلمين لعموم النفع بها 
إذا لم يحصل بها تاذ لأحد منهم اه . 

)١(‏ اختلفوا ق غرض المصنف بالترحمة ؛ قال الكرهالى : لعل 
غرض البخارى منه الرد على الحنفية حیث قالوا بامتناع المساجد قى الدار 
انحجوب عن الناس اه. وتعقب عليه الحافظ بأن الذى ىق كتب النفیة 
الكراهة لا التحريم اه . قلت : ما قال الكرماتى فى غرض الترحمة بعيد جداً لأنه 
لو أراد البخارى هذا فيكون المراد بمسجد السوق المسجد الاصطلاحى ؛ فكيف 
يطابقه الحديث ؟ فإنه ورد فيه : و صلاة الجميع ترید على صلاته ق سوقه »6 
فجل يقال : إن الثواب نی مسجد ا حلة .,زيد على الصلاة فی المسجد الشرعى 
الذى فق السوق ولم يقل به أحد ء بل رده الکرمانی بنفسه أيضاً إذ قال : فإن 
قلت : هذا الحديث لايطابق ظاهر الترحمة ؟ قلت : المراد بالمساجد مواضع 
إيقاع الصلاة لا الأبنية الموضوعة للصلاة ٠ن‏ المساجد . فكأنه قال : باب 
الصلاة یق مواضع الأسواق . 


وقال ابن بطال : روى أن الأسواق شرالبقاع فخشى البخارى أن يتوهم 
من رأى ذلك الحديث أنه لا تجوز الصلاة ق الأسواق استدلالا” به » فجاء 
بحدیث ألى هريرة إذ فيه إجازة الصلاة فى السوق » واستدل البخارى أنه 
إذا.جازت الصلاة فى الأسواق فرادى كان أولى أن يتخذ فيه مسجد حماعة اه . 
وق ” الفتح “ : ظهر بحديث ای هريرة أن الصلاة فی السوق مشروعة : 
وإذا جازت الصلاة فيه فرادى كان أولى أن يتخذ فيه مسجد للصاءة ؛ أشار 
إليه ابن يطال اه . وعلى هذا فااراد بالمسجد فی الرحمة عند ابن يطال المسجد 
الاصطلاحى . 


حم الصلاة ق مسجد السوق غ52 


وو اعم ری وی وھ و رھ ار ے وو پر عو سک اعم وسو و ور المح هاه عام وعد و ووو رسع مره د الما اماه اع 59 


وقال الحافظ . موقع الترحمة الإشارة إلى أن الحسدیث الوارد فى أن 
الأسواق شر البقاع وأن المساجد خير البقاع کنا أخرجه البزار وغيره لايصح 
إسناده » ولوصح لم يمنع وضع المسجد ف السوق ؛ لن بقعة المسجد حينئذ 
نكون بقعة خير » وقيل : المراد بالمساجد فى الٹرجمة مواضع إيقاع الصلاة 
لا الأبنية الموضوعة لذلك » فكأنه قال : ياب الصلاة فى مواضع الأسواق ء 
ولا يحى بعده اه. 


وتعقب العينى على هذه الثلائة فقال : كل منهم تكلف ء أما الکرمانی فإنه 
ارتکب المجاز من غير ضر ورة ء أى فى قوله : المراد بالمساجد مواضع إيقاع 
الصلاة » وأما ابن بطال فإنه من أبن تحقق خشية البخارى مما ذكره ؟ وأما 
القائل الثالث أى الحافظ ؛ فإنه أبعد جدا لأنه من أين علم أن اليخارى أشار به 
إلى ما ذكره ؟ والأوجه أن بقال : إن البخارى لما راد أن يورد حديث 
أبى هريرة الذی فيه الإشارة إلى أن صلاة المصلى لاتخاو إما أن تكون ف المسجد 
الذى بنى لها » أو بيته الذى هو منزله » أو السوق وضع باباً فيه جواز 
الصلاة فى المسجد الذى ف السوق » وإنما خص هذا بالذكر من بين الصلاة 
لأن السوق موضع الاغط » واشتغال الناس بالبيع والشراء » والأیمان الكثيرة 
فيه بالق والباطل » وربما كان يتوهم عدم جواز الصلاة فيه من هذه الجهات 
خصه بالذكر اه . 

وقال السندى : قوله : صلاته فى سوقه » يدل على جواز الصلاة ف 
السوق » وإلا لما كان ا فضل ء فلا يصح تفضيل صلاة الجميع عليه » فإذا 
جازت الصلاة فى السوق فجواز الصلاۃ ‏ مسجد السوق بالأولى » وقد يقال : 
صلاة الجميع هى الصلاة فى المسجد مع الإمام أعم من أن تكون:ق مسجد 
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أى المواضع المهيأة للصلاة التی لیس لها حکم ا مساجد )١(‏ وهى ما جعله 
الواقف لله خخاصة ؛ وثبت له حك المسجد بشرائطه المعرو فة فی الفقه » والقرينة 


السوق أو فى غيره من المساجد » فشمل يعمومه الصلاة فی مسجد السوق ؛ 
فحل الاستدلال هو أن الإطلاق دليل على جواز الصلاة فی م۔جد السوق 
أيضاً اه . قلت : الشق الأول من كلام السندى هوالذى تقدم عن ابن بطال . 


وعلم من هذا كله أنهم اختلفوا فى ذلك على سبعة أقوال : الأول : 

إن المراد بالمسجد فی الترحمة الموضسع المعد للصلاة لا المسجد الاصطلاحی ؛ 
وهو الذى اختاره الشيخ » واختاره الکرمانی آخراً فى المطايقة بين الحديث 
والترحمة ء وأجاد الشيخ فى الاستدلال على هذا الراد » ويؤيده أيضاً أثر 
ابن عون . الثانى : الرد على الحنفية » ذكره الكرمانى أولا” فى غرض الترحمة . 
الثالث : محتار ابن بطال أن المراد بالمسجد فی الترحمة المسجد الاصطلاحى ؛ 
والاستدلال عليه بالحديث بالأولوية . الرابع : ممتار الحافظ الإشارة إلى رد 
حديث : شر البقاع ٭ أو أن الحديث المذكور لا نع بناء المسجد الاصطلاحی 
فيه » فالمراد فى الترجمة بالمسجد الاصطلاحى وهو احامس . والسادس ٠‏ 

ممتار العينى أن الأسواق ما كانت موضع اللغط كان يتوهم منه أن لا يجوز فيه 
بناء المسجد ؛ فدفعه پالٹرجمة . والراد بالمسجد عنده فى اليرحمة الاصطلاحى 
لردہ على الکرمانی . السايع : ما ذكره السندى من أن المراد بالمسجد فی الترحمة 
الاصطلاحى والاستدلال عليه بعموم اللفظ » وسیأتی شی من الكلام على 
حدیث الباب فى ( ہاب فضل صلاة اللیاعة ) . 


)١(‏ وق تقرير مولانا محمد حسن المكى : ليس المراد يه مسجد الواعة 
فى السوق ؛ بل ا راد المسجد الذى يتخذه أحد أهل السوق فى دکانہ ليصلى فيه 
منفرداً . يعبى هو جائز لکن الصلاة فيه أقل ثواباً من الصلاة ىق مسجد 


حم الجماعة وفضلها ۳ 


على أن المراد بالمسجد هذا لا الاصطلاحى منه قوله : على صلاته یق سوقه( ١‏ ) 
إذ لوکان المراد فيه هو المسجد الاصطلاحى لا انتقص أجره من صلاة المسجد . 


5 اختلفوا ق مقدار من صلى مجاعصسة ق غير السجد هل له ثواب 
المسجد؟ ر٢)‏ والأصح : لا( )٣‏ فقيل : هذه المضاعفة المذكورة ههنا ھی المثوبة 


الجماعة مخمس وعشرین درجة" اه . 

)١(‏ قال النووى ف ” شرح مسلم “ : الراد به صلاته فى بيته وسوقه 
منفرداً هذا هو الصوب » وقيل فيه غير هذا » وهو قول باطل نبهت عليه 
الا يغتروا به اه . وقال العینی : المراد صلاة المنفرد » وقوله : ف بيته » 
قريئة عليه لأن الغالب أن الرجل يصلى فى بيته منفرداً اھ . 


)١(‏ فى ” الدر الختار “ : ا ماعة سنة مؤكدة لارجال وأقلها اثنان 
أى واحد مع الإمام فى مسجد أو غيره . قال ابن عابدين : اختلف العلاء یق 
إقامتها ق البيت ء والأصح أنها كإقامتها فى المسجد إلا فى الأفضلية اه . وقال 
العيبى : اختلفوا هل هذا الفضل جاعة فقط حيث كانت أو إنما یکون ذلك 
لجماعة الى تكون فى المسجد ؟ قال القرطی : الظاهر الأول لن ال ماعة هو 
الوصف الذى علق عليه الحم اه . ۱ ۱ 

2 وهذا ظاهر فان ثواب الجماعة فى المسجد لاريب أن يزيد على 
ثواب المجماعة فى غيره » ثم قوله : فقيل إلخ معناہ أن الصلاة فى المسجد أفضل 
من الاعة فی غيره ؛ وبعد ذلك اختلفوا فى أن مزية خس وعشرين الواردة 
مل تختص بالمماعة فى المسجد أو تعم غيرها أيضاً . 


(م-دكه) 


١ لامع الدراری جج‎ ٤ 


المثوبة الممرتبة على الجماعة فيستوى فيه المسجد وغيره )١(‏ وقیل : 
بل المضاعفة المذكورة ههنا ھی فضيلة المسجد )٢(‏ وهذاهو 


)١(‏ هذا هو الذى اختاره الشيخ فى آخر الكلام بقوله: والصواب إلخ, 
وهو مختار القرطى کا تقدم قریباً » وأقره العيبى . 


)٢(‏ هذا هو محتار الحافظ فى ” الفتح » جزم به مراراً فی شرحه ؛ 
منها : ما قال : قوله : فی بيته وسوقه » مقتضاه أن اله لاة فى المسجد حماعة” 
رید على الصلاة فى البيت والسرق جماعةً وفرادى قاله ابن دقیق العيد ء قال : 
والذى يظهر أن المراد بمقابل الماعة فى المس.جد الصلاة فى غيره منفرداً » لكنه 
خرج مخرج الغالب فى أن من لم بحضر الباعة فى المسجد صلى منفرداً » قال : 
وبهذا پرتفع الإشكال عمن استشكل تسوية الصلاة فی البيت والسوق . 


قال الحافظ : ولا یلزم من حمل الحديث على ظاهره التسوية المذكورة » 
إذ لا يلزم من اسقوائها ى المفضولية عن المسجد أن لايكون أحدهما أفضل 
من الآخر » وكذا لا يلزم منه أن کون الصلاة حماءة” فى البيت أو السوق 
لافضل فيها على الصلاة منفرداً ء بل الظاهر أن التضعيف المذكور ختص 
بالجهاعة فى المسجد » والصلاة فى البيت مطلقاً أولى منها فى السوق لما ورد من 
كون الأسواق موضع الشياطين » والصلاة حماعة” فى البيت والسوق أولى من 
الانفراد » وقد جاء عن بعض الصحابة قصر التضعيف إلى نمس وعشرین على 
التجميع فى المسجد العام مع تقرير الفضل فى غيره . 


وروی سعید إن منصور بإسناد حسن عن اوس المغافر ى أنه قال 
لعيد الله بن مرو بن العاص : أرأيت من توضأ فأحسن الوضوء ع صلی یق 
بيته ؟ قال : حسن جميل » قال : فإن صلى فى مسجد عشيرته ؟ قال : مس 


مضل الصلاة فى المساجد ےج 


الظاهر )١(‏ وعند كل من الطائفتين )٢(‏ لاہدری إلاقدر الثواب لأحدها دون 
الآخرء فعلى قول الأولين لم يعلم ثواب المسجد ما هو؟ وعلى قول الآخرين ثواب 
الجماعة غير معلوم: وتعيين الثواب كا ف الرواية ظاهره مؤيد من جعلها لالمسجد(؟) 
فإن المساجد كلها سوى الثلائة المستثناة ( 4 ) متساوية فى كونها مساجد » 
ومواضع العبادات مستيدة بالإضافة إلى الرب تبارك وتعالى وكونها بيوته ؛ 
ولا كذلك الجاعة فإنها على حسب اختلاف المجتمعين کا وكيفاً » فزيادة 
الأجر بزيادتهم ما کانوا » والصواب فى ذلك أن الثواب المذكور فى هذه الرواية 


عشرة » قال : فإن مشی إلى مسجد جماعة فصلى فيه ؟ قال : خس وعشرود. 
وأخرج حمید بن زنجويه فی ” کتاب الر غيب “ كوه دن حديث واثلة 7 
وخص ال حمس والعشرين عسجد القبائل اھ . 

)١(‏ أى من ظاهر لفظ الحديث هما تقدم فى كلام ابن دقیق العيد 
واف 


(؟) المتقدمتين لايدرى إلا ثواب ما حمل عليه الحديث » فن حمله على 
الحاعة لايدرى عندہ ثواب السجد ومن حمله على جماعة السجد لايدرى عندهة 
ثرات بغافة اك : 


رم) قال ا حافظ فی ( باب فضل ال جماعصة ) : والذين قالوا بوجوب 
الجاعة على الكفاية ذهب کثر منهم إلى أن الحرج لايسقط بإقامة الجماعة ى 
البيوت 2 وكذا روى عن أحمد ق فرض العين » ووجهوه بأن أصل المشر وعية 
إما كان ق جماعة المساجد » وهو وصف معتير لاینیغی إلغاؤه » فیختص به 
المسيجد ويلتحق به ما یق معئاه مما بحصل به به إظهار الشعار اھ ۔ 


رم ھی مسجد الحرام ومسجد المدينة والمسجد الأقصى . 


٣۷‏ لامع الدراری جج ت۳ 


هو الثواب الميرتب على اللحاعة )١(‏ نعم إذا صلی فى المسجد بجاعة تفضل 
صلاة المسجد على صلاته ى بيته كيفاً وإن لم تفضل عليها كما . والحاصل : 
فضولة الصلاة فى المسجد على صلاته فى صلاة الفذ فيه على صلاة الفذ فيه (1) 
والجحاعة فيه على ال لحاعة فيه » ولكل من الجیاعتین فضل مس وعشرين أو سبع 
وعشرين سواء أتى بها فى المسجد أو ف البيت أوالسوق » والله أعلم ۱ 

)١( ۱‏ وبذلك جزم الحابى فى ” شرح المنية “ إذ قال : وإن صلى 
أى الثراویح فق بیته بالجماعة حصل م دوابها وأدركوا فضلها » ولكن 
لم ينالوا فضل ا حاعة الى تكون ف المسجد ازيادة فضيلة المسجد و تكثير جماعته 
وإظهار شعائر الإسلام ؛ وهكذا فى المكتوبات لو صلى جماعة” فى البيت على 
هيأة الحاعة فی المسجد نالوا فضيلة الجاعة ء وهى المضاعفة بسبع وعشرين 
درجة ؛ لکن لم ينالوا فضيلة الجاعة الكائنة فى المسجد ؛ وينبغى أن يقيد 
هذا با إذا تساوت الماعتان یق استحمال السنن والآداب ء أما إذا كانت 
الجاعة فی البيت أكل کا إذا كان إمام المسجد يل بشی من السنن مع استكالها 
فى جماعة البیث فجاعة البيت أفضل ٠‏ فكيف إذا كان إمام المسجد يحل يبعض 
الواجبات تما فى كثير من أئمة الزمان ؛ والله المستعان اه . 


وی ” مراق الفلاح “ : الصلاة بالجاعة سنة مؤكدة للرجال للمواظية » 
ولقوله يك : وصلاة الماعة أفضل من صلاة أحدم وحده بخمسة وعشرين 
جزأ ٠‏ ویحصل فضل ا ماعة بواحد ولو صبيا يعقل أو امرأة” ولو ى 
البيت مع الإمام » قال الطحطاوى : حتی لوصلى ف البيت ,زو جته أو جاريته 
فقد ألى بفضيلة ال حاعة » كذا فى الشرح ٠‏ لکن فضيلة المسجد أتم اه . 


)١(‏ كذا ف الأصل » والظاهر أن فيه سقوطاً للعبارة لسبقة قم ء 
والصواب : والحاصل : فضيلة الصلاة فى المسجد على صلاته فى البيت فصلاة 


شرح قوله ا : ا مادام 7 مصلاہ 0 ۷ 


قوله : ما دام فى مجلسه الذى إلخ » الظاهر أن المر اد به هذا المسجد 


بيّامه لاخصوص موضعه الذى سجد فيه وركع )١(‏ . 
( باب تشببك الاصابع ٠٣‏ ) 


الفذ فيه إلخ . 

)١(‏ قال الحافظ : قوله : ما دام ق مصلاه » مفهومه أنه إذا انصرف 
عنه انقضى ذلك» وسيأتى فى ( ياب من جلس فق المسجد ينتظر الصلاة ) پیان 
فضيلة من انتظر الصلاة مطلقاً سواء ثيت فى مجلسه. ذلك من المسجد أم حول 
إلى غيره » ولفظه: « لاہزال ق صلاة ما انتظر الصلاة » فأثبت المنتظر حم 
المصلى» فيمكن أن يحمل قوله : « ى مصلاه ٠‏ على المكان المعد للصلاة لاالموضع 
الخاص بالسجود ؛ فلا يكون بين الحديثين تخالف اه . وقال فى الباب 
المذكور : پؤخذ من قوله : ق مصلاه الذى صلی فيه أن ذلك مقيد من صلی 
ْم اننظر صلاة” أخرى ؛ وبتقييد الصلاة الأولى بكونها مجزأة” » أما لو كان 
فيها نقص فإنها نجير بالنافلة اه . وقال القسطلاتی : قوله : « فى مصلاه » هل 
المراد البقعة الى صلى فيها من المسجد حتى لو انتقل إلى بقعة أخرى من المسجد 
م يكن له هذا الثواب المرتب عليه ؛ أوالمراد بمصلاه جميع المسجد الذى 
صلى فيه ؛ تمل كلا منها ٤‏ والثانى أظهر بدليل رواية  :‏ ما دام یق 
المسجد » وبه بوب البخارى ههنا » ويؤيد الأول ما فى رواية مسلم وأبى 
داؤد : « مادام یق مجلسه الذى صلى فيه ٢‏ اه . 

(٢ں‏ قال الحافظ : أورد فيه حديث أبى موسى وهو دال على جواز 
التشبيك مطلقاً » وحديث أنلى هريرة وهو دال على جوازه ف المسجد » 
وإذا جاز فى المجسد فى غيره أولى ؛ ووقع فى بعض الروايات قبل هذين 


يعى بذلك أن النهى عنه ليس بتحريم بل أدب ومعلل با فيه من 
حديث وليس هو ق أكثر الروايات ؛ وقال العينى : الموجود فى غالب 
وأبو نعم 34 ولا ذكره ابن بطال 2 وإتما حکی ابو وھ الدمشى یق 7 كتاب 
الأطر اف “ 8 أنه رآه ” فى كتاب أبى رميح “ عن الفريرى وححاد رت شاکر 
عن البخارى اه . 


قال ابن بطال : وجه إدخال هذه الترحمة فی الفقه معارضة ما ورد فی 
النهى عن التشبيك ف المسجد. وقد ورد فيه مراسيل مسندة من طریق غير ثابتة» 
وكأنه يشير بالمسند إلى حديث كعب بن عجرة قال : قال رسول الله يفك : « إذا 
توضأ أحدك ثم خرج عامداً إلى المسجد فلا یشبکن یدیہء فإنه فى صلاة ؛ أخرجه 
أبو داؤد وصححه ابن خزيمة وابن حبان وف إسناده اختلاف ضعفه بعضهم 
بسبيه » وروی ابن ألى شيية من وجه آخر بلفظ : «١‏ إذا صلى أحدكم 
فلايشبكن بين أصابعه» فإن التشبيك من الشيطان » وإن أحدم لاہزال فى صلاة 
ما دام فى المسجد حبى يخرج منه » وق إسناده ضعيف ومجهول . 


وقال ابن المنير : التحقيق أنه ليس بين هذه الأحاديث تعارض إذ المنهى 
عنه فعاه على وجه العبث . والذى فى الحديث . پنا هو للمقصود التمثيل 
وتصوير المعنى فى النفس يصورة الحس ؛ قال الحافظ : هو ى حديث أبى 
موسى وابن عمر كما قال بخلاف حديث أبى هريرة ؛ وجمع الإسماعيلى بأن 
النهى مقيد بما إذا كان فى الصلاة أو قاصداً طاء إذ منتظر الصلاة فى حك المصلى» 
وأحاديث الباب الدالة على الجواز خالية عن ذلك » أما الأولان فظاهر » 
وأما حديث ألى هريرة فلان تشبيكه إنھا وقع بعد انقضاء الصلاة فی ظنه ؛ 


حكة النهى عن التشبيك ق المسجد ۹٦ء‏ 


الإعر اض والاشتغال عن التوجه إلى الصلاة الى خرج من بيه لأجلها » مع 
فهو فى حي المنصرف من الصلاة » والرواية الى فيها النهى عن ذلك ما دام 
فى المسجد ضعيفة سما قدمناء فهى غير معارضة لحديث ای هريرة كما قال 
ابن بطال . 

واختلف فى حكمة النهى عن التشبويك فقيل : لكونه من الشوطان کا 
تقدم فى رواية ابن ألى شيبة » وقيل ٠:‏ لگن التشبيك يحلب النوم وهو مظان 
الحدث . وقیل : لأن صورة التشبيك تشبه صورة الاحتلاف کا نبه عليه 
فى حديث ابن عمر » فكره ذلك لمن هو فى حم الصلاة حدى لا يقع فى المنهى 
عنه » وهو قوله گے : « ولاتختلفوا فتختلف قلوبكم ؛ اه . وق الكرماتى : 
قال شارح التراجم : لعل مراد البخاری جواز التشبيك مطلقاً لأنه إذا جاز 
فعله فى المسجد فنی غيره أولى بالجواز » وقد يجاب : بأنه كان لجكمة تمثيل 
تعاضد المؤمنين وتناصرهم ٠‏ فثل المعبى بالصورة لزيادة التبيين ؛ فإن قيل : 
جاء فی الحديث الآخر أنه يشعر يجوازه فى غير تمثيل » قلنا : لعله كان لإراحة 
الأصابع کا هو المعتاد لاعلى وجه العبث » فيفيد أنه إذا كان التشبيك لغرض 


قال ابن بطال : روى آثار مرسلة فی النهى عن تشبيك الأصابع ء 
وقال مالك : إنهم ينكر ون التشبيك ف المسجد وما به بأس وإثما يكره ى 
الصلاة اه . وقال العينى : اختلف العلاء فى تشبيك الأصابع فى المسجد وف 
الصلاة » وكره اہراھیم ذلك فى الصلاة وهو قول مالك » ورخص ف ذلك 
ابن عمر وابنه سا م؛ فکانا يشبكان بين أصابعه| فى الصلاة ذكره ابن ألى شيبة اه. 

وق حاشیی على ” الپذل “ : عن ابن رسلان : أن ذلك على مرانب : 
الأول: فی الصلاة وهو أشد كراهة” لأنه منانی الصلاة . والٹانی : منتظر الصلاة 


۰ لامع الدرارى ج-۲٢‏ 


قعة عو اوھ حصبیو وو پا ۔ بھویویچھے۔ رام ۔ وو عه | لمعف هاوه | وو اواو٭٭م* 


وهو أخف من الأولى لكنه يكره لحديث الباب أى حدیث ألى داؤد عن كعب 
بن عجرة المذكور قريباً . الثالث : فى المسجد بعد الصلاة وهو مباح لحديث 
ذى اليدين أى لحدیث الباب فى ” البخارى “ . والرابع : فى غير المسجد وهو 
أولى بالإباحةء وما ورد من مطلق المنع عن التشبمك فى المساجد محمول على قبل 
الصلاة حمعاً بين الروايات اه . 


وی ” الدر ا ختار “ فی مكر وهات الصلاة : فرقه الأصابع وعدييكها 
ولو منتظراً لصلاة أو ماشياً إليها للنهى » ولا يكره خارجها لحاجة ؛ قال 
ابن عابدين : نقل فى ” المعراج “ الإجماع على كراهة الفرقعة والتشبيك فى 
الصلاة » وينبغى أن تكون محريمية” للنهى المذكور ؛ والمراد خارجها ما ليس 
من توابعھا لأن السعى إليها والجاوس ف المسجد لأجلها فى حكمها لحديث 
الصحيحين : « لاہزال أحنکم فى صلاة ما دامت الصلاة تحبسه » وأراد بالحاجة 
نحو إراحة الأصابع » فلو لدون حاجة بل على سپیل العبث كره تنزيهاً » 
والكراهة فى الفرقعة خارجها منصوص عليها . 

وأما التشبيك فقال فى ” الحلية “ : لم أقف اعاعا ايه خلن قي 
والظاهر أنه لو لغير عبث بل لغرض صحیح ولو لإراحة الأصابع لا يكره ؛ 
فقد ے عق ان ون :وید سی ٢ا‏ لينياة يقد دقت ضا 

صح عنه ولو نه قال « المؤمن ؤمن کا لینیان د بعبه بعصا ) 

وشبك أصابعه » فإنه لإفادة تمثيل المعبى وهو التعاضد والتناصر اه . 
وضع اليد اليمنى على اليسرى وضع خده الأيمن على ظهر كفه اليسرى يشكل 
ظاهره » ولذا أوله بعض المشاع بالحالتين فوضع أولا” يده اليمى على الیسری 
ثم قلبه فصار اليسرى أعلى . 


صورة التشبيك المنهى عنه فى المسجد ۱ 


أنه فى صلاة منذ خرج منه فلا يشبك )١(‏ وأما فى غير هذا فلا ضير . 


قوله : فقومہ لى واقد ؛ یعنی كنت سمعته من ألى فلم أتقنه ثم أتقنته 


من أخى عن أبيه الذى هو ألى وشيخى أيضاً )٢(‏ . 


وأشار إليه الكرمانى وتبعه غيره بقوله : يحتمل أن يكون هذا الوضع 
حال التشبيك وأن یکون بعد زواله اه . وزاد العينى : وعند الكشميهى : 
وضع خده الأيمن بدل يده اليمنى اھ . وزاد القسطلانى : والرواية الأولى 
أولى لثلا يلزم التكرار اھ . ولا مانع من الجمع بينها عندى ؛ فإن صورة 
التشبيك فی الحديث ليس على ما هو المعروف من التصاق الكفين بل جعل بطن 
كفه اليمبى على ظهر الكف اليسرى وشبك بينهاء ثم أمال كف اليمى قلیلا يبقاء 
التشبيك و وضع خده الأبمن على ظهر كفه اليسرى » فاجتمعت حینثذ الألفاظ 
الثلائة » ثم رأيت شيخ الإسلام أيضاً فسره بذلك فلله الحمد على موافقته . 


» هما تقدم فى كلام .الحافظ من حديث كعب بن تجرة وغيره‎ )١( 
وسيأتى فى ” البخارى “ ق (باب من جلس فی المسجد) : «لايزال‎ 
. أحدم فى صلاة ما دامت الصلاة محيسه » وى الباب عدة روايات‎ 


)١(‏ وهذا الحديث ليس ف أكثر الروايات كما تقدم » وحكاه الحافظ 
برواية ابن رميح عن الفربرى وحاد بن شاكر حميعاً عن البخارى بلفظ : 
حدثنا عاصم بن محمد قال : حدثنا واقد يعبى أخماه عن أبيه يعنى محمد بن 
زيد بن عبد الله بن عمر إل » وقال العینی فى بیان رجال هذا الحديث : 
الثالث : عاصم بن محمد بن زيد بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب العەری الد ی. 


رم۱( 


۲ لامع الدرارى ج۔٢‏ 


قوله و يبهذا 4 وهو المذكور من اختلاط أمر الناس حی يصيروا 
هكذا(١).‏ 


( باب المساجد التی على طرق المدينة الخ ) 
قصسد بدلك أن يبين مواضع نزول النى گے فى ذهابه إلى مكة 
و إیابہ عنها لیتبر لك بالصلاة والدء اء فيها 0 ومناسيته بأبواب المساجد 


الرابع : أخو عاصم ‏ وهو واقد انقافَ ابن محمد بن زيد المذكور. وا لحامس: 
أبوه محمد اه . 


)١(‏ وذكر الحافظ وصله فق ” الفتح “ والظاهر غرض البخارى من 
ذكر هذا التعلیق تعیین کون الصحابى عبد اللہ بن عمروء فإن واقداً ذكره 
فى الرواية السابقة بالشك . 


)٢(‏ الأوجه عندى فى غرض المصنف بهذه الٹرجمة جواز الاستبراك 
بمشاهد الأنبياء والصالحين دفعاً ما يتوهم من قول عمر الائی فی كلام الحافظ 
عدم جواز ذلك ؛ وإليه أشار الشيخ ‏ قدس سر٥‏ ۔ بقوله : ليتبرك بالصلاة 
والدعاء فيها » قال الحافظ : قوله : باب المساجد أى فى الطرق الى بين 
المدينة النبوية ومكة » وقوله : والمواضع أى الأماكن التى لم تجعل مساجد ء 
ومحصل ذلك : أن ابن عمر كان يتبرك بتلك الأماكن » وتشدده فى الاتباع 
مشهور . 

ولا پعارضن ذلك ما ثبت عن أبيه أنه رأى الناس فى سفر يتبادرون إلى 
مكان )2 فسأل عن ذلك فقالوا: قد قد صلى فيه النی ا » فقال: من عرضت 
له الصلاة فليصل وإلا فليمض فإنما هلك أهل الكتاب لأنهم تتبعوا آثار 


التہرك يآثار الصالحہن ۳ 


انبیائہم فاتخذوها كنائس وبيعاً » لأن ذلك من عمر محمول على أنه كره 
زيارتهم اثل ذلك بغير صلاة » أو خشی أن يشكل ذلك على من لا يعرف 
حقيقة الأمر فيظنه واجباً وكلا الأمرين مأمون من ابن عمر ؛ وقد تقدم 
حديث عتبان وسؤاله النى 6ا أن يصلى فى بيته ليتخذه مصلى” » وإجابة 
النی ا إلى ذلك » فهو حجة ف التبرك بآثار الصالحين اه . 

قال العینی : وروى غير واحد أن رسول الله پا قال » وقد وصل 
المسجد الذى بيطن الروحاء عند عرق الظبية : « هذا واد من أودية الجنة » 
وصلى فق هذا الوادى قبل سبعون نبیاً علييم السلام ؛ الحديث اه . وقال 
القسطلانى : حفظ اختلاف مر واينه عظم فى الدين فی اقتفاء آثاره کی 
تيرك به وتعظم له » وف نهى مر السلامة فى الاتباع من الابتداع ء ألا ترى 
أن عمر نبه على أن هذه المساجد الى صلى فيها عليه الصلاة والسلام ليست من 


المشاعر ولا لاحقة بالمساجد الثلائة فى التعظم اھ 


وقال القاضى یق 3 الشفاء ٤‏ : ومن إعظامه وإكياره پیا إعظام جمیع 
أسبايه و إكرام مشاهده وأمكنته من مكة والمدبنة ومعاهده وما لہ عليه الصلاة 
والسلام أو عرف به » وروی عن صفية بنت نجدة قالت: كان :لألى محذورة 
قصة فى مقدم رأسه فقيل له : ألا حلقھا ؟ قال : لم أكن بالذى يحلقها وقد 
مسها رسول اللہ يلل بيده » ورئی ابن عدر واضعاً يده على. مقعد النی 
پا من المنبر تم وضعها على وجهه » إلى آخر ما 8 القاضى 

وقد أخرج أبو داؤد عن يزيد بن شیبان قال : أتانا ابن مر بع الانصاری 
ونحن بعرفة فقال : إنى رسول رسول الله گا إليكم يقول لكم: ا قفوا على 
مشاعرم فانم على إرث من إرث إبراهم ٤‏ وما تنخم رسول الله ص نخامة” إلا 


ظاهرة )١(‏ ثم اختلاف سام ونافع )٢(‏ إتما كان لاختلاف عبارتیھھا )٣(‏ فلعلھا 
قصدا معبى واحداً إلا أن الأمرلما كان مستنداً إلى البيان وقد کان بعض التغیرات قد 


وقعت فى كف رجل فدلك بها وجهه وجلده » وكادوا يقتتلون على وضوئه 2 
کا سياق فى ” الیخاری “ فى قصة اخدییة 


وا ات ضكر قرحم الوداع كانهو سروت إلى ارو ایات ء 
وتقدم یق ” البخاری“ عن ابن سير ين : قلت لعبيدة : عندنا من شعر النی 
لات أ , 5 1 7 رز ن ! 
کیا صبناہ من نس فقال : لن تكون عندى شعرة نه أحب إلى مہ لدنيا 
وما فيها ؛ وكان عند أم سلمة شعر النی 1 إذا أصاب إنساناً عين ا شی 

بعث إليها ماء” فخضخضته له فشربء 0 سيق ق ” البخارى “ فى ( باب 
اق ورا المصافحة مشهورة ء والروايات ف استبراك الصحابة ومن 

)١(‏ فإن معظم ما ذكر ى هذا الحديث بيان المساجد الى بنيت یق 

اضم نزول النى علا ته فيها 
مواضع "زول ى گا وصلاته فيه : 

)2 و يقع إلاى موضع واحد وهو مسجد بشرف الروحاء وهو 
المنزل الثانی من المدينة المنورة سيأق بيانه قر 15 وقال الحافظ : 4 سق البخارى 
لفظ فضیل بن سلمان » بل ساق لفظ أنس بن عياض وليس فى روايته ذكر 
سالم بل ذكر نافع فقط » وقد دلت رواية فضیل على أن رواية سالم ونافع 
متفقتان إلا فى الموضع الواحد الذی أشار إليه البخارى ٠‏ وكأنه اعتمد على 
رواية أنس بن عياض لكونه أتقن من فضیل اه . 

)٣(‏ وف تقرير مولانا حسين على الفنجابى : قوله : اختلفا أى ى 
تفصيله و پیانہ لاق كونه فى مصلاه عليه الصلاة والسلام اھ . ولم أجد لفظ 


المنازل والمساجد بين مكة والمدينة "٥‏ 


حدث فی تلك الأمكنة )١(‏ والتبين على السامع المقصود لذلك . ثم إن جملة 
ما ذكره ههنا سبعة مواطن )١(‏ ولعل بعضها قد خی على ابن مر؛ 
فلم يصحب النى گل فيه )٣(‏ وإلا فالمنازل بين الحرمین الشريفين تربو على 


سالم بعد <ى أرى موضع الاختلاف بينها . 


)١(‏ قال الحافظ : هذه المساجد لا يعرف اليوم منها غير مسجد ذى 
الحليفة » والمساجد الى بالروحاء يعرفها أهل تلك الناحية » وقد وقم فى 
رواية الزبير بن بكار فی ” أخبار المدينة “ له من طرق أخرى عن نافع عن 
ابن عمر زيادة بسط ى صفة تلك المساجد ٴ 


(؟) ولا يناق هذا ما قال الحافظ من أنه اشتمل هذا السياق على 
تسعة أحاديث أخرجها الحسن بن سفيان یق ” مسنده “ مفرقة من ظريق 
إسماعيل بن أبی أويس عن أنس بن عياض يعيد الإسناد ىق كل حديث ؛ 
إلا أنه لم یذ کر الثالث ؛ وأخرج مسلم منها الحديثين الآخرين ق كتاب 
الحج اه . قلت: ذكرهما مسلم فى ( باب استحياب المبيت بذى طوى إل ) 
ووجه عدم المنافاة أن ما أفاده الشيخ بيان المنازل ہین مكة والمدينة المذكورة 
فى هذا الحديث وهى سبعة بلا مرية » وما أفاده ا حافظ بيان الأحاديث الى 
جمعت ق هذا السياق » فإن بعضها حديث مستقل لكنه ليس ببيان المئزل کا 
فى قوله فى آخر الحديث : استقبل فر ضئى الجبل الحديث ؛ فإنه ليس ببيان 
مزل » والمنازل السبعة الى أشار إليها الشيخ هى: ذو الحليفة » وشرف الروحاء 
والروثية » والعرج » وهرشى » ومر الظهران » وذوطوى . 


(*) أى فى هذا السفر خاصة إن لم يكن هذا سفر حج؛ فإن کون 
اك عونا علا یق مل ال ار ارک و ار اراتا كوتو عن كان 
بن عمر معه پا فى سفر الحج معروف ف الروايات » كيف وهو كان ف 


السيعة ( )١‏ أو كان النبى کے جعلها سبعة” فى السفرة الى سافر فيها ابن عمر 


اللهندق ابن خس عشرة سن ولذا أجيز فيه » فلا وجه لعدم كونه معه وك 
فى الحجء وقد أكثر فى روايات الحج عنه گا » منها: ما هو نص فى كونه 
معه چا فى الحج کا فى ” المشكاة “ برواية البخارى عنه أنه كان يرمى حمرة 
الدنيا » الحديث ؛ وق آخره بقول : هكذا رأيت النى 1/4 يفعله ؛ 
وأخرج أبو داؤد عنه قال : غدونا مع رسول الله يِب من م لل 2وت 
الحديث . 


- على الأكثر على ما هو المعروف إلى زمان الشيخ  قدس سره‎ )١( 
فی ” الرحلة الحجازية “ لماج عباس حلمى باشا الثانى خديو مصر : إن‎ 
قوافل الحجاج من مكة إلى المدينة يسيرون ی واحد من أربع طرق على حسب‎ 
. تبعية المقوم واللوالة » وهذه الطرق ھی : السلطاتى والفرعى والغائر والشرق‎ 


والطريق السلطانى أحسنها سيراً وأكثرها ماع فإذا قامت القافلة منه 
خرجت من باب العمرة وصارت إلى الشمال الغربى » على هذه المحطات : 
وادى فاطمة . عسفان . خليص . القدیمة ويقال لها: القضمية قرية على البحر. 
رابغ قرية على البحر الأحمر وفيها قلعة وأهلها من ببى زبید . مستورة ومنها 
طريق إلى بدر . بثر الشيخ . ديار ببى حصالى . ا حمراء يسكنها الجوازم . 
الجديدة . بر عباس . ہثر درويش . آبار على . المدينة المذورة . 


والطريق الثانى : الطريق الفرعى يبتدء من رابغ منمجهاً إلى الشهال الشرق» 
على هذه الخطات : وادی حرشان . نفر الفار » ہسکٹھھا| ہاو سالم : ہثر رضوان 58 
دشو عمرو. الغدير 7 وادی العظم 5 بكر ا ماشی 5 آبار على المذكور سابقاً 7 


بيان الطرق من مكة إلى الدینة ۷ 


یم وی یے ۔ ونع وو ٹوو ہپ پک او وو فهوهه ھت ٹوو وھ ووو ماهو او و 00 وو وجھكم٭ 


والطريق الثالث : طريق الغائر يبتدء من رابغ أو مستورة ويقطع جبل 
الغائر إلى الشمال وهو أقل هذه الطرق مسافة ء لكنه خطر ى صعود الجبل 
وهبوطه ء ومع ذلك تسير الدواب فيه بسهولة لأنها متعودة عليه » وهذا 
الطريق يسمونه الطريق المدتى لأن أهل المدينة يستسهلونه فى حجهم لقربه؛ 
وهم منازل ينزلون فيها حيث يكون ا ماء ويقيمون بها ريا يأكلون ويصلون 
ثم يستأنفون السير . 

ادر ابع : الطر يق الشرق بمرون فيه من شمال طريق می على هذه 
اٹحطات : بئر البارود . وادى اللیموت . الحفاثر ويقال لها : الضريبة . رکة 
سمرة . بركة السلح؛ الحبيط ويقال لما : الضيعة أيضاً . سفينة أو صفینة . 
السويرجية . الحجرية . غرابه . الغدير. سيدنا حمزة . الدینة المنورة اه . وهذا 
الطريق عندى هو طريق أحد الاتی فى رواية ” أبى داؤد 
” مرآة ا حرمین “ فی بيان هذه الطرق وبيان مقدار المسافة بين المرحلتين 
وبيان الوقت الذى يصل فيه القافلة من مرحلة إلى أخرى مع الاختلاف ف 
ذكر بعض المراحل ٠»‏ ولعله ميبى على اختلاف نزول القوافل . 


وقال فى طريق الغائر : هو رابع الطرق على ما فى ” مرآة جزيرة 
العرب “ المؤلفة بالتركية لأيوب صبرى باشا ء ومسافته خسة أيام من رابغ 
إلى المدينة المنورة» ونبينا يك ما هاجر من مكة مر من هذا الطريق» ومراحله 
هكذا : من رابغ إلى بئر مبيرك اثنا عشرة ساعة” » ومنها إلى رصفة كذلك » 
ومنها إلى جبل الغاس شت ساعات» ومسافة طلوع هذا الجبل ثلاث ساعات » 
ويقطع سطحه من الجهة الشرقية ىق نصف ساعة وفيه بثر تسمى رصد ء ومنها 
إلى بژر الماشى اثنا عشرة ساعة” » ومنها إلى المدينة ا منورة ثماتی ساعات اه . 


6. 


» وبسط صاحب 


معه )١(‏ فالأول منها : ما بينه بقوله: كان ینزل بذی ا لیفة » وا حاصل: 
أن الموضع الذى كان ينزل فيه ى ذهابه إلى مكة وإيابه عنها واحد )٢(‏ 
وهو وادى العقيق )٣(‏ أو قريباً منه . وئمة مسجدان كان يصلى ىق أحدها 
فى ذهابه والآخر فق إيابه وها متقابلان على حاقتى الوادى والطر یق ذاهب 
فى الوادى ؛ فهذان المسجدان أولهما واضح وو اللی یر قف کو لے > ميت 
سمرة ء ثم نبه أيضاً أن المسجد الذى بنوه فى ذى الحليفة هو ق عين هذا 


(ا() أى فى هذا السفر خاصة” ء فإن الننى گا كان يسافر على طرق 
ختلفة ء فقد أخرج أبو داؤد أن النی َك إذا أخذ طريق الفرع أهل إذا 
استقلت يه راحلته وإذا أخذ طريق اد أهل إذا أشرف على جيل البيداء اه . 
وهما غير طريق ذى الحليفة المعروفة ؛ وسيأتى ف ” البخارى“ فی كتاب 
الحج فى ( باب خروج النى يَف على طريق الشجرة ) عن ابن عمر أن 
رسول الله گا كان يخرج من طريق الشجرة ويدخل من طريق المعرس ؛ 
الحديث . 

)٢(‏ لله در الشيخ ما أوضح كلام المصنف ؛ وما أفاده الشيخ 
- قدس سره ۔ ينطيق على ألفاظ الرواية رأساً برأس إلا ق قوله : من المسجد 
الرابع. على الأكة » فإنه يحتمل أن لا يكون هناك مسجد رايع ٠‏ بل المراد 
بقوله : على الأكقة الى عليها الل۔جد هو مسجد الحجارة » ويكون هو على 
الاک + ويؤيد ذلك ما فى شيخ الإسلام من قوله : ونه بر جام بلندی كه 
روى آن مسجد است اھ . فهو أيضاً أراد بهذا المسجد الذکور قبل . 

(۳) وبه جزم ا حافظ إذ قال : قوله : بطن واد أى وادى العقيق اه . 
وقد أخحرج البخارى فى كتاب الحج فى ( باب العقيق واد مبارك ) عن موسى 
ابن عقبة عن سلم عن أبيه عن النى ع أنه أرى وهو معرس بذى احليفة 


ذكر المسجدين الآخرین سوى المساجد المذكورة ۹ 


الموضع + فكان أمره واضحاً ء ولكن فى الآخر )١(‏ نوع خفاء » فأخذ ق 
بيانه فقال : إنه خيث پنزل بعد الظھور من البطحاء الشرقیة ‏ ولعل على 
شفير الوادى بطحاوين شرقية وغربية )٢(‏ ثم لما كان هناك مسجدان آخران 
أخذ فی تمييزه لثلا تلتبس الثلائة على السامع )٣(‏ فقال : خمة مسجدان 
آخران : أحدهها :حيث اجتمعت عنده الأخجار: والآخر على الآكة (4) 
والمقصود يغايرههما » وكان المسجد المقصود أى موضع صلانه ایا فى غور 
من الأرض » لكنه استوى هذا اليوم بشائر . الأرض: لدحو السیل فيه تراياً 


بہطن الوادى » قيل له.: إنك ببطحاء مہارکة » وقد أناخ بنا سا م يتوخى 
بالمناخ الذى كان عبد اللہ ينيخ يتحرى معرس رسول الله پیا + وهو أسفل 
من المسجد الذى ‏ بيطن الوادى » بينه وبين الطریقی وسط من ذلك اه . 
قال الحافظ : قوله : بہظن الوادى تبين من حديث ابن عمر الذى قبله أنه 
وادی العقیق أه ۔ 0 

. أى فی الموضع الآخر الذى كان ينزل فيه فى الرجوع‎ )١( 

53 وهو مؤدى كلام الشراح كلهم أجمعين من 7 الکرما نی " و”العوبى‎ )۲٢( 
و” القسطلانى” وغيرهم إذ جعلوا الشرقية صفة البطحاء » وحاصل ما‎ 
قال شيخ الإسلام هكذا قالت الشراح ؛ ويحتمل أن یکون صفة للشفير‎ 
بمعبى الناحية اه . وعلى هذا يكون البطحاء وأحد على ا انب الشرق من‎ 

. وهى الثلاثة كلها غير الرابع المذكور أولا” فى هدء السفر‎ )٣( 

رو) هذا على مختار الشيخ ء وقد عرفت فیا سبق أنه يحتمل أن يكون 

واف 


٠‏ لامع الدرار ی ج۔؟ 


وحصباء )١(‏ وهوالمراد بالبطحاء ههنا ء وقد تم ههنا بيان المسجدين ء ثم 
أخذ بيان المسجد الذى بشرف الروحاء ١(‏ ) وحاصله : أن الروحاء موضع وله 
طرفان أعلى وأسفل کنا هو مشاهد فى كثير من البلاد والمدن » فأراد بشرف 


المراد بالمسجد على الأأكة هو مسجد الحجارة . 


)١(‏ کا هو نص الحديث إذ قال: فدحا السيل فيه بالبطحاء حی دفن 
ذلك المكان » قال الكرمانى : دحا فعل ماض من الدحو وهوالبسط اه . 


)٢(‏ قال العيبى : قوله : بشرف الروحاء ھی قرية جامعة على ليلتين 
من المدينة وهى آخر السيالة للمتوجه إلى مكة » والمسجد الأوسط ف الوادى 
المعروف الآن بوادى بی سالم اه . وقال أيضاً : قوله : بشرف الروحاء ہو 
موضع ار تفع من مكان الروحاء وهى حاء مهملة ممدودة » قال أبو عبيد الله 
البكرى: ہی قرية جامعة لمزينة على ليلتين من المدينة بينهما أحد وأربعون 
ميلا » وقال غيره : میت الروحاء لكثرة أرواحہا . 

وق ” كتاب الحبال “ للزعُشری بين المدينة والروحاء أربعة برد 
إلا ثلائة أميال وق ” صحيح مسلم “ فى كتاب الأذان : ستة وثلاثون 
ميلا" اه . وعليه اقتصر الکرمانی إذ قال : الشرف ‏ بفتح المعجمة والراء - 
المکان العالى » والروحاء ۔ بفتح الراء وسكون الواو ‏ بإهمال الحاء ممدودة” ‏ 
موضع بينها وبين المدينة ستة وثلاثون ميلا” ذكره فى ” صحیح ملم “ ق 
( باب الأذان ) اه . و زاد القسطلانى : ولابن ألى شيبة : ثلاثون اه . 

وقال ياقوت الحموى : أظن قيل للبقعة : الروحاء أى طيبة ذات راحة» 
ويعضده ما ذكره ابن الكلى قال : لما رجع تبع من قتال أهل المدینة .ريد 
مكة نزل بالر وحاء ؛ فأقام بها وأراح فساها الروحاء » وسثل كثير : لم میت 


تعيين موضع صلاة النى کلپ ی المسجد الصغير ا 


الروحاء أنه واقع فى المشرف من قطعتيها وف الشرف ههنا ٠سجداث )١(‏ 
صغير وكيير ؛ فالصغير سا جعلوه مسجد النی پیا ظا منهم أن ذلك 
هو الموضع الذى صلى النى پلیاؤ فيه (؟) ولكنهم أخطأوا فى الموضع ؛ 
والٹانی : مسجد أهل تلك البلدة الذى يصاون فيه » فوضع صلاته ایا 
قريب بالمسجد الصغير وإن لم يكن هو المسجد الصغير (" ) فنبه على تعرين 
موضعه فقال : إنك إذا فكت فق است المغير موجه لات غک 
یقوم المصلى فذاك الموضع المقصود فى بمينك ( 4 ) فإن شئت الصلاة فی موضعه 


روحاء ؟ فقال 8 لانفتاحها وروحها » وهى. هن عمل الفرع على و من 
أربعين ميلا . 

وق ”مسا ؟ : على ستة وثلاثين ميلا وى ”ابن ألى شيبة “.: على 
ثلاثين ميلا” اھ . وقال أيضاً : الشرف المكان العا لی »ء وشرف السيالة بين 
م ا اء 1 بس نضّة : 7 إل 0 الو 5 
لل والروح » وى حديث عائشة : أصبح رسول ل َل بوم 2 
علل على ليلة من المدينة ثم راح فتعشى بشرف السيالة وصلى الصبح بعرق 
الظبية اه . 00 

رن لله در الشيخ ‏ قدس سره ۔ ما أوضح ق تفسہر الألفاظ 4 وما 
أفاده كله واضح من ألماظ الرواية . ۱ 

)١(‏ 53 يشير إليه قوله قى الحديث : وقد اپتنی ثم مس عحلك لم يكن 
عبد الله يصلى فيه يتركه عن يساره . 

۳ .ويؤيد ذلك ما ى ” التسطلانى “ : إذ قال : قوله : حيث 
المسجد الصغير » وق بعض الأصول : جنب المسجد پا حیم والنون اه . ' 

(4) هذا واضح من ألفاظ البخاری منطبق عليها بعامه » وقال الحافظ 
فى ” الفتح “ : قوله : يعم بضم أوله من أعلم »؛ وقوله : ثم عن يمينك ٠‏ 
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کا فاجعل المسجد الصغير على يسارك )١(‏ وكن یق بین مم ان 
يعرف مقام المسجد الصغير فعساه يلتبس . بغيره أو ينطمس بعارض تغير . من 
الزمان فقال : إنه یق جهة يمينك إذا كنت ذاهياً إلى مكة » وأما إن كنت 
قاصداً المدينة فلا يكون يميناً بل يساراً وهو واقع على بعد رمية حجر من 
المسجد الأكبر ء ثم جعل يأخذ فى زيادة توضيح لذلك المسجد وتعيين مكانه 
فقال : إن الجبل الذى عند منعطف الروحاء ومنقطعه (1) 7 


قال القاضى عياض : هو تسسعت والصواب : بعواسج عن يمينك » 
قال الحافظ : توجيه الأول ظاهر » وما ذكره إن ثبتت به رواية فهو أولى ؛ 
وقد وقع التوقف فق هذا الموضم قدياً فأخرجه الإسماعيلى بلفظ : يعم المكان 
الدی صلى فيه هنا لفظ لم أضيطه عن يمينك الحديث . 

. کا هو نص قوله : كان يتركه عن يساره‎ )١( 

(؟) قال القسطلانى تبعاً للعوبى : قوله : عند منصرف الروحاء » 
بفتح الراء فیا أى عند آخرھا اھ . 

)٣(‏ بياض ف الأصل قريباً من ورقة » والأسف كل الأسف على أنه 
لم يتفق لسیدی الوالد ‏ نور اللہ مرقده ‏ لعارض ما إتمام الکلام على شرح بقية 
الحديث» فلو أ كله على المنوال الذى أوضح أول الحديث کان أفيد للطلية » فان 
الشراح كلهم قاطبة” سکتوا عن شرح الحديث غير بسط الکلام على حل الاغات ء 
ويوجد الكلام عليه فى تقریری مولانا الشیخ حمد حسن الکی و مولانا حسين 
على الفنجابى مختصراً » فنورد کلامھا بألفاظها تكميلا” للفائدة عملا” بالقول 
المشهور : ما لا يدرك كله لا يرك كله . 


فی قور مر انا محمد حسن المكى “ : قوله : اعلم أن هذه المواضع 
كلها فی طریق المدينة إلى مکة على الترتيب إذا ذهب النى گل من المدینة إلى 


شرخ كلات تقریر المكى فی پیان تر تیب طرق المدينة ۳ 


#عووهة موہ نے لد و مہم بے تن .«نعهوه اموه ماد نيا ووں مم مد ہو نوو ممه ےھ هوه ييه 


مكة إلا معرسن ذی ا حلیفة » فإنه كان فى طريق رجوعہ عن مكة إلى المدينة ؛ 
وذلك الترتيب ابتددأ من مسجد ذی الحليفة وانتهى إلى مسجد ا حخصب کا 
ذكره فى الحديث . 

قوله : ليس عند 4 ؛ أى مغاير عن هذين المسسجدين . 
قوله : یع ء أي معلوم ميكرد مرا . 

قوله : ثم ظرف لقوله: يقول» أى يقول فى ذلك القام: وعن يمينك . 
مقولة ليقول ؛ أى مل عن بمینك إل . 

قوله : ذلك المسجد ؛ أى الذى تقوم فيه أى المسجد الذى تقوم فيه ؛ 

قوله : عند متصرف الرو حاء» ای عند المكان الذى بنصرف فيه ا مار من 
الطريق إلى الروحاء . 

قوله : دون المسجدء ظرف ليصلى وقد ابتى. بيان لهذا المسجد . . 

قوله : بينه » أى بين منزل النى کنا . 

قوله : وجاه الطريق » هذا يدل على أن ف الطريق ميلان ( ! ) لك 
جانب آخر . سهل أى خال عن الحجارة . ۱ 0 

قولہ 8 حی يفضى أى ينزل مسن اھ حی .بق إلى ريد الر وثیےة 


ميلين (ر!!) . 


١!)و2ذ!!)‏ كذاق الأصل : : 


قوله : سلات أى أحجار صغارء وبال هاجرة » متعلق بتمیل أى تميل من 
الهاجرة إلى الظهر . 

قوله : قيل المدينة » يعنى أن المسيل قبل المدينة من مر الظهر ان لا قبل 
مكة منه التهى ما فی ” تقرير اللکی “ وق ” تقرير الفنجاق “ : قوله : 
الشرقیة » احتراز عن الغربیة » وكان هناك بطحاءان . 

ثم » أى صلى عليه الصلاة والسلام ثم ويشير إلى مكان ثم فسر نافع 
قوله: مم بقوله : عن بمينك حين تقوم فى المسجد » أى الصغیر يعنى مصلاة 
ليس ف المسجد الصغير بل قدراً من ينه . 

قوله : اليمنى حافة خاصة ( !) وأنت ذاهب » بيان أن الیمنی یق 
هذه ا حالة لأن هذه الجهات تتاف بالاعتبار » ببنه أى بين المسجد الصغير 
منصرف ( !! ) المنصرف الطريق الذى يخرج من الطريق الكبير إلى قرية 
قريبة من الطريق . 

قوله : انتهى طرفه » أى طرف ذلك العرق » على حافة الطريق » أى 
المنصرف ». وحافتاه أحدھ| : حيث يخرج من الطريق الكبرى» وثانيها : منہاہ 
من القرية » وقد ترك لفظ الطريق قف بعض النسخ سهواً من النساخ . 

قوله : دون أى یصلى قريب المسجد» بين علامة أخرى» الذى بينه 
أى بين الطريق الأكبر » وأنت ذاهب إلخ (!!!) بين أن تفرقة الطریقین 
والمسجد بينها إلى جانب المدينة من الروحاء . ثم مسجد ؛ أى بنوه ظناً منهم 
أنه مصلاه عليه الصلاة والسلام . يساره وورائه » أى يتركه وراءه ماثلا إلى 


(!) کذا ف الأصل : ولعل الصواب: صفة حافة . 
(!!)و(!!!) کذا ف الأصل . 


شرح كلات تقریر ااشیخ محمد حسن المكى ۰٥‏ 


پوواو وو وجوم رب ات وھ وچ رت وی ووه ههه لومم ووو ووة 0 ا وووم٥میمیےہ‏ 


جانب يساره وراء ظهره . ووجاه الطريق » أى كان ببمين الطريق قریباً منه 
محیث يكون الجائى على هذا الطريق مستقبلاً إليه لكونه قريباً من الطريق . 


تفضى ؛ من الإفضاء بمعنٰی الوصول ؛ ومن أكةء متعلق بحائياً المتضمن 
فى تفضى ودون بريد ؛ متعلق بتفضى » وحاصل العٰی : حی تصل قريب 
بريد الروثية حال كونك جائياً من أكة . 

رتو : علق حال من يريد الروكية: :د آأى. بعال کون ذلك الوضع 
ثابتاً فى مسافة میلین من أكمة محصوران (!) بين أكلة وبريد الروثية 
ميلين » والسرحة قريب بريد الروثية . وف ساقها » أى عند ساقها . تلعة : 
تل من وراء العرج وأنت ذاهب هضبة . أى إذا ذهبت من جانب المدينة إلى 
مضبة يحئ تل قبل العرج وقدامه إلى جانب المدينة من العرج . 

أدنى مر الظهر ان » أى قريباً منه فى جانب المدينة . يسار الطريق » 
وأنت حال لبيان الیسار . فجعل أى ابن عمر المسجد الذى بى ثم على الاکة 
العظيمة » يسار المسجد مفعول ثان لجعل » و بطرف الأكة صفة هذا المسجد 
أى جعل ابن عمر مسجد الأكة العظيمة فى يسار مسجد طرف الأأقةء 
ومصلاه عليه الصلاة والسلام ليس ق هذا المسجد أيضاً ہل أسفل منه أيضاً 
على أكة سوداءء فهذه المواضع المذكورة عشرة يعلم الآن مكان ذى طوى» ومكان 
سمرة ذى الحليفة ولا يعرف غير هذين الموضعين » انتهى ما قى تقرير مولانا 
حسين على مع ما بين التقریرین اختلاف قليل ف تفسير بعض ألفاظ الحديث. 

وما أفاده الشيخ حسين على نور الله مرقده ‏ من قوله : عشرة 
مواضع » لا يناق ما قى تقرير سيدى الوالد من قوله : سبعة مواطن ء لأنه 


( باب قدر کم ينبغى أن يكون بین 
المصلى والسٹرة 0©) 


الظاهر أنه على زنة الفاعل ( ؟ ) والمراد بالمسافة الواقعة بينها ھی المسافة بين 
موضع سجودہ والحدار 4 ولامائع عن حمله على المفعول دراية” 1 ولعل الرواية 


پیان للمنازل وذا بیان لمواضع الصلاة » فإن ذا ال حلیفة مثلا” منزل واحد فيه 
موضعان للصلاة » وكذا ى آخر الحديث من استقيال فرضئى الخبل ليس 


)١(‏ قال شيخ لمشايح فى ” التراجم “ : غرضه من إثبات ذلك أن 
لايتجاوز المصلى عن هذا القدر لثلا يفضى إلى تضييق الطريق على الناس 
والموضع الذی يكون من القدم إلى موضع ال جحبهة » وثبت أنه كان بين موضع 
۰ زا : فيح ۔ 14 ذا سان كذللف ند 1 2 
قيامه ع وبين الجدار ثلائة أذرع + وإذا کان کكکذلك فتقریبا بی 
بين مصلاه أى موضع وده وبين الجدار ممر الشاة اه . 


)٢(‏ أى لفظ المصلى ٤‏ قال الحافظ : هو بکسر اللام على أنه اسم 
فاعل » ويحتمل أن يكون بفتح اللام أى المكان الذى يصلى فيه اه . وتعقب 
عليه العيى بقوله : هذا احهال أخذه قائله من كلام الكرمانى » ثم رد عليه 
واقتصر القسطلانى على کسر اللام فقط . وهذا كله ف الترحمة ؛ وأما فى 
الحديث فلفظ : المصلى بفتح اللام لا غير » والأوجه عندى : أن الإمام 
البخارى أشار فى الترجمة حیث بوب بكسر اللام إلى اختلاف بین العلياء فی 
أن هذا المقدار بين السئرة وبين موضع السجودء أو بينها وبين موضع القيامء 
وبالأول قالت الجمهور » وبالٹانی قال يعض الالكية . 


قدرك ینبغی أن يكون بین المصلى والسترة ۷ 


لاتساعد عليه » والمراد بالمصلى حملة ما يكون من مقام المصلى إلى وضع 
سجوده » فالمقصود على الوجهين جیعاً بيان ما بين الجدار وموضع الجبهة من 


قال السندى : قوله : بين مصلى النی میا ء الذى عليه الشراح وهو 
الموافق لبعض الروايات أن المراد بالمصلى موضع القيام لاموضع السجود » 
وممر الشاة على ما يظهر لا يزيد على نصف الذراع بل قدره بعضهم بشبر كما 
ذكره الأبى فى ” شرح مسم “ء وهذا لايكى عادة” للسجود فيه کا لابخی ؛ 
وقد عم أنه ا صلى فی الكعبة فجعل بينه وبين الجدار ثلائة أذرع » وهذا 
هو الذى بمكن أن بعتەد عليه ولٰذا استحسنه جماعة » لکن لابد لحديث 
الباب من حمل » فقال بعض مشا المالكية : محمله حالة القيام » فقال : 
ینبغی أن يكون الشبر بينه وبين السترة وهو قائم » فإذا ركع تأخر بثلائة 
أذرع » قال : والتأخر وإن كان عمدا لكنه لمصلحة الجمع بین الحديثين . 

قال السندی : التزام هذا الفعل فى كل ركعة بعيد» فالوجه أن یحمل المصلى 
على موضع السجود» وتحمل رواية موضع القیام على تصرف بعض الرواة اه . 
قلت : أشار السندى بقولہ : الذى عليه الشراح ء إلى ما قاله المافظ وغيره 
فى شرح المصلى أى مقامه فى صلاته » وکذا ہو فی رواية ألى داؤد اه. 
والمراد بروايته ما فى ” السئن “ عن سهل قال : كان بين مقام النی ایا 
وبين القبلة ممر عنز ٠‏ ولا مانع عندى من حمل قوله : مقام النی ؛ على ٭وضع 
السجود کا أفاده الشيخ فى لفظ : المصلى » وبسط فى ” الأوجز “ فى قد رم 
ينبغى أن يكون بين المصلى والسترة » ومحصوله : أن مالک لم يحد یف ذلك 
حداً إلا أن ذلك بقدر ما پرکع فيه ويسجد ويتمكن من دفع من يمر بین يديه» 
وقدره فى فروع الأئمة الثلاثة بقدر ثلاثة أذرع . 


(م-5؟") 


۸ ۱ لامع الدراری 20 و 


الأرض ؛ والزاد بقوله : مر الشاة )١(‏ أى يمكن لها المرور على عسرة 
ودقة » وف الرواية الآتية : لاتكاد مر بسهولة. وسعة 1 أو المراد أنه. ‏ كان 
بحيث يمكن فيه مرور الهزيلة والصغيرة ولا يعمكن مر الكبيرة والسمينة » 
فالنى راجع إلى غير ما رجع إليه الإثبات وإن بی الأمر على أنه خمين من 
الكل على حسب ظلنه ء أو أنه تقريب فقط ء فالأمر أسهل من أن يجاب . 


) يأب الصلاة آلی الحربة ) 
ما كان النهى عن السجدة إلى ما يلزم فيه تشبه بعبدة الأصنام يقتضى 
أن لا تجوز الصلاة إلى الحربة والعئزة وغيرها من السلاح )٢(‏ لتعظم بعض 


)١(‏ وقال السندى : أو يحمل مر الشاة على موضع يمكن ھا فيه المثى 
طولا” لاعرضاً » ولعل هذا محمل ما قال ابن الصلاح : قدروا ممر الشاة 
بثلائة أذرع » انتھی مختصراً . 

(:7) ھذا أقصى ما يوجه به ترجحة المصنف محیث يناسب .شأنه وإلا 
فالشراح قاطبة” سكتوا عن غرضه ء ويستأنس ذلك بما صرح الفقهاء من عدم 
كراهة الصلاة إلى السيف فإنهم يذكرونه خاصة” » فكأن البخارى استنبطھا 
من حديث الياب » قال صاحب ف الكاز وہ ول مصحف أو سيف معاق » 
قال ابن جم : أى لايكره أن یصل وأمامه مصيحف أو سيف سواء كان معلقاً 
أو غير معاق . ثم قال بعد ذكر الكلام على المصحف : وأما السيف فهو سلاح 
لا يكره اله 7 ن النى گلا أنه كان العئزة 
و يكره لوج ای ادمع عن الى کک نه كان يصلى إل لعئزة وهى 
سلاح اه . وسرأى قريباً أن بعض الفرق بعبدون الأسلحة فضلا عن تعظيمها 
فعلى هذا ما آفادہ الشیخ - قدس سره ‏ یق غرض الأرجمة واضح جدآٗ 
ويؤيد ذلك حديث ذات أنواط أيضاً . 


الفر ق ہین الحر بت :و العئزة ۹ 


قال السیوطی 15 7 الدر 35 9 أخرج أحجهد والنساكى وابن جر ار وغيرهم 
عن آبی واقد اللیٰی قال : خرجنا مم رسول الله ایا قبل حنين ھررنا 
بسذرة فقلت : يا رسول الله ! اجعل لنا هذه ذات أنواط کا للكفار ذات 
أنواط » وكانت الکفار ينوطون سلاحهم بسدرة ويعكفون حوھا » فقال النی 
عَلَِِعٍ : « الله اکر ؛ هذا کا قالت بنو إسرائیل اوسى : اجعل نا إلا كما 


سے 


هم آ22 )وروی ارگ ہطر ف عديدة رافاظ سو : 


ولا يبعد عندی : أن الإمام البخار ئ أشار بذلك إلى مقدار السثرة ول“ 
ورجم بالحربة والعنرة إشارة” إلى أنه انید فى ذلك قصراً أ وطولاة » فاو 
ترجم بأحدهم| يوهم تحدیدہ بذلك القدار ٠‏ قال اللقسطلائى : العنزة أقصر من 
2 أو الحریة ' الرمح العر يض النصل» والعنزة مثل نصف الرمح اه . 7 

لعيى : إن قلت : الحربة المذكورة هل لها حد فى الطول ؟ وما هو العتبر فى 
طول السترة ؟ قلت : قال أصصاينا مقدارها ذراع فصاعداً و اأخذوا ذلك محدبث 
طلحة بن عبيدد الل قال : قال رسول الله کیا : : «إذا جعلت بن يديك 
مثل مؤخرة الرحل فلا يضرك » الحدیث ٤‏ رواه مسل . 

ْ وذکر شيخ الإسلام فى افوط حا ا حجيفة الآ أن 
مدان العنزة طول ذراع یق غلظ إصبع وك ” الذخیرة “ : طول السهم رم 
وغلظه قدر اصبع » واختلف مشايخنا فيا إذا كانت السترة أقل من ذراع إلى 
کر ٦پ‏ ۰ ۶۰ھ وم 8سر جا اتا شر السئرة ف 
ارتفاعها وغلظها فقد امختلف العلاء یق ذلك فقال مالك : أقل ما يجزئ فيها 
غلظ الرمح » إلى آخر ما بسطه ؛ وقال الموفق : قدر.السترة فق طولا ذراع 
أو نحوه » وسئل أمد عن آخرة الرحل 5 مقدارها ؟ قال :.ذراع. » کذا قال 


٠6هم‏ لامع الدرارى اج -؟ 


الفرق إياها ( ١‏ ) رد ذلك بأن المؤثر فى النهى عنه ما اتفقت عليه طائفة ممن 
يعتد بها واشتهر أمر عظمته » ولا يبالى بفعل من لا يبالى به من الجهلة » 
وأورد لذلك عدة أبواب دفعاً للفرق بين أفرادها وكبير ها وصغير هاء فعلى هذا 
لو صلی إل البقرة لا تكون كراهة مثل كراهة المصلى إلى النار لاشتهار عبادتها 
فوق اشتهار عبادة البقر وتعظم النار ى قلوب أهلها فوق عظمة البقرة . 


عطاء : ذراع ء وبهذا قال الثوى وأصحاب الرأى » وعن أحمد : أنها قدر عظم 
الذراع » وهذا قول مالك والشافعى . 


والظاهر : أن هذا على سبيل التقريب لا التحديد ء لأن النى گل 
قدرها بآخرة الرحل ء وآخرة الرحل ختلف فى الطول والقصر ». وأما قدرها 
فى الغلظة والدقة فلا حد له نعلمه فإنه يجوز أن تكون دقیقة كالسهم والحربة » 
وغليظة” كالحائط ٠‏ فإن اله ى گا كان پسٹٹر بالعنزة اه . فالظاهر عندى : أن 
الإمام البخارى أشار بذلك إلى اختلافهم فى مقدار السترة طولا وعرضاً . 
فإن الفقهاء استدلوا علیھ| بهذه الأسلحة کا عرفت من كلامهم . 


)١(‏ کا أن الفرقة المعروفة فديارنا بالسكه ‏ بکسر السين وسكون الكاف 
يعظمون بعض الأسلحة من الكريان وغيره » وأفاد مولانا الحاج ابو الحسن 
على الندوى - شيخ التفسير ق دارالعلوم الندوة ( لكهنؤ )۔ فى جواب استفسارى 
ما نصه : قد جاء فى دائرة معارف الأديان والأخلاق باللغة الإنكليزية فى المجلد 
السادس لمحت عنوان : الإله المصرى : إن قدماء المصريين کانوا يعبدون 
الأسلحة . 


وقد جاء فى الكتاب المذكور فى المجلد الٹانی عشر ق مقالة تراد نكور 
الهند ما نصه : فق نوفبر وديسمبر الفصل الزراعى يعبدون أسلحتهم وأدواتهم 


ذكر عہاد الأسلحة وغيرها أده 


قوله : ومعناءعكازة )١(‏ وم يذكر تمام ا حدیث (۲) وهو أنه كان 
بركزها إذا صلى » وبحسبه تثبت المطابقة بين الترحمة والرواية . 


( باب السترة بمکة وخيرها ) 


وأقواسهم وسهامهم ومناجلهم وسكاكينهم ؛ وقد جاء فى الكتاب المذكور 
المجلد الثانى عشر : الأشياء غير الحيوانية» قد جاء الدعاء من السلاح و الأقواس 
والجعاب ۔ الکنائن - وااسهام والطیول فی بعض عبارات ” للك ويد “ 
۔ الکتاب المقدس عند أهل الهند ‏ وقد جاء فى المجلد السادس ما يفيد أن 
عبادة الأسلحة ديانة من ديانات آثر لنده ( اورها ) انتهى بلفظه . 


. قال الكرمانى : بضم العين وتشدید الكاف عصا ذات زج اه‎ )١( 
وقال الحافظ: قوله: أو عنزة» كذا للأكثر بالمهملة والنون والزاى المفتوحات ؛‎ 
وق رواية المستملى والحموى : أوغيره » بالمعجمة والياء والراء أى سواه ؛‎ 
والظاهر أنه تصحيف اه . وتعقب عليه العينى بأنه لاوجه له إذ ثبت فى رواية‎ 
الاثنين » ويؤيد الحافظ أن الرواية تقدمت فى ( پاب حمل العتزة مع الماء ف‎ 
الاستنجاء ) برواية محمد بن جعفر عن شعبة ء وقال فيه الحافظ : الظاهر أن‎ 
. أو فى حدیث الباب للشك من الراوى لتوافق الروايات على ذكر العئزة اه‎ 


(؟١)‏ کو ہد سی “ والمطولات من المسانيد » وبين 
السطور عن ” الخير ال حاری “ : مطايقة الحديث للترجمة باعتبار أن الترجمة 
شارحة للحدیث؛ وإلافالصلاة غير مذكورة اه . ورجح الحافظ فى ( ياب حمل 
العئزة ) المذكور أن السترة ھی المراد فى الحديث .. 


؟* مه لامع الدرارى ج-۔۲٢‏ 


لعل امراد يه والله أعلم - أن السئرة لما كانت غير مأمورة بها ان صلى .)١(‏ 


)١(‏ وتوضيح ما أفاده الشيخ ۔ قدس سره ۔ أنه قد ورذ فى ألى داؤد 
برواية سفيان عن كثير .بن كثير بن المطلب عن بعض أهله عن جده أنه 
رأى النى 1 یصلى مما يلى باب ببى سهم والناس بمرون بین يديه وليس بينها 
سترة» وقال سفيان: ليس بينه وبين الكعبة سيرة اه. واختلف العلاء یق محمل 
ذلك على أقوال سيأتى ذكرها منها : ما قال بعضهم : إنه لاحاجة إلى السترة 
بمكة » قال الحافظ : قال ابن المثير : إتما خص ۔ أى البخاری ۔ مکة بالذكر 
دفعاً لتوهم من يتوهم أن السترة قبلة» ولا ینبغی أن يكون لمكة قبلة إلا الكعبة » 
فلا محتاج فيها إلى سيرة اه . ل 

قال الحافظ : والذى أظنه أنه أراد أن ينكت على ٠١‏ ترجم به عبد 
الرزاق حیث قال : ( باب لا يقطع الصلاة بمكة شی ) ثم أخرج عن ابن جریچ 
عن كثير بن كثير عن أبيه عن جده قال: رأيت النى گلا يصلى فى المسجد ا رام 
ليس بينه وبينهم ۔ أى الناس۔ سترة» و أخرجه من هذا الوجه أيضاً أصحاب السنن 
ورجاله موثقون إلا أنه :معلول » فقد رواه أبو داؤد عن أحمد عن ابن عينة 
قال : کان ابن جريح أخبرنا به هكذا ء فلقیت كثيراً فقال : ليس من ابی 
سمعته ولكن من يعض أهلى عن جدى » فأر اد البخاری التنبيه على ضعف هذا 
الحديث ب وأن لا فرق بين مكة وغيرها ف مشروعیة السئرة » واستدل على 
ذلك ضر ان عحيقة وهدءا هو ااررت عند الغاففرة الا فرق نع 
المرور بين يدى المصإى بين مكة وغيرها » واغتفر بعض الفقهاء ذلك للطائفين 
دون غيرهم للضرورةۃ وعن بعض المنابلة وا ذلك فى جميع مكة اھ 

قلت : هو المرجح عندھم ہل جمیع الحرم كذلك » قال للوفق : لابأس 
أن يصلى بمكة إلى غير سترة روی ذلك عن .ابن الزبير وغيره ؛ قال الأثرم : 


قوع معو قهي ۔ ھ ہے جھوےهٴ _۔ لفق نه ع ينهو اممو ا نيم کے آمور لوم 


قيل لأحمد : الرجل يصلى بمكة ولا يستثر بشئ ؟ فقال : قد روی عن النى 
کل أنه صلی ثم لیس بونە وين الطواف سرة ء قال أحمد 5 : لگن مکة ليست 
س رق اہ ریت 0 ص “۳× 


يديه ( رواه الال بإسناده 1 


وروی الأآثرم بإسناده عن المطلب قال : رأيت رسول الله پٹ إذا فرغ 
من سبعه جاء حتی محاذى الركن بينه وبين السقيفة » فصلى ركعتيه یق حاشية 
الطاف وليس بينه وبين الطواف أحد ؛ وقال العتمر : قلت لطاؤس : الرجل 
يصلى بمكة فيمر بين يديه الرجل وامرأة ؟ فقال : أو لابرى الناس بعضهم 
بعضاً » وإذا هورى أن هذا البلد حالا” ليس لغيره من البلدان » وذلك لن 
الناس یکٹرون بمكنة لأجل قضاء نسكهم ویزد حون فيها ولذا میت يكة ء 
فلو منع المصلى من بجتاز بين يديه لضاق على الناس؛ وحم الحرم كله حکم مكة 
فى هذا بدليل ما روى ابن عباس قال : أقبلت راكياً على حار أتان والنی 
پا يصلى بالناس بمى إلى غير جدار » متفق عليه » ولأن الخرم كله عل 
المشاعر والمناسك » فجرى جری مكة فیا ذكرنا اه . 


وحملت الحنفية حديث المطلب على المسجد الكبير كا بسطے الشيخ ق 
” البذل “ » ونى ” الرد المحتار “ : قال العلامة قطب الدين فى ” منسكه “: 
رأيت بخط بعض تلامذة الكال ابن الهام فی حاشية ” الفتح “ : إذا صلی 
فى المسجد ا حرام ينبغى أن لا يمنع المار” لهذا .الحديث »2 وهو محمول على 
الطائفین لأن الطواف صلاة فصار كن بين يديه صفوف من المصلين ء وحكى 
عز الدين عن ” مشكلاث الآثار “ للطحاوى : أن المرور بين يدى المصلى 


محضرة الکعیة يجوز ؛ قال ابن عايدين : هذا فرع غريب فليحفظ اھ . 

قلت : ذكر الطحاوى فى مشكلاته حديث الطلب هذا ثم بسط ف 
روايات المنع عن المرور أمام المصلى ثم قال : فقال قائل : هذا ضد ما 
رويتموه عن المطلب ؛ فكان جوابنا بتوفيق الله عزوجل وعونه : أن هذا 
ما لاتضاد فيه لأن ما روبنا عن المطلب ما ذکر على حك الصلاة فی الكعبة مع 
المعاينة » والاثار الأخر على الصلاة بتحرى الكعية و بالغيبة عنها » وقد وجدنا 
الصلاة إلى الكعبة بالمعائنة حا يصلى الناس من جوانبها » فيستقبل بعضهم وجوه 
بعضن ويكون ذلك مطلقاً مم غير مكروه ؛ ورأينا الصلاة بخلاف ذلك المكان 
ما لامعاينة فيه مخلاف ذلك فى كراهة استقبال وجوه الر جال بعضهم بعضاً ) 
وف الزجر عن ذلك والمنع منه » فعقلنا بذلك أن الكعبة مخصوصة بهذا الحکم 
ق الصلاة إليها » وق الإطلاق للناس استقيال وجوه المصلين إليها بحدو دهم 
فى صلاتهم إليها اتسع لهم بذلك مرورهم بين أيديهم یق صلاتهم إليها 
واستقبا م إياهم ىق ذلك بوجوههم وخدودهم » وعقلنا أن الصلاة ى الغيبة 
عنھا حلاف ذلك 4 وأن ه لما کان استقبال الئاس بعضهم بعضآ بوجوههم 
وخددوهم منوعآ عله ضاق عليهم مرورهم يمنهم فيها وضاق على المصلين 
إطلاق ذلك لم فيها اه . 


أومما يحب التنبيه عليه: أن فى حديث المطلب اختلافین : أحد ما: فى محل 
صلاته گل هل كان مما يلى باب بنى سهم وهو المسمى فی زما ننابياب العمرة؟ 
أوكان مايل الركن ؟ كما بسط فى تلخيص ” البذل “ » والثانى وهو أشدھا : 
أن هاتين الركعتين هل كانتا تحية الطواف؟ کا هو عند عامة المحدثين فقد ترجم 
عليه النسائی ( باب أبن يصلى ركعتى الطواف ) وف رواية له طاف بالبيت 


السيرة مندوبة فى الحل والرم وعکكة وغيرها وده 


فى المطاف والمسجد الحرام كان لمتوهم أن يتوهم أن السزة ھی مامووة:. يها 
فى الحرم مطلقاً » دفع ذلك الوهم بأن السترة مندوبة فى ا حل واحرم 
وبمكة وغيرها على السواء » غير أن سقوط تأكدها فى المسجد ا لحرام مبی 
على ضرورة إذ لو أمر بها فيه کا یؤمر فى غيره لربما أفضى إلى حرج 
بالطائفين وضاق الأمر عايهم . 


( باب الصلاة الى الاسطوالنة 29) 


سبعاً ثم صلى ركعتين » ولفظ أحمد : حين فرغ من أسبوعه ؛ أو كانتا تحية 
السعى ؟ فقد ورد فی بعض الر وایات حين فرغ من سعيه كنا ی نسخة للنسائى 
وحكاه صاحب ” عون العبود“ عن ” مسند ألى يعلى “> وبه استدل ابن الھام 
یق استحباب الرکعتین بعد السعى وتبعه ابن مجم وابن عابدين وشارح” اللباب “ 
وغيرهم . 

و تعقب عليهم ابن حجر المكى یق ”شرح مناسك النووی“ وقول بعض 
ا حنفیة أنها سنة لما رواه أحمد و ان ماجه وابن حبان عن المطلب بن ألى و داعة 
قال : رأيت رسول الله چنا ما فرغ من سعيه جاء حتى إذا حاذى الركن 
فصلى » الحديث» مر دود منشأہ أنه تصحف عليه سبعة يسعيه ء لأن المحب 
الطبرى رواه عمن ذكر من ابن حبان وغيره بلفظ : سبعه بالموحدة اه . وقد 
رأيت أن الحنفية لم تتفرد بذلك بل هو وارد فى بعض روايات الحديث » 
وحکی النووی فى ” مناسكه “ عن الشافعى فی السعى ضلاة” . 


)١(‏ ما أفاده الشیخ ۔ قدس سره ‏ قى توضيح الترحتين واضح ء 
وقال ابن يطال ى غرض الترحمة : لما تقدم أنه ميق كان يصلى إلى الحربة 
سو 


كله لامع الدراری ج۔-۲٢‏ 


لما كان النهى عن الصلاة بين السوارى يوهم أن ذلك لعلة ى نفس 


كانت الصلاة إلى الأسطوانة ار لانھا أشد سترة » قال الحافظ : لکن أفاد 
کت ذلك التنصيص على وقوعه والنص أعلى من الفحوى . وحكى الحافظ 
عن الرافعی : أشار البخاری بذلك إلى أن الأولى للمنفرد أن یصلى إلى 
السارية اه . وهو الأو جه عندى » فالظاهر عندی : أن الإمام البخارى أشار 
پالٹرجمة إلى استحباب السئرة فى المساجد والبيوت أيضاً خلافاً ما يتوهم من 


کلام عامة الفقھاء مخصيص ذلك بالصحراء . 


وسط ابن نم فى ” البحر “ الكلام على فروع السٹرة وذكر فيها 
سيعة عقر ها مھا ما قال + الرابع : أنه ينبغى لمن يصلى ق الصحراء 
أن يتخذ أمامه سترة” » ثم بسط الكلام على ذلك رواية” ودراية”ً » ثم قال : 
قال الحلبى فى ” شرحالنیة “ : نما قيد ‏ أى المائن ‏ بقوله : فى الصحراء ؛ لأنه 
الموقعم الذى يقع فه المرور غالباً وإلا فالظاهر كراهة ترك السترة فیا يخاف 
فيه الرور قى أى موضع كان اه . وى ” الدر المختار “ : ويغرز ندباً 
الإمام وكذا المنفرد ق الصحراء ونحوها سترة” » قال ابن عابدين : قوله : 
ونحوها » أى فى كل موضع بخاف فيه المرور اھ . وقال الموفق : يستحب 
للمصلى أن يصلى إلى سثرة » فإن كان فی مسجد أو بيت صلی إلى ا حائط 
أوسارية » وإن كان فی فضاء صلى إلى شیٗ شاخص بين يديه » وسٹل أحمد : 
يصلى الرجل إلى سترة فی الجضر والسفر ؟ قال : نعم ولا نعلم ق ذلك 
خلافاً اه . 

فالأوجه عندى أن الإمام البخارى أشار بالترحمة الأولى إلى عدم تخصیص 
السترة بالصحراء . قال الحافظ : قوله : رأى ابن عمر للخ » أراد عمر بذلك 
أن تكون صلاته إلى سترة ء وأراد البخارى بإيراد هذا الأثر أن المراد بقول 


كراهة الصفوف بين السوارى بده 


الأسطوانة )١(‏ أورد باباً لدفم ذلك بإثبات جواز الصلاة إليها أنه ليس 
لنفسها دخل ف النهى بل النهى عنه مينى على أن فيه انقطاعاً بین الصفوف أو 
إضراراً بالمارة » حتى إنه بجوز الصلاة بينها إذا لم يكن شی من هذين ؛ 
فأثبت الجواز لعدم انقطاع الصفوف بقوله . 


( باب الصلاة بين السوارى فى غير جمادڈ") ) 


سلمة : يتحرى الصلاة عندها » أى إليها » وكذا قول أنس : يبتدرون السوارى 
أى يصلون إليها اه . ومعنى قوله: أراد عمر إل » أن هذا الأثر رجح الحافظ 
كونه عن عمر لاعن ابنه ابن عمر؛ ويسط یق اختلاف نسخ ” اليخارى “ یق 
ذلك ء» وتعقيه العوبى باحمال تعدد القصتين لان عدر وأبيه مر رضی الله عنھما : 

١ )‏ 1 قال |الحافظ 3 رواہ الحا كم من حديث أنس بإسئاد یح وهو ق 
السئن الثلائة وحسنه الترمذى اه . قلت : ولفظه : عن عيد الحميد قال : 
صلينا خلف أمير من الأمراء فاضطرنا الناس فصلینا بين الساريتين » فليا صلينا 
قال نس : كنا نتو ھذا ل ل انه صاب ق الباب : عن قرة 
0 نس ۱ نتی عل عم رسو ےا یر باب : عن قرة 
ابن إياس المزلى » قال أبو عيسى : حديث أنس حديث حسن صحیح اه . 
قال الشيخ فی ” البذل “ بعد بيان المذاهب ق ذلك : واستدلوا على الكراهة 
بهذا الحديث وبحديث آخر جه ابن ماجه عن معاوية بن قرة عن أبيه قال : 
كنا ذنهى أن نصف بين السوارى على عهد رسول الله يك ونطرد عنها 

ولده 

طرداً » قال الشوكاتى : ويشهد له ما أخرجه الاك و صصحه من حديث أنس 
بلفعظ : كنا نہی عن الصلاة پان السوارى ونطرد عنها 4 وقال 8 ولا تصلوا 
بين الأساطين وأتموا الصفوف » ٢ھ‏ . 

(؟) ولاببعد عندى ى غرض الترحمة : أن أاثر ابن عمر المتقدم لما 
كان يوهم عدم جواز الصلاة بين الأسطوانتين حتی أدناه إلى سارية دفعه 
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ولعدم الإضرار بلمارة وعدم انقطاع الصفوف بلمارة معاً بصلاته ا 
بذلك وقيده بغير جماعة إشارة إلى الاختلاف فى ذلك . قال الحافظ : إنما قيدها 
بغير الجاعة لن ذلك يقطع الصفوف وتسوية الصفوف فی الیاعة ٠طلوب‏ اه . 
قال الشيخ فی البذل “ : اختلف فى الصف بين السوارى » قال الترمذى : 
قدكره قوم من أهل العلم أن يصف بين السوارى وبه قال أحمد وإسحاق » وقد 
رخص قوم من أهل العلم فى ذلك . 


قال ابن سيد الناس : رخص فيه أبو حنيفة ومالك والشافعى قياساً على 
الإمام والمنفرد . وقال ابن العربى : لا خلاف ق جوازه عند الضوق ؛ وأما 
عند السعة فهو مكروه للجماعة ء وأما الواحد فلا بأس به ء وقد صلى النی 
َكِب ف الكعبة بین سواريها » وقال شمس الأئمة السرخسى فى ” البسوط“: 
الاصطفاف بين الأسطوانتين غير مكروه لأنه صف فی حق كل فريق 
وإن لم يكن طويلاً ء وتلل الأسطوانة بین الصف كتخلل متاع موضوع أو 
كفرجة بين الرجلين ء انتهى مختصراً . 

وقال الموفق : لايكره للإمام أن يقف بين السوارى ويكره للمأمومين 
لأنها تقطع صفوفهم » ورخص ف ذلك ابن سيرين ومالك وأصحاب الرأى 
وابن المنذر ء لأنه لا دليل على المنع » ولنا ما رواه معاوية بن قرة عن أبيه 
أخرجه ابن ماجهء ولأنها تقطع الصف فإن كان الصف صغيراً قدر ما بين السار يتين 
لم يكره لآنه لاینقطع بها اه . و أجمل الكلام على ذلك الشيخ فى ”الکوکب الدرى“ 
إذ قال: وقيل: وجه الكراهة أن النى لا كان جعل لبن القيام بين السوارى» 
فلا معبى للكراهة فى حقنا لعدم الاستيقان بحضورهم ؛ ولعلهم ق صور 
الأناسى . والأوجه : أن سبب ذلك عدم استواء الصفوف مع ما يلزم من 
انقطاعها أيضاً ٠‏ فإن سوارى مسجد النى ج34 لى تك متقايلة” کا نشاهد یق 


حكمة النهى عن الصلاة بين الأساطين اج 


بين اوري فى الكعبة إذ لم يكن هناك شیٗ من علتى النهى )١(‏ ثم الراد 
بقوله : بين العمودين » )٢(‏ وكذا قوله : : عموداعن ینہ وعموداً عن 


زماننا هذا » وعلى هذا فلا كراهة فى غير مسجد النى ع اه . 


)١(‏ وا : انقطاع الصفوف » والإضرار بلمارة کا تقدما یق کلام 
الشيخ أو عدم استواء سوارى مسجد النى کے أو جعل النى يف ما بین 
السوارى لون كما تقدما فى الهامش عن ” الكوكب الدرى” ٠»‏ وى ”الفتح“: 
قال ا حب الطبرى : محل الكر اهة عند عدم الضيق » والحكمة فيه إما لانقطاع 
الصفوف » أو لأنه موضع النعال » وقال القرطی : روى فى سبب كراهة 
ذلك أنه مصلى الجن المؤمنين اه . 


وقال الدردير: كرهت للصاعة صلاة بين الأساطين أى الأعمدة ؛ قال 
الدسوق : لأنه محل معد لوضع النعال وهى لا خلو غالبا من نجاسة ء أو لأنه 
حل الشياطين و محلهم ينبغى التباعد عنه » فقد ار نحل عليه الصلاة والسلام عن 
الوادى الذى ناموا فيه اه . فتحصل من ذلك ستة أقوال فى سبب الكراهة . 


)٢(‏ قال الحافظ : قوله بين العمودين المقدمين » وى رواية مالك 
الى تليها: جعل عموداً عن يساره وعموداً عن بمينه » وثلائة أعمدة وراءه » 
وليس بين الروايتين نخالف » لکن قوله فى رواية مالك : وكان البيت یومئذ 
على ستة أعمد مشكل » لأنه يشعر بكون ما عن بمينه أو يساره كان اثنين » 
وهذا عقبه البخارى برواية إسماعيل الى قال فيها: عمودين عن عينه » ويمكن 
الجمع بين الروایتین بأنه حيث ثى أشار إلى ما كان عليه البيت فى زمن النی 
کا وحيث أفرد أشار إلى ما صار إليه بعد ذلك » ويرشد إلى ذلك قوله: 
وكان البيت يومئذ » لأن فيه إشعاراً بأنه تغير عن هيأته الأولى . 
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يساره ء أنه كان عن يمينه عمودان إلا أنه لم يعتبر البعيد منها عنه وإنھا اعتبر 


وقال الكرمانى : لفظ العمود جنس يحتمل الواحد والاثنين » فهو 
مجمل بينته روابة عمودين » ويحتمل أن يقال : لم تكن الأعمدة الثلاثة 
على سمت واحد بل اثنان على سمت والثالث على غير سمتهم) » ولفظ 


المقدمين یق الممديث السايق مشعر به ؛ ویژیدہ أيضا رواية ماهد عن 


مج 


ابن عمر الى تقدمت فى ( باب « واتخذوا من مقام إبراهم مصلى » ) فإن فيها 
بين الساريتين اللتین على يسار الداخل » وهو صريم فى أنه كان هناك عمودان 
على الیسارء وأنه ع صلى بينها » فيحتمل أنه كان ثم مود آخر عن اليمين 
لكنه معيد » أو على غير سمت العمودين » فيصح قول من قال : جعل عن 


عينه عمودين » وقول من قال : جعل عموداً عن بمينه : 


وجوز الکرماتی احتّالاة آخر وهو أن يكون ثلاثة أعمدة مصطفة ؛ فصلى 
إل جنب الأوسط 4 فن قال 5 جعل عودا عق یت وعموداً عن يساره 
مم یعتبر الذى صلى إلى جنبه » ومن قال : مودین اعتبره » مم وجداله مسو فآ 
يبهذا الاحیّال » وأبعد منه قول من قال : انتقل فى الركعتين من مكان إلى 
مكان ولا تبطل الصلاة بذلك لقلته » وقد ذكر الدارقطنی الاختلاف على مالك 
فی فوافق ال جمهور عبد الله بن یوسف یی قوله : عموداً عن كينه وعموداً 
عن ہسارہ 3 ووافق إسماعيل یق قوله: عودين عن يله »2 ابن القاسم وااقعنی 
ومجمد بن ا حسن وغيرهم 

وقال غخى النيسابورى فم رواه مسلم: جعل عمو دين عن ساره و حوداً 
عن يعينه ء عكس رواية مسلم » وكذا قال الشافعى و بشر فى إحدى الروایتین 
عتها » وجمع بعض المتأخرين بين هاتين الروایتین باحمال تعدد الواقعة » وهو 
بعيد لاتحاد مخرج الحديث » وقد جزم البيهى بترجیح رواية إسماعيل ومن 


شرح قوله 1 ولیس على أحدنا اس ١أه‏ 


قوله : وليس على أحدنا بأس ء يعنى بذلك أن التوخى المذكور 
انا هو لإشراك فضيلة موافقته جم وإلا فالصلاة فى الكعبة جائزة حيما 
وافقه » وفيه اختلاف رايع » قال عمّان بن عمر عن مالك : جعل عمودين 
عن بمينه وعمودين عن يساره » ویمکن توجيهه بأن يكون هناك أربعة أعمدة: 
اثنان محتمعان واثنان منفردان » فوقف عند ال جتمعین لکن يعكر عليه قوله : 
وكان البيت يومئذ على ستة أعمدة » بعد قوله : وثلاثة أعمدة وراءه ؛ وقد 
قال الدار قطبى : لم يتابع عمان بن عمر على ذلك اه . 


قلت : وپسط الكلام على حديث الباب فى ” الأوجز “ با لا مزيد فيه؛ 
وحكى فيه عن ” شرح الحصن “ للقارئ : أن الجمع على ثبوت تعدد الدخول 
ظاهر » وعلى عدمه يحمل أحدهما على موقف الصلاة والاخر على موقف 
الدعاء » وقوله : وکان البيت يومئذ على ستة أعمدة » مخلاف اليوم » فإنه 
حينئذ على ثلاثة أعمدة اه . قال الکرمانی : وإنما قال : يومئذ ٠»‏ لأنها تغير 
وضعها بعد ذلك ق فتنة ابن الزبير . 


قلت : رقصة بنائه الكعبة مبسوطة مفصلة ف أبنية الكعية من ” الأوجز “ 
وما تقدم فى توجيه الجمع من احیّال أن الأعمدة لم تكن على سمت واحد 
اختاره سيدى الوالد ‏ نور الله مرقده ‏ فی التدريس » ورجحه الكرمانى إذ 
. قال : هو الأوجه »ء ويشكل عليه ما سيأتى فى ( باب حجة الوداع ) من 
كتاب الغازی : صلى بين ذينك العمودين المقدمين » وكان البیت على ستة 
أعمدة سطرین » فصلى بين العمودين من السطر المقدم » ويمكن التفصى عنه 
بأن السطرين أيضاً لم يكونا مستويين . 
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كانت .)١١‏ 
راو +" إذا هيت ارغاب ایت إل تار > بولة يطبق :ما کن 
فى الحاشية بين السطور أن المراد إذا هاجت وتحرکت )٢(‏ لأنه إذا كان 


: وهو واضح من ألفاظ الرواية وبذلك جزم الشراح؛ قال الحافظ‎ )١( 
مراد ابن عمر أنه لايشترط فى صحة الصلاة فى البیت موافقة المكان الذى صلى‎ 
فيه النى يلل بل موافقة ذلك أولى و إن كان يحصل الغرض بغیرہ اه . ثم مما يحب‎ 
: التنبيه عليه أن الإمام البخارى لم يذكر ترجمة على هذا الحديث » قال الحافظ‎ 
كذا للأكثر بلا ترحمة وهو كالفصل من الياب الذى قبله » وكأنه فصله عنه‎ 
لأنه ليس فيه تصريح بكون الصلاة وقعت بين السوارى ؛ لکن فيه بيان مقدار‎ 
. ما كان بينه وبين ا حدار من المسافة » وسقط لفظ باب من رواية الأصيلى اه‎ 
وهو مختار العيبى إذ قال : إنما فصله لأن فيه زيادة وهى مقدار ما كان بينه‎ 
. وبين الجدار من المسافة اه‎ 

وقال الكرماتى : إن قلت: لم فصل هذا الحديث ما قبله بلفظ : الباب؟ 
قلت : لأنه لايدل صرعاً على الصلاة بين الأسطوانتين » لکن المراد منه ذلك 
ما علم من سائر الأحاديث ؛ أو لن الموضع المذكور من كونه مقابلا للباب 
قربياً من الجدار يستلزم كونها بين الأسطوانتين اه . 

(؟١)‏ وضبب الشيخ على ما بين سطور كتابه من قوله : أى هاجت 
وحركت » وق ” تفرير مولانا محمد حسن المكى “ : معناه إذا ذهبت 
الركاب إلى المرعى ولم یبق هناك راجلة فحینئذ إلى أى شی يصلى النى ا ٤‏ 
فقال : كان يأخذ إلخ » وتفسير هبت بهاجت غير مرضى بل غلط اه . ويؤيد 
الشيخ - قدس سره ۔ ما فى ” الکرمانی“ : قوله: هيت أى هاجت و محركت» 
يقال : هب البعير فى السير أى نشطء وق بعضها ذھبت اھ . وهو نص 


شرح قوله : إذا هبت الركاب خروم 


أمر هم كذلك لم تستقم الصلاة فيه » ولا يفيد وضع الرحل أمامه فى دفع 
التشويش الناشیٗ بهيجانها و نفرتها » والله أعلم . 


رواية أحمد برواية عبيدة بن حميد عن عبيد الله بن عمر بمثله ؛ وفيه : قال 
عبيد الله : سألت نافعاً فقلت : إذا ذهبت الإبل كيف كان يصنع ابن عمر ؟ قال : 
كان یعرض مؤخرة الرحل بينه وبين القبلاة ء والعجب من الحافظ ابن حجر 
- قدس سره ‏ أنه مر على حديث عبيدة هذا ثم كيف فسر قوله: هيت بھاجت؛ 
فإن الحافظ قال : قوله : أفرأيت ء ظاهره أنه كلام نافع والمسثول ابن عمر ء 
لکن بين الإسماعيلى من طريق عبيدة بن حميد عن عبيد الله بن عمر أنه كلام 
عبيد الله والمسئول نافع » فعلى هذا هو مرسل » لآن فاعل يأخذ هو النی کنا 
وم يدركه نافع اھ . 

تم ظهر لى أن احافظ لم ير رواية عبيدة بنفسه پل أخذه من کلام الإسماعيل 
وهو لعله ذكره مجملا لأن رواية أحمد المذكورة نص فی أن فاعل يأخذ ق 
رواية عبيدة المذكورة هو ابن عمر لا النی 1 » وظاهر سياق البخارى هو 
ما أفاده الحافظ » ولذا قال العيبى : فإن قلت : من السائل ومن المسثول 
عنه ؟ قلت : الذى يدل عليه الظاهر أنه كلام نافع وهو السائل والمسئول عنه 
ابن عمر » لکن وقع قى رواية الإسماعيل من طريق عبيدة بن حید أنه كلام 
عبيد الله والمسئول نافع » فعلى هذا يكون مرسلا لآن فاعل يأخذ هو النی 
ع اه . 

قلت : کون فاعل يأخذ هو النی يَف على ظاهر رواية البخارى ؛ 
وأشكل هذا على القسطلانى أيضاً و لذا قال : قال عبید الله : قلت : لنافع ؛ 
كذا بينه الإ سماعیل فيكون مرسلا لأن فاعل يأخذ الآنى ‏ إن شاء الله تعالى - 
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قوله : أعدلتمونا بالکلب والحارء أرادت. بذلك أن الوجه فى الکلب 
والمار غيره فى المرأة ( )١‏ فإن الوجه فيها تعرض الصلاة بالفساد لما ىق الكلب 


هو الرسول گے ولم يدركه نافع اھ ۔ 


ثم لايذهب عليك : أن الإمام اليخارى ذكر ف الترجمة أربعة أشياء وق 
الحديث اثنان . قال احافظ : المذكور فی الحديث الر احلة والرحل » فكأنه 
ألحق البعير بالرراحلة بلمعبى الجامع بينها » ويحتمل أن يكون أشار إلى ما 
ورد فى يعض طرقهء فقد رواه أبو خالد الأحمر عن عبيد الله بن عمر عن نافع 
بلفظ : كان يصلى إلى بعيره » فإن كان هذا حديثاً آخر حصل المقصود ؛ وإن 
كان مختصراً من الأول كأن يكون المراد يصلى إلى مؤخرة رحل بعيره اه 
الاحمّال الأول ؛ ويؤيد الاحيّال الثانى ما أخرجه عبد الرزاق أن ابن عمر 
كان يكره أن يصلى إلى بعير إلا وعليه رحل ٠»‏ وآلحق الشجر بالرحل بطريق 
الأولوية . 


ویحتمل أن يكون أشار بذلك إلى حديث على قال : رأيتنا يوم بدر وما 
فينا إنسان إلا نام إلا رسول الله کک ٤‏ فإنه كان یصلى إلى ٹجرة بدعو حتى 
أصبح » رواه النسائى بإسناد حسن اه . قال العيبى : فان قلت : حديث 
الباب لايدل إلا على الصلاة إلى البعير والشجر ؟ قلت : كأنه وضع الترجمة 
على أنه پأتی لكل جزء منها بحدیث » فلم ببجد على شرطه إلاحديث االباب 
واکتنی به عن بقية ذلك بالقياس على الر احلة اه . 


. کذا فی الأصل ء أى الوجه فيها غير ما فى المرأة‎ )١( 


هل يقطع الصلاة مرور امرأة والكلب والحار ؟ هزه 


إلى فساد الصلاة » وأما المرأة )١(‏ فليس فيها إلا اشتغال البال )٢(‏ فلا ضير 
لظهورها إذا كان له غناء منها » كيف وكنت أكون أمامه ا فلا يفسد ذلك 
صلاتهء فالحكم بتسوية الثلاثة ى القطع خخطأ وإن كان النى پیا أورد الثلاثة بلفظ 
واحد ولكنه لم يرد تسويتهاء وإتما أراد فیھ| بالقطع غير ما 77 به فیھا؛ نعم لو 
أوردوا قوهم هذا على سبيل الرواية وبيان الحديث ما اعترضت عليه وإتما 
كان إبرادها على فتواهم الذى أفتوا بها ولم يفهموا مراد النصوص » مع أن 
الصلاة لاتفسد بشیٗ من الأشياء الثلاثة ء فكان حكمهم به خطأ” ثانياً عندها 
(١ع)‏ هذا توجيه لطيف للرواية لثلا تخالف الروايات الكثيرة المصرحة 
بقطع الصلاة بالمرأة والكلب وال ار » لکن الظاهر من سياق الرواية أن عائشة 
لم تكن قائاة” بقطع الصلاة عن مرور المرأة كنا سیأتی فى كلام الحافظ إذ قال : 
الظاهر أن عائشة إنما أنكرت إطلاق کون المرأة تقطع الصلاة ی جميع الحالات 
لا المرور بخصوصے اه . قلت : وترجم أبو داؤد على حديث الباب ( باب 
ن قال : المرأة لا تقطع الصلاة ) وحكى فيه الشيخ نی ” البذل “ ء 
الشوكاق : روى عن عائشة أنها ذهبت إلى أنه يقطعها الكلب وامار و السنور 
دون المرأة اه . وعلى هذا فالحديث ظاهر لا يحتاج إلى توجيه ما . 


؟) قال الحافظ : قوله : أكره أن أجلس » استدل به على أن 
التشويش بالمرأة وهى قاعدة يحصل منه ما لایحصل بها وهى راقدة ء والظاهر 
أن ذلك من جهة الحركة والسكون ؛ وعلى هذا فرورھا أشد ء وف رواية 
للنسائى فى هذا الحديث : فأكره أن أقوم » ا حدیث » فالظاهر أن عائشة انا 
أنكرت إطلاق کوٹ المرأة نقطع الصلاة فى جميع الحالات لا الم.رور 
خصو صه اله ۔ 


كلاه لامع الدراری ج-٢‏ 
رضى الله تعالى عنها )١(‏ ومعبى : أن أسنحه )٢(‏ أن أتعرض لصلاته 


)١(‏ هذا إن ثبت أن مذهبها أيضاً مثل الجمهور » وإلا فا وقف عليه 
نظرى القاصر أن عنها فى ذلك روايتين : إحداها : ما تقدم عن ” البذل “ 
عن الشوكانى أنها ذهبت إلى أنه يقطعها الكلب والحار والسنور ؛ والثانية : ما 
فى ” المغنى “ إذ قال : لا يقطع الصلاة إلا الکلب الأسود البهم » هذا هو 
المشهور عن أحمد ؛ وهذا قول عائشة اه . وإذا رويت عنها روايتان فلا ببعد 
أن يكون رواية ثالثة عنها كما أفاده الشيخ مثل الجمهور من أنه لا يقطعها شیٗ 
كما بسطه فى ” الأوجز“ ء ففيه قال النووى : قال مالك وأبو حنيفة و الشافعى 
وجمهور العلاء من السلف والحلف : لاتبطل الصلاة بمرورشی' من هؤلاء 
و غیر هم ١‏ 

وفى ” الشرح الكبير “ للحنابلة : إن مر بين يديه الكلب الأسود البھیم 
بطلت صلاته بغير خلاف من ا مذھب؛ وف اللمرأة والحار روایتانء وذهب أهل 
الظاهر إلى القطع بالثلاثة المذكورة إذا كان الکلب و الحار بين يديه سواء كانا مارین 
أو غير مارين حيين أو ميتين» وكون المرأة مارة” أوغير مازة صغيرة” أوكبيرة” 
إلا أن تكون مضطجعة” معترضة” قاله الشوكانى» واختلف الجمهور فى أحاديث 
القطع فال الطحاوى ومن وافقه إلى النسخ» ومال الشافعى ومن تبعه إلى تأويل 
القطع بنقص الحشوع ؛ والثالث : ما قال العينى : إن أحاديث الجمهور أقوى 
وأصح من أحاديث من خالفهم » فالأخذ بالأقوى أول ؛ والرايع : ما قال 
أبو داؤد : إذا تنازع ا حبران يعمل بما عمل به الصحابة . هذا تلخيص ما 
فى ” الأوجر “ . ۱ 

)٢(‏ قال الحافظ: قوله : أسنحه بفتح النون والخحاء المهملة أى أظهر له 
من قدامه » وقال اللحطابى : هو سنح لى الشیٗ إذا عرض لی » ترید أنها كانت 


شرح قول عائشة : فكنت أنسل إل ۷ء٦‏ 


بالجلوس مستوية” بين يديهء فكنت أنسلُ من قبل رجلی(١)‏ السرير المتقدمتين» 
فإن فى المؤخرتين يلزم المرور من بين يديه وهو مصل من غير ضرورة داعية 


إليه » واللہ 2 ١‏ 


شی أن تستقيله وهو یصلی ببدنها أى منتصبة” اه . 


)١(‏ قال العينى : قوله : من قبل بکسر القاف ء ورجلى بلفظ التثنية 
مضافاً إلى السرير اه » وما أبدع الشيخ ‏ قدس سره ‏ من تفریق المتقدمتين 
والؤخرتین هو من دقة نظره » فإن انسلالها إن کان من جانب رجليها حی 
يكون من جانب رجلى السرير المؤخرتين يلزم منه مرور بدنھا الأعلى 
بلا ضرورة ؛ وإن كان من قبل رأسها حتى يكون من جانب رجلى السرير 
المتقدمتين فيكون إمرار الرجلين فقط لا إمرار جميع. البدن » فتأمل وتشكر . 

ثم المعروف على ألسنة المشاييح : أن السرير بمعبى تخت . وق ” فيض 
البارى “ : ثبت السرير بمعی جاريائى فى السيرء وكان نسجه من سعف النخل 
والحبال » ولذا حملت عليه وإن كان السرير تطلق على نخت عندهم أيضاً اه . 
وكذا ترجمہ صاحب ” تيسير القارى “ بلفظ : در از كشيده أم برجهاربايه اه . 
وقال شيخ الإسلام فى ترجمة الباب : نماز بسوئى تخت وجاربائى ؛ وقال ق 
الحديث : ديده أم خود را درازكشيده برجهاربايه اه . 

5 لايذهب عليك: أن الإمام البخارى ترجم على حديث الباب : الصلاة 
إلى السرير ء قال ال حافظ : أورد عليه الإسماعيى بأن الحديث دال على الصلاة 
على السرير لا إلى السرير ٠‏ ثم أشار إلى أن رواية مسروق عن عائشة دالة على 
المراد » لأن لفظه : کان يصلى والسرير بينه وبين القبلة کا سيأتى ء فكان 
ينبغى له ذكرها فی هذا الباب ء وأجاب الكرمانى عن أصل الاعتراض بأن 
حروف الجر تتناوب » فعنى قوله فى الترجمة : إلى السربر أى على السرير ؛ 


را ۱ لامع الدر اری ج۔-٢‏ 


وادعى قبل ذلك أنه وقع فی بعض الروايات على السرير ء قال الحافظ : 
ولاحاجة إلى الحمل المذکور » فإن قوٰٰا : فيتوسط السرير» يشمل ما إذا كان 
فوقه أو أسفل منه . وقد بان من رواية مسروق عنها أن المراد الثالى اه . 
وتعقبه العيبى واختار محتار الكرمانى إذ قال : ومراده على السرير . 


قلت : ویؤید العينى والكر مانى ما سيأتى فى كتاب الاستيذان فى ( باب 
السرير) من حديث ألى الضحى عن مسروق ف هذا الحديث يلفظ: كان رسول الله 
لا يصلى وسط السرير © ا حدیث » فإنه ظاهر فى الصلاة على السرير . 
ومع ذلك فالأوجه عندى ههنا ما قال ا حافظ ء لن الترجمة من أبواب السترة» 
فلو صارت الترحمة : الصلاة على السرير کا قالاه لم تبق من أبواب السثرة » 
ويؤيد الحافظ ما سيأتى قريباً فى ( باب استقبال الرجل الرجل ) من رواية 
مسلىم عن مسروق بلفظ : رأيت النی کا يصى وإلى لبينه وبين القبلة وأنا 
مضطجعة على السریر » الحديث ؛ فإنه ظاهر فی مختار الحافظ » والعجب 
من العلامة العينى إذ جعل لفظ كتاب الاستيذان #الفاً مختاره ثم أجاب عنه 
پاحتّال كونها فی الحالتین . 


وقال السندى : قوله : ( باب الصلاة إلى السرير ) وق بعضن النسخ : 
على السريرء وهو لمناسب بحدیث الباب » إذ الظاهر أن معنى قوله : توسط 
السرير أنه صار ق وسطه ؛ لکن إدخال هذا الباب فى أبواب السترة يؤيد 
أن المعتمد إلى الصرير وعلى هذا قالوا : إن معنى توسط السرير أنه جعله 
وسطاً بينه وبين القبلة » يما جاء به الحديث عن عائشة أيضا إلا أن المناسب 
بذلك المعنى لفظ : وسط السرير لا لفظ : توسط . فإن التوسط لازم ويكون 
السرير منصوباً على أنه مفعول فيه » و وسط متعد ويكون السرير بالنظر 


رد ا مار بين پدی الصلی 8ه 


قوله : ورد ابن عمر فی التشهد (١ع‏ وهو آخر ما يكون من الصلاة؛ 
فعلم أن الدافعة من أول التحریمة إلى آخر التسليمة . 

قولہ: وف الكعبة (؟ ) مع أنه يجوز له المرور بين يديه مة. وذلك الدفع _ 
منه إما طلب للأفضل لأنه رأى وسعة فلم يكن ا مار نحيث يضطر إلى المرور 
بين يديه » أو كان ا ار مزاح له و مصادماً إياه فدفعه لأجل ذلك . 


إليه مفعولا” به : و ماذكروا من العنی لايتم إلا على المتعدى لا على اللازم ؛ 
فالوجه فى الترجمة جعل إلى بمعى على» بتی أن إدراج هذا الباب حينئذ بى أبواب 
السيرة غير مناسب أه . 

وقال شيخ الإسلام فى شرحه : ( باب الصلاة إلى السرير ) وق بعض 
النسخ : على السرير وهو محمول على الأول کا يقتضيه کونھا فى أبواب 
السترة» وحروف ا ےر ينوب بعضها بعضاً»ء ومعنی قواه فى الحديث : فيتوسط 
السرير أى يقوم حذاء وسط السرير بدليل رواية مسروق بلفظ : كان یصلی 
والسرير يبنه وبين القبلة » ويؤيده أيضاً ما ى بعض النسخ يعنى تی حديث 
ٛ الباب بلفظ : فووسط السرير انتهى بزيادة من ” التيسير شی 

)١(‏ قال الحافظ : ای رد لمار بين يديه ق حال التشهدء وهذا 
الأثر وصله ابن ألى شيبة وعبد الرزاق وعندھ| أن المار المذكور هو مرو بن 
دینار اه . 

(؟) قوله : وى الكعبة ء قال الکرمانی : عطف على مقدر أى رد 
لمار بين يديه عند كونه فى الصلاة فى غير الكعبة وف الكعبة أيضاًء ویجحتمل أن 
يراد به کون الرد فى حالة واحدة وهى جمعہ بون كونه فى التشهد وف الكعبة » 
فلا حاجة إلى مقدر اه . وقال الحافظ : قال ابن قرقول : وقع فى بعض 


لحن لامع الدراری ج ۔ ۲ 


( باب الصلاة خلف الائم ) 


الروايات : وف الركعة وهو أشبه بااعنی » ورواية الجمهور متجه ؛ 
وتخصيص الكعبة بالذكر لثلا يتخيل أنه يغتفر فيه المرور لكونها محل المزاحمة . 

وقد وصل الأثر المذكور بذكر الكعبة فيه أبو نعم شيخ البخارى فى 
” كتاب الصلاة “ له من طر يق صالح بن كيسان قال: رأيت ابن عمر يصلى ف 
الكعبة فلا يدع أحداً بمر بين يديه يبادره » قال: أى یردہ اه . وق “العينى” : 
قال أبو محمد الإشبيلى فى كتابه ” الجمع بين الصحيحين “ : كذا وقع وى 
الكعبة » وقال ابن قرقول : و رد ابن عمر نی التشهد ؛ وف الكعبة ( ! ) . 
وقال القابسی : وی الركعة بدلا" من الکعبة أشبه » وكذا وقع ى بعض 
الأصول الركعة . 


وقال صاحب ” التلویح “ : الظاهر أنه وق الكعبة ؛ وهو الصواب 
لا فى ” كتاب الصلاة “ لآلى نعم : حد ثنا عبد العزیز بن الماجشون عن 
صاخ بن كيسان فذكر ما تقدم فى كلام الحافظ » وتعقب على قوله : ورواية 
الجمهور متجه يأن الواقع عن ابن عر الرد فى الكعية وق غيرها أيضاً » 
فلا تخصيص » وأنت خبير بأن غرض الحافظ تخصيص ذكر الکعبة فى 
هذا الأثر . 

تم قال الإمام البخارى بعد ذلك : وقال : إن أبى إل » قال الحافظ : 
قوله : إن ألى' أى المار ۔ إلا أن يقاتله ‏ أئ المصلى ۔ قائله » كذا للا كثر 
بصيغة الماضى ».وهو على سبيل المبالغة » وللكشميهنى : إلا أن تقاتله - 
بصيغة المخاطبة ‏ فقاتله ۔ بصيغة الأمر ۔ وهذه الجملة الأخيرة من کلام ابن عمر 


ات9 کذا فى الأضل ٴء وهذا خلاف ما تقدم فى كلام الحافظ عنه . ز 


حم الصلاة خلف النائم آله 


الموردة فی هذا الباب . 


يعر بين يديك وأنت تصلى ء فإن ألى إلا أن تقاتله فقاتله ء وهذا موافق 
لسياق الكشميهى اه . 


قال العينى : المروى عن ابن عمر ههنا على سبيل التعليق ثلاثه أشماء : 
الأول : رده المار فى التشہد وقد وصله أبو نعم وابخ ان شيية كاد كرثاه. 
الثانى : رده فی الکعبة وقد وصله أبو نعم أيضاً کسا ذ کر ناه . الثالث 
أمره بالمقاتلة قد وصله عبد الرزاق اه . وبسط العیبی هذه الآثار بأسانيدها 
وألفاظها . 

)١(‏ نيه الشيخ بذلك على أنه لايراد بلفظ الف فى حديث الباب 
الاقتداء کا هو المعروف فى الروايات فی نحو قول الصحابی : صليت خلف 
رسول الله گنا صلاة كذا وکنا 5 قال الحافظ 4 اووہ الإمام البخاری ق 
الباب حديث عائشة أيضاً من وجه آخر بلفظ آخر للإشارة إلى أنه قد یفرق 
مفرق بين كونها نائمة” أو يقظى ء وكأنه أشار أيضاً إلى تضعيف الحدیث 
الوارد فى النهى عن الصلاة إلى النائم » فقد أخرجه أبو داؤد وابن ماجه من 
حديث ابن عباس ء وقال أبو داؤد : طرقه کلہا واهية ‏ یعنی حديث ابن 
عباس - وف الباب : عن ابن عمر أخرجه ابن عدى » وعن ألى هريرة 
أخرجه الطبرانى فی ” الأوسط” وهما واهيان أيضاً . 

وكره مجاهد وطاؤس ومالك الصلاة إلى النائم خشية أن يبدو منه ما يلهى. 
المصلى عن الصلاة » وظاهر تصرف الصنف عدم الكر اهية حيث بحصل الأمن. 

)٦٥-م(‎ 


۲ھ ۱ لامع الدراری اج - ” 


( باب التطوع خلف المرأة ) 

لعل المراد بذلك أن ما اشتهر من نقض الصلاة بمحاذاة المرأة فإنما هو 
حيث اشتركا تحر يمة” وأداء ” » فأما إذا كان الرجل يصلى صلاتہ لنفسه فلا بأس 
من .ذلك ا رظ سی هلاه “الزؤاباك اق قعل کرت اق سط 
الكلام عليها ؛ وقال الموفق : اختلف فی الصلاة إلى النائم ء فروى أى عن 
أمد أنه يكره ؛ وروی ذلك عن ابن مسعود وغيره » وعن أحمد ما يدل 
على أنه يكره فى الفریضة خاصة” ولايكره فى التطوع حدیث عائشة : 
كانت معترضة بين يديه كاعتراض الجنازة » المتفق عليه . قال أحمد : 
هذا فى التطوع والفريضة أشد » وقد روى أنه کہا نهى عن الصلاة إل 
المتحدث والنيام رواه أبو داؤد » فخرج التطوع من ع.ومه لحديث عائشة » 
بی الفرض على مقتضى العموم . وقيل : لا یکرہ فيها لأن حديث عائشة 
صحیح وحديث النهى ضعيف اه . 

تم يشكل عندى : أن الإمام البخارى استدل بالحديث ههنا على الصلاة 
خلف النائم » وظاهره أنها كانت مستدبرة عنه ص حی يم الاستدلال 
على ا حلف؛ وقد استدل به فیا سبق قر يبا على استقبال الرجل الرجل» وظاهره 
أنها كانت مستقيلة” له کا حنى يم الاستقبالان » ويزيد الإشكال ما يظهر 
من كلام الحافظ وغيره انحاد الروايتين . 

والأوجه عندى : أنها قصتان مختلفتان کا يظهر من سیاقیھا » وإليه 
أشار الحافظ عندى بقوله : وقد يفرق اق بين كونها نائمة” أو يقظى » 
فإن ظاهر السياق الأول أنها كانت يقظى کا يشير إليه قوها : وأنا مضطجعة 
على السرير فتكون لى الحاجةء وظاهر أن اعتراء الحاجات يكون 
فى الیقظة » وف اليقظة كونها مستقبلة” للنی ا شاخصة النظر إليه ا 


التطوع خلف المرأة وفك 


بوقوعه فى جنب المرأة أو خلفها )١(‏ ويمكن أن يكون غرضه إثبات ما ذهب 


مستلذة” رؤيته گے ظاهر » ونص الرواية الثانية أنها كانت راقدة” والنوم 
المندوب يكون متوجهاً إلى القبلة فلا بد أن تكون مستدبرة” عن النى 1 1 
وهذا هو الأو جه عندی ق مطابقة الروايتين والير متین 5 

وأما على اتحاد الروايتين فيمكن أن يجاب بأن من دأب المصنف المعروف 
الاستدلال بكل ا حتملات » أو يقال : إن الإستدلال فى الماضى بقوها : أكره 
أن أستقبلهء وههنا بفعلها من الر قود أمامه 1 ؛ وأورد الکرمانی یراد آخر 
إذ قال : فإن قلت : الحديث دل على الصلاة خلف النائمة والترحمة خملف 
النائم ؟ قلت : إذا جاز خلف النائمة فخلف النائم بالطريق الأولى أو أراد 
بالنائم الشخص النائم ذكراً كان أو أنى اه . 

)١(‏ أشار الشيخ إلى أن فى الترحمة احهالين : الأول : جواز کون 
المرأة أمام المصلى بغير اشتراكها فى الصلاة » والٹانی : أنه أراد مسألة المحاذاة 
المعروفة امختلفة بين العلاء » وأشار إليها الشيخ بقوله : ويمكن أن يكون 
غرضه إل » والأوجه عندى الأول لاتصاله ب ( ياب الصلاة خلف انائم ) 
ولكونه داخلا فى أبواب السترة» ولعله ترجم بذلك ما فيه شی من الاختلاف ؛ 
قال الموفق 5 ويكره أن يصلى و أمامه امرأة تصلی لقولہ ‏ لیا 8 « أخروهن 

وی 
من حیث أخرهن اللہ تعا ی » وأما یق غير الصلاة فلا يكره ہر عائشة » وإن 
كانت عن بمينه أو يساره لم يكره وإن كانت فى صلاة أله . 

ويمكن أيضاً أن الإمام البخارى ترجم بذلك دفعاً لما يتوهم من روايات 
القطع بعرورها أن استقرارها فى سائر الصلاة أمام المصلى أولى بالقطع ؛ وف 
” الأوجز“ : ذهب أهل الظاهر إلى القطع بكون المرأة بين يدى المصلى مارة” 


أو غير مارة صغير ة* أو كبيرة” إلا أن تكون مضطجدة ” معتر ضمة" اه 5 فيهذه 


٤ھ‏ لامع الدرار ى 3 ۲٣٠٣‏ 


إليه الشافعى رحمه الله تعالى ( ! ) من أن صلاة الرجل لاتفسد بوقوعہ یق 
7 أو خلفها )١(‏ حيث لم تفسد صلاته کچ وأياً ما كان 


الوجوه ترجم الإمام البخاری بذلك عندى ؛ وأما مسألة المحاذاة المعروفة 
فلا تعرض ها فى الترجمة ولا فیا أورده فی الترحمة . 

: هذا هو مسألة المحاذاة المعروفة ء قال الے۔افظ فى حديث أنس‎ )١( 
وأم سلم خلفنا : فيه أن المرأة لا تصف مع الرجال وأصله ما يخشى من‎ 
الافتتان بها » فلو خالفت أجزرأت صلاتها عند الجمهورء وعن الحنفية تفسد‎ 
صلاة الرجل دون المرأة وهو جیب ؛ وف توجيهه تعسف حيث قال‎ 
قائلهم : دليله قول ابن مسعود : « أخروهن من حيث أخر هن الله » والأمر‎ 
» للوجوب » وحيث ظرف مكان ولامكان يحب تأخرهن فيه إلامكان الصلاة‎ 
فإذا حاذت الرجل فسدت صلاته لأنه ترك ما أمر به من تأخيرها » وحكاية‎ 
. هذا تغنى عن تکلف جوابه والله المستعان اه‎ 

وتعقب عليه العينى : إذ قال : هذا القائل لو أدرك دقة ما قاله الحنفية 
ما قال : وهو مجيب » وليس فيه تعسف والتعسف على الذى لايفهم كلام 
القوم إلى آخر ما قاله» وقال الشيخ فى ” البذل “ تحت حديث أنس ااذکور: 
فيه دليل على أنه إذا كانت مع القوم امرأة فعليها أن تقوم خلف الرجال ؛ 
وهذا متفق عليه؛ و اختلف فما إذا جاذت الرجال أو تقدم فعند الجمهور تجوز 
صلاتهم » وصلاتها لاتفسد صلاة أحد منهم » وهكذا عند ا حنفیة فى حم القياس» 
وق حك الاستحسان : تفسد صلاته إن نوى الإمام إمامتها » وللا فتفسد 
صلاتها » ثم بسط الشيخ فى دلائل الحنفية ى ذلك . 


)!١‏ والجمهور . ز 


الدلیل على أن مس المرأة غير ناقض للوضوء ص2 


فاستدلاله )١(‏ مبنى على أن يكون اللحكم )٢(‏ فی كونها مصلیۃ عينه عند 
عدمهء وهو فى حيز الحفاء » ثم إن قوله: غمزتیء يثبت لنا أن مس المرأة غير 
ناقض لوضوئه )٣(‏ وذلك ما ذكر أولا” فى ( باب كشف الفخذ ) وإثبات أن 

وقال الموفق : إدا وقفت فى صف الرجال كره ولم تبطل صلاتها 
ولاصلاة من يليها وهذا مذهب الشافعی » وقال أبو بكر : تبطل صلاة من 
يليها ومن خلفها وهذا قول أبی حنيفة إلى آخر ما ذكر من دلائل الفريقين . 

وقال الدردير : كرهت صلاة رجل بين نساء وأولى خلفهن وبالمکس 
أى صلاة امرأة بين رجال لاخلفهم » قال الدسوق : قوله : بين رجال أى 
بين صفوفهم » وكذا محاذاتھا لهم » وشمل كلامه المرأة انحرم لمن تصلى معه 
من الرجال اھ . 

)١(‏ أى على مسألة المحاذاة المعروفة يعنى لو أراد الإمام البخارى 
بالترجمة الاستدلال على هذه المسألة فلا يصح استدلاله إلا بعد ثبوت أن حكم 
المرأة إذا كانت مصلية” مع الرجل هو بعينه حكمها إذا كانت غير مصلية 
معه » وهذا لم يثبت بعد ء فإن الحنفية قالوا بفساد الصلاة إذا كانت مصلية” 
مع الرجل مشتركة” معه فى الصلاة » وأما إذا لم يكن كذلك فلا فساد عندهم 
أيضآء والثابت بالحديث أن عائشة لم تكن معه گا فى الصلاة فلا إشكال فيه 
على ا حنفیة . 

(٢ػ")‏ أى یکون ال حم یق کون المرأة مصلية” هو بعينه عند عدم كونها 
مصلية” ٤+‏ فلفظ : عينه منصوب يتزع احافقض + والضمير یىی عند عدمه إلى 
لفظ كونها . 

() يعنى حديث الباب حجة لنفية فی مسألة أآخری شهيرة خلافية 
وهى نقض الوضوء بمس المرأة » فان لفظ : غنزنى » نص ف اللمسن » وهو 


٢-ج لامع الدراری‎ (٦ 


الفخذ ليست عورة من أن تقیید المطلق لا یجوز ؛ وكذلك إثبات الأمر الزائد 
على مدلول اللفظ ؛ فنقول : إن قوله : غمزنى » مطلق لا ينبغى تقيده بكون 
الغمز بحائل ( ١‏ ) وكذلك الأصل عدم إثيات شئ زائد » فكيف تثبتون ههنا 
حائلاً بينهما » فإما أن تسلموا (۲) أن الفخذ عورةء أو تعترفوا بأن مس 


پا كان ف المسجد ء فلو كان اللمسن ناقضاً للوضوء لفسدت صلانہ يفم 
بهذا اللمس . 

)١(‏ بذلك أجابت الشافعية وغيرهم القائلون بالنقض ؛ قال الحافظ 
قد استدل بقوها : غمزنی » على أن لس المرأة لا ينقض الوضوء » و تعقب 
باحتال ا حائل أو بالخصوصية اھ . وتعقب عليه العينى إذ قال : أخذ هذا 
القائل بعض هذا من الكرمانى » فإنه قال : فإن قلت : هل هو دليل على أن 
لس المرأة لاينقض الوضوء ؟ قلت : لاء لاحمّال أن يكون بينهها حائل من ثوب 
ونحوه » بل هو الظاهر من حال النائم » قلت : هذا غير موجه . 

قال ابن بطال : الأصل ف الرجل أن يكون بغير حائل عرفا » وكذلك 
اليد » وقول الشافعى : كان غمزه إياها على ثوب ء فيه بعد » وقوله : أو 
بالخصوصية غير صحیح ء لأن الن ى کل فى هذا المقام فى مقام التشريع 
لا ا حصو صية وأیضاً جرد دعوی ٤‏ يلل دليل باطل ٠»‏ فإذا كان الأمر 
كذلك قام لنا الدليل من الحديث أن لمس المرأة غير ناقض للوضوء والعناد بعد 
ذلك مکارة اه . 

(؟) يعنى أن تقولوا أن الرجل ههنا كانت مغطاة” فلا بد لم أن 
تقولوا : إن الفخذ أيضاً كانت مغطاة” جج وت 
أن الفخذ ليست بعورة» على أن الظاهر من حال الرجل أن تكون مكشوفة” کا 
قاله ابن بطال؛ والظاهر من حال الفخذ أن کون مغطاة” كما هو معروف عادة . 


الرد على من زعم انتقاض الطهارة بمس امرأة ٦۷‏ 


المرأة لا ينقض الطهارة فإن أحد الأمرين لازم ؛ فافهم و الله تعالى أعلم ۱ 

قولہ: فأنسل )١(‏ من عند رجليهء هذا لا يناق ما قدمنا من أن انسلاها 
كان من رجلى السرير المتقدمتين » ول الد ی ع يستلزم 
الانسلال إلى رجلى السربر المتقدمتين» فإن كلمة من ابتدائية » فیبتدأ الانسلال 
من رجليه وينتهى إلى رجلى السرير » ولاضير فق إرجاع الضمير ا جرور إل 
السرير (؟) وعلى هذا فلا خلاف بين الروايتين . 


( باب اذا حمل جارية حخيرة ) 
راد يذلك الرد على من زعم بانتقاضی الطهارة بمس المرأة ر٣‏ 
)١(‏ قال العينى : بالرفع عطفاً على قوله: فأكرهء ولیس بالنصب عطفاً 
على فأوذى ؛ ومعناه: أى أمضى بتأن وتدرج » وف رواية ” الطحاوی“ 
فأنسل انسلالا » وكذا فى رواية للبخارى اه . وقال القسطلای : أى أخرج 
خفية “ اه . وقال الحافظ : يفتح السين المهملة وتشديد اللام » أى أخرج بخفية 


أو رفق اه . 


(؟) بل هذا هو الظاهر فإن الرواية المتقدمة من رواية منصور عن 
راهم بهذا السند و ا من : فالقصة متحدة واخرج واحد وفيها تصرخ : : برجلى 
السرير » فالظاهر إرجاع الضمير إليه فلا خلاف بين الروايتين . 

(") ما أفاده الشيخ محتمل إلا أن فيه أن محله إذ ذاك يكون أبراب 
نواقض الوضوء من كتاب الطهارة » وقال ابن بطال : راد البخاری أن 
حمل المصلى الجارية إذا كانت لا یضر الصلاة فر ورها بين يديه لا يضر لأن 
حملها أشد من مرورها ء وأشار إلى و هذا الاستنياط الشافعى » لکن تقييد 
المصنف بكونها صغيرة” قد يشعر بأن الكبيرة ليست كذلك ؛ كذا فى ”الفتح“ 


وهو الأوجه ء لأن المصنف بصدد أن لا يقطع الصلاة شی من هذه الثلاثة 
المذكورة قى روايات القطع لاسما المرأة » ولذا ذكر عدة أبواب متلفة كلها 
يؤيد عدم القطع . وق ” فيض الباریٗ “ : تدخل فيه مسألتان : الأولى : 
مسألة الحمل» والثانية : مسألة ثياب الصی اه . 

ثم ف الحديث إشكال فقهى وهو أن مثل هذه الأمور الى وقعت قف 
قصة أمامة جائزة الآن أو منسوخة ؟ قال القسطلانى : وإنما فعل ذلك مَك 
لبیسان الجواز » وهو جائز لنا وشرع مستمر إلى يوم الدين » وهذا مذهبنا 
وهلذمهب ابی حنيفة وأحمد » وادعى المالكية نسخه بتحريم العمل فى الصلاة إلى 
آخر ما بسطه . ويقابله ما قال ابن عبد البر : لا اع خلافاً أن مثل هذا 
مكروه » فيكون إما ق النافلة وإما منسوحاً إلى آخر ما بسط فى ” الأوجز“ . 

وفيه عن ” الدر ا ختار “: يكره حمل الطفل » وما ورد نسخ بحدیث : 
« إن فى الصلاة لشغلاة » وأجاب عنه ابن عابدين بوجوه أخر كما ذكر ق 


7 الأوجر 1 ۱ 


ولاريب أن العمل الكثير فى الصلاة مفسد عند الكل» والقليل غير مفسد 
إحماعاً » واختلفوا فى حد القليل والكثير وعليه يبتى الاختلاف فى قصة 
أمامة » فن أدخل هذه الأفعال فى حد الكثير احتاج إلى دعوى النسخ ومن 
لافلا . 

وفى ” الكرماتى “ : قال الحطابى: إن من صلى وهو حامل على ظهره 
أو عاتقه شيئاً لم تبطل صلاته مالم جحتج لامساکہ إلى عمل كثير » ويشبه أن 
يكون النى 42 لا يتعهد حمل هذه الصبية ووضعها فى کل خفض ورفع من 


دفع الإشكل الفقهى عن الحديث ۹" 


«معوويووي هونا انقح ييا ووو ۹٤۶۶‏ ۹ اميه ووو ووو م ر۔ ‏ مر رر رر وگ ڈگ ٹڈ ددا معد 


ركعات الصلاة 6 لأن ذلك يشغله عن صلانه وعن لزوم ا حشوع فيها 2 وإئما 

هو أن الصبية كانت ألفة وآنست بقربه » وکان هَيَل أرحم الناس بالذرية » 
4 

فإذا جد عليه أفضل الصلاة و السلام - جاءت فتعلقت بأطرافه والتزمته » 

فينهض کلت عن وده فيخليها وشأنها فتبنی محمولة” كذلك إلى أن ؛ 

فص کیا عن وده فیحلیھا وساي وی حمو له ت إلى بركع 

فيرسلها إلى الأرض » حتى إذا جمد وأراد النهوض عادت الصبية إلى مثل 


ذلك » هذا هو وجهه عندى ومعناه اه . 


وهذا هو الذى اختاره والدى المرحوم نور اللہ مرقده عند الدرس وزاد 
أن وضعها عند الركوع أيضاً لم يكن منه ونلا بل إذا كان يهوى للركوع وهى 
على عاتقه عل كادت أن تسقط فتزل عن العنق » وعلى هذا فا فى الروايات 
من نسبة الرفع والوضع إليه گا مجاز » ولا مانع منه . 


وذكر الشيخ ‏ قدس سره - فی تقرير ألى داؤد : أما الضرورة قف 
فعله ص ذلك فإما عدم من يحفظها أو إصرارها ولجاجها بکونھا مع رسول الله 
ص » أو إظهار ا حم فى أن مثل هذا العمل لا يفسد الصلاة » وأن النجاسة 
تنبت بمجرد الاحيّال بأنها لعلها تنجست أو بالت ولم تغسل » أو مثل 
ذلك ء وأن النجاسة لايعطى لها حم النجاسة ما استقرت فى مقرها ؛ فإن ما 
فى بطن ا حمول من العذرات لم يعط ھا حم النجاسة » فجازت صلاة من 
حملها » وأن ما يشغل القاب عن الصلاة وجب رفعه ما أمكن» فانها لو ترکت 
وأخذت ف البكاء لكانت شغلتهم عن الصلاة أحمعين حق شغل » وأن المفسدتين 
إذا تعارضتا روعی أعظمها ضرراً بارتكاب أخفها » انتهى #تصراً . 


)٦٦۔-مر(‎ 


گید لامع الدراری ج۔۲٢‏ 


ولو صغيرة" )١(‏ ولایلزم بذلك تسلم الانتقاض بمس الكبيرة . 

قوله : وثبت النى کل (؟) وكان ثبوته یق جودہ خوفاً منه أن سقط 
بقيامه ما على ظهره ولم یعلم حاله ما هو ٠»‏ فلعل ذلك يؤل إلى مفسدة أخرى 
مثله » إلى غير ذلك (”7) . 

قوله : حی آلقدے عنه ؛ يمكن مثل ما مر من الكلام فی الغمز ههنا 
أيضاً ( ؛ ) فإن إثبات الحيلولة بينها بثوب إثبات لأمر زائد و تقیید لمطلق اللفظ 

. وعلى هذا فذكر الصغيرة فی الترحمة لكونها واقعة حال‎ )١( 

)٢(‏ تقدم هذا الحديث ى كتاب الطهارة فى ( باب إذا ألنى على ظهر 
المصلى قذر إل ) وقرر الشيخ فيه أيضاً على مباحث تناسب المقام فارجع 
إليده 3 وأعاده الإمام البخار ى ههنا لا هو یق صدده من عدم قطع الصلاة 
ثرور المرأة » قال الحافظ : قوله: ( باب المرأة تطرح إل ) قال ابن بطال : 
هذه الأرجمة قريبة من التراجم النى قبلها » وذلك أن المرأة إذا تناولت 
ما على ظهر المصلى فإنها تقصد إلى أخذه من أى جهة أمكنها تناوله » فإن 
م يكن هذا المعمى أشد من مرورها يبن يديه فليس بدونله أه . 

)2 من الوجوه المناسبة لٹبو تہ بے وقال النووى مجيياً عن استمرارہ 
کا فى الصلاة مع النجاسة : اكرات اللرضی : أنه گا م یعلم ما وضع علی 
ظهره فاستمر ق تو دہ استصحاہاً لأصل الطهارة » كذا ق 5 الفتح تا 

(14) یعی ف مسألة نقض الوضوء بعس المرأة » قلت : وهذه المسألة 
يمكن استنباطها استطراداً وإلا فالمقصود ههنا ما تقدم فى كلام ابن بطال وما 
هو الإمام البخارى بصدده من إثبات عدم قطع الصلاة بمرور المرأة فأثبتها 


ثبوت العموم فى الأفعال کالأقوال ١ه‏ 


والعموم فى الفعل وإن لم يكن عند أرياب الأصول والفقھاء من علائنا إلا أن 
هؤلاء أهل الحديث لاسما المؤلف يثبتون فى الأفعال والوقائع عموماً كلأقوال ؛ 
وقد مرت نظائر ذلك . ثم إن المنطلق )١(‏ لعله ابن مسعود لأنه كان موجوداً 
هناك کا تقدم » ويمكن أن يكون غيره » وعدم تعرضهم لفاطمة - رضی الله 
تعالى عنها ‏ كان خوفاً على أنفسهم من أن تصيبهم نقمة بذلك » لن تعرض 
أولاء لفاطمة بشئ كان عاراً على بی هاشم جميعاً » فلو فعلوا ذلك لقامت 


مجھات عتلفة ودلائل عديدة » ور من ذلك الفرق بين هذه البرحمة وبين ما 
تقدم من ( باب إذ ألتى على ظهر المصلى قذر إلخ ) أن المنظور هناك صحة 
الصلاة یمصاحبة النجاسة كما يدل عليه سياق التراجم هناك » فلا شائبة لتكرار 
الترحمة » وحكى صاحب ” فيض البارى “ عن الدمياطى : أن قوله : اللهم 
عليك بقريش إلخ » أول دعاء دعا به النبى ص على الكفار اه . 


)١(‏ قال الحافظ وتبعه القسطلانى : لم أقف على اسمه » ويحتمل أن 
يكون هو ابن مسعود الراوى اه . 5 لا يذهب أنه عد ههنا السابع الذى نسيه 
فيا مضى ؛ وأجاب عنه الکرمانی بأنه یحتمل أنه تذكر أولا" ثم نسى أو 
بالك وقال الحافظ : واستشكل بعضهم عد عمارة بن الوليد فى المذكورين 
لأنه لم يقتل ببدر بل ذكر أصحاب الغازی أنه مات بأرض الحبشة » وله قصة 
مع النجاشى إذ تعر ض لامرأته » فأمر النجاشی ساحراً فنفخ فى إحليل عمارة 
من سحرہ عقوبة” لهء فتوحش وصار مع البهائم إلى أن مات فى خلافة عمر 


وقصته مشهورة . 
والجواب : أن كلام ابن مسعود ق أنهم رآھم صرعى یق القليب » 
محمول على الأكثر » ويدل عليه أن عقبة بن أبى معيط لم يطرح فى القليب 


وا قتل صبراً يعد أن رحلوا عن بدر مرحلة” 2 وأمية بن خلف لم یطرح یق 


شر لامع الدرارى 3 یی 


يي ب اك 0 


ينو هاشم يعاقبته» وأما النی يَف فع أنه کان بخی ما يصيبه منهم كان لايستعين ۱ 
بمشرك ٤‏ فكان ترك الانتصار له لذلك» وایضاً فإن أكثر بی هاشم لم يكن لهم 
بالنى ع كثير ملاطفة لما كان يدعو إلى الإسلامء وأما فاطمة فکانت مساءتھا 
مساءتهم . 

القلیب کا هو بل مقطعاً اه . قلت : 7 ذلك فى حديث ابن مسعود ھذ؛ 
أيضاً یف ( ہاب طرح جيف المشركين ) وفيه : فلقد رأيتهم قتاوا يوم بدر 
فألقوا فى بثر غير أمية أو أبی فإنه كان رجا ضخماً » فلا جرروه انقطعت 
أوصاله قبل أن يلقى فى بدر ء وما وقع فيه من الشك فی أمیة أو أبى صرح 
البخاری فى ( ياب الدعاء على المشركين ) أن الصحيح أمیة . 


ثم الجدرء الثافی - بفضل الله تعالى وعونه ‏ ویتلوہ 
الجزء الثالث ‏ إن شاء الله - وأوله : كتاب المواقيت 


۱ طز الما لك ١‏ 


ست تل لم 
کتاب'' المواقنت 


() اختلفت نسخ البخارى فى ذ کر عنوان الکتاب والباب کا ِظہر من نسخ 
الحاشیةء والارے عندى كناب مواقیت الصلاة وفضلہا باب مواقیت الصلاة 
والضمیر فى فضلبا راجع إلى الصلاة » فالكتاب مشتمل على ببان مواقیت الصلاة 
وعلى فضائل الصلاة » وعلى هذا فلا بحتاج إلى توجيبات فى بیان المناسبة بين 
الآبوابوالكتاب»ءثمقوله:,اب مواقيتالصلاةبعد ذكر کتاب المواقيت لانکرار 
فيه فإن المقصود بالباب عندى بیان ميدأ للواقبت کا هو دأب الصتف فإنه يشير 
فى أوائل أ كثر الكتب إلى مبدأ هذا الحكم نصا أو إشارة کا لاضفى على من 
أمعن النظر فى تراجم البخارى» وعلى هذا یکون باب المواقيت متضمنا لأامرين 2 
بیان المبدأ وبیان الفضل ء وهذا هو الآوجه عندى ء وعتمل أن يكون 'اذرط 
منه بیان الفضل فقط » فیکون قولہ وفضابا عطفا تفسيريا » ویان 'لفضل ظاعر 
من الحدیثء فإن جبرئیل عليه السلام نول لتعلیمہا عشر مرات فى الیومینءوھذا 
لغاية ناية الاہتمام يذلك وقال شيخ م المشايخ ف التراجم إ عا عقبه ہاب مواقیت ا اصلاۃ 
لان المراد بکتاب المواقيت كداءها مطلقا » وبباما المواقيت من حيث أنها شرءعت 
بالوحى أم بالاجتهاد ؟ وأدرج المصنف فى كتاب مواقيت الصلاة أبوايا دالة 
على فضائل الصلاة اه . فأشار شيخ المشايخ إلى أنها ذكرت استطراداً وتبعاً . 
ْم 5 على تقسم أوقات الصلاة عدم النوازن والتاسب فيها ء فان 0 
فارغ من الصباح إلى الظبرثم تنوالى الصلوات إلىئلث اللیل ثم لاصلاة إلى !لص 
طول الليل ء 0 على الحكم فى ذلك بوجوه كثيرة » ولاريب فی أن 3 


۲ ٰ لامع الدراری 


الله تبارک وتعا ی فى أحکامه وتنو يعها كثيرة لاند رکہا القوة البشر یة و[إ تما نکلموا 
علیہا حسما بلغت [ليها فراستهم وارتقت [ليها قوتہم الفكرية » وتكام على حم 
قسمة المواقدت مشايخ عديدة ؛ منہم الرازى فى التفسير الكبير » وشارح النہاج 
والشیخ التہانوی قدس سرہ فى المصالح العقلیة ء والاوجه عند ذلك المبتلی بالسیئات 
المعترف بالتقصيرات:إن الله عر وجللم مخلقنا إلا للعبادۃ فقط ‏ کاحصرہ فى قوله , 
عز اسمه ہ وماخلقت الجن والإنس إلا ليعبدون ء وكان حق ذلك صرف الاوفات 
کلہافی العبادات » وأهمها الصلاة كالملائكة فإنمنهم القائمين والرا کعین والساجدين 
إلى يوم القيامة لاسما إذكان الاجر منه عز اسمه يصل إلينا فی کل ساعة ونفس » 
فى صورة النفس والصحة والسماع والرؤية وقوة الإطش والمثى وغير ذلك 
من الايادى ا متوالة فى كل ساعة » فقد صدق عر اسمه . « وإن تعدوأ نعمة اللہ 
لانتخصوهة ء ولامراء فى أن عد منافع نعمة واحدة أيضا من نعمه تعالى خارج عن 
الطاقة البشرية فكان حق ذلك أن نقوم فى الطاعة فى كل ساعة من ليل ونہار 
لکن أرحم الراحمين لما رأى عجزنا واحتیاجنا إلى ا نام والمعاش وغیر ذلك من 
المواتح من" علينا بتقسم الملوين فجعل من كل واحد منبها نصفالحق العيادة؛ ونصفا 
لنا لموا يجنا فإن الحوائج تختلف فإن بعضہا مختص,اللالى » وبعضرا بختص بالنبار 
ولذا لم وجب ف الصف من کل منہما صلاۂ وأوجب ف النصف الآخر من كل 
منہما صلوات » وكان حق ذلك أن يصرف هذا النصف ہتمامہ فى ااصلوات » ولذا 
نال أهل الاصول:إن المريمة فى كل صلاة أن :دی فی "ام الوقت»فكان ينبغى 
أن تتؤدئ كل صلاة ص أول وفتہا إلى آخر وفتہا لکن أرحم الراحمين من علینا 
مر خر اڈ قبل من جميع الاوقات عدة ركعات تؤدی فی وقت سیر إلا أن 
الطبائع ما کانت على أحوال مختلفة فبعضها متقاصرة مکاسلة فى أداء مايطلب منما 


الجرء الثالك ۳ 


ریسا تمده بيده مدرن صرف جمیع آوقاتبا فى أداء ماأرضى مالكيم غابة 
اسعاد مم ومنتهى مأمولم؛ فرض اللہ عز امہ رکعات عد يدة رعاية للاولين ومنآ 
علیہم وشرع الآخرين النوافل الخصوصةف أوقاتهم الخاصة تتكميلا ما انتقص من 
أوقاته عز اسمهء فشرع مقابلة الظبر الضحى » و مقابلة العصر الإشراق کا يونىء : 
إليه حديث على رضى الله عنه فى الشمائل إذ قال:إذ١‏ كانت الشمس من هبنا كبينتها 
منهبنا عند المصر صلی ركعتين» وإذا كانت الشمس من ھبنا کہیئتہا من هنا عند 
الظبر صل أر بعاء الحديث» و عقا بل العشائين اتوجدى آخر الیل ومن رحتہ الواسعة 
أن الصحيفة إذا كانت فى طرفيباعيادة يكفر بفضله ماددنهماكا دلت عليه النصوص 
الكثيرة من الآيات والاحاديث قال عراسہ , أقم الصلاة طرف التہار وزلفا من 
اللإلى إن الحسنات يذهين السيئات , وفی الدر برواية أحمد عن أبى هريرة قال : 
قال رسول اللہ یریک فم یذ كر عن ربه تبارك وتعالى : اذ كرق بعد العصر وبعد 
الفجر ساعة أ كفك فما بینہما. «فضائل الذكر, حتی ورد عن ابن عراس مرفوعا: 
«افتحوا على صبيا نكم أول كامة بلا إله إلا الله ء ولقنوم عند الموت لاإلہ إلا الله 
فإنه من كان أول كلامه لالہ إلا اللہ وآخر كلامه لا إله إلا الله ثم عاش الف سنة 
لم يسأل عن ذنب واحد ء وذكر ابن الجوزى إياه فی الموضوعات .تعقب کا فى 
فضائل الذ کر عن اللالى وغيره » قال ابن عابدین فی بان كراهة السور بعد العشاء: 
والمعنى فيه أن يكون اختتام الصحيفة بالعبادة کا جعل ابتداڑھا ما لفحى مابينهما 
من الرلات » ولذاكره الكلام قبل صلاة الفجر ء وتامہ فى الإمداد اتهى . 
ولذلك ندب عندی التعجيل فى الظبر والتأخير فى العصر لیکونا فى طرفی الوقت 
. الذى هو حقه تعالى » وأيضا منتظر الصلاة یکون فى حکم الصلاة فلاتتظارالصلاة 
الاخرى يعد مصلیا فى سائر وقته عر امہ ولاجل ذلك ندب عندى تعجيل المغرب 


3 لامع الدراری 


قوله: (إنجبرئيل عليهالسلام نرلفصلى)بينه مالك '''فی موطاه بتفصیل الاوقات 
والصاوات » وأورده هبنا مختصرا . 
وتأخير العشاء ولولا ضعف الضعيف وسقم السقم للآخرہ إلى شطر الليل لیحصی 
جميع وقته تعالى» ومنهبنا یظہرمعنی قولهصلى الہ عليه وسلم: داعتموا بہذہ الصلاة 
فإنكم فضلم بها على سائر الامم, فإن ظاهر کونہا صلاة لنا أن نبادر مها تنويها 
بشأنها ونأى بها فى أول أوقانها اہتماما بها لکن النی يِه جعل كونها صلاة لنا 
علة لتأخير هاء فہذا لايستقم إلا بالنظر الدقيق على ماقلنا من أن الاصل فیہا كان 
أداؤها فى آخر وقتها لتقع فى آخر النصف من حقه عر اسمه ء فقتضى الإهتهام .با 
أن تؤدى فى أصل وقتها وهو آخر الوقت الباح » وغذہ الوجوه العديدة قلت : 
أولا إن هذه المكمة أولى عندى من الاقوال الآخر التی ذ كرت فى ذلك 'للانہ . 
یظہر من ذلك معى الروايات الآخر ویطابقہ الاصول ء ويظبر منه وجەتعجیل 
الظبر والمغرب وتأخير العصر وااعشاء وغير ذلك من المعاتى اللطيفة التى تظبر عند 
التأمل فی الروایات . ۱ 

(1) هذه سبقة قلم لیس فى الموطأ تفصيل الاوقات بل لیس ذلك فى رواية 
مالك أصلا ء نعم ذكرالتفصيل أبو داود برواية أسامة بززيد الليئى عن الزهرى 
ثم قال : قال أبو داود : روى هذا الحديث عن الزهرى معمر ومالك 
وابن عینة وغیرہم لم يذكروا الوقت الذى صلی فيه ولم يفسروه » قال الحافظ : 
روى أبو داود وغيره » وصححه ابن خزعة وغيره من طريق ان وہب » 
والطبرانى من طريق يزيد بن حبیب ؛ كلاهما عن أسامة بن زيد » عن الزهرى 
هذا الحديث |إسنادہ . وزاد فی آخره قال أبو مسعود :دفرأيت رسول الله لت 
عل ای حي كوول سی الك سار زنک او واه ات ابا 


ابن زيد تفرد بتفسیر اللآاوقات فيه ء وأن أصحاب الزهرى لم یذ کروا ذلك » _ 


از - 


قوله:( أو أن!''' جبرئیل هو أقام ) كأنه استبعد إمامة المفضول الفاضل . 


قوله:(واقد حدئتىعائشة رضىالله عنہا) أورد؛؟'ذكر العصر بعد ذكرها فى 
الجلة المذكورة لزيد اعتناء بعأنها إشارة إلى أنہا لاينبغى أن 'تؤخر عن وقتها 


قال : وكذا روى هشام بن عروة: وحبيب بن مرزوق عن عروة لم يذكرا . 


تفسیرا ا تھی : 


(1) قال الحافظ : يفتح الهمزة. ٠‏ وهى للاستفبام » والواو هن العاطفة » 


والغطف على ثىء مقدر ٠‏ وبکسر ممزة إن . و يجوز الفتح» انتمى . 


قال القسطلانی : بکسر همزة إن على الأشبر » ویفتحما على تقدير أو علمت 


ثم ماآفادہ الشیخ من وجه الاستبعاد أوجه ما قالته الشراح » قال القسطلاق : 
ظاهر الإنكار عليه أنه لم يكن عنده علم أن جبرئیل عليه السلام هو اابين له ذلك 
بالفعل فلذلك اسنثبت فيه اتهى . فإن مجرد عدم العلم لايوجب الإذكار بل ينبغى 
له فوع من الاستبعاد » وفی تقرير مولانا حسين على البنجای وجه [نکارہ مع 


بان عروة بسند الحديث ظنا منه أنه نسى » انتہی . 


(]) ماأفاده الشیخ رضى التهعنهواضح فإن الروايات فى الاهتهام بشأن العصر 
كثيرة ء منباماسيأتى فی ہ باب إثم من فاته العصر ءوفیء باب إثم من ترك العصرء 
والاوجه عندى أن ذ کر عروة العصر هبئا خاصة لما أن تأخير عمن بن عبد العزیز 
رضی الله عنه زذ ذاك كان لصلاة العصر کا سيأنى التصریح ذلك فی ہ باب ڈ كر 
الملائكة , من كتاب بدء ا حاق عن الزهرى أن :عير بن عبد العزیز آخر العصر 


م0 ٠‏ لامع الدزاری 


ا الله عرز وجل دمنیبین إلہ) 


شیٹا فقال له عروة :أما إن جبرئیل ضز ایك . 01 
العصر خاصة ء وكان تأخير المغيرة أ يضا لصلاةالعصر ء قال الحافظ :بين عبدالرزاق 
. فى روايته عن ابن جزیج عن ان :شباب أن الصلاة المذكورة العصر أيضا 1 
ولفظه سی ۷ ھ2 مر انتھی . 30 ّْ 
ثم قوله : وقال ء روة : : قد حدثة تو سا اہ ا مقول ان ۱ 
شہاب أو تعليقمن البخارى ء قال الحافظ : الاحتهال الثانى على بعده مغاير للواقخ 
ک5 سیظہر فى « « باب وقت الغعصرء ة يا ء فقد ذ كره مسندأ عن ابن شباب عن © 
عروة عن عالشة فہو مقولہ ؛ ولس تليق اتی : ۱ 7 
) )ل هذه الترجمة عدة أبحاث ؛ الآول فى غرض الترجمة ان عندى 
.أن الإمام البخارى رضى الله عنه أشار بذلك إلى روايات وردت فی کفر تارك 
الصلاةما فى مسلم وغيره:«بين الرجل وبين الكفر ترك الضلاةء وق اٹرمڈیٰ وغيره 
عن بريدة مرفوعا: دالمہد الدی بنا ویینہم الصلاةءفن ترکہا فقد كفرءوغير ذلك 
من الروايات الى ذ كر ت فى رسال | فضائل الصلاة ] وهذا هو الاصل ا لحادی۔ 
والآزبعون من أه ل التراجم وهو أصل مطرد کر الوتوع فى البخارى ٠‏ 
قال الحافظ : : وهذه الآية ما استدل به من بری تكفير تأرك الصلاة ما یقتضیہ 
مفہومپا انتھی . کہ رت 
الٹاؤ مناسية. هذا الياب بالكتاب فان کان الکتاب کتاب مواقیت الصلاة 
وفضلبا کا اختريه, المناسية بالجزء الثانى من المرجمة واضحقةء وإن کان الكتاب - 
"تاب المواقيت فقط ؛ فتوجيه الماسية أن الوارد رف : « وأقيموا الصلاة 


قدد بذلك أن الله تمال ذ كرد 2 رك الصلاة بلفظ الاشراك حيث قال : 
, أقيموا الضلاة ولا نکو نوا من المشركين ء٤‏ فکان ركبا إشراكا أو فل 
المشرکین » ودلالة ل الرواية على هذا المعی من حدث أنه بل الصلاة ۱ 
کا الإمان ‏ واتفا از هو اتفاء الكل من حیث کونہ كلا 6 . 


وقال قتادة : إقامة الصلاة ا حافظۂ على مواقبتها ووضو 5 وركوعها وسجودھا کا 
فى الدرے وأما على توجيه شيخ المشایخ فذ کر هذا اباب وأمثاله استطراد .. کہ 
والثالك جو و سی تن سر ونح . 
)وخ زم اندي إذ قال : كأنه أ ران اف او الضلاة . 
: من أفمال المشركين إشاء عل أن . معق دولا تكونوا من الشرکینء أى بنرك : 
ظ ااصلاۃء وقد قررہ الحديث حيث عد ف به الصلاة من الإيمان فصار الحديث میا یا 
۱ لعنی القرآن تھی 1 
هذا اوج 0 قال : قال ان بطال : قرن الله تمالی_ 
نی الإشراك: به بإقامة الصلاة فہی أعظم دعائم الإسلام بعد ا ٠‏ واقربہ 


حي إلى سائل إليه تعالى انتهى : 


۱ 7 0 ررے الارعية أن فا آفادۂ اھ قدس سرہ فل اما اکنا و 
امن 0 ١‏ 


© وھذا الدی آفادہ "20 فالمناسية أجود عاقال احافظ والميى : 7 
١‏ ولفظه مطابقة الحدديث ااترجة ظاهرة من حيث أن فى الآية المذكورة ااقران نو" -- 


. الشرك بإقامة الصلاة» وفی ا لحمدیث افتران إثبات التوحيد بإقامتماء فإنقات كيف 


۸ لامع اللدرارى 5 
: ۱ 8 مانت ممت ۔ 


وا جواب!' عنه مامر من أنه جزء للکامل من الإعان لا مطلقہ والاشراک 
في الآية إتيان أفعال المشركين ء أو هو شرك دون شرك . 


قوله:([نك عليه أو علیہاا ا لجرىء)وهذا مدح3" له على حرصەعل الع( والندریس. 
إفادةواستفادة ».أو المراد عل الحفظ والتذكروكان الممنى ما أخلقك به وماأحراك 


للناسبة بين الننى والائبات ء قات : من جبة التضاد لان ذكر أحد المتضادين فى 
مقاللة الآخر يعد مناسبة من هذه الجبة ٠‏ انتھی ٠‏ 20 
وأنت خبير بأنكلام الشيخ أوضح ف المناسبة » وإثبات کون الصلاة جرء 
الامان 34 ولابرد على كلامه الإشكال الوارد فى كلام العلامة العنی 5 
)0 أى ال واب عنا مہورالنین لم يقولوا بکفر تارك الصلاةء وقال الحائظ: 
وأجيب.بأن المراد أى فى الآية أن ترك الصلاة من أفعال ااشرکین . فورد النہی. 
۱ 6 و با مشرکا » وهى من أعظم ماورد 
فى القرآن من فضل الضلاة | ه. 
0 قال الحافظ بی و کی صلى الله عليه وسم» »أو علیہا : أى على 
وقال العبنی : الشك من حذیفة کا قاله الكرمانى » و >وز أن يكون من 
دونه 1 یئ 5 ۱ ۱ ۱ 
(۳) وما آنادہ اد أشيخ أجود عاقالهالقسطلانى إذ قال : قوله لجرىء بوزن فعيل 
ن الجرأ :32 تو کی قاله 1 ع و ناتھی: 7 لاء جه لسؤال 


الجرء الثالك 1 


ثم إن المراد بتكفير الصلاة ماذ کر!'' إنما هو تكفير الاثم الذى اقترفه ار تکاب 
تلك الامور وأما مافیہا من حقوق العباد فلا تعرض علنها . 
(1) مفعول للشکفیر ء والمراد ما ذكر الاھل والولد »وما أفاده الشیخ قدس . 
شر هذا هن دقة: نظرہء والعنی أن فتنة الرجل فى أهله مثلا تشتمل نوعين : 
أحدهما مایأتی من أجلهم مالا يحل له من القول والفعل ء والثانى مايتعاق ۔ہم من 
حقوقہم » فأفاد الشیخ أن النکفیریکونللنوع الأآول دون الثانی فإن حقوق العباد 
الانسقط بالعبادات » حت قال ابن تيمية : من اعتقد أن الحم يسقط ماوجب عايه 
من الحقوق یستتاب وإلا يقتلا بسط ذلك فى أول كتاب الحج من الاوجز » 
نعم اختلفوا فى النوع الآول أيضاً فى أن النكفير يكون للصغائر فقط. أو للكبائر _ 
هذا »5 بسط فی الاوجز المذكور ء وبسط الشیخ قدس سره الكلام على ذلك 
إذ قال : حاصلہ على ماذ كروا ء ویفہم من الاحاديث أن كلا من هذه الاعبال 
تكفر الصغائر» وبرد عليه أنه إذا کفرھا بالصلاة مثلا فاذا بق للصوم حتى پکفر ا 
قات : القصود ببان فضل كل من هذه الآعمال أنه يرلغ فى الفضل إلى أن يكفر ؟ 
الصغائر كابا لو كانتءأما وجود النكفير بالفعل فغیر لازم كيف؟فاذا نقول فیەن 
لاصغيرة له أصلا ٤‏ کالنی المعصوم 3 1 اہی ۰ 


قلت : والآوجه فى الجواب عندی أن هذه لامور كلها ٭وجبات التكفير » 
سم أن مو جب اك کیز إذا صادف ا حل ا اغفور كون موجيا لرفعالدرجات» 
مثل ذلك . وعلى هذا لا برد الاشکال جميع موجبات ال غیر ااركثيزة. ؛ کا لحعة 
إلى اججعة 6 دوعوم عاشورای وعرفة ٤+‏ والی والعمری و عير ذلك من 


٠‏ 1 0 ف الدرارى 


قو له: (إنبينك وبينها)فالحا بن 2 هو شخص عمر أو بقاؤه؛ والمبيتور عنه دينه 
وو وھ ھا تہ اہ 


ف ذلك شل صاوت الخی) ول دما بكرم ف جا جاعة فیکونِ ۱ 


)١(‏ قل انکرمای وتبه الى : إذقات قال أولا إن بينك وبينها بای لباب 
ایکون بن عمر رضى الله عنه وبين الفتنة ‏ وهنا يقول الباب هو عمر رضی الله عله 
فكرف يكون عبر نفس الباب وقد ال :إن الباب بينه وبين الفتتق فبين الکلامین-- 
مسا : قلت : لامغايرة بینہما لآن المراد بقولہ بینکك :بين زمانك » أو المراد بين . 
نفسك وبين الفتنة بدنك إذ البدن غیر الروح ؛ أوبين الإسلام والفتة فيه وخاطب 
حمر زضى الا غنه الأأنہ کان ات المؤمنين وإمام الملمين » انتهى کلامہما ممأ . ثم 
1 يذهب عليكأ مم اختلفوا فى مسمى الر+ل الوارد فى حبديك ابن مسغوات: :دأن 
۱ حا مات ]دا ة قبلاء الحديثء قال الحافظ : هو أ, و اایسر بفتح التحتانية . 

اليه الآ نصارى ىرواه الرمذىء وقبل غيرهولم أق ف على اسم المر أةالمذ کورۃاتھی 
وقال او : کون الرجل الذ کور آنا اليس جو ١ض‏ ح الاقوال الستة » 
والثای أنه رو بن غزية . والثالث أنه ابن معتب ٠‏ رو الفعان الرابع 
أنهأبو متبل عامر بن قيس الانصارى » ا حامس هو نہان التهار ١ ١‏ 00 
عبادء وذ کر العلامة العنی الاقوال والروايات الواردة نهم 


٠‏ )ما آفادہ الشیخ قدس سر في اه الدب ارح 7 کن و 
ھمنا حثان ٦‏ الاول الفرق سن وده ا رین ما سيق فإن الإمام اابخاریٰ 
رض الله عنهتر جم قربا بابالصلاة كفارة» قال الحافظ :كذا يت فأ كثر الروايات. 
وعی أخص من الترجمة السابقة وسقطت الترجمة من بعض الروايات , وعليه مشثى 


ابن بطال ومن مع ور زاد الكشمجى بعد قوله للخطايا. إذا صلآءن لوقتون فى 7 


٭ الجزء الثالث 0 0 0 


الوعد شاملا للنصل ف اجماعة وغيرها فثبتت رج بكلا جرئيه : 


0 مہ عل كل رعو ان لالم تجا لد 
بشىء » واقتصر الکرمانی على باب الصلوات الس كفارة وم پزد عليه بھی 
والآاوجه عندى لسخة الکشہچنیء اوقولہ دإذا اخلافق لوقتہن ؛ ليس قار رق ہین 
لئ جمتین لان هذا ايد وإن لم بذ كر ذما سبق نصا لکن ماحوظ معى ؛ اذ كره 
. إباها فى کتابن المواقيت ولا لم يبق لذ کرہ إیاھا ‏ کتاب المواقيت وج 
' فالغرض عندى بہذہ الترجمة أن الصلاة مكفرة سواء ملك بالجاعة ا اشرما 
وعلھذا فالفرق عنالترجمة السابقة واضح ؛ والثانی أن عشلہ صل اللہ عليه وس ۱ 


ظ 00 بالفسل في التهر ر ظاهره غسل جميع الخطايا سواء كانت. صغيرة أو كبيرة » قال 
3 الحافظ . نام :بظاھرہ المرجئة : على أن أفعال اير مكفرة: لاكبائر والصغائر » 


ہے وجھ 'جمپور ہل السنة على ااصغائر عملا بحمل الطلق على القیدء اتتہی ۔ ومكذا. 
1 قال غير واحد من أهل الع :إن أمثال هذه الاحاذيث مقيدة بالصغائر للاخوص 
الاخر من القرآن والاحاديث» وأجاد الشیخ قدس سره فيه ہ اوت 
: لجو اب عن الإشكال فى اٹیل رات لطيف جدآ ٤‏ فارجع إليه .لو لت 
ظ التفصيل» وجاصلہ أن مراتب ال متفاوتة جدآ فن غاسل ليس 07 
×" الفرض لو جنبا 5 وغیر البرد لو طاهراً اومن ادق عتم باغتساله بالضابون 
وغیرہء وآخر مہم یدخل لجا م فلا خرج منہ اق أفل. من نصف يوم أفتراهم 
نساووا فى تحصيل النظافة ونقاء البدن ؟ © واللہء انتھی . یعنی فکذلک بالوضوء 
. محصل الدرجة الآولى, وبالصلاة معه الدرجة الثانية » وبالنوبة الدرجة الثائقء , 
۱ وأجاب عنه الستدى بحواب آخر وهو أيضا لطیف جدا إذ. قال خصہا العلماء 
بالصذا وه ولأطفى اہ حسب الظاغر الايناسب التشبيه باللہر فى إزالة الدرن إذ. 
ال کور و من :لفرت شيا أصلا 2 وعل تقدير أن ببق فلقاء القليل ٠‏ 


٢‏ لامع الدراری 


قوله (لاأعرف شیئا) والمراد أن شيئا منہا لم يكن باقیا على ماکان إلا الصلاة 
فصارت إلى ما صارت أو العٰی ( بياض!" ) ا 


والصغیرأقرب من |بقاء الكثير والکبیر کا لابخفی » فاعتبار بقاء الكبائر وارتفاع 
: الضغاء ر قلب لما هو المعقول نظرأ إلى النشبيه ء فاعل ماذ کروا | من التخصيص می 
عل أن. الصغائر تأميراً فى درن المظاهر فقط کا يدل عليه ماورد فى خروج الصغائر 
۱ من اسان عند التوضوء با ماء مخلاف الكبائر فإن لها تأثيراً فى درن الباطن کا 
7ئ ٰ 2+۶98 ابد إذا اركب المعضية تحصل ف قَله تقطة سؤذاء 
ونحو ذلك ؛ وقد قال تعالی ه بل ران على لوم ماكانوا 0 ٤‏ فک آن 
الفسل يذهب بدرن ااظاهر دون الباطن فكذلك الصلاة تکفر تھی اوکن 
عندى أن یجاب عنہ مالٹا أن الدرن ولو کان على ظاهر البدن.أيضا تنفاوت مرانبه 
جداً فإن الدرن لو کان بمثل الثراب والحأ وغير ذلك يرول جرد الغسل ,داهة. 
لكنه إن كان قاراً مثلا لايزول عن البدن أصلا لامجرد الفسل ولا بالصابون 
وغير ذلك حتى بلط عليه ثىء آخر يريله كالنفط » فالضغائر منزلة الاول ترول 
. مجرد الفسل.وتويد النظانة #الصابون : والكبائز منرلة القار لأتزول مجر الفسل 
بل ولاالمايرن وده إلا عذيل حامس لالہ وهو لثوة واندم » كالقار لايرول 
. إلا بتحو النفط وغيره . 


(1) بياض فى الال قریا من سطرين ؛ وما أدرى ما أراد الشخ قدس 
سره ول يذكر هذا القول مولانا محيد حسن المكى ولا مولانا حسين على فى 
تقریربہما ء ولا یعد عندی أن الشیخ قدس مره أراد بيان معنی الحديث محبث 
بزول الإشکال الوارد على ظاهر الحديث من أن ا آعمال اللكثيرة كالركاة والحج 
والصوم وغيرها كانت باقية فکیف قال لم یبق إلالصلاة ؟ وسيأنى البسط فى ذلك 


فی کلام الشیخ نفسه فى ہ باب فضل صلاة الفجر فى جماعة:ء ولعلہ قدس سرہ 
أراد أن يذ کر هبنا مافى معناہ » وأصرح منه فى الإشكال ما قال الحافظ: وروی 
ابن سعد فى الطبقات سبب قول أنس هذا القول » فأخرج فى ترجمة أنس عن 
ثابت البنانی قال : کنا مع أنس فأخر الحجاج الصلاة فقام أنس يريد أن يكلمه 
فلباه إخوانہ شفقة عليه منه ء حرج فركب دابته فقال فى مسيره ذلك : والله 
ما أعرف شيئا ما كنا عليه على عبد النى صل اللہ عليه وسل إلا شبادة أن لا إله 
إلا الله » فقال رجل : فالصلاة يإأأيا حمزة؟ قال : قد جعاتم الظہر عند اللغربأفۃلك 
كانت صلاة رسول الله صل الله عليه وسلم و آخزجےة ان أنى عبر فى مسندہ 
مخنصراء انتهى .. فہذا صریح فى استثناء الشبادة فكيف نفی الساب الدكلى فى 
حديث الباب » ویمکن ا جواب بأن أنسا رض الله عنه أراد الاعمال ال تؤدى 
كل یومء والشبادة لاتعد عرفا من الاعمال بل من الإ عانبات » أو يقال إنہ ذ کر 
الصلاة خاصة لکونا أهم العبادات . 


ثم ههنا أ حانت : الأول ما المراد عا ورد ق هذه الاحارث وأمثالها من : 
التضیسع والتأخير : قال العينى : قال ا لمہلب : المراد بتضييعبا تأخيرها عن وقتها 
ا شتحب 0 لاا أخرجوها عن وقتها ل وانمعة عل هذا جماعة 6 انتہی ٠.‏ وبذلك 
جزم ابن رسلان فیشرح أنى داود فى حذیث فی ذر فی قولہ:أمراء ییتونالصلاۃ 
لم يؤخرها أحد منہم عن جميع وقتما فوجب حل اللاخبار على الواقع » انتهى . 
وبذلك جزم الشيخ ف البذل إذ قال : أى الوقت ان ختار لا الوقت الحقيق » فإن 
المنقول عن الامراء المتقدمين. والمتأخرين تأخيرها عن وقتها الختار ولم يؤخرها 
أحد ونهم عن جع وقتہا فو جب حل هذه الاخمار على ماھو الواقع ٠‏ انتہی ۱ 


١5‏ لامع الدرارى 


٠ ٠. 


ثم تعقب على قول المباب العينى ,أن الصح أنہم أخرجوها عن وقتها » ويذلك 
جزم الحافظ إذ قال كذا قال أى لمہلب وتبعه جماعة » وهو مع عدم مطابقته 
للترجمة مخالف الواقع فقد صم أن الحجاج وأميزة الوليد وغيرهما كانوا يؤخرون 
الصلاة عن وقتها » والأثار فى ذلك مشهورة » منها مارواه عند الرزاق عن عطاء 
. قال : آخر الوليد ا معة حتى أممى لخت فصلیت الظہر قبل أن أجاس ثم صليت 
العصر وأنا جالس إماء وهو مخطب وإما فعل ذلك عطاء خوفا على نفسه من 
اقتل َء ينها مازراء بو تم شیخ البخارى فى كتاب الصلاة من طريق أى بكرة 
ابن عتبة قال : صايت إلى جنب 9 جحیفة فسى الحجاج بالصلاة فقام أبو جحيقة 
فصلیء و من طريق ابن عمر رضى ال عنہما أنه كان يصلى مع الحجاج فلا آخر الصلاة 
ترك أن ِشہدھا معه ء وغير ذلك من الاثار الى ذكرها ا حافظ , ويك نالجواب 
عن هذه الآثار بأن الآمراء أخروها عن وقتها المستحب + والذين صلوا قباہم 
اهتموا أداءها فى الوقت المستحب؛ وأداء عطاء العصر إيماء محتەل أيضا أنالوقت 
عنده کان إلى اأثل وعند المراء إلى المثلين » والثاتى أن‌ظاءر هذا الحديث عنالف 
ماسیأنی فاه باب إثم من لم یتم الصفوف » عن آنس أنه قدم الدینة فقيل له 
ما أنكرت منا منذ يوم عہدت رسول اللہ صلی الله عليه وس ؟ قال :ما أنكرت 
شيئا إلاأنم لانقیەون الصفوف ٤‏ ولا عخالفة بينهما فإنه رضى الله عنه أنكر 
فى حديث الباب على أدل الشام حيث قدم على الوليد یشکو الحجاج » وفى 
الحديث الای کان الانکار على أهل المدينة فى الصفوف خاصة » قال الحانظ : 
فى حدیث الباب إطلاق أنس حول على ماشاہدہ من أمراء الشام والبصرة خاصة 
وإلا فسيأى أنه قدم المدینة فقال ما أنكرت ٤‏ الحسديث ء ثم قال فى ايك 


الجزء الثالك 16 


(باب'''الار اد بالظہر فى شدة الحر ) 


قصد بذلك الرد على الشافعی رحه اللہ تعالى فى استحبابہ تعجیل الظهر 


الصفوف هذا الإنكار غير الانكار الذى تقدم فى باب تضیبع الصلاة ء فان 
ذلك كان بالشام وهذا بالمدينة » وهذا يدل على أن أهل المدينة کانوا فى ذلك 
الزمان أمثل من غير ٹم فى السك بالستن » انتهى . والثالث أن مافى آخر الحديث 
هن قوله قال بكر بن خلف حدثنا محمد بن بكر الخ؛ وقع فيه فیبعض النسخ ا ندیة 
مابخبط المراد فإنهم كتبوا لفظ ہ قال بكر ءبالقلم الدقرق حتى بوهم تعلقه با سبق » 
وکتیوا لفظ وحدثنا » بالقلم ااضخم على نہج بدہ السند خی بوهم انقطاعه بما سبق » 
وكان حقہم أن یکتبو | لفظ قال بكر على نہج بدء السند فان قوله حدثنا محمد مقولة 
لكر » ولفظ. قال بكر ميدأ السند . 


)١(‏ فی الترجمة بحثان : الآول فى غرض المصنف ,ذلك وما آفادہ الشييخ 
قدس سرہ فى ذلك واضح 0 وسیأتی البسط فى ذلك قریا ء ولاريب عندیٰ أن 
الامام البخارى مع الاشارة إلى ما أفاده الشیخ أشار أيضا إلى رد قيود قيد ہا 
بعض ااعلماء أحاد يث الابراد إذ لم يقيد الامام البخارى ترجته بشىء من تلك 
القیودء فقد قال القسطلانى ٠‏ قوله أيردوا بالصلاة أى أخروا صلاة الظبر عند 
شدة ا حر » وعند إرادة صلاتہا مسجد الجاعة مث لاظل منہاجہ - بل حار 
ا ق ,لد معتدل 3 ولالمن یصلی ۲ ل4 منفرداً 7 ولا جراعة مدل لایأتہم غيرثم» 
ولالمن كانت مناز هم فذر یه4 من الس جد 3 ولاان كشوك إليه من بعل یظل 3 انتهى. 


واطلاق ترجمة الامام اابخاری يرد علی هذه القبود كلبا . 


5 . لامع الدرارى 


مطلقا!'' ء ثم ماکان الشافعی رحمہ الہ تعالى علل النعجیل بأنه الاٴصل » والتأخير 

البحث الثانى فى تقدیم الإمام البخاری تلك على أول وقت اافاہرء قال العينى : 
ها قدمه على باب وقت الظبر للاهتهام بەء انتہی . وقال الحافظ : قدمه لان لفظ 
الإبراد يستلزم أن يكون بعد الزوال لاقبله » فكأنه أشار إلى أول وقت الظبر » 
أو أشار إلى حديث جابر بن سمرة : قال كان بلال يؤذن الظہر إذا دحضت 
ااشمس أى مالت ء انتهى . وأنت خبير بأن هذا أبعد من الذى قاله العينى لان 
الإمام البخارى يترجم بأول وقت الظبر قرببا نصأء فأى فاقة تبق إلى الإشارات 
والاأوجه عندى أن تقد يہ للإشارة إلى الباب السابق فان ا مصلى إذا كان یناجی 
ربه فالا'ول أن لا يناجيه فى شدة ا حر لاآن المناجاه فى شدة ا حر لا تورث لذة 
وخشوعا يناسب اللمقام ء ولذا ترى أن الللوك کلہم یوقتون للحفلات وقت ربع 
النهار من آخر الوم مع أن شدة ا حر من فيح جيم وهو أثر العذاب » وتقدم 
قريبا ه باب الصلاة فى موضع العذاب ء فکا لا ينبغى الصلاة فى موضع العذاب 
أجدر أن لا ینبغی فى وقت یظہر أثر العذاب ء واندفع بذلك أيضا ما يرد أن 
الصلاة سبب للرحمة فكان حقہا أن وازى وقت نزول العذاب لاٴن العذاب رة 
الغضب وفى وقت الغضب لا ينبغى الطلب بل التعوذ من العذاب » ألا ترى أن 
الاٴنبیاء قاطبة یعدذرون عن الشفاعة فی الحشر قائلين إن ری غضب الیوم غضباً - 
لم يغضب قبله مثله ولا يغضب بعدہ مثله » وقد ورد أن کلامہم اليوم يارب سلم 
سل » ولا تسكون الشفاعة إلالمن أذن لہ وهو النى ختار سيد ولد آدم عليه 
صلوات الله کا حب ربنا ویرغی . 

(() قال الموفق : لا نەلم فى استحباب تعجيل الظہر فى غير ا حر والغم خلاهاً 
قالت عائشة رضی الله عنها : ما رأيت أشد تعجيلا للظہر من رسول الله صلى الله 
عليه وس » ولا من أنى بکر ولا من عمر رضى الله عنہما ء قال الترمذى : هذا 


الجزء الثالك ١‏ 


حديث حسن » وأما فى شدة ا حر فكلام ا حرقی يقتضى استخباب الإبراد بها على 
كل حال + وهو ظاهر كلام أحمد » وهو قول إسحق رات الرأى 
وان الخذر» لظاهر قولہ صلی اللہ عليه وسلم إذا اشتد ا حر , الحديث . رواه 
أبو داود! ۴ء وأبو هريرة »2 وأن عبر رضى اللہ عم متفق علہن وهذا عام » 
وقال القاضی : مھا یستحب الإبراد ,ثلاث شروط شدة ا حر ؛ وأن بکون فى 
الإلدان الحارة؛ومساجد ا ماعات » فأما من صلاها فى بيته أو فی مسجد رفناء بيته 
فالافضل تعجيلبا » وهذا مذهب الشافعی » لاآٴن التأخير لا يستحب«**1 لیشکسر 
ا حر ویتسع فى الحيطان ويكثر السعى إلى الماعات ؛ ومن لا يصلى فى جماعة 
لا حاجة به إلى التأخير ٤‏ وقال القاضى فی ال جامع : لا فرق بین البلدان الحارة 
وغيرهاء ولا ہن کون المسجد ينتابه الناس أولاءذإن أحمد رحمه الہ كان يو خرها 
فى مسجده ول يكن بہذہ الصفة ء والاأخذ بظاہر ا بر أولى ؛ انتہی . وهكذا 
فى الشرح الکبیر إذ قال : أما فى شدة الحر فیستحب تأخيرما مطلقا فى ظاهر كلام : 
أحمد وهو قول إسحاق وأصحاب الرأى, وهو الصحيح إن شاء اللہ » انتهى . 
وقال الحانظ : الاٴمر بالإبراد أمر استحباب ؛ وقيل أمر إرشاد » وقيل بل هو 
للوجوب حكاه عياض وغيره » وغفل ال رمانى فنقل الإجماع علىعدم الوجوب؛ 
نعم قال جموور أهل العم : بستحب تأخير الظہر فىشدة ا حر إلى أن يبرد الوقت» 
, وخصه بعضهم با جاعة ء فأما المنفرد فالتعجيل فى حقه أفضل » وهذا قول أ كثر 
المالكية والشافعى ابضاء لکن خصه بااباد الحار» وقيد الماعة ما إذا كانوا ينتارون 
مسجداً من بعد فلو كا نوا جتمعين أو کا نوا عشون‌فی كن فالأ فضل فى حقہم التعجيل 1 


) 6 كذا ف الأسصل وثيه محریف من الناسخ والضوات بد لہ و در لی و ۰ 
(88) الصواب بدله : لعا و ی۔تحب »كا فی الصرح ااسکیبر ۱۴ ز 


۸ لامع الدراری 
حيث ورد فإنه لعارض الانقیاب ۶" من بعد عقد للرد على ذلك بابا على حدة ؛ 
وهو النعججل فى السفر فإن الناس فى السفر جمیع(٢)‏ ولا انقیاب . 


والمشهور عن أحمد النسوية من غير تخصيص ولا قيد » وهو قول (سصحاق 
والكوفيين » انتهى . قلت : ما حکی عن ا الکیة مخالفه ماف الاوجر عن 
الزرقانى وهو مالکی أن مذهب مالك ندب الإبراد فى جيع السنة ويراد فى شدة 
الحرء انتهى . ثم علة الإبراد منصوصة فى قولہ صلی الہ عليه وسلم وهى کون 
شدة الحر من فيح جہم ء وفى ذلك يستوى النفرد وااصلی بامماعة فى مسجد أو 
غيرها » وقد ورد ما يدل على أن أحاديث الإبراد ناعنة لغيرها ء قال الحافظ : 
واستدل له الطحاوى محدیث الغیرة بن شعبة قال : كنا فصلى مع رسول اقہ صلی 
الله علیەوسلم الظبر بالحاجرة» ثم قال لنا : أبردوا بالصلاة الحديث ء وهو حديث 
رجاله *تات ء رواء أحمد ء وابن ماجة ء وصحہ ابن حبان » ونقل اللال عن 
أحمد أنه قال : هذا آخر الا" مرين من رسول الله صل الله عليه وسل » انتھی » . 

(ر) إذ قید أحاديث الإبراد بقيود » منها أن يصلوا بجماعة فى مسجد ينتابه 
الناس کا تقدم فى كلام ا موفقء وتقدم فى كلام الحافظ أن الإمام الشافعى قيد 
الماعة با إذا كانوا ينتابون مسجداً من بعدہ إلى آخر ما قال ء وهكذا حکی عنه 
الترمذى کا سیأی , . 

)٢(‏ وبذلك جزم الترمذى إذ قال : قال الشافعی : [ما كان الإبراد بصلاة 
الظبر إذا كان مسجداً ينتاب أدلهمن البعد «أما المصلى وحده الذى يصلى فى مسجد 
قومه فالذى أحب لہ أن لا يؤخر الصلاة فى شدة الحرء قال أبو عيمى : ومسنی 
من ذهب إلى تأخير الظبر فى شدة ا حر هو أولى وأشبه بالاباع ؛ وأما ما ذهب 
إليه الشافعى أن الرخصة لمن ينتاب من بعد وللشقة على الناس ان فى حديث 
أبى ذر الأنى فى البخاری قريبا ما يدل على خلاف ما قال الشافعى فلو كان 


ا رہ الثالك ۹ 


س٭صسےمج مس سیب ہیی تی شی 
قرله(أ کل بعضى بعضاً) کدایة(١)‏ عنشدة الآمى وتفاقما لال لال کل‌الحقیق. 


الإبراد على ما ذهب إليه الشافعى لم يكن للإبراد فى ذلك الوقت معنى لاجتماعہم 
فى السفر » وكانوا لا حتاجون أن يلتابوا من البعد ء انتھی . وما أجاب عنه 
الحافظ نقوية لمسلکہ رد عليه العبنی ‏ . 

)١( .‏ قال الكرمانى : إسناد الاشتكاء إلى النار و الا كل والنفس هل هو حقيقة 
أو بحاز ؟ اختلفوا فی فقال بعضهم ؛ هو على ظاهره وجعل الله فها إدرا م 
وکبیزا بحيث تكلمت به ء وهو للصوابہ إذ لامنع من حملہ علی حقيقته فوجب 
الحم به وقيل لیس على ظاهره بل هوعلى وجه الآشیه ء انتہی . وقال الحافظ : 
اختاف فى هذه الشکوی هل می بلسان القال أو بلسان ا حال ء واختار كل 
طائفة » وقال ابن عيد البر : لكلا القولین وجه ونظائر ء والآول أرجم ء وقال 
عياض : إنه الاظہر ' وقال القرطى : لا إحالة فى حمل اللفط. عن حقيقته » وإذا . 
أخير الصادق المصدوق بأم جائر م محتج إلى أویلہ لہ على حقیقنہ أولى » 
وقال النووی نو ذلك ء ثم قال : حلہ على حقیقتہ هو الصواب ء وقال ےو 
ذلك التور بشى » ورجح البیضاوی حلہ على النجاز ء فقال : شکواھا مجاز عن 
غلیانہاء وأ کاہا بعضبا بعضا بجاز عن ازدحام أجزائها ٠‏ وتنفسها بحاز عن خروج 
ما يه ز وما إلى آخر ما قالہ الحافظ وھکذا رجحه العبئی ء وذ کر أیضا من قال 
ذلك غير ما تقدم فى كلام الحاذظ., وف الكرمانى قال القاضى البيضاوى : 
اشتكاء النار بجاز غن کثرتہا وغلیانہا ء وأ کاہا ازدحام أجزائها حیث ديق عنها 
مكانها فيسعى كل جزء فى إفناء الجزء الآخر والاستيلاء على مكانه ء انتهى . 
وقال القسطلانى شكاية حقيقة بلسان المقال فيا قاله عياض ء وتعقبہ الا بأنه 
لابد من خلق إدراك مع الحياة إلى آخر ما ذکر من الاقوال الختلفة » ری 

. الآ وجرعن الیاجی قولہ أکز بعضى حض يريد به كثرة حرها وإنہا تضيق ما فہا 
ولا تد سا پا كله رصرے خی یعود ييا عق تہ ا 


٢‏ لامم الدراری 


قوله ( یتفیؤ) فسر (' لفظ الابة لناسية لفظ الفىء الوارد فى الرواية 
ليعلم معناهما . 


(باب'' وقت الظہر عند الزوال) 


)١(‏ هذا من عادة المصنف المعروفة:أنه إذا جاء لفظ غريب فى الحديث ويأتى 
هذا اللفظ فى القرآن يشير إلى الآية. بلفظہا أو بتفسيرها » وعلى هذا أشار الإمام 
البخارى بذلك إلى ما فى سورة النحل من قوله عر اسمه , 520 
والشمائل دا لله وهم داخرون ء قال الحافظ : قولہ بتفيؤ یعنی معاه تتميل كأنه 


1 راد أن الىء می بذلك لانه ظل مائل من جمة إلى أخرى ء و فیا ف روا 58 
مالمثناۃ الفوقانية ء أى الظلال » وقریء 3 بالتحتانية أى الثیء والقراءتان 


شهيرتان ١۰‏ ا ٹی ۰ 


)٢(‏ قال الحافظ : أثمار ہہذہ الترجمة إلى الرد على من زعم من الکوفیین أن 
الصلاة لا تحب بأول الوقت ء ونقل ابن بطال أن الفقباء باسرم على خلاف 
ها نل عن الكرخى عن أنى حنیفة أن الصلاة فى أول الوقت تقع نفلاء قال 
الحافظ : والمعروف عن الحنفية تضعيف هذا القول» انتهى . وقال العينى : ذ كر 
أصحانا أن هذا قول ضعيف تقل عن بعض أصحابنا وليس منقولا عن 
أنى حنيفة أن الصلاة: فى أول الوقت تقع نفلاء والصحیح عندنا أن الصلاة 
من اول الرفك وجوبا موسعا ء انتھی .ولا يبعد عندى أنه وقع الاثتياه 
هبنأ مألة أخرى جزئية أصولية » وی أن سبب الوحوب أى جزء من أجزاء 
الوقت بسط ذلك أصحاب أصول الفقه » وقال صاحب الدر انختار : ثم الوقت 
أى الجدء الاول سن [ن اتصل ه الآداء ولا فا يتصل هه الآداء, وإلا 
مآخزہ الاخيز وا اعصا خی بحب على مجتوتآفاق وصى بلغ ء ٤‏ وص قد أسلمءوإن 
صا تق أول الوقتء اتھی مختصرآء قال ان عادن : یعنی أن صلاتهما فى 


ل مس ای 
أوردة!) اؤلف من الظهر أول وفتہاء ومن العصر آخر وقتهاء ولم يبين أول 


أوله لا تسقط عنہم ااطلب » أما فى الصی فلکو نہا نفلا » وأها فى المرتد فلحبوطبا 
الارنداد» انتهى ».فلا بیعد عندى أن من نقل عن ا تفیة أن الصلاة فى أوّل 
الوقت تقع نفلا تومم من هذا البحث الاصول . و 

. ثم لا .يذهب عليك أن ما قال الحافظ إن تر جمة الإمام البخارئ إشارة إلى 
“هذاه الال بعيد جدأء ولا أدرى كيف كتب ذلك الحافظ مع جلالة قدره 

ولا تعلق للترجمة ولا لثىء نا أورد فى الترجمة بلك المسألة إشارۃ ولا ولالة» 
والظاهر أن. الإمام البخاری أشان بالترجمة إلى رد الطائفتين اللاخربين ء إحداہما 
53 جوز صلاة الظبر قبل الزوال» قال الحانظ : قوله:زاغت الم 
ار مذى بافظ زالت.. وهو یقنضنی أن زوال الشمس أول وقت اظمر إذ لم 
.ينقل أنه صل قبلهءوهذا هو الذى استقر عليه الإجاع , وکان فيه خلاف قديم عن 
بعض الصحابة أنه جوز صلاة الظبر قبل الزوال ء وعن أحمد وإمصحق مثله فى 
ا معة » انتھی . وقال ابن رشد : اتفقوا على أن أول وقت ااظہر الذى لا جوز 
قبله هو الزوال إلا خلانا شاذا روى عن ان عياس » وإلا ما روى عن الخلاف 
فى اجمعة على ما سيأ ؛ أنتهى . والطائفة الثانية من قال إن أول وقت الظبر بعد 
الزوال بقدر الشراك» لرواية أنى داود عن ابن عباس فى إمامة جبرائیل فى اليوم : 
الأول فصلی فى الظهر. وكانت قدر اشراك ء الحديث » قال ابن رسلان : قد به 
جاعة : وا ہو د على الزوال ء قال الخافظ : نقل بعضہم أن أول الظبر إذا صار 
الفیء قدر الشراك» انتھی . وهكذا حکی العبنی وغيره ١ ١.156‏ 


سس وقد روا 


() أل ااشیخ قدس سرہ كلاما مسلسلا على عدة أبواب تقريبا للاذهان » 
فعی قوله أورد من الظبر أول وقتها هو ما ذ کرہ الإمام البخارى فى هذا الباب » 
اومەی قوله ومن العصر آخر وفتہا ما سباق قريبا ف باب و أدرك رکعة ص 


۲۳ ' مع الدرارى 


۰ 9 ۰ و‎ ۰ ٠ ا ۰ 9 ۰ اب‎ "9 7 ٠ 


العصر » ومعنى قولہ ولا يبعد أن یکون ذلك ء یعی ذ کر الإمام البخاری أول 
وقت الظہر وآخر وقت العصر بدون ذ کر آخر الظہرواول العصر » ویؤید کلام 
الخ أيضا ذ کر الإمام البخارى حدیث ابن عياس فى صلاته صلی الله عليه وسلم _ 
بالمدينة سبعا وممانيا . واختلف العلماء فى معنى هذا الحديث عل أقوال ء وقال 
الثرمذى فى آخر کنا : ليس فى كتانى حديث أجمعت الامة على ترك العمل 
به إلا حديث امن عباس ف اجمع بالدینة من غير خوف ولا سفرء وحديث قٹل 
شارب ا خر فى آلمرة الرابعة » وتعقب ااعللاء قول الترمذى ؛ منهم الکرمانی 
إذ قال : مکذا قال ء لکن حديث أبن عباس ما أجمعوا على ترك العمل به » بل 
لهم فه اأوبلات ء ثم ذ کر الکرمانی بعضا ما سیأتی من التأويلات ء وحله 
الحنفية على امع الدورى ٤‏ وهو حمل واضح لا يرد فيه إشكال » ولا خلاف فيه 
للآيات والروابات ء وعليه حله البخاری کا هو ظاهر من تبویهء وبه قال جمع۔ 
من العلباء غير الحنفية کا سيأنى ء قال الحافظ فى ترجمة الإمام البخارى : قوله 
بات تأخير ااظہر أى إلى أول وقت العصر ء وااراد أنه عند فراغه منہا دخل 
وقت العصصر » کیا سيأ عن أفى الشعثاء راوى الحديث ء ثم قال فى الحديث 
قولہ لعلہ فى ليلة مطيرة » قال عسی ء واحتيال المطر قال به أيضا مالك عقب 
[خراجه لهذا الحديث ء وقال بدل قوله بالمدینة من غير خوف ولا سفرء قال 
مالك : لعله كان فى مطر ء لکن رواه ٭سلم وأصحاب السان من طريق 
سعيد بن جبير بلفظ من م غير خوف ولا مطرء فاتتق أن ييكون المع المذكور 
للخوف أو السفر أو المطرء قال المینی : وقد اختاف العلماء فى جواز ال جم فى 
الحضر للطر ء فأجازه جماعة من الساف ٠‏ روى ذلك عن ابن عمر وعروة 
ان الربير وعمر بن عبد العزيز وعامة فقہاء المدينة » وهو قول مالك والشافمى 
وأحمد بن حنيل » غير أن الشافعى اشترط فى ذلك أن بکون المطر قاما فى وقت 


الجزء اثالث وف 


امتتاح الصلاتين مماء وكذا قال أو ثور » وم 20000000 ا 
وتمقبه الكرمانى بقوله : وهذا بشکل لازاجمع لعذر المطر لايحوز إلا بالتقديم» . 
فكيف إطاءق ترجمة الباب » انتہی . فلت : هو كکذالك عند القائلين به قال 
الموفق : المريض عير فى التقد والتأخير كالمافر » فأما اجمع للطر فإما بجمع 
فى وقت الاول ہ إلى آخر ما بسط فى دلائله » ويشكل عليه أيضا أن اجمع للطر 
لا #وز عند أ كثرهم إلا فى العشائين دون العصرين ؛ قال الموفق : أما ا مم بين 
الظبر والعصر فغير جائرء قبل لآنى عبدالله المع بينهما فی المطر ؟ قال لا ' 
ما معت هذا ء وهذا قول مالك ء وقال ابو الحسن الثيمى “فيه قولان : أحد هما 
لا.أس به وهو مذهب الشافعىءلما روى عن ابن عمر رضى الله عنہما أنه صلی الله 
علیەوسلم جمع ف المدينة پینالظہر والعصر فى المطرء قانا ممند اع ما ذكرنا من 
قول أنى سلمة والإجاع؛ وم برد إلافى المغرب والعشاءء:وحدیٔہم غير صحیحء 
إل آغر ما یرہ فبذا پننی حمل حديث الباب على المطر » قال الجااظ. : وجوز 
بعض العلاء أن يكون ا مع المذكور للمرض ؛ وقواه النوزى ؛ ول : هو قول 
+٦‏ واختارہ الخطانى والۃول والرویای من أصحاناء ودو ال حختار لآن 
المشقة فيه أشق من الطر ؛ قال الموفق : بجوز ا مع للمرض ء وهو قول مالك : 
وقال أصحاب الرأى وااشافعی : لا مجوزء لان أخبار التوقیت *اتة فلا تعرك ١‏ 
بأمر تمل » انتہی . وقال الحائظ بعد قولہ وقواء النووى : وفيه نظر لانہ 
لو کان جمعه صل الله عليه وسلم بين الصلاتین لعارض ا مرض ما صلی معه إلا من 
به نحو ذلك العذر ء والظاهر أنه صلٍ الله عليه وسلم جمع بأصحابه » وقد صرح 
بذلك فى روايته » قال النووى : وهنهم من أولہ على أنه كان فى .غم فصلى الظہرء 
ثم انکشف الغم مثلا فبان أن وقت العصر دخل فصلاھاء قال : وهو باطل 


۱ ا لامع الدراری‎ 0 ۲٤ 


۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠۰ ٠۰ 


امہ وإن کان فيه أدتى احتمال فی الظبر والعصر ء فلا احتبال فی المغرب والعشاء» 
وكأن نفیہ لاحتمال مبنى على أنه ليس للغرب إلا وقت واحدء وا تار عندہ 
خلافه . وهو أن وقتها بنتد إلى العشاء فعلى هذا فالاحتیال قائم » قال :.ومنهم من. 

تأوله على أن المع المذكور صورى بأن یکون أخر الظبر إلى آخر ؤقتها ويجل . 
العصر » قال : : وهو احتمال ضعیف أو باطلء لانہ مخالف للظاهر مخالفة لاتتمل» 
وهذا الزى ضعفه النووى استحسنه القرطى ( ورجحه قبله [مام الحرمين » وجزم 
به من القدماء ان الماجشون والطحاوى » وقواه ابن سيد الناس أن أيا الشعثاء. 
راوى الحديث عن ابن عباس قد قال به فما رواه الشيخان ء فذكر هذا الحديثك 
وزاد : قلت يأ الشعثاء أظنه أخر الظبر ويل العصرء وآخر الغرب ويجل. 
العشاء ؟ قال وأنا أظنه, أخ رجه البخارى اه لم يتطوع بعد المکتویةء: 
. قال ابن سيد الناس : وراوی الحدیث أدرى بالمراد من غيره » قال الحافظ لكنه. , 
لم حرم بذلك ء بل لم يستمر عليه ؛ ففى حدیث الباب کلامہ لآيوب وتجویزہ لآن. 
يكرن ا مع بعذر المطر ء فإن. جابر. بن زید الراوی فی حديث الباب هو 
ابو الشمثاءء لکن يقوى ما ذ كره من ا جنع االمدوری أن طرق الحديث کاہا لیس 
فيه تعرض لوقت المع » فإما أن محمل على مطلقہا تنستازم [خراج الصلاۃ عن 
وقتما الحدود؛ غير عذرء وإما أن تحمل على صفة مخصوصة لا نستلزم 
الإخراج ء ومجمغ ما بين متفرق الاحاديث » وال مع الصورى أولىء والله أعل . 

ا وقد ذهب جماعة من الامة إلى الاخذ بظاہر الحديث : فجوزوا الجع فى 
الحضر للحاجة مطلقاء لکن بشرط أن لا يتخذ ذلك عادة » ومن قال به 
ابن سيرين ورببعة وأشبب وان المنذر والقفال الكبير» وحكاه الخطانى عن جاعة 
من أضحاب الحدیثء واستدل مم ما ما زمسلڑھذا الم الحديث منطريق ابن جبير» 


قلت لان عباس : ول فعل ذلك؟قال : آرادآن لامحرجآحداً من أمته ء وماذكره 
ابن عباس من التعليل بن الحرج ظاهر فى طلق المع ء وقد جاء مثله عن بن مسعود . 
مرفوعا أخرجه الطبرانی بافظ : ہ جمع رسو ل اللہ صل الله عليه ول بین الظہر والعضرء 
وبين المغربوالعشاء » فقیل لہ فی ذلك ء فقال : صنعت هذا لئلاتحرج أمتى »وإرادة. 
نی ا حرج يقدح فى حله عل اجمعالصورىء لان القصد إليه لامخاو عن حرج ء انتھی 
كلام الحافظ بزيادة واختصار : وقولہ : [رادۃ نی الحرج :مال بعيد كل البعد 

آ من مثل الحافظ ء أفترى أن يكون معنی نی الحرج أن تصل الصلاتانمعاً فى وقت 
واحد بلا عذر ما؟ وهل لايلزم فى ذلك ماأ بطله بنفسه قبل ذلك بقوله : فتستلزم 
(خراج الصلاة عن وقتها بغير عذر مع أن امع الصورى فى الحضر معروف" 
جمع عليه ف أحاديث المستحاضة » وقالشيخ المشايخ فى الراجم : غرضه من عقد. 
هذا الباب الإشارة إلى توجيه الحد یث وصرفہ عن ااظامر » أعنى جمعہ عليه السلام, 
من غير عذر فى الحضر ,أنه كان فمله ذلك جمعا فى الصورة بتأخير الظهر إلى وقت 
العصر وأداؤها فى آخر جزء من وقتہا متصلا بأول وقت العصر . 


ولیعم أن ما وقع فى الحديث من قوله صلى بالمدينة وهم من الراوى » هه 

. روی أن ذلك كان فى تبوك ء وقال الراوى فى بیان تلك القصة من غير سفر؛ ای 
من غير سير ء لآنهم كانوا نازلين ء فروى الأخرون هذا الحديث بالمعنى » فهو 

من قول الراوى أى فی خضر ء وعبروا عن ذلك بقوله بالمديئة » وإلا كان ذلك 
فی سفر ء فاحفظ » واعترض على هذا التوجيه بعض الفضلا۔ بأنه يأيام ماوقع 

فى جامع الرمذى امن قول ان عياس حين سل عن هذا أراد أن لاعرج أمته 


۲٦‏ لامع الدراری 


فإنه يدل صر حأ على أن المقصود مذا الفعل دفع الحرج » وكان ذلك فى غير عذر 
من السفر وأمثاله» ولا م يكن دفعا للحرج ؛ وأجيب عنه بأن قول ابن عباس [ما 
يقتضى دفع الحرج مطلقا ء لادفع ا لحرج الخصوص کاہو مہنی قواعدالاصولءودفع 
الحرج مطلقا يتحقق بالجمع فی حالة النزول » فإنه کم لو ا كتنى با لمع فی حالة 
السیر دون النزول ء فكان له مساغ ء لکن أراد دفع الحرج ع نأمته لجمعفى حالة 
النزول» وهذا التقرر لایر تاب نہ من له معرفة بعلم الاصول ء ولكن بق هبنانظر 
قوی » وهو أن مثل هذا الوم الذی له مفاسد سيطرة الفساد من الرواة الثقاة» 
وأهل النظر والحفظ والتيقظ مع عدم وقوف التابعين والتبع وأصحاب الاصول 
والجوامع عليهبعيد جداً ء وإلا لارتفم الآمان. عن أ كثر الاحاديث » اتتهى 
بلفظه . ويؤيد كلام شبخ ا اشایخ ميث يوجد فيه الخلص عن النظر القوى الذى 
.أورده » أن الرواة اختلفوا فى حديث. ابن عباس هذا ء وفى رواية قرة بن خالد 
عند ملم وأنى داود وغيرهما أن تلك القصة كانت فى سفرة سافرھا فى غزوة 
توكء فبذآ نص فيا آفادہ قدس سره » ومع ذلك الاوجه بل الصواب عندى 
.أن الوقعة كانت بالمدينة النورة» والجمع صوری کا رجحه ا حققون من ااشافعية 
والمالكية وغيرهما . كالحافظ وااقرطی وإمام الحرمين وابن الماجشون وان سيد 
ٴ الناس کا تقدم » ولوكانت القصة فى السفر لم يصح قواه ثمانيا وسبعا » بل كان 
حقه أربما وخسا القصر فى السفر ء کا أشار إلیه الشبيخ قدس سرہ بنفسہ فى باب 
و من كره أن يقال للذر ب العشاءءفلا يمكن حمله على اسفرء وقال العيى : وأحسن 
اللأوبلات وأقرما إلى القبول هوالجمعالصورى ء ويؤيد هذا التأويلو يطلغيره . 
مار وأ«الشيخانمن حديث ابن مسعودء وقال : مار بست رسول اشصل ات عله وسلم 


ارہ الثالك” ۲۷ 


صل صلاة لغیر وقتما إلا بجمع,الحدیث » وقواء أيضا فی المناية شرح ا طدایقم 
ورجحه الشیخ فى « البذل ء والآنى المالكى فى ہ الإكال ء والشوكانى فی ہ النیل ء 
كا فى « الاوجزء واضطر الموفق أيضاً لله على ذلك إذ قال بعد ذكر اجمع 
ظ اآلسفر وا مطروا مرض ء ولايحوز ا مع أغير من ذ كرنا » وقال ابن شيرمة : جوز 
إذا كانت حاجة أو ثىء مالم يتخذه عادة لحدبث ابن عباس فى امع من غير 
خوف ولامطر: ٠‏ فقيل لابن عماس لم فمل فمل ذلك ؟ قال أراد أن لا حرج أمته » ولنا 
حوم أخبار التوقبت » وحديث ابن عباس حلناه على حالة المرض » و جوز أن 
یتناول من عليه مشقة كالمرضع وااشیخ الكبير ء وحمل أنه صلی الآ ولى فى آخر 
وقتہاء والثانية فى أول وقتها ٠‏ لحديث أنى الشعشاء إذ قال : أظن ذلك ء 


أنتهى مختضراً . 


قلت : وذلك هو ا متعینالمنصو ص عن ابن ان رسا دعابم ني هو نص 

رواية النساتی عن ابن عباس قال ات بع النى صلی التهعليه وسل با مد ,نةنمانیا 
جمیعا ء وسبعا جمیعاء أخر الظبر وعجل العصر ء وأخر المثر ب وعجل العشاء؛ 
وعليه حملہ النسانى إذ ترجم عليه . باب الوۃت الذى جحمع فيه المقم » وقد ترجم 
قبل ذلك الوقت ااذی مجمع فيه ا مسافر ء وذ کر فيه أحادبٹف ال جع الفری ء 
فلوكان الجعان عنده واحداً م يحتج إلى تفریق ال جعتین » وقال السندی أشار 
الإمام البخارى بالترجمة إلى توجيه الحديث بأنه لحمل على الجمع فى الوقت 
ع قال »كن أن يكون من باب التقدم أو من باب التأخير' بل حمل على 
ناو الاول إلى آخر وقتها وخها إلى الثانية وهذا اویل فى الحديث هو الذى 
اعتمدہ كثير من ا حققین ء وهو أقرب ماقیل فيه » انتھی 


۸ لامع اادراری_ 
و چس سے سے ہس ہت إس>>س٢سیستجچ‏ کم شس ےھ ا ہے ہے ےی 
وقت العصر ولا آخر وقت الظبر» والظاهر”" أنه لم ينبت له ثىء من روايات 
الثل أوا ثلين» على جسب شرطه ہ ولايبعدأن يكون ذلك[شارۃمنہإل ماذه ب إليه 
الحدئون والشافعى!" رحمه الله تعالى من جواز اجمع سْ الظبر والعصر فى وقت 
إحداهما , وذلك لانه بين أولا « إن الصلاة كانت عل ااؤعنین كتايا موقوناء 


وم يتعرض الشیخ قدس سرہ عن الکلام فى هذا الحديث ء لانہ قد قرر 
عليه قبل ذلك فى « الكوكب ب الدرى ء وأشبعت الکلام على ذلك الحديث فى 
الاوجز فارجع إليه لو شت التفصيل؟1 .. 


)١(‏ وبذلك ,جزم جمع من الشراح » قال الحافظ : كأن المؤلف لما لم يقع له 
حديث على شرطه فی تعيين أل وقت العصر ؛ وهو مصير ظل كل ثىء مثله 
امف بهذا الحديث انتہی . أى حدیث عالشة المذكور فی باب وقت العصر : 
أن رسول الله ميم چا صلی العصر والشمس فی حجرتما لم يظبر الیء » وهذا 
الحديك استدل به الشافعیة على تعجيل العصر والإمام الطحاوى على تأخير 
العصر » وما أوزد الحافظ على الطحاوى تعقبہ العبنی » فارجع إليهما لو شنْت 
النفصيل ؟ ١‏ . 1 


(؟) وتوضیح ذلك کا بسط فى الآاوجر امم اختلفوا فى تحديد المواقبت ء 
ومن ذلك انتہاء الظہر ؛ فقد قال مالك وطائفة إنه يدخل وقت العصر عصہر ظل. 
الثىء مثله ء ولا مخرج وقت الظبر ء وقالوا يبق بعد ذلك قدر أربع ركمات 
صا الظبر والعصر ؛ ؛ لصلاته صإء اه عليه وسلم مع جبرئيل عليه السلام فى اليوم 
الثانى دين صار ظل كل ثىء مثله» وقد صلىالعصر فى اليومالآول فذلك الوقت . 
وقال بعض اشافعیة وداود بالفاصلة بينْهما أدنى فاصلة ء وقال ا مہور : 


الجر ء الثالك ظ ۲۹ 


لا اشتراك بینہما ولافاصلة » لرواية مسلم مرفوعا : وقت الظہر مالم حضر العصر 
اتھی . وما آفادہ الشیخ رضی الله عنه من الا<تمال » بذلك جزم ان المنير » قال 
الحافظ نحت قول البخاری ہ باب تأخير ااظہر إلى العصر , قال الزين بن النیر : 
: آشار البخارى إلى بات القول باشتراك تراك الوقتين » لکن لم بصرح بذلك علی غادتہ ۱ 
فى الآاءورامحتملة » ان لفظ. الحديث يحتمل ذلك » وحتمل غيره ء قال : 

والترجمة مشعرة بانتفاء الفاصلة بین الوقتين » وقد نقل ابن بطال عن الشافعی » 
وتبعه غيره ء فقالوا : قال الشافعى و می رت فی وسن وقت العصر فاص_لة. 
لانکون'وقتا اظہر ولا للعصرء ولايعرف ذلك فى كتب المذهب عن الشافعی ء 
و[ا الاقول عنه أنه كان يذهب إلى أن آخر وقت اظهر ینفصل عن أول وقت 
العم ر؛ ومراده نق القول بالاشتراك » انتهى . وقال ابن رشد فى:. البداية 
اختلفوا من صلاة العصر فى موضعین أحدهما في اشتراك أول. وقتها مع آخر 
وقت صلاة الظہر » والژانی فى آخر وقنہا ء فأما اختلافہم فى الاشتراك ذإنه اتفق 
٠‏ مالك واشافمى وداود وجماعة. على أن أول وقت العصر هو بعينه رر وقت 
الظبر ء وذلك إذا صار ظل کل ثىء مثلہ ء إلا أن مالکا يرى أن آخر وقت 
الظہز :وأول وقث العصر ہو وقت مشترك للصلاتین معا ؛ أعنى بقدر مارصلى فيه 
أرنع ركعات » وأما الشافعی وداود فآخر وقت الظہر عندهما هو الآن الذى هو 


ول وقت العصر » وهو زمان غير منقسم . 


وسبب اختلافہم معارضة حديث جبرئل ء ا فيه أنه صل بالنى صلی اہ 
وھ یی ا ا فى الوم او 


٣‏ ۱ لامع الدرارى. 


ولا وجہ التوقيت بعد جواز ا مع بینہما إلا بأن يحمل الوقت دشئرکا!'' بینہما 
فكان الوقت من الزوال إلى المغرب ء کا هو للظہر » مكذلك للعصر . 


حدیث جبرئیل جعل الوقت مرج حديث أن عمر لم يحمل بننهما . 
اشترا کا "٤‏ وحدیث [مامة جبھرئیل أمكن أن يصرف إلى حديث ابن عمر من 
00 ابن عمر إلى حدديث جبرئیل ٠‏ لائە محتمل أن يكون الراوی نجوز فى ذلك 
لقرب ما بين الوقتین » وحديث إمامة جبرئیل صحعہ الترمذى ء وحديث ابن عير ' 


رضی اللہ عنه خرجه مسل . انتهى مختصراً ؟! . 


(1) بسط ذلك ابن رشد فى ہ البداية , أ كثر السط ٠‏ إذ قال فى أوقات 
الضر ورة اتفق مالك والشافعی على أن هذا الوقت ارم صلوات الظہر والعصر 
مشتركا بحن 1و للقي والعشاء كذلك » إلى آخر ما بسطه من الاختلاف 3 
نوعية الاشتراك والدلائل وقال الموفق:إذا تطہرت الحائض وأسل الكافر و يلخ 
الصى. قبل أن تغرب الشمیس صلوا لظن نائستے وإن كان ذلك قل أن بطلع | 
. الفجر صلوا لاغرب والعشاء » وروی هذا فى الحائض تطير عنان عباس وججاهد .. 
وزيعة ومالك وااشافعی وإسحق وغیرم ء قال أحمد : عامة التابعين يقولون بذلك ‏ 
إلا الحسنوحدهء قال :لا تجب إلا الصلاة النى طبرت فى وقتها » وهو قولاثورى . 

وَأَفَْاي اراق ۱ “لان وقت الأول خرج فی حال عذرها ء فلم تحب ء ولنا 
مارو عن عبد الرءن بن عوف وابن عباس أ:بما قالا بذلك » ولآان وقت 
اثثانية وق الآولى حال العذر ؛ فإذا أدركةه لور زمه فرضبا کا باز مه فرض 


الثانية ٠‏ اتی مختصصرأ؟! . 
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قوله : ( من أبى؟ ) و[نما سأل عنّه2033 ء لان السا کان مفيدا له » وهؤ أن' 
الناس کانوا يرمونه إلى غير أبيه » فزعم أنه صلی الله عليه وسلم إن ذکر فی 
ارات عن الس شيئا » لان الناس .رمونه أيضا » وإن ذکر آباہ 
سل ما يقولوته فيه ء فكان کذلك . ۱ 


)0 قال الواقدى : إن عبد الله بن جذافة كان 07 اتا رادأ ن سين له 
ذلك ء قالہ المینی » رات البخاری کا الاعتصام » من حدیث أفى صواسى 

قالسل رسو ل الله صلى اله عليه وسلم عن أشياء كرهباء فلا كثرواغليه الأ #غضب» 
وقال:سلوی ء فقام رجل فقال: يارسول الله من أبی؟قال أبوك حذافةہ الحديث» 
قال الحافظ : بین فى حديث أنس من رواية الزهرى اسمه » وف رواية قتادة 
حب سؤاله ٠‏ قال فقام رجل کان إذا لاحی أى خاصم - دعى إلى غیر أيه » 
ونقل ابن عبد أابر من رواية مسلم أن النى صلى القہ عليه وس قال فى خطبته : 
لابسألنى أحد عن ثىء إلا أخيرته ولو سألنى عن أبيه ء فقام عبد الله بن حذافة » 


وذكر عتاب أمه له وجوابه» انتهى . 


فلك ترجه نسل مت تقر افع كار دز جار اف 
من حذیٹ أنس مثلحديث البخازى ؛ ثم قال : قال ابن شہاب : أخيرنى عیدالہ 
اتنعبد الله بن عتمة قال : قالت أم عبد الله بن حذافة لعبد الله بن حذافة : ماسمعت 
بان قط أعق منك » أأمنت أن کون أمك قد قارفت بعض ماتقارف نساء 
أهل الجاهلية ء فتفضحها على أعين الناس ء قال عبد الله بن حذافة والله لو الحقتى 
و سو اترن نو الحديثك امختصراً فى کتاب العم فى ه باه من 


ا ا لامع الدرارى 


قوله:(وأحدنا يذهب إلى العوالى) وأنت تعلم آنەلایفید تعبينا لفرق مابين 017 


برك على کت وسيأتى فى , كتاب لاضاز عايه الإمام البخارى 
0+ من كثرة الؤال ومن تكلف مالا يعنيه » وقول الله تعالى «لاتسألوا 
تمن أعناء إن تبد لم تس 1ء وبسط الحافظ فى اللاقوال فی الأاسئلة المكروهة 

الى .تقتضيها الآية ء وقال العينى قوله ٠‏ إلاأخيرتم » أى إلا أخبرم » فاستعمل 
اموضى موضع المستقبل إشارة إلى تحققه ء وأنه كالواقع ء وقال اابلب : ['ما 
. خطب النى صلی الله غليه وسل بعد الصلاة وقال : «ساونى ء لأانه بلغه أن قوما من 
الثافقين يسألون عنه : ویعجرون عن يعض مايسألوته » فتفیظ ء وقال : لاتسألوتى - 
عن ثىء إلا أخبرتم » وكان سیب بكائهم خوفا لأزول العذاب لنضبه على . 
۱ اه كان ینزل على اللامم السابقة عندردهم على آنیائہم ء انتهى ؟1 . 


(لإسياى الصحابة الذين کانوا سنا الٹی المکثیر » هذا وقدأث خرج 
أو داوذتمن حديث انس قال : دکنا تصلى اذ رب مع النى 7 اللہ عليه وسلم 
ثم ری تی انتا موضع نبلہء قال ابن رسلان: ی وحہ رواية أحمد فى مسلدہ 
عن بعض الانصار ‏ كنا نضلى المغرب * مرجع فنتراى حت يأتى دارناء اتتهى: 
وأنت خبير بأن الضوء بعد الغرب بحيث پری الرجل مواقع نبله » لابقإلا زمانا 
اقللا فى غاية القلة:» عدة دقائق » فيؤخذ منه 2 مشيرم » وقد أخيرلى والدى 
المر<وم قدس سره » صاحب هذا التحرير أنه كان فى زمان صباہ أوان طلب ' 
علمه » يأنى من نظام الدين أى من موضع إقامته إلى مدرسة حسين بخش فى دهل 
بعد صلاة الفجر أوان بدء الاسباق فى الساعة الآولى ثم يرجع إلى نظام اد بعد 
ےو من الیبروس بعد الساعة الرابعة لي وغیرہ ٠ن‏ الدائل؛ »ثم بای مرة 
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ذاهب وذاهب » ولاختلاف الموالى"" بعداً وقربا فما بينها . 


قوله''' ( والشمس لم تخرج من حجرتها ) هذا كالول فى الإ۔ہام لعدم العم 


ثانية بعد الظہر فیرجع بعد العصر » و بينها ثثلاثةأ ميال ونصف » فكان يقول : إن 
قطع المسافة بينها فی کل مرة یکون فيا بين نصف ساعة إلى ثلاثة أرباع الساعة . 
)0( و بسط الحافظ اختلاف الرواة فى ان المسافة فى حديث الاب وغيره » 
قال : فتحصل من ذلك أن أقرب'لموا ی من المدينة مسافة ميلين» وأ بعدها مسافة 
ستة آمیال إن كانت رواية ا حاملی محفوظة » روقع فی المدونة عن مالك : أبعد 
العوا ی مسافة ثلاثة أميال» قال عياض : كأنه أراد معظم عمارتمل وإلا فأبعدها 
ثمانية أميال » ونذلك جزم ابن عبد البر وغيره ء آخرہم صاحب النهاية » انتہی. 


قات : ورواية انحاملى فى رواية الدأرقطنى » وإلافالروایات التى ذكرها 
الحافظ عن الغاری وغيره لاتزيد على أربعة أميال ء فلمل ماذكر ابن عبد ابر 
وغيره من مسافة العوالى » زادت العمارةإلى تلك ال بات بعد الإمام مالك رضى 
ال عنه» ثم ثم قال الحافظ : والعوالى عدارة عن القرى امحتمعة حول المدبئة من جمة 
تد » وأما ماکان من جبة تهامة » فیقال ا السافلق » وقوله بعض الموالى إلى 
آآخرہ مدرج ج من كلام الزهرى فی حدیث أنس ء بينه عبد الرزاق عن معمر عن 
الزهمرى فی هذا الحدیث , فقال فيه بعد قولہ والشمس حتة ؛قال الزهرى:والعوالى 
من المدينة على میلین أو ثملاثة , ول يقاف انكرمانى على هذا فقال : ہو 2 
البخاری أو أن س أو الزھری اهن عازه ای 


() كذا فى الاصل وفيه تقدموتأخير ؛ وكان حقه أن يقدم على القولالسابق 
وأ بقبتہ على ما كان , لان كلام الشرخ فيه متفرع على القول السابق » يعنى کا كان ٠‏ 


۳٣‏ لامع الدراری 


طول ا جدار'اولا مسافة الحجرة طولا وعرضار مع أن عدم خروج الشمس ) 
منھایصدق علی ما [ذا بق مہا فى حجرتها قدرذراع ء وقدر أنملةء وفوق ھذین . 


الإجام فى حديث الذهاب إلى العوالى للفرق بین ذاهب وذاهب ء والاختلاف. 
بين العوالى مسافة فکذلك الإبهام فى هذا الحديث أيضا ١‏ . 


)١(‏ ولذا اختلفوا فى أن الحديثد لل لتعجيل العصر أو تأخيره؛ قالالطحاوى:: 
لادلالة فيه على التعجيل لا<تهال أن الحجرة كانت قصيرة الجدار فلم تكن حتجب 
عنها إلا لقرب غروہہا ء فيدل على التأخير لاعلى التعجبل » وأورد عليه بأن هذا 
یتصور مع انساع الحجرۃء وقد عرف أن الحجرلم تكن متسعة» ورد بأن الإيراد. 
٠‏ يمكن أن يتوجه لوكانت الجدر طويلة » وقد ثبت أنها كانت قصيرة جداً قال 
صاحب البدائع : وأما حديث عائشة رضی الله عنها فقد كانت حيطان حجرتها 
قصيرة ؛ فتبق ااشمس طالعة فما إلى أن تاخير الشمەس » انتمى . 

قات :هذا كله إن لاضوءعلى مايأتى «ن رؤوس الجدر ؛ ولو اید بهألضوء . 
٠ ٠‏ الداخل من باب الحجرة . فإن ابه كانغريباً يدخل منهظوء الشمس » وكاما یکون 
أقرب إلى الغروب يكثر الضوه فيه » ولاسخرج منه إلا قريب الغروب ء کا هو 
ظاهر» خنئذ لایدل إلا على غایة التأخير » كذا و الآوجز » وفى هامش الكوكب 
عن شرح ألى الطيب للمرمذى قال ابنسيد الناس :لم يظبر من حجرتها أ لم يصعد 
السطح ء وقال النووی : كانت الحجرة ضيقة المرصة قصيرة الجدار » محیث‌یکون 
طول جدارها أقل منءساحة العرصة ؛ فإذا صار ظل الجدار مثله تكو نالشمس. 
بعد فى أواخر العرصة لم يرتفع اله على الجدار الشرق ء قال أبو الظيب : وعلى 
مافسره ابن سيد الناس أنه لم إصعد اا۔طح یقتضی أن يكون العصر واقعة بعدامئل 


بثىء کثبر » بل رما تکون بعد الثلین » لآنه قال لم یصعد السطح ء فعلم منه أنه 
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طلع عل الجدار الشرق ء وقد تقرر أن الجدار الغرنى كان أقصر من العرصة » 
فنبت أن الظل زاد على الال بشیء كثير . انتهى بزيادة من الاصل . قلت : 
والظاهر من الاحوال التى وصلت إإينا فی بیان حجراته صلی الله عليه وسلم 
أن اتساع عرصاتها كانت شرقا وغر با لان الحجرات كانت كلبا جنب المسجد > 

وأبواماکانت مفتوحة إلى المسجمد » ألا تری فی حدیث الاعتكاف أن اتی صلى 
الله عليه وسلم قام مع صفية یقلہہا ؛ حتى إذا بلغت باب المسجد عند باب أمسللة » 
مر رجلانهن الاانصارالحدیث : وأ كثرهاكانت جبةالشرق منالمسجد » ومساحة 
المسجد من القيلة إلى آخر المسجد كانت سبعين ذراعاء فلا بد أن يكون انساع 
الحجرات شرقا وغرباء وإلا فلا .كن بجىء عدق الحجرات إلى جبة الثمرق » 
فضلا عن أ كثرها » وعل هذا فا قال الطاحاوى : إن الحديث يدل علی التأخير 
لاغار فيه . ش 


ثم هبنا عدة أحاث الاول أن الإمام البخاری رضی اللہ عنه ترجم بتر جمتين 
الآول:إثم من فاتته العصر » والثانية ثم من ترك العصر» وأورد عليه بالتكرار» 
قال الحافظ : قال ابن رشيد : أجاد البخارى حيث اقتصر على صدر الحديث فأبق 
فيه حلا للتأويل 4 وقال غبرہ :كان 5355 ىأن يذكر حد یگ الاب فى الاب اما 4 
ولاعتاج إلى هذه الر جمة 2٤‏ تعقب بأن الر اذا صرح بإرادة التعمد من الفوا 2 
انتھی مافی الفتح » لکن الحافظ بنفسه قید الاولی بدون العذرء إذ قال فى الاولی 
أشاز الصنف ہذکر الاسم إلى أن امراد بالفوات تأخيرها عن وقت الجواز بھی 
عذر ء لآن الإثم یترتب على ذلك ١‏ نتهى 


٢‏ لامع الدرارى 


وعلى هذا لم ببق بین ال جمتین‌فرق غیرآن الثانية أصرح ف العمد ء هذا لایکفی 
لدفع [براد التكرار ء وقيد العبنی أیضا الاولی بالتأخير عن وقت الجواز ضر 
عذرء ثم قال : قيل لافائدة فى هذا التبويب لان الباب السابق یغی عنه ء قلت : 
بدلهما فرق دللء, وهو اہم اختلفوا ف المراد من معتى التفو یت والترك لاخلاف . 
7 أن معناه إذا كان مدآ » انتهى . 

وأ نت خبير ان مؤدى ذلك هو الذى اھا ر إله الحافظء؛ وقال شيخ الإإسلام: 
الفرق بینہما أن النرك نص ف العمد دون الفوت » فأنه لا س باص فيه » وحتمل 
أن الإمام البخاری فرق فى العنوان والتعيير فقط ء دون الراد رعاية لألفاظ ‏ 
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والڑوجھ عندى أن المراد فی ال رجمة الآولى الفوات بدون العمد اللتقال 
عالر جمةالثانية » وهو الذىأراد الإمام الترمذى » إذ ترجم على الحديث الآاول 
دباب ماجاء فى السہو عن وقت صلاة العصر ء وتعقبہ العيى بأنه لاتطابق بين 
ترجمته وبين الحديث » لان لفظ الحديث الذى تفوته اعم من أن يكون ساهيا 
أو عامداً » وتخصيصه بالساهى لا وجه لہ » بل القر 00 المراد ہذا 
الوعيد العامد دون الساهى» انتهى . 


قلت : لكنتقابل الإمام البخارىهذا الباببباب العمد يؤيد الإمام الترمذى 
والقرينة التى أشار إلیہا العلامة العينى ہی لنظ الإثم » ولاريب أنها تدل أو 
قشیر إلى العمد ء لکن تصریح الإمام البخارى بالععد فى الباب الثانى يدل على 
أن مرادہ ق الاول غبر العمد 34 وؤید ذاك مایق الہی إذ قال 5 روى سام عن 
أنه أنه قالهذا فيمن فانته ناسیا 0 اتہی 


ج+* 


به م 
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وقد جزم الحافظ کا ان فى البحث الثاتى أن تفسير الراوى إذا لوس 
أولى من غيره ۰ اتہی ٠.‏ : 


ما تری فى أفقه الناس ابن عمر رضى اللهءنهماء ووجه الحافظ. تبويبالترمذى 


بقوله : خمله على الساهى » وعلی هذا فالمراد بالحديث أنه ياحقه من الاسف عند 


معاينة الثواب لمن صلی ما يلحق من ذهب منه أهله وماله » وقد روى ععنی ذلك 
عن سا م بن عبد الله » ویؤخذ منه التذبيه ء على أن أسف العامد أشد لاجتماع فقد 
الثوات و خول الإثم » ور 

كأنه أشار إلى أن لفظ الإثم بجاز ء وكأنه عير الآسف بافظ الإثم [شارۃ إلى 
أن هذا الاسف يكون فى الآخرة » وف العينى قال الداودى : يتوجه عليه من 
الاسترجاع مايتوجه على من فقد أهله وماله فيتوجه عليه الندم والاسف لنفويته 
الصلاة » وقیل معناه فاته من الثواب مايلحقه من الاسف کا يلحق من ذهب 


أهله وماله» انتهى . 


وإلى مااخقرته مال السندی إذ قال : المبادر من الفو ات أن لايكون باختيار 
من العبد ء فعلی هذا وله نكا نا وق أذ وماله » إشارة إلى مافاته من ا یر 
وهو المناسب مجعل المصنف الفوت فى مقابلة الترك » لکن على هذا يشكل إضافة 


. الثم على الفوات إلا 20 ادبالإئم ما يلحقه من الضررء ولو بفواتالفضلءانجى. 


وأجاد ! كن من قدس مره فى د الكوكب الدرئ + كلاما لطيفا وهو : أن 
الإما م الترمذى تر جم عل حد یگ الاب ماتقدم » "م یوب :رہاب ماجاء ف 


٦‏ 2 الصلات ٤وذکرفه‏ حد یٹ انس دمن لسى صلاة فلرصابا إذا ذكرهاء 


قال الشیخ : ولابخفی عليك الفرق بین السمو المذكور فى الاب السابق وبين 


م ۱ ۱ لامع الدرارى 


ا النسيان اللذكور فی ھذا الباب إذ المراد بالسبو ما يازمه من الغفلة وقلة الميالاة 
والاہتمام بأمر الصلاة لاشتغالہ بأمو ره الدنيوية فكأن التفريظ جاء من جاننه 
لخوزى على فعله ء وأما فى النوم والنسيان فإن كان خسرانہ أظهر من.ان يبي 
إلا أنه غير مفرط فى ذلك » إلى آخر ما أفاده . وعلى هذا فلو أريد فى ترجمة 
البخارئ الذى آشار إليه الشبخ من معنى السبو » چس ررد 
إيراد نکرار اللرجة . 5 


۱ والبدث الثانی اختلفوا فى ا مراد بالفوات ل اليد فان اڑول كان فى ترجمة 
. البخارىءقال العبنى : ثم اختلفوا فى المراد بالفوات فى هذا الحدیث؛ فقال ان وعب 
وغيره : هو فيمن لم يصلبا فوقتهاء وقال الاصيل وحنون: هو الفوات بغروب 
الشمس » وقيل أن يفوتها إلى أن تصفر الشمس » وقد ورد مفسراً فى رواية 
الاوز اعو فى هذا الحدیثء قال:فواتہا أن تدخل الشمس صفرة» وقال المهلب : 
هو فواتها فی الماعة لما يفوته من شبود. الملائكة الليلية واللہاریة ء ولو کان 
فواتہا يغيبوية أو اصفرار بال سور توچ مرعره لكل 


صلاة 6 انتھی . 


3 
1 3 


.قال الحافظ : وتمقبه ابن ا یر : بآن الفجر أيضا ہا اجتماع المتعاقبين ء فلا 
مختص العدمر بذلك» قال الحافظ : وعا يدل على أن المراد بتفويتها إخراجها عن 
وقتہا ما وقع فى رؤاية عبد اارزاق فى هذا الحدرث عن ابن جریبج عن نافع 
فذكر حوه» زاد: : قلت لنافع : حین تغيب الشمس ؟ قال: نعم ؛ ونفسیر الراویٰ 
إذا كان فقهاً أول ض ' غيره .لکن روئ أبر داود عن الأوزاعى أنه قال فى 


الجرء الثالث . 00 


هذا الحديث : وفواتها أن تدخل الشمس صفرة » ولعلہ مبنی على مذهبه ؤخروج . 
وقت العصر ؛ انتھی . ِ ۱ 
. الثالث فی تخصيص العصر بذلك ء قال الحافظ : وظاهر الحد بے النغلیظ على 
من تفوته العصر وأن ذلك مختص ہا ء وقال اىن عبد البر : تمل أن پنکون _ 
الحديث خرج جواباً لسائل سأل عن صلا العصر فلا عنم ذلك إلخاق غيرها 
من الصلوات » وتعقبه النووى بأنه يلحق غير المخصوص بالخصوص إذا عرفت 
العلة واشتركا فيها ء قال : والملة فى هذا الحکم لنتحقق فلا یلتحق غير العصر بپاء_ 
.وتعقبه الحافظ بأن هذا لا يدفع الاحتمال ء وقد احتج ابن عبد البر ءا.رواه 
ابن أو شيية وغيره عن ألى الدرداء مرفوعا: دمنترك صلاة مكتوبة حتى تفوته » 
الحديث لعن فى إسناده انقطاع ء وقد رواه أحد من حديث أل الدرداء بلفظ 
من ترك العصر » فرجع حدیث 3 الدرداء إل تین العصرء وروی ان حبان 
:وغيره منحديث نؤفل بنمعاؤية مرفوعا: من فاتته الصلاة فكأ تماوتر أهله وماله» 
۱ .وظاهره العموم ف ااصلوات ال مأكتوبات ء وأخرجه عبد الرزاق جه عر 
عن نوفل بافظ د لان يور أحدخ أهله ومالہ خير له من أن يفوته وقت صلاة» 
اوھذا أيضا ظامرق المموم لکنا حفو ظ من حد يث نوفل بافظہ من الصلوات صلاة 
من فاتته فكأ ماوتر أهله وماله » أخرجه المصنفف علامات النبوة ء ولأ يضاء 
.والطبرانى وغيرثم » وروآأه الطبرانی من وجه آخر وزاد فيه عن الزهرى : قأت : 
لان بكر يعنى ابن عبد ال رحمنراوىالحديث : ماهذه الصلاة ؟ قال:العصرء ورواہ 
ابن فى خيثمة من وه آخر فضرح نکونپا المضر فى نفس ال بر ء واحفوظ أن 
کونہا العصر من تفسير أنى بكرء ورواه الطحاوى والبهق من وجه آخر وفيه 
أن التفسير من ابن عمرء فالظاهر اختصاص العصر بذلك» انتهى . 


قال العينى : وخصت العصر لفضابا ولکونہا مشبودة ء وقيل خصت بذلك 
ا كيداً وحضا على ا ثابرۃ علها لآنها تأنى فى وقت اشتغال الناس» وقيل محتمل 
أنها خصت بذلك لانہا على ااصحیح الصلاة الوسطى ء واعترض ابن المنير على 
قول المبلب المذكور فى البحث الثانى بأن الفجر أيضا فيه شبود الملائكة » قال : 
ٴ والحق : أن الله تعالی بخص ما شاء من الصلزات عا شاء من الفضيلة ء اتتهى ٠‏ . 


وفى القسطلانى : قیل خصت صلاة العصر لاجتماع المتعاقبين من الملائحة » 
وعورض بصلاة اافجرء وأجيب باحتمال أن النهديد ما غاظ فى العصر دون . 
. النجر لانه لا عذر فى تفویتہاء لانه وقت بقظة مخلاف الفجر فر ماكان النوم 
عندها عذراً » انتہی .. ۱ 

البحث الرابع فى إعراب , أله وماله » فى الحديث الاول » وبسط 
الشراح النکلام على ذلك ء وأجمل القسطلانى إذ قال : وتر مبنیا للمفعول» وأهله 
مفعول مان لہ ؛ والاول الضمير المستثر ء وقبل منصوب بازع ا حخافض أى وير 
فى أهله وماله » ويروى أهله بالرفع على أنه نائب الماعل ولا يضمر فى وثر : أى 
ازع منه أهله وماله ء وقال ابن الاثير : من رد اللقص إلى الرجل نصبهما » 
ومن رذه إلى الادل والمال رفعہما » والاصب هو الصحيح المشبو ر الذى 
عليه الجبور کا قاله التووى » وقال عياض : ہو الذى ضيطناه عن جاعة 


شیوخناء التهى : 


زاد العینی: نصب اللامين فى رواية ال كثرين لانه مفعول مان » والضمير . 
فى وتر مفعولہ الأول ٭ فان قات : الفعل الذیٴ يقتضى اافعولين يكون من . 
أفمال القلوب ووتر ليس منہاء قلت : إذا كان أحد الفءولين غير صحيح يأى 


الجرء الثالك 3 


أيضا من غير أفعال القلوب ؛ وهبنا كذلك ؛ ووتر ههنا متعد إلى مفعولين ہذا 
الو جہ کا فى قوله تعالى : دلن یرم أعمالك ای ان ینقصم أعالم 1ی 
قلت : وإلى ذلك أشار الإمام البخارى بقوله قال أبو عبدالله : لن يترم , قال 
القسطلانى : قولہ قال اہو عبدالته یعنی ما يدل لنصب الكلمتين هو قولہ تعالى 
لن يترم ء ثم أشار بقولہ وثرت الرجل إل » إلى أن وثر یتعدی إلى مفعول 
واحد ٤+‏ وهو يؤيد رواية الرفع ؛ انتھی 
وقال شيخ الإسلام : إن المثال الآول نص فى افتضائہ مفعولين» والثانى 
محتملہ حذف الفعول الثاتى مثلا أهله وماله ء وعلى هذا فكلا ااثالين ييدان 
رواية ا جہور ٠‏ أى نصب اللامين وإن كانت الشراح نظروا إلى ظاهر 
اللفظ ء انتہی 
وقال القرطى : پروی بالنصب على أن وثر ممنى ساب وهو يتعدى [ی_ 
,ھ0۶" یں ممق أخذ فيكون أهله هو المفعول الذى لم یسم, 
فاعله » كذا فی الفتم . 
البحث الخامس احتج بالحديث الثانى وهو حديث حبط العمل ال وارج ومن. 
وافقہم فى تکفیر أدل العاصی » والخنابلة فى تکفیر تارك الصلاة» وبسط 
الشراح فى و الحديث من جبة أهل السنة » قال ا حافظ : أما الججهور فتأولوا 
الحديث فافترةوا فىتأويله ؛ فنهم من أول سيب الترك » ومنہم من أول الحبط 
ومهم من أول العمل » ثم بسط ذلك ء وقال فى آخره : وأقرب هذه التأويلات 
قول من قال : إن ذلك خرج مخرج الزجر الشدید وظاهره غير مرادء انتهى . 
.بولك هوم لعن 282ر انار ما قال ابن بزيزة . إن هذا على. 
وجه التغلبظ وإن ظاهره غير راد ء لان الاعمال لا حبطها إلا الشرك ؛ | نتهى . 


1 لامم الدرارى 


قوله ( وبعض "١‏ الەوا ی من المدبنة ) إلا أن-علهم إثيات أن العوالى المرادة 
فى الرواية می الی على الاربعة لاما فى دون ذلك . 

قوله ( بكروا بصلاة العصر ) والاستدلال بالرواية على هذا المدعى من 
حيث أن التبكير أبعد من الفوات مخلاف التأخير» فإن الصلاة فى التأخير تصير 
عرنة لافوات . 

تقمولہ ( ويحتممون فى صلاة الفجر إل ) یعنی بذلك' أن المرتقين إلى السماء 
یصعدون بعد نزول الآخرینء فلا كانوا بجتمعون فى وقتی الصلانين فأولى أن 
تؤتى الصلاة فى أول وقتها المستحب ليصير الطائفتان شہداء لکم جیعا » وأما عند 


فيكون الحديث ییعنی قوله صلی الله عليه وس : دلا يزنى الزانی حین برق وهو . 
.مؤمن , الحديث . ۱ 


)١(‏ بالموحدة المقتوحة والضاد المعجمة ء قال الحافظ : كذا وقع هينا يبلج" ش 
بت سض الما ل وا دینة المسافة الاک رو زی یوق حديث الباب مل و 
طريق الصغاتى عن أنى الهانى شيخ البخاری » وقال فى آخرہ ٠‏ بعد العوالى _ 

:بم الموحدة وبالدال المهملة» وكذلك أخرجه المصنف فى الاعتصام تعلیقاءانتھی . 


قلت : أخرجه فى باب ما ذكر النى صل الله عليه وسلم . وحض عل اتفاق 
5 أهل العلم إلح وما أفاده الشیخ واضم ٠‏ لان العوالى متفاوتة ااساحة ء وأقرہا 
ميلان » فأى مانع من امل على ذلك ؟ 


(٢)مأآنحصل‏ هد مق أن لفظ البخارى..استنبط ااشيخ قدس سرہ تعجيل. 
العصر فى أول الوقت ء فإن الإمام البخاری لم یترجم على ذلك إلا « باب فضل 
صلاة العصر » ولم يتعرض لذلاك فى التقارير الآخر للشیخ قد س سرہ ء الليم 


٠‏ الجرء الثالك ےڈ 


إلا أن يقال نہ أشار بذلك إلى ما فی الفتح ء إذ قال : قال ابن النين : الواو فى 
قولہ وہم يصلون واو ا حال ‏ أى تركنام على هذه ا حالةء ولا يقال يلزم منه 
أنم فارقو مم قبل انقضاء الصلاةء فم یشہدوھا معمم , والخير ناطق بأنهم 
ایشہدونباء لا نقول : هو مول على آنہم شہدوا الصلاة مع من صلاها فى 
أولوتتما وشہدوا من دخل فہا بعد ذلك ؛ ومن شرع فى أسياب ذلك ا:تہی . 

بل الحدیث مما استدل به الحنفية على تأخير المصر ء قال شيخ الإسلام : 
فی الحدرث حجة لا۔تحباب تأخير العصر لتجتمع ملائدكة الليل والهار» انتہیٰ . 

قال الحافظ : قولہ ثم يعرج الذين باتوا فك : استدل به بعض الحنفیة على 
امات 2ار العصر ليقع عروج اللا:۔ک4 إذا فرغ منها آخر الهار » وتعقب 
بأن ذلك غير لاز , إذ ليس ف الحدیث ما يقتضى ‏ ہم لا يصعدون إلا ساعة 
الفراغ من الضلاة » بل جار أن تفرغ الصلاة و يتأخروا بعد ذلك إلى آخر النہاں 
ولا مائع أيضا من أن تصعد ملائي النہار وبعض النهار باق ٠‏ وتقم ملاتكة 
الال ء ولا برد على ذلك وصفرم بالمبيت بقولہہ باتوا فی لآناسم المبيت صادق 
عام ؛ ولو تقدمت إقامتهم بالليل إقامتهم قطءة من النہار ء انتھی . 


وتعقبه العنی بأن هذا القائل ذكر فی هذا الموضم ناقلا عن البٍمض أن 
ملاکگ* اللبل إذا_ صلوا الفجر عرجوا فى الحال ء وملاکہ انهار إذا صلوا 
العصر لیژوا إلى آخر اانہار ء اضيط بی عمل النہار ء ثم قال : وهذا ضعيف لازہ 
يقتضى أن ملا کہ النهار لا يسألو ن ء وهو خلاف ظاهر الحديث » وااعجب منه 
أنه ناقض كلامه الذى وک فى التعقب على ما لا مخفی ؛ ونأل هذا التصرف 
۱ لا يتوجه الرد على ااستدلين بقولہ : ثم بعرج إلذين باتوا فيكم ؛ على استحباب 


أخیر صلاة العصر» انتہی . 


14 لامع الذرارى 


التأخير فلا حصل إلا شبادة إحدى الطائفتين الياقية . ومکن''' أن يكون 
ذلك الاجتیاع 0 ۳ئ۳ 008۶8+“ أى حين يصلى أهل انحلة فى مسجد جماعتهم » 
وعلى هذا ففيه إشارة إلى تعاهد المماعة واليزامها والاحراز عن نفو يتها للا 
بحرموا الشبادة ' 


(باب من أدرك ركمة"ا دن العصرء إحخ) 


(1) وهو الذى رجحه عامة الشمراح » قال الحافظ : قال ابن عبد البز :الا ظہر 
أنهم يشبدون معہم الصلاة فى الماعة » واللفظ محتمل لاجاعة وغير هاءانتهى . وق 
فيض البارى : لى جزم أنم يشيدون صلاة اجماعة دون المفرد » أنتهى ٠‏ 

ثم لا يذهب عليك ما قال الحانظ. قوله : ہ ثم قرأ ؛ كذا فى جمیع روايات 
الجامع ؛ وأ كثر الروايات فى غيرها بام فاعل قرأ » وظاهره أنه النى صل الله 
عليه وسل » لکن لم أر ذلك صرحا ء وحملہ عايه جماعة من الشراح » ووقع عند 

هلم عن زھیر ن حرب عن مروان بإسناد حديث الباب» « ثم قرأ جرير أى 
المحانى ٴ وكذا أخرجه أبو عوانة فى صحبحه نظهر أنه وقع فى حديث الباب وما 
وافقه إدراج » انتهى . 

(0) لم يتعرض الشيخ قدس سيره للبحث الفقبى فى ذلك ا أنه قد أشبع 
الكلام على ذلك فى الکوکب الدری فى ہ .اب ما جاء فیمن أدرك ركعة من 
المصر 11 ٴ وقد لخصت المباحث فی هذا الحديث فى الاوجز فارجع إليه لوشت 
التفصیل ء نسم يشكل على الإمام البخارى أنه ترجم بإدراك الركمة » وذ كر 
الحديث بإدراك السجدة ء قال الحافظ : كأنه أراد تفسیر الدديث ء وأما المراد 
بقوله فيه: سجدة أى ركعة » وقد رواه الإسماعي من وجه آخر عن شيبان بلفظ : 


أدرك ركمة , فدل على أن الاختلاف من الرواة» وسيأتى حديث مالك 


«هن 


ومناسمة الرواية'" اژثانیة بالہرجمة من حيث أن الاستيجار شامل 
للوقت إلى الغروب ؛ فن أتى قیسل الغروب محیث يمكن له أن يعد 


فكان علہا الاعتمادہ وقال الخطابى : المراد بالسجدۃ الرکعة ب رکوعہا وسجودهاء 
والركعة 3 يكون تماما اسجودھا ٦‏ فسميث على هذا امعمی سجحد٥‏ ؛ اتہی : 


والاوجه عندی : أن الإمام البخارى أشار بذكر الرکعة فى الترجمة والمجدة. 
فى الرواية إلى مسألة خلافة شبيرة ء وهى ما قال الموذق : إن مدرك الرکعة 
مدرك للصلاة؛ وهل يد ركبا !راك مادون الركعة فية روايتان:[حداهما لايدر کہا 
بأقل من ذلك» وهو ظاهر كلام الخرق ء ومذهب مالك لرواية من أدرك 
الركه.ة » فان النخصیص بإدراك الركعة يدل على أن الإدراك لا محصل 
گل انبا وانايةا یرتا ارات چھ یئز کان قال العاف 
ظاهر كلام أحمد أنه يكون مدركا ما بإدراكدء وھذا مذهب ألى خنیفة 
وللشافعی قولان كالمذهبين لحدیث أنى هريرة یعنی حديث الاب » وهو متفق 
عليه وللنسائی فقد أدركها » اتہی ٠.‏ - 


فالظاهر عندى أن الإمام البخاری أشار بذ کز هذه الرواية فى هذا الباب إلى 
أن ماورد فى الروايات من لفظ الركمة ليس باحثراز.. 


() و رواية الثیل ء ھ۸( الشيخ للكلام ف الیل أيضا لما أنه 
قد قرر عليه فى الجزء الثانى من الکوکب فى أبواب الامثال» وكان اللائق بالمقام 
مناسلته بالترجمة ء وما أفاده الشيخ قدس ممره فی وجه ا ناسہة واضح ء وقال 
السندى : لعل وجه :مطابقة الحديث بالترجمة هو أنه يفوم من الحدیت أن ماأى 


قوره 9 1 : ا ا - 5 
هذه الا س اعمال ابر إلى غروب !اشمس فلہم تہ الاجر انم وجه 2 فيقتكى 
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أن من أدرك بعض الصلاة فی هذا الوقت. يكون مأجوراً » ولا يكون 
ماجوراً إلا إذاكان مدركا ام الصلاة» انتہی 


وف الكر مانى قالشارح التراجم : أما حدرث ابن عير فرادہ بالقئیل أن هذه 
اللامة أقصرما مدة وعملا وأ كثرها ثواباء فا وجه دلیل الترجمة منه ؟ قلت : .هو 
مأخوذ من لفظ إلى غروب الشمس » ولم يفرق بين ما قارب الغروب وما قبله » 
وعتمەل أن ینکون وجه الدلالة أنهم عنلوا أقل من عملهم وأثيبوا بقذر ما أخذ 
اوللك وا کر ٤‏ فکات نه على أن حك البعض فى پ بی الكل ؛ فأى 


وقت أدرک آخراً منه كان کدرکہ أولا وآخراً » انتھی 


. وف الفتح: قال المهلب ما معناہ : أورد البخارى حدیث ان عمر رضى اللهعنهما 
عيفاو د ديف 1 موسی فى هذه الرجمةايدل عللأ نه قد يستحق ,عم لالبعض أجر 
ارول ای اض یراق ئل اجر لجار كد قرو نظي من بان 
أجر الصلاة کلہا »ولو لم يدرك :إلا ركعة واحدة ء وہذا يظبر مطابقة الحدیئین 
للرجيمة: قال اليا ون کل ذلك أن يقال إن فضل الله الذى أقام به عمل ربع 
النهار مقام عمل النهار كله هو الذى اقتضی أن يقوم إدراك الركعة الواحدة من: 
الصلاة الرباعية التى ہی العصر مقام إدراك الآربع فى الوقت » فاشتركا فى کون 
كل منہما ربع العمل ؛. وحصل بهذا النقرير الجواب عمن استشكل وقوع ا یع 
أداء مع أن الاکثر تھا وقع خارج الوقت » فیقال فيه ما أجيب أهل الكتابين 
و ذلك فضل الله یؤنیه من يشاء » وقد استبعد بعض الشراح كلام الہلب ‏ ام 
قال : هو منفك عن حل الاستدلال ء لان الامة عملت آخر النهارء فكان أفضل 
من عمل المتقدمين قبابا » ولا خلاف أن تقد الصلاة أفضل من تأخيرها » ثم 
هو من الخصوصيات الى لا یقاس علہا ء لان صيام آخر النهار لا يحزىء عن 


جملته » فکذلك سائر المبادات قال الحافظ فاستبعد غير مستبعد ؛ وليس فى کلام 
المہلب ما يقتضى أن إيقاع العبادة فى آخر وقتها أفضل من [يقاعبا فى أوله ء وأما 
[+زاء عمل البعض عن الكل فن قبيل الفضل » فبو کا حصوصیة سواء » وقال 
ابن المنير : يستنيط من هذا الحديث أن وقت العمل متد إلى غروب الشمس» - 
أ2 ب الاعمال المشبورة بہذا الوقت صلاة العصرء قال : فهو من قبل الإشارة. 
لا من صري العبارة ء ذإن الحديث مثال ء ولیس المراد العمل. الخاص جذا 
الوقت » ہل هو شامل لسائر الاعمال من الطاعات » وقد قال إمام الحرمين : 
إن الاحکام لا تؤخذ من الاحاديث الی تأتى لضرب الامثال » وقال الحافظ : 
.وما أبداه مئاسب لإدخال هذا الياب فی أبواب أوقات العصر » لا لخصوص 
الفوجمة ء وھ : من أدرك رکعة من العصر ء مخلاف ما أبداه ا مہاب اناد 
وَاغا ما وقع من الخالفة بين سياق حدرث ابن عمر رضی الله عنہما وحديث 
أنى موسی » فظاھرعا أ ما قضیتان » وقد حاول بعضہم امع بینہما فتعسف ء 
وقال ابن رشيد ما حاصله : إن حديث ابن عمر :رضى الله عنبما ذ كر مثالا لاھل 
الاعذار » لقوله فعجزواء فأشار إلى أن هن مجز عن استيفاء العمل من غير أن 
سکون له صذبع فى ذلكء أن الاجر حصل له له ناما لان الہ ود كدي 
أنى موسی 0 ذلك الإشارة ,وهم لا حاجة انا إلى 

آجر 0ای تا غقان ذلك زق أن می آھر اتا لا عصل اه ما ١‏ حصل ڑھل 
الافتار انت ۱ 


وقال العينى: والمطابقة فى-قوله١‏ ( یغروب لكمس, فدل على أن وقت .امصر 
إلى الغروب » أن من أدرك ركمة من العصر قبله فقد ادركء وهذا طريق 
الاستئناس الاقناعى ء لا بطریق اللامر البرھانی » ولذا قال ان امثير : هذا 
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الحديث مثال لمنازل الام عند الله وأن هذه الامة أقصرها مرا وأقليا عملا. 
وأعظمبا ثواباء ویستنبط منه للبخارى بتكلف فى قوله فعملنا إلى غروب الشمس » 
فدل علىأن وقت العملمتد إلى الغروب » وأقرب الال المشبورة ہذا الوقت 
صلاة العصر وهو من قبیل الاخذ بالإشارة لا من صريح العيارة» فإن الحديث 
مثال ؛ وليس المراد عملا خاصا بہذا الوقت ء بل المراد سائر الاعال من سائر 
الآمة إلى يوم القیامةء وكذا قال آبو المعالى الجوينى بأن الاحكام لا تتعلق 
بالاحاديث الى تأتى لضرب الامثال» ٤‏ فإنه موضع جوزں 2 :ا 
أدخل البخاری هذا الحديث والذى بعده فی هذا الباب بی تینا القرآن 
فعملنا إلى غروب الشم س فأو تينا قبراطين قيراطين , ليدل على أنه قد ستحق 
٠‏ بعمل البعض أجر الكل » مثل الذى أعطى من العصر إلى الغروب أجر النہار 
كله ء فثله كالذى أعطى على رکعة أدرك وقتها أجر الصلاة كلبا ء وقال صاحب 
الالویح فيه بعدہ لالہ لو قال : إن هذه الآمة أعطيت ثلاثة قراريط لکان أشه. 
ولكنها ما أعطنت "إلا غض أجر جميع النهار » مم هو أيضا منفك عن بحل 
الاستدلال ء لان عمل هذه الامة آخر 5 أفضل من عل المتقدءين قبلبا » 
ولا خلاف أن صلاة العصر متقدمة أفضل » ثم هذا من الخصائص المتئناة عن 
القیاس ء فكيف يقاس عليه ألا ترى أن صيام آخر النہار لا يقوم مقام جملتہء ' 
وكذا سائر العبادات ؟ قال العينى : وكل ما ذكروا لا خلو عن تعسف » وقوله: 
لا خلاف غير موجه لآن ا خلاف موجود فی تقديم صلاة العصر وبآخرھاء- 
قفا على الصوم كذلك : ؛ لان وقت الصوم لا يتجرأ مخلاف الصلاة» انتہی 
وقال القسطلانى : إن ااطابقة فی قوله إلى غروب الشمسء فإنه بدل علی- 
أن وقت العصر إلى الغروب وأن من أدرك رکعة من العضر قبل ارت فقد 
۱ أدراك المصر فى وقتبا » ولا خق ما فيه من التعسف » انتمى . 


الجرء الثالث ۹ 


. اسمہ ف الما ملین کان داخلا فیہم » وذلك لانالعادة فى المستأجرين لاسما فى الكرماء 
أن ينظروا إلى العملة وقت فراغہم من العمل فن وجد منہم مة إذآ وجب أجر 
عمله وإن کان قد أنى بعد الآخرین كثير » والله أعلم . 


( باب''' ذكر العشاء والعتمة ) 


)١(‏ قال الحافظ : غاير المصنف بين هذه الترجمة والی قبابا » مع أن سياق 
الحديثين الواردين فهما واحد » وهو النهى عن غلية الاعراب على التسميتين » 
وذلك للانہ لم بثبت عن النى صلی الله عليه وسلم [طلاق اسم العشاء على المغرب ء 
وثبت عنه [طلاق اسم العتمة على العشاء » فتصرف الاصنف ف الرجمتين محسب 
ذلك ء اتہی . 


لت 1و عتلاق [طلاى لأظ العقاء عل الات ظازو شرع قر زمر 
التباس الاحكام ء فإن الاحکام التى ور٥ت‏ ف النصوص للعشاء یوہم إطلاقها على 
للغرب للالتباض فى الاسم ء مخلاف [إطلاق العتمة على الەشاء إذ لیس لفظ العتمة 
اسم لصلاة أخرى غير العشاء » ثم قال الحافظ : والحديث الذى ورد ف الەشاء 
أخرجه مسلم عن ابن عمر بلفظ , لانغاہسک الاعراب على اسم صلاتك فإنها'فى 
کتاب الله العشاء و[نہم يعتمون محلاب الإبل » ولان ماجه يوه من حديث 
آق عريزة وإستاده حون ولا يعلى والبمقی من حديث عبد الرحمن بن عوف؛ 
وزاد الشافعىفى روایتہ فى حديث ابن عمر رضى الله عنہما:وکان ابن عمر رضىالله 
عنہما إذا معہم يقولون العتفةصاح وغضب ء وأخرج عبد الرزاق هذا الموقوف 
عن أبن عمر رضى الله عنہما من وجه آخرء واختاف الساف فى ذلكء فنهم من 
كر هه كابن عمر ومنهم من أطلق جوازه » نقله ان أنى شيبة عن أنى بكر الصديق 
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قصد بذلك أن النهى تنزيه وإلا فقد نبت جواز إطلاق اللفظين معاً فى 
الأخمار0" والآثار . 


(ہاب النوم'" قل العشاء لق غلب) 


رضى الله عنه وغيره » ومنہم من جعلہ خلاف الآول وهو الراجح ہ وسيأق 
للصنف ؛ وكذلك نقلہ ابن المنذر عن مالك والشافمى » ونقل القرطى عنغيره: 
نما نہی عن ذلك تنزيها لهذه العبادة الشرعية الديفية عن أن يطلق عايها ما هو 

اك » وهى ا لبة التى كانوا محلبونہا فى ذلك الوقت وبسمونہا 


العتمة » انتهى 

وقال الموفق:لا استحب فسميتها العتمة 3 ما روى من النہی ق ذلك وإنسماها 
العتمة جاز » اتہی . ۱ 

)١(‏ قال الحافظ : قوله و قال أبو هريرة » شرع المصنف فى إيراد أطراف 
أحاديث محذوفة الاساند كلها صميحة عخرجة فى أمکنة أخرى ء حاصلبا بوت 
لسمية هذه الصلاة تارة عتمة وتارة عشاء » انتهى . 

(؟) قال الحافظ : فى الترجمة إشارة إلى أن الكراهة مختصة من تعاطی ذلك 
مختاراً » وقيل ذلك مستفاد من ترك [نذكاره صلى الله عليه وسلم على من رقد من 
الذین كانوا باظرون خروجه صلى الله عليه وسلم اصلاۃ العشاء 4 ولو قبل بالفرق 
بين من غليه الوم فى مثل هذه الحالة وبين من غله وهواق منزله مثلا لكان 


ہے متجبهااتهى . 


الل اثالكت 1 ١ه‏ 
ل ظا نے 

یعنی أن النهى ان لم يغلب عليه النوم »؛ ومن غلب عليه فله رخصة فى النوم » 
ثم إن غير المذاوب7" [ ما پکرہ النوم له إذا خاف فوات اللباعة التوم وإلا فلا 
يكره له أيضا . 


والآاوجه عندى أن الامام البخاری رضى الله عنه أشار بالترجمتين إلى ا مم 
بين مختاف ماروى ف النو م قبل العشاء والنهى » وجمع بینہما بوجوه منها ماأشار 
إليه الإمام البخارى ء وقال الحافظ : قال الترمذى كره أ كثر أهل العم النوم قبل 
صلاة العشاء ؛ ورخص فيه بعضهم فى رمضان خاصة ء قال الحافظ : ومن نقات 
عنه اأرخصة فیدت عنه فى أ كثر الروايات ما إذا كان من يوقظه أو عرف من 
عادته أنه لايستغرق وقت الاختيار بالنوم » وهذا جيد حيث قلنا إن علة النهى 
خشية خروج الوقت ؛ وحل الطحاوى الرخصة على ماقبل دخول وقت العشاء 
والکراہة على مابعد دخوله » انتہی . 


وی رد ا حتار:قال الطحاوى : [بما كره النوم قباہا ان خثی عابه فوت وقتهاء 
أو فوت الجماعة وما ء وأما من وكل نفسہ إلى من يوقظه فرباح له اانومءانتہی . 


)١(‏ وهذا جید حيث قانا إن علة الكراهة خشية فوت الجاعة » قال المیی: 
أما سبب كراهة الوم قبام! : فالان فيه تعرضا لفو ات وقتها باستغراق النوم وائلا 
يقساهل الناس فى ذلك فیناموا عن صلاتہا جماعة » واختاف اساف فى ذالك 
فكان ابن عمر رضى الہ عنہما سب الذى ينام قبلبا فيا حكاه ابن بطال » ولکن 
روى عنه أنه كان يرقد قبابا » وذ كر عنه كان ينام ویوکل هن يودظه » وروی 
معدو عن او ب عن نافع عنه أنه كان رما ينام عن المشاء الآخرة ويأمر أن 
080890 ہہ وابن سیرین والحکم أمهم كانوا یناەون نومة قبل ااصلاةء 
وكان أصحاب عبد الله يفعلون ذلك ؛ وبه قال بعض الكوفيين ء واحتج لهم بأنه 
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قوله : ( نام النساء وااصیان ) أراد بہما(') من حضر ااسجد منهما أو أعم 
من ذلك حتی يشل ا لحاضرین منہم والغائيين 2 وعلى هذين فالرواية منطيقة على 
الرجمة . 


[نا كره ذلك من خثی الفوات فى الوقت والماعة ؛ أما من وكل به من يوقظه 
لوةته فباح ء فدل على أن النبى ليس للاحریم لفعل الصحابة ء لکن الاخذ بظاەر 
الحديث أ<وط » انتہی . 


وف الدر ان ختار : ويكر « النوم قبل العشاء » والكلام المباح بعدها ء انتهى . 


قلت : وقيده بالمبام احترازاً عن غير المباح » فإف لايجرز مطلقا » وعن 
اكلام فیا حیر من الذ کر وااعلم وغيرهما ء فإنه مسنڈنی عن النہی » قال الزیاعی : 
[تاكره الحديث بعدھا لآنه رما يؤدى إلى الخو أو إلى تفويت الصبح أو قيام 
الليل لمن له عادة به » وإذاكان لحاجة مبمة فلا بأس ء وكذا القراءة والد كر 
قبلبا والحديث بعدما اہی النى صلی الله عليه وسلم عنہما إلا حدیثا فى خير لقوله 
صلى الله عليه وسل : لا مر بعد الصلاة» یعنی العشاء الاخيرة إلا لاحد رجلين ٠‏ 


(1) يدل عليه أن الإمام البخارى ذ کر الحديث فى باب وضوء الصبيان ء 
وحضورث الماعة احخٌ؛وترجم عليه أيضا « باب خروج النساء إلى ا ساجدء » وقال 
المبنى فى الحديث الذى أخرجه فى باب وضوء الصبان مطابقتہ لاترجمة فما قاله 
الكرمانى فى لفظ الصيان ؛ لان المراد متهم إما الحاضرون منهم فى آاجد 
لصلا: ال باعة » وإما الغائيون » وعل التقديرن فالمقصود حاصل » التمى . 
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قوله : ( ثم ضمبا ) أى ا( تحتها یعنی بذلك غز الشعر وکیسە » وللراد 


وقال ان رشيد : لی س الحديث صر يحاً فى ذلك ء يعنى ۂ فى كو نهم حاضرین 
فى السجدہ إذ حتمل أنہم ناموا فى البيوت » أنتهى . 


ثم تعقب علیہما العينى بأن الترجمة لانثبت على تقدير کونہم غائیعن » وهو 
كذلك فى الباب المذ كور ء أما ترجمة هذا الباب ( أى النوم قبل العشاء ) 
فثابتة على كلا الاحتمالین کا أفاده. ااشوخ قدس سره » وف تقرير مولانا محمد 
حسن المكى : یعنی نام النماء والصبيان فى فى بیوتہم » أوممناه نام فى المسجد النساء 
اللانى أتين إلى ال.جد للصلاة ء وترجمة البخخارى ناظرة إلى المعتى الثانى ء وأما 
الصبيان فكان النساء إذا جئن إلى المسجد عمان معبن أولادهن الصغار » وزاد 
فبه أاضا قوله غير فى هذا الحديت خطاب إلى أهل مسجده صلی الله عليه وس 
بخلاف الحديث السابق » فان فيه احتمالین ء انتہی (١‏ . 


)١(‏ قال الحافظ : قوله مم ضمها » كذا لہ بالضاد المعجمة والمم » أى غے_ 
أصابعه ولملم': وصبها ء بالصاد المبملة والموحدة» قال عياض: هو الصواب » لالہ 
«صفف عصر الماه من الشعر باليد ء قال الحافظ : ؤرواية البخارى موجهة لان - 
اليد صفة للعاصر » وقوله مدت مامه مرفوع بالفاعلية ء وطرف الاذن منصوب 
على المفعولية » وفی رواية [ہہامیہ بالتثنیة واللصب فبو منصوب على المفعولية » 
وطرف الاذن مرفوع على الفاعلية ؛ وقولہ لا يقصّسر بتشديد الصاد المهملة 
الکسورۃ أى لا يبطىء ء وفى رواية لا يعصر بالعين المبملة الساكنة مع فتح 
أوله وكسر اه قال ان حجر : والاول هو أصوبء وقوله لا بطش ضمر 
الطاء أى لا يستعجل ءکذا ف العينى والقسطلانى وغيرهما من الشروح ء والاوجہ 
0 0 ۶ٰ۷ 


6 لامع الدرارى 


قولہ كذلك 1١‏ أنه لم بغیر يدها عن الیئة التى كانت علها . 
زناف وقت العشاء إلى نصف اللإل) 


يءى () بذلك وقتها ا تحب 


لا يأخذها بالشدة إلا كذلك الذى ذكر من وضع أطراف الأصابع على الشعور 
وط م الاصابع ء فتأمل , وفيه أن ھذا آامی ظاھر من ألفاظ ١‏ لحديث لمكن 
الاكابر لما لم يقولوا بهذا المعنى مع ظہورہ ففبہ ما فيه ٠١‏ . 


. ف قولہ لا ببطش إلا كذلك مو‎ )١( 


على اللرجمة ولا يازم من "أخيرها إلى النصف أن لا یکون بعد اللصف وقتہا؟ 
قلأت : المراد من الرجمة الوقت ا ختار ء فان قلت: :ما الدلال عل ان وت جواز 
العشاء إلى الصيح وفال الاصطخری من الشافعة : 8 وقت الجواز إلى لى نصف اللدلء 
وبعدذه قضاء لاآراء 7 وظاهر ار جمة اشعر 3 مذهب البخارى أيضا أن وفتہا 
إلى مات اللبل 3 ولذا م يذ كر حد يدا يدل 0 امتدادها 81 الصبح 53 فلت 
ثت یق صحیح مسلم من حدیث ان قتادة أنه صلى الله عليه وسلم قال : لیس 
9 الوم آفر بط 5 الافر بط ق من م يدل الصلاة حی جاه وت أأصلاة اللاخری 
قال التووى : حديث أى قتادة مستمر على عمومه فى الصلوات كارا إلا الصييم؛ 
فإنه لا عند إلى ااظ بر بل خرج وقتہا بطلوع الشمس ١‏ افووم حديث من أدرك 
ركمة من الصمح 3 الحد رثك 03 وأما الم ہے فالاصم ١‏ امتدا 1 وما إلى وقت 
العثشاء 6 ا ای ۰ 


وقال الحافظ : 9 هده الم جمة جد یٹ رع أخرجه ملم من حدیث عبداللہ 
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تع تسد تن اقم جنھکاخھ5أافسدمسممےپوے۔-۔ 


ابن عمرو ن٣‏ لفاض فى بان أول الاوقات وآخرها ٤‏ وفيه فإذا صایتم المشاء فإنه 
وقت إلى نصف الليل ء وقال النووى : معناه وقت لأآدائها اختياراً » ووقت 2 
الجواز يمتد إلى طلوع الفجرء لحديث أنى قتادة عند ملم ااذکور قربا » 
وتعقب الءينى على قول الکرمانی ظاهر الترجمة مشعرء إل . فقال : مراده 
امن هذا وفت الاختیار لا وقت ال جوازء وهو صرح بذلك قبل كلامه هذا 
بأن المراد من الترجمة الوقت ا ختار » انتهى . 


فلت : والاوجه عندى أن مسلك الإمام البخضاری فى ذلك هو مساك 
الإصطخرى وهو قول للشافعی ومالك کا فى الآوجر ء وہدل عليه ظاهر الترجمة. 
7 جزم به الکرمانی إذ قال : إن ظاہرھا مشعر لذلك ولذا م يأت بثىء من 
0000ھ » والحدرث يذل على الامتداد إلى طلوع الفجر ء كيف وهو نص حديث 
عبداللہ بن مرو بن العاص عند مسل المذكور قريباء وقد قال الحانظ : لم أر فى 
. امتداد وقت العشاء إلى طلوع الفجر حديئا صرحا یثبت » انتهى .. 


وعلى هذا فلا حاجة عندى لتوجیه الترججمة بوقت الاختیار لاسما إذ لم یتفردٴ 
الإمام البخارى بذلك بل هو مذهب غیرہ أيضا کا تقدم » ولو ظُ صرفبا إلى 
مذهب الج پور فيمكن توجبهها ما انط من اسندى وهو أن الغاية فى الترجمة 
٠‏ داخلة فى الغيا وكأنه أثبت ہالترجمة جوازها إلى مابعد النصف ء وثيت ذلك 
با حدیث الذى أورده فى الباب بافظ آخر العشاء مل نصف اللیٍل ثم صلی ء فلفظ 
و ثم » صریح فى الاداءبمد النصف » وإذا مبت الآداء بعد النصف امتد إلى طاوع 
الفجر إذ لاقائل بالفصل فان المذاهب فى آخر وقت العشاء ثلاثة: إلى اثاث » وإلى 
النصف . وإلى طلوع الفجر » کا فى الاوجز» فإذا مثبت الآداء بعد اانصف لم یق 


سام سس و ۔ے۔_ 


ثم اختلاف17) الروایتین بالنصف والللث مبی على اختلاف النخمین و تقريمبه 
الامرء أوعلى اختلاف إرادة الشروع والفراغ . ْ 


إلا القول الثالث ء وهو قول افخہور »؛ وترجم بافظ «إلى نصف الليل» رعاية للفظ 
الحديث الوارد فيه » فتأمل فإنه لطيف , واستدل صاحب ا دایةللجمہور تحديث 
آخر وقت العشاء حين يطلع الفجر ء قال الحانظ. فى الدراية : لم أجده » لكن قال 
الطحاوى: إظبر من نوع الاحاديث أن آخر وقت العشاء حين يطلع الفجر ٭ 
وذلك لان فى حديث ابن عباس وغيره أنه أخرها إلى اث الليل » وفی حدیثہ 
عائشة رضى الله عنها أنه أعتم بها حتى ذهب عامة اللإل » فثبت أنالليل كلدوقت لما ” 
ويؤيده کناب عمر زضی الہ عنه إلى أنى موسی : وصل العشاء أى" اللبل شئت ٤‏ 
وحديث ألى قتادة:لدس فی النوم تفريط » الحديث » انتمى . 


قال لابى هريرة : ما إفراط صلاة العشاء ؟ قال : طلوع الفجر ١١‏ . 


(1) ليس المراد روايتا هذا الباب خاصة بل روايتا الاختلاف مطلقاء قال 
ان سریج ء لااختلاف بين روايى الثلك وانصف إذ المراد بالثاث أنه أول 
اتدائ ونصفه آخر انتہائہ »أى شرع بعد الثاث واءتد إلى قريب من النصف 
کذا فی الكرمانى . وقال الحافظ : والتوقیتلما جاءت مرة مقيدة ,7ھ 
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وقال العيى :روى أحمد وأبو داود والنساتى وعیرش من حدیث أبى کم 
الخدرى: صليذا مع رسول اللہ صلى الله عايه وسلم صلاة العتمة فلم مخرج حى مضى 
جو من شطر الال 7 الحديث 3 وفيه:لولا ضعف الضعرف وس۔قم السقيم وحاجة . 
ذىالخحاجة لاخرت هذهالصلاة إلى شطرالليل» وروكالترمذى من حد يمك ا نھریرة: 


الجزء الثالثكث ۱ ۷ 


(باب فضل صلاة الفجر(" ) 


و لا أنأشق على أمتى للآمرتہم أن يؤخروا العشاہ إلى ثلث الیل أو نصفه » 
وأخرج اہو داود عن عبد الله بن عمر مکٹنا ذات ليلة ننتظر رسول اللہ صلى اللہ 
عليه وسلم لصلاة العشاء تفرج [لينا حين.ذهب اث الیل اوبعده» الحدیث وفيه 
لولا أن تثقل على أمتی لصليت ہمم هذه الساعة ء انتهى ۱۳ . 


)١(‏ هذه الترجمة من المراجم المشكلة وهى عديدة ف البخارى تقدم بعضباء 
منها وباب من بدأ بالحلاب والطیبء ويأتى البعض الآخر ء وفی هذا الباب بشکل 
لفظ الحدیث ء ولایظہر له وجه وجیە » ولبس هذا اللفظ فی نسخة الكرماقى ء 
فقال وفى بعضہا باب صلاة الفجر والحديث » ول تظہر مناسبة لفظ الحدیث فى 
هذا الموضع » وقد يقال الغرض منه باب كذا وباب الحديث الوارد فى فضل 
صلاة الفجر ء ا:تہی . ١‏ 

. وقال الحانظ باب فضل صلاۃ الفجر وقع ففرواية ألى ذربعدھذاءوالحدیث 
ولم يظبر لقوله؛«والحديث» توجيه فى هذا الموضع» ووجمه الکرمانی بأن الغرض 
اب کذا وباب الحديث الوارد فى فضل صلاة الفجر ء قاں الحائظ : ولا بی 
0 ول أر هذه الزيادة فى ثى: من المستخرجات » ولاعرج علیہا أحد من 
الشراح ؛ فالظاهر أنماوم » ويدل لذالك أنه ترجم لحديث جرير أیضا باب فضل 
صلاة العصر بغير زيادة » وحتمل أنه کان فيه باب فضل صلاة الفجر والعصر 
فتحرفت الكلمة الآخيرة ء انتہی . 


قال متعقيا على كلامالحانظ : وقال بعضهم لم رظہر لىتوجه وا۔تبعد توجمه اللكر ماق 
واستبعاده بعيد لآنه لايبعد أن يقال تقدير كلامه باب فى بیان فضل الفجر .وى بان 


مه لامع الدرارى : ۱ 
الحديث الوارد فيه وهذا أوجه منادعاء الوم ولا يلزم منةوله(0) لمظ الحديث 
فى باب صلاة الفجر أن تكو ن هذه اللفظة ها هنا وهما والاحنمال الذى ذكره 
بعید لآن تحرف العصر بالحديث بعید جدا ء فإن قلت : ماوجه خصوصية هذا 
الياب هذه اللفظة دون سائر الآبواب الذى یذ کر فيبا فضائل الاعمال ء قلت : 
يحتمل أن يكون وجه ذلك أن صلاة الفجر ھا هى عقيب النوم والنوم أخو 
للوت ؛ ألاترى كيف ورد أن يقال عند الاستيقاظ من النوم : ا مد لله الذى 
أحيانا بعد ماأماتا وإلبه النشورہ فإذا كان كذلك ينبغى أن يحتهد المستيتظ على 
أداء صلاة الفجر شکرآ لله على حياته ٤‏ ویعلم أن لإفامتا فضلا عظما لورود 


الاحاديث فيه إل فنبه على ذلك شوله : والحديث » وخص هذا الاب ہذہ 


الزيادة 6 أنتهى . 


وفى الحاشية عن ا حر الجارى: أقرب الوجو ه أن يقال : أراد البخارى بیان 
أن فضل صلاة الفجر معلوم من حديث مشہور ہ ولو عند البعض ہ ذکرہ ازيل . 
الاهتهام شأ نه » انتهى . 
0 وأنت خبير بأن ماأفاده الشبخقدس سرء أى بیان فضل هذا الحديث الوارد 
فى الباب لما فيه من بشارة الرؤية يوم القيامة أقرب الوجوه المذكورة » وفى 
تقرير مولانا محمد حسن الک : قوله والحدیث أى وفضل الحديث الآتى ما فيه 
من ذ كر الرؤية وغيرها » قال قدس سرہ : الاقرب عندى أن الحديث عطف على 
الفضل ؛ والمراد به كلام الناس » يعتى باب الحدرث أى الكلام فى هذا الوقت» 
أى بعد الفجر هل بكره أم لا ؟ قثبت ١‏ فسبح محمد ربك ء أنه يكره لان ذلك 
الوقت وقت تسیح ء وقد ورد بالكراهة الاحاديث » انتہی . 


(” مکدافی الأصل وحق الميارة ولا يلزم من برك افظ الحديث فى باب الاەصر الخ ۱٢١‏ ز 


الجرء الثالٹ و 


( وباب الحدیث!' فيه ) كرره إشارة إلى عظم منقبة الحديث الوارد فى 


هذا الباب . 


قوله :(من صلی ال دین)[راد7(٢)‏ الفجر هذا ظاهر 6 وقصد الحصر مبى على 1 


وفى فيض البارى: هذا من عادات المصاف أن الحديث إذاا» شتمل على فائدة 
'وبرید أن ينبه علیہا فإنه يذكرها فى الترجمة وانلم یناسب سلسلة التراجم 
وأسمه [نجازاً ‏ فقوله والحديث» أىالحديث بعد العشاء وإن لم يناسب ذكره. 
هبنا » لانه عقد الرجمة افضل صلاة الفجر ولا ءنا-.ة بينه وبين الحديث بعد 
العشاءء [لاأنه لماكان مذكوراً فى الحدبث ذكره لجاز » وقد اضطربفى توجمه 
: الشارحون ول يأتوا بئیء انتہی . 

وقد سنح فى خاطرى هذا التوجيه منذ زمان وقدتقبعت لذلك طرق أحاديث ٴ 
جرير فى سالف الزمان وم أجد فا تصرعا بكون هذا الكلام 
بعد العشاء » فلو 'نبت فبذا أقرب التوجموات: وإلا فیسکن أن يقال:إن من ا 
البخارى أيضا الاستدلال يكل ا حتمل على أن کو نه بعد العشاء أقرب لشدة ضوء 
البدر إذ ذأك وهو کان ماحوظا فى التڈده ء ولا يوجد هذا اللدظ فی نخة 
الندی ‏ ولا التبسير » ولا فى شرح شیخ الاسلام » ولم يتعرضوا لذالك 
ف شروحمم . 

(١)‏ لیس مكذا فى الخ بل فما باب فضل صلاة الفجر والحديث» اتهى. 
نعم ذكروه هكذا ممنى شرح اللفظہ کا تقدم فی كلام الكرماتى ء وقال 
القسطلانى :وقع فى رواية أنى ذر والحديث وتؤوات على «وباب الحديث الوارد 
فى فضله »أى فضل صلاة الفجرء واستبعده فى الفتح ء ومال إلى أنہا وم 


وتصحيف » أنتهى . 


)۲( قال الخطانى برد صلاة الفجر والعصر اما يصليان فى بردى النهار 


"٠‏ لامم الدراری 


أخذ البرد من وقت العصر وا تداؤه منہا . 

وهما طرفاه حين يطيب الواء وتذهب سورة الحر ء كذا فى الکرمانی وغيره » 
وزاد العينى : وقال القرطى : قال كثير من العلاء : البردان: الفجر والعصر ميا 

بذلك للانہما یفعلان فى وقت البرد » وقالالسفاقضی عن أں عبيدة : المراد الصبح 
والعصر والمغرب » وفيه نظر لان تثنية ومع هذا لم يتبعه على هذا أحد » وزعم 

القزاز أنه اجتهد فى تیر هذين الوقتين لظم فائدتهما فقال : إن الله أدخل الجنة 

. كل من صلی هذين تمن آمن به فى أول دعوته » ولثمر بہذا اير أن من صلاهما 
معه فى أول فرضه إلى أن نسخ ليلة الإسراء آدخلہم الله الجنة » وتعقيه العينى بأن. 
كلامه هذا يؤدى إلى أنه مخصوص لاناس معينين ولا عموم فيه وأنه مفسوخ » 

وليس كذالك دن وجوه : الاول أن رأويه أو موسى سمعه فى أواخر الإسلام 
وأنه هم العموم » وكذا غيره فہم ذلك لآنه خير فضل محمد صلی الله عله و۔لم 
ولآمته» والثانى أن الفضائل لا تنسخ ء والثالك أن كلمة من شرطية وقوله دخل 
ا نة جواب الشمرط » وكل من أتی بالشرط استحق المشروط لعموم كلمة 
الششرط » انتھی ۱ 


وقال الحانظ : قال الہزار فى تو جيه اختصاص هاتين الصلاتین برخول الجنة 
دون غيرههما من الصلوات ما محصله : إن من موصولة لا شرطية ء وامراد الذبن 
صلوهما أول ما فرضت ثم ماتوا قبل فرض الصلوات الس لانہا فرضت أولا 
رکعتین بالغداة وركمتين بالعثى فبو خبر عن ناس مخصوصين » وتعتبه الحافظ 
بأنه لا نی ما فيه من التكلف ء والاوجه أن من شرطیة وعدل عن الاصل وهو 
فعل ااضارع كأن يقول یذخل الجنة [رادة للتأ كيد فى وقوعه مجعل ما سیقظع 
کالواقع ء انتھی . ۱ 


وأخرج أبو داود من حديث عمارۃ مرفوعا : لا يلج النار رجل صلی قبل 
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قوله : (قدر خمسين) فيه دلالة7'" على تغليس النى صل الله عليه وسل بالصلاة 
طلوع الشمس وقبل أن تغرب ؛ قال الشيخ فى الہذل : غصہما لآن وقت 
العصر وقت الإشتغال» ووقت الفجر وقت النوم ؛ فن حافظ علیہما كان لغیر هما 
من الصلوات أحفظ » انتہی ۱۲ . 

)١(‏ قال الحافظ : استدل به المصنف على أن أول وقت الصبح طلوع الفجرء 
لان الوقت الذى حرم فيه الطعام والشراب ء والمدة النى هى بين المراغ من 
الدحور والدخول ف الصلاة» وهى قراءة مين آية أو نحوها قدر ثلث خمس 
ساعة » ولعلبا مقدار ما يتوضأ فأشعر ذلك أن أول وقت الصبح أول ما يطلع 
الفجر ء وفيه أنه صلى الله عليه وسلم كان يدخل فيا بغلس ء انتہی . 


وقال العینی: المطابقة من حیث أنہم قاموا إلى الصلاة بعدما تسحروا مقدار 
قراءة خمسين آية أو نحوهاء وذلك أول ما بطلم الفجر ء فاستدل البخارى بهذا 
أن ول :وقت الصبح هو طلوع الفجرء انتہی . 
ے لا يذهب علك ما قال الخاظ ."إن امت ذ کر ئ الاب ع تسر 
زید معہ صلى الله عليه وسلم من وجبين عن أنس ٠‏ فأما رواية همام عن قتادة 
خله من هينه ديد بن ثابت ء ووافقه ہشام عن قتادة » کا سيأنى فى الصيام » 
وأها رواية سعيد بن أنى عروبة فہی عن أنس أن النى صلی الله عليه وسلم وزيدا 
تر اقرق روا اض اش رہ فحلة من مد ات 
وقوله آسحروا بصيغة ا جع فعاذ +وئرجح عند مسلم روایة. ہام فإنہ آخر جا 
وأعرض عن رواية سعيد ويدل على رجحانما أيضا أن الإسماعيل أخرج رواية 
سعيد من طریق خالد بن الحارث عنه فقال عن أذس عن زيد » والذى يظبر لى 
فى ا مع بين الروایین : أن أنسا حضر ذلك ء لکنہ ١‏ .يتسح: مسبما ء ولاجل 
هذا سأل زيداً عن مق ععےار وقت السحورء کا سأ بعد ثم وجدت 


1 0 لام الازازی 
وهو اور امت بان ال ار المراد فى الباب أعم ''! من وقته الشرعی 
آ46 ار يصلى ذا . ١‏ 
ذلك صر با فى رواية النسائی وابن حبان» ولفظهما عن أنس قال : قال لی 
رسول الله صلى الله عليه وس سم : یا أنس أنى آرید الصيام: أطعمتى شيئاً ئنہ بتمر 
وإناء فيه ماء وذلك بعد م ادن ہلال ء قال یا آنس : انظر رجلا 0-00 
فدعوت زيد بن ات فتسحر معہء ثم قام فصلى ركمتين , * حم خرج إلى الصلاة 
فعلی هذا فااراد بقوله » م كان بين الاذان والسحور؟ أى أذان ابن آ م مكنوم لآن 
بلالا کان يؤذن قبل الفجر ء والآخر پؤذن إذا طاع »انتهى . 


وتعقب عليه العينى برواية 'الطحاوى عن هشام عن قاد عن أل وزيد 
ان ات فالا : تسحرنا الحديث ہ قال فكيف يقول هذا القائل إن أنساً حضر 
ذلك لكنه لم يتسحر معبما ؟ انتهى 8 


قأت:والظاهر مع العینی إذ يبعد من دأبه صل الله عليه وسلم ء أن أنساً یکون 
حاضراً ولا ؛شتر ك معه صلی الله عليه وسلم فى الطعام؛ زهو كاد برواية البخارى 
بلفظ «أنهم تسحرواء فيأول رواية التثنية أن أناً م يعد نفسه فہم تواضعاً , 
وهذا معروف » وقد عرفت فا سبق من كلام الحافظ أن رواية السرخمى 
وللستملى فيه أيضا برواية ال جع ؛ فالظاهر رك أنس فى الطعام ورواية النساتی 
وان حبان لا تنافيه ١و‏ . 


)١(‏ ويدل على ذلك أن الحسافظ استدل عدیث أنس على أن أول 
وقت الصيح هو طلوع الفجر . ٠‏ ا تقدم فى كلامه قريباء وقال فى حدیث سہل: 
الغرض منه الإشارة إلى مبادرة النی صل الله عليه وسلم صلا لمج فى أول 


الوقت » التمى ۱٢‏ . 


قوله (لا یعرقہن أحد من الغاس ) یعنی بذلك عرفة المساحة فإن الاوجہ 
مستورة!!ا2» ووجه عدم العرفان ظلة المسجد أ ور 0 على 
القريب غير خافية ء ولا سيك هر 


)١(‏ لقرلہ متلقمات عر وطبن قال الكر مالى و مت ا 


الوجه ویتلحف لحل اتھی 


قال الحافظ : لا معارضة بين هذا وبين حديث اوضر السايق أنه کان 
بنصرف من الصلاة حين يعرف الرجل جليسه لان هذا [خبار عن رؤية المتلفمة 
على بعد ء وذلك [خبار عن رؤية الجليس » انتہی ؟ ! . 


)٢(‏ قال الداودى : معناہ لا يعرفن أنساء أم رجال : أى لا يظبر لاراثى إلا 
الآشباح خاصة ء وقيل لا يعرف أعيانين فلا يفرق بين خديحة وزينب» 
وضعفه الاووى بأن لمتافعة ف النهار لا تعرف عينها فلا يق فى الکلام فائدة » 
وتعقب بأن المعرفة مھا تتعلق بالاعيان » فلو كان للراد الاول لمیں بنق العلل ». 
وما ذكر من أن المتلفعة بالنهار لا تعرف عينها فيه نظر لان لکل امرأۃ هيئة 
غير ميقة الآخری ی الغالب م ولو كات يهنا مغطن» وتان البانعى > هذا يدل عل 
انہن كن سافرات إذ لو كن متنقبات لم تله الوقن سرن لذ الفا ا 
قال الحافظ : وفيه ما فيه لانه مبنی على الاشتباہ الذى أشار إليه الاووی ؛ وأما 

إذا قلنا إن لكل واحدة منہن هیئة غالبا فلا یلزم ما ذ کر » انٹھی . 


وهذه الحيئة می التى عبرها الشیخ قدس سرہ بالمساحة » وأورد العينى على هذا 
الحديث بأنه لا يطابق الترجمة ء قال : فإن قات فيه دلالة على استحيب المبادرة : 
بصلاة الصبح فى أول الوقت ؟ قلت : سلنا ولکن لايدل هذا على أن وقت 
الفجر عند طلوع الفجر ء لآن الموادرة تحصل مادام الذاس باقيا » انتهى 


۱ لامع الدراری‎ ٦٤ 
ام سسجت ہے ےی ےر ے_-‎ 


(ہاب لا تتحری الصلاق) _ 


كان بعضهم'" ما ذهب إلى أن ا حرام نا هو التحرى بصلاتہ للطاوع ' 
والغروب لا مطاق وقوع صلاته فى هذين الوقتين نبه على حجتمم فى ذلك . وقد 
بين قبل ذلك حجة من ذهب إلى موم الهى عن التحری والوقوع . 


قلت : ولو جعل الترجمة أعم کا أفاده الشیخ قدس سرہء لا ببق الإيراد 
وممكن أيضا أن يوجه المطابقة ,أنه صلى الله عليه وسلم لما كان يفرغ من الصلاة 

فى هذا الوقت ء فلا بد أن یدخل فیہا عند طلوع الفجر وهو أول وقته ٠١١‏ 

)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سره واضحء ذإنهم اختافوا فى الصلاة فى الاوقات 

النبیة على أقوال بسطت فى الاوجز ٤‏ وقال العينى : احتج عدیث الاب 
أب حنیفة على أنه نکرہ أن یقنفل بعد الفجر حتی تطلع الشمس ؛ وبعد العصر 
حتى تغرب » وبه قال جماعة من الصحابة والنابعین بسط أسماءم العينى ء ثم قال : 
وزهم ابن العربى أن الصلاة فى هذين الوقتين آؤدی فريضة دون النافلة عند مالك» 
وعند الشافعی آؤدی فہما الفر يضة والنافلة التى لحاسبب:ومذهب آخر:لایصل فہما 
تحال لا فريضة ولا نافلة»ومذهب آخر : تجوز ما دون غیرھاء اتھی. 

ش قال الحافظ : : صح عن أنى بکرۃ وکعب إن عجرۃ الم من صلاة الفرض فى 
هذه الاوقات » وقال مالك : حرم النوافل دون الفرائض » ووافقه أحمد لكنه 
استثنى رکعی الط واف؛ اتھی. 

ثم قال العينى : فى حديث التحرى نہی مستقل فی كراهة الصلاة فى ھذین 
الوقتين سواء قصد لها أم لم يقصد ء ومنهم من جعل هذا نفسيراً تلحديث السابق 
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ومبينا للمراد به » فقال لا تنكره : الصلاة بعد الصبح ولا بعد العصر إلالمن قصد 
بصلاتہ طلوعالدمس وغروہہاء وإليه ذهب الظاهرية ومالإليه ابن المنذرء! تتهى . 


قلت:امراد به بعض الظاهرية » وإلا فقد ذهب جمع منرم إلى الإباحة مطلقاء 
وقالوا : إن أحاديث اللهى منسوخة » وبه قال داود وابن حزم وغيرهما من 
الظاهرية کا الاوجزء ولذاقال الحافظ قولہ : «لا تحرواء ذف إحدى النائین » 
والمعنى لا تقصدواء واختافب أهل العلم فى المراد ہذلك ء فنهم من جەلہ تفسيراً 
للحديث السابق » وهبينا للمراد به» فقالوا : لا نکرہ الصلاة بعدهما إلا ان قصد 
بصلاه طلوع الشمس وغروبہا وإلى ذلك جنح بعض أهل الظاھر وقواہ 
ان ا لمنذرء انتهى . 1 
ولا يذهب عليك أن الإمام البخارى رضى الله عنه فرق بين الأرجمتين » إذ ' 
أطلق الترجمة الاولى ای الضلاة عند الطلوع ؛ وقيد الثانية ء أى الصلاة عند 
الغروب بالتحری ء و پعرض عن ذلك أحد و الشراح ؛ ولا المشاعخ سوی 
العلامة السندى ء کا سبأنی من كلاءه ء مع أن الاحاديث الواردة فى الترجمتين 
على نسق واحد من أن الروایات ال وردت بإطلاق النهى وردت ف الصلاتين 
معاء وكذا الروايات المقيدة بالتحرى وردت فنا معاء فکیف غابر الإمام 
البخاری فى بای الصلاتين و تذه لذلك السندی ء؛ ا کہ سعى باتحاد الترجمتين » 
ٴإذ قال : أما التحری فلءل امراد منه مطلق القصد إلى الوقتين لجل بقاع الصلاة 
فبہما بناءعلی أن الصلاة فعل اختيارى» قن یفعلہا فہما يقصدهها لاجلبا فتوافقت 
الاحاديث على إطلاق النهى وكأنه لهذا أطاق المصنف فى الترجمة ء ثم استدل 
عاہا بالاحاديث الثلائة تدییہا على أن مرجع الكل إلى إطلاق النہی » وعلى هدا 
فقول المصنفف فما بعد « باب لا يتحرى ااصلاء الاستدلال عليه حديث ملا صلاة 
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بعد الصبح» أيضا مبنی على أن التحری مطلق القصد » والصلاة مطلقا لا خلو عن » 
وعلى هذا فذ كر التحرى فى أحد البابين دون الآخر مع استواء الباین فى الآدلة» 
أما جرد اتفنن أو للدلالة على أن التحرى لادخل له فى الخصوص» ویمکن أن 
پقال: ذكر التحرى فى العصر لان العصر ورد فيها أنه صلى الله عليه وسلم صلی 
بعدھا مخلاف الفجر لکن هذا لا يناسب ما ذكر فی معرض الاستدلال من 
الاحاديث » فإنہا فى الباب سواء» انتھی . 


وما یظہر لهذا البتلى ,النقاصير والسيئات أن الإمام البخاری فرق بين 
الرجمتين عمد وقصداً إدقة نظره وعموم اجتباده » لآن الصبح لم يرد فيها على 
شرط البخاری ما يغاير النبى :ما لاف النبی بعد العصرء فإنه صح عند 
البخارى فيه ما ينافى إطلاق النہی کا سيأتى قريبا فى باب ما يصلى بعد العصر من 
الفوائت عن عائشة وغيرها أطلق الإمام النہی فى الصبح وقبد النبى بعد العصر 
بالتحرى جمعاً بين الروايات » وإشارة إلى أن الراجح عنده. فى الصبح سلك: 
ا لمہور ى إطلاق النہی ؛ وترجح عنده فى العصر مسلك بعض الظاهرية أن. 
النہی مقيد بالتحرى . 

وكأنٍ الإمام البخاری نظر فى هذه الدقيقة إلى ما 5 إليه الحنفية » إذ 
شددوا فى النهى عن الملاة بعد الفجر تأبطلوا فيه الفجر مطلقا وتساملو! فى 
النہی عند الغروب إذأباءوا عصر برمه» نظراً إلى ظاہر قوله عز اسمه ہ أقم 
الصلاة إدلوك الشمس إلى غسق الالء » فان ظاهر الآية يشعر إلى [باحة الصلاة 
بینہماءلکنہم لا رأوها تخالف الاحاديث الصحیحة ااضر یحة فى الاہی عن الصلاة 
عند الفروت قبدوا الإباحة بعصر بومہ ء لآن الصلاة الوقتية فى أصل الشار 
إابما فى الآية » وقيدوا أحاديث النبى بشسير الوةتية» كذلك ا رأى. 


الجزء الثالك 


م سب 


۷ 


-۔ے. -سش سے ہے 


باب, دن رد ره الصلاة إلا بعد العصر والفجر 


الإمام البخارى رضى الله عنه روايات إطلاق النہی فى العصر تخالفا اظامر ال 

ونص الروايات الواردة فى صلاته صل الله عليه وسلم بعد المصر قيد النہی فى 
ذلك خاصة بالتحری ء ویرد عايه إيراد روایات التحرى ف ااباب الآول وإبراد 
روایات الإطلاق فى ااہاب الثانى » والجواب عنه واضح » وهو أنه أشار 
بالبرجمتين » وبراد الروايات ال خالفة فہما إل أن روايات التحرى فى الدبح 
و لة عنده على الإطلاق کا أن [طلاق الروايات فى العصر عنده مقيد بالتحرى ؛ 
وت اللزجية ل حق الروايات الخالفة للباب فی الموضمين عنزلة الترجمة 
الشارحة, کا هو أصل مطرد للإمام البخارى ؛ وهو الاصل أانالت والمشرون 
من أصول التراجم فتأمل » فإن خاطرى اہو عذره» فإنكان صواہا فن الله ء 
وإن کان خطأ فی ومن الشيطان» والإمام البخارى منه برىء . 


)١(‏ قال العيى هذا باب فى بیان رؤاية من لم یکرہ الدلاة إلا بعد العصر ء 
وبعد الصيح ء ثم بين دؤلاء الذين لم يركرهوا الصلاة إلا فى الوقتين المذ كورين» 
قولہ رواہ عمر رضى الله عنه إخء أى روى عدم کرامة ااصلاة إلا فى ھن 
الوقتين المذ كورين عر رضى الله عنه والذين عدی وأحادیثمم ؤ ذلك تقدءت 
فى البا بین اللذين قبل هذا الباب ء قال الکرمانی: فيه دليل مالك حيث قال لا اس 
بالصلاة عنداستواء الم سوبةواه قالاللِث والآوزاعى ؛ قالمالك : ماأدركت 
أهل الفضل والعبادة إلا وم يتحرون الصلاة نصف النہار .وعن الحسن وطاوس 
مثله ء والذين منعوا الصلاة عند الاستواء عمر رضی الله عنه وابن مسعود والحمء 
وقال الكوؤون : لا يصلى فيه فرض ولا نفل ء واستثئى الشافعی وأبو يرسف 
اجمعة خاصة لان جہنم لا آسجر فيه » واستثتى نه مکحول المسافر » وكات 


ْ .ےت لام اکراری‎ ٢ 


الصحابة ینتفاون يوم اجعة فى المسجد حتی بمخرج عمر رضی اللہ عنه وکان لایبخرج 
حتى نزول الشمس» وروی ابن أنى شیبة عن مسروق أنهكان يصلى نصف النهار» 
فقيل له إن الصلاة فىهذه الاعة تکرہ ءفقال : ول ؟ قالوا ےڈ 
صف اللو ار فقال الصلاة أحق ما استعيذ به من جہنم حين تفتح أبواما 
اننهى مختصراً . 


وقال الحافظ : آثر الإمام البخارى الترجمة ہذ کر المذاهب على ذ كر ا حکم 
للبراءة من عهدة نت القول فى دو ضع كثر الاختلاف فيه » وحصل هأ ورد من 
الأخيار فى تعبین الأوقات ال مكروهة خمسة :عند ااطلوع والغروب ء وبعد صلاة 
البح والعصرء وعند الاستواء »ثمقال: وأما الاستواء فكأنه لم یصح عند لاصنف 
على شرطه » فترجم على نفيه » وفيه أربعة أحاديث : حد یی تم 
مسلم بلفظ ء وحين يقوم قائم ااظهيرة حى ترتفع » وحديث عمرو بن عبسة عندہ 
آیضا بافظ : حتى يستقل الظل بالرع » فإذا أقبل الفيء فصل ؛ وحديث ألى هريرة 
عند ابن ماجة واليوق بلفظ : حتی تستوى الشمس على رأسك کالرع فإذا زالت 
فصل؛ وحديث الصنا بحی فى الموطأ بلفظ . ثمإذا استوت قار نما »فإذا زالت فارقهاء 
اك وهو حديث مرسل مع قوة رجاله وف الياب أعاديف أغر ضعيفة - 
وبقضية هذه الزيادة ء قال عمر رضى الله دنا ہی عن الصلاة نصف النباز» وعن : 
أبن مسعود قال كنا ننہی عن ذلك » وعن أبى سعيد ال مقعری قال : أدركت ال اس 
وثميتقون ذلك وهومذهب الائمہ الثلائة وا جمھورء وخالف مالك فقالما أدركت 
أهل الفضل إلاومم يجتبدون ويصلون نصف البار» قال ابن عبد البر : وقد 
روى مالك حديث و فأما لم یسح عندہ وأما أنه رده بالعمل الذى ذ كره 


سس سيم 


وكأن دؤلاء '' لم ,.لغهم رواية اانہی عن الصلاة عند الاستواء . 


وما ذ کر الحافظ فى حديث الموطأ أنه مرسل مبنى على کون الصناحى تابعياً 

وقد حقق فى الاوجز أنه صحان » والعجب أن الحافظ حك عليه مهنا بالإرسال» 
وذ کر الصنايحى ف القسم الآول من الإصابة » ففيه جزم يكونه صحایاً عنده 
وذكر فيه قول البرمذى عر الخارى » أن مالکا وهم فيه ء ثم قال وظاهره أن 
عبدالله الصناحى لا وجود لہ ء وفيه نظرء ثم ذكر الروايات اتی رويت عنه » 
1ای جه عندی کا حققته نی الاوجز أن الإمام مالنکاً رضى الله عنه لم یقل بذلك 
مع تخر بحہ رواية الصناحى فى الموطأ ما أنه رأى عل أهل الدینة على خلاف 
ذلگء وف المبسوط عن ابن وهب سئل مالك عن ااصلاة نصف المار . فقال 

ظ أدركت الاس وثم یصلون ىام ا لممة نصف النہارء وجاء فى بعض الأحاديث 
:عن ذلك اذاي لا نہی عنه للذى أدركت الناس عليه ء ولا أحبه للنهى عنه » 


كار ار 


' وهذا اللاثق بعلو شأنهم » ومنهم من بلغه لكته لم يعمل به العارض‎ )١( 
كالامام مالك رضى الله عذء ننه روى حديث النهى فى الموطأ ومع ذلك لم يقل‎ 
هء لآنه رأى عمل أهل المدينة مخلاف ذلك کا تقدم فى القول ال-ابق» وعمل أهل‎ 
اللدينة أصل «طرد عنده معروف بین أهل اهل ء قال ابن رشد : وأما مالك فان‎ 
العمل عنده بالمدينة لما وجده على الوقتين فقط ؛ ول بحدہ على الوقت ألثااث ء‎ 
. أعنى الزوال أباح الصلاة فيه واعتقد أن النبى منسوخ بالعەل كذا فى الاوجز‎ 


07 لامع الدرارى 
قوله ( شغلى ناس ) فيه دلالة''" على جواز القضاء فى ذلك الوقت غير 


)١(‏ أجاد الكبيخ قدس سره فى هذا الكلام المختصر الوجيز البديع 
الإشارات إلى سنة أحماث طويلة الآذيال جديرة بالباب وبالروايات الموردة 
فى الباب ء وهذا دأرہ المعروف ف هذا التقریر وغيره من تقاريره الوجهزة المفيدة 
أنه يشير إلى أحماث طو یلة بعبارة وجيزة:الاول منہا [ٴبات الترجمة» وهى جواز 
القضاء فى أوقات النهى» ذ کر ه بقوله فيه دلالة على جواز القضاء إلل.الثانى ما یتوہم 
7 حا ديت الباب وجوب قضاء السان والنوافل أشار إليه بقولہ ه غير أن 
لان » » إل . الثالت جرات قمناءالسننرغيرها ف الارقات النية ) آشار إلله قوله 
وس المكروهة, !! رابع أن هاتين الرکعتین الواردتیں فى الروايات من خصو صيا نه 
صل الله عليه وسلء فلا يقاس عليه غيره» أشار إليه بقوله ء دنم إت الرکعتینءإل . 
900 حا ورد من الآار فى جواز النفل بعد العصر ء أشار إليه بقواه 
229 من الصحابة» إلح . السادس أن اتين الركمتين الواردتین فى الاب 
اختلفت الر وأبات فی إثباتهما ونفيهما أئینتہما عائشة رضی*ا عنہاء ونفتهما 
امس ٤ای‏ عقف انار الشيخ إلى ا مع بينهما بقوله : , وكان یصلہما 
ف حاعائقة 6 اهدر ما أدق«نظره » أما الآرل ووو راز القضاء .هذه 
الاوقات » فقد قال الموفق : جوز قضاء الفرائض إلمائتة فی جميع أوقات النهى 

وغيرهاءروى و ذلك عن على رضى الله عنه وغير واحد من الصحابة » وبه 
قال التخعى ومالك والاوزاعی وااء شافعی و( صحق وغيرثم؛ وقال أصحاب الرأى: 
لا تعن ى الفوائت فى الاوقات الثلانة النی فى حديث عقبة بن عامر إلاعصر يومه» 
لان النى صلی الل عليه وسلم ما نام عن صلاة الفجر أخرها حتی | بيضت الشمس؛ 
متفق عليه » وقد روى عن أفى 0 لله عنه أنه نام فى دالية فاستيةظ. عند 


3 بوت التمس ». 4 فانتظر ر حدى غات الك شمس م صن 3 ون كعب أحسيه ان خجرة: 


الجزء الثالث ۷۱ 


أن(" السئن لا لم تكن مقضية لمهم الوجوب ايس الاحد قضاڑھا فى 


أنهنام حتى طلع قرن الشمس فأجلسه ء فلما أن تعلت الشمس قال له : صل الآنء 
اتھی مختص را" : ۱ 


هذا جال الکلام على المألة وبسط الکلام علیہا وعلى تفاصبل الا وقات 
النوية وتفاصبل الصلوات النبية فى هذه الاوقات فى الاوجزء رمسك الهنفية 
فى ذلك : أن الاوقات الثلاثة الواردة فى حديث عقبة ء وهى الطلوع والغروب 
والاستواء لا جوز فيبا أداء ثىء من الصلوات النافلة أو المكنوبة أداء أو قضاء 
إلاعصر يومه عند الغروب» وأما بقية الاوقات النهية فيجوز فہا قضاء 


() وهذا هو المبحث الثاتى أن النوافل والتطوعات لا جب قضاڑھا [جاعاً 

۱ فإنا !يجاب القضاء هن أداة الوجوب ء قال ابن رشد حثا فى أوقات الوار: 
وهذا الاختلاف إأا سیه اختلافيم 2 تأكيده وقربہ من درجة الفرضء فن راہ 
أقرب أوجب القضاء فى زمان أبعد من الزمان الختص .ہ؛ ومن رآه أبعد أوجب 
القضاء فزمان أقرب ء ومن رآه س:ةكسائر السنن ضعف عندہ القضاء ءإذ القضاء 
ما تحب فى الوا جبات انتہی.وقالابن عابدين لا كا نالقضاء خاصا ما كان مضموناء 
والنفل لا يضمن بالترك ء اخلص القضاء بالواجب » ومنه ما شمرع فيه من النفل 
فأفسده فإنه صار بالشروع واجباء انتہی . والبسط فی ذلك فى كتب الاصول فى 
تعريف الاداء والقضاء: وبسط اذاهب والبحث فى ذلك ف الأوجزء.وفيه 
عنالدوکانی: اختاف المداء فى ذلك على أقوال:أحدها استحباب قضائها مطلقاء 
سواء كان العوت لعذر أو لغيره ؛ وبه قال الشانعی فى الجديد وأحد وإحاق 
و محمد بن الحسن والمزنى » والثانى أنها لا تقضى ؛ وهو قول أنبى حنینة ومالك 


۷۲۳ ۱ لامع الدرارى 


۰7 یوسف فى أشهر الروا تین عنه وهو قول الشافعی ف القدیم ورواية 
عن أحمد ٤‏ وا مشہور عن مالك : قضاء رکھتی الفجر بعد طلوع الشمسءوالثااك 
التفرقة بين «اهو ہستقل بنفه کالعرد والاضحی فيقضى » وبين ما هو تابع لغيره 
كالروا نب فلا يقضى وهو أحد الآقوال عن الشافعى ء والرابع التخيير إن شاء 
قضاھا وإلا لاء وهو مروی عن أصحاب اارأی ومالك؛ ا التفرقة بين 
الم ك لمذر فیقضی أو بغير عذر فلاء وهو قول ابن 0 » وقال ان العری ۱ 
فی العارضة : اتمق الناس على أن الاوائل لا تقضی إلا أن تتأكدء كالوير 
ورکعتی الفجر ء وكذا قیام الل إلى آخر ما بط فى الآاوجز من النقل عن 
فروع الام هنبا ماقال الدردير:ولا يقضى غير فرض أى ترم إلاركمتا الفجر 
فتقضی منحل الافلة إلالزوالء قالالدسوق : قوله « >رمء قال شيخنا العدوى: 
هذا بعيد جدآ ولیس منة ولا لا سما والإمامالشافمى وز القضاء ء وا!ظاهمر أن 
قضاء غير الفرائض مكروه فقط ‏ اننهى . ومنها ما فی ااہدائع : لا خلاف بين 
أضحانا فى ساثر السان سوى رکعی الفجر أنما إذا فانت من وفتہا لا تقضی ء 
سواء فاقت وحدها أو مع الفريضة ء لرواية أم سلمة فى الركعتين بعد العصرء 

وفيها : أفأقضيبما إذا فاتت 5 فقال : لاء وهذا نص عل أن القضاء غير واجب 
على الامة » وإ ھا هو ثىء أخدص 00 الله عليه وسلم ء ولا ثمركة لنافی 
خضائصہ ؛ وقياس هذا أن لايحب قضاء ركعت الفجر أصلا ء إلاأنا استحسنا 
القضاء إذا فانتا مع الفرض لحديث لیا التعرس ء وللان سنة رسول الله صلی 
الله عليه وسلم عيارة عن طریقتہء وذلك بالفعل فی وقت خاص على هيئة مخصوصة 
على ما فعلہ النى صل الله عله وسلم» فاافعل فى وقت آخر لا یکون لوك 
طریقتہ فلا کون سنة بل يسكون تطوعاً ء انتہی ۱٣‏ . 


لجرء اثالث ٠‏ ّ۷ 
الاوقات() سم المكروهة .00 

)١(‏ هذا هو المبحث الثااث ء وما أفاده الشبخ هو مذهب الحنفية فى الدر 
الختار ء وةضاء الفرض والواجب والسنة : فرض » وواجب وسنة (اف ونثر 
صرتب ) » وجميع أوقات العمر وقت للقضاء إلا الثلامة المنبية ء قال ابن عابدين : 
قوله والسنة يوم العموم كالفرض والواجب وليس كذلكءفلو قال وما يقضى من 
السنة لرفع هذا الوهم » انتهى . وأشار بقوله وما یقضی إلى أن جميع السان 
لا تقضى وقد فصل قبل ذلك إذ قال : ولا يقضى سنة الفجر إلا بطریق النبعية : 
لقضاء فرضها قبل الزوال لابعده فى الاصح لورود ا حبر بقضائم! فى الوقت ااہمل ' 
خلاف القياس ء فغيره لا يقاس عليه » قال ابن عابدين : قوله خلاف القياس لان 
القضاء مختص بالواجب » فلا يقضى غيره إلا بسمعى” » وهو قد دل عل قضاء 
سنة الفجر فقذا بهء وكذا ما روى عن عائشة رضى الله عنها فی سنة ااظہر » ولذأ 
نقول : لا تقضى سنة الفجر بعد الوقت » فيبق ما وراء ذلك على العدم » کا فى 
الفتم »أنتهى . 

وقال الموذق : أما قضاء السنن فی سائر أوقات ال ہی وفعل غيرها من الاصلاۃ 
التی لما سبب كتحية اللسجد وصلاة الُکسوف وسجود التلاوة» فالمشہور فى 
الات 021 ووذ كه الاک سجر افٹر توملا مكدر تی تال 
القاخى فى ذلك روايتان أصحهما أنه لابحوز ؛ وهو قول أصحاب الرأى لعدوم . 
النبى » والثانية بجوز وهو قول الشافعى » انتہی . قلت : العروف على ألسنة 
المشاعخ وأكثر الحواثى أن الصلاة ذات سيب تجوز عند ااشافعیة فى الاوقات 
المكروهة ؛ والدواب أن فى ذلك عندم تفصیلاء کا بسط فى الڑاوجرء من 

. فروعمم أن الصلاة ال لا سبب مقدم يجوز عندھ ء کفائنة وصلاة کسوف 
وتحية الطواف والم۔جد والوضوء وغيرها » وما ھا سبب متأخر کرکعی 


دی لامع الدرارى 


مم إن الرکمتین!''' من خصوصیات انى صلی الله عليه وسلم . 

الاستخارة والإحرام فإنھا لا جوزء ولا تتعقد عنده كالصلاة التى لا سيب لھاء 
ولا يجوز غير الفرائض ف الوقتين الکروهین عند المالكية » وقد عرفت أن 
الونهب تا عندم اثنان ء الطلوع والغروب : دون الاستواء ء والبسط 
ف الاوجز ۳٣۲۳ء‏ 


( ) هذا هو المبحث الرابعءقال الحافظ :أما مواظبته دلى الله عليه وسلم على 
ذلك فہو من خصائصه ء والدارل عليه روأية ذ كوان مولى عائشة أنہا حدثته أنه 
صلی الله عليه ول كان اصلىی اعد العصم وينمى عنہاء ويواصل ودینہی عن الوصال ٦‏ 
رواه وأ داود 6 ورواية أنى سلنّ عن عاامة ق نحو هذه القصة ٦‏ وق آخره 
كان إذا صلى صلاة أثبتها ؛ رواہ مسلہ قال الببوق : النی اختص به صلى الله 
عليه , سلمالمداومة على ذلك لا أه لااقضاءءانتہی وماأورد الكرماقعل الخصوصية 
تعقب عليه العینی برواية ذ كوان ا اذكورة» فقد قال الکرمانی : إن قات ماوجه 
ا حم بين هذه الاحاديث وما تقدم أنه صل الله عليه وسلم نمهى عن الصلاة بعد 
العصر ؟ قلت : أجيب عنه بأن النہی کان فى صلاة لا سیب لهاء وصلاته صلل 
ان عاے وس کان ساب قضاء قائية الظہر 7 النہی 3 هو فيا پتحری فہا ٦‏ 
وفعلہ کان ہدون النحری 3 وبأنه كان من خ+صائصه ,2 ون انی كان لا-كراهة ٦‏ 
فأراد صلی ألله عليه وسلم يان ذلكء ودفع وغ التحریم 3 ورأن العلة یق اانہی 
۱ عو التشيه بعبد٥‏ الشمس 6 والرسول صلی الہ علءه وس ملزہ عن التشيه مم 6 
واظب عليه مدة عمرہ جبراً ما وقع منه ء والکل باطل ء أما أولا ذلآن الفوات 
#سكدرهة داعا 6 وأما انا فللا نه عليه السلام کان یداوم غارها وقه.د أداءها کل 


الجز ء الثالك ۷٢٢‏ 


نے سے ب سس 


٠ إلى‎ ٠ ۰ ۰ ©» ۰ ٠ ٠ 


يوم وهو معنى التحرى » وأما انا فللان الاصل عدم الاختصاص ووجوب 
متابعته لقوله تعالى « فاتبعوہ ء وأما رابعا فلآن بیان الجواز محصل مرة واحدة . 
ولا بحتاج فى دفع وهم الحرمة إلى المداوهة عليباء وأما خامسا فلن الملة فى 
كراهة الصلاة بعد فرض العصر ليس التشبہ بهم بل ہی العلة لكراهة الصلاة عند 
اكروت وان عاديا فلانا لا نل أنه كان تقصیرا لآنه ۔شتغل فى ذللك الوقت 
ماہو أم ؛ وهو إرشادهم إلى الحق ء أو لآن الفوات كان بالنسیان ء ثم إن 
الجبر حصل يقضائه مرة واحدة. على ما ہو حکم أبواب القضاء فى جميم العبادات 
ہل الجواب الصحيح أن النہی قول » وضلاته فەل » والقول والفعل إذا تعارضا 
تقدم القول ويعمل به » فان قات : تقدم القول إھا ہو فا لم يعم الأريعخ وهمنا 
معلوم لآن الفعل كان إلى آخر مره ؛ قلت : النهى مطلق مجہول النار یخ ء والمطلقة 
وااؤرغة حگکہما واضن الخال ان کون المطلقة مع المؤرخة ف الزمان ء قال 
بحی السنة : فمله أول مرة قضاء ثم أئبته وکان مخصوصا بالمواظية على ما فعله 
مر ٠‏ انتهى . وتعقب علیہ العینی إذ قال بعد نقل کلامہ مفصلا : قولہ والكل 
«اطل لا يماى فالكل إل فيه ثىء موجه وثىء غير موجه ء لم بسطہماء وقال فى 
٠‏ جملة كلامه : أما الذى هو غير موجه من كلام الکرمانی فهو قولہ أن الاصل عدم 
الاختصاص ء وهذا غير صحيح على إطلاقه »لآنه إذا قام الدليل على الاختصاص 
فلا ينار ؛ وھہنا قد قامت دلائل من الاحادیث وأفعال الصعابة فى أن هذا 
الذى صل عليه الصلاة والسلام بعد العصر كان من خصائصه إلى آخر ما بط 
وكذلك جزم غير واحد من السلف بأنه كان من خصائصه صل الله عليه وسلم 
هلا يقاس عليه غيره ۱٢‏ . 


۷۲ نون 59 : 


سے ألم 
- 


ومن!'' صلى من الصحاءة فا 00 لا ود على القشریع مع أنه لم ینکن 
تشریعاء وکان!'' یصلیہما يوم عائشة لاہتدائہما . 

)١(‏ وهذا المبحث ا حامس » وهو ظاهر أن من فعله من الصحابة وغیرم 
لا د أن حمل فعلہ صلی اللہ عليه وسلم على التثبريع والجواب عبن آنکرہ أنه 
ليس بقشر وع بل خصيصة للى صلی الله عليه وسلم کا تدم » ولذا أنكر معاوية 
7ت الله عنه على المصلين کا فى د يث الباب السابة ق إذ قال : إنكم تصلون صلاة ۱ 


لقد صحنا اھ جو فا رأيئاه یھ ۔ایہا ولقد ہی عنها یعنی 
الركعتين بعد العصر ١١‏ . 


)٣(‏ هذا هو المبحث السادس » وأجاد ااشیخ قدس سرہ فى توجیہ الل مع بين 
الروادات الختلفة و فى إثبات فعلہ صلی الله عليه به وسلم ونفيه » قال الحافظ : روى 
اللرمذى عن سعيد بن جبير عن ابن عياس قال : [ ما صلی النى صلى الله عاءه وسلم 
الرکعتین بعد العصر لاه أتاه مال فشغله عن الركعتين بعد ااظہر فصلاهما بعد 
العصر ثم لم یعد ء قال الترمذى : حدیث حسن » قال الحافظ : لكنه من روارة 
جرير عن عطاء وقد مع منه بعد اخنلاطہء وإن صح مہو شاهد لحديث أم سلة 
لکن قوله دتمم بعد معارض لخديءتث ءائشة ل فى هذا الباب فيحمل الانی 

على علم الراوى فإنه لم طلع على ذلك ؛ والمثبت مقدم على اانافى» 27 
النسانى عن أم سلمة أن رسول الله صل الله عليه 0 صلی فی بیتہا بعد العصر 
ركعتين مرة واحدة ء الحدیث . وفى رواية عنبا :لم أره یصایہما قبل ولا بعد 
فيجمع بين اخدیثین أله صلی ال عايه وسر لم يكن یصلاہما إلا فى بیته فلذلك 
مير انوعانن :ولا أم سلة ؛ ان ٠‏ قات : ويؤيد توجيه الشبيخ لفظ حديث 
عائشة رضی الله عنہا الا و گر اباب قالت : ما کان النی صلی الله عايه وس 
يأتيى فى يوم بعد العصر إلا صلى رکعتین ۱۲ . 


آولا١)‏ فى نوها / 
قولہ : ( مخافة أن يثقل على أمته ) وذلك لآنه لو صلاهما جبرة كان سنة 
٠‏ وخاف أن تتأكد, وهذا ظن229 ءنہا رضی الله تعالی عنها وإلا إن صلاته إياهها 
فى البيت كان م على أمته لثلا يصلوهما . 


قوله : یدع ما سرآ وعلانية ) هذا مشضکل لان أحدا من الصحابة 
والازواج لا يرويهما عنه غير ابا فقط ؛ فلو كان یعان .هما لما خفیتا 
عايوم ء والوجه أن يقال معناء سراً من عائشة وعلانية لما لا مطاقاء وذلك 
لان صلى الله عليه وسلم قد كان ۳) نہی من الصلاة فى هذين الوقتين » وقد بين 
)١(‏ هذا مشكل ؛ وبخالفہ ما سیأتیفی القول الآنى من نقریرہولاتا حسين عل . 
لان ابتداءهما أولا كان فی بيت أم سلة کا قالوا فى حديث. نان 
فى البخاری قبل كتاب الجنائر فى وباب إذا كلم وهو يصلىء فأشار بيده فاستمع 
إذ قال :إن ابنعباس والمسور وعبدالرحمن أرساوه إلى عائشة فأحالته على أم سلمة 
© فذكرت القصة ء قال الحافظ : وفى رواية للطحاوى قالت عائّشة : ليس عندی 
والکن حد'تى اوران . قال الشبيع فى الإذل : قولہ:فقاات سل أم سلةء 
أى لا: نمأ صاحب الواقعة فبى أعلم بها من غيرها ء انتهى . 
(0) ھنکذا فی تقرير مولانا حسین حل الفنجانى ولفظه ٦‏ 9-9 
وإلافهو خصوصه عليه السلام لنم نه ؛ وصلاته هذا قد كان فى .ددت غائشة رضی 
: الله عنہا فقط سوى الدفع الاولء وكان أولا قضاءء وهوخصوصه اولیں لاحد 
تقضاء النفل ء اتهى . 
(۳) وهو نص رواية أنى داود عن ذكوان مول عائشة أنہا حدثنہ أنه 
صلى الله عليه زسلم كان يصلى بعد العصر وینہی عنہا ء الحديث ء وبشكل عليه ت 
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لام سلة!'' عذرہ فی الإنيان بہما حين سألته عنہما فظن النى صلی اقہ عليه وسلم 
أن مثل ذلك لا مخ على عائشة لمقاهتهافتعلم أن صلاته بعد العصر مع نبيه للامة 
عنہا خصوصية له لكنها) خی علیہا ذلك ء وا أعلم . 

قوله : ( بسكروا بالصلاة ) إن كان ااراد بالصلاۃ صلاة العصر فالطایقة(' 
بالر جمة اتة بنوع مقایسة؛ وحوم اسم بعەوم العلة » وإن لم يكن ااراد 
فارعا سن فا رازاب اما رسن انون لل ع انو عل ای 
كا قبل ء أوحملت على التخفیف على الامة کا یفہم من حديك'الباب ۱۳ . 

() کا سيأنى مفصلا فى ه باب إذا كام وعو يصل ء قبیل كتاب الجنائز ٠‏ (. 

:4 ری اگل ا سا انتا و حك ہی كل سق ات وول ظاظادَ 

فہمت عائشة رضى الله عنہا من مواظيته صلى الله عليه سلم وعلیبہا أن النهى مخص 
عن قصد الصلاة غند الغروب لا [طلاقہ ء انتہی مختصراً . قلت : أو فہمت أن 
النہی عخافة أن نثقل على أمتهكا يشير إليه حديث الباب ۱٣‏ 

. (م) دقع الشیخ قدس سيره بذلك ما أوردوا على الإمام البخارى فى عدم 
المطابقة بالترجمة » قال الحادظ. : قال الإسماعيل : جعل البخارى الترجمة لقول 
رت لیف مات عق الرجحة أن يورد قبا رك الطاى ام 
أورده من طريق الاوزاعى عن بحی بن أنى كير بافظ : بکروا بالصلاة فى يوم ' 
الغم فإن من رك صلاة العصر حبط عمله . قال الحائظ : من عارة البخاری أن 
یترجم ببعض ما أشتمل عليه ألفاظ الحدیث ولو لم يوردها بل ولولم یکن على . 
شرطه فلا إيراد عليه » وروينا فى سان سعيد بن منصور عن عبد العزيز بن رفيع 
قال : باغنا أن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم قال : جلوا صلاة العصر » إسنادھ 

قوى مع [رسالہ ء انتهى . 


کد ہت 


بالصلاة إلا لمطلقة فالمطابقة بینہما واضحةء غير أن الاحتجاج على دعرى ى ال كير 
بالصلاة بقولہ صلی الله عليه وسلم من ترک صلاة العصر مفتقر إلى الاقايسة ء 
وتعدية الحكم بعموم العلة » ثم إن الوقت فى سائر ااصلوات كاءل غير العصر(١)‏ 
والعشاء فإن آخر وقتهما مكروه وناقص فالتأخين فیہما يحمل الصلاة 
سید وہ تس ذلك قال علماؤنا روم الله تال يعجل ما فيها عین 


يوم غین . 


وقالالعيى : فإن قاالترجمة فى النبكير بالصلاة المطلقة ؛ والحدیث لا بطا مہا 

من وجبين : أحدهها أن المطابقة لقول بريدة لا للحدیث » والثاتى أن المذكور 
قورل بريدة « بسكروا بالصلاة کان فى وقت دخول 7 فق وم غم پأمرم 3 ا 
۱ بالتبسكير حتی لایفوتہم مخروج الوقہ۔ بتقهيرم فى ترك التسكير» ویفمم بإ شاريه” 
أن “ُ4 ة الصاوات کذلك لا نہا مستوية الافدا م یم التطابق بين الر ج4 
والحديث بطريق الإشارة لا بالتصريح 5 5 على كلام الحادظ من عادة 
. البخاری 1طخ وسلك الٰندی مسلکا آخر إذ قال: لمله راد بالصلاة أ یف الٹر جمة 
العصر فط ء وقد استدل على ذلك بالحديث المرفوع بالاظ ر إلى ها استبط منه. 
المحاى فإن بريدة قد اتد قرله مكرق ا إلى الحديث المرفوع » واستدل 
1 به عليه فلیست الرجمة مملیة 4 على قول بريدة کا زعمه الاسماعیل 6 انتھی ۰۲ 


)١( . ْ‏ أماكوت آخر وق اضر ناتصا 7 “سم ۱ ۱ 
ظ یانف وأما کون آخر وقت العشاء ناقصا فليا تقدم قريما دق اب آخر وؤت 1 
العشاء إلى نصف الليل » إن جععاً من ااعلماء ذهب إلى أن وقت العشاء إلى النصف. ' 
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) باب الاذان بعد(') ذهاب الوقت ( 


أى للقضاء والفوائت » وهذا إذا فاتت صلاة جاعة » وأما الفذ المنفرد 


والآولى أن لا يؤخرها عن الثاث فإن أخرها إلى النصف جاز ؛ وما بعد النصف 
وقت ضرورة» الم فيه حكم وقت الضرورة فى صلاة العصرء انتہی . وق 
الدر ا ختار:فإن أخرها إلى ما زاد على النصف كره لتقليل الماءة أما إله فاح » 
قال ابن عابدين : قوله كره أى تح یا کا يأتى فى الننء أو تندجا وهو الاظبر 
كان اللیةء مم قال نحت قول المائن د تحر ٤ء‏ كذا ف البحر عن القنية » لیکن 
فى الحلیة .ان کلام الطحاوى يشير إلى أن 0 فى تأخير العشاء تنز.هية 
ا وهو الاظہر »انتمى .١۱٢‏ 


() قال الحافظ : قال ابن اائیر : إها صرح المؤلف بالحكم على خلاف / 
عادته فی المختلف فيه لقوة الاستدلال من اير على الحم المذكور » وقال أيضا 
فى الترجمة الآنة ء ]نما قال البخاری ہ بعد ذھاب الوقت » وم يقل مثلاءان صلی 
فائتة , للإشعار بأن إيقاعبا كان قرب خروج وقتها لا کالفوانت التى جہل یو مها 
أ و شهرها ء انتہی . وهذا وإن قالہ فى البرجمة الأنية لكنه ایتمشی فى هذه 
الترجمة أیضاء دہ رو ما ترجم : وهو الآذان للفاتة» , 
' وبه قال الشافعى فى القدیم وأحمد وأ بو ثور وان النذرء وقال الاوز اعی 
۱ ومالك والشافعى فى الجديد : لا يؤذن لماء واختار عند كثير من أصحابه أن ۱ 
يؤذن لصحة الحديث 6 اکن . وقال الموفق : من فاتته صلاۃ استحب له 
۱ أن يؤذن وی ثم يسام لكل صلاة إقامةء وإن لم یوذن فل بأس 2 
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ا جرہ الثالك ۸۱ 


فالارب له [خفاء فمله لما فيه من إساءة"'' ؛فإن [ظبار فوت الصلاة اجنراء وشناعة 


تی حدايث أنى عبيدة عن أيه بطريق عشم فى قضائه صل الله 
عليه وسلم تأريع 9 غررة الختدق دوفنة 1 ذان فى الآؤلى والافامة لکل 
منها ء قال أبو عبدالته وہشام الدستوائی :لم يقل کا قال هعم جعابا [قامة [قامة  »‏ 
قلت : كأنك تختار حديث هشم ؟ قال : نعم » هو زيادة أى ثىء بضرہ؛ وھذا 
فى الماعة » فان کان یقضی وحدہ كان استحہاب ذلك أوق فی حته لان الاذان 
والإفامة للإعلام ولا حاجة إلى الإعلام. فنا وزروئ عن آخد فی رجل فاته 
صلوات يؤذن ويقم مرة واحدة یصا ا كلبا » وقال الشافمى : تحر ذلك» وله ' 

1 قولان آخران » أددهما أنه يقم ولا يؤذن» وهو قرل مالك » لما روى أبوسميد 
فى صلاة الخندق وفيه الإفامة للظہروالعصر بدرن ذکرالذانو لان الآذانللإعلام 
بالوقت وقد فات ْ » والقول الثالث: إن رجى اجتماع لاس أذن وإلا لاء وقال 
ہو حنیفة : يؤذن لکل صلاة ویقم لان ما سن للصلاة فی أداثها سن فى قضائها 

ظ کسائرالمسنو نات » انتهى ملخصا. افد الختار :ويسنأن يؤذت و بق لفائتةرانعا 
صوته لوالماعة أو صعراء» لا ببته منفرداً » وكذا بستن لاولى الفوائت وبر فيه 
لبا لو فى مجاس. وفمله أول ويقم لکل قال ابن عاد بن : قوله: وفعله أولى لانہ 
اختلفت الروايات فى قضائه صلی الله عليه وسل ما فاته يوم الخندق فق بعضها أنه 
أمر بلالا فأذن وأفام لکل ء وفى بعضہا أنه اقتصر على الإنامة فیا بعد الآ ولى » 
والاخذ إلر يادة أولى خصوصا فى باب العبارات » وتمامه فى الإمداد » انتہی 17( . 

)١(‏ کا تقدم عن الدر الختار أنه لا بسن أن صلى منفرداً فى بت ١‏ وفيه أيضاً 


ولا فما يقضى من الفوائت فى مسجد لان فيه تشويشا وتغلظاً » وبكره قضاؤها 
فيه لان التأخير معضية فلا یظہرھاء انتہی . 
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فلا بستحب ل التأذين إلا حيث لا يطلع*" عليه أحد . 

قولہ : ( إن الله قبض۲'۵) أرواحك ) وقال ذلك تسلية*" لحم بأن سیه كان 
وارداً من قبل صاحب الحق فايس فيه تقصير منکم ولا إثم علیکم . 

قوله : ( فليصل إذا ذكرها ولا يعيد إلا تلك الصلاة ) أورده!؛) إشارة إلى 


() کا ذكره ان عابدين عثاً إذ حقق أنه لا اس به للنفرد فى بیتہ محیث 
يرفع الصوت فوق ما يسمع نفسه ؛ أو يصلى فی الصحراء فلا مانع من رفع 
الصوت فيه ۱٢‏ . ۱ 

(۰) قال الكرمانى : ہو کا فى قولهتعالى ہ الله يتوفى الانفس حين مونہا والى 
لم نمت .فى منامہا » فإن قلت إذا قبض الروح يكون الشخص ميتا لكنه نائم 
ا لا میت ؟ فلت : لا یلزم من انقباض الروح الموت : والفرق بینه وبين اللوم مع 
اشعراٴ کہما فى الانقباض » أن الموت هو انقباض الروح ؛ أى انقطاع تعلقه عن 
ظاھر البدن وباطنه » والنوم هو انقطاعه عن ظاهر البذن فقط ؛ انتهى ١١‏ . 

(م) کا يدل عليه سياق الروايات الواردة فىهذه القصةء فؤ رواية لا‌داود 
فقال بعضهم لبعض : قد فرطنا فى صلاتناء فقال النى .صل الله عليه وسلم : إنه 
لانفریط ف النوم ؛ الحديث» وفى أخرى له فلا انصرف فقال : ألا إن حمد الله 
أنالم تكن فى ثىء من أمور الدنیا يشغلنا عن صلاتنا ولكن أرواحنا كانت 
ید الله , الحدیث ء وی رواية مسلم مل يمضنا ,مس إلى بعض ما كفارة 
ما صنعنا تہ ریطنا فى صلاتنا الحديث ء ۱١‏ ۔ 

)٤(‏ مافررہ الشيخ هبنا واضحء وفی تقرير مولانا مد حسن الک قولہٴ: 
إلا تلك الصلاة یعنی : لونسی صلاۃ الفجر مثلا ثم صلى ااظہر والعصر ثم ذکر تلك 
الصلاة فأراد أن یعیدھا فلا يعيد إلا تلك الصلاة لعدم وجوب ار تیب عندم » 
فهذا رد على مذهينا أنه يعيد الصلوات الثلاثة. لحم إطلاق هذا الحديث وعدم ذكر 


الجزء الثالث ۸۴٣‏ 
ما ورد فى بعض!١)‏ الروایات أن من فاته صلاة فإن عليه قضاؤڑھا ومثليا 


إعادة غيرها ء قلنا : الترتيب واجب لقوله صلوا کا رأ يتتمونى أصلى ؛ لآن الامی 
لمطلق الوجوب إلا بدلیل غيره ولا دلیل هبنا للغیر فكان الترتيب شرطا لیواز 
الصلاة ااثانية ذإذا لم مجد لم نصح + وقوله : صلاة واحدة یعنی ومن ثرك صلاة 
الفجر مثلا مرة واحدة فلم یقضہا حتی مضى عليه عشرون سنة ثم ندم فأراد أن 
یقضیپا فليس. عليه [عادة تلك السدين لصحتها ء بل عليه قضاء تلك الصلاة الواحدة 
المتدوكة » ويلزم من إطلاق هذا القول أن ذلك الرجل او ندم فى ذلك اليو 
أن صلى الظبر والعصر فأراد أن یقضما ليس عليه إعادة الظہر و 


مم بعد 
العصر لصحتهما 
بل عليه أن یقضی تلك الصلاة المتروكة فقط ء وهو الطلوب للبخاری ء وعندنا 
یعید الظہر والعصر أيضا اعدم حتہما أيضاء انتھی . قلت : ما قرره الشيخ فى 
تقریر الوالد المرحوم ہو أوجه من ذلكء و 


ما أورده البخاری من أ إرهم 
لا يتملق »ذهب الحنفية أصلاء نعم لو قيل إ 


نه وعنی الله عنه أشار ہذلك إلى رد 

قول الإمام أحمد لكان أوجه : فإن مذہبہ رضى اله عنه کا فى الغ أن من ترك 

صلاة سنة يصايها ويعيد كل صلاة صلاها وهو ذا كر لما ترك من الصلاة» انتهى . 

فبذا پردہ قول اانخمی » وأما عند الحنفیة والمالكية فیسقط الترتيب بعد 
مين صلوات ١١‏ . ۱ 

. قال الحافظ : حتمل أن يكون اللبخارى أشار بذلك إلى تضعيف ماوقع‎ )١( 

اف عض طرق حديث أنى قتادة عند مسلم فى قصة الوم عن الصلاة حيث قال : ۱ 
فإذا كان الغد فليصلر! عند وقتها فإن بعضهم زعم أن ظاهره إعادة القضیة مر تین 
عند ذ كرها وءند حضورها مثلها من الوقت الانىء لکن اللفظ المذ کور لیس ظ 
. نصافى ذلك لانه بحتەل أن يريد بقولہ فايصليا عند وقتها أى الصلاة ای تحضر 


اہ رید أن بعد الی صلاما عد خروج وقتہاء لكن فى رواية 5 دأود من 
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بأن ذلك منسوخ ء ولا يحب عليه إلا صلاة واحدة فقط . 


حديث عمران بن حصين فی هذه القصة من أدرك منكم صلا الغداة من غد صالحا 
فليقض معبا مثلراء قال الخطانى : لا أعلم أحدا قال ظاهره وجوباء قال : وبشبه 
.أن کون الام فيه للاستحياب ليحوز فضيلة الوقت فى القضاءء قال الحافظ : . 
ول یقل أحد من السلف باستحباب ذلك أيضا بل عدوا الحديث غلطا من راويه» 
وح ذلك الترمذى وغيره عن البخارى» ویؤید ذلك ما رواة النسائی من حديث 
عم ران بن حصين.أيضا أنہم قالوا یارسول الله. ألا نقضہا لوقتہا «ن ا'غد ؟ فقال 
صلی اللہ عليها وسلم : لا ینہاغ الله عن الريا ويأخذه سک »التبى . قلت : 
ماذ كره الحافظ مس عزو حديث عمران إلى أنى داودء وتیعہ فى ذلك العينى سبقة 
| قلم من الحافظ ء أو تحریف من الناسخ فإن الحديث المذكور لیس فى أنى داود 
من حديث عمران بل من: حديث أنى قتادة » ولذا تعقب الشبخ ف ابذل . 
على الحافظ بأنه.سهو منه فإن الحديك المذكرر أخرجه أبو داود يووا ۱ 
جات ابنانى عن عبدالته بن رباح عن أت قتادة بلفظ : فإذا سہی أحدك عن صلاة 
فلیصلھا حین يذ كرها ومن الغد الوقت » ثم أخر جه عن حديث خالد بن میر عن _ 
عبدالله بن رياح بافظ : من أدرك مننكم صلاة الغداة من غده صا ا ذاريقض معبا 
مثلباء فالظاهر أن خالداً رواه بالمعنى کیا فيمه » وابت النانی ثقة من رواة 
الستة ؛ وخالد لیس 7 روأة الصحيحين » وقال فيه -7٦‏ التقريب صدرق 
م قلبلاء وف التهذيب ذ کر لہ ابن جرير الطبری وابن عبد ابر والبهق حديئا 
أخطأ فى لفظة منهء وهى قوله فى الحديث كنا فى جیش اللامراء يعنى مؤتة 
زالی عل اق تیر عفرا اض ».هذا أو اتا لذ كور فى 
قرينة أخرى أيضا على وہہ فى هذا اللفظ . 


۱ ۱ الجزء الثالث ٠‏ وم 
1 ولس ذلك إشارة 2 إلى لى دفع مذهب من ذھب الوھرت الم توب » 


وذلك لان 2 ها هنا الوجؤب بفور الذ کر . 


ثم لایذھب عليكماقفال الكر مات قوله:هن ذى الحء فإن قلت اننفاء الشرط 
يستازم انتفاء الشروط فيزم منه أن من لم ينس لايصل إذا ذکر الکن القضاء 
واجب عل الناركعمداً أيضاً +قلت:قید فى الحديث بالنسيان لخروجہ على الغال » 
أو لن ما ورد على .جب مثل أن بکون ممة سائل عن 3 قضاء الصلاة المذسية» 
أو لانه إذا وجب القضاء على المعذور فغيره أولى بالوجوب؛ وهو من باب الننسه 
بالادں عل الاعل؛وقاات الظاهرية لايحب قضاء الفائتة بغير عذرءقالوا إنه أعظم 
من أن " مخرج عن وبال معصيتها بالقضاء ء انتهى . قال العینی : إن تركيا عامدا 
فاججمهور على وجوب القضاء أيضاء وحكى عن داود زجع یسیر عدا ابن حزم مهم 
خمسة من الصچاة عدم وجوب القضاء على العامد لان انتفاء الشرط يستلزم انتفاء 
ا لشروط فيلزم نه أن من لم ینس لايصل إذا ذکر واخسة الذین ذک رمم أبن حزم 
من الصحابة : عمرء وابنہ عبد اللہ » وسعد بن أنى وقاص » وابن مسعود 
نات وغیرہم القاسم بن عمد ) وغيره الذين عدھمالعبنی ء ثم أجاب عن الحديث 
ما نقدم فى كلام الکرمانی » ثم قال وادعى ناس بأن وجوب القضاء عل المامد 
ؤخخہ منقوله نسی لان النسيان يطلق على الترك سواء كان عن ذهول أم لاك فى. 
قوله تعالى «ونسوا الله فأنسامم أنفہمء وقواہ تعال دنسوا الله فنسیمء : ترکوا 
أمره تعالى کیم فى العذاب انتہی 2 


0 قال الحافظ قوله :ولابید إلا تلك الصلاةء قال على بن انیر:ء 2 حالبخاری 
بئات الحم ممح کونہ عغااختلف اف“ القوة دليله ولكونه عل وق القياس 
إذ الواجب خمس صلوات لا! كثر, ٠‏ فنقضى الفائتة کل العدد المأموربه ولکو نہ ۱ 


۸٦‏ لامع الدرارى 


والذ کر يقتضى سابقیة النسيان . 


على مقتضى ظاهر الخطاب لقول الشارع فلیصلہا و بذكر زيادة »وقال أيضاً 
لا كفارة لحا إلا ذلك فاستفيد من هذا الحصر أن لايحب غير إعادتها ء وذهب 
مالك إلىأن من ذ کر بعدأن صلی صلاة أنه م يصل النى قبلہا فإنه يصل التى ذ كر 
مم يصلى التى كان صلاها مراعاة للقرتيب اتتهى » وقال الوفق : إن الر تیب واجب 
فى قضاء الفواثتء قال فیروایة أنى داود «أى عن الإمام أحمد ء فيمن ترك صلاة 
سنة يصليها ویعید كل صلاة صلاها وهو ذاكر لما ترك من الصلاة »وقد ررىعن 
ازمر مایدل على وجوب الر تیب و نحوہ عن النخعی ومالك والليث وأ حنيفة 
وإسحق :وقال الشافعى لايحب ء ولناما روى أن النىالله صلی عليه وسل فاته يوم 
الحندق ارم صلوات فصلاهن مر تبات » وقال صلوا كا رأيتمونى أصلى؛ودروى 
الإمام أحمد بإسناده عن أنى جمعة حويب بن ماع وكان قد أدرك النى صلی اللہ علیەرسلم 
قال إن 'نى صلی الله عليه وسل عام الاحراب صلی المغرب ء فلمافرغ قال هل 
علم أحد منکم أتى صليت العصر ؟ فقالوا يارسول الله ماصايتها اس امؤذن فأقام 
الصلاة فصلى العصر نم أعاد المغرب » وروی آہو حفص بإسناده عن نافع 
عن ان عير أن ردول صل الله عايه وسلم قال من نسى صلاة فلم يذكرها إلا 
وهو مع الامام فليصل مع الإمام » فاذا مرغ من صلاته فلعد التى سی 
“م ليعد الصلاة ال صلی مع الإمام » إذا نيت هذا فإنه يجب الترتيب فيا 
وإن كثرت . نض عليه أحمد + وقال مالك وأ ہو حنیفة : لا يحب الترتدب 
فى أكثر من صلاة يوم ولیلة » ومن صلی ناسيا الفائنة فصلاته حبحةء نص 
أحد على هذا ء وقال مالك يحب البرتيب مع النسيان» ولعله يحتج عدیث 
أنى جممة » وانا قوله عليه السلام عنی للامتی عن الخطأ والنسیان ء وأما حديث 
أنى جمعة فإنه من رواية ابن لهبعة ‏ وفيه ضعف ء وعتمل أنه صل اہ 
عليه وسلم ذكرها وهو فى الصلاة » انتهى . وقال العينى ينا فى حديث 
صلاته صل الله عليه وسلم يوم الاحزاب فيه ما يدل على وجوب الترتيب بين 
الوقتة والفائتة » وهو فى قول النخمى والليث وغيرهما » وبه قال أبو حنيفة . 


ولاشك أن الترتيب ساقط بالنسیان(١)‏ فليس فى هذا الحديث ما يدخل 
على مشبت وجوب العرتیب 0907 7٦‏ 

وأصحابه ومالك وأحمد و[#ق ؛ وقال طاوس : الرتیب غير وأجب : وبه 
قال الشافعى وأبو ثور وان القا.ر ومحنوػ ء وهو مذھب الظاهرية » ومذهب 
.همالك وجوب ال تیب کا قلنا » ولابسقط بالنسيان ولاءضيق الوقت ولابكثرة 
الفوائت » كذا فى شرح الإرشاد » وفی شرح الجمع المحيح: المعتمد من مذھب ' 
مالك سقوط الترتيب بالنسیان کا نطقت بە كتبمذهيه » واستدل صاحب الهداية 
وغيره فى مدھبنا عا رواہ الدارقطى ثم البيرق فى سننيها عن ابن عمر مرفوعا من 
.. نسئصلاة فلم يذكرها إلا وهو مع الإمام الحديث المتقدم فى كلام الموفق ء قال . 
. الدارقطنى الصحيح أنه من قول ابن عمر » ثم ,سط العبى للكلام على رفعه ووقفه . 
وكذا بسط الکلام عليها فى الاوجزء وبسط فيه اختلافهم » وسيب اختلافهم 

فى وجوب البر تیب » فارجع إليه لوشثت الافصيل ۱١‏ ۱ 
() قال الحافظ فی حديث الصلاة يوم الاحزاب فيه ترتيب الفوائت » 

. والاكثر على وجوبه مع الذكر لا مع النسیانء وقال الشافمى: لايحب التر تیب _ 
واختلفوا فما إذا نذ کر فائتة فى وقت حاضرة ضيق دل يبدأ بالفائنة و(ن خرج ' 
وقت الحاضرة»أو يبدأ بالحاضرة؛أو يتخير؟ فقال بالآول مالكو بالثانى الشافعی 
وأصحاب الرأى وأ كثر أصعاب الحديثءوبالثالف أشہبءانتہی . قات قذعرفت 
5 سبق أن الترتيب ایس بواجب عند الإمام الشافعی ء وهو واجب عند الاتمة 
الثلائة الباقیة » واتفق الإمامان أہو حنيفة وأحمد على سقوطه عند النسيان » 
وهو الصحیح المعتمد من مذهب مالك کا تقدم » فالمسثلة متفقة عند الآمة _ 
الللالة ١١‏ . 


هم ش لا مع الدرارى. ۱ 


المؤاف0" ہمد ذلك فإن النى صل الله عليه وسلم فاتته .الصلاة مرات فلولم يكن 
الترتييب واجباً ارعا تركه فى بعضہا . 

)1 ) أى فى دباب قضاء الصلوات.فإ نه رضی اقهعنهذكر فيدصلاته صلالقہ عليه 
وسلرفی غزوة الاحزاب » وأخرج فيه من حدبث جابر فصلى العصر بعد ماغربت 
الثسمسءقال الحافظ: وقعؤ الموطأ من طريق أخرى أن الذىفاتهم الظبر والعصرء ' 
وفى حديث أنى سعيد عند أمد وانسائی: الظہر والعصر والمغرب » وأنهم صاوا بعد 
فوع هن ٠‏ الليل » وفى حديث أبن مسهود عند الترمذى والنساق ا 
شغلوا رسولاتهصل اللهءلهو سم عن أر بع صلوات یوما حندق؛ الحديثءوف قوله 
أربع صلوات تجوز لآن العشاء لمتنكن فاتت » قال اليعمرى:من الناس من رجح 
ما فى الصحيحين » وصرح يذلك ابن العرنى » فقال إن الصحيح أن الصلاة الى 
شغل عنها واخدة وهى العصر ء ويؤيده حديث على رضىاتهعنه مسلم شغلوناعن 
الصلاة الوسطى صلاة العصر ء ومنہم من جمع بأن الخندق كانت وقعته أيامافكان 
ذلك وأ وقات مخ لفة فى تلك الایامء ء قال:وەو أولىءويةويه أن روا تی أ سعيد 
وابن مسعود ليس فها تعرض لقصة عبر ء ٠‏ بل فیا أن قضاءہ للصلاة وقع بعد 
خروج وقت المغرب » وأما رواية حديث الباب ففيبا أن ذلك كان عقب غروب 
الشمس» انتبى وف المدایة ولوفاتتهصاواترتيبا فی القضاء کا وجبت فالاصل لان 
٠‏ النى صل الہ علیەوسام شغل عن أر بغ صاوات يومالخندقنةضاهنهر تباء ثمقالصلوا 
كا رأيتمو قأ صلىءانتهى.قال الزيلعى روى منحديث ابن مسعود والخدرىوجابر 
رضی اق عنہم ثم بسط تفر حباءثم قال: إن ظاهر الحديثأن المشاء أ یضاً هنالفوانت 
ولیس كذلك و( ا صلاھا فى وقتہا لکن لما أخرها عن وقتبا والمعتادلہ سداها 
الراوى فائتة بجازاً ء وقولہ:صلوا کا رأیتەونی أصالیس هذا الحدیث بل هو فى 
حديث مالك بن المويرث » أخرجه البخارى فى الاذانء ذلو ذكره المدنف 


بالواو كان اجون انتہی .۱٢‏ 


ا جرہ الثالك ۱ ۸۹ 


غير ذلك أيضا والمكروه ماکان سیا لفوت صلاة الفجر . 
قوله : ( فهو 9" أنا) شروع فى بان قصة ضيفان أو كر 


()اعل أن الإمام البخارى ترجم باب مايكره من السمر » وذ کر فيهحديث . 
النہی عن الحديث بعد العشاء فكأ نه أشاربالترجمة إلى أن اانہی عنه السمر لامطاق 
الكلام » فكان الترجمة شارحة للفظ الحديث. فی الرواية » ثم استئنى منه الشكلم 
فى الخير وهو امراد فی کلام الشيخ بالوعظ والذكرء فترجم يباب السمر ف الفقه 
والخير » قال ابن المنير : الفقه يدخل فى عموم الخير لكنه خصه بالذكر تنو مآ 
بذكره وتلا على قدره» وقد روى الترمذى من حديث محر رضى الله عنه حستاً 
أن النی صلی الله عايه وسلم کان اسمر هو وأبو بكر فی الامر من أمور ال لين 
وأنا معہماء كذا فى , الفتح ء ء ولانفکرار ما تقدم من باب السمر بالعلم للانہ 
كان تحريضا وتنويها بشأنه وهبنا للاستئناء عن النهى فلا شکرار » ثم استثنی ثانيا 
ہاب السمر مع الآدل والضيف ہ قال ابن انير : ماحصله اقتطع البخارى هذا 
الباب من باب السمر فى الفقه والخير لامحطاط رتیتہ عن مسمى الحیر لان اير 
متمحض للطاعة لابقع على غيرها وهذا النوع من السمر خارج عن أصل الضيافة 
والصلةا مور بہما فقذ يكون مستغنی غنه فى حقہما فیلحق بالسمر الجائر أوالمتردد 
بسن الاباحة والندب؟9 . 

)٢(‏ أمر النى صلی الله عليه وسلم من کان معه طعام اثثين فليذهب بثالك وإن 
أربع غخامس أو سادسء واختلفوا فى معناه ء وفی #رير هولانا مد حسن 
' الک ماکان یفہم من قوله صلى الله عليه وسلم فايذهب .ثالث أنه يحب على كل 
اثنين ثالث حتى بجب على طعام الاربعة خامس وسادس کلاماء خفف الامرفیه 


۹۰۰ لامع ١‏ لدرا رگ 


بعد بیان اضیاف التی صل الله عليه وسلم فى أثناء القصة تبما واستطراداً . 

وقال لیس ذلك بواجب ہل فيه تخبيرإن شاء فلیذھب بخامس فقط » وإن شاء 
فلذهت غاسن وسادس کایہما ٠‏ ابی ۔ وقال القدطلاق : قوله أو ساوس أى 
لات عد بولج آو ئن کی الراك زن طن موويلا شاف مان 
فهو من عطف جملة على جملة ء انتهى.و بسط الحافظ وغيره فى إعراب خامس 
وسادس فى أنہما بحروران حذف حرف الجرء أو مرفوعان على حذف البتدأ 
أى المذهوب به خامس أو سادس » وقالأى فلذهب معه امس إِنْم يكن عنده 
مایقتضی أ كثر من ذلك وإلا فايذهب بسادس مع الخامس إن كان عندہ أ كثر 


من ذلك ءوالحکمة فى كونه بزیدکل أحد واحدا فقط أن عيشهم فى ذلك الوقت 7 


لم يكن متسعا ء فن کان عنده مثلا ثلاثة أنفس لايضيق عليه أن يطعم الرابع من 
قوتهم » وکذلك الاربعة ومافوقہا مخلاف ما لو زيدت الاضياف بعدد العيال 
. فإعا ذلك [ ما حص ل الا كتفاءفيه عنداتساع ا حال » وأوفيه للتنويعأ والتخبير»! تمجى. 
ولابى الى صلی الله عليه وسلم الاضياف على عدد العيال بين عبد الرحمن عددم 
هوله فبو أنا وأنى الجء لکنہم اختلفوا فى شرح قوله ولا أدرى احءقاك , 
الحافظ : قوله فبو آنا الخ» القائل هو عبد الرحمن بن أنى بكرء وقولہ فرو الضمهدا . 
لكأن ء وقولہ أنا مبتدأ وخيره محذوف يدل عليه السیاق ء وتقديره فى الدار » 
وقائل هل قال أبو عثمان الراوى عن عبد الرحمن كأنه شک فى ذلك » وقوله بين 
بيتنا أى خدمتہا مشتركة بين بيتنا وبیت أنى بكر وهو ظرف للخادم والخادم م 
أعرف اما ء انتھی . قال الکرمای : قوله وخادم محتمل العطف على أى وعلى 
امرأنى والثانى أقرب لفظا انتہی » وعلى هذا يكون الخادم أيضا داخلا فى اك 
وهو مختار مولانا الشيخ أنور نور الله مرقده » إذ قال فى « الفيضء :لاأدرىمن 
قول الراوى أنه لم حفظ هل ذكر ا حادم والزوجة أم لاءآنتہی۔وقال المبٍی : قوله 


قوله : ( وإن أبا بکر تعثى الح) فیہ!'' دلالة على أن الآ كل بعد 


خادم بالرفع عطف على امرأتی على تقدير أن يكون اس لق سس اق راڈ 
فہو عطف على أى» انتهى . وعل هذا فبو ليس ع#شكوك فيه » ومو محنار الشيخ 
اقدس سره إذ قال فى تقریر مولانا مد حسن المكى وخادم عطف على ای لان 
الشك فى برد قوله وام رأ فى لاغير ٤‏ اتھی. وهذاهو الآوجه عندی » وسكت عن 
ذلك ا لحافظ ء وأخرجه أحمد معدةطرق ہذا السياق وعلى هذا فكان أهل البيت 
أربعة علىاليقين فكان حقه أن يذهب ضامس أو سادس لكنه ذهب يسابع أيضاء 
ويؤيده ماقال القسطلاتی إن أبا بكر رضى الله عنه جاء معه بثلائة من أهل الصفة 
لآنه کان عندہ طعام أربعة ولعله أخذسابعا زائدا على ماذ کرہ صل اش علیہ وسلم 
من قو له: من کان عنده طعام أربعة فليذهب مخامس أو سادس لإرادة أن يوثر 
بنصيبه [ذظبر أنه لم بأكل أولا مہم ء | تتهى. وو بده أ یضا ماقال ااعبنی:إن أبابکر 
رضی الله عنه كان من ال مكثرين من عندەط امأ ربعهفأ کر .| تتهى. فكلام القسطلانی 
والمینی کابہما نص فى أن طعام الآربعة كان متيقنا » فلوكان ا حادم أیضا مشكركا 
فيه كان ا حقق طعام الثلاثة فقط ٠+‏ . ' 


)١(‏ ما أفاده الشبيخ ههنا ظاهر من سياق البخارى ذإن ظاهر سياقه أن تعثى 
أنى بكر رضى الله عنه كان مع أضيافه صلی الله عله وسار قبل اامشاء وتعثى الى 
صل التهعايه وسار وحده كان بعد العشاءء و يؤيده مافى تقریر ٭ولانا مد حسن! اك 
وافظه : یعنی رسول الله صلل الله عليه وسلم أبو بكر لاطعام خورا نيدبيش ازأعاز 
عشاء وخودطعام تخورد بلکہ هركاه از خواندیس ازان طعام خورد ٠١‏ اتمى. 
وتعریه أنه هلى الله علیەوسام ٘طعمأبا 7 قبل الصلاة ول تعش هو لات عايهوسام 
بنفسهإلا بعد الصلاة و بخالفہما مافىتقر بر مولانا حسین عل قو له فابث نتمثى هذا هو . 


۲ لامع الدرارى 


اللعشاءجاثزوآن المضرف'''لامجب هليه أن يأكل مع اضیافہء والامرموکول إلى _ 


التفصيل » ولانتوھ أن نعشی النی صل اہ علیہ وسار بعد العشاء انتھی. وقال الکرمانی 
قوله فلرث عنده حى تعشی الخ ء فإنقاتهذا مشعر بأن التعثى عندالنی صل انهعليه 
وسلم کان بعد الرجوءإلهوماتقدم أشعر بأ نه كان قبله » قلت : الاو لحال أفى بكر 
فى عدم احتياجه إلى طعام عند أهله؛ رالثانى هو سوق القصة على الترتيب الواقع » 
أو الآولكان تعثى .ألى كر » والثاتى كان تعثثى رسول اللہ صلی الله علبه وسام 
وفى بعض فسخ مسلم:حی نعس رسؤل الله صل الله عليه وسل » انتهى. وبسط شراح 
البخارى فى معانىهذا الكلام؛ واختلاف ألفاظالروايات عالابسعه هذا الختصر» 
ولاريب فی أن تءئى اق بكر رضى الله عنه مع أضيافه فى بيته بعد ال رجو۔ 7 
بيت النی صل الله علیەوسلم كان ,عدالعشاء فہذا نص فى مقصد ااشیخ 5 وفترا جم 
شیخ المشايخ فى هذا الحديث تقدم وتأخير لان أكله رضى اللہ عنه وحنثه فى عينه 
ينغى أن يذكر قبل قوله:تشبعوا ؛ وما وقع فى الحديث من قوله تعثى أبو بكر 
عند النى صلی الله عايه وسلم فتقرير الكلام أن يقال إن قول الراوى ثم لبث حتی 
صليت العشاء تفصيل ما سبق من قوله تعشی أبو بكرء انتهى . وعلى هذا يكون 
تعثى ا یع بعد العشا.٠‏ وأيضا | لرجح فى حديث إذا وضع العشاء وأقيمت 
الصلاة صلاة المغرب کا حققه الحافظ فى الفتيم فى هذا البات وااطحاوی فى مشكل 
الآثارء وقد أخرج أبو داود فى أحاد, بث ليلة القدر من حديث عبد الله بن أ نيس 
أنه صلى الله عليه وسلم صلی ا مغرب ثم دخل بیتہ فاتی بعشائه فأكل منه ۱٢‏ 00 
)١(‏ وحديث أنس فى قصة خياط أضاف النى صلی التهعليهو ل أصرح دلالةعلى 
ذلك»وترجم عه البخاریە ابءن أضافرجلا إلىطعام وأقبل هو علىعله» قال 
الحانظ : أث شار يذه الترجمة إلى أنه لايت<تم على الداعى أن يأ كل مع المدعو 
وفى قصة أضياف أنى بكر آنہم:امتنعوا أن٠‏ پاکلوا حتی یکل معمم 5 أنكر 
ذلك ء انتهى 9 . 


٠ 


یں فی پک 
دأيه. إن شاء أ كل معہم » وإن شاء انفرد کا فعلہ!'' النی صل الله عليه وسلٴ 
قرله فقال : (واله لا أطسه) متماق بالقصة'؟' انی خذفپا لواف اختصار 1 
( قرله : "0۳ : 


١))نإن‏ ظاه با 1-7 ص له عله وسل تعثى متقردً بعد 
العشاء وتعشی أبو بكررضى الله عنهقبل العشاء » ہ لعله تعشی ممع أضيافه صل الله 
عليه وسل » ٤‏ لکن القسطلانى أو" "ل تعث ى أفى لكر منفردا وهو خلاف الظامر ۱٢‏ 0 


)٢(‏ قال ا حافظ : وفى رواية الجر يدى یعنی فما شاقن فى كناب الآدب فقال 
[ما انتظرونی والله لا أ طممه أبدآ فقال الآخرون , والله لانطعمہ سی تطدمه ئا 
رواية أبى داود من هذا الوجه فقال أبو بكر : مامنعم ؟ قالوا : لمکانك, فقال: 
ولا أطعمه أيدا: ل ى .قلت : والقصة الی أشار رإليها الشیخ : 7 رها مسار بطوها. 
ولفظه عن عبد ال حمن بن أى بكر قال : : نول علينا أضياف لا . ء قال 50 
يتحدث إلى رسول اللہ صلى الله عله وسام من الال قال :. فانطلق 10 2 
ياعيد الرحمن اقرغ من أضيافك" ٠‏ قال : فا ام عا قرام , ٠‏ قال : وأ حر 
قالوا : <تى سے بحىء أب مازلا قيطعم معنا : ٠‏ فقلك :ل )41 وجل جدیزء وڑتک ۱ 
إن لم تفعلوا خفت أن يصيبنى منه أذى ء قال : فأبوا ٤‏ فلا جاء لم بيدأ ا یہ ول 
دهم 6 فقال : أفرغتم من أعنيافم؟ لو :والله مافرغنا ء قال 0 مر عبدالرجن؟:: 
قال : وتنحيت عنه ا قال : ياعيد الرحن ٠‏ قال : : فتتحيت » فقال : ياغش ., 
أقسمت عليك إنكنت تسمع صوتی إلا جڑے ء قال : لت ٠‏ فقلت. يات مال : 
ذنب) هؤلاء أضيافك فليم » قد أتيتهم قرام فأہوا أن بطمموا حتی بھی٦‏ 
فقال : مالم أن لاتقیلوا عنا قر ا م؟ فقال أ بو بکر: والله لاأطعمه البء قال أي 
والله لانطعمه ؛ الحديث ): و نحو ذلك أخر جه البخارى فى کتاب ا3وب ٤‏ 

وأبؤ داود فى الإ مان۳ ظ 


4 لامع الدرارى 
فيه تنبيه0'" على أن ينه هذه لم تسكن خيرا » وفيه الترجمة حيث تكلموا يمثل تلك 
القالات ول ینکر عليوم النى صلى الله عليه وسلم حین استمع القصة . 

قرله : (وكان بينا وبين قوم عقد فضی الآجل) وحان قتالهم ؛فبعث النى صلی 
الله عليه وسلائی عم رجلا لقبتالهم '؟' مع كل منہم رجال فأ کلوا منہا جمیعاء ولعل 


)١(‏ إذ نسبە[ لی الشیطان ء قال ا حافظ: ووجه الاستدلال من الحديث اشتغال 
أنى بكر رضى اله عنه بعد صلاة العشاء ؟جيثه إلى بيته ومراجعتہ لخير الاضياف 
واشتغاله مادار بينهم » وذلك كله فى مع السمر » لآنه سمر مشتمل على عخاطبة 
وملاظفة وايفاية»» انتهى . وما أفاده الشیخ رضى الله عنہ أوضح ١١‏ . 


() ماأفاده الشيخ رضى الله عنه محتمل لسیاق البخخارىء لكن الظاهر من كلام 
الشراح کلہم أن هذه الائئی عشر جاءوا إلى المدينة لتجديدءبدهم ء وهو الظاهر ءن 
تقریر مولانا حسين على الهنجانى ء ولفظه:قوله قوم عقد جاء القوم بعد مضى المدة 
تابعين ء ففرق هذا القوم النى صلى الله عليه وسام اثنى عشر فرقة وعين على کل 
عريفا ءانتھی ربہ جزم فى فيض البارى إذ قال قوله الاجل یعنی العہد وقد كانت 
: مدتة مت وكان نقباء القوم جاءوا لیشکلموا فى أمرمم فقسمنا نقباءهم ای عشر 
نقیاً انتهى. وقال القسطلانى تبعا لغيره قولہ : فضى الاجل خاءوا إلى المديئة ففرقنا 
حال کون المفرق ای عشر رجلا ولغير الاربعة اثنا عشر بالالف علىی لغة من 
بحعل المثنى القصور فى أحواله الثلاثة » والمعنی ميزنا أو جعلنا كل رجل من 
ای عشر رجلا فرقة : ولآنى ذر فعرفنا بالعين المهملة وتشديد الراء أى جعلناھم 
عرفاء اتهى . وقال الحافظ قوله : ففرقنا كذا هبنا من التفریق أى جطمم ائئی _ 
عشر فرقة ء وحکی الکرمانی أن فى بعض الروایات فقرينا بقاف وحتية منالقرى. 
وهو الضيافة ولم أقف عل ذلك ؛ وقوله ائنا عشر كذا للمصنف ؛ وعند مسلم 


0... 


الوجہ'') فى بعث الطعام [ليه صلى الله عليه وسام ما كان قد نوى أن يكو نللفقراء, 
والزيادة الناششة عن ااشیء ملحقة به فكانت اابركة فى حكمهأ يضا»فأح بأنيكون 


ائثنی عشر وهو ظاهر » والآاول على طريق من بجعل المثتى بالرفع فى الاحوال 
. الثلاثة » ومنه قوله تعالى : ٠‏ إن هذان لساحرانء وعتمل أن يكون ففرقنا 
على بناء ا مجبول فارتفع انا عشر على أنه مبتدأ وخيره مع كل رجل منہم » انتهى. 

وقال العبنی : ففرقنا من النف ريق والراء مفتوحة والضءير المرفوع فيه پر جح 
إلى النى صلی الله عليه وسام وكلمة 50 أى خاءوا إلى المدينة أى جعل 
كل رجل من انی عشر و قة » وف رواية مسلم فعرفنا بالعين المبملة والراء 
المشددة أى جعانا عرفاء تقباء على قومیم ٠‏ وفيه دليل لجواز تعریف المەرفاء 
على العساكر ونحوھاء انتہی . وقال الحافظ : والحاصل أن ججميم الجيش 
أكلوا من تلك الجف_ة ٠‏ انتهى . ولدظ الجيش يوىء إلى ما أفاده الشبخ 


قدس سره 8( . 


)١(‏ والآوجه عندى الوجه الثاني الانى بقولہ ويمكن » وبشكل عل هذا 
الوجه الاول أ كله بنفسه وأشد منه أ كله صلى الله عليه وسلم منه فإنه رضى 
الله عنه لو أراد التصدق على الفقراء كيف أكل فنه منہ صلى الله عليه وسار کا 
سيأنى فى باب قول الضيف لصاحبه لا آكل خی تأكل. بلفظ : فيك ما إلى 
انی صلی الله عايه وسام فذ کر أنه أكل منها » ودأبه صل الله عليه وسلم فی 
ذلك ا اب قبول ا دیة عن أنبى هريرة قال : كان 
رسول اللہ صل الله عليه وسام إذا أتى : ععام سأل عنه أهدية أم صدقة ؟ 
فإن قيل صدقة قال لاصحايه : كلوا ولم يأكل » وإن قيل هدية ضرب بده 
فأكل معہم ٠١‏ 


ك1 ۱ لامع الدرارى 
الكل للفقراء کا نوی » ويمكن أن یکون!١'‏ بعثه إله تحدينا بنعمة الرب تباركک 


(1) هذا هو الاوجه عندى » قال الکرمانی وتبعہ المبنی وغيره فى فوائد 
الحديث : وفيه الآكل من طعام ظہرت فیه البركة » وفيه [هداء ما ترجى بركته 
'لاھل الفضل ء وفيه كرامة ظاهرة للصديق رضى اللہ عنه » وفيه إثيات كرامات 
الآرلياء» وهو مذهب أهل النة » انتهى . قال الحافظ : والحاصل أن جميع 
الجيش آ كلوا من تلك الجفنة التى آرسل بها أبو بكر إلى النى صلی الله عليه وسلم 
وظبر بذلك أن مام البركة فى الطعام المذكور كانت عند النی صلىالله عليه وسلم؛ 
لان الذى وقع فیما فى بدت أنى بکر رضى الله عنه ظہور أ وائل البرک" فیہا وأما 
انم اوها إلى أن يكى ا چیش کاہم فا كان إلا بعد أن صارت عند النى صلى لله 

عليه وسلم على ظاهر ا بر ء والله أعلم . وقد روی أحمد وائرھذی والذساتی 
7ھ ".جج قال ؛ أتى النى صلی الله عليه وسلم بققصعة قم ار ید فا تل ء وا 03 
. القوم فا زالو! یتداولونبا إلى قريب من ااظہر يأ كل القوم ثم یقوەون ؛ وبحیء 
قوم فيتعاقرو نه ٤‏ فقال رجل : بل كانت تمد بطمام ء قال أما من الارض فلاء إلا 
أن ب کون كانت تمد من السناءہ قال بعض شیوخنا : تحتمل أن تكو نهذه القصعة 
هى انی وقع نہا فى بيت ألى بكر ما وقع واف 9 0 
مختلف کا ترى فإ قصعة أنى بكر ااانا عثر عرفاء مع أتباعبم ولا تاج ۱ 
مثل هذه اجماعة إلى الا کل إلى ااظہرء ثم بسط ال حافظ فیفوائد الحديث ء وذ کر 
من جماتہا وفيه التبرك بطعام الاو لیاء وااصلحاء وده عرض الطعام الذى تظبر فيه 
لي ذلكء وفيه ما يقع من لطف الله تسا ی أولياءه؛ 
وذلك أن بخاطر أنى :کی سر ٠‏ وكذاك ولدهو أهله وأضافه سیب امتنا ہیں 
ہس خاط ران کر رضى اللہ عنه حتى احتاج إلى ما تقدم ذكره 


اجزء الثالك ۹۷ 


كاب الاذان20) 


قرأه :(وقوله تعالى. و إذا ناديتم إلى الصلاة, ) ولماثدت الاذان بند بالاية كان 
لهبدء أيضا وإن لم یذ کر فیا صراخة وكذلك ف الآية الثانية» معأن مطلق ذ کر 
الاذان فى الاآية من غير ذ كر البدءكاف للمناسبة بين الأية والترجمة ولا یفتقر إلى 
[بداء البدء فى الآية . 
بالكرامة الى أبداها فانقابٰ ذلك الكدر صفاء: والتكدر سروراً » وق ا مد 
والنةء اتھی : شم سكت ال حافظ ءن براعة الاختتام فی آخر کتاب المواقيت 
والظاهر عندى فی قولہ ومضی الاجل و . 

)١( .‏ قال المینی : الآذان الإعلام من أن يؤدّن تأذينا وأذانا مثل كلم یکلم 
تكلما وكلاما ء فالآذان واالکلام اسم المصدر القیامی » وأصله من الاذن كأنه 
يلق فى آذان الناس بصوته» انتہی . وقال الحافظ : الاذان لغة الإعلام » قال تعالى 
« وأذان من الله ورسوله ء واشتقاقہ من الاذن بفتحتین وهو الاستاع » وشرعا 
الإعلام بوقت الصلاة بألفاظ مخصوصة ء قال القرطى وغيره : الاذان على قلة 
ألفاظه مشتمل عللى مسائل الءقيدة ادا بالا كبرية وش تتثضمن وجود الہ وكاله» 
ثم ثنى بالتوحيد وننى الشر یگ؛ ثم باإثبات الرسالة» ثم دعا إلى الطاعة مخصوصة 

.اقوى الشبادة بالرسالة لا نہا لا تعرف إلا من جرة الرسول مدعا إلى الفلاح وهو 
البقاء الداثم » وفيه الإشارةإلى ا لمعاد ء ثم أعادما أعاد توكيداً وص لمن الآاذان 
الإعلام بدخول الوقت والدعاء إلى ا ماعة وإظہار شعائر الإسلام ؛ والحکة 
' فى اختیار القول له دون الفعل سهولة القول وتيسيره لكل أحد فى كل زمان 
ومكان 3 انتهى ۲ 35 

(؟) و یظہر من كلام الشراح أن الأبتين تشیران إلى البدء أيضاء قال الحافظ : 


۹۸ اا لامع الدراری 


فى الآية الآولى بشیر ذلك إلى أن ابتداء الآذانكان ,ا مدینة »وقدذ کر بء ضأهل 
التفسير أن البہود ما معوا الآذان قالوا لقد ابتدعت ياحمد شيثاً لم يكن فما مضی 
فنزلت ٠‏ وإذا نادیم إلى الصلاة ء الآية » وقال أيضا فى الاية الثانية بشير بذلك 
أيضا إنى الاتداء لان اتداء المعة کان بالمدينة . 


واختاف ف السنة ال فرض فيها » فالراجح أن ذلك كان فی السنة الاو لی > 
وقبل بل كان ف الثانية » وروی عن ابن عباس أن فرض الآاذان ول مع هذه ٠‏ 
الا أخرجه أبو الشبخ ء انتهى . وما قال إن فرض اج حعة بالمدينة المخورة 
مختلف فبہ بين الامة » وقال العبنی : ذكر الايتين إما للتبرك أو لإرادة ما بوب 
له وهو بدء الاذان وأن ذلك کان بالمدينة » والايتان مدنيتان ء مم قال بعد ذ کر 
رواية أفى لشبخ عن ان عباس المذكورة : وأما الآية الاو فی سورة المائدة ؛ 
و[براد البخارىمذه الآيةهبنا إشارةإلىأنيدء الاذان بالآية المذكورة؟ ذ كرناء 
وعن هذا قال الوعشرى فى تفسيره : قیل فيه دليل على ثبوت الآذان نص 
الكتاب لا بالمنام وحده ء انتہی : وعلى هذا فیکون غزض الإهام الیخاری بذ کر 
الترجمة وبراد الآبتين الد نيتين الإشارة إلى ترجيح شنرعیتہ بالمدينة ردا على 
ما روى فى بعض الروايات من شم عبت ليلة الإسراء كارو مدعف كز | اس 
وان عير وءائشة رضى الله عنہم بسطبا الحاذظ مع اكلام علیہا ء وقال العيى : 
واختافوا فى ذلك فنهم من قال : إن الاذان كان وحياً لا مناماً » وقبل [نه أخذ 
من أذان إبراهيم عليه السلام فی الحج . وأذن ف اناس با لحم , الاية . فأذن : 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ وقيل نول به جبرائیل عليه الصلاة وااسلام على 
النی على اقه عليه و-لمء والاكثر ون على أنه كان برؤيا عبد الله بن زيد 


وغيره» انتمى ١١‏ : 


0 الجزء الثالك ۹۰۹ 
قوہ(ذکروا النار والناقوس فذكروا الہود واانصارى) هذا اختصار 0 فإن 


انار کانت للمجوس ولم '' يذكروافىهذه الرواية ء وكان البوق لليهود فلم یذ کر ٴ 
وقد ذکروا. 


قوله : قم(فنادی بالصلاة ) إن أريد ۳۶ بالنداء هو الاذان الاصطلاحی » 


(1) قال الحافظ: كذا ساقه عبد الوارث مختصراً ورواية عبد الوهاب الانية 
فى الباب الذى بعدہ أو ضح قلیلا حيث قال :لما كثر الناس» الحديثك وأوضح 7 
زواية روح بن عطاء عن خالد عند 5 الشیخ ولفظه : فقالوا لو ا مخذنا ناقوسا ؟ 
فقال رسول اللہ صلى انه عليه وسلم: ذلك للنصارىء فقالوا لو اخذنا بوقا؟ فقال: 

ذلك للهود » فقالوا لو رفعنا نارأ ؟ فقال ذلك للجوسن ‏ فعللى هذا فق رواية 
عبد الوارث اختصار : كأنه كان فيه ذكروا النار والنافوس والبوق فذكروا 
الیہود والنصارىوا جوس واللف والنشر فيه معكوسء فالنار للبجوسء والناقوس 
النصارى » والبوق للبہود وسيأنىفى حدیث أبن عمر رضى الله عنہما التتص,ص على 

. أن البوق للهودء وقال الكرماق : بحتمل أن تسكون النار والبوق جميعا للمود 
جمعا بين حدبئی أنس وان جمر .ورواية روح تغنی عن هذا الاحتمال ء انمی . 
وأخرج او داوود عن أنى عير عن عمومة له من الانصار فى حدیث مشاورتقه 
صل الله عليه وسلم فى ذلك ء قال : وذكر له القنع یعنی الشبور فلم یعجبہ ذلك 
وقال : هو هن أمر الهود » الحديث » قال الشیخ فى البذل : قال فى القاموس 
كالتنور البوق وهو الذى ينفخ فيه لیحرج منه الصوت اتجی ۱٢‏ . 

(؟) (ولم يذكروا) أى الرواة فىهذه الرواية فلم يذكر البخاری أيضا فى هذا 
الحديث (وقدذ كروا)أىالصحاية البوق أ یضاکافی روایات أخرى تقدم ذكرما؟(. 
(م) هذان الاحتهالان معروفان عند الشراح : قال القرطی : بحتمل أن يكون 


عبد الله بن زيد ما أخير رؤياهو صدقهالنى صل الله عليه وسلم بادر عمر ری اللهعنه . 
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ى الرواية اختصار من وسطبا : فان الآذان المعرو 1 | یعرتب علل قول عمر 
فوسط القصة غير هذ كور » وإن أريد )١(‏ النداء بالصلاة توم الصلاة جامعة 
وآخر القصة ومو [علام المللك عن صفة الآذان غير مذ كور . 


قوله :(وأن يوئر الإقامة ') وما ینغ رھ مت رطم الله أ کر 
الله أ کر مجموعہما كلمة واحدۃ . 


فقال : أولا عون رجلا ینادی؟ أى يؤذن للرؤيا المذكورة » وعلى هذا فالفاء 

ف سداق حد يثك ان عر ھی الذص.حة والاقدیر قافترقراء فرأى عبد الله بن زید 
لخاء إلى النى صلل الله عليه يه وسلم ققص عليه فصدقه ٠»‏ فقال عمر رضی الله عنه 
وتعقہ ا لحافظ ان مياق حديث عبد الله بن زيد سخالف ذلك إن فيه فسمع عمر 
رضى اللہ عنه الصوت مفرج فأتى انی صل الله عليه وسلم فقال : لقد رأیت مثل 
الذى رأى إلى آخر مابسطه» ورد الع فى على تعقب الےائظ وذ كر مایقری القرطى 
ثم قال الحافظ. : قآل عياض : الراد بالإعلام الخض حضور وقتہا لاخصو 
۱ الآذان الشروع ء وأغر ب القاضی اہو بكر بن العربى .ل قرله أذن على ان 
للشروع ء وطعن فى صحة حديث ابن عمر رضى الله عنہماوقال : دجا لارعسى 
كيف صححہ » والمعروف أن ٭ شرع الاذان [ناكان برؤيا عبد الله بن زيد ء 
وتعقبہ الحافظ با ہ لاتدفع الاحاديث الضحبحة ثل هذا مع إمکان اجمع ء قال : 
کان الافظ الذی پنادی به يلال لاصلاۃ : الصلاخ جامعة ا أخرينة ان سعد یق 
الطرقات من مراسیل سعيد بن المسيب انتہی ۲٢‏ ۱ 

)١(‏ رجح ااشبخ قدسسره فى الكوكب الدرى هذا الاحتمال الثانى ونفى 

الاول ء وهكذا فى تقرير مولانا حمد حسن المكى ولفظه قولہ : فناد بالصلاة أى 
بقرله الصلاة جامعة ءلا بالاذان المعهود, للانہ شرع بعد هذا الرؤیاءأما موضع 
الر مة فقد حذف من هذا الحدرك ,2 وفيه إختصار » انتہی٢۱‏ . 
(۲) دفع الشيخ ,ذلك ما يتوهم من لفظ الإيتار أن لفظ اللہ أ كير أيضا مرة 


الجزء الثالث : ٠١١‏ 


قوله :(أذانا سمحا) أشار بزيادة هذا الآثر 2" إلى أن المراد بالرفع فى الرواية 
واحدة 5 لشیخ مجمع علیەعند الا تمالا ریعة لان الحنفية ل يقولوا بإيتارها 
والاامة الثلاثة الباقية قائلة بہاء وألفاظ الإقامة عند مالك عشر لإيتار افظ الإقامة» 
وعند الشافعى وأحمد إحدى عشرۃ لكثثنية لفظ قد قامت الصلاۃء کا بسط فی 
الاوجز » وهذا لادستةم إلا أن يعد ال أ كبر الا كبر كلمة واحدة ء ومعنى قوله 
يور الإقامة أن يأتى جا فى نفس واحد ؛ کا بسطه فی فيض البارى » وأجابعن 
الامتثناء بأنه استثناء من مفہوم الكلام » وهو أنه لا فرق بین الآذان والإقامة 
إلابالشفءية والوئرية غير قد قامت الصلاة فإنه لیس فى الا"ذان» فالاستئناء مما یفہم 
من الاتحاد بين کلاتہما » على أن المالكية حکموا عليه الإدراج » انتھی ٠١‏ . 


)١(‏ قال الحافظ : هذا اجار وصله ابن أنى شيبة أن مؤذنا أذن نطرب فى 
أذانه فقال له عمر بن عبد العزیز فذكره فول أت على اسم هذا المؤذن» وأظنه من 
ہی سعد القرظ ء لان ذلك وقع حیث کان عمر بن عبد العز يز أمير أعلى المدینةء 
والظاهر أنه خاف عليه من التطريب ا لخروج عن الخشوع ء لا أنه مهاه عن رفع 
الصوت » اننهى . وقال العينى : مطابقة هذا الأثر للترجمة ماقاله الداودى الدل هيدا 
المؤذن لم یلک ن بحسن مد الصوت إذا رفع لكان لو لسن أنه مهاه عن رفع 
الصوت 6 و ال ال :كا يان بطرب فى صوته وپتنغم ولاینظر إلى مد الصوت 
بحرداً عن ذلك ؛فأمرہ عمر بن عيد المزيز بالسياحة وہ السرولة » وهو أن سمح 
مرك التطريب رند صو»؛ ويد لعل ذالكما رواه الدارقطنى بإسناد فيه لين عن ابن 
عباس أنه صلی الله ع عایہ وسلم کان له مؤذن ,طراب فقال لە صلی الہ عليه وسلٍ: الأؤذن 


سبل سمء فان كان أذانك سہلا سما وإلا هلا تؤذن ء وتحتمل أن هذا المؤذن 
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والرجمة هو الذى لایورث البحة«" والخشونة یااصوت » وهو الرفع البالغ إلى 
حد یتعب صاحيه ,» لی المراد الرفع الغير المتعب ہ وإلله أعلم . 
مس وت تغليب (۹ وإلافقى ا حیعانین 


م يكن يفصح فی كلامه ویغمغم » فأمره عمر بن عبد العزیز بالسماحة فى أذانه ؛ وہی 
ترك الغمغمة بإظبار الفصاحة ء وهذا لا يكون إلا عد الصوت عدة ؛ اتہی 
والاوجه عندى فى منا.ة ال الاب أذ نطب يكن ماما رق اضرت 
فأمره بااتر وھ ارب وہ ب ل 
المناسية أجود وا وفق بالترجمة والرواية , إلا أن ما مأثره المذكور فى ابن أى 
شدة يدل على أن نکیرہ کان على النطريب فتامل ۳. 


)١(‏ يضم الموحدة وشدةالحاء الہملةء قال ا حد : ححت آےعا: إذا أخذته 
بحة وخشونة وغاظ فی صوته» انتهى مختصراً ١١‏ . 


(؟) هذا هو المرجح عند اللائَة الآربعة کا بسط فی الاوجرء قال الزرقانی 

تبعا للحافظ وهو الشہور عند ا خہور ء وقيل یجمع بینہماء نقلہ الشای عن البعض 

وهو وجه لبعض !لمنابلة وا لبعض المالكية ٠‏ لكن الشہور اثراجح عند 

الارعة هو الاول کا ف اللاوجر. قال الحافظ : وقال ابن المنذر : حتمل أن 

يكون ذلك من الاختلاف المباح فتارة يقول کذا ٠‏ وتارة كذاء وقال الطبی : 

معنی الحیعلتین هلم بوجبك وسريرتك إلى الحدى عاجلا والفوز بالنعم أجلاء 

سب أن يقول هذا أمر عظ م لاأستطيع مع ضع القيام به إلا إذا وفقی الله 

حرلہ وووته ٠‏ وروى عن سعيد بنجبير کان بقولفی جواب الحبعاتين سمعنا وأطعنا 

وقل مہما أى به ما يدل على التوحيد والإخلاص كفاه » وهو اختبار الطحاوىء, 
وقبل فيه وجوه آخر ذكرها الحائظ ۱٢‏ . 


قولہ: (إلى قوله) یعنی!'' أنه ذکر أن الجواب يمثل قولہ إلى هذا لا بمده . 


(1) هذا هو الصحيح فى معنى الحديث ارواية بحی بن أنى كثير الانة . وقد 
بسط الحافظ فى تخریج طرق حد يث معاوية » وقالالعيتى : اختصر البخارى حديث 
معاوية ہبناء وقد روى حَديئه بألفاظ مختلفة » ولذا قال أبو عمر : حديث معاوية 
یھذا الباب مضطرب؛ سان ذلك أنهروىعنه مثلمايقول المؤذن من أولالاذان 
إلى آخره » رواه الطحاری عن محمد بن خزيعة بسنده إلى محمد بن عر الليى عن 
أيه عن جده عن معاوية قال : سمعت النى صلی الله عليه وسل يقول إذا سمعتم 
اللؤذن یؤذن فقولوا مثل مقالته » أو قال : وروی عنه أن يقول مثل قول 
المؤذن إلا فی الحیعلتین فیقول لاحول ولا قوة إلا بالله ؛ وهو رواية الطبرانی فی 
الكبير برواية معاذ بن المثتى بسندہ إلى ممد بن عمرو عن أبيه عن جده قال : أذن 
المؤذن عند معاوية فقال : الله أ كبر الله أ كبر ء قال معاوية : امه أ كبر الهأ کر 
الحديث . فيه [جابة ا حیعانین بالموقلة والباق مثل المؤذن ء ثم قال : مكذا ممعت 
رسول الله صل الله عليهدوسم » وروی عنه مثلمايقول طائفة أن یقول مثلمايقول 
فى التشبد والشکبیر دون ساثر الالفاظ » وهو رواية عبد اارزاق فى مصنفەعن ان 
عبينة عن جمع الانصارى أنه مع أبا أمامة ن سبل بن حنيف حین مع المؤذن 
كير وتشيد ما تشہد به : ثم قال : هكذا جدثنا معاوية أنه مع رسول الله صلالله 
عليه وسل يقول کا يقول'المؤذنء فإذا قال أشبد أن ممداً رسول الله فقال وأأما 
أشبد» ثم سكت » وروی عنه مل مايقو لطائفة أخرى وهو أن يقول مثل مايقول 
المؤذن حتى يبلغ حى على الصلاة حى عل الفلاح فيقول لاحول ولا قوة إلا بالله 
دل كل منہما مرتين على حسب مایقول الاؤذن ء ثم لايريد على ذلك . ولیس عليه 
.ےم الاذان, وهو رواية البخارى عن مماذ بنفضالة المذكورة فى هذا الباب ام 
وما قال العلامة العينى هو رواية البخارى عن معاذ بن فضالة ل أتحصله بعد : بل لو 
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قوله : ( فأقرع بينهم ) والقرعة منسوخة 21 “عندنا لائبات الحک ء وأما لإطابة 
القاب ودفع تہمة الجور عن نفسه فلا . 


قال هو رواية البخاری عن إسحق بن راهويه لكان وجباء قال الحافظ ےثا فى 
الحديث : إن قوله قال حى لیس تعليقا من البخاری کا زعمه بعضهم ء بل هو عنده 
بإسناد [سحقء وأ بدى الحافظ قطب الدیناحتمالاا نهعنده بإسنادين ا نتهى» وعلى هذا 
. تمل رواية معاذ بن فضالة أيضا لکن الظاهر الأول » قات : وماحك العلامة 
العرنى عن معاوية من حديث أنى أمامة هو وجه للەالکیة کا فى ال٭اوجز أنجواب 
الآذان إز التشبد فقط ۱۳ ۳ ۱ ا 


() هذا ہو المعروف عند الحنفية بسط على ذلك الطحاوی فی مشكله فی مواضع 
نها ماقال فى باب حديث المعتق لعبيده الستة فى مرض موته فى الحم بالقرعة إن 
أهل الما مختلفون فى ذلك ء فطائمة تقول ہی مستعملة فى ذلك منہم كثير من أهل 
الحجاز والشافمئ » وطائفة يقولون إنها منسوخة » ومن يقول ذلك اہو حنيفة 
وأصحاءه » وكثير من أهل الكوفةسواه ء ثم قال بعد ذ کر حجة القائلين بالخ 
فى ذلك » فإن قال قائل كيف يكون القرعة منسوخة وقد كان رسول الله صبىالله 
عليه وس استعمارا بين نسائه عند إرادته للسفر بإحدامن ء فكان الجواب : إن 
الذى ذ كرنا من القرعة المنسوخة می القرعة المستعملة فى الإحكام بہا حتى یلزم 
لزوم ماحك فيه بما سواها من اليبنات وغیرھا ء وهذا الذى ذکرٹ فلم يستعمل 
على سبيل الحم بهءو ما استعمل على تطبيب النفس ون الظنونءلآنه قدكانلهصلى 
الله عليه وسام أن يسافر بغیر أحد من نسائهو[نه کان له أن يسافر دون بعضونء نتهى 
مختصراً ء قلت : وترجم الإمام البخارى لمذہ المسألة فى مواضع من صحيحه ؛ منها 
٠‏ هبنا ماب الاستهام فى الاذان» ومنبا ما سيأتى من باب هل يقرع فء القسمة ء 


الجزء الاا ے 1 م6١٠٠‏ 
باب الكلام فى الاذان 


ولا بأس 4 عند ناأيضا مالم خل بالملقصودء وهو الإعلام ؛ بأن يوقع بكلامه 


ومن باب الفرعة فى الشکلات » ومن باب إذا تسارع قوم فى این » ومن باب 
القرعة بینالنساءء وأنت خبیر بأن هذه المواضع كبا من القرعة ااتى لم ینکرھا 
الحنفية » ولم يبرهم الإمام البخارى بقرعة قالت الحنفية ہنسخہا فى موضع مامن 
کتا,٭ ء نہل هذا مصير منه رحمه الله أيضا إلى أن القرعة فى المشكلات لنطیب 
القلب لا لإثبات الحم ؟ فتأمل ٣‏ . ۱ 

(1) قات : لیس مراد الشیخ بقوله لابأس الإباحة کا يوهمه ظاهر اللفظ لان ٠‏ 
المعروففكتب الفقه الكراهة ؛ فى الأوجز قال النووی فی حديث ابن عمر رضی 
الله عنہما إنها تقال بعد الآذان » وف حدیث ابن عباس أنها تقال فى الآذان» فلا 
حجة فی حديث الباب على جواز التكلم فى الآذان ء ثم اللكلم فيه تاف بين 
الآمةء فكرهه الأامة اثلاثة ء ورخص فيه الإمام أحمدکا فى الاستذكار وم يقل 
أحد منهم بإعادته لمن تكلم إلا ابن شہاب بسند ضعیف . وقال الموفق : لایستحب 
أن یتکام فى الآذان » وكرهه طائفة من أهل العلل ء قال الاوزاعى : لانعلم أحدآً 
يقتدى به فعل ذلكء ورخص فيه الحسن وعطاء وقتادة ء فان تكلم يكلام ' 
بسير جاز وإن طال الکلام طل الاآذانء انتهى . وقال الشيخ فى البذل : اختاف 
العلماء فى الكلام فى أثناء الاذان » قال الحانظ : و حکی ابن المنذر الجواز مطلقا 
عن عروة وعطاء والحسن وقتادة »و يقال أحمدء وعن النخعى وا ن‌سبر بنالنكراهة» 
وعن أنى حنیفة وصاحبيه خلاف الاولی ؛ وعليه يدل كلام مالك والشانعى ء 
وف ماف الفلاح : يكرهالكلام فى خلال الاذان ولوبرد السلام » قال الطحطاوى 
لإنه ذكر منظم کا حطیة والكلام خل النعظیم ويغيرالظم المسنونانتھی وف الدر 
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يدنه فصلا مخرجه عن [فادتہ » ودلالة الروايةعليه فى قول فعل(ٴ هذا من هوخير 
منه » فإنه لمافعله النى صلى الله عليه وسلم وأمر به كان حجة لمواز و پت 
فإنه لاشك فى كونه كلاما . 


ا ختار لايتكلم فیہما أصلا ولو لردالسلام » فإن تكلم استأنفه ء قال ابن عابدين : 
قوله :ا ستأ نفه إلا إذا كان السكلام يسيرا انتهى؛ وهذا هوالمراد.قول ااشيخ لابأس 
أى لاييطل الآذان » وما فى تقرير الشیخ ممدحسن ا مکی نور الله مرقده أوضح 
من ذلك إذقال . قوله باب الكلام فى الآذان غرضه أن الكلام ەل يقطع الاذان 
كا أنه يقطع الصلاة أم لا ؟ فأثيت أنه لايقطع الاذان وإن كان يقطع الصلاة 
وهذا مذهينا أيضا ٤‏ ولاحث له عن الکراہة وعدمپا اتی . وف تقریر مولانا 
حسین على الفنجانى قولهلايأ س أیلاحاجة إلى الإعادة + واعام أن الفاصلة الكثيرة 
بحرج إلى الإعادة انتهى . وعليه مل شيخ المشايخ فی 27 إذ قال : يعنى أن 
الكلام لايقظع الاذان کا يقطع الصلاة فإن اتفق اكلام فى خلاله لايعاد ءانتہی. 
وهذا كله على رأى المشايخ إذ. حاولوا موافقة الإمام البخارى اجبور » ولاببعد 
عندى أن الإمام البخارى وافق من أباح الكلام فى الآذان ولاضير فى ذلك لانہ 
رضى الله عنه مستيد فى رأيه لايالى موافقة أحد ؟١.‏ 


)١(‏ هذا هو المتبادر من ظاهر الالفاظ » وقال الشيخ فى البذل : والذى عند 
هذا العبد الضعيف أن حديث ابن عمر صرح فى أن هذا الكلام ينادى ہہا فى 
زمان رسول الله صلی الله عليه وسلم بعد الفراغ من الآذان عند العذر کا تدل 
عليه الروايات ء وأما حديث ابن عباس فليس بصري فى هذا الباب ‏ وإنما فيه 
أن ابن عباس رضى الله عنبماقال بدل حى على الصلاة صلوا فى بيوتكم ء ثم قال 
فعل ذا من هو خبر منی » وقوله فمل ذا من هو خبر م لايقتضى المائلة والاتحاد 


الجزه الثالك "ٴ۰ 


5 أذان الاعمى إذا كان له من بره 
۱ يعى ذلك أنه لا ضير فى أذانه إذا لم يفت القصود وهو الإعلام ق 
الوقت ؛ فإنه مع کو نہ أعمى ما أخبره الثقة بالوقت كان ٠‏ معزلة غيره . 


جميع الآمورء ولعلہ يمكن أن یکون المائلة فى النداء مذا القول ؛ وأما 
إدخاله فى أثناء الاذان بدل الحیعلتین فلعله یکون ناشئا من رأيه» فعل هذا 
لا يستدل بذلك على [دخالهفى أثناء الآذان» كيف وقد أجمعوا على أن فى الآذان 
ينادى ها » واختافوا فى إدخالها ء هل يدخل فى أثناء الآذان أو ينادى با بعده ؟ 
7 بقل أحد منہم أن يبرك المملتين ويدخل ما بدلمها ؛ انتہی ٠‏ وبه جزم 
الشیخ قدس سرہ فی باب هل يصلى الإمام من حضر ؟ ويأى هناك الاجتلاف 
فى ذلك ١١‏ 

)١(‏ ونقل النووی عن أنى حنيفة وداود أن أذانه لا یصح ء والقل عن 
الحنفية غير صحيح ؛ بل صرح ابن عاہدین بعدم كراهته ٤‏ كذا فى الاوجزء 
وقال الحاذظ : قوله إذا كان لہ من بخبرہ أى بالوقت لان الوقت فى الاصل مينى ' 
على المشاهدة » وعلى ھذا القيد بحەل ما روى !بن أنى شيبة وغيره عن ان مسعود 
وابن الزبیر وغيرمم أنهم كرهوا أن یکون المؤذن أعمى ء وأما ما نقله النووى 
عن أنى حنيفة وداود أن أذان الاعمى لا يصح فقد تعقبہ السروجى ,أنه غاط عن 
أنى حنيفة » نعم فى ا حیط للحنفیة أنه ينكره : انتهى . قات : ويمكن أن تحمل 
ذلك على ما حملہ الحانظ قول ابن مسعود وغيره » وإليه أشار العينى إذ قال متعقيا 
على التووى : هذا غاط لم يقل به أبو حنيفة » وا ذكره أصدابنا أنه يكرهء 
٠‏ ذكره ف المحيط ؛ وف الذخيرة والبدائع غيره أحبء فكان وجه الكراءة لاجل 
عدم قدرته على مشاهدة دخول الوفت » وهو مبنی على المشاهدة » انتہی ٣‏ 
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قوله(كان إذا اعتنکف ااؤذن للصبحإخ) فيه دلالة على أن الآذان بعدالفج لان 
المکوف!'' هوالقيام والانتظار » وإذا ثبت أ نەکان یفتظر الصبحعلأ نه كان یؤذن بعد 
الصبحإذ لو كان الآذانف الليل لم یکن للانتظارفائدة ء وهذا ظاهر » وماىبعض.. 
الروايات كان إذا سكت المؤذن وہدا'؟الصبح » فعناه وقد بدا الصبح قبل ذلك . 

() قال الکرماتی : قوله اعتكف ء كذا فى رواية عبدالله بن یوسف عن 
مالك وخالفه سائر الرواة فرووه سكت ااؤذن مكان اعشکف » والعمكوف آخة 
الإقاءة » ومعناه هبنا جلس يناظر الصبح لی يؤذن » وقیل ارتقب طلوع الفجر 
ليؤذن فى أولهء انتهى » وبسط الحافظ الكلام على لفظ اعشکف رواية ثم 
قال : وأطاق جماعة من الحفاظ القول ,أن الوہم فيه من عبدالله بن یوسف شيخ 
البخارى ؛ ووجمه ابن بطال وغيره بأن معنى اعتکف لاؤذن أى لازم ارتقابه 
ونظره إلى أن یطلع الفجر لیؤذن عند أول إدرا کہ قالوا : وأصل ااسكوف 
لزوم الإقامة کان واحدء انتهى . مم شكل على الإمام البخاری تبو ييه بالاذان 
بعد الفجرءوهو جمع عايه عند الاثمة» وتقدرمه هذه الترجمة على الآذان قبل الفجر» 
قال الحافظط : قال الزين ایر : قدم المصنف ترجمة الاذان بعد الفجر على ترجمة' 
الإذان قبل الفجر نفالف الترتيب الوجودى لان الاصل فى الشرع أن لا يؤذن' 
إلا بعد دخول الوقت » فقدم تر جمةالإاصلع لی ما ندر عنه ء وأشار ان بطال إلى 
الاعتراض على الترجمة بأنه لا خلاف فيه بين الائُة و[ نا الحلاف فى جوازه 
قبل الفجر » والذى يظبر لی أن مراد المصنف بالثرجمتين أن يبين المعنى الذى كان 
يؤذن لاجله قبل الفجر غير المعنى الذى كان يؤذن لاجاہ بعد اافجرء وأن الاذان 
قبل الفجر لا يكت به عن الآذان بعدہ » وأن أذان ابن أم مکتوم لا يقع قبل 
الفجر ء انتہی ٣١ء‏ 

(؟) قال الحافظ : الواو فيه واو ا حال لا واو العطف » وبذلك تتم مطابقة 
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قوله : بينرالنداء والإقامة)ودلاله7" على الترجمة ہبنیة على ضم مقدمة آخری 
وم أنه کان بين صلاته صلل لله عليه وس رکور مقر يي ران 
سحورہ فى آخر وقته فلا كان كذلك کان ا؟ لاذان بعد الصبح إذ لو كان الاذان فى 
الیل لم يكن الرکعتان واقعتين بينهما . 


باب الآذان قبل الفجر 


وأنت تعل أنه لم یکن للصلاۃ!؟' وإلا لاكتق به وم یؤذن ابن أم مسكنوم ء 


الحديث للترجة ء انتهى . قلت ويؤيد ما آفادہ الشیخ ما سيأتى قريبا فى باب من 
انتظر الإقامة ەن حدیث عائشة : درکع رکعتین قبل صلاة الفجر بعد أن بستین 
الفجر ء ولفظ. الطداوی من حديث حفصة رضی الہ عنها أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم كان إذا أذ"ن لاؤذن بالفجر قام فصل رکعی الفجر ء وكان لايؤذن 
حى يصيح » نص فى ذلك ۱٢‏ . 

(م) قال الزین بن النیر : <دیث عائشة رضى الله عنها 5 فى الاستدلال به 
للترجة من حدیث حفصة لان قولا بين النداء والإفامة لا يستئرم کون الاذان 
بعد الفجر ء ثم أجاب عن ذلك عا حصله أن ركعتى الفجر لايصايان إلا بعد الفجر 
فإذا صلاا بعد الآذان إستازم أن بكرن الآذان وق 7 الفجر. تال الیافظ : 
وهر مع ما فيه من التکاف غير سالم من الانتقادہ والذى عندى أن الصنف جرى 
على عادته فی الإإعاء إلى بعض ما ورد فی طرق الحدیث الذى يستدل بهء ویان 
ذلك فما أورده بعد بابين أى فی باب من اننظر الإفامة من وجه آخر عن عائشة 
و لفظه : كان إذا سكت ا مؤذن قام فرکع ر كمتين خفيفتين قبل صلاة الصبح بعد أن 
دستبین الفجر » انتهى ۳١ء‏ 

(:) وأرشد إلى ذلك النى صل الله عليه وس بنفسه الشر يفة إذ قال : فإنه 
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و[عالم نقل بسنيته للسحور والتهجد لترك العەل'') به فى زمن ال حلفاء الراشدين » 
. : فعلم أن النى صل الہ عليه وسل لم بجعلہ سنة ولا فعله لعارض . 


يؤذن بلیل لیرجع تا قامم وليذبه امم ٤كا‏ فى الحديث الانى قریباء وف الاوجز 
قال الإمام مد : إنه كان فى شہر رمضان ل<ور الاس ء ويؤيده رواية مسل 
لا عنعن أحدم أذان بلال من سحورہہ قال الشوكانى : واختلفوا فى أن أذان يلال 
كان فى رمضان دقط فى جیع الاوقات » وادعى ابن القطان الآول » انتھی. نم 
اع انہم بعد (جماعمم على أنه لا بجوز تقدم الاذان قبل الوقت غير الفجرء اختّلةوا 
فى أذان الفجر قبل الوقتء أباحه المالكية مع الاختلاف فما بینہمء فقيل لا رؤذن 
لها حی يبق السدس الااخیں وقبل مجوز ٠ن‏ نصف اللیل ء وقيل من بعد العشاء» 
وهذا بعیدء والاول أظبر قاله الباجی؛ وإليهذهب الشافعی وأحد وأبو يوسف» 
وفال ابو حنيفة ود : لا يؤذن لها حتى يطلع الفجرء وبه قال اثوری وزفر 
وغيرهم ء وكرهه أحد فى رمضان خاصة ء کذا فی اللاوجرء قال الوفق : إن 
الآذان قبل الوقت فی غير الفجر لا بمرىء, لا نم فيه خلافاء ويشرع للفجر قبل - 
وقتها ؛ وهو قول مالك والشافعى وغيرهما ؛ ويجوز بعد نصف اللِل ء وهذا 
مذ هب الشافعى »؛ ويكرهالآاذان قبل الفجرفی شہر رمضان ء نص عليه أحمد فىروابة 
الجماعة لثلا يغثر الناس به فيتركوا حور ويحتمل أن لا يكره فى حق من عرف 
عادته بالاذان فى اللبل ء انتهى ۱۲ . 

(١)آخرج‏ الطحاوى عن [ہراعمم قال : شيعنا علقمةإلى مکل نرج مل فسمع 
مؤذنا يؤذن ہلیل فقال أما هذا فقد خالف سنة أصحاب رسول الله صلی الله عليه 
وسلم لو كان ناما لكان خيراً له فإذا طلع الفجر أذن ء قال الطحاوی : فأخير 
علقمة أن التأذين قبل طلوع الفجر خلاف لسنة أصحاب رسول الله صل اقہ 

عليه وسل » التمى ۱٢‏ . 
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قوله ( بین كل أذانين صلاة لمن شاء) ول لت مل اقاعلة ول أنه 
صل ينفسه بين أذاتى صلاة المغرب ء نعم الصلاة فيه ثابتة بتقريره صل الله عليه 
وسل » وقوله'" هذا ولمله لم یصل لثلا تتأكد فبخل بإقامة الفريضة.ولم ينههم عنها 
حين رآهم يصلون فكانتسنة قولة وتقريرية »وهو المذهب©) عندنا إلاأن 
ما فيه من الإخلال بالفريضة مع ما فى وقتها من قلة أخرجہا إلى خلاف الاول 


)١(‏ يعنى قوله صل الله عليه وسلم بين كل أذانين علاۃء وتقريره صلى اق 
عليه وسلم ف الحديث الأتى حيث رآہم پصلون ۱١‏ ۰ 

(؟) مال الشیخ قدس سرہ إلى أن الإتيان .هما حسن. إن لم يؤد إلى تأخير 
المغرب ء کا هو مؤدى كلامه هذا » وأصرح منه ماف تقرير مولانا حسين. على 
الفنجانى إذ قال : ركمتا ااغرب مستحب إذا أمكن أن يصلى يلة » انتهى . 
وكتب فى تقریر مولانا عمد حسن المكى قوله لمن شاء يقال هذه الكامة فى حق 
السنة الموكدة بوالواجبة أيضا » انتہی ء واختاف سياق كتب الحنفية فى ذلك » 
قال صاحب الدر ا ختار ف المواقنت : ندب تعجل مغرب مطلقا وتأخيره قدر 
ركعتين بکرہ ازا » ثم قال فى بیان النوافل وحرر الكال [باحة ركمتين قبل 

للغرب وأقره فى البحر ء قال ابن عابدین : قولہ حرر فإنه ذكر أنه ذهيث طائفة 
٠‏ إلى ندب فعلهماء وأنكره كثير من الساف وأصحانا ومالك ء واستدل لذلك 
3 حقه أن يكتب بسواد الاحداق» * م قال : والثات بعد هذا هو نى ااندویةء 
وأما ثيوت الكراهة ذلا إلا أن يدل دلبل آخرء وما ذكر من استارام تأخير 
المغرب فقد قدمنا عن القنية استئناء القدل والركعتان لا يزيد على القليل إذا وز : 
فیہماء انتھی . وحرر الشيخ ف البذل كلام ابن امام ثم قال : والذى عندى فى 
. و+ه الكرامة أن الناس إذا صلوعما فلا يمكن أن يضلوهما دفعة واحدة بل لايد 
أن یکون لم فہا تقدم وتأخر وسرعة وبطءء فإن | ننظرم الإمام یلزم تأخير 


و شس ۔ 0 
إذا خيف فیہا ذلك ولا فالإنيان بہما حسن هذا والغرض من وضع الرجمة(' 
أن الفصل لا بد منه بين کل أذانين ولو قلیلا ء كيف وإن وقت المغرب أقصر 
الآرقات وأولاها بالتعجيل فى آم الصلاۃ فيهء فليا مثبت الفصل*؟ فيه فی 


غيره أول . 


المغرب ضرورة وإن لم يتنظرم یلزم أن يصلوهما عند الإقامة وهو مكروه أیضاء 
3 يفوتهم التكبيرة الاولى ؛ وإن أحرموا عند الاذان يفوتهم الإجابة فعلى جميع 
الصور يلزم رك امور به» انتھی . 

)١ ١)‏ قال الحافظ : لعل البخاری أشار بذلك إلى ماروى عن جا بر أن النى صلی 
الله عليه وسلم قال لبلال : اجعلبين أذا نك وإقامتك قدر مایفرغ الاكل من أ كله 
والشارب من شر بہ وااعتصر إدا دخل لقضاء حاجته » أخرجه الأرمذى والحا م 
لکن إستاده: ضیف ء وله شامد من حدیث ای هريرة وسلمان وأبى بن ؟ كعب» ۔ 
وكابا واهية ء فكأنه أشار إلى أن ااتقدير بذلك لم یثبت » وقال ابن بطال : لا حد 
لذلك غير تمكن دخول الوقت واجتماع ااصلین ء ولم يختاف العلماء بين الاذان 
والإقامة إلا فى المغرب » انتہی . وظاهر قولہ أشار بذلك إلى أن التقدير لم يبت 
أن الإمام البخاری أشار إلى رد ماق الترمذى وغيره» والاوجه عندى أن 
الإمام البخاری أشار ذلك إلى تقوءة معنی ما فی حديث ااثرمذى لآنه إذا كانت 
بين كل أذانين صلاة فلا ہد لها من وقت یدبا فيه فلابد أن يفرغ الأكل وغيره 
فى هذا الوقت من حاجته؛ وإليه أشار الشيخ قدس سرہ بقولہ والغرض من وضع © 
الترجمة » فہذا عندى من الاصل الحادى والآربعين من أصول التراجم ٠ ١١‏ 

(0) بعموم رواية البخاری وإلا فقد ورد اساثناء المغرب فى حديث البزار 
من حدیث عبد الله بن بريدة عن أيه «ثل حدیث الباب » وقال فى آخره : 
إلا المغرب» وتكلم عليه الحافظ وقال : هو شاذ؛ قلت : لکن حديث البخارى 
هذا بلفظ وم يكن بینہما ثىء يؤيد معناه 1۲ . 


الجزء الثالك 0 ملل 
( باب من قال ليؤذن فى السفر مؤذن واحد) 


وذلك!') لان الاحتياج إلى تکرار الاذان [ ما هو لانتشار الناسى جوانب 
الامصار » ولاكذاك فى السفر فإنهم بجتمعون ثمة فيكتق ,أذان واحد . 


)0( ماأفاده الشیخ ظاهر 3 وھکذا آفاد فى تقریر مولاا تمد حسن الى ره 
اللہ إذ قال : قوله مؤذن واحد لان صوت الواحد فى السفر كان يك لإسماع 
ا یش » سخلاف المهير ؛ لان صوت الواحد کان لا يك لإسماع من 
بعد عن المسجد «إذا کان المؤذنون متعددة١١)‏ ٤ی‏ یقوم على كل جانب من 
المسجد مؤذن فیؤذنون معا يسمع کل منہم إلى کل من هو فى جانيه » انتہی . وإلى 
عكسه مال شيخ الشایخ فى تراجمه إذ قال : قید السفر اتفاق ء وغرضه من عقد 
وقال الحافظ : كأنه بشير إلى ما رواه عبد الرازق بإسناد صحيم أن ابن عر 


رضى الله ءنہما كان یؤذن للصبح فى السفر أذانينوهذا مص ننه إلى النسوبة بين 


ا حضر والسفر » وظاهر حديث الہاب أن الاذان فى الس لايتتكرر لانه لم یفرق 


بين الصبح وغيرها إلى آخر ما ذ کرہ ء وظاهره أن الحافظ حمل الترجمة على عدم 
الشکرار فى أذان الصبح فى السفر » وهو ظاهر القسطلانى إذ قال تبھا للحافظ . 
أى أذاناً واحداً فی الصبح وغيرها » ولا مفہوم لقوله مؤف واحد فى السفر لان 
الحضر أيضاً کذلك ء والتأذن جاءة أحدلہ بنو أمية » انتهى . قلت : هذا هو 
العروف أنه ما أحدثه ذو أمية » وتعقيت عليه فى الاوجزء والاوجه عندی فى 
عرض الترجمة أن الإمام البخارى أشار بالمرجمة إلى دفع ما یتوم من حديث 
الك بنالحويرث الأتى ف الباب الاتى من لعظ : إذا آنتما خرجتما فأذنا وأقما: 

نقد توم بعض العلناء بذلك إلى أذان كل واحد متهما فى السفر ؛ قال الحافظ : 
١)‏ ؛ کذاف الام 7 ۱ 
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قوله : ( ذ کر أشاء _-0 اتا ار واة فىأى 
بت قاما أستاذه رقت رر 


55 : (ويذكر عن بلال أنه جعل [صبعيه) مناسبتہ(؟' بالئر جمة منحيث أن 


قال ابو الحسن بن القصار:أراد به الفضل وإلا فأذان الواحد محزی ء وكأنه فوم 
منه أنه آمرھا أن يؤذنا جميعاً » انتهى . قات : وإليه بشیر تبويب النساتى إذ. 
رجم على لفظ حدیث أذنا أذان الأنفردين ق عرو اسار ام 
أحدکاجتراء المرأ بأذان غيره فى الحضر . انتہی (١‏ . 

» بذلك جزم العييى ھہنا ؛ واتبعه القسطلابى ء وسكت عنزه الحافظ دبنا‎ )١( 


راوى ا لبرہ وهو للتنويع لا اك ء ومن جملة الآشياء التى يحفظها أبو قلابة 
عن مالك قرله صلى الله عليه وسلم هذا ء انتبی . والعجب أن العينى والقہطلان. 
كلممما .ماه مہنا ثقالا : لیس بشلك بل نويع . انتهى . وذ كر فى تقرير مولانا 
مد حسن المكى قوله أحفظبا أو لا أحفظہا ء يعنى لا غرض لك فى حفظى قاله. 
من سأله حين التحدیث عن حفظباء انتہی ۔ وفى تقریر مولانا حسين على أن 
قوله ذ کر أى مالك وأحفظبا قول الراوى عن مالكء أو هو قول مالكء وحيئئف. 
لا يكون شكا فیکون الممنى ليس مقصودم فى حفظى الاشياء الآخر فا #فعلون 
اسمعوا هذا الحديث. انتمى . وعلى هذا يكون فاعل ذكر النى صلی الله عایەوسلمء. 
وهذا الذى أفاده الشیخ قدس سرہ ء لیس الذى ذكره الامراح بلفظ التنويع فإن 
مرادہم بالتنویع أنه ذ کر آشیاء أحفظ بعضها دون بعض ۱٢‏ . 
(؟) ظاهر كلام الحافظ أن ذ کر هذه الاثار لائبات الالتفات إذ قال : 

قوله قالت عائشة ف إبراد البخارى له هہنا إشارة إلى اختياز قول الاخمى ؛ وهو 


ین یت لأز. الاذان من جملة الاركان فلا لشترط فيه: 


الجزء الثالك ١١‏ 


[دغال الإصبع فى الآذن یعین على رفع الصوت کالالتفات فإن الالنفات أعون 
على وصول النداء إلى من فى ينه أو فى يساره » ثم أورد بتبعية ذكر أحوالہ 
ذکر وضوئه وعدم وضوته ؛ ولعل المراد نا حق!'' والمنة هو الآولى المعمول 
به فلا خالف قوله قول غيره » والترجمة فی قولہ أتتبع فاه هبنا وھبنا فإن 


ا شترط فى الصلاة من الطبارۃ ولا من استقبال القبلة کا لا بستحب فيه الخشوعم 
الدی بنافيه الالتفات وجعل الاصابعم فى الاذان ء وجذا تعرف مناسية ذ کرہ 
مذہ الاثار فى هذه الترجمة » ولاختلاف نظر العداء فيها أوردها بلفظ الاستغمام 
ولم يخزم بالمشک ء اتھی . وإله مال شيخ المشايخ فى تراجمه إذ قال : غرضه أن 
الاذان غير ملحق بالصلاة فى الاحکام ولا بشترط فيه الاستقبال ء وجذا یتحقق 
المناسبة بين الترجمة والاثار الواردة فيه ء انتھی . وفى تقریر مولانا د حسن 
المكى رحه الله قوله لا بأس لا وقع الكلام فی "آواب الاذان قال هذا 
أيضاً أ و مناسبته أن الوضوء ابا معين فى رفع الصوت الذى هو معين فى البليغ 
ان الو ضوء پرفع الشکاسل حين اسقیقاظ المؤذن من الوم للآذان ء انتھی . 
والآوجه عندى ما أء* كار اإلیه ایخ من قولهاتم اور شعية ذ کر أحواله فإن 
أبواب الإذان كانت تنم بهذا لباب ء وسپذ کر المصنف من اباب الاتى أحكام 


ا ماعة » فذ كر فى هذا الباب الاحكام اله لان ا209 سائل شى .١١‏ 


)١(‏ قال الم ی : قوله حق أى ثابت فى الامرع ؛ وهذا التعلیق وھ له 
عبد الرزاق عن ابن جری قال : قال لی عطاء : حق وسئة مسنونة أن لا پوذن 
الأؤذن إلا متوعتاً ؟١.‏ 
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با جحيفة لم يحتج إلى جعل فيه هبنا وهنا إلا:إذا جعل بلال فاه هبنا وهبنا کا ' 
يدل عليه لفظ التقبع2© . ا 


اییییڈ 


(١)‏ ما آفادہ الشیخ قدس سره .فى توجيه مطابقة الحدیث :ال رجمة أجود 
وأوضحء وبذاك جزم السندی إذ قال : وتلبعہ فرع تتبع الأؤذن » وهذا وجه 
الاستدلال ؛ انتهى . واختافت الشراح فى توجبه المطاقة ء قال الحافظ فى بان 
برجمة الاب : قوله هل یقتبع بیاء بحتانیة » ثم بتائين مفتوحتین من التقبع » وق 
رواية الاصبلی يقبع بضم أوله وإسكان المثناة وكسر الموحدة من الإتباع . 
والمؤذن بالرفع لآنه فاعل التقبمء وفاہ منصوب عل المفعولية » وہہنا وهبنا ظرفا 
مكان » وقال الکرمانی : لفظ المؤذن بالنصب وفاعله حذوف تقديره الشخص ؛ 
وفاه «النصب بدل من الؤذن ہ قال ليوافق قوله فى الحدرث ملت أ تنبع قام» 
قال الحافظ : وليس ذلك ,لازم للا عرف من طريق الصنف أنه لا یقف مع 
اللفظ الذى يورده غالبا بل يترجم له ببعض ألفاظه الواردة فيه» وكذا وقع هبنا 
فإن فى رواية أنى عرانة فی صحيحه ُعل يتتبع بفيه ينا وشمالاء والحاصل أن 
بلالا کان یتقبع بفيه الناحيتين » وكان أبو جحيفة ينظر إليه کل منہما متقیع 
باعتباں اتهى . وتبعہ القبطلانى فى ضبط افظ الترجمة مم قال تبعاً للعينى وأعرب 
البرماوى كالكرماتى ا لؤذن بالاصب وفاہ بدلا منه ليطارق قوله فى الحدیث أ تأبع 
فاه » رتعقب بأن فيه هن التكاف مالا مخفى وليست اللمطابقة بلازمة» 
وجءلغيراللازم لازعاً لاخفىما فيه » انتہی . قال العینی : والمراد من الالنفات 
أن يلوى علقه ولا حول صدره عن القبلة ولا يزيل قدميه عن مكانهما » 
وسواء المارة وغيرها ٤‏ وبه قال اثوری والاوزاعی وأبو مور وأحمد 
فى روایةء وقال ابن سيرين : يكره الالتفات ء وهو قول عالك إلا أن يريد 
إسماع الناس ء وقال صاحب التوضيح من ااشافعیة : الالتفات فى الحیعلتین سنة 
لبءم الناس .عاءه . وخص بذلث لآنه دعاء » انتھی . وقال الموفق : المستحب 
أن يؤذن مستقبل القبلة لا نعم فيه خلافا » ويستحب أن دير وجمه بمینا وشمالا 


(باب ہل مخرج منالمسجد |حم) 


يعنى بذلك أن ما ورد من النبى عن!١؟‏ الحروج بعد اللاذان فالمراد به من غير . 
ضرورة» وأما عند الضرورة فقد مثبت منه صلى اللہ عليه وسل بنفسه ۱ 

عند الحیعلتین ء ولا يزيل قدميه عن القبلة فى التفاته ء انتہی ملخصاء وکذلك' 
عند الحنفية ‏ فى البذل» وقال الدسوق من المالكية : يؤذن كيغها پتیسر ولو أدى 
لاستدبارة القبلة » انتہی . ولا يذهب عليك أن الالتفات غير الدرران وقد 
يلتبسان عل نقلة المذاهب ٠٠٦‏ 


حالة الضرورة من نہی الخروج عن المسجد بعد ما أذن فی انتهى . وذلك 
قال جمع من الشراحء قال الحافظ : وتبعه غيره كأنه يشير إلى تخصيص ما رواه 
.أذن المؤذن فقال : أما هذا فقد عصى أبا القاسم صل الله عليه وسلم » فإن حدیثف 
لباب يدل عل أن ذلك خصوص عن لیس له ضرورة فیلحق بالجنب ا حدث 
والراعف والحاقن وتحوهم » وكذا من يكون إماماً لمسجد آخر ومن فى معناءء 
وقد أخرجه الطبرانی فى الاوسط من طريق ان المسیب عن ألى هريرة فصرح 
برفعه إلى البى صلی الله عليه وسلم وبالتخصیص » ولفظہ لايسمع النداء فى مسجدى 
: ثم بخرج منه إلا لحاجة ثم لايرجع إليه إلا منافق » افتہی. وذحوه قالت الشراح . 
الرواية التی أوردها فى الترجمة صرعة فى جواز الخروج فكأنه أشار بافظ هل 
إلى أن فيه احتمالاء فہو من الاصل الثانى واائلائین من أصول التراجم ؟؟ . ٠‏ 
: ل 
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(باب إذا قال الإمام مكانك انتظروہ) 
یعنی أنه إذا خرج*" لجل الضرورة مإن لهم انتظاره إذا كانوا على رصدة , 
من عوده صواء كانت على قوله أو على ثىه من القرائن » 7 إذا ذهب 
ولا يدرى يحاله فإن لحم أن يصلوا ویؤمہم غيره والله أعل . 


» ما أفاده الشیخ واضح » ويؤيده ما ذ کر الشراح فی فوائد الحديث‎ )١( 
قال الحافظ : وفى الحديث جواز اتظار للأمو مين جیء الإمام قیاما عند الضرورة‎ 
وهو غير القيام المنهى عنه فى حديث أنى قتادة » وما يظبر لهذا المبد الضعيف أن‎ 
الإمام البخارى أشار بالترجمة إلى مسألة أآخریء وهى نظبر ما ذ کرہ الحافظ‎ 

الخ إذ قال : وقع فى بعض الخ قبل لان عبد الله أي البخارى إذا 
وقع هذا لاحدنا يفعل مثل هذا ؟ قال نعمء قیل فينظرون الإمام قیاما أو فمودا؟ 
قال : إن كان قبل الشکبیر فلا بس أن يقعدوا وإن كان بعد التكبير انتظروہ 
قياما » انتھی . وعلی هذا فغرض البخارى من الترجمة أنهم إن لم يستخلفوا أحداً 
اتظروہ قباما وااصلاة فى هذه الصورة آفسد عندنا الحنفية کا بسط ف الفروع إذ 
بقوا خالياء وكذا عند مالك » قال ابن عبد البر : جملة قول مالك وأصدابه أن 
الإمام بخرج ویقدم رجلا فإن خرج وم يقدم أحدا قدموا لانف ہم فإن لم یفعلوا 
وصلوا فرادی أجر زأتهم صلاتممء فإن اناظروه و يقدموا أحداً فسدت صلاتہم؛ 
“م قال: : ومن قال )ہم يمكثون حی يرجم یتم ہم ليس بوجه ء آنتھی . 
کذا فی الاوجرء وع هذا فتکون المسألة خلافية والإمام البخاری کون من 
قال [نهم مکەون قیاما مناظرین للإمام ولم ينبت فى هذه القدة أنه صل اق عليه 
وسلم استخلف أحدآ إلا أن حديث البخاری لیس فيه دخوله صلی الله عليه وسلم 
ٹ الصلاذ ۱۳ء 


(باب وجوب!'اصلاۃ اجماعة) 


وهو المراد بقول من قال إنہا ۔نة؟) والفرق ما هو فى العبارة دون الى 
ودلالة قول ا لسن على هذا الممى واضحة ان لم نكن ا لاعف واجبة لما كانت 
له معاصاة أمة فى تركبا . 


+. (ر) قال الحافظ : بت الحكم فى هذه المألة وكان ذلك لقوة دلیلہا عنذه لکن 
أطلق الوجوب وهو أعم من كونه وجوب عين أو كفاية إلا أن الآثر الدی 
ذكره عن ا لحسن بشعر بکونہ پروی رب عين » لما عرف من عادته أنه 
بستعمل الآثاو فى الراجم لتوضیحما وتکیلہاءوتعیین أحد الاحتمالات فى حديث 
الاب ء و ہذا يجاب من اعبرض عليه ان قول الحسن يستدلله ٠ء‏ انتھی . 
وما قال إنه أعم من کو نہ وجوبعين أو كفاية ہما قولان اعلماءء فإ ہم اختافوا 
فى ذلك عل خمسة أقوال ء کا بسطت ف الاوجزء شرط لصحة الصلاةء فرض 
عين » فرض كفاية » سن مؤكدة » مندوب » قال الباجی : ذهب بعض أصحابنا 
وأصحاب الشافعی إلى أنہا فرض کفایقء وذهب بعضهم إلى أنها سنة مؤكدة » 
وقال الحافظ : وإلى القول بأنها فرض عين ذهب الاوزاعى وأحمد وجاعة 
من محد ی أاشافعية کاو ور وغيرهء وبالغ داود ومن تبعه لخعابا شرطا لصحة 
الصلاة ء وقال أحمد واجمة غير شرطء وظاهر. نص الشافعی أنها فرض کفایةء 
وعليه جمبور التقدمین » وقال . نه كثير من ا حنفیة والمالكية » والمشهور عند 
الباقين انا سنة «ؤكدة » وقال اءن رشد وابن بشیر : فرض كفاية بالبلد» منئة فى 
كل مسجدء مندوب فى حق كل رجل » انتهى ما فى الاوجز مختصراً ١٠ء‏ 


08 قال العینی : هى سنة مؤكدة على ما قالہ القدورى » وف شرح الهداية 
عامة مشا نا أنہا واجبة » وف اللقید می واجبةء وتسميتها سئة لوجو .ما بالسنة » 


قوله: (فأذن وأقام) وكانت فى مسجد"2© الطريق فإن تکرار ا ماعة بشکرار 
الاذان» والإقامة شرع فيه . 
وقیل فرض كفاية وهو اختيار الطحاوى والكرخى وغيرهماء كذانى 
الاوجز ؟ ٠:١‏ 


)١(‏ أوله الشبخ قدس سرہ بذلك لیوافق الاثر قول ا جہور ولا فالمسألة 
خلافية , قال العيتى : اختلف العداء فى الماعة بعد اجماعة فى المسجد » فروى عن 
ابن مسعود رضى الله عنه أنه صلى بعلقمة والاسود فى مسجد قد جمع فيه وهو 
قول عطاء وغيره ء وإليه ذهب احد وإصحاق وغیرماء وقالت طائفة : لا مجمع. 
فى مسجد قد جمع فيه مرتین » روى ذلك عن مالم وغيره ء وهو قول مالك 
راثوری والاوزاعى وأن حنيفة وغیرہ » وقال مالك وااشافعی : إذا كان 
للسجد على طریق الإمام له أن بجمع فيه قوم بعد قومء انتھی . وقال الشيخ. 
الذل : ومذهبالحنفيةؤ ذلك ماف الدر ال ختار ولفظه یکرہ:کرار ا جماعة بأذان 
وإقامة فى مسجد عحلة ء لا فى ٠سجد‏ طريق» أو مسجد لا إمام له ولا مؤذن» 
إلى آخر ما بسطه الشیخ مع الدلائل » وفى تقرير مولانا حسين على على أثر أنس . 
لا يمكن للذين لا يكرهون تكرار اجماعة الاستناد بهذا لانم أيضا يكرهون 
اللآذان والإقامة ثانياء فلا بد أن حمل علىااصورةالجائزةاتفاقاء و ما لم يكن له 
[مام راتب ء وليس ضروریا حنی بخرج مسجد اللة إذا كلوا عن أن يعينوا 
إماماً »ومن دلائل الكراهة عدم أمره صلى الله عليه وسلم فى صلاة الخوف 
شکرار اجماعة » وعدم “يوت اجماعة بعد جاعته عليه الدلام » وثبوت أن. 

الصحابة إذا فاتتہم 'لماعة يصلون ف الزوایا : إلى آخر ما فال» وف تقرير مولانا 
. محمد حسن المكى کان هذا المسجد فی الطريق. وفی مسجد الطريق لا بد من الاذان 
الإقامة وا لماعة اثانية بلا خلاف. کا أنه لا خلاف فى عدم جواز الآذان 


الجزء الثالك ١١‏ 


قوله : (وذلك أنهإذا توضأ إخ) ء ليس ذلك "١‏ بيانا لنفس المضاعفة بلهو 
تذبيه على منة اللہ وإنعامه على عباده حيث جعل فى هذه الامور وف وليست 
عقاصد » فكيف لاییب على الصلاة وهى قربة مقصودةء وأما أن مشيه و[إتماله. 
هذا هو الباءعث للضاعفة فغیر مراد إذ لوكان كذلك لزم أن لايئاب .قم المسجد 


ومتوطنه وەن لامخرج منه آبدآ ندیء من تلك (اضاعفة » فافوم فانه غر يب 0 


والإقامة للجاعة ااثانية فی مسجد الحى » أما مجرد ا ماعة الثانية بدونهما فى مسجد 
ا لی فختلف فيا اهء مم قال الحافظ : أشار ان المير إلى أن ظاهر هذه 
الٗرجمة أى باب ؤءلى صلاة الجاعة ینافی الت جمة الى قباباء ثم أطال فی الجواب 
عن ذلك ءویکنی منه أن کون الشیء واجبا لاينافى كونه ذا فضدلة وللکن المضائل. 
تتفاوت » شا مراد منبا يبان زيادة ثواب اللماعة على صلاة الفذء انتهى . فلت : 
والاوجه ف التعيير أن يقال فالمراد دان مقدار زبادة الاجرء ولا يبعد أن يقال ٠‏ 
إن المذاهب الخنسة فى صلاة الجماعة اللذکورۃ فى القول السابق كانت منزلة على 
نوعین ؛ أحدهما الف وهو كوتيا ها أو زاعيا ‏ اوھ مز کے 


والثانى کو نما مندونا آغاؤ [ابہما پالم جمتین ۶ 


ثم قال الحافظ : ومناسبة الآثثر للترجمة أنه لولا يوت «ضيلة الماعة عنده 
لا ترك قضيلة أول الرقے ‏ :ادر [لتخلاض الدفة + وتربے إل بعد 
آخر ء كذا أشار إإيه.ان المذير » والذى يظبر لى أن البخارى قصد الإشارة بأثر 
الاسود وأنس إلى أن الفضل الوارد فی أحاديث الباب مقصور على من جمع 
ف المسجد دون من جمع فى بيته» انتہی قلت:وتقدم البسط فى ذلك فى باب الصلاة 
فى مسجد السوق ١7‏ . 


)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سيره لايد من أنه غريب کا سيصرح به ء ولطيف 
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استدلال'" المؤلف عل مدعاه ما أورد فالباب من الروايات مبنىعل أنالحم 
فى سائر الصلوات لما كان كذلك فإن صلاة الفجر أولاها بذلك ؛ لما فہا من ااشقة 
وثہود اللائکہ وغيره من الآمور الموجبة لافضل : وأيضا فان فى الروايات 
دلالة على ان الفضل والمزيذ كثيرا مايبنيان على الامور العارضة والا۔یاب 
الخارجة فتزید الفضيلة للفجر لكثرة الاسباب الموجية لزيادة الفضل فہاء 
واقہ تعالى أعلم . ۱ 


عدا ار 0 عض _الشمراح فى ذلك » قال الحافظ: ظاهر فى أن المذ كورة 
علة للتضعيف ا مذ كور إذ التقدير وذلك لانہ فكأنہ يقول التضعیف اذ كورسيه 
كيت وکیت ہ وإذا كان كذإك فا رتب على موضوعات متعددة لابوجد و جود 
بمضہا إلا إذا دل الدلیل على إلغاء ما لیس معتيراً ولیس مقصوداً لذاته » وهذه 
الزيادة الى فى حديث أں مريرة معةولة المعی فالاخذ جا متوجه » والرواياتث 
المطلقة لا نافہا بل بحدل مطلقها على هذه المقيدة؛ انتهى.وما أفاده الشیخ وهومختار 
اللكرماق إذ قال : قوله وإن آحدم » وفى بعضها بأن أحدك ہ والباء لللاصقة 
فكأنه قال : تزيد على صلاته بخمس وعشرین درجة مع فضائل أخر » وهو رفع 
الدرجات وصلاة (الائكة ونحوها » ويحتمل أن تكون السيبية ء اتہی 
وتبعه العيتى ٠٢‏ 

)١(‏ فى تطابق الروايات الواردة ف الباب بالترجمة خفاء جدا ٠‏ ولذا وجه 


المشايم التطابق بوجوه مختلفة » منها ما قرره الشیخ قدس سره وهو أيضا وجيه » 
ومنہا ماقال شيخ المشاۓ فى تراجمه إن هذا الباب.ابى الباب فلا [شكال فى رط 2 
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الحد,ثین الآخرین فيه مع الرجمة ء فتدبر » انتهى » وهذا أصل مطرد هن أصول 
التراجم وهو الاصل السادس من الاصول المذكورة ف المقدمة ء ومنها ماقال 
اک رماتی قال شارح التراجم : حدرث أب الدرداء وأبى موسی غير مطابق ظاهر 
الترجمة للا نہ لاسخ:ص بالفجر ء قال : وجوابهأنصلاة ا جماعةإنماکثر وا ا للشقة 
الحاصلة ہنہاوالمشی إلى الماعةفى الفجر أُشؾ من غيرها لاظللة ء ومصادفةالمكروه» 
فیکون الاجر أ كثر ء انتہی . وقال الحانظ : قولہ ہ باب فضل صلاة الفجر فى 
جماعة .هذه الترجمة أخص من انىقبلها » بعىالمذ کورف أيواب المواقيت » قال: 
ومناسبة حدیث أبى هريرة لمامن فولهتجتمع ملائكة الليل وملائكة النهار فى صلاة 
الفجر » فإنه يدل على مزية لصلاة الفجر على غيرهاء انتہی . قات : وفيه أنه 
جزء الترجمة لإعامها ء ثم قال : استشكل إيراد حدرث أبى موسی فى هذا الباب 
لآنه ليس فيه اصلاة الفجرذكرء بل آخرہ بشعربأنہ العشاء ووجمه ابن المثير وغيره 
بأنه دلعلى أنالسبب فى زيادة الاجروجودااشقة با شی إلى الصلاة »و إذا كا نكذلك 
فالمثى إلى صلاةالفجر فى جماعة اق ٠ن‏ غير هالا:ها و[نشا رکتھا ااعشاءفی المثى 
فى ااظلمةفإنها تيد عليها عفارقة النومالمشتهى طبعاء ولم أر أحدا من الثمراح نيدعلى 
مناسبة حديث أبى الدرداء بالئرجمة إلا الزين ان الدبر فإنه قال : تدخل صلاة 
الفجر فى قوله يداون جميعا وهى أخص بذلك ٠‏ وذكر ابن رشيد تحوه . 
وزاد:[ن اشتشہاد أنى هريرة فى الحديث الآول بةوله تعالی : , إن قرآن الفجر 
كان مشمودا.. بشیر إلى أن الاهتام ما آ کد ؛ وأقول تفان ااصنف بإيراذ 
الاحاديث اثلاثة فی الباب إذ يؤخذ المماسبة من حديث أی هريرة بطريق 
الخصوص ء ومن حديث ألى الدرداء بطریق العموم ہا ومن حديث اق موسی 


طریق الاستنباط ء ویمکن أن يقال لفظ الترجمة عتمل أن براد به فضل الفجر 
على غيرها من الصلواتء وأن يراد به ثيوت الفض للا فى اجملة» حدیث أبىهريرة 
شاهد للآول ؛ وحدیث أن الدرداء شاهد للثانى . وحدیث أنى مومى شاهد لهما 


انتهى »قلت : وعلى هذا تكو ن العرجمة مكررة فان فضل صلاة الفجر تقدم 
فی المواقيت ؛ وأشار إلیه الحافظ ,دف هأ يضا فى أو ل كلامه » وقالالمرنى:فى حديث 
أ هريرة مطابقته لللرجمةفى قو لہ تجتمع ملا کہ الليل وملائكة النوار فإنه يدلعل 
مزية لصلاة الفجر على غبرھاء وقال : فى حديث ألى الدرداء مطابقتہ من حي ثأن 
أعيال الذين يصلون بالماعة قد وقم فيا النتقص والتغير ماخلا صلاتهم بالماعة ولم 
يقعفيها شیء منذلك» فدل ذلك ع أن فضل الصلاة بالماعةعظم» فإن قلت الترج.ة 
فى فضل الصلاة با ماعہ فى الفجر » والمف,وم من الحدیث أعم من ذلك فكيف 
التطابق قلت : إذا طابق جزء من الحدرث الترجمة يكنى » وهثل هذا وقع له 
كثيرا فى هذا الكتاب ء انتهى . قات : لو قال العلامة العينى إذا طابق الحد یف 
جزء الترجمة لكان أوفق با حل وإن الحدیث كثيرآ ما لا يطابق الترجمة مجميع 
أجزاك کا ہو معروف فى الروايات » وهذا هو الاصل الرابع والارعون من 
أصول الراجم ٤‏ ثم قال : فى حدیث أنى موسی مطابقته تفہم من قوله أعظم 
الناس اجرا أبعدم مثذى »2 فقد بين فيه أن سلب أعظمية الاجر هو بعد الممثى » 
وذلك لوجود ا اشقة فينتج من ذلك أن صلاة الفجر إذا كان فيها بعد الممثی مع 
كو نه عقیب النوم الذى فيه راحة البدن مع مصادفة ااظلة أحيانا تكون أعظم 
أجرأ ء فإن فلت تشا رکہا العشاء فى ذلك مع دلالة آخر الحديث على ذلك » 
قلت : تشارکہا فى المشقة ولا تشارکہا فی الزيادة ا مذ کورة ء وائن سلنا أنہا 
تشاركبا .طلقا فلايضر ذلك لان المقصود مطابقة الحدیث والترجمة وهى 


ا جرء الثالك ۲ 6ت 


بذلك إلى كثرة ما تطرق من ااتغیر فى امس الطاعات والعيادات من الصيام والركاة 
إلا أن الصلاة باقية على صورتہا الظاهرة النی كانت فى وقته صل الله عليه وسلم 


«وجودة بالطريق الذى ذكرنا فا القدر فيه الكفاية ولا يحتاج إلى ما أ كثره 
بعض الشراح هن كلام » انتهى مختصراً . وقال السندى فى حديث أنى هريرة : 
فإن قلت قولہ مجتمع ملا کہ الليل إل يدل على فضل صلاة الفجر مطلقاً لا على 
فضابا فى ا ماعة ء وما سيق يدل على مطاق فضل الماعة لا علىفضل اجماعة فى الفجر 
فأين الترجمة؟ قلت : محتمل أنه حمل هذا على صلاة الفجر فى ا اعة بقرینة الفرآن 
إلا أن دلالة القرآن ضعيفة » فلعل وجه الدلالة على الترجمة هو أن الحديث یفہم 
منه فضل الماعة وفضل صلاة الفجر » و يلزم منہ أن صلاة اافجر فى ا ماعة تحوى 
الفضلين ء وقال فى حدي شأ ىالدرداء : هذا يدل على عظم فضل الماءة » فإذا ضم 
ذلك إلى فضل صلاة الفجر المعلوم بالحديث التقدم ازم أن للا الفحر فى 
الجاعة فضلا عظماء وقال فى حديث ألى ہرسی هذا يدل على عظم الفضل فى 
الماعة پبەظم ما یلەق المصلى من ااشقة » ومعلوم المشقة فى الجاعة فى افج ر أذيد 
با لجار رر ١‏ 

(1) هذا هو ااظافر من لذظ الحديث ء وعليه الشمراح كابم » قال الحاذظ 
وضاد أنى الدرداء أن اعام م محصل فی جعیعما اللقص والتغيير إلا التجمبع ف 
ااصلاۃ وهو أص أسى ان مال اللاس ؤزمن اانبوةكان أتم ما صار إيه بعدھاء 
ثم كان فى زمن الشيخين ا ما صار 7 | بعدھما وکان ذلك صدر ٭: ناف الدرداء 
فى آخر عمرہ: وكان ذلك فى أو آخر خلافة علمان رضى الله عله ا شعرء إذا 
كان ذلك الەصر الماضل بالصفة ا اذ کورۃ عند 5 الدرداء فك ف عن جاء یعدم 
من الطبقات إلى هذا الزمان ؟ء انتہی . ثم لا شک على هذا الحدیث ا سيأتى 
فى باب [ثم من لم یتم الصفوف من قوله نا کرت متا إلا أنك لا نقبمەون 


۲ لامع الدرارى 


فأخذ التغير ينشأ ہا أيضاً ء ومحتمل ”أن یکون مرادہ أن الصلاة می ال تظبر 
فما يبدو للناظر ؛ ويعم أمرها كل صغير وکبیرءغنی وفقير ء صباحا ومساء؛ وأما 
العبادات البدنية وا مالیة الآخر فإنها!' مع قلة وقوعها(#؛ نسبة وقوع الصلاة فإن 
الصوم2» لیس فى كل السنة إلا شہرآ » والزكاة كذلك ف السنة مرة مع أنہا 
مختصة بالاغنياء » وكذلك الحج ليس إلا مرة ة مع ماله من شرائط مبسوطة أدخلته. 
فى قلة مالها١**)‏ من من يد والصلاةمزسائر ذلك20)! كثر وأشبر» 


لك ۱ 
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الصفوف ء قال الحافظ : فيه هذه القدمة للانس غير القدمة الی تقدم ذ کرھا فى 
اب وقت العصر فإن ظاهر الحديث فبها أنه أنكر تأخير الظہر إلى أول وقت 
ألعه ر کا مضى » وهذا الانكار أيضا غير الإنكار الذی تقدم ذكره فى باب 
تضییع الصلاة عن وقتها حيث قال : لا أعرف شيا ما كان على عبد النى صلی الله. 
عليه وسر إلا الصلاة وقد ضبعت ؛ فإن ذلك كان ہالشام وهذا بالمدنية وهدا بدل 
على أن أهل المد.نة كانوا فى ذلك الزمان أءثل من غيرهم فى السك بالسغن ؛ 
اتھی ؟١ا.‏ : 

)١(‏ وهذا توجیه للحديث باعتبار علو شأنهم : وااحاصل أنه نه على التخير 
فى الصلاه خاصة لعمومہا وظہورھاء وقاس علیہا غيرهامن العبادات؛ و 7 بتعرض 
عن التضییع فى غير الصلاة صراحة ۱٢‏ . 

(؟) خبر أن سيأتى فى قوله مالها من من بد ۱۳ . 

() هذه جملة معترضة لبان أن العبادات غير الصلاة قليلة الوقوع 
ضلة الصلاز ۱ . 

. ۱٢ المذكو, س العبادات‎ )٤( 

)٥(‏ وهذا بان لان غير الصلاة من العبادات ليست بادیة مثل بدو الصلاة 

لان الصلاة بأنمالها تدل عل العبادة ١١‏ : 


)ه بالإسافة ١‏ ز. (جھ) حر إن > ١‏ و 
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فليس ثىء منہا يبدو للناظر بدو الصلاة فإن الصوم ظاہر الحفاء إذ ليس له هيئة 
تدل عليه » والركاة كذلك فعل القلب والعزم : وأما الإعطاء فغيره'" نعم هو من 
جملة آثاره الغير اختصة به فان الإعطاء کا يكون ف الركاة فكذلك فى الصدقات 
النافلة والمة والاممانة والعارية والرهن وغير ذلك ؛ والحج سفر لا یتمبز كونه 
حجاً إلا بعد الإحرام فكان ظبوره مختصاً بزمان الحج ومكانه » وأما الصلاة 
فع عمومبا وثولا لأدراد أهل الإسلام لا تختص ہزمان ولا مکان ء وكذلك . 
ظرورها لما ما ەن الحيئات ا خصو صة المغايرة للعادات وما عليه الطببعة غير ص . 
برد دون فرد» وعلی هذا فالمعنى بقوله ما أعرف من ۲ أمى أمة يمد صل اللہ 

عليه وسلم إلا ہم يصلون جميعأء یعنی أن المعروف هن طاعاتهم کات بی الصلاة . 
فلا ضيعوها کانوا لغيرها أضيع ٠‏ وامراد بقوله مغضبا ليس*" هو الغضب. 


(١)‏ أىغير فعلالزكاة لان كل إعطاء لیس بركاة » ل الركاة هى الإعطاء الذى 
يقعرن بنية الزکاۃ » والنية فعل القلب ٠٢‏ . 


(۲) هذا نقل بالممنى وإلا فلفظ الرواية فى اانسخ الى يأيدينا : من أ عمد » . 
وفى نسخة الحافظ : من أمة مد صلى الله عليه وسل ء قال ال حائظ : كذا فى رواية 
١‏ أنى ذر وكرعة + ولاماقين هن محمد ذف المضاف ء؛ وعأيه شرح ابن طال ومن 
عه تقال : ٠6‏ بريد كن دمر لعة غیں غذاف المضاف إدلالة ال كلام عليه ء ووقع 
فى رواية أو الوقت من أمى عمد ا ا آخره راءء نی آخر 
مابىسط من الكلام على ذلك ۱١١‏ 


(م) کا يدل علیہ ماتقدم فى باب تضييع الصلاة عن الزهرى قال : دخلت على 


أس وهو کی فقلت : وما یمکہك ؟ فقال : لا أعرف ما أدركت إلا هذه 
ااصلایء وهذه الصلاة قد ضعت ١١‏ 1 


0000 لامع الدرارى 
وما المقصود به الحرن والتأسف وكثرة التحسر ء وإن أريد به الغضب!'' حقيقة 
فبو محتمل أيضأ على هؤلاء الرتکبین اذلك التضییع . 


قوله : ( أن يعروا 2 المدينة ) وليس ذلك مدار النهى فحسب بل النبى 
عن الانتقال مبنى على جموع أمرين كراهة إعراء المدينة وكراهة تتقرص أجورثم 
لو انتقلوا إلى قرب المسجد . 


)١(‏ قال العينى : ومماستفاد منه جواز الغضب عند تغير ثىء من أەور الدين» 
. وجواز إنكار المنكر بالغضب إذا لم يستطع أ كثر من ذلك ء انتهى . 


(0) قال الحافظ : يضم أوله وسكون المین المبملة وضم الراء » أى يتركونها 
خالية » انتهى . وأجاد الشيخ فى دفع ما يرد على ظاهر السياق من أن الکراھة 
إذاكانت لإعراء المدينة فلم ذ کر صلی الله عليه وس م أجر الخطاء وقال الحافظ : 
نبه بہذہ الكراهة على الس یب فی منعہم من القرب لق جہات المدينة عامرة 
بسا کہا ء واستفادوا ,ذلك كثرة الاجر لكثرة ا حطاء ولسلم عن جاير : كانت 
ديار نا بعيدة من المسجد فأردنا أن نبتاع بيوتا فنقرب من المسجد فنهانا رسول الله 
صلی اللہ عليه وس وقال : إن لمكم بكل خطوة درجة ء ولابن «ردويه من طریق 
آخر عنه قال .: كانت منازلنا بسلع » ولا يعارض هذا ما سأتى فى الا۔قہقاء من 
حديث أنس وما بینتا وبين ساع من دارء لاحل أن تسكون ديارهم من وراء 
سلع , وبين سلع والمدذينة قدر مل انتهى . وقال العينى : بين سلع والمسجد 
قدر هيل » وبسط الکلام على من یقصد الم.جد البعيد لكثرة الحطا ء أو يقارب 
الخطاء هل يدخل فى الفضيلة أم لا ؟ وقال القسطلای : أشار الخاری مذا 
التعليق الم.وق مرتين إلى أن قصة نی سابة كانت سبب نزول هذه الاية» وقد 


ورد به مصرحا عند ان ماجه سالك قوى » وكذا عاد ابن أبى حاتم » وقال _ 


الجزء الثالك ا 

قوله : (ثم ليؤمكا أ كبر ) فيه مجاز!'' وإلا فالإمام ليس إلا [ماما لحدهما 
لا جموعہما ا مداول لضمیر التلنية . ۱ 
قوله: (من غدا إلى المسجد) لعل المراد'؟' بالغدوة والروحة إذا كانتا لفر يضة 


الحافظ ابن كثير : فيه غرابة من حيث ذكر نزول السورة كالما مكية ء وقال 
أبو حیان : السورة کہا مكية ء لکن زعمت فرقة أن قوله : ہ ونكتب ما قدموا 
وآثارهم » نزل فى نی سلةء وليس هذا زعماً صححاآًء قال القسطلاتى : لکن 
يترجح الآول بقوة إ-ناده» انتھی ۱۲ . 

(1) ما أفاده الشیخ واضح ولطيف جداً » ونقل الحافظ عن الكرمانى : قد 
يطاق الآمر بالنثنیة واجمع ہ والمراد واحد كةوله : یاحرسی اضربا عنقه » وقولہ 
قتله بنو مم » مع أن القاتل والضارب واحد» انتهى . ثم لا يذهب عليك أن 
ما ذكره الإمام اليخارى من لفظ الترجمة هو لفظ حديث عند ابن ماجه وغيره 
وضعفه الحدئون» فأراد البخارى تقوية معناہ » وهو اللاصل الأول من أصول 

۱ التراجم المذكورة » قال الحافظ : هذه الترجمة لفظ حديثورد من طرق ضعیفة 
منها مافی ابن ماجه من حدیث أی موی اللاشعری؛ وفى معجم الخریٰ ین جد مك 
ا حکم بن عمير ؛ وفى افراد الدارقطنی من حدیث عہداللہ بن عمرو » وف البق 
من حدیث أنس وغير ذلك ما ذ کرہ الحافظ ء ثم قال : وقد اعترض على الترجمه 
وأنه ليس فى حديث مالك بن الحویرث تسمية صلاة الائنین جماءة » والجواب 
أن ذلك مأخو ذ بالاستتباط من لازم الامر بالإمامة» انتهى . قلت : وهو واضح 
ون تعقبه العينى » ثم قال الحافظ : واعترض أيضا على الاعتدلال ہذا الحديث 
أن مالك بن الحويرث کان مع جاعة من أصحابه فلمل الاقتصار على الثثنية من 
تصرف الرواة» والجواب أنهما قضیتان ۱۲ . 

(م) وذلك لقوله صل الله عليه وسلم المشبور ہ أفضل صلاة المرأ فی بیتہ 


لوال لامع الدراری_ 


وإلا فالاهضل فى التطوع أن يكون ف البيت . 
جح ا أبو داود عن زيد بن ثات فى قصة صلاته صل الله 

عليه وسلم فى لیا ی رمضان » قال : تفرج إلى رسول الله صلی الله عليه يه وسل مغضيا 
فقال : ويا أيها الناس ما زال بسكم دنيعك , حتى ظنفت أنسینکتب عليكم » م 
بالصلاة فی ب وتكمء فإن خير 5 1 رأ فى بيته إلا الصلاة المكتوية ء ولفظ 
الموطأً عن زيد موقوفا : «دأفضل الصلاة صلائك ف بيوتكم إلا الصلاةالمكتوية, .. 
وف الاوجز أخرجه الشيخان وأبو داود والرمذی من طرق عديدة» وبسط فيه 
الكلام عل أفضلية النطوع فى المساجد ء أو البيوت ؛ وى المشكاة من حدیث 
کعب بن عجرة أن النى صل الله عليه وسلم أتى مسجد سی عبد الاشبل فصلى فيه. 
المغرب »ء فلا قضوا صلاتہم رآم اسبحر رن بعدھاء فقال : هذه صلاة البيوت, » 
رواه أبو داودہ وفی رواية الترمذى والأسانى قام ناس يتنفلون فقال النى صلاللہ 
عليه وسل : علیکم هذه الصلاة فیالبیوتء ولعلالشيخقيد كلامه بلفظ 7 و 
إلى ما فى امشكاة برواية أى داود وأ مد من حد حدرثٹ ألى أمامةمرفوعا: :دمن خرج , 
من بيته متطبراً إلیصلاۃ مکتوبة «أجره کا جر الحاج ا حرم؛ ومن خرج إلى تسبیح 
الضحى لا نصب إلا إياه ھ7 اللعتمر ء وبروایة أنى داود عن ابن عباس 
تال : ركان رسول الله صل اقهعيه وس يطيل القراءة فى الركعتين بعد ا اغرب حتى 
يتفرق 0 

5 ما يحب التنبيه أولا أن الإمام البخارى عقب هذه الث جمة بالحدرث 
السارق ؛ وفيه × قاله معاق بالمسجد , فكأنه اشار إلى أن ثمرة تعليق 
القاب بالمسجد كثرة التردد إلى ا اسجد ء وثانيا أن الإمام عدل .فى الَرجمة عن 
لفظ الحديث ؛ فإن الحديث كان بلفظ وغدا مداع وهما المثى صباحاً ومساء ؛ 
وترجم عليه الإمام البخارى بلفظ « خرجورا حء والخروج عام لا يقابله الرواح 
"ھب ٹ >> بب شار بلفظ 


الجزء الثااكث ۱ك 
سس لج سس 


( باب إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة ) 


أراد يذلك20 أنه ليس فى هذا المكان غير المكتوبة. وذلك ما ورد فی كثير 
من الروايات تأ كيد سنة الفجر مع التأكيد فی أمر الحاعة حتی اک ئن الملباء 
خرج ف الترجمة على أن لفظ غدا فى الحدرث ليس يمن المثى صباحا بل المراد 
منه المثى مطلقا فى أى وقت كان » ولفظ الترجءة فى الفتم ہ باب فضل من غدا 
إلى المسجد ومن راح ء قال الحافظ : مكذا للأكثر موافقا للفظ الحديت ف الغدو 
والرواح » ولان ذر بلفظ « خرج بدل غدا ء وعل هذا فالمراد بالغدو الذهاب ء 
وبالرواح الر جوع ؛ انتھی . قلت : هذا دو اللائق بدقائق البخارى» فكأ نه وضى 
الله عنه أشار بذلك إلى نقوية معنى حدرث أى داود عن أبى بن کعب فى قصة 
رجل بعبد الدار عن المسجد قال: ہ ما أحب أن منزلى إلى جنب المسجد ء قنمى 
الحديث إلى رسول الله صلی الله عليه وسل ء فسأله عن ذلك ء فقال : أردت 
يإرسول الله أن يكتب لى إقبالى إلى المسجد ورجوعى إلى أهلل إذا رجعت ؛ 


فقال : أعطاك الله ذلك كاه ء أنطاك الله ما احتسيت كله أجمع ۶ء 


(1) یعنی على مسلك النفية وإلا فالمسألة خلافية شبيرة» ذ کروا ذہا تسعة 
مذاهب للعلماء ٠»‏ بسطيا الشيخ فى البذل ء ومذاهب الآمة الاربعة کا فى الاوجز : 
أنمن. لم صل رک الفجر وأقيمت الصلاة فلا يصليهما عند ااشافعی وأحد 
٭طلقا . وعند الإمام مالك يصابهما خارج المسجد إن تیقن أنه يدرك الإمام فى 
الركعة الأ ولى ؛ وعند الإمام أنى حنیفة یصلیہ‌ما مالم مخف فوت الركمتين مما غير 
خالط الصفوف» 


وأجاد ان رشد فى البداية فى سیب اختلاههم فى ذلك ؛ کا 


۳۴۲۳ لامع الدراری 


قال : ہوجو ہہا '' فطريق العمل بہما أن يأتی بالسنن فیغیر ذلك المكانإذا ل مخف 
فوات ا حاءة جمعا بین المنقبتين وإحرازاً لكلنا المكرمتين » كيف وقد ورد”ا 
فى الرواية استثناء بقوله إلا ركعتى الفجر . 


(باب حدا" المريض أن یشہد ا ماعة ) 


ماکان حالة المرض والضعف تستدعى أن لاوز للمريض حضور المسجد 
خوفا من أن بزداد مرضه فیتلوث المسجد دفعه ان المريض جوز له الحضور 
مالم يظن به الفساد والتلويث ء وأما مجرد الاحتمال والوم فلا يعتير به ولایمکن 


)١(‏ أى بوجوب رکعتی الفجر وهو مذهب الحسن البصرى» وبه قال 
بعض الحنفية کا فى الشای ۱٢‏ . ظ 


)١(‏ قال العينى: روى الییم‌قی عن أبى هريرةأن رسول اللہ صلى الله عليه وسلم 
قال :٭إذا أقيمت الصلاہ فلا صلاة إلا المنكتوبة إلا رکعتی الفجر ء قال البجقى : 
هذه الزيادة لاأصل له ء وحجاج وعباد ضعيفان » وتعقب عليه العينى وذكر 
توثيقهما » وبسط فى آثار الصحابة الذين يصاونهما » وكذا بسط فى آثار 
من صلاهما بعد إقامة الصلاة مولانا الشوق النيموى فى آثار السئن ۰۱٢‏ 

(۳) اختلفوا فى ضبط هذه الترجمة والغرض منہاء قال الحافظ. ؛ قال ابن التين ٠‏ 
تبعا لابن بطال : معنى ا حد هبنا الحدة ء ونقلہ الکسائی » ومنه قول مر رضى اللہ 
عنه فى أنى بكر : « وكنت أرى منہ بعض الد , أى الحدة » قال : والمراد هنا 
الحض على شبود الماعة » قال ابن التين : ويصح أن يقال جد ہکسر ا جم 
وهو الاجتهاد فى الآمر نكن /أسمع أحدا رواہ بالجم »هذا »وقد أثبت انقرقول 
۱ رواية الجموعراها للقابسى ء وقال ابن رشيد : [ما المعنی ماحد لدریض أن بشہد 


۱ الجزه الثالك وی 


أن يراد به حد المريض فى وجوب الحضور فالمسجد لانه لم يذهب أحد () من 
الفةباء إلى وجوب الحضور عليه حین لمكن له اذى برجايه من غير إعانة اثنين 


معه الجماعة فإذا جاوز ذلك الحد لم يستحبله شبودها ء ومناسبة ذلك منالحديث 
خروجه صل الله عليه وسلم متوکٹا علی غيره من شدة الضعف فكأنه يشير إلى أنه 
من بلغ إلى تلك ال حال لايستحبله تكلف الخروج للجاءة إلا إذا وجد من یت وکا 
عليه » وأن قوله فى الحديث الماضى : لآنوهما ولو حبواً وقع على طريق البالغة » 
قال : ومکن أن يقال معناه ہ باب الد الذى للریض أن يأخذ فيه بالعزيمة 
ق غنبود احاعة »انتهى . وقال العيتى : باب فى ببانحد المر يض لان بشہد اجماعة 
وكلمة أن مصدرية ء والتقدير لشہود الجاعة » وحاصل العی ٭ باب فى بان 
ماحد للمريض أن يشمد اجماعة حتى إذا جاوز ذلك الد لم يستحب له شہودھا » 
وإله أشار ابن رشيد » وقد تكلف الشراح فيه بالتصرف العسيف مہم ابنبطال 
ثمذكر أقوال الشراح المذكورة فىكلام الحافظ ء وهو مختار القسطلانى إذ قال: 
حی إذا جاوز ذلك الحد لم یشرع ل شہودھاء اتتهى . یعنی ینبغی له أن یشہدھا 
إلى ذلك ا حد ء وهذا العنی هو الذى لم يرتضن عنه الشیخ قدس سرہ إذ قال : 
ولا يمكن أن يراد به إل : وف تراجم شيخ ااشایخ الد هپنا من الجدة يعنى 
باب فضل کلف المريض » ومناسبة الحديث الثانى من اباب مع الترجة باعتبار 
مام القصة المخرجة.فى مواضع أخرء انتهى . والاوجه عندى فى غرض الرجمة 
الحض على حضور الماعة إلى ذلك الحد مو . 

(١)‏ قال لاوفق : ويعذر فى تركهما أی ا عة و اجماعة المريض فى قول عامة أهل 
الع قال انالنذر :لا أعلم خلافا بينأهل الملل أنلدریض أن بتخلف عن ا جماعات 
من أجل المرض ٤‏ وقد ووى ان عباس أن النی صل الله عليه وسلم قال : من حم 
النداء فلم عنعه من اتباعه عذر .قالوا وما العذر يارسول الله؟قال وف أو رض 


15 لا مع الدراري 


مع أنه لو كان الحضور إذ ذاكواجبا(" مستحبا یلزم أن يكون التى صلى الله 
عليه وسلم ترك المستحب ء للانہ لم بشہد المسجد فى كثير من صلوات »ايام 
هرضه ء والله تعالى أعلم . 


: بقبل منه الصلاة ای صء صلء رواہ ابو داود ؛ وقد کان بلال يؤذنبالصلاة میا 
ألنى صلی الله عليه وسلم وهو مريض فیقول : مروا أبا بكر فليصل بالناس ؛انتہی۔ 
وف الدر ا نار فلا يحب أى الماعة على مريض ومقعد إلى آخرہ » وقال أيضاً: 
فى شرائط وجوب ال جعة وقدرته على الشی قال ابن عابدین : فلا تحب عل المقعد 
ون وجد حاملا اتفاقاء لانہ غير قادر على السعى أصلا فلا يحرى فيه الخلاف 
و الآعمى» اتھی ٣‏ 

)١(‏ مکذا فى الاصل ذكر لفظ د واجباء حت , مستحبا , » وكتب بعدذلك 
على قوله المستحب بدله واجباء انتہی . وذلك مبنی على اختلاف القولين فى حم 
اجماعة ء قالصاحب الدر ا ختار : فتسن أو يحب ء وأعرته تظهر فی الإثم بت رکہا 
ور اہی ١١1"‏ 

(؟) وهو معروف فالروایات » منهااما أخرج البخارى عن عائشة رضی الله 
عنما فى قصه مرضه صلى الله عليه وسل المفصّلة وفيها : والناس عکوف فالمسجد 
بننظ رون رسول الله صلی اللهعليه وسلم لصلاة العشاء الآخرۃ فأرسل النی صلی اللہ 
علیہ وسلم إلى أفى بكر بأن يصلى بالناس إلى أن قالت فصل أبو بکر تلك الایام . 
ثم إن النى صلی الله عليه و -لم وجد خفة عخرج بين رجلين اصلاة الظ ا 
ذال الحافظ : قد صرح الشافعی ,أنه صل الله عله و-لم لم يصل بالناس فى مرض 
7 فى المسجد إلا مرة واحدة وی هذه الصلاة » انتبى . وقد قالوا: إن أبامكر 
رمی الله عله صل جم فى تلك الايام سبعة عشر صلاة » واختافوا ف 1 صلل 

الى عبق اق عليه وم قال العيى.: : قالأءم نآ هند : الاخبار الى وردت 


عع رفا 3 واما 


الجرء الثالث م١‏ 


قوله : (وأبو بكر يصلى بصلاته ) ليس المراد”' أنة كان [مامہم : بل المراد 

أنه كان يسمعيم تتكبيرانه و يباغهم أفعالہء وسیصرح!؟' المؤلف بذلك فلا يلزم 
الا:تمام بالمأموم : 

قوله : ( استأذن أزواجه أن عرض فى بی فأذن له إل ) هذه الرواية 

لا تنا ب27 المَرجمة لآن اذ کور وما خروجه إلى بيت عائشة لا خروجه إلى 

المسجد فإما أن حمل على الاختصار فلم كك شس سال مده نا 

إلى أنها واردة فى بعض طرق تلك الروايات » أو يال : إن المذ كور 


فى هذه القصة كلها صحيحة وليس فیہا تعارض فإنه صل الله عايه وسلم صل فى 
مرضهالذى ماتفيه صلاتين فی المسجد فى [حداھماکان إماماوفى الاخرى «أموماء 
وقال الضياء اللقدسی وابن ناصر : صح وثبت أنه صل الله عايه وسلم صلی خلفه 

مقتديا فى مرضه الذى توف فيه ثلاث مراتء ولا ینکر ذلك إلا جاهل لا علم له 
بالرواية» انتهى ٢١ء‏ 

5 على رأى ا ھہور ؛ منہم الا مة الاربعة خلافاً لبعض من حلہ على 

قة الاما ءة .كا أشار إليه الإمام البخارى فى ماسيأتى قريبا من« با بالرجل یأنم 
باإمم تم اس باللأموم ء وذ کر فيه هذا الحديث 018 

() فی باب د من أسمع الناس تكبير الإمام ء وذ کر 2-0007 لفظ : 
دوأو نكر رضى اللہ عله یسمع الناس التكبير» ٢‏ 

(م) ما أورد الشيخقدس سره من عدم المناسبة واضح » فإن هذا ا خروج على 
ظاهر ألفاظ الرواية-كان من بدت ميهونة إلى بيت عائشة لان بده المرض کان ۴ 
بيت ميمونة » ولذا آفاد شيخ ا مشایخغ ق تراجمه کا تقدم قریبا أن.المناسية باعتبار 
نمام القصة ا خرجة فى مواضع أخر » والغجب من العلاءة العيى إذ قال : مناسبته 


اہ لامع الدرارى 


بقولہ : عفرج بین رجلينهو ا حروج من بیت'' عائشة رضی الله عنها إلى المسجد 
لا ا روج إلى ببت عائشة » وعلى هذا فی الرواية اختصار من وسط القصة 
اکتفاء ما هو المقصود من ذ کر خروجه إلى المسجد فى مرضه » والاحسن أن 
يقال : إن المذكور ہو الخروج إلى با بيتها لا الخروج إلى المسجد » إلا أن الحكم 
المقصود إثياته مثاہت بالقیاس ء أو بدلالة النص ؛ فإن المريض الذى لا يقدر على 
٠‏ السير بنفسه دون إعانة غیرہ لماجاز له أن ينتقل من بيت إلى بيت لحاجته الدنيوية 
وإن كانت آيلة إلى مقاصد أخروية » فأولى أن يستحب له الحضور إلى المسجد 
ولو باستعانة غيره » وعلى هذا التقدير لا يفتقر إلى تقدیر اختصار فى الرواية من 
وسطبا أو آخرها . 


للترجمة ظاهرة . وسكت ا حافظ عن بیان ا لناسبة ء وتبعه القسطلاتى» وما آفادہ 
الشیخ قدس سرہ من التوجيهات واضح ؟١‏ . 
() وہذلك جزم شيخ الإسلام فى رحه ؛ وکذا صاحب التيسير » إذ قالا : 
« أىخرجإلى الاصلاۃ یتید ذلكمن الروايات التى أخرجہا العينى فى بيان ذ کر 
اختلاف الروايات فى هذه القصة » ويؤيده أيضا ما قال الحافظ فى شرح حدایث 
الود عن عائشة بلفظ ٠‏ حرج أبو بک ر فصلى فوجد النى صلى الله عليه وسلم من . 
نفسه خفة غخرج مادى بين رجلين ء قال الحافظ فی الحديث الثانى من حديى 
الباب : [نهما العباس بن عبد المطاب وعلى بن أنى طالب ؛ وى رواية عاصم : 
وجد خفة من نفسه لخرج ہین بريرة ونوبة؛و جمع کیا قال النووی بأنه خرج من 
الببت إلى المسجد بين هذين » ومن ثم إلى مقام الصلاة بين العباس وعلیء أو بحمل 
على التعدد » ويدل عليه ما فى رواية الدارقطنى أنه خرج بين أسامة بن زيد 
والفضل بن العباس . وأما ما فى مسلم أنه خرج بين الفضل بن عباس وعلى رضی 
الله عنہما فذاك فى حال مجیئه إلى بيت عائشة . اتمی ۱٢‏ 


الجزء ألثالك _ ۷ں 


( باب الرخصة فى المطر والعلة أن یصلی فی رحله) 


ودلالة الرواية الآولى على هذا المعى ظاهرة» وأما الرواية20© الثانية فالظاهر 
منها وإن كان توقف الإجازة على بحوع العاتين المذكورتين فہاء إلا أن النظر فى 
الروايات يقتضى أن كلا من العمى والظلة والسيل مسنقل فى [فادة الرخصة فى 
القعود عن الجماعة ء أو يقال : إن معنى قول عتءان أنه يكون الظللة والیل وقد 
عرفت أنك يارسول اللہ ترخص فى مثل ذلك أن يتخاف من الجاعة وانىأعمى» 
وقدااعلت اکافراج شر عد ٹر مز ھی تتكش17اال وقد ات 
لى علتان موجبتان للرخصة ء والله أعلم . 


: (() دفع الشیخ ذلك ما يوثم ظاهر افظ الحدرث من أن مدار الرخصة 
نوع العال الثلائة من:الظلمة؛ والسيل؛ والعمى» مع أنهذه الڈلاث کل واحدۃ منہاعلة 
٠‏ مستقلة فى الرخصة عند اافقباء ا بسطہا أصعاب الفروع » قال ابن عابدين بعد ذ کر 
الاعذار : بموع الاعذار التی مرت متنا وشرحاً عشرون » وقد نظمتها بقولى : 
أعذار ترك جماعة عشرون قد م أودعتها فى عقد نظم كالدرر 
عرض وإقعاد وعمى وزمانة ء مطر وطين ثم برد قد آضر 
قطع لرجل مع ند أو دونها ٠‏ فلج وعجز الشیخ قصد للسفر 
خوف على مال كذا من ظلم + أو دائن وشبى أكل قد حضر 
والربح للا ظلة ريض ذى ےب ألم مدافصة لبول أو قذر 
ثم اشتغال لا بغیر الفقه فى م بعض من الاوقات عذر معتعر 
(؟) قال الكرمانى : فإن قلت الظلمة هل لها دخل فى الرخصة أم السيل وحدہ 
بك فما ؟ قات : لا دخل ذا وكذا ضرارة البصرء بل کل واحد من ااثلاثة عذر 
. كاف فى ترك ا اعق لكن جمع عتبانبين الثلاثة بيانا اتعدد أعذاره لیعلم أنهشد يد. 
الحرص على الجاعة لا يتركبا إلا عند كثرة الموانع » اتهى ۱٢‏ . 


م۸ك لامع الراری 2 


( باب هل یصلی'' الإمام بمن حضر [ح) 
(() غرض الترجمة واضح وهو أن ما تقدم من قوله صلی اش عليه وسلم : 
صلوا فى الرحال لیس على الإ یجاب بل عل الإباحة » قال الحافظ . قوله : « باب 
ہل یصلى ء أى مع وجود العلة المرخصة للتخلف فلو تكلف قومالحضور فصلل حم 
الإماملم يكرهءفالامس بالصلاة فی الرحال على هذا للإباحة لاللندب » انتھی . و شحو 
ذلك قال جميعالشراح » وف تراجم شيخ المشايخ: مقصوده أنه بنرك الماعة والخطية 
عذر المطر أو هل يصل بالماعة وسخطب يمن حضر ولو کانوا قليلا » انتہی . وبق 
هنا ثىء لم يتعرض له أحد منہم وهوأنالمصنف لم يقيد الترجمة بلفظة « هل» الدالة 
علىالتردد ؟والاوجه عندى أنه رضى الله عنه أشار ہذلك إلى م5 لة خلافية شبيرة 
وی أن أصحاب الاعذار المرخصة للجاءة والجءة هل تتعقد معہم المعة ؟ وهل 
بعتبر بمحضرمم الخطبة أم لا؟ ولذا قارن الإمام البخارى الصلاة بالحطبة ء قال 
ناوفق : ماکان شرطا لوجوب الجمءة فہو شرط لانعقادھاء فی صلوا جمعة مع 
اخنلال بعض شروطبا لم يصح وازمهم أن يصلوا ظبراً ء ولايعد فیالاربعین الذين 
تنعقد بهم المعة من لا حب عليه » مم قال بعدما ذ کر أن لا جمعة على مسافر 
ولا عبد ولا امرأة ولا على من فى طريقه إلیہا مطر يبل ااثباب أو وحل يشق 
المثى إلما فيه : وحکی عن مالك أنه كان لا مجعل المطر عذراً فى التخلف عنہا » 
720 ی۸۷ 2 + 5گپئٰو 
الجمعة » وتسققط المعة بکل عذر بسقط الماعة » ولاتنعقد ا لمعة بأحد من هؤلاء» 
ولا یصح أن يكون إماما ہا وقال أبو حایفة والشافعی : حوز أن يكون العيد 
والمافر ماما فيها ووافقہم مالك فى المسافر» فأما ا مریض ومن حبسه العذر من 
المطر والخوف» فإذا تكلف حضورها وجبت عليه وانعقدت به » ويصم أن يكون 
إماما ذا لان سقوطہا منهم [ ما كان لمشقة السعىء فإذا تكلفو ١‏ وحصاوا فا+امع 


دلالة الرواية الاولی!'' على هذا العنی منحيث أن ا ن‌عباس لما زاد فالنداء 
قوله :الصلاةفىالرحال ء عمل مها بعضبم فل محضر عملا بالرخصة وم یعمل ما آخرون 
عملا بالعزيمة فحضروا فكان صلاته م ھی الصلاة يمن حضر » وأما الرواية؟) 
الثانية فتلبت المدعى ءن حیث أن أيا سعید الخدرى حضر الصلاة معه فعلم حضور 
البعض ء وقد عل أيضا أنه كان يرخص لهم ف القعود فلا حضرها بعضمم » ثم 
المراد بقولہ إنہا عزمة أن الحيملة لو نودى ہا لوجب ' [جابتہا فکرھت 
زالت المشقة فوجبت علیہم کغیر أهل الاعذار » انتهى . وعلى هذا فالترجمة من 
الآصل الثانى والثلائين من أصول الأراجم نبه بافظ , هل ء على أن فيه مجالا 
للناظر ء ۱٣‏ . 

(1) وقال الحافظ : والمطابقة. لحديث ابن عباس من قوله فنظر بعضهم إلى 
بعض كا أم المؤذن أن يقول الصلاة فى الرحال ء فإنه دال على أن بعضہم 
حضر وبعطہم لم محضر؛ ومع ذلك خطبٌ وصل من حضر ؛ وأما قوله «طب» 
فظاهر من حديث ابن عباس ء انہی . وقال العينى : مطابقته للترجة تفرم من 
اقولہ « خطبناء لان ذلك كان يوم اجبعة “تومن قر لذ أ سا إكَا َء ای 
متحتمة » ومع هذا كره ابن عباس أن یکافہم ا لاجل ا حرج » انتھی ۱۳ . 


(؟) وقال الحافظ : وأما مطابقة حديث أنى سعيد فن جمة أن العادة فى يوم 
المطر أن يتخاف بعض الناس ء وأما قول بعض الشراح ه عتمل أن يكون ذلك 
ق افة ء فرزوذہ لالہ ساق فى الاعتكاف أنمها كانت صلاة الصبح » وحديث 
أنس لا ذ کر للخطبة فيه» ولا يلزم أن یدل کل حديث فی الہاب على كل ما فى 
الأرجة , انتهى . قلت : لا صراحة بالمعة فى البرجة فلا حاجة لابداء احتمال 
أبداه بعض التمراح, فإالترجمة «الصلاة من حضرء مطاقا بدون قيد الجمعة ١‏ . 


)۴( هذا مبنی علىقول الفقباء : إن الاجاءة باللسان مندوب . والإجاءة القدم 


٠‏ | لامع الدرارى 


أن ونم بأن أدعوك ثم لا تجرونهاء ولا كذلك إذا جعل معبا مایخرجہا من 
الوجوب إل الندب ؛ وهو قوله الصلاة فى الرحال دإنه یفید أن الام فی قولەحی 
على الصلاة لیس على أصله وهو الوجوبءوهذا إذا كانت زيادته عقيب قوله حى 
على الصلاة حى على الفلاح ومعنى قو لهفلما بلغإلى قوله إنه ما فرغ منالحيعلةيزقال 
له : قل » أو ما بلغ إلى ا حیعلتین وأرادأنيةوهما قاللهةل» أىأولاء ولا بريد(" 
واجب.قال صاحب الدر ا ختار : و تجیبوجو ا ٤‏ وقال الهلوانى : نديا والواجب 
الإجابة بالقدم » وبسط البحث فى ذلك ابن وابدين » و يمك نأن بستدل لذلك ما 
فی مسل عن أفى هريرة فى قصة رجل أعمى » إذ قال له رسول اللہ صل الله عليه 
وسلم : ہ تسمع النداء بالصلاة ؟ قال : نعم » قال أجب ء وأخرج أبو داود عن 
ابن عباس مرفوعا:«من سمع المنادى فلم منعه من اتباعه عذر لم تقبل منه الصلاةااتى 
صلى ء وا معروف عند المراح أن مير , [إنہا عزمة ء إلى اجمعة قال العينى : قوله 
«إنهاء أى الحعة . عزمة , بسكون الزاى : أى واجية متحتمة ء وجاء فى بعض 
طرقه ١‏ إن ا حعة عزمة , فإن قلت : لم يسبق ذ كر اجمعة » قلت : قوله. خطبنا 
يدل عابهاء وقد صرح بذلك فی رواية ألى داود حيث قال : إن ا حعة 
عزمة » أنتمى (١‏ . 

(1) وبذلك جزم شیخنا فى اابذل کا تقدمفى با بالكلام فى الاذان » وقالفيه 
الحافظ : قوله دفلا بلغ المؤذن حى علىالصلاة فأممه , كذا فيه وكأن ها هنا حذفا 
تقديره أراد أن' يقوها فأمره ١‏ ويؤيده رواية ان علية أى الأنية فى , کتاب 
الججعة ء فى ه باب الرخصة إن لم حضر اجمعة فی المطر ه إذا . قات أشبد أن جمد 
رسول الله فلا تقل حى على الصلاة قل صلوا فى وتم » وبوب عليه ابن خزعةفء 
وتبعه ابن حبانء ثم ا حب الطبرى حذف حی على الصلاة فى يوم المطرء وكأنه 
نظر إلى ا معی » لان حی على الصلاة معناه هلوا إلى الصلاة ء والصلاة فى الرحال 
رارق رکآ يدك ارت قرو لد إن ملم الكل قال اق ھن 


9111۰٦٢٥ 


الاقتصار عليهوترك الیعاتین » ويمكن أن پراد(١ٴ‏ بقوله أو ممکم نک لو أتيتم 
نداء الوذن بالصلاة والفلاح فلعل مض شع بيد بتیانہ ومقاساء عض 


الاذان + وفى حديث ابن عبر المذكور فی باب الاذان للسافر : إنما تقال 
بعدہ » والامران جائزان کا نص عليه الشافمى » وکلام الثووى يدل على أنہا 
زادء إما فى أ*تاثه وإما عدہ ء لانہا بدل من «١‏ حى على الصلاة » وقد تقدم عن 
ابن خزيمة ما يخالفه وقد ورد المع بینہما فى حديث آخرء أخرجه عبد الرزاق 
وغيره بإسناد صحيح عن نعم بن النحام قال : أذن مؤذن النى صلی الله عليه وسلم 
الصبح فى ليلة باردة » فتمنيت لو قال دومن قعد فلا حرج ء فليا قال « الصلاة 
خیں من النوم ء قالحا ء انتہی ۱۷ . ظ 


)١(‏ قال المكر ماق : فلوقال المؤذن الحیعلة لتكافتم انجیء إلیہا ولحقتكم المشقة» 
قال الجوورى : ا حرج الام رج ٤‏ والتحریح التضدق ء انتهى . 
وقال العينى : قوله أحر جك بالحاء المرءلة أى كردت أن اق علیکم بإإزامم السعى 
إلى الجمغة فى الطين والمطرء ويروى كرهت أن أوئمک أى أكون سیا لاكتسابم 
الإثم عند ضیق صدورى ء انتهى. وقال السندى : قواه , أو ہ لاز أنه ليس 
جیئہم كذلك إيقاعا مم فى الثم » بل هو إيقاع لهم فى الثوة العظمی ء فكان 
المعنى نی كرهت أن أ کون سدا لوقوعکم فى الإثم إن لم تحضرواء فتحضرون 
لذلك ولو إعشقة كثيرة » أنتهى 07 . 


1 (5) قال الحافظ : فى رواية ابن علية «إ[نىكرهت أن أخر جكفت.شون ؤالطين ء 
وف روایة « [نى أو مم عوك ترجح رواية من روى أحرجكر بالحاء المبملة : 
وف رواية جرير عن عاصم عن ابن خزمة ه أن أحرج الناس وأ کلفہم أن حماوا 
الحبث من طرقہم إلى مسجدک ء انتھی ۱۲ . 


٤۲‏ لامع الدراری 


ما يصيبه' ' فی الطریق من النعب وااشقة وابتلال الثياب و :لطخہا بالطين وغيره. 
فى مفسدة ومحرجة يكون ضررھا فوق مثوبة الجاعة فیأمم بذلك ۔ ۱ 

قوله (مارأيته صلی)إخ ولعل!' هذا أول صلاته صلی الله عليه وسلم فىأعين 
أنسء فالممنى لم أره یصلہہا قبل ذلك » وعلى هذاء فلا ضير فما يرويه أنس من 


]اه 


إلا يومئذ ؛ وإلا فصلاتہ كانت فى أحد بو4. 


)١(‏ يشير إلى ذلك رواية حمادعن عاص بافظ : ء كرهت أن أو نكر فتجيئون 
آدوسون الطین إلى رک کر بے 

)( أراد الشيخ قدس سرہ امع بين مختلف ما روى عن آنس رضی اللہ عنه 
فى إثباته ونفيه فى غير هذا الموضم ء فقد قال الحافظ : أخرج أحمد عن أنس 
قال : رایت رسول الله صل الله عليه وسلم صلی فى السفر سبحة الضحی مان 
ركعات » وصححه ابن خزعة والحام» انتبی . وأخرج الترمذى وان ماجه 
هن حدیث أنس مرفوعا : ومن صلی الضحى ثتتى عدمرۃ ركعة نی الله له قصراً 
امن ذهب فى الجنة ء قاله العيتى . 00 

م اختلفوا فى مناسبة هذا الحديث بالترجمة؛ قال الکرمانی : فان قات ماوجه 
دلالته على العرجءة ؟ قلت : لا شك أن النى على الله عليه وسلم كان يصفى بسائر 
الحاضرين عند غيبة الرجل الضخم ؛ أو ثبت عند البخارى أنه صل الركمتين ١‏ 
با لجماعة مع الحاضرين فى الدار ؛ انتهى . وتبعه الحافظ إذ قال وااطابقة ما من. 
جبة ما یلزم ٠ن‏ الرخصة لن له عذر أن يتخاف عن الأضور ؛ ذإن ضرورة 
مواظبته صلى الله عليه وسلم على الصلاة بالجماعة أن يصلى بن بق » وإما من جبة 
ها ورد فى طرقہ ء قال أنس ہ فصلى وصلینا معه ء ذإنه مطارق لقوله : وهل يصلى؛ 
عن حضر ء اه قلت : هذا الثانى لا یکنی للنرجة فإنها مقيدة بالمطر ء اللهم 
إلاأن يقال إنه لايبعد من دقة ,داتع البخارى أنه قاس نضح الحصير على المطن . 
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( باب!' إذا حضر الطعام إح ) 


أشار بقولہ : وقلبه فارغ إلى ال جع بين ماورد فی ذلك الباب من الروايات 
الختلفة » فی بعضبا تتقدیم الاكل ء وف الاخرى لانؤخر الصلاة لثىء ؛ وحاصل 
ثم قال الحافظ والرجل. الضخم قبل هو عتبان بن مالك وهو محتمل لتقارب 
القصتين ء لکن م أرذلك صر نحاء وقد وقع فى رواية ابن ماجه أنه بعض عمومة 
آنس ء وليس عتبان عمأ لانس إلا على سبيل انجاز ء لآنهما من قبيلة واحدة ». 
وهى الخزرج ؛ لکن كل منهما هن طن » انتهى . قلت وفى القصتين مع تقار مما 
اختلاف واضح ہ فإن هذا الرجل اعتذر بكونه ضخما ء وقال لا أستطيع الصلاة. 
ممك يارسول الله » وكان عتبان رضی الشعنة ناما لقومه فى , فى سال م » واعتذر 
ظ بقوله إنى أنكرت بصری وأن السيول تحول دی وان كد ووعی رفول 
البخارى أيضا عندى إلى أنہما قصتان لرجاين عتلفين ؛ وذلك لان البخاری قال 
قّ باب صلاة الضحى فی الحضر : قاله عتبان ء مم آخر جفىهذا البابحد یث الضخم 
فلو كانا عنده واحدا ام یشر الإمام إلى ررايته فى ااترجة و . 


)0 اختلفت الروايات فى ذلك کا آفادہ ااشبخ قدس سسره » فق حديث الباب 


ومافى معناه تقدیم العشاء على الصلاة ء وأخرج أبو داود عن جابر رضى اللہ عنه 
قال قال رسول اللہ صلى الله عايه وپل : لا تؤخر الصلاةلطعام ولا لغيره » وعزاه 
صاحب المشكاة إلى شرح السنة » واختافوا فى ا مع بینہما » قال الشوکانی 
بعد ذ کر أحاديث تقدم العشاء : ظاهر الاحاديث أنه یقدم العشاء مطلقا » سواء 
كان تحتاجا إليه أم لا ء وسوا كانخفيفا أ م لاء وسواء خشى فساد الطعام أو لاء 

وخالف الغزالى : فزاد خشیة فساد الطعام ء والشافعية فرادوا قيد : الاحتیاجء 
ءا يك اد : أنيكون الطعام 00 ذهب إلى الاخذ بظاهر الاحاديث 


٤‏ لامع الدرارى 
امع أن تقدم الا کل حيث ٠١‏ اشتغل به قليه , و(لافلا تؤخر السلانفا وردمن 


ابن حزم والظاهرية » ورواہ النرمذى عن أنى بكر وعمر وان مر وأحمد وإسحق 
ورواه العراق عن التورى فقال بحب تقديم الطعام » وجزءوا ببطلان ااصلاة 
إذا قدمت ؛ وذهب ا جہورإل الكراهة ء وظاهر الاحاديثأ يا أنه يقدمالطعام 
وإن خشى خروج الوقت ٠‏ وإله ذهب ابن حزم ؛ وذكره أبو سعيد المذول 
وجبا لبعض الشافعية » وذهب ا جہور إلى أنه إذا ضاق الوقت صلی على حاله 
حافظة على الوقت » ولا يحرز تأخيرهاء قالوا : لآن مقصود الصلاة الخشوع 5 
فلا تفوته لاجله ء انتہی . قلت ما حکی ااشوکانی من مذھب الإمام أحمد من فساد 
الصلاة عند التقدم يأنى عنه كتيه.قال الموفق:إذا حضر ! ماء فى وقت ااصلام 
فالمستحب أن يبدأ بالعشاء قبل الصلاة ليكو نأ فرغ لقلبه وأحضر لبالہء ثم قال قال 
ابن عبد البر:أجمعوا على أنه لو صلى بحضرة ااطمام » فأكل صلاته أن صلاته 
مجزئہ » انتهى . قات: وحمل الطحاوى فى مشكل الآثار روايات الباب على الصائم _ 
إذ قال قال أبو جعفر : وقد وجدنا عن رسول الله صل الله عليه _سل أنه إنما 
قصد به أهل الصوم لا من سوام » ثم أخرج بسندہ إلى أنس محدث عن رسول 
اللہ صلی الله عليه وسلم قال : , إذا أقيمت الصلاة وأحدم صائم فليبدأ بالعشاء 
قبل صلاة المغرب » ولا تعجاوا عن عشاءکمء انتھی ۰ ۱٢‏ . 


() هذا هو المعروف عند ا مہور ومنہم الحنفیة فى ءلة الحديث حكى 
الشیخ فى البذل عن العینی ‏ قال فى شرح السنة : الابتداء بالطعام [نماهو فما إذا 
كانث نفسه شديدة التوقان إلى الا کل »؛ وكانت فى الوقت صعة : فالحديث يدل 
على كر اهة الصلاة محضرۃ الطعام الذى يريد أ كله لما فيه من اشتغال القلب » 
وذهاب کال الخشوع . وهذه الكراهة إذا صلی كذلك ء وف الوقت سعة ء فإن 
ضاق محیث لو أ كل خرج الوقت لَّابجوز تأخير الصلاۂ » انتهى . وهو الذى حکاء 


الجرہ اثثالك ٤‏ 


ْ تقدیم الطعام .من قصة عير (1) وغيرها مخول على ما إذا شغلہ الطمام عن الصلاة 
والله تعال أعل . 


الرمذى عن أهل العلم ورجحہ إذ قال سمعت ا مارود يقول معت وکیعا يقول 
فى هذا الحدیث يبدأ بالعشاء إذا كان الطمام بخاف فسادهء والذى ذهب إليه بعض 
أهل العم من أصحاب النى صل الله عليه وسلوغيرهم أشبه بالاتباع ء ولا أرادوا 
أن لايقوم الرجل إلى الصلاة وقلبه مشغول بثىء » وقد روى عن ابن عباس 
أنه قال:لا نقوم إلى الصلاة وف أ نفسنا شی . انتہی . وقال الموفق : قال أصحابنا 
ا یقدمالعشاء على الجماعة إذا كانت نفسه تتوق إلى الطعام كثيراً ونحوهقالالشافعى 
انتھی . وقال الحافظ قال الزين ين المنير: حذف جواب الشرط فی ھذ الترجمة 
إشعاراً بعدم الجزم بالحسكم لقوة ا خلاف ء اتتهى . قال وکانہ أشار بالاثرين 
فى الترجمة إلى منزعالعلاء فى ذلك ء فإن ابن عمر رضی اللہ عنہماحلہ على إطلاة» ء 
وأشار أبو الدرداء إلى تقبيده ما إذا كان القلب مشغولا بالأكل » وأثر ان عمر 
رضی الله عنبما مذ كور ف الباب ععناه » وأثر أنى الدرداء وصله ابن المبارك 
. فیکتاب الزهد » وأخرجه محمد بن نصر المروزى فى كتاب تعظيم قبر الصلاة 
من طريقه » وقوله فیحدیث ابن عمر رضى الله عنہماإذا وضع عشاء اح دک أخص 
من الرواية الماضية » حيث قال إذا وضع العشاء فیحمل العشاء فى تلك الرواية 
على عشاء من بريد الصلاة فلو وضع عشاء غيره لم يدخل فى ذلك ؛ وعتمل أن 
يقال بالنظر إلى المعنى لو كان جائعا واشتغل خاطره بطعام غيره كان كذلك»و سبيله 
أن ينتقل عن ذلك المكان » أو يتناول مأ كولا يزيل شغل ,اله لیدخل فی الصلاة 
وقابه فارغ » ويؤيد هذا الاحتهال عموم قولهفى رواية مسا من طريق أخرى 
عن عائشة لاصلاة حضرة الطعام الحدیث ؛ وقول أبى الدرداء ا ماضی [قبالہ على 
حاجته , انتہی ۱۲. 


() هكذا فى الاصل والظاعر أنه سبقة قل» والصواب من قصة ابن عمر رضى 


اخ ۱ ۱ سے ری 


وًی٭‌”ەمەصٔصصلب مسد ہے 


(باب من! “صلل بالناس 7 لاارید إلا" آئیلی): 
ماکان ذلك يوهم أن لا تجوز ه-ذه الصلاة ما أنه ليس لوجه الله خاصة » 
بل المقصود مہا التعليم » رد هذا الوم بأنه لا بنا الإخلاص ء فإن: التعلم 
لوجه الله أيضاً . 


القەعنہما وغيره فإنقصة ابن عمر رضى الله عنہما مذ كورة ف الكتاب أنه رضىالله. 
عنه يتعذى ويسمع قراءة الإمام» ولو صح ما فى الاصل من لفظ عمر وغيرها فله. 
أيضا وجه » وهو أن عمر رضی الله عنه وابنه متفقان فى ذلك کا تقدم عن كلام. 
الترمذى ؟و. 

)١‏ قال شيخ ا مشایخ فى القراجم | نات ا ھ 
الصلاة صلا المراتى ؛ بل فيه ثواب الصلاة للصلی .مع واب - 
أيضاً تھی ١٢‏ 

)٢(‏ قال السندی : أى لاير يد الإمامة لذاتها.» بل بريدها ليتوسل إلى تعليمهم 
كيفية الصلاة ؛ وهو اراد بقولہ فی الحديث:وما أريد الصلاة أى أن أصلى بک 
أی لیس غرضى من التقدم بين يديم أن أكون (ماما ل ومتقدما بين 
يديم » و(نا مرادى بذلك ااتعام » وبهذا يندفع ما یتوم أنه كيف يصمم الصلاة 
بلا نية اصلاة » انتبى . وقال الحافظ : استشکل نفى هذه الإرادة لما 
یلزم اما من وجود صلاة غير قربة 2 ومثابا لاح ٠»‏ وأجيب أنه م رد نق 
القربة ء و[ نا أرادمان اليب الباعث له على الصلاة فیغیر وقت صلاة معینةجماعذء 
وكأنه قال أيس الناعث على هذا الفعل حضور صللاة معينة من أداء أو إعادة 
أو غير ذاك وإبا الباعث عليه قصد التعام وكأنه كان تمین عليه حيتذ ؛ لانه 
أحد من خوطب بقوله صلی الله عليه وسام : صلواکا رارق املك سے 


کو سوہ ہچرگ الاج لم31 رمتخت افده 3 


ا رہ الثالٹف ے٤۷٤‏ 
چچچچچح ہچ شجسسسسموسموک۰|۰یممووٹسسویویاریسبیسیٹیوسھاساستتاّ 
قو له(وكان الشيخ ('' يملس 0( ولعل الشیخ راہ صلى الله عليه وس ف صلاتہ 


ورأى أن التعلم بالفعل أو ضح من القول ؛ ففيه دایل على جواز مثل ذلك .وأنه 
ليس من باب التشر یك فی العبادة » انتهى . وسبقه الكرمانى فى ذلك إذ قال:أى 
ليس مقصودى أداء فرض لّانہ لیس وقت الفرض أو لآانى صليته؛ بل المقصود أن 
أعلدكم صلاة رسول الله صلى اللہ عليه وسلم وكيفيتها ؛ انتهى : قلت : وما حلہ 
عليه الحافظ ‏ تبعاً للكرماتى من أنه م يكن وقت صلاة معيئة أوجه ءا حلہ عليه 
السندی من أن الننی کان نفی إرادة الإمامة لذاتها ء وذلك لما سيأتى فى.ابالمكثك 
بين السجدتين من النصر بح بقوله : وذلك فى غير حين صلاة ٠+‏ . 


)١(‏ وااشيخ هذا هو عمرو بن سلة ]مامہم کا سيأتى فى باب اللکٹ بين 
السجدتين ء وهذا الحلوس المذ كور فی الحديث المعروف بجلسة الاستراحة لم 
اقل هاعد من الاثمة الاريعة إلا الإمام الشافعىء قال اامینی: وف التلویج اختلف 
العلماء فى هذه الجلسة التى آسمی جلسة الاستراحة عقيب الفراغ ہن الركمة الآولى 
والثالثة » فقال ا ااشافعی فى قول » وزعم ابن الآثير أنها مستحیة ء وقال فى 
الام يقوم من ااسجدة الثانية ء ولم يأهر بالجلوس ء فقال بعض أصحابه:إن ذلك 
على اختلاف حالين ء إن كان كبيرا أو ضعيفاً جلس وإلالم بجاس ء وقال بعض 
أصحاءه والمسئلة قولان : أحدهما لاب عر ؛ وبه قال أبو حنیفة ومالك والثورى 
وأحد وإ#ق » وروی ذلك عن أبن مسهود وابن ممر وابن عباس وعمر وعلل ؛ 
 - 0‏ عن أحمد قول إنه يحلس ء وهو اختيار ا لال ؛ وقیل إنه فصل 
089 + وقال أحد : ترك ا لوس عليه أ كثر الاحاديث ء وقال 
النعمان بن عياش:أدركت غير واحد مس أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم 
لا بحلس ء وقال الثر مذی عليه المملضد أهل الەلم » وقال آہر الزناد:تلكالسنةظ 


١144‏ ۱ لامع الدرارى 
حين كبر )1١‏ وأسن 5 


انتھی . وف الیذل عن السعاية عن شرح هداية أبى الخطاب العلامة عبد السلام 
ان تیمیة : أن الصحابة قد أجمعوا على ترك جلسة الاستراحة ء ابی ۱٢‏ . 

(۷) وعليه حمله صاحب المداية إذ قال: فإذا اطمأن ساجدا كبر واستوى 
ما على صدور قدميه ولا يقعد ولايعتمد بيديه على الارض » وقال الشافمى 
بلس جلسة خفيفة ثم ينهض معتمداً عل اللارض لان الشی صل الله عليهوسلم نعل 
ذلك ؛ ولنا حديث أبى هريرة أن النی عليه السلام کان ينبض ف الصلاة على 
صدور قدميه » ومارواه حول على حالة الكبر | تنهى . وتقدم قريبا فى كلام العييى 
أن ذلك قول للشافمى وأحد » يعنى القول بالكبر والضعف » وقال المینی:رأت 
طائفة أن لا يعتمد على ,يديه إلا أن يكون شيخا أو مریضا ء وقال ابن بطال:روی 
ذلك عن على رضى الله عنه والنخمی والثورى » وف التوضيح حمل مالك هذا 
الحدیث على حالة الضءف بعيد ء انتهى . قلت :وم یذ کر وجه البعد بل قوله صل 
الله عليه وسلم فى حديث معاوية واللفظ لی داود لانبادروتى برکوع ولا بسجوده 
فإنى مهما أسبقك به إذا ركمت تدركونى به إذا رفعت » إنى قد بدنت » ولذا 
روى البراء أنهم كانوا إذا رفعوا رؤوسهم من الركوع مع رسول الله صلٍالله عليه 
وسلقاموا قياماءفإذا رأوه قد سجد سجدوأ.وف رواية عنه لا تحنو أحد منا ظہرہ 
حى برى النى صلى الله عليه وسلم يضع ٠‏ وف البذل عن شرح المواهب للزرقاتى 
قد مسك من لم يقل استحباءها حديث لانبادرونى بالقیام والقعود فإنى قد بدنت» 
فدل أنه كان يفعله لهذا السبب ء فلا تشرع إلا فى حق من اتفق له ذلك, 
اتھی ہے 

(؟) قال الحافظ قوله : [ننکن صواحب یوسف فيه حذف بینہ مالك فى 
روايته اذ كورة وأن الخاطب له حینئذ حفصة بأم عائشة ٤‏ وصواحب جع 


الجرء الثالك ۹ 


صاحبة » والمراد أنمن مثل صواحب يوسف فى إظہار خلاف ماف الباطن » ثم 
هذا الخطاب وإنكان بافظ ا جع فالمراد به واحد وهى عائشة فقط ء كا أن 
صواحب صيغة جمع ء والراد به زليخا فقطاء ووجه المشامة بینہما فى ذلك أن 
. زليخا استدعت النسوة » وأظبرت لمن الإ كرام بالضيافة ء ومرادها زيادة على 
ذلك وهو أن ينظرن إلى حسن یوسف عليه السلام ویعذرنہا فى محبته»وإن عائشة 
أظبرت أن سبب إرادتها صرف الإمامة عن أبها كونه لا یسمع المأمومين 
القراءة لبكاته ء ومرادها زيادة على ذلك ٠‏ وهو أن لایتشاءم الناس به » وقد 
صرحت ھی وما بعد ذلك فقالت سر رج ہت 
اہم يع فى قلى أن بحب الناس بعسده رجلا قام عقاف أبدا الحديث ء سای 
تاءه فى بابوؤاة النى صلى الله علبه وس فى أواخر المغاری؛ وجذا التقریر يندفع 
[شکال من قال:إن عزانت یوسف لم بقع منهن [ظبار مخالف ماق الباطن » 
ووقع فى أمالى ان عبد السلام أن النسوۃ أتين امرأة العريز يظورن تعنيفبا » 
ومقصودهن فى الباطن أن يدعون يوسف إلى أنفسبن » كذا قال ء وليس فى 
سباق القصة ما یساعد ماقال ء انتہی . قال الكرماتى : أما مراجعة عائشة وغرضبا 
أن يستخلف غير أنى بكر ؛ فإنما خشيت أن يتشاءم الناس بإمامته ء ف.ةولون منذ 
أمنا هذا فقدنا رمو لاله ص اہ عليهوسلءقلت:وأما مراجعة حفصة رضى الله عنہا . 
فليا أنها رضى اللهءنها ظنت أن من يتقدم المصللى اليوم ويكون [ماما فى الإعامة 
الصغرى لاہد أن يئول إليه الاامر فى الإمامة الكيرى » فإن الصلاة أهم العبادات 
فن كان نائيا له صلى الله عليه وسام فيها ٠‏ يكون جديراً أن يكون ناما له صل الله 
عليه وسلم فى ما دونها ء وعلى هذا فالامان عائشة وحفصة كلتاهما أظبرنا خلاف 
ماق باطنهماوقد أخرج البخارى فیباب [ ما جعل الإامام لوحم به من حدیث موسی 
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أو فى الإزلال!' عن ال مق . ٰ 
وممری مر وہ جو ور 
أنه وجد من القوة ما يمكن له أن يوم القوم . 
قوله : ( ما نظرنا منظراً كان أعجب إلینا ) وکانوا مترصدين إلى حجرته فليا 
أحسوا برفع الستر التفتوا [ليه بوجوههم »ولا تفسد الصلاة بافت(" الوجه فقط. 


ابن أنى عائشة»ءفقال أبو بكر رضى الہ عنه وكان رجلا رقیقا : ياععر صل الناس 
الحديث.قال التووى تأوله بعضہم عأ نه قاله تواضعا ء وليس کذاك بل قالہ للعذر 
المذ کور » وهو كونه رقيق القب کثیر الیکاء عفئى أن لايسمع الناس ٠‏ قال 
الحاظ : وعتەل أن يكون رضى الہ عنه فہم من الإمامة الصغری الإمامة ' 
العظامی ء وعلم ماق تحماہا من الخطر وعم قوة عمر رضى الله عنه على ذلك 
فاختاره » انتهى ١ء‏ 
)١(‏ قال العينى أى مثل صواحبه فى التظاهر على مابردن من كثرة الإلحاح 
فم مکن إليه 2 وذلك لان عائشة وحفصة الغتا ف ما ذۃ اق کر مامتا 
و و .وذ کر الشیخ قدس سرہ هذن الاحتمالین فى تقرير الترمذى 
المطبوع با سم ٠‏ التكوكب الدری , بأبسط ما أفاده هبناء إذ قال أی فى إزلالى عما 
ارت > اران یوسف حین قلن له ما قلن ء أو المعى :كن صواحب یوسف 
حين أظهرن له أن یلتفت إلى زليخا ء وهن يقصدن لفتته إلهن آنفسہن ؛ فكذلك 
أننن نبدين لى أشياء وف قلويكن غيرها ٠‏ وذلك أن عائشة رضى اله عنہا أرادت 
. أن لايتشاءم الناس بأنى بكر ء وحفصة أرادت تقدم أبها على القوم ء وكلتاهما 
مظبرة لہ صل الله عليه وسلم أن أبا بكر رضى الله عنه بتقدمه لايكاد يسمعهم 
القرآن رقة ء انتہی ؟. 
)٢(‏ قال الموفق : ولاتبطل الصلاة بالالتفات إلا أن يستدير مات عن القبلة 
أو يستدبر القبلة لان الشی صل الله عليه وسلم فعلہ ء وذا قال أبو ور » قال ابن 


: الجزء الثالك ۱۹ 
قولہ : (تأخر الاول(') أو لم يتأخر جارت صلاہ) . ۱ 


اما وت جواز " التأخر ففصل أنى بكر الذى فعلہ ء وأما 
| عيد ال وجمہور الفقہاء على أن الالتفات لا يفسد الصلاة إذا كان نسيراً » 
اہی . وسط الکلام عليه فى الآوجز وفيه عن البذل: الالنفات فى الصلاة على 
ثلاثة أوجه؛ أولما طرف العين فلا بأس به ء والثاتى بطرف الوجه فبو مكروه؛ 
والثالك نحيث تحول ص دره عن القبلة فصلاته باطلة بالاتفاق إلى آخر 
| ما بسط فيه ٢۱ء‏ 

)۱( قال الكرمانى : قوله الاول أى الذى أراد أن ينوب عن الراتب » 
فلفظ الآول ليسا معنی واحد ء فإن قلت ا مقرر ف النحو أن المعرفة المعادة ی 
الاو بعينها » قات : ذلك عند عدم القرینة الدالة على المغايرة » انتهى ۔ وقال . 
الحافظ : فكلمنهما أول باعتبار والمعرفة إذا آعیدت كانت عين الآولى إلاقرينة 
وقرينة کو نہا غيرها ہہناظاعرةہ انتہی . وقال العبى ويروى فتأخ رالاخرء وال اد 

.. منه الداخل وكل منهما أول باعتيار» انتبيخ . وف التراجم: يعنى جاء الإمام الذى 
كان استخلف هذا الإمام فتأخر الآول» أى الذى كان أولا فی بداية ااصلاة 
جاز ت الصلاة الاو ی أى ما صلى من الصلاة لا يحتاج إلى إعادته » انتهى . 
ويشكل عليه عندى قوله أو لم يتأخر فتأمل ٠۱٢‏ 

(0) ما أفاده الشيخ أوضح ء فإن فيه إئيات جزئی الترجمة محدیث الباب ء 
وقال الحافظ يشير بالشق الاول ء وهو ما إذا تأخر إلى رواية عروة عنها فى 
لیاب الذى قبله حيث قال فليا رآہ استأخر » وبالثانى .وهو ما إذا لم يستأخر إلى 
روایة عبداللہ عنہاء حیث قال فأراد أن يتأخرء وقد تقدمت فى باب جد ااریض 
وا جواز مستفاد من التقریرء وكلا الآمرين قد وقعا فی حديث الباب ؛ التهى . 


قلت:وهذا الاخير هو مراد الشیخ قدس سره ؟١ ٠‏ 


مھ مو امہ نوج امام المعو نج فوفس خب اموا روصم مد صمح اد 
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جوازا" عدمه فبقوله صل اله عليه وسلم امكث على مكانك » وهذا 
على رأى البخارى*" وأما عندنا فكان تأخر أنى بكر 


(ج)ھذا هو ا معروف عند ا مشایخ والشراح كلهم ومال مولانا الشیخ الانور 
فى الفيض إلى أن المقصود بالمر جمة الجزء ال٭اول فقط ؛ وذ کر له حديثاء وأما 
الجرء الآخر یعنی قوله لم يتأخر من باب التكميل ودفع توم الاختصاص » اتی 3 
قات : وهذا هو الاصل الرابع والثلالون من أصول النزاجم ٠ ۱١‏ 

(؟) وهو المرجح عند الشافعيةء و بقولنا قال الجمبور» وال الحافظ ف الحديث 
جواز الصلاة الؤاحدة بإمامين أحدهما بعد الاخرء وأن الإمام الراتب إذا غاب 
ستخلف غيرءء وأنه إذا حضر بعد أن دخل نائيه فى الصلاة يتخير بين أن يأتم به 
أو يؤم هوء وتمقبه العينى فقال جواز الصلاة الواحدۃ بإمامين أحدهما بعد الآخر 
مسلمء لان الإمام إذا أحدث واستخلف خلیفة » فأتم الصلاة صح ذلك ويطلق 
'عليه أنه صلاة واحدة بإمامين ؛ وقوله أيضا إن الإمام الراتب إذا غاب بستخلف 
غيره مسلٰ أيضاء وقوله : إذا حضر إنى آخره غير مسلء واحتجاج من يذصب 
إلىهذ! بہذا الحديث غير صحیمح لان ذلك من خصائص للنى صل الله عليه وسل؛ 
ذكر ذلك ابن عبد البرءوادعى الإجماع على عدم جواز ذلك لغيرهء قال العيق : 
لانه لا حوز التقدم بين یدی النى صلی القه عليه وسل؛ولیس لا ر الناس اليوم من 
. الفضل من يحب أن يتأخر لهم وكان جا زا لانى بكر رو اللہ عنه أن لا عر 
لإشارة النى صلی الہ عليه وسلم ان أمكث مکانكہ وقال بعض ا الکیة أ يضا: تأخر 
أفى بکر وت تقدمه صلی الله عليه وسلم من خواصہ صالقہ عليه وسلم؛ولا يفعل ذلك 

بعد النى صلى الله عليه وسلم » ٤‏ انتہی . وتعقبه الحافظ فقال: ادعی ابن عبد البر أن 
ذلك من خصائصه صلى الله عليه وسل»وادعى الإجماع على عدم جواز ذلك لغيره صلی 
اللہ عليه وسلمءونو قض بأن الخلافثابتء فالصحیح المشبور عند الشافعیة الجواز» 


غحصرء(١)‏ عن القراءة . 


وعن ابن القاسم ف الإمام حدث فيستخلف ثم يرجع فيخرج المستخلفت ويم الآول 
أن الصلاة صحيحة اننھی . وتعقبهالعينىفقال:وقول: بعضهم ونوقض إخ هذا خرق 
للإجاع السابق قبل هؤلاء الشافصة ء وخرق الإجاع باطل » انتهى . قلت:و بسط 
الكلام على ذلك فی الاوجز ء وفيه قال ابن عبد الير فى الاستذكار : أما تأخر 
أنى بكر وتقدم النى صلى الله عليه وسلم إلى مكانه ء یعنی فى حديث قصة مرو 
ان عرف فبو موضع خصوص عند أ كثر العلماء » كلهم لايحيزون [ماميننى صلاة. 
واحدة من غير عذر حدث يقطع صلاة الإمام ويوجب الاستخلاف » وى 
[جماعہم هذا دلل على خصوص هذا الموضع لفضل رسول الہ صلى الله عليه وسلم 
وأنه لا نظير لهءوفيه أيضا أن للحنفية فى عمل الحديث مسلکیرء أحدعما هو ذلك 
ا ختار للدالكية قال فالبدائع وإ ما تأخر أبو بكر 9انهعجز عن المضى لكو نالمضى 
من باب التقدم على رسول الله صلی الله عليه وسلم » وقال الله تعالى ٠‏ یا أيما الذين 
آمنوا لا تقدموا بين يدى الله ورسولہ ‏ الآية . والمسلك الثانی ماى البدائع أيضاً 
وسيأتى قرینا عن ١‏ الدر انختار ء ولا یعد عندى أن يكرن هذان المسلكان 
للحديئين ا ختلفین ء فالآول وقع فى قصة مرو بن عوف ء ولذا اعنذر فا بقوله 
ما لابن أنى قحافة أن بتقدم بين يدى رسول اللہ صلى الله عليه و-لم ‏ والثاق 
وقع فى قصة مرضه صلى اللہ عليه وسلم ولعل وجه.الحصر شدة السرور بصحته . 
صٰ اللہ عليه وسلم عن المرض »كا أفاده أنى عند الدرس كذا فى الآوجز ١۱ء‏ 
() هذا هو ا معروف عند الحنفية » قال صاحب الدر ا ختار ويتخلف إذا 
۱ حصر عن قراءة قدر اافرض ل حدیث أنى کر رضی الله عنه فإنه لما أحس 
بالنى صل اله عليه وسلم حصر عن القراءة فتأخر فتقدم النى صلى الله عليه وسلم 
وم الصلاةء ولو لم يكن جائزاً ا فمله « بدائع » قال ابن عابدين : وعبارة 
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ولا>رز التأخر الإمام لضرورة”'' 


(قوله النفت إليه ) على زنة الجبول وإن جاز أن يكون معروفا » 
.وفاعله الإمام ۔ 


ا و القراءة 11 
( باب تووأ فى الەر ( 


فيه إشارة ©" [ أن ماورد فى الرواية من تقد الا كير سنا فإما هو حيث 


البدائع فإنه كان يصلى بالناس بجماعة ہأمر رسول الہ صلی الله عليه وسل فی مرضه 
الذى توفی فيه » فوجد صلى الله عليه وسلم خفة حضر فلما أحس الخ اق 
اوقدأآخرج ان ماجه فیحدیث ان عباس فى هذه القصة؛ فقالت عائشة يارسو لاله 
نما بكر رجل رقیق حصر ا حدیث وف آخرہ قال ان عباس : وأخذ رسول الہ 
.صل الله عليه وسلم من القراءة من حيث كان بلغ أبو بكر رضى انه عنه» وھکذا 
أخرجه أحد فى سندہ بلفظ : وقالت عائشة رضی الله عنبا : إن أبا بكر رجل 
حصر الحددث ء وسأتى فى باب من أسمع الئاس -كبير الامام ماقال الشیخ إن 
تأخر أبى بكر مع الآمر بعدمه أقوى حجة على حصره 0١7‏ . 

٠ ١١ کذا فى الاصل ء وصوابہ على الظاهر إلا الضرورة‎ )١( 

(؟) وحاصل ما أفاده الشیخ أن الترجمة شارحة للحديث ؛ وعلى هذا فالترجمة 
منأصل اثاك والعشر بن من أصول النراجم» وقال الكرمانى : فإنقات [نالحديث 
مطلق فى أن الآ كنر یؤم فن أبن قيده فى الترجمة ء بقوله :إذا استووا فى القراءة ؛ 
قات : من القصة لانہم أسلبوا وهاجروا معا وحفيوا رسول اقہ صلی الله عليه 
وسلم ولازموه عشرین ليلة واستووا فی الآخذ عنه فلم ببق ما یقدم به إلا السن » 
وقال الحافظ هذه الترجمة مع ماسأ بينه من زيادة فى بعض طرق حديث الياب 


الجزء الثالك 1 ١6‏ 


کانوا مستوين فى العلم والقراءة » وإن لم يستويا فیہما فلا تقديم للأاسن ۲۱ . 


منتزعة من حدیث أخرجه مس من رواية أبى مسعود الانصارى مرفوعا وم 
القوم أقرأهم لكتاب الله ء فإنكانت قراءتهم سواء فی مہم أقدميم هجرة» فإن 
كانوا فى الحجرة سواء فلیٍؤمہم أكبرهم سنا الحدیث ء وليس راويه من شمرط 
البخاری » لکن ہو فى اججلة يصلح للاحتجاج به عند البخاری » وقد عاق منه 
طرفا بصيغة الجزم کا سیأتیء واستعمله هبئا فى الترجمة » وأورد فى الباب مايؤدى 
معناہء وهو حدیث مالك بن الحويرث لکن لیس فيه التصر بح باستواء الخاطبين 
ف القزادق راجات الزين بن النیر وغيره ما حاصله أن تساوى ھجرتہم وإقامتهم 
وغوضبم بها مع مافى الشباب غالبا من الفہم ء ثم توجه الخطاب إليهم بأن يعوا 
من ورانہم من غير تخصيص بعضبم دون عض دال على استوائہم فی القرائة 
:والتفقه والدين اتہی.قلت وعلى هذا تکونالبر جة من الاصل الاول من أصول 
الراجم . ثم قال الحافظ : وقد وقع التصريح بذلك فما رواه أبو داود من 
طریق مسلة عن خالد الحذاء عن ای قلابة فى هذا الحديث ء قال وکنا يومئذ 
متقاربين ف العم وأظن فى هذه الرواية إدراجا فإن ابن خزیعة رواه من طریق 
إسماعيل بنعلية عن خالد قال قلت لی قلابة فأين القراءة؟ قال [ :هما کانامتقار ہین: 
وأخرجه مسلم من طريق حفص عن الحذاء وفيه قال الحذاء وكانا متقاربين 
فى القراءة» و عتمل أن يكون مسقند أبى قلابة فی ذلك هو إخبارمالك بنا حویرث 
کا أن مستند الحذاء هو إخبار أنى قلابة له فینتی الإدراج عن الإسناد » انتمی 
قلت وعلى هذا تسكونالترجمةمن اللاصل ااثالث والآربعين من أصول التراجم؟١.‏ 
)١(‏ عند ا ہور منہم الآآمة الستة مخلاف أهل الظاهركا فى الأ وجز عن الباجى 
وبسط فيه الاختلاف فيدن أحق بالإمامة مطلقا ء فقال ا لمہور منهم الامة الثلاثة 
أبو حنیفة ومالك والشافعی أحقهم بالإمامة اعلہمء وقال الإمام آحمد وأبو يوسف 
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يعى )1١‏ مذلك أن ماورد من النهى عن أن ل يه به ليس هوالجى 
بإطلاقه 0 مقيد بعدم الإذن . 


على ماهو هو المشبور عنہنا احقہم مطلقا الاقرا » والبسط فى الاوجز » وی قول 
ا مہور مال البخارى إذ ترجم ذا سيق باب أهل العلم والفضل أحق بالإمامة » 
ولابیعد عندى أن الإمام بعدما ترجم باب أهل اللم ترجم بقوله إذا استووا. 
فى القراءة إشارة إلى ماف الحداية وغيره من کنب الحنفية أن الآقرأ فى هذا 
الزمان كان هو ااعل کا فى الاوجز ۰٣۳‏ 

)١(‏ ما أفاده الشيخ قدس سرہ يقرب منه ما قال شيخ للشایخ فى براججمه 
إذ قال غرضه من هذا اباب إلبات جواز ذلك دفما لوم عدم الجواز أصلا 
سواءأذن ربالدار أو لا متم كابقولهعلله الصلاةوالسلام لايؤمالرجل الرجل فى 
ساطانہ أى فى منزله » ولامجحاس على تكرمته [لا بإذنه ؛ وقال إن الاستثناء 
متصل با حک الآخر فقطء کا هو مذكور فی جامع الرمذى» اتتہی . قلت : 
لم أجده فى الیرمذی هكذا بل ذكر فيه حد يث أ بى مسعود : لايم الرجل فى سلطا نه 
ولا بحاس عل تكرمته فى بيته إلا بإذنه ؛ قال أبو عسى : حديث الى «سعود. 
حديث حسن صحیح والعمل على هذا عند أهل العم وقالوا صاحب النزل أحق 
بالإمامة » وقال بعضہم و أذن شالت انرا لئ للا اس أن 00 ۱ 
وكرهه بعضہم وقالوا النة أن يصبى صاحب الميت » قال أحمد بن حنبل : و 
النى صلى الله عايه وسلم لايؤم الرجل فى سلطانه ولا بجاس على كرمته فى بيته 
إلا بإذنه» فإذا أذن فارجو أن الإذن فى الكل » ول ير به بأسا إذا أذن له أن 
يصل به ء التهى مختصرآ . فالمفموم منهأن الاستثناء عز قول أحمد متعلق بالجزئين 


.وعند الفائلين بالقول الآخر متعلق بالجزء الثانى فقط ء ثم ترجم الإمام العرمذى 
باب من زار قوما فلا يصلى مہم » وأخرج فيه حديث أنى عطية فال كان مالك 
ان الحويرث يأتينا فى مصلانا يتحدث خضرت الصلاة یوما فقاناله تقدم فقال 
5 لمتقدم بعضكم حتی احدشک ل لا أتقدم مت رسول الله صل الله ویو 
نز ار قوما فلا 009 مهم رجل مہم ٦‏ قال أبوعيسى هذا حد یٹ صحح 
والعمل على هذا عند أ كثر أهل العم من أصحاب النی صل الله عليه وس وغيدهم 
.قالوا صاحب المأزل اأحق بالامامة من الوائز» وقال عض :اهل العام : إذا أذن له 
فلا بأس أن یصلى به وقال إسحاق بحديث مالك بنا حویرث بج فى أنلايصللى 
أجد بصاحب النزل وإن أذن له صاحب المنزل» قالوكذلك فى المسجد لایصلیم 
٠‏ فى المسجد إذا زارثم » يقول یصلی مم رجل مہم ٤‏ انتھی . فظاهر تبويب الإمام 
الترمذى أنه-مال إلى قول إسحاق ولذا لم يقيد الترجمة بالإذن » وعزاه إلى أ كثر 
أهل العلم » وعزا القول الثاو إلى بعض أهل العام ء ھنذاء والعروف عند شراح ۱ 
7 ٹی غرض برجة الاما م البخارى أن الإمام الاعظ م إذازار ةوما لاعناج 
إلى إذنهم فى التقدم عل الا »وهذا هوالذى 5 الشیخ تمد حسن ا 
فى تقريره إذ قال أى إذا زار إمام العامة قوما كان لهم إمام. خاص فهو أولى 
لممامتہم من [مامہم الےاص ٤‏ ولا 0 إلى إجازته 7 الام 0 ققيه إشا رہ 
إلى أن قوله عليه الصلاة والسلام لا وم الرجل فى سلطانہ إتما هو فى حق من 
کر عار ) اليكل را ا اق التى صل اللہ علیہ وسلم أى للحجاب 
أما إذن الدخول فقد وجد قبل هذا حہن 7 عتبان له عليه الصلاة والسلام 
لیصلی فى بت وقوله قام لا لان ایصلی هم بالامامة ہل لان پا ا ٠‏ وكذلك 
" يكن عتبان دعا الى صلل ألله عايه وس لان صلی هم بالإمامة بل 
۹ن صل" مطلقنا إنآنا أ و مأموما أو منفرداً فلم تكن 7 لم إذنا 
بالإمامة » لکن النى صل الہ عليه وسلم لما قام إلى الصلاة صاوا خلفه اتفاقا 
مع أن انی صل الله عليه وسام لم بتاذہ فی الامامة کا كان النى صلی الق عايه وسلم 
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استأذن رجلا قال له ارکب على بعيره بأن حق الركوب فى مقدم البعير لك ء فإن 
تأذن لى ارکب فيه وإلا أركب خلفكء نعلم أن [مام العامة لا حاجة له إلى الإذن 
من [مام الحى ء فان قلت : إن قول النى صل الہ عليه وسلم أبن تح ب يدل على أنه 
استأذن للإماءة . قات كلا بل هو طلب تعبین المكان ' ليصلى فيه » اتھی تقرر 
مولانا مد حسن الکی رحمه الله . وقصة الرکوب الى أشار [لم' الشیخ أخرجہا 
أو داود فى باب رب الدامة احق صدرھا من حديث بريدة قال : بینیا رسول الله. 
صل الہ علیەوسل كان نشی جاء رجل ومعه حمار فقال یارسول اللہ اركب و آخر 
الرجل ء فقال رسول الله صلى الله عليه وسل لاأنت آحق بصدر دابتك منی إلاأن 
حملہ لى ء قال فإنى قد جملته لك فركب ؛ قال الشیخ فى البذل : وکتب مولانا 
مد بحی المرحوم من تخریر شيخه رضى اللہ عنه ]ا قال ذلك مع أن الرجل قد 
كان جعل لہ صدر دابته تنبہا على المسألة ہ ولانہ املہ تأخر ما علم أن الافضل 
5 بصدر الدابة ؛ فبين له أن اللاحقیة ليست لاجل الفضل ء فإن كنت تركت 
الصدر لى بظن ذلك فتصدر للانك احق وأما إن كنت تآخرت بعدالعلم بأنك أحق 
فلا ضير» التهى . ثم رجمنا إلى تبويب الیخاری ؛ فقد قال الحافظ قبل أشار ہذہ 
الترجة إل أن حدية مالك بن الحؤيرك اادی أخربيه آوداوہ والترمق 
وحسنہ مرفوعاً : من زار قوما فلا یؤمہم 27 رجل منہم حول علىمن عدا 
الإمام الاعظم ؛ وقال الزين بن النیر مرادہ أن الإمام الاعظم ومن ہجری جراہ 
إذا حضر عكان ملوك لا یتقدم عليه مالك الدار أو النفعة لكن ینبغی للمالك أن 
يأذن له » ليجمع بين الحقین حق الإمام فى التقدم وحق المالك فى منع التصرف. 
. بغين إذنه ؛ انتھی يعنى كلام الزين . قال الحافظ :و تل أنه أشار إلى مافى حدیفی . 
ش أنى مسعود : ولا يوم الرجل ف سلطانه ولا يحلس على تكرمته إلا بإذنه فإن. 


الجرء الثالك ۹ 


مالك الثىء ساطانعليه والإمام الاعظم سلطان على المالك» وقوله إلا بإذنه حتمل. 
عوده على اللآمرین : الإمامة والجلوس » ويذلكجزم آحمدکا حكاه الٹرھذی عنه» 
فقحصل بالإذن مراعاة الجانبين ٤‏ انتمی . وتقدم كلام الإمام الثرهذى فى ذلك 
قريبا ,مامه لکن قال الموفق صاحب الببت أحق بالإمامة إلا أن يكون بعضبم. 
ذا سلطان ء یعنی إن كان فی البيت ذو سلطان فبو أحق من صاحب الیت ء لان 
ولایتہ على البيت وعلى صاحه » وقد أم النى صلى الله عليه وس عتبان وأفسا 
فى بیوتہماء انتهى . وتعقب العينى كلام الحافظ ء ومال إلى أن الإمام الاعظم . 
يضا عتاج للإذن إذ قال لم يبين الإمام البخارى حكمه فى الترجمة هل للإمام ذلك 
أم حتاج إلى إذن القوم» فاکتنی بما ذ كر فی حدیث الباب» فإنه بشبر بالاستثذان 
ثم قال بعد ذكر الحديث مطابقته اترجمة فى قوله : أبن تحب أن أصل إخ فإنه. 
يتضمن أمرين : أحدهما قصدا , وهو تعبین المكان من صاحب امازل » والآخر 
ضمنا» وهو الاستئذان بالإمامةء فان قلت الإمام الاعظم ساطان على المالك 
فلا بحتاج إلى الاستئذان قلت فى الاستيذان رعاية الجانبين مع أله وردفى 
حديث أنى مسمود ولايؤم الرجل فساطانه الحدیث فإن مالك الثىء ساطان عليه ' 
وقد نقل بعضہم ههنا وجبين فى ذ كر الرجمة ٠‏ وفهما تعصدف وبعد : والوجه. 
ما ذكرناء انتهى . وقد عرفت فى كلام مولانا الشیخ عمد حسن المكى أن ااشیخ 
تعقب على أن قوله أبن تحب بشبر إلى الاستئذان فى الإءامة » وبسطت فى ذلك 
لانهم اختلفوا فى غرض الامام البخارى بالترجمة على ثلائة مسالك : الآول : 
ما آفادہ والدى فی تقريره » وهو مؤدى كلام شیخ ا مشایخ فى العراجم أن غرض 
الثر جمة أن النهى عن إمامة الزائر مقيد بعدم الإذن» الثانى ما ذهب إليه الحافظ 


کہ لامع الدرارى 


(باب إبما جعل''' الإمام لی تم به) 

م آشار!'' بذکر صلاته صل الله عليه وسلم فی مرضه أنه لا مب مطاوعة 
الإمام فى ما إذا ترك الإمام فرضا لعذر أو لغير عذرء فإنه صلی الله عليه وسلم 
جلس للعذر» ولم مجلس القوم » ولذلك أورد الاثار وإنه إذا ترك السجدة لاجل 


رهو الذى حى مولانا مد حسن المى من تقر ير الشیخ قدس سره أن الإمام 
الاعظم لا حتاج إلى الإذن» والثالك عكسه ماذهب إليه المینی أن الإمام الاعظم 
أيضا تاج إلى الإذن» وظاهر ألفاظ ار جمةعندی يرجح ماأفادهمولانا الشیخ محمد 
حسن المكى عن 'الشيخ قدس سره » وف مراق الفلاح فى بان الاحق بالإمامة 
إذا ل یکن فیہم صاحت منزل ولا ذو سلطان كأمير ووال وقاض ؛ فالاعلم أحق 
قال الطحطاوى : قوله يقدم اللطان ااظاهر أن ذلك على سيل الوجوب لآن ق 
تقديم غيره عليه إهانة له وإرتكاب المهى عنه یق اليديث ٤‏ انتهى ٠۳‏ 

(1) قال الحافظ : هذه الترجمة قطعة من الحديث الانی فى الباب والمراد مما أن 
الائتمام يقتضى متابعة المأموم لإمامه فى أحوال ااصلاة» فتئتق المقارنة والمسابقة 
النى صلى الله عليه وسلم إل أى والناس خافه قیاما و م يأمرهم بالجلوس کا سيأنى » 
٦و9‏ التي مار .+ 

(م)قال شيخ المشايخ فالتراجم أشار بإيراد هذا القول فتعالیق الباب إلى فسخ 
هذا القدر من الحم أخير فعله صلی الله عليه وسم حين صلی .نفسه قاعدا وصلل 
القوم قياماً وأمرہم بذلك وا مؤلف رحہ الله قدم فى الباب الحدیث الناسخ وآخر 
النسوخ ولو عکس لكان أحسن ترتيياء انتھی يعنى أن قولہ صلی الله عليه 
وس إذا صلی جالسا فصلوا جلوسا مذسوخ عند ا مہور بفعلہ صلی اللہ عليه وسلم 


الجر. الثالثك کہ 


الرحام ء فإنه لا يتابع الإمام إذ يلرم فی متابعتہ رفض الفرض » وذا لا يجوز 
٢‏ لا بموز له أن پعرك سجدۃ لکونہا فريضة » وكذلك أثر ابن مسصود!" 
أوزعة تا کے أن ا تابعة واجبة مالم پترک واجباء ومعنی قول الحسن !8 
إن الذى لم يتمكن من السجود للاجل الزحام أو غيره بنتظر حتى لوسلم الإمامفإنه 


فى عرض وفاته کا سينبه عليه الإمام فى آخر الباب بقول ال حیدی ». وف المسألة 
خلاف لاجد کا سیأتی فى باب الرجل يأتم بالإمام ۱۷ . ۱ 
)١(‏ قال الحافظ : أثر ابن مسعودء وصله ابن أىشيبة بإسناد صحیح ء وسیافہ 
أتم » ولفظه لا تبادروا اسم بالركوع ولا بالسجود وإذا رفع أحدم رأسه 
. والإمام ساجد فليسجد ثم لوكت قدر ما سبقه به الإمام ء وكأنه أخذه من قولہ 
صل اللہ عليه وسلم : نما جعل الإمام ليؤتم به » ومن قولہ وما فانکم فأتمواء قال 
الزین بن المنير : إذا كان الرافع ا مذ کور پؤمر عنده بقضاء القد 09 خرج فيه 
عن الإمام فأولى أن یقبعہ فى جملة السجود فلا بسجد حتی نسجد ؛ وظبرت ذا 
ناسية هذا الا بالترججة ای وا سی ١‏ ومدهت مالك أن من خف ای 
رفع قبل إمامه فإنه يرجع فيفعل مادام ناما قم من ذف رن فال عد 
. وإسحق والحسن والنخعى.» وروی نحوه عن عه _ ردضی اللہ عنە 7 فا وھو 
دهت اللشة تال الطتطاری عل الاق :من آلر اجے تَا القی إمافه ن 
الآركان الفعلية ؛ فلو رفع ا مقندی رأسه من الركوع أو السجود قبل الإمام یفیغی 
07 يعود لتزول المخالفة بالموافقة ء ولا «صيرذلك تنکرارا و بالعود جزم الحا 
فى آخر الکتاب ء ا:تہی ۱٢‏ . 
(0) قولہ الحسن الح:قال الحافظ .فيه فرعان» ما 7 الاول فوصله ان‌النذر 
فى كتابه الكبير» 7 سعيد نمتصور عن مشام عن يونس عن الحسن ء ولفظه . 
بركع یوما حعة فيز حمه الناس فلايقدر على السجود » وقال:فإذا فرغوا من صلامم 


و ا لامع الدرارى 
لا بسلم بسلیمہ لآن فى متابعته [ذ ذاك ترك الضرض » فإذا وجد فرجة سجمد 
سجدتين لك نية (۹ء ثم يميد الرکعة الآولى !22 لعدم الاعتداد با أداه منها لعدم 


سجد سجدتين لركدته الا ولى ثم يقوم فيصل ركمة وسجدتينء ومقتضاه أن الإمام 
لا یتحمل الاركان » فن لم يقدر على السجود معه لم تصح له الركعة » ومناسبتہ 
الترجمة من جبة أن المأموم لوكان له أن پنفرد عن الإمام لم يستمر متابعا فى صلاته 
الی اختل بع٭ضش أركانها 6 حى يحتاج إلى تداركه بعل فراغ الإمام 3 وأما الفرع 
الثانى فوصله ابن أىشيبة ء وسياقهأتم ء انتہی . قلت:وسياتوسياقه قرببا ؛وھکذا 
قال العينى إذ قال وصلبا سعيد بن منصور عن هشيم عن يونس عن الحسن »ولفظه 
ٍ فى الرجل ركع يوم اجمعة فيزحه الناس » فلا يقدر على السجود قال : إذا فرغوا 
. من صلانهم سجدسجدتین لركمتها لآولى» ثم يقوم فيص رکعة وسجدتين انتہی .۱٢‏ 


. وفىتقرير مولانا جمد حسنالمکی رحمەاللہ يسجد للركمة الآخرة سجدتين‎ )١( 
قبلسلام الامامء أو بعده إذا قدرعلہما ليتم له الركعة الاخيرة ء ثم يقضىالركمة.‎ 
اڑول بسجدتہا بعد سلام الامام لعدم احتسامها بدون السجدتين أولاء وغرض‎ 
البخارى أنه لم يقدمقضاء الرکعة على سجدفى الركعة الاخیرة » وجعل قضاءها بعد‎ 
. ١١ سلام الإمام أيضا لمتابمة الامامء انتھی‎ 


(؟) هذا هو نص سياق البخارنىءوأ كده العينى بقولہ:وإ نا قال الرکعة الاولى 
دون الثائية لاتصال الركوع الثانى به » انتهى.و هذا بخالف ما تقدم فی کلام الحافظ 
والعبی من أثر الحسن برواية سعيد بن منصور إذ فيه إذا فرغوا من صلالہم سجد 
سجد فين لركعته الاولى ثم يقوم فيصلى ركعة وسجدتین » اتمى . ولم يتعرض عن 
هذا الاختلاف أحد من الشراح ء وااعجب من الحافظین آنہما ذكرا الثثر بافظ. 
خالف سياق البخارى ء ول يتعرضا له ٠‏ . 


ا ھچ ہے 
السجود » ومذھب الامام فيه أنه يسجد ولو على ظبر١١)‏ من أمامه وإذا م 
يتمسكن من السجود بوجه فإنه ( بیاض "ا ). 

(1) قال العينى قال مالك : فى مسألة الزحام لا بسجد علی ظہر أحد فإن خالف 
بعیدہ 3 وقال أصحانا والشافعی وأو ور لس جل ولا إعادة عليه 6 ا تہی ۰ وقال 
الموفق: می قدر اارحوم على ااسجود على ظمر إنسان او قد م4 أزمه ذلك وعد أء 0 
قال أحمد فى رواية أحد بن ماشم : يسجد على ظبر الرجل والقدم و يمكن الجمّة 
وقال عطاء والزهرى ومالك : لا يفعل ء قال مالك : تبطل الصلاة إن فعل؛ لقول 
انی صلی الله عليه وسلم : ومکن جمهتك هن الارض » ولنا ماروى عن عر 
ری الله عنەأنەقال : إذ' اشتد اازحام فلیسجد على ظہر أخيه ء رواه سعيد فی سلته 
فكان [جاعا ء ولانه أنى ا بمكنه حال المجز ٠٠‏ فصح کامریض جد عل المرفقة» 
والخير : یآناول العاجز اتھی 58 وق امراق من شمرط حة السجود عدم ارتفاع 
عل السجود عن موضع القدمین بأ كثرمن نصف ذراع وإن زادعلى نصف ذراع 
لم بجز السجود إلا أن يسكون لزحة جد ہا على ظبر مصل صلاته للضرورة » 
فإن لم يكن ذلك السجود عاه مهايا أو كان فى ص لاة آخر ى لا يصح 
السجود » انتهى ۱۲ . 


(؟) بياض فى اللاصل هبناء واعل الشیخ قدس سرہ أراد یان تفصيل ذلك 
فلم يتفق لہ فإن المسألة خلافية كثيرة الفروع » وذ كر فى تقرير مولانا الشیخ عمد 
حسن المكى قدس سرہ قوله : لايقدر على السجود ء يعنى صلی مع الامام ركمتين 
ولم بقدر على سجداتہما حی سل الامام مم قدر علیہا يسجد اخ » وعندنا يقعنى 
سجدی الركعة ال٭اول فيسكون أربع سجدات ء لا الرکعة الاول لانہا قد صحت 
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1٤‏ لامع الدرارى 


٠۰ ٠۰ 


كالثانية لعدم فرضیة الرتیب عندناء انتہی قات مسألة فرضية الترتیب مختلفة 

عند نايا بسطه ابن ایام فى أول صفة الصلاة نحت قول صاحبا مدایة : ومراعاز 

ٛ الترتيب فما شرع مکررآ من الافعال ء و بسط أيضا الکلام على ترك السجدات 
فى آخر باب سجود السہو بقوله : تتمة فى ترك السجدات والركوع ٠‏ وف الحداية 
لو تذکر وهو راكع أو ساجد أن عليه سجدة فا تحط من رکوعہ لما أو رفع 
رأسه من سجوده ؛ فسجدها بعید الركوع والسجودء وهذا بان الاول لتقم 
الآفعال مرتبة بالقدر الممكن ٤‏ وإن لم يعد أجزأه » للان الترئيب فى أفعال الصلاة 
لیس بشرط ء انتهى . وخالفه ما فى الخانية أنه يعيده » وإلا فسدت صلاته » 
وجمع بینہما ابن عابدين فى أول الوآجبات » وف الدر ا ختار اللاحق من فانته 
الركعات كلها أو بعضبا بعد اقتدائہ بعذر كغفلة وزحمة . وكذا بلا عذر بأن سبق 

' إمامه فى رکوع وسجود فإنه يقضى ركمة»قال ابن عاہدین قولہ : یقضی ركمة لن 
الركوع والسجود قبل الإمام لو فینتقل ما فى الرکعة الثانية إلى ال ولى » وما فى 
الثالثة إلى الثانیة وما فى الرابعة إلى الثالثة» فبقيت عليه ركعة» وقد ذكر فى الخانة 
وغيرها المسألة على +سة أو جه ء نم بسطباء وقال الموفق : إذا زحم فی إجدی ‏ 
الركمتين لم يمخل من أن يزحم فی الآولى أو فی الثائیة فإن زحم فى الاول وم 
يتمكن من السجود على ظور ولا قدم انتظر حى زول الزحام ء ثم وسجد ويتبع 
[مامہ مثل ما روى عن النى صلی الله عليه وسلم فى صلاة الخوف بعسفان سجد 
مع صف » وبق صف لم يسجد معه ‏ فلا قام إلى الثانية سجدوا ء وجاز ذلك 
لحاجة كذ هبنا فإذا قضى ما عليه وأدزك الامام فى القيام أو فى الركوع انمه 
فيه.» وصحت له الركعة » وكذا إذا تعذر عليه السجود مع إمامہ لمرض أو أوم 

أو نسيان ء لان معذون فى ذلك» فأشيه المزحوم » فإن خاف أنه إن تشاغل 
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وأما مسأا۱(3) من نمی سجدة فغير متعلقة بالترجمة''؛ و[ءا أوردها بالناسة 
أن فيه بیان ضرورة أداء الفرض وأنه لايترك من الفريضة شیء كاثنا ماکان . 


بالسجود فاته الركوع مع الإمام فى الثافية » لزمہ متابعته و تصير الثانية أولاها » 
وهذا قول مالكءوقال أبو حنيفة :يشتغل بقضاء السجود لانه قد ركع مع الإمام 
فيجب عليه السجود بعدہ ء کا لو زال الزحام والإمام قائم » وللشافعی كالمذهيين 
إلى آخر ما بسطه ء وبسط الکلام عليه أيضا فى مسائل السبو ء وف فيض الباری 
قواه قالالحسن : هو ان ختار عندنا » ويقال له مسائل السجدات » ذ كرها ابن امام 
فى فصل مستقلء والقاضى مناء اللہ فى ما لا بد منه(ورسالة بالفارسية)» انتهى ۱۲ . 


)١(‏ هذا هو الفرع الثانى فى کلام الحسن» قال احائظ : أماالفرع اثاں فوصله 
ابن أنى شيبة وسياقه 2 ولفظه : فى رجل نمی سجدة من أول صلاته قل يذكرما 
حى كان آخر رکعة من آخر صلاته قال : یسجد ثلاث سجدات ءفإن ذ كرها قبل 
السلام إسجمد سجدة واحدة » وإن ذ کرھا بعد انقضاء الصلاة بس اف 
الصلاة ؛ انتھی . وفى الدر الختار فى بان الواجبات رعاية الترتيب بين القراءة 
والركوع وفما شکرن فكل ركعة كالسجدة .1 یکل الصلاة كعدد الرکعات حتی 
لواسى سجدة من الاولی قضاها ولوبعد السلام قبل الكلام ء لكنه بقشہد ثم سجد 
للسبو ثم يتشهد ء لآنه ببطل بالعود إلى الصلبية والتلاوية » انتہی٢۱‏ . 


(۲) هسكذا فى تقرير لمولانا مد حسن المكى رحمہ الله إذ قال : وقوله فیمن 
أى فى النفرد الذى نسی سجدۃ فقام إلى الركعة الثانية یعود ویسجد ء ولا تعلق له 
بالترجمة [نھا ذكره تبعا لاسأ لت السابقة؛ لان الحسن سأل عن کلتہما مما فأجاب 
كذلك ؛ اتھی ٠‏ وفی تقريره الآخر قوله : فيمون نمی أى نسی (حدی السجدتین 
مع الإمام فقام الإمام حى قام هو أيضاً معه ثم ذ کر السجدة یعوھ ويجد لتم 


٦‏ لامع الدرارى 


قولہ : ( فأجلساه )!۷ . 
متابعته للإمام ثم يقوم » انتہی . وعلى هذا یکون هذا أیضا موافقا للرجمة » 
ويستأنس هذا الع من كلام العينى إذ قال : قوله يسجد يعنى يطرح القيام الذى 
فعله على غير نظم الصلاة و یجحعل وجوده کالعدم » انتهى . إلا أن ما تقدم فى كلام 
من أتر ابن أنى شيبة وذ کرہ العينى أيضا من قوله فى رجل نسی سجدة من أول 
صلاتالخ يؤيد ما أفاده الشيخ وأوضحه نا فى التقرير الآول لمولانا لمك ۱۳ . 


(1) لیس هذا القول فی تقرير والدى المرحوم نور الله مرقدہ » لكنه تكلم 
عليه فى تقريز مولانا مد حسن المكى رحه الله فذكرته تکیلا لتقرير الشيخ 
قدس سرہ وتتميا لافائدة ء فقال : قوله فأجلاء فاقتدى بألى كر رضی الله عنه 
غصر أب بكر عن القراءة فاستخلفه » وإعا قلنا فاقتدى لان استخلاف غير 
المقتدى لا یصح لاشتراط المساواة ف النيابة » أقول لابد من الاقتداء أولا لان 
مر على الثانى یلزم استخلاف غير المصلى لاصلاۃ وهو ظاهر البطلان » وعلى 
الأول إماكان مقتديا بأنى كر أو كان مصلیاً منفرداً على الثاتى یلزم ا خالفة عن 
ا جا عة فتعين الاول وھو المطلوب ؛ ون قأت لا کان النی صلی ألله عليه وسلم بدا 
للاقنداء بأفى بكر فل لم یقم فى الصف وم قمت معان وغادبق اعلناء إل 
الین للإمام ؟ قات :.قد جرب الئی صل اللہ عليه وسلم آہا بكر رضى الله عنه 
فى المرة الآولى فى حال صحته حين قام النى صلی الله عليه وسلم فى الصف غصر 
وك عن القراءة فاحتاج إلى استخلاف النی صلى اہ عليه وسلم أنه تبعرضن 
انا تلك الحالة فى هذه المرة أيضا فکنی مؤنته تلك الحالة من أول الوهلة » وهذا 
هو العذر المبيح لشق الصف والمرور بين أ يدم ٤‏ أما العذر فى أرة الا ولى أى 


الجزء الثالك ۸۷ 


قوله : ( أسمت لك الرجل؟ ) ولعلها لم تسمه" لعدم تعينه عندها فإن أصحاب 
الجبة الثانية کانوا ث“لاثة''' بريرة وأسامة وعلءأو لم تطلع على أخذ على رضىات عنه 


فى قصةالصحة فى شق الصفوف فموأن فى قیامەعليه السلام خلفہم كان مشقة علہم؛ 
هذا هو الم عندی والله أعل حقيقة الخال ؛ انتھی ۳ء 


() اختلفوا فى سبب عدم تسمیتہا إياه على أقوال أشار الشبخ إلیہا ء قال 
الكرماتى : فإن قات لم ما متہ ؟ قلت : عدم تسمیتہا له لم یکن تحقیراً أو عداوة . 
حاشاها من ذلك ؛ قال النووی: مثبت أيضا أنه صلی الہ عليه وسلم جاء بين رجلين 
أححدهما أسامة » وأيضا أن الفضل نن عباس كان آخذاً بيده الکرمة فوجبه أن 
يقال إن الثلاثة كانوا يتناوءون فى الاخذ بید وكان العباس يلازم الاخذ بالید 
الأآخرى وأ كرموا العباس باختصاصه بید واستمرارها لہ ا له من اسن والعمومة 
وغير هماء فلذلك ذ كرته عائشة رضى الله عنمامسمی صر بحا وأ ہمت الرج لالاخر 
. إذلم يكن أحدم ملازما فى جيع الطريق ولا معظمہ مخلاف العباس » اتتمى . 
وتعقب عليه الحافظ کا سیأتی قريا فى كلامه ؟. 


(0) بل أكثر من ذلك كا فی الروايات الواردة فى هذه القصة تقدم ذ کر 
بعضہا وستأنى أخرى ء وقال الحافظ : وقع فى روایة سم عن عائشة حرج بين 
الفضل بن عباس ورجل آخرء وفی أخرى رجلين أحدهما أسامة» وعند الدارقطى ٠‏ 
أسامة والفضل ء وعند ابن حبان فی آخره بريرة ونوبة بضم النون وسكون الواو 
“م موحدة » ضبطه ابن ما كولاء وأشار إلى هذه الرواية » واختاف هل هو اسم 
عبد أو أمة ؟ زم سيف ف الفتوح بأنه عبد» وعند ابن سعد منوجه آخر الفضل 
وثثوبان » وجمموا بين هذه الروايات على تقدير 'بوتہا ,أن خروجه تعدد فیتعدد 


من ا تنكأ عليه وهو أولى من قول من قال : تناوبوا فى صلاة واحدة ء انتھی . 


۸" لامع الدرارى ۱ 
دده الشريفة » ولا یشکر!' أن یکون ترك النسمية ما فى قلو.هم أشياء فما بینہم؛ 
وهو وإن كان ما لا ينبغى أن يقدم عليه غير أنه ليس مستحیل لعدم العصمة*'' 


() هذا هو عتتار الحافظ إذ قال فى أبواب الإمامة تحت قول ان عباس 
هو على بن أنى طالب ء زاد الإسماعيل من رواية عبد الرازق عن معمر ولكن . 
عائشة لا تطيب نفسا له خير ء ولابن إتحاق ف المفازى عن الزهرى لكنها لاتقدر 
على أن تذكره مخیر » ولم يقف الكرمانى على هذه الزيادة فعبرعنہا بعبارة شنيعة » 
وفى هذا رد على من تنطع فقال : لا يحو زأن يظنذلك بعائشة رضی اق عنها » ورد 
على من زعم أنما أبہمت الژانی لكونه لم يتعينفى جيع المسافة إذ كان تارة یت وکا 
على الفضل » وتارة على أسامة » وتارة على على رضى الله عنه » وف جميع ذلك . 
الرجل الآخر هو العباس واختص بذلك [ كراماً ۵ء وهذا توهم من قاله» 
والواقع خلافه ؛ لآنابن عباس رضى اللہ عنه فى جميع الروايات الصحيحة جازم 
مان المهم على رضى الله عنه فهو ااعتمدء ودعوى وجود العباس فى كل مرة 
والذى ينبدل غيره مردودة بدليل رواية عاصم وغيرها صري فى أن العياس لم 
يكن فى مرة ولا فى مرتين » انتھہی قال العينى : أشار بذلك «١‏ أى الحافظ , إلى 
الرد على النووی لكنه ماصرح با مہ لاعتنائہ به و حاماته له» انتهى . قلت : وتقدم ۱ 
كلام التووى قريبا فى كلام الكرماتى ۱۷ . 


(۲) بل كان ينبغى صدور مثل هذه الافمال عن الصحابة الكرام رضى الله 
عنہم أجعين كيلا للتعام » فإن أصحاب المعاششرة ر ما يضطرون إلى مثل هذه. 
الافعال» والصحابة الكرام نجوم اهداية يهتدى بأقواهم وأفعا مم فصدور مثل 
هذهالافعال عنهم مثل صدور الكبائر من الزنا وشرب اغذر وغيرهما عنهم نکمیلا 
لاد » وهذا مثل صدور السهو فى أصلاة والنوم عنها عن النى صلى الله عليه وسلم» 


الجزء الثالك ۹ 
مع أن مقتضيات البشریة من الماتبة والملاطفة المبنيتين على عللہما!'' غير 
«ؤاخذة علہاء “م إن تعيين المباس علیا رضی اللہ عنه فى النسمية ما لعدم وقوفه 
إلا عليه » أولكو نه أطول مسافة مثهماءأولاله من الفضل مع أن ذكر شخص لابنق 
من دونه لعدم العيرة بمفہوم اللقب . ظ 


وقد قال نج سید 3لا انی ولكن اتی لأسن : والاقال ال 
تاق عان :البو أ صدرت عن الصحاية الكرام رضی اہ عنہم أجمعين وأرضام » 
مثل المشاجرات فم بینہم وغير ذلك تتكايلا التعاء سم الفعلى فى المعاثمرة ۱٣‏ . 


)١(‏ فإن قول علی رضى الله عنه فى قصة الإفك : لن يضيق الله عليك والنساء 

سواھاکٹھر معروف أخرجه البخارى وغيره؛ قال الحافظ وقع سبب هذا الکلام 
من علی نسبة عائشة رضى الله عنہا إياه إلى الإساءة فى شأنها کا فى المفازى» انتھی . 
5 :أشار بذلك الحافظ إلى رواية البخاری ف المغازی أن عائشة قالت کان على 
رضی الہ عنه ملا فى شأنها » وقد قال عل ری الله عنه فى هذه القصة لانى صلاہ 

عليه و-لم وإن تسأل الجارية تصدقك , ثم لا برأتها جارية وال الحافظ فى رواية 
رت .عض أصحاءه فقال اصدق رسول الله صلى الل عليه وسل » وف آخری 
أن النى صن الله عليه وسلم قال لعل شأنك با حاریة فسأا على رضى الله عنه 
وتوعدهاة غلم مخبرہ | إلا یں ثم ضرعا وسأذا . وفى أخرى فقام إلا على رضى 
الله عنه فضر ہا ضربا شديداً .ول اصدق رسول الله صلی الله عليه وسلم » 
وغير ذلك من الروايات فى هذه القصة كافية فى أن تسكون ف قامها رضى الله ءنہا 
شیء من على رضی الہ عنه» فضلا أن تكون الوقائع غير ذلك أيضا ما لا تخنی على. 
ناظر كتب الحديث ۱۲ . 


اا ۱ لامع الدراری 
( باب متی يسجد من خلف الإمام ) 


أراد ”'" بذلك إثيات أن أفعال المأمومين ينبغى أن تقع بعد الإمام بعدية 


)١(‏ حمل تبويب الإمام البخاری ثلاثة ا<تمالات ء الاول ما أفاده الشيخ 
قدس سره هو واضمجداء وحاصله أن غرض الإمام تنبيه على أن تعقیب أفعال 
المقتدين کا هو لازم فى شروع الفعل ء كذلكهو واجب فی آخرہ فإن كان الإمام 
علیء الحركة ينبغى للاقتدين أن ينتظروا “مام فعلہ حتى لابقع اختتام فعلہ قبل 
اختنامہ ؛ والثأنى ما اختاره مولانا الشيخ انور رحمہ اللہ فى الفيض إذ قال 
تعرض إلى ماينيغى للقتدی مع [مامہ من ا معاقیة أوالمقارنة ء فاعلم أنه اتفق کلہم 
على أن المادرة من الإمام مكروه تحرعا مع صحة صلاتہ عندهم ء وهذا يدل على 
اجنماع الصحة مع الكراهة خلافا لابن تيمية رحه الله » واختلفوا فى التعقیب 
والمقارنة فذهب ااشافعی رحمه الله إلى. الاول وإمامنا إلى الثانى » والتعقیب بقدر 
مایعله المقتدى من حال إمامه مستثنی عقلا » والفاء لاتدل على التعقيب الزائد 
على ذلك ء فدل على أن نزاعهم فى الفاء غير حرر فإنمأ وإنكانت للتعقيب لكنه 
يتحقق بالشروع بعد الشروع إلى آخر ماسطه وبسط ذلك ف الآاوجر إذ قال : 
هبنا “لاثة مسائل : التحرییة والسلام وبقية الاركان» أما الآول فالامة الاربعة 
متفقون على أن تقدم ا لوت على [مامه فى التحرمة مال للصلاة إلا فى قول للشافمى 
غير مرضی عند أصحابه »وفىتصر خلیل شرط الاقتداء متابعته فى إحرام وسلام 
فالمساواة مبطلة ء وفشرح الإقناعفى فرط الاقتداء ئيسة [مامه ان ہام غرم 
عن تحرم [مامه فلو قارنه فی حرف من الاکیپر لم تعقد وف نيل المآرب من أحرم 
مع إمام أو قبل [نمامہ لتكبيرة الإحرام لم تنعقد صلاتہ وفی البرھان من فروع 
الحنفية [حرام المأموم مقارنا لإحرامه جائر منعقد عند أبى حنیفة ونفیاہ إلا أن 
يكبر بعده » وقيل القران أفضل عند والتعقيب عندھما ولاخلاف باهم فی جوازہانتھی. 


الجزء الثالك )۷ 
متصلة ليس فا فصلء إلا أنه إذا كان الإمام كبير السن ضعیف القوى بطی ءا حرقات 


وأما الثاتى أى السلام فا مشہور عنالمالكية أن المقارنة فى السلام مفسدة»فالتقدم 
الول ء وعند الشافعی وأحد التقدم مفسد والمقارنة مكروهة مع صحة الصلاة » 
وعند الحنفية التقدم فى السلام مكروه مع صحة الصلاة فا مقار نة أولى ,وأما الثالث 
یعنی بقية الاركان فا لھپور منهم امم الثلاثة على إجزاء الصلاة مع التحريم 
إلا ورواية لاحمدفالتقدم فيها أأيضامبطلءو به قال أهل الظاهر واختارہ الشوكاق 
فى النيل » إذ قال لافرق بین التحررمة وغيره ؛ انتہی . مختصراً عن الاوجز ء. قال 
الدردير فى شروط صحة الاقتداء متابعة المأموملإمامه فى [حرام وسلام فإنسبقه 
ولو حرف أوساواه فى البدء ولوختم بعده بطلت لا فى غيرهما فإنالسبق والمساواة 
لايبطل؛ لكن السبق منوع أى حراموالمساواة مكروهة: ا:نہی مختصرا . واثثالك 
من محامل الترجة أن ظاهر قوله صل اہ عليه وسلم إذا سعد فاجدوا يوهم أن 
یقع سجود المؤتم بعد فراغ الامام عن السجود کا هو ظاهر التعقيب فدفع الإمام 
البخارى هذا الاحتمال محدیث البراء ,أن التعقيب باعتبار الشروع لاباعتبار تمام 
الركن وهذا الاخير خاطرى أبو عذرہ » فان کان صوابا فن الله وإن كان خطا 
فنى والإمام البخارى برىء منه ‏ ثم لايذهب عليك أنہم اختلفوا فى قوله وهو 
غير كذوب فیحدیث اابراء قال القسطلانى:وهوأى عبد الله ن يزيد غير کذوب 
فی قو له حدثنى البراء فااضمير لايءودعليه لان الصحابة عدول لامحتاجون إلىتعديل 
وهذا قول بھی بن معين ء وهذا ..نى على قوله إن عبد الله بن يزيد ليدى بصحانى 
أو الضمير عائد على البراء ومثله لایوجب تہمة فى الراوى وإتا يوجب حقيقة 
الصدق له وهذا قول ا خطاوء انتہی . وقال الحافظ :الظاهر أنه من كلام عبداقہ 
ابن يزيد وعلى ذلك جرى الميدىفى جمعه وصاحب العمدة؛ لكن روى عباس الدورى 
فى تار مضه عن ھی بن معين أ نه قال وهو غير كذوب [بما بريد عبد الله بن يزيد 
الراوى عن البراء لا البرا ولا یقاللرجل من اصحاب رسول اقهصل الله علبەو۔ل 
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وجب اتا و الاقداری علق ارام والانتراء 9ی لو اغذراعدہ 
«غير کذوبء يع ىأن هذه العبارة إنما دن فىمشكوك فعدالته ء والصحابة کلہم 
عدول لا محتاجون إلى تزكية » وقد تعقبه الخطابى فقال هذا القول لايوجب تہمة 
فى الراوى إ ءا يوجب حقیقة الصدق له »قال وهذه عادتهم إذا أرادوا تأ كيد العم 
الراوى والعمل ما روى » كان بو هريرةيقولءءت خليلالصادق المصدوقءوقال 
أبن مسعود رضی اللہ عنه حدثى الصادق المصدوقء وقال عياض وتبعه النووى لاوصم 
فى هذا على الصحابة لانه لم پردہ التعديل وا أراديه تقوية الحديث إذ حدث به 
الواء ء رضى الله عنه وهو غير متہم؛ ومثل هذا قول 5 مسلم الخولانى حدالی 
ات الآمين»وقد قال ابن مسعود وأبوهريرة فذكرهما ؛ قال:وھذا قالوه تنسبا 
على صحة الحديث ء لا أن قائله قصد به تعد ير اويهءوأيضا فيز يه ابن معين لاہراء 
عن التعدیل لاجل صحبتہ ولم 0 عن ذلك عبد الله بن يزيد لا وج له ء فإن 
عبد الله بن يزيد معدود فى الصحابءة » اہی . قال الحافظ وقد علدت أنه أخذ 
كلام الخطانىة.طه واستدرك عليه الإلزام الاخير ولیس بواردہ لان حی بنممین 
لاہثبت صحية عبد الله بن بريد وقد نفاها أيضا مصعب الزیریء وتوقف فا 
أحد بن حنبل وأبو حاتم وأبو داود » وآ ثبتالدارقطنی وآخرون ء قال النووی: 
معی اكلام حدثى البراء وهوغير متهم کا علدتم فقوا ما أخبرك بدعنه» وقداعترض 
بعض المتأخرين فقال كأنه لم یلم بشىء من علم البیان للفرق الواضحبين قولنا فلان 
صدوق وفلان غبر کذوب ہ لان فی الآول إثيات الصفة للوصوف وف ادانى 
نی ضدها عنه » فبما مفترقان » قال والفرق بينهما أن نفى الضد كأنه يقع جواباً 
ان أثبته مخلاف إثبات الصفة ء انتهى . قال الحافظ : والذى يظبر لی أن الفرق 
بینہما أنه یقع فى الاثيات بالمطابقة وف النفی بالالتزام لکن التنظير صحيم بالندبة 
إلى المعنى المراد باللفظين لان كلا منہمایر دعليهأ نه تركية فى -ق مقطوع «نزكيته فيكو ن من 
حصیل الحاصل ء و محصل الانفصال عن ذلك عا تقدم من أن المراد بكل منہما 
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تفخم اللامس وتقويته فی نفس السامع » اتهى كلام الحافظ . والاوجه عندی أن 
الراوى زاد هذا اللفظ #فخما واهتياما بالروایة کا يدل عليه ما قال الحافظ روى 
الطبراتى فى مسند عبد الله بن يزيد هذا شيئا يدل على سبب روابته لهذا الحديث 
فإنه أخرج من طريقه آ4 كان یصل .بالناس بالكوفة فكان الناس یضعون 
رؤوسہم قبل أن يضع رأسه ويرفعون قبل أن يرفع رأسه فذكر الحديث فى 
إنكاره علهم ء اننمى . نم قال الکرمانی : فان قلت الكذوب صيغة البالفة 
ولا یلزم من نوق المبالغة نی أصل الكذب قلت لان من كذب فى رواية 
أحكام الشرع الى آثارها باقیة إلى يوم القيامة لا يكون إلا كذوبا فتن 
تلك الصيغة نظرأ إلى أنه لو كذب لكان کذواً . قال فى الکشاف فى قرله 
تعالى د وأن اللہ ليس ظلام للعبيد ء مع أنه لا یظلم مثقال ذرة لان المذاب 
من العظم بحيث لولا الاستحقاق لكان المعذب عثلہ ظلاما بلیغ الظلم متفاقه » 
انتهى . وقال الرازى أجاب القاضى عنه بأن العذاب النى توعد بأن یفعلہ ہہم 
لوكان ظلما لكان عظما فنفاه على حد عظمته لوكان ثابتا » انتہی وفال العینی 
معناه غير ذى کذب کا قيل فى قوله تعالى وما ربك بظلام العبید ء أى وما ربك 
بذى ظل» انتهى . قلت الآية الآولى فى آخر آل عبران (ع ۱۹ ) وآخر الانفال 
(ع۷) واول الحج (ع ١‏ ) والثانية فى آخر حم السجدة وفى سورة ق وما أنا 
بظلام للعبیدہ وقال القسطلانى استشكل صاحب ا صا بم إيراد هذه الصيغة فى مقام 
التزكية لعدم دلالة اللفظ على انتفاء الکذب مطلقا فلا يلزم من نی المبالةة نی 
أصل الكذب والثانى هو المطلوب»لكن قد يقال حتمل معونة القرائن ومنا۔بة 
المقام أن المراد نق مطاق الکذب لا ننی الكثير منەء اتی ۲ء 
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بعدیة متصلة فى الإنيان بالفعل الذی شرع فيه الإمام لوم فراغہم'' قبل فراغ 
الإهام لتبطؤہ فى ا حرکات وتسارعبم » فأشار إلى أول الدعوی حدیث أنس إذا 
سجد فا دوا فإنه يدل على التعاقب وعدم الفصل » والرواية المذ كورة فى الاب 
دالة علفصل فى ابتداء فعل الإمام والمأموم فالنظر إلى بموعہمایثبت المرام»فكان. 
كل من الروايتين منزلة التفسير لللاخر ى فافہم والله تعالى أعلم بالصواب . 


قوله (هن نلف المصحف ). 


(9) ىف ران اموه سق مار إل ارش فاق 
وصول الإمام ۱. 


(۲) لم يتعرض له الشيخ قدس سره فى تقريره وزدته تکیلا للفائدة 
وتتمما لتقرير الشيخ قدس سره فإنه تكلم عليه فى تقريرى مولانا الک 
ومولانا حسين على الفنجابى فق تقرير الى القراءة من المصحف مفسدة ‏ 
عندنا فقيل لما فيه من التعل ما هو خارج من صلاته » وقبل لما فیہا من 
العمل الكثير وهو تقليب اللاوراق ء فعلیالثانی لو قرأ من المصحف بحيث لم محتم ' 
إلله لا نكو ن مفسدةء انتہی . قات هذان التعلیلان معروفان قال ابن عابدین تيما 
لصاحب البحر:ذ كروا لی حنیفة فی علة الفساد وجبين أن حمل ا مصحف وانظر 
فيه وتقامب الاوراق عمل كدير والثانى أنه تلقن من المصحف فصار کا إذا تلقن ۱ 
من غيره » وعلی الثانى لا فرق بینالمو ضوع وانحمول عنده » وعلی الاول يفترقان» 
وصحح اآثانى فى المكانى تبعا لتصحیح السرخسى » انتہی وأصل هذين التمليلين 
عن المسرخسى فى مبسوطه؛ وى تقربر مولانا حسین على رحهالله:اعم أنهعلل بض 
آصحانا الفساد إذا قرأ ,أنه يصير بتقلب الاوراق فعلا كثيراً باعتبار حدم إياء 
ما يرى ب۔ہبہ أنه خارج الصلاة فلا حرجسوی التقارب فیحمل عليه »وبعضبم علل 

أنه تعلم وهو من المفسدات المسلمات عند الحنفية » ولا أعل الآنمأخذه» وسمعت . 


من الا۔تاذ أن مأخذاته كثيرة ولم يبين لی وأظن أنه ینکون من بعضہا أنه کا لم 
يرخص التكلم كذلك هذا ءوأمافعل نفسه فلا بد منه فيعفى إلا الكثير وإنالاعلم 
مطلقا فعل كير باعتبار الحدالسابق ون التعلرمن غير هذه الصورة المصحفية تكلم 
يكلام الناس وانہ لم يعبد فى زمنه عليه السلام ولامن أحد من الصحابة مع 
مشاببة المنافيات فيفسد ء وأما التعم من المقتدى فقد نيت جوازه محدیث إمامته 
صلى الہ عايه وسلم وقوله ألم يكن هناك أنى فافهم » انتھی . وفى هامش البحر فى 
مسألة الفساد فى الفتح على “غير إمامه قال للان المستفتح كأنه يقول إذا انتبيت إلى 
هذا فبعده ماذا والذى فتح عايه كأنه يقول إذا انتبيت إلى هذا فبعده هذا فیکون 
من کلام الناس ء انتهى . وقال العيبى قوله من المصحف : ظاهره يدل على جواز 
القراءة من المصحف ف الصلاة وبه قال ابن سيرين والحسن والحکم وعطاءءوكان 
أنس يصلى وغلام خافه سك له المصحف إذا تعايا فى آية فتح له المصحف ء 
وأجازه مالك فى قيام رمضان ء وكرهه النۂ انخعی وسعيد بن المسيب والشعى وهو 
رواية عن الحسنوقال هكذا يفعل النصاری ء وفى مصنف ان ألى شيبة وسامان 
ان أنى حنظلة ومجامد بنجبير واد وقتادة وقال ابن حزم : لاوز القراءة من 
المصحف ولا من غيره لمصل ماما كان أو غيره وإن تعمدت ذلك لبطلت 
-صر00الدی زارغد ارعق انان رر مذ هيا عق راقاض 
قال صاحب القوضیم : وهو غريب لم أره عنه ء قال المینی : القراءة من 
المصحف مقسدة: عند أنى حنیفة لآنه عمل كثير » وعند ألى یوسف وحمد موز 
لان النظر فى المصحف عبادة لكنه بكره لما فيه من النشبه بأھل الكتاب فى 
هذه الال وبه قال الشافعی وأحدء وعندمالك وأحمد فیروایة لا تضدف النفل 
فقط ء انتہی . وقال الموفق : قال أحد لا بأس أن يصلى بالناس القيام وهو ينظر 
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فى المصحف قبل له فى الفريضة قال لالم أسمع فيه شيئا ء وقال القاضی : يكره فى 
. الفرض ولا بأس به التطوع إذا لم محفظ فإنكان حافظاكره أيضا قال: وسأل أحد 
عن الإمامة فى الصحف فى رمضان فقال[ذا اضطروا إلى ذلك؛ وحکی عن ابنحامد 
أن النفل والفرض فى الجواز سواء؛ وقال ہو حنيفة تبطل الصلاةبه لانه عمل كثير» 
وقد روى أبو بكر بن ألنى داود فى كتاب المصاحف باإسناده عن ابن عباس 
قال . نہانا أمير ال منین أن توم الناس فى للصحف» وأن يؤمنا إلا تلم ء وروی 
عن ابن لیب والحسن ويجامد وإبراهم وسامان بن حنظلة والریع كراهة 
ذلك ؛ وعن سعید والحسن تردد ما معك من القرآن : ولا تقرأ فى ااصحف؛ 
والدلیل على الجواز ما روى ابو بكر بن الاثرم وابن أنى داود بإسنادهما عن 
عائشة آنہاکانت یڑ مہا عبدلها فی المصحف, وسأل الرهرى عنرجل يقرأ فی رمضان 
ف المصحف ء فقال : كان خبار ا يقرءون فی المصاحف » وروی ذلك عن عطاء 
ويحى الانصارى وعن الحسن و_مد فى التطوع ء ولا نسل إن ذلك يحتاج إلى عمل 
طويل ء وإن كان كثيراً فهو «تصل ؛ واختصت اللكراهة عن نظ , لاه 
يشتغل ,ذلك عن الخشوع فى الصلاة ؛ والنظر إلى موضع السجود لغير حاجة ء 
وكره فى الفرض على الإطلاق ء لآن العادة أنه لا بحتاج إلى ذلك فہا ء وأ یحت 
فى غير هذبن الموضعين لموضع الحاجة إلى ماع القرآن » والقيام بهء أنتمى . قال 
ان جم فى البحر ور ها يستدل لآبى حنيفة کا ذكره العلامة الحلى ما أخرجه 
ان أفى داود عن ابن عباس قال : نہانا آمیر المزمنین أن يوم الناس فی 
المصحف » فان الاصل کون انمى بقتضی الفساد ؛ انتهى وأئٹ خبير بأن نہی 
مر رضى الله عنه مقدم على فعل عائشة باعتبار الرجل والمرأة » ویاعتبار القول ٠‏ 
والفعل » وباعتبار النهى والإباحة على أن فعلہا رضى الله عنہا لیس نص فى ذلك ٠‏ . 


لما فيه من الاحتمالات الانرة » ويمكن عندى أن يستدل أيضا للإمام أنى حفة 
رضى اللہ عنه على القائين بالجواز» بما فى أنى داود فى حديث المىء : فأقم ثم 
كبر فإن كان معك قرآن فاقرأ بهء وإلا فاحمد الله عز وجل وكبره ء الحديث » 
فإنكن القراءة بانظر فبلا أمره به ص ال عليه وسل إذا لم يكن معه قرآن ء وفيه 
أيضا عن عبدالله بن ألى أوفی قال : جاء رجل إلى النى صل الہ عله وسلم فقال : 
لی لا أستطيع أن آخذ من القرآن شيئا » فعلمنى ما رق منه فقال قل سيدا نالله 
الحديث» 5 منه لفظ الترغيب فی ھذہ القصة قال بارسول اللہ قد عالجت القرآن 
فل أستطعه الحديث ؛ حلوہ أيضا دؤلاء على القراءة فى الصلاة ؤلاف الهنفية » 
فبلا أمره صل اله عليه وسلم بالفراءة بالنظر ء وقد عا لح القرآن فبل لم يممكن له 
القراءة بالنظر بعد المعالجة أيضاء وأما أثر عائشة رضى الله عنها فع 
ما تقدم من رجیح أثر عمر تس ابه ء ليس :ص ف الاب لا فيه من 
الاءتمالاات » قال المرخسى فی مبسوطہ : ليس المراد عد بثك ذ کوان أنه كان 
يقرأ يقرأ من المصحفب فى ااصلاة ء [أا المراد يان حالہ أنه كان لا يقرأ جمیع الترآن 
عن ظہر القاب » والمقصود بيان أن قراءة جميع القرآن فى قيام رءضان ليس 
بفرض» انتہی . ومەناہ أنه كان يقرأ بعض القرآن لاكله؛ و حتمل أيضاأن يكون 
ا ممی كان يقرأ من القرآن ؛ أى الآأيات منه لا سورةكاءلة فى رکعة کا أن هذبن 
الطریقین معروفان عند القراء » فبعضهم يقرءون فى کل رکعة سورة قصيرة » 
وبعضمم الركوعات المتفرقة » وحتل أيضا أن يكون العنی أنه كان ينظر فى 
المصحف ,مد التروحة.إذا تعايا عليه ء ثم یقرأھا بعد ذلك فى الصلاةء» وهذا 
الطر.ق أيضا معروف» فان الحفاظ !اذين لم يكن عندهم من یفتح علبہم إذا ار تج 
علهم بوذ فینظروك ال مصحف » وهذه الطرق کاہا معروفة بين الحفاظ ؛ وعلى 


۱۷۸" لامع الدراری 


(قولہ والغلام الذى *" لم يحتلم ) . 


كل منہا يطلق القراءة والإسماعءن الصدف ؛ وهذا التوجيه الاخير اختاره شبخ 
ا مشایخ فى تراجمه » وقراءة القرآن من المص-دف مفسدة للصلاة عند أبى حنيفة , 
ولا بأس ہا عند الشافعية ء «ظاهر ما روى عن عائشة رضی الله عہا تعليقا يؤيد 
مذھہم » والحنفية يأولونه يقولون معناهأنه كان ينظر فى المص-ف ويصلى قريب 
ذلك معبا رضی الله عہا ء انتهى . وأجاب عنه في الفيض بأنه مخالف النوارث 
قطعاء انتہی ١١‏ . 


(1 ) والمسألة خلافية شہیرةء قال العينى : ظاهره يتتاول المراهق وغيره >_ 
لکن خرج منه من كان دون سن القييز يدلبل آخر ویفہم منه أن البخارى يحوز 
[مامته » وهو مذهب الشافعی أيضاء ومذهب أنى حتيفة أن المكتوبة لاتصح 
خلفه ء وبه قال أحمد .وإسحاق » وف النفل روایتان عن أبى حنيفة » وباجواز 
فى النفل قال آحد وإسحاق » وقال داود : لا تصح فیہما ؛ وحكاه ابن أبى شدة 
عن الشعی و بجامد وعمر بن عبد العزیر وعند ااشافم ى فى ال حعة قولان» وفى غيرها . 
يجوز الحديت مرو بن سلة الذى فيه آؤمہم وأنا ابن سبع سنين ء وعن الحطان 
أن أحد كان يضعف هذا الحديث ء وعن ابن عباس لايؤم الغلام حتى يحتلم » 
وذ کر الاثرم بسند له عن ابن مسعود آنه قال : لايؤم الذلام خی بحب عليه 
الحدودء انتہی . وقال القسطلانى : تصح إمامة الغلام المميز الذى لم عتلم 
عند الشاهمى . وقال الحنفية : لانصح [مامته للرجال فى فرص ولا نفل ٠‏ وتصح 
اله وقالالمالكية لانصح فرص ؛ و بغيره لصبح و نم یں انتهى. وقالالموفق: 
لا يصح اثتمام البالخ بالصى فى الم فرض »نص علیہ أحمد ٠‏ وهو قول أبن مسعود 
وان عباس »ويه قال عطاء ومالك والارری والاوزاعى 7 أبو حنيفة : وأجازه 
الشافعى و(إسصحاق وانن المنذر » لعهوم قوله یؤمکم أقرأ 5 تاب اللہ ولحديث. 


الجزء الثالك ۷۹ 


ولايصح ١١‏ استدلالہ بعموم قولہ صلی الله عليه وسلم دأقرؤم, لان لو سلم ععومه 
لزم جواز إمامة الكافر والمرأة ول جنونء مع أن أحداً لايقول به» فك أنہم 
خصون دؤلاء الثلائة من حوم الاقرية » كذلك نخصه أى الصى منه » والحجة 


مرو بن سلة » ولنا قول ابن مسعود وابن عباس » ولآن الإمامة حال كال » 
والصى ليس من أهل الكال ء فلا یژم الرجال کا مرأۃ ءوأما حديث عمرو بنسامة 
فقال الخطافى : كان أحمد یضعف أمر عمرو بن سلة » وقال مرة دعه لیس بشثی 
وقال أبو داود قبل لاحد حديث عرو بن سلة قال : لا أدرى أى ثىء هذا » 
ولمله نما توقف عنهء لانهلم يتحقق .لوغ الآمر إلى انی صلی الله عايه وسلم ٠‏ 
فإنه كان باليادية فى حى من الءرب بعید من المدينة : وقوى هذا الاحتمال قوله 
للدت كن [ذا عدت عرست يق فأما ]ناه اق اند ها ورا كان + 
إحداهما لاتصح لما ذكرنا » والثانية تصح لان متنفل يوم متنفاين ء لان النافلة 
يدخلبا التخفيف: انتہی . قلت: والعجب أن الإمام البخارى مع ذهابه إلى جواز 
إمامة الصیم ستدل محدبث عمرو بن سلمةمع تفر بجە إياه فى الصحیح قال الحافظ : 
أخرجه المصنف فى غزوۃ الفتعم ٠‏ قبل إننالم يستدل به هنا » لآن أحمد بن حنبل 
توقف فيه » انتهى . قلت وأيضا ما فيه من زيادة خروج الإست » وقال مولانا 
الشیح أنور فى الفيض إن ف القصة تقد عا وتأخيرا فا ذكر من عمره هو عمر تعله 
القرآن دون عمر إماءته ء کا يهلم من عراجعة كتب الرجال انتهى ۱۳ ٠‏ 
() قال الستدى : استدل بالإطلاق ء وفيه أنه إن حمل على الإطلاق بلزم 
أن يوم الآقرأ وإن لم يعرف شيثا سوى القراءة » وإن م مل فلیکن المراد 
الاقرأ إذا كان حاویابشرائط الامامة ذلا يدل على مطلوب المدنف »ء انتھی . 
واضطر إايه الحافظ أرضا إذ قال: قوله لم يحتلم ظاهره أنه أراد المراهق» وحتمل 
الاعم لکن مخرج منه من كان دون سن القبيز بدلیل آخر ء انتہی ٠١‏ 


۸۰ لامع الدرارى. 


فى مخصيصه الصوص الواردة فى عدم تكليفه ۶ . 

قوله : ( موضعا بقباء ) تفسير لامصية 9" من بعض الروأة : 

قرله : ( وإن اسۃعمل حيثى ) دلالنہ على الترجمة من حيث أنه وقع و بعض . 

)١(‏ منها الحديث المشهور رفع القلم عن “لاثالحدرث وعد فيه الصی حی يحتلم 
أخرجه أحد وأبو داود والنساى وابن ماجة والحا م عن عائشة » ورتم عليه 
فی الجامع الصغیر بالصحة ء ورواه أحمد وأبو داود والحاكم عن على وعمر كذا 
فى الجامع الصغیر » وف البذل فال العينى فى شرح الحداية : وأما الصى فبو متنفل 
فلا يجوز اقتداء ا مترض به.لآن صلاة الإمام مت ءنة صلاه المقتدىحة وفسادا 
لفولہ صلی الله عليه وسلم : الإمام ضامن » ولاشك أن الثىء يتضمن ماهو دونه 
لا ماءو فوقہء فل يز اقاداء البالغ بالصی لهذا ء انتهى. وفی تقرير مولانا حسين 
على أن هذا الحديث أعنى قرله أقرأهم شامل للكافر والناء أیطا وإن كان أقرأ 
مذكرا ٭فالدلیل۷١٭)ہذا‏ الحديث مع [خراجبم هذين كيف يستدل عمومه. بل يقال 
معنی الحدیث يهم أقرأهم إذا كان محیث ليس فيه مانع آخرء وأا إمامة الغلام 
فاماھ4 محدیث تضمن صلاة الإمام صلاة هن بعده » والصلاة ليست بواجبة 
على الصى وواجب على الرجال ابتداء كالفرض أو بعد الشر وع كالنفلء! نتمى؟١.‏ 

(۳) قال الحافظ : قرله الەصبة بالنصب على ا'ظرفية لقوله قدم ؛ كذا فى جمبع 
الروایات ء وفى رواية ألى داود نزاوا العصبة أى المكان المسمى بذلك ء وهو 
بإكان الصاد الموملة بعدها موحدة, واحتاف فى أوله : فقيل بالفتحء وقبل: بالضم 
موضع بقباء » ابی . وقال القطلانی : موضعا بالنصب بدل أو بیان ء انتہی ۔ 
والحذيث أخرجه اہو داود برواية ابن مير عن عبيد الله ء ولس فيه هذا التفسير 


فظاعرہ أن الافسبر من أنى بن عياض أو من دوثه ؟ . 


(ی) كناف الأسل ؟از 
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طرق هذه''' الرواية عبد حبثى أو ( بياض'" ) . 


(() قال الحافظ : ولليصتف فى الاحكام عن مسدد عن بحی : وإن استعمل 
عليك عبد حبثى » وهو أصرح فی مقصود الترجمة» انتهى . ثم ذكر الحافظ 
روايات عديدة صريحة فى ذ کر العبد ٠8‏ , 


)۲( بياض فى الاصل وم يتعرض دا القول ف النقارير الآخرء ولعل 
| الشیخ آراد أن یثبت الترجمة .ذه الالفاظ أيضا بالاولوية أو بالنظير ؛ قال 
الکرماتی : قوله زبيبة أى حبة من العنب يابسة سوداءء وهذا 'كثيل فى الحقارة 
. وسماجة الضورة» وعدم الاعتداد ماء فإن قات: كيف یتصور دلالته عن الترجمة 
قلت من :جيف أن اللراد نه عبد حبٹی » ٤‏ انتھی . وقال الحافظ : قيل شمهه بذلك 
لصغر رأمه وذلك معروفب ف الحشة + وقيل لسواده ؛ وقيل لقصر شعر رأسه 
. وتفلفله » ووجه الدلالة منه على صحة إمامة العصد أنه إذا أم بطاعته فقد امم 
۱ بالصلاة خلفه . قاله ان طال : و تحتمل اہ یکرت ماع ر دا ع ما جرت به 
. عادتہم أن الآمين هو الذى یٹول الإمامة تفسہ أو نائيه . انتبی قلت : ووجه 
1 الاولوية أنه أ أسوأ حالا من | كثر العبيد ء وإن كثيرا منہم کانوا جملاء ٹمرفاء فإذا 
بحت الصلاة علف مثلهذا ا لحبئی فأولى أن تصح خلف من هو فوقه» ثم رأيت / 
7 ۰۷ء0280 .قال : قوله ولو لحبئى ہ والیئی یکون عبدآ 
وإذا كان رأسه زبيبا ‏ كان اأحقٴ بلا وفرف ء فإذا كان عدأ وأحمق فبو لايصام 
للإمارة بلا ريب » فع عدم صلاحيته للإمارة ماصار أميرآ یکون متذلاً لاغالة » 
فيكون مفتو نا ومبتدعا وفاسقاًء حصلت المناسية بالترجمة على وجه حسن » انتھی ۔ 
وقولہ : والحبشى یکون غلاما أى عادة فى هذا الزمان «و . 


م ۱ ۱ ۱ لامع الدرارى . ۱ 
(باب إذالم یتے'' الإمام وأتم من خلفه ) 

)١(‏ والمسألة خلافية شهيرة قال المینی : مذهب الشافعية أن صلاة الإمام إذا 
فسدت لا تفسد صلاة المقتدىء لان الاقتداء عندهم بالإمام فى مجرد المتابعة فقطء 
ومذهب الحفیة أن صلاة الإمام إذا فسدت تفسد صلاة المقتدى , لان صلاز 
الإمام متضمنة صلاة المقتدى ؛ ثم قال مذهب الشافعی کا ذكرنا أن المؤتم عنده 
تبع للإمام فى مجرد الموافقة» لا فى الصحة والفساد » وبه قال مالك وأ حمد؛وعندنا 
یقبع له مطنقا یعسنی فى الصحة والفساد ٠‏ وئمرۃ الخلاف تظبدر فى مسائل بسطبا . 
العبنى » ثم قال : ودليلنا ما رواه الحاکم مصححا عن سول بن سعد : الإمام ضامن 
یعی صلاتہم فى ضمن صلاته صحة وفساداء انتہی . قلت: هذا هو المعروف على 
ألسنة المشايخ وااصحبحأن ذلك متفقعليه عندم فى ألة الحدث فق طلا في غير هاء 
و'به تفاصرل بسطت ف الفقه ء وقال الموفق : إن الإمام إذا صلی بالجاعة عحد”ا 
أو جنبا غير عالم بحدثه فلم يعلم هو ولاالمأمومو ن حتى فرغوا من الصلاة فصلا م 
صحیحة؛ وصلاة الإمام باطلة : روى ذلك عن عمر رضی الله عنه وعٴال وعل 
ران عمر ء ويه قال الحسن وسعيد بن جبیر ومالك والاوزاعى والشافعی » وعن 
على رضی الله عنه أنه يعيد ویعیدون ء و٭ قال ابن سيرين والشعی وأبو حنیفة 
واصحابہ ء لانہ صلی بهم عدثا أشبه ما لو عمء ولا إجماع الصحابة ولان 
الحدث ءا ممق » ولا سبیل للأموم إلى معرفته من الإمام فكان معذوراً فى 
الاقتداء 4ء ويفارق ما إذا علم الإمام جدث نفسه لانہ يكون مستهزأ بااصلاة 
علا لمالا يحل ؛ وكذلك إن عل المأمو م فإنه لاعذر له فى الاقتداء به فإذا غلم 
حذث نفسه فی الصلاة وعلم المأمو مون لزمہم استئناف الصلاةء وعن آحد - 
رواية أخرى إذا عم الام مت ينون على كلامم ء وقال الشافعی ينون على . 
اصلاہم ممواء عم ذلك أو عللم المأمومون » لان ما مضى من صلامم 
محیح ؛ فكان لهم الناء » وانا أنه الثم يمن صلاته فاسدة مع العلم منہما 
أو من أحدهما أشيه ما انم بأمرأة» و[نا خولف هذا فما إذا استمر الجرل نہما 
لاإجماع + ولان وجوب الإعادة على المأمرمين. حال استمرار الجبل بشق 
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لتفرقهم » مخلاف ما إذا علموا فی الصلاة» وإن عم بعض ا أمومین دون عض 
فالنصوص أن صلاۃ ا یع تفسدء والآولى أن بخ: ص البطلان من علمء وإذا 
اختل غير ذلك من الشروط فى حق الإمام كالستارة واستقبال القبلة لم بعف 
عنه فى حق المأءوم لان ذلك لا فق غالبا مخلاف الحدث والنجاسة » وكذلك 
إن فسدت صلاته لثرك ركن فسدت صلاتهم نص عليه أحمد فيمن ترک القراءة 
يعيد ویعیدون ء وكذلك فيمن ترك تكييرة الإحرام وإن افسدت لفعل بيبطل 
الصلاة » فإن كان عن عمد أفسد صلاة اجميع وإن كان عن غير عمد لم تفسد صلاة 
02.7 قال هما حو فز مات و مان تدع ار یکر أعاده 
وبسط الكلام على ذلك [ إلى أن قال : حصل من ذلك أن من صلى خاف مبتدع 
معان ببدعته فعليه الإعادة؛ وهنلم يعانها فق الإعادة خلفه روا یتان: وأباح 'اشافعی 
الصلاة خلف أهل البدع ؛ ولنا ما رویٰ جابر قال معت رسول الله صل الله عليه 
وسلم على منرہ ور ۷0 وس اعراء رجلا ولا فاجر مؤمئا إلا أن يبر ه 
بساطان أو سخاف سوطه أو سيفه » رواه ان نات وف معنى تار ها كر 
. كل فاسق فلا يصلى خافہء نص علیہ أحد » سال ول تا مات طات 
رجل 5 علدت آله بسكر آعید ؟ فال : تم أعدء قال :ا یتہنا صلاتی قال الى 
اصلیت وحدك ء انتھی مختصرآ . وقال 0 رذ لتارك ركن من الافعال 
إمامة أسنيد كالمضطجع والماجز عن الركوغ والسجو رد ومذا قال أبو <تيفة 
ومالك ء وقال الشافعى : بجوز: ام رسکی الدزقر قول المالكية :كل صلاة 
لت غلی الإمام بظلت عل الأموم للا ق سيق الحدث أو نسیانہ >انتھی. فعل/من 
ذلك أن ماهو الشہور من صحةصلاة| وتم مع فسادصلاة الإمام عند ال مُةاللائة 
رضى الله عنهم ليس عل إطلاہء بل قوطم هذا فى مسألة الحدث فقطء وهى أيضا 


افيد لضي هه لاف مم مهمه هه عوك بعلب نرب انوج جاک ای ا ا جا ا ا : 0ی 5 
عله المت کیک بے بے وق یھر کی وموم تو اماق وز اع بر امو ان کی جی مگ ہی و ماف دنک 
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لفظ الام مشيراً إلى أد ذلك فى الامور*" الزائدة على نفس الصلاة من 
السان والمستحبات » وأما أركان الصلاة وشسراثطباء فان إخلال الإمام بشىء مہا _ 
يستلزم الإخلال ,صلاة من خلفه ء و لعل الولف لايقول إلاما قالنہ ”۲ الشافعية : 
من أن فساد صلاة الإمام لا يستلزم فساد صلوات الأمومین ؛ وعلى هذا فالقام, 
على عموءه » ولا پتقید ما دون أركان الصلاة وشرائطہا ء والله أعلم . 


بشرط النسيان » أو عدم العم بالحدث إلى عام الصلاة حتى قالت المالكية بفساد 
الصلاة باقتداء إمام أراد بتقدمه الكير على الناس ء وحتى قالوا بفساد الاقتداء 
من سخل بالسنة عمدا علی أحد القولین؛ قال الدردير : وبطلت العلاة باقتداء يمن 
بان فاسقا بجارحة كزان وشارب خر وعاق اوالديه وتحو ذلك ء لان شرطه ٠‏ 
العدالة . والعتمد أنه لاتشترط عدالته . فتصح إمامة الفاسق بالجارحة ما لم يتعلق. 
مسقه ,ااصلاة كأن بقصد بتقدمه الكير أو تخل برکن أو شرط أو سنة على احد 
القولين بى طلان صلاة تاركيا عمداء على أن عدم الإخلال. ما ذ كر شرط فى صحذ 
الصلاء مطنقا ء قال الدسوق : قولہ أو بخل برکن أو شرط ,أن يتساهل بالصلاة 
ویرك الرفع من الركوع مثلا . والمراد أن شأنه الإخلال ما ذكر فى غير هده ' 
الصلاة ء وإلا فہذہ الصلاة باطلة قطما. ومن كان شأنه الإخلال ما ذ کر [ذا 
اقندى به شخص ء وتحقق أو ظن أنه ذو مانع من صحتها بطلت الصلاۃ خلفه 
اتفاقا. !تمي . وعم من ذلك ھا فالوا من اتفاق الآمة الثلالة على ذلك غلط . 
فطما . والإمامان مالك وأحد لم بقولا بذلك إلافى مسألة طرآن الحدث. 
أو انه فقط مو . ۱ 


() عند الحنفية ,هو مؤدى مذهب الإمامين مالك : وأجد کا تقدم السط 


من کتجم ۱١‏ . 


(+) هذا هو المعروف من عذه.هم حكاء عامة الافمية. قال القسطلاق : إدا : 


1 قوله : ( خلف ادن 01 ) وهو الرجل المقشبہ ہن 


0000 


لم یتم الإمام الصلاة بل قصرها وأمم من خلفه من المقتدين به لا يضرم ذلك ؛ 
وهذا مذهب الشافعية كالمالكية . وبه قال أحد ء انتہی .. وقد عرفت أن قوله 


کالمالکیة ويه قال أحد : لا يصح ۳ 


)١(‏ ذکرفی تقرير مولانا حسين على : الخنٹ إن كان مشتمہا بین الرجل 
والمرأة فلا تحوز الصلاة خلفه ٠‏ ويقولونه الحنئی ء وإنكان الخنث مفتو نا متكافا 
فيحرم ٠‏ وإلا لاه اتہی .قات الخنى تىء آخر لانعلقله ہذا ا حز. قال الموفق : 

الحنی لا بجوز أنيؤم رجلالانه متم لأن يكون امرأ ولايؤم خنى مثله لاحتمال 

أن يكو نالإمامامرأة» والمأمومرجلاء ا نتھی . وقالالحافظ. : ا خنث رو یناہ بكر 
النون وفتحما. فالاول اار اد به من فيه تتكسر وتئن وتشبه بالنساء. والدانى المراد 
دمن بڑی به وبهجزم أبو عبدالملك فیا حكاه ان التين محتجا ,أن الآول لامانع 
من الصلاة خافه إذا كان أصل خلقته ء ورد بأن المراد من يتعمد ذلك فتشه 
بالفساء فإن ذلك بدعة قببحة» ولذاجوز الداودئ أن يكو نكل منہما مرادآء قال 
ابن بطال : ذ کر البحارى هذه المساًلة ہنا لآن النث مفتقن فى طريقته ء انتھی . 
۱ وقال العينى : ا خنث .كمسر النون وفتحبهاء والكسر أفصمء حء والفتح أشبر ؛ وهو 
الذى - خلقه خلق النساء وهو نوعان من يكون ذلك خلقة له لا صنع له فيه » 
وھذا لاام عايه ولاذم؛ ومن تکلف ذلكوليس لەخلقہا وهذا هوا اذ موم؛ وقيل 
" بكسر: ائزن عن وت کسر وتن ونشبه بالنساء » وبالفتح من يوت فى دبرہء قال 
ْ أبو عبداللك أراد الزهرى الذى يؤْفى فى دبره؛ کو پیشسکسر فی كلامه ومشیه 
فلا اس بالصلاة خلفی وقال الداودی : أرادهما للانہما بدعة وجرحة . وذلك 
الآ نالإمامةمو :ضع کالو اختيا را هل الفضل, اتتهى. وقالالدردبر : کروتر نب خصی 


دمأبون ف الفرائض والسان حشر لاف : تراوبع أو صق . آوغیر زرانب؛ والر 5 


۲" لامع الدراری 


ا 
أوالمشاءه*'" ۔ہن » وجواز الصلاةخلفه لكو نهرجلا والكراهة لشيبه”! بالنسوة 


۳) 


فإن (ما ونون مەسدهَ 9 


المأبون من يتكسر فی کلامہ کالفساء أو من بشتہی أن يفعل به الفاحشة ولم يفعل 
٭ء أومن کان يفعل به وتاب وصارت الالسن تتکام فيه فلا یناف مانقدم من أن 
الفاسق يجار <ة لانصح إمامته وإن کان ضعيفا »انتهى ۱٢‏ . 

١ (‏ ) والفرق بینہما ظاهر إن الآول مو المتكاف لذلك » وااثانى من هو 
خاقة كذلك ء وهما التوعان المتقدمان فى کلام العينى ١١‏ . 


(؟) قال الک رماق 0+ رسا نكر التي راس : 


اہر 20 النی خلقه خاق النساء +وھؤ نوعان من يكون ذلك خاقة له وهذا 
اج ڑےعله ولاذم 6 وھیت یتکلف ذلك وھذا هوا مذ موم 6 قالوا : الإمامة موضع 
اختبار أهل الفضل ء وانخحنث مفتئن فی تشمہ بالنساء کان إمام الفتنة والمبتدع 
کل واحد منہما مفتون جا طائقة > فلا شماہم معی الفائة اوم ا ےم فکرھت 


[مامتہہ إلامن ذرورة» اتہی . وظاهره 3 خص الحم ہالکسی »وظاهر کلام 


الشیخ تعمم الحکم لكلا التوعين للتشبه سواءكان خلتیا أ وکنا لکن خصه 
فی تقرير مو >- الى إذ قالةوله ا خنثأی المتکلف نی القشبه بالنساءء اتھی ۱٢‏ . 
66 قال ا حرق: إن صلى خلف مثيرك أوامرأة أعاد الصلاةءقال.الموة فق : 
أما المرأة فلايصح أن 3 بها الرجل حال فى فرضو لانافلة فى قول عامة الفقباء » 
وقال أ رو ورئلا إعادة علی هن صلی خلفباء وهو قياس قول المزنى » وقال بعض 
أصحابنا 27 أن توم الرجال فى التراويح ء وتكون وراء 7 ماروی ءز نام 
ورقة أن رسول الله صل الله عليه وسلم جعل لها مؤذنا يؤدن لها وأمرها 
أنتؤم أهل دارهاء رواه أبوداودءوهذا عام فى الرجال والزساء» ولنا قول 
ألو ى صلی القہ عليه وسام لاتزمن امسأ رجلا . وحدیث أم ورقة [إنما أذن لها أن 


ہو ارت ا کت تی لط اھچ ار ×ِ ساب ما و 


فو ای 


دري ا 0ل بياس ل الا الا 


۱ الجرء الثالك ۱ ْ ۸۷ 
قولہ : (ولو لحوئی(۴۱) دلالنہ على الترجمة من حيث أن الحبثى لا يكون 

إماما إلا التغاب والجور 6 أ بأن ہ(صمہ غيره للإمامة وكل من الحشين أم نا 

بإطاعته » ومن جملة ذلك الصلاة خلفه فكانت الصلاة خلف الفسقة 27 جائزة » 


وهو المراد بالمفتون وامبتدع . 


توم نساء أهل دارهاء کذلك رواه الدارقطنى » وهذه زيادة وجب قبوفاء ولولم 
يذ كر ذلك لنعین حل ا بر عليه للانہ أذن ها فى الفرائض بدلیل أنه جمل لما 
مؤذناء والآذان إغا یشرع فى الفرائض » ولا خلاف فى أنہا لا تومہم فى 
الفرائض ؛ ولان تخصیص ذلك بالتراه يم واشتراط تأخرها نحم بخالف الاصول 
غير دليل ء فلا يجوز الصیر [ايه » ولو قدر میوت ذلك 2م ورقة لكان خاصاً 
لها بدليل أنه لا یشرع لغيرها من النساء أذان ولا إقامة » فتختص بالإمامة 
لاختصاصها بالاذان والإفامة » انتہی . قلت : تكلم الشیخ فى البذل على حديث 
أم ورقة » وحى عن البدائع انہا كانت في ابتداء الإسلام » انتہی ۱٢‏ 

. قال الکرماتی قوله : ولو لحبثى أى ولو کانت الطاعة والام لحبشی‎ )١( 
سواء كان ذلك الحبشی مفتونا أو مبتدعا » وقال شارح التراجم : وجه موافقة‎ 
الحديث للترجمة أنهذه الصفات لا:وجد غالیا إلا فيمن هو غاية فى ابل مفتون‎ 
نفسه ء انتهى . وقال الحافظ :قال ابن المنير : وجه دخوله فى هذا الباب أن الصفة‎ 
المذكورة (ما توجد غالبا فى عجمى حديث عبد بالإسلام لامخلو من جبل يدينه ء‎ 
وما بخلو من هذه صفته عن ار نکاب البدعة » ولو لم یکن إلا افتتانه بنفسہ حتی‎ 
تقدم للإمامة وليس من أهابا » اہی . وأنت خبیر ,أن كلام الشیخ رضی الله عنه فى‎ 
. ۱٢ التطابق بالترجمة ألطف وأوضح من كلام هؤلاء الآكابر قدس الله أسرارهم‎ 

٠‏ (0) هذا هوالمعروف ا مرجم عند الآئمة الاريعة ون كانت لم فيها روایة 
آخری » قال صاحب المقنع : هل تصح إمامة الفاسق والافلف؟ على روایتین ؛ 


۸ ۱ لامع الدرارى 


٠ 0 ٠ ٠ ٠. ٠. ٠ 


قال ابنقدامة فالشر حاالکبیر : الفاسق على قسمين فاسق من‌جپةالاعتقادء وفاسق من ۱ 
جمة الافعال ل من جبة الاعتقادفی كان یعان ببدعته ويتكام ہا ودعوالما: 
لم تصح [مامته» و على من صب وراءء! لاعادۃ قال أ حد: لايصل خل فأ حدم نأهلالاهواء _ 
إذا كان داعیا إلى هواه » وقال لا تصل خلف المرجىء » وكذلك إن كان مجتہدآ 
بعتقدها بدلیل كالممتزلة والقدرية والرافضة ء لانهم یکفرون بیدعتہم وإن لم يكن _ 
بظہر ببدعته » ف وجوب الإعادة خلفه روايتان ء وقال الشافمى : الصلاة خاف 
أهل البدع جائزة بكل حال ؛ وأما الفاسق من جبة ال مال كالزاتى والذى بشرب _ 
ما بسکرہ فروی عنه أنه لا يصل خلفه . ذإنه قال لا تصل خاف فاجر ولا فاسق» 
وسأل عن [مامقال أصلى بکم ر ءضان بكذا وکذا در هما ؟ قال أسأل اللالعافیف من 
يصلخلف هذا ؟ وهذا اغتار ان‌عقیل » وعنهأن الصلاةخلفه جائرة» وهوهذهب 
الشافمى لقوله صل الہ عليه وسلم : صلوا خلف من قال لا إله إلا اللہ » وكان 
ان عحمر رضی الله عنهما يصلىمع الحجاج» وا حسن‌والحسین وغيرهماكانؤا یصلوں ‏ 
مع مروان» والذین کانوا فى ولاية زياد وابنه كانوا يصلون معہماء وصلوا وواء 
الوليد بن عقبة وقد شرب ا خر فصار هذا إجاعا ؛ انتھی مختصراً . 


قال القسطلانى : قوله فأحسن معه فلا يضرك كونه مفتونا بفسق مجحارحة 
أو اعتقاد» بل إذا أحسن فوافقه على إحسانه واترك ما افتن به » وهذا مذهب 
الشافعية ء خلافا لللالكية حيث قالوا : بعدم صحة الصلاة خاف الفاسق مجارحة». 
وقال ابن بزيزة منهم : المشہور إعادة من صلی خافن عات كينة» رانا الفاحق 
بالاعتقادی کالحروری والقدری فیعید من صلى خلفە الوقت على المشبورء واستی 
الشافمية من سبق مسكرى الم بالجزئيات » وبا لمعدوم ومن یصرح بالتجمم » 
فلايصح الاقتداءهم كسائر الكفار» و تصحخاف مبتدع بقول عخاقالقرآن أو بخيره 


0 330800000 


3 ظ (باب یقوم عن" مين الإمام عذا نه سواء) 


3 أقوله : سواه 7 د لفوله 0 له تدم ود ہنی 


من البدع الى لا پکفر جا فناحها » اقی وام هايا امال الدردير : : بطلك . 
الصلاة واقنداء من نان فا۔قا >ار حة کر ان» والمعتمد أنه تصح لمات مالم اق ۱ 
فسقه بالضلاة كأن یقصد بتقدءہ انکر إلىآخرماً قالءوقالآء بضا أعادءوة قت ؤاقتداء . 
"امام م بدعى غتات لق تكثيره» والاصح عدم الكفر كرورى » قال الدسوق : 
اقولہ حتاف فى تکفیرہ رج المتطوع بکفرہ کن يزعم أن الله تعالى لا یلم ۱ 
الأشياء منصلة بل جملة فقطء فالاقتداء بها ال ٤‏ ويعيد المتتدى 4 4 پدا: می 
وق الدر اغتار ز يكره تنزمها إمامة عيد : وإعرانى وفاسق ومبتدع أىصاحب : بدعة» 
وهف اعتقاد خلاف المعزرف عن الردول لا معائدة بل فوع اشمۃء وكل من کان 
من قبلتنا لا يكفر ما حى الخوارج لكرهاعن 0 ويل وشمة وإد أنكر دهن 
علم هن الین ضرورة كفر ١‏ ما كقوله : إن الله تا جمء ناوت 
الصديق فلا يضم الاقتداء ٭املا ا اہو 


(1) ف اباب مسألنا. ن أولاهما : إن کان انأموم واحدآ یققوم عن ين ن الإبا 
قال الموفق : إن کان لامرم واحدا ذكرا فالسئة أن يتف عن بين الإمام رجلا 
کان أو غلاما لد مك ابن عباس وائں: وھذا قول عر وعلى وجاير والحنن 
وعطاء وااشافعى وأصحاب الر جال أيضا أكثر أهل العم : يرون للأنوم 
الوا احد أن یقف عن مين الإمام» وأنه إن وقف عن يارء خالف السنة؛ وحکی 
عن . معد بن اکا أنهإذا مٰ کن بعد إلامأموم واحد تله عن يساره» اتی 
وق حاشیتی على الہذال قال الشمرانی “ومنها قول الم الثلائة إن الواحد 2-1 لی 

مین الإمام الإن قام على یسارہ لا تنظل جح رات لا تظل» ومع قول 


 ىرارفلاعمالا‎ 5 


مساوا تما فى امام ودلا" لراية عل ذلك من حيث أن ال کور فیا 


سيد بن للسيب يقف عن یسارہء ومع قول النخمى . یقف خلفه إن أن رکع ؛ 
فإن جاء آخر وإلا یقف عن مينه إذا ركع اتی . والمسألة الثانية : هل يساوئ: ' 
المأمو م الإمام أو يتأخر عنه شيا کا أشار إليه الشیخ' اق ل آخر القول؟ وميل الإمام 
البخارى إلى الآاول کا: اہو أضضن. اترجمته © واهو مذھب :المنفية ؛ قال صاحب. 
الدر ا ختار : یقف الواحد ولو صیا حاذیا وین ہام على المذهب ہ ولا مو 
بالرأس بل بالقدمء انتهى . والثانىق :مذهب الإمام الشافه ئ » قال القسطلانی : ْ 
قوله سواء أى مساویا حيث لا يتقدم ولا یتاخر ء لکن يندب تحاف الأموم عن ٰ 
الإمام قليلا قللاء وتكره ه المساواة کا قالہ فی ال جموع » التهى. . و جزم الكرمانى. 
20 قريبا؛ وف الاوجز.عن العيى موقف المأموم ذا كان واحدا: . 
حذاء الإمام عن ينه : مساویا لء وھو قول عبر أرضئ اللہ عنه. وانه وائس 
وابن عباس والثورى وأى حنیفة ة ومالك والاوزاعى وإحق دعم ؛ وعن مد 
ابن الحسن بضع أصا بع رجليه عاد عقب الإمام » ؛ وقال الشافعی بستحب ب أن پتاخر ۱ 
عنه قايلا » وعن التخعى یقف خلفه إلى أن يركع ؛ فإذا جاء أحد ولا قام عن : 
عينه » انتھی 1١‏ . ۱ ۱ ۱ ۱ 10 3 0 ْ 
)١(‏ ماأفاده الشیخ قدس سرہ واضحء ولذا ترجم غليه البخارى بقولہ محذائه . 
سواءء لكنه لما لم یکن موافقا اذهب الشافعى کا تقدم .استبعدہ الحافظ وكيف 
لا یکون بعيدا إذ خالف ملك » فقد قال ء قوله عذائہ ہک 0 وذال۔ 
مدمة ة ای بحنب فأخرج بذلك من كان خافه أو مائلا عنه > وقوله سوا> . أخرج. 
به من كان إلى جنبه » لکن عل هداغ + كذا قال ان ناک ا 
أن قوله عذا: رع .هذا ایا +وقوله سواء ای لا یتقدم ولا يتأخرء وف 
اعداع هذا من الحديث الذى أورده بعد ؛ وقد قال أصحاننا ستحب أن يقف. 


ْ اروا ۱ ۲ 


قوله : جعلنی عن 3 وإثنات ا ٭ کان متخلفا عنة قلا إئيات لاس زائد » 
و الا صل ف لظ عن مينههو ا حاذاۃ وھوالذی اختاره الإمام * وفال صاحباء(۷) 


بصي وراءه قبلا ولا: عحاذیه را 


97 0ھ" ف ينض كرفا قد تقدم. 
فى الطبارة بلفظ فقمت إلى جنبه ء وظاهره المساواة ء وعن ابن جریج قلت لعطاء: 
الرجل يصل مع الرجل أبن یکون منه ؟ قال إلى شقه الايمن ء قلت أيحاذى به 
حی يصف معه لا يفوت أحدهما الاخركقال نعم ء وف الموطأ عن عبدالله بن عتبة 
انمسعود قال : دخلت على عمر رض ,لله فنه با ماجرۃء فوجدتہ سبح فقمتہ 
وراءه فقربى حتی جعلى حذاءه » انتبى.. ة قلت : وف الموطأ أيضا عن نامع قال : 
۱ قت ورام ان عمر رضى الله عنهماق صلاة من الصلوات 'وليس معه أحد غيرى 
غخالف عبد الله بن عمر يذه علق ذاه عن ینہ » انتبی . وبعد هذا كله فتفکر 
فی کلام الکرمانی إذقال فإن قلت ماجواب الشافعى عنهوضده أن المأموم الواحد 
پتخلف عن الإمام قليلاء قات ز لفظ ھی عن لہ لا يدل على أنه كان دا 
سوا لف قلا مدق عل آہ عن یلد انتھی 1١‏ . 


(1) والمعروف فى كتب النقه أن ا لاف فيه محمد فقط کا رظبر ما تقدم عن 
كلام العينى » وفی الحداية من صلی مع واحد أقامه عن ينه ولا يتأخر عن الإمام» 
وعن عمد أنة يضع أضابعه عند .عقب الإمام » الآول هو الظاهرء اننبى . وهكذا 

ف البحر وغیرہ حكى خلاف عمد فقط ء وقال الزيلمى عل اللكنر یقف الواحد عن 
ینہ أی ناويا ل وعن مد أنه ِضع [صبعه عند عقب الإمام وهو الذى وقع 
ُٰ عند العوام » ولا اديع يعاس أ» تلم من يسار النى صل الہ عليه وسلم 

فا سس عبن » انتھی ۱۷ ۰ 


ل ۱ لامع الدراری 


سمس مس ب ب ب م ع ل 


) امف الا مام فى ف القیام ولام الركرع وانجرم)- 


آنا ار'''ہذلک إلرجمع ماورد فى صلاته صل اقہ عليه وسل من ألفاظ ظاهرها 


)١(‏ قال الکرمانی : ذا تك الحديثت ول هل الج لقال ال ينقت 
الواو فى دوڑھام معنی مع » كأنه قال باب اتخذف ححرث لا یفو تہ ثیء من 
الواجبات فيو تفسیر لقوله فليتجوزء اہی . فال جمة على هذا شارحة ,» 
ومخدص لعموم قوله فليتجوزء انتہی . وقال ابن المنير وتبعه ابن رشيدوغيرهة. 
خص التخفرف ف الترجمة بالقیام مع أن مراف ری حبك قال : فابتجوز 
لآن الذى يطول ف الغااب عا هو القبام وما عداہ لا رشق [تماءہ على احدء 
7 حمل حديث الباب على قصة معاذ فإ الام بالتخفيف فيها مختص بالقراءة» 

. قال الحانظ : : والای بظبر لی أن البخاری أشاز بالترجة إلى عض ماورد 
فى مض طرق الود يث كعازته وأنا وض ة مُعَادذُ اقغاير تق الاب لان قصةمعاذ 
كانت ف العشاء وکانت فى مسجد ' : یسل وت کان نت یق اآصہ< كانت وسجد 
قباء ووهم من ف.ر الاماء الہم ھنا ععاذ ل المراد 4ں إن كمبه کا آخرے 
أبو يعلى بإسناد حسن عن جابر قال ؛ کان 5 كمف يكلى ار فاستفتم 
سورة طويلة » فدخل معه غلام من الانصار فى الصلاة ديا سعده ات فتحها انفتل 
من صلاته ء فغضب ألى أتى اا: نی صلی الله عليه وسل, بک و الفلام» وأتی الغلام : 
يك نكو با فغشب الو ى صل الله عليه وسلم حتیٴ عرف الفضب فى وجبه» ثم قال : ِ 
إن نم منفرین ذ!: ذا صلم فأوجزواء ؛ فإن غلفک الضعيف والككير, والمريض. 
وذا لحاجة ء فابان هذا د أن ١ا‏ راد .قوله في حديث اباب ما یطبل 05 
فلان أ ف الفراءة و استفید منه أيضا لسمية ة الإمام 3 ون ١‏ موضع كان 0 وق 
الطمرانى من حد يثك عدی بن حائم من أمنا فلت ' الکو واسجود » وف أبله. 


7 کم ا ا ا ا ا ا ماک د اخ ھجت بای مین سم عو تر ا اج هر عو لو ا و ا معي وو ل لاله ل اي 
سم مرح لمم موصن وح کو جو یلام املا لقو م لول لو و 


"ا و مل ح وی سوا ا جج اک اد ان ا 0ی 


الخالفة فيا بينهاء فقد ورد2" أنه كان آخف الناس وأنهكان أخف الناس(*) 


ان المنير أن الركوع والسجود لا بشق [تمامہما نظر فإنه [ نأ راد أقل ما يطلق عليه 

اسم نمام فذاك لا بد منه» وإن آراد غایة الام فقد يق کا سيأتى من حديث 
البراء قرييا |: أنه صلى الله عله وسلم کان قيامه وركوعه و#رده قريبا من 

السواوء اتی ٠‏ وقال العبنى عتعقیا .عل الکرمانی فی قولہ إن الواو و می مع . 
۱ لاحاجة إلى هذا التكلف للان ا لامور فى نفس الام هو [مام جیع الاركان ولا 
ذکر التخفيف ف القیام لانه مظنة اللطویل مر قال: ومطابقة الحديث لا رجمة من 

۱ خبث أنه صل الله عليه وسل أمر الامة ,تخفيف الصلاة على القوم؛ ء فإن قات الامر 
0 فى الحديث أعم ؛ وف الترجمة أخص ؛ قلت: لما ذ کرنا أن القيام مظنة الو یل فى 
غالب اللاخوال ء وغير القيا ملا يشق 1 مامه على أحد »وقال صاحب التلويح : كأن 
٠‏ للبخارى رکا من خديق معاذ وأنى مسعود برجمة فإن فى حديث معاذ تخفيف 
لقیام خاصة» وبينه بالقراءة هرنا فى القيامء وبق الركوع والمجود عالہء انتهى . 
۱ قات : خدیث أنى مسعود .هو حدیث الباب وحدیث معاذ تقدمَ قریباء ولیس 
فى أحدمنبمًا الإلمر بإ عام الركوع والسجود أ وتخصیص التخفيف بالقيام» فالاوجه 
عندى أن ااترجمة .شارحة.فبو من الاصل الثالك وااعثمرين» وعلى ما أفاده 
الفیخ قدسسره الارجة من الاصل الخامس وعلى ماآفادہ الحافظ هومن الاصل ‏ 

ا لحادی عثر فتأمل ٣‏ : 

عاق سا خد برق انس رضى الله عنه وقال العبى فى شرحه 0 

اخ مل وان ماجة ء ولفظه : : يوجز الصلاة ويتم | الصلاة » وفى لفظ ملم كان 

: اا تم ف إيجازدوق لفظ:أخف الناس صلاة فى تمام وف لفظ: من أخف» 


1 کنا ول عله ۲٢‏ ۶ 


١95‏ لامع الدرارى 


صلاة فى تمام ءوحاصل ابيع (1) أن التخفيف فى القيام بالاقتصار 5 مقدار السئة 
فى القراءة والإهام فى الركوع والسجودء ويمكن امع بدنهما أنه کان آخذاً 
بأقل مراتب الإطالة » فهو مام من جبة [تیان الواجبات على وجببا » وتخفيف 
باعتبار ما فوفہا من ا مراتب والله اع 

ری رظضر أعارهم: رادان :هذا الاب إل أن ناراد ارز 
هو وہ القيام فلا ینا سس سی من التوکبد فى الإإعام. 


وف لفظ : كانت صلاتہ متقاربة ء وكانت صلاة أى بكر رضى الله نه متقاربذء 0 
هلما كان عر رضی اللہ عنه مدفى صلاہ الفجرء وف لفظ کان إذا قال مع الله لمن حدہ* 
۶۹7٤5 ۱‏ . 


(١)وهذا‏ لتو۔ جيه واضح جدير الفاظ 7 بأن متعلق التخفيف القيام 

: وم ۲ الإ یا م الركوع والسجود » ومراعاة السنة ملحوظة ف کہا ٠116‏ 
روغ وهدا التوجيه وإن کان واضحا جد پر با جع بين ختاف ألفاظ الحديث» 

لكنه لا يناب الرجمة فا مقدة بالتخقيف بالقيام والإعام اع والسجود؛ 

. ولو يقال هذا فى الترجمة الانية باب الإيحاز فى الصلاة و کالما كان أولى ؛ الہم 

۱ إلا أن يقال إن الشیخ قدس مزه از راد يذلك امع بين الروايات ال ختلفة لاشرح 

الهمة + هذا هر الفرق: عندى ہین هذه الترجمة والبرجمة الأنية من قوھ باب 


الا مجاز والإكال “أن الإبماز باعتبار أقل مرامپ: الال ء 00 باعتبار 


مراعاۃ الاداب 6 فلا يكرز الم جمة ۳ 
)0 یعنی أن اللفظ وہ تر عاما: نكن ارات خصوص القیام؛ واذا بوب 
الركوع والسجود؛ ولذا وب عليه الخاری ع 5 صل الله عليه وسلم ‏ 


الجزء الثالك مول 


ہسہسسے 


3 کقودا* صل ان عله وس کرت هل ولا قز له ياف كرو 
(باب إذاصلی لنفسهة يطولما شام ٠‏ 


۱ ماکان اباب اللاول 7 التطوريل كان الخوم أن يتوم كراهة لویل طق 
سوا 72 انفسه آ وام ترقا فدفعه (؟) 1 راد الحديث بعدہ ا 


الذى لا يتم نے والسجود بالإعادة كأنه نيه بذلك على أن قوله م تصل لم يكن ۱ 
۱ متعلقا | تخفيف القيام » بل بتخفيف الركوع ال جو مما جب الانیه عله 
أن حديث الباب ال فق قصة ة معاذ فإن هناك قصتین' : إحداها عاذ فى مسجدہ 
۱ بی لم ق صلاة المشاء والثانة لا بن کعب رھی' الله عنه فى مسجد تام 
فى صلاه الصبح؛ وطاد-_ ا ات [إحداهما می عل کی .7 اشر 2 
الحديث والمشاع ۳۳ء : 

() فی الحديث اف محد یٹ المموء أخرجه الشيخان وما قاف 
الخارم ف راب از قرع 1۷ : 


() هذا واضح وعلہ عامة الغرام قال الحافظ ۰ - ال ٦‏ 
بالتخفيف مختص بالامة.ء فأما المنفرد فلا حجر عليه فى ذلك ؛ انتہی . وھکذا 
فی العيى وغيره » و يو يده لفظ مل فی حدیث الاب فلیصل کیف شاء أى مخففا 
أو «طولا قاله الحافظ ٤‏ زاد العينى وفی مسند السراج عن ألى هريرة بلفظ وإذا 
صلی وحدہ فليطول إن شاء ء انتهى . وعلى هذا فعنی قوله ما شاء أى قدر ماشاء» 
ولا یعد عندى أن یکون قوله ما شاء مفعولاء وى فلبطول ای جزء شاف 
کا ورد عن أأسن رضی الله علة عند مس وغيره كان النى صلل الله عليه وسل 

إذاقال سمع الله لمن حمده قام حتى تقول قد آوم ٤‏ ثم يسجد ويقعد بين الس جد تین 


حتى تقول قد أوم» وغل هذا فق اترجمة ھا رة إلى مسألة خلافية شبيرة؛ وھی 


.٦‏ ۱ لامع الدرارى 


قوله : (إن أطول فيها ) أى تعاو ,لا لا بعق 10" على القوم؛ فالتجوز عله غاية 0 
ف التجرز » حث أقصر عا کان أ راده » وكات لا بريد رای نک 
أجوزه0) بعد بكاء ااصی او 


أن تطويل القومة يندب عند الحنابلة کا بسطه الموفق إذ قال : ثم يقول سم لق 
لمن حمده : ربنا ولك الد هلء السموات وملء الآرض وءلء ما شأت من ئیء 
بعد » فإن زاد على ذلك فبسط الزوايات الواردة فى الأادعية» وڈ کرحدیث: اس 
المذ کور وغيره من الروایات ؛ ولذا رجم عم أبو داود باب طول اقيام + من 
ال رکوع والسجود» وذ كر فيه حديث أنس ا لذکوں وحدیث البرا كان ركوعه 
وجوده قريبا من السواء » وفى هامش لہذل عن الروضة فى مبطلات الضلاة 
تطويل رکن قصير عمدا إلى أن قال : وتطویل الاعتدال یکون الزيادة على قا قدرء 
الدعاء الوارد فيه بقدر المانحة سواء قرأ الدعاء أ م لال آخر ما بسطه 000 
)١(‏ دفع الشیخ قدس سرہ بذلك مایمکن أن یتوم من أنه صل الله عليه ا ْ 
كيف أرا: د التطويل أولاء وقد أمر بالتخفيف فى غير ما رواية ۳< ۱ 
۳ +۶" :التواجم 00 
السا بقة بالتخفيف تتعلق بقدر ز 3 على ذلكء وهو مصلحة غير الاو لیکن 
حیث تتعاق بثىء يرجع إليه كذا فى الفتيم.. والاوجه عندى أن الإمام الخارى . 
رضی الله عن أشار بذلك إلى مسألة شہیرۃ خلافية ء وی جواز الإطالة لاجاتى , .. 
قال الخطانى : استدلوا منه على جواز تطويل الركوع إذا ای بإقبال الرجل 
إلى الصلاۃلید ر کہا پا معہم لاه إذا جاز الحذف منہا يسيب بكاء الضى کان الكت 
بسبب الساعى إلہا أولى » قال الکرماتی: واحتم به بعضهم على آن الإمام إذا سم ۱ 
خفق النعال وهو راكع له أن يزيد فى ركوعه ایدرک الداخل , وقال أحد . 
بنتظرہم مالم يشق على آسصمابہء ومالك لا ينتظرمم لانہ يضر من خلفه » اہی . 


الجرء الثالك 8 جو ۴“ 


وقال الحافظ : قال ابن بطال احتج .به من قال وز الإمام إطالة الركوع إذا 
سبع بحس داخل لیدرکہ ء وتعقبه ابن امير بأن التخفيف تقيض التطويل فكيف, 
. یقاس عليه ء ثم إن فيه مغايرة للطلوب لان فيه إدخال مشقة عل جباعة للاجل 
واحدے قال الحافظ فظ : ويمكن أن یقال ل ذلك ما م يشق على اللباعة وبذلك 
قيده أحمد و( سحاق وأبو 527 ذكره ان بطال سبقه إليه ا خطان ووجم4 بأنه 
إذا جاز التخفيف اقم من حاجات الدنا کان التطو یل ا من حاجات 
الدين أجوز » وتعقبه القرطى بأن ف التطویل زيادة عمل فى ااصلاة غير مطاون 
. مخلاف التخفيف فإنه مطلوب » قال الحافظ : وف المألة خلاف عند الشافمية 
وتفضيل » وأطلق التووی عن المذهب استحباب ذلك ء وف التجريد للتحامل نقل 
كراهيته عن الحدیدء وبه قال الاوزاء عى ومالك وأ ہو حنيفة وأبو یوسف ؛ 
وقال حد:أخئی أن کون ٭ کا ء انتهى . وف العينى قال ابن بطال : ومن 3 
ذلك الشمى والحسن وعبد الرحن بن أنى لی » وقال آخروق بنتظر ما لم ِشق 

أصحابه ؛ وهو ول أحمد وإسحاق وأنى ور ء وقال مالك : لاينتظر لآنه يضر من 
اخافہ ٠‏ وهو قول الاوزاعی وأنى حنیفة وااشافعی ؛ وعن: نون صلاتهم باطلة. 2 
. وق الذخیرۃ من كتب أصمانا سمع الإمام فى الركوع خفق النعال هل 8 كقال : 

أ بو یوسف سألت أبا حنيفة وان أنى ليل عن ذلك فکرھاہ ء وقال أبو حنیفة : 
أخشی عليه أمرآ عظليا يمنى الد مرك وعن أنى مطيع أنه كان لا يرى به بأ سأ وبه 
قال الشعی : إذا كان ذلك مقدار النسبيحة أو التسيي<تين » وقال بمضہم يطول 
٠‏ القسیحات ولا يزيد فی العددء وقال سو الا مم الصفار : إن كان ا جائی غنيا 
لا جوز ء وإن كان فقيراً رو اقظارمم وقال ار الليث إن كان الإمام عرف 
الا لا ینظرہ ؛ وإن ل يمزنه :فلا بس ٭ إذ فیه إعانة على الطاعة » وقبل إن 


مها لامع الدراری 


٠. 3 ٠ 


كان ا ای شریرآ ظالما لا يكره لافع شرہ » انتھی . وقال الموفق : إذا أحس 
بداخل وهو فى الركوع وکانت ال ماعة كثيرة كره اتتظاره لآنه بعد أن يكون 
فیہم من لا يشق عليه »؛ وإن كانت الماعة يسيرة وكان انتظارہ بشق علہم كره 
أيضا لآن الذين معه أعظم حرمة من الذاخل فلا یشق عليهم لنفمه» وإن لم بشق _ 
لكو نه يسيراً فقد قال أحمد ينتظره ما م ِشق علیمن خلفه ء وهذا مذهب الشهى : 
والنخعى وعبد الرحمن بن أنى ليل وأنى ور ٠‏ وقال الآوزاعى وااشافمى 
وأبو حنيفة : لا بتظرہ لان انتظارہ تشر يك ف العيادة فلا شرع كالرياء» 
ولنا أن انتظارہ بنفع ولا يشق فشرع كتطويل الرکعة وتخفیف ااصلاة کے 
نيت أن انی صل الله عليه وسلم كان يطل الرکعة الآولى خی لا سمع قدم . 
وأطال السجود حين ركب الحسن على ظبره . وقال إن ائی هذا ارتحلی 
فکرھت أن أعجله » وقال إلى لاسمع بكاء الصى الحدرث ء وقال : من أم 
اناس فالخفف فإن فہم الکبر والضعيف ؛ وشرع الاتظار فى صلاة 
الخوف لتدركه الطائفة الثانیة » وفد کان انی صلی اللہ عايه وسلم ينتظر الماعة فقد 
كان يصلى العشاء أحرانا » وأحانا الحديث تقدم فى المواقيت ء وہذا كله يبعال 
ما ذ كروه من النشر يك ء وقال القاضی:الانتظاار جائز غير مستحب» و رما ینتظر 
من كان ذا حرمة كأدل العلم و ظرائہم من أهل الفضل » انتھی مختصراً . 
وذ كر صاحب الشرح اللكبير للإمام أحمد فى ذلك روايتين : إحدافها استحياب 
الانتظار بالشرطين ا لد کور یع لا نكون کثبرۃء ولا يشق على القليلة» . 
والرواية الاخرى مروافقة لآبى 0 والشافعى . وف الدر ال ختار كره تحر ما 
إعالة ركوع أو قراءة لإدراك اللجاتى أى إن عرنه وإلا ولا اس فود ولو آراء 
التقرب إلى الله تعالی لم يسكره اتفاقاً لكنه نادر . وتسمى مسألة الرياء فينغى 
التحرزعنهاءقال ابن عابدین :قوله كره تحر ما لمافى البدائع والذخيرة عن أنى يوسف 
0227 أنا حنيفة وان أنى لبل عن ذلك فكرهاه . وقال أبو حشفة : 


اطرء اثالے- ے۹ 
اقولہ : ثم يأتى قومہ(') فيصل بهم . 
اخٹی عليه أمرآ عظما یعنی الشرك » وروی عن ممد أنه كره ذلك » وكذا روى 
عن مالك وااشافعی فى ا جدیدء وتوم بعضہم من کلام الإمام أنه يصير مشرکا » 
ولس كذلك ما آر اد الشرك ف ااعمل لان أول الركوع کان لله تعا ی » وآخره 

الجا »ولا قز بذلك لانه ما أ راد التذلل والعبادۃ لہ ء و تمامہ فى الحلية والبحر؛ 
وقوله إن عرفه غراه فى شرح المنية إلى أكثر العلباء لان انتظارہ حیثذ يكون 
للتودد إليه لا للتقرب والإعانة ء وبسط الشاى للكلام على ذلك ؛ وقد التطويل . 
عالا بثقل على القوم ان يزيد سبيحة أو تسبيحتين . ورجح عدم الانتظار ما فيه 
من شه عدام الاخلاص وقد قالعايهالصلاة والسلامدعماير يبك[وما لاير یك و بعد 


ى., هذاكاه فالآوجهعندى أن الإمامالبخارى شار بالترجمةإلى هذه اسألة.لانالحديث 


من مستدلات من ذهب إلى إ باحة الانتظار أو استحابه وإن لم يوافق الحنفية » 

وق تقریر مولانا خسین على قوله بكاء الصى لا #فسد الضلاة بالاتحاز رعاية اار أ 

لاجل أمر الدنيا وإن كان آنا ء وكذا لايفسد بإطالة حتى يدرك الرجل وإنكان ٭ 
لآمر الدنيا ؛ وزن کان آا آشد [ئآ ٤‏ اتی ۱٢‏ 


0 ات عليه اليخارى :اب إذا صل ثم أم قوما . قال الحافظ قال الزين 
ابن اانیر :لم یذکر جواب إذا جريا على عادته فی ترك ا جزم ہالحکم الختاف 
فيهه انتھی . قلت هذا أصل مطرد من أصول التراجم. وھذا هو الآصل الخامس 
والثلاثون من اللآصول » والمسألة خلافية شبيرة مينية على جواز اقتداء المفعرض 
خلف التتفل » فان معاذا رضى الله عنه ما صلى مع النى صلى الله عليه وسر ف-كأ نه 
صل الفرض معہ ثم إذا صلى مع قومه فلا بد أن يكون متنفلا على قول من قال 

إن صلاتهمع اانی صلىالله عليه وسلم كانت فرضا » ومن منع اقتداء اافرٴض خاف 
التفل یو وت لت حل الله عليه وسل عل افتفل أل 


الاختلاف فى مة اقتداء للفترض خف المتتفل؛ وف الاوجز تحت قوله صل الله 
عليه وسلم نما جعل الإمام ليؤتم به » قال فى الاستذکار : زاد معن فى الموطأ عن 
مالك : فلا ختلفوا عليه ٠»‏ ففيه حجة لقول مالك والثورى وأنى حنيفة وأ كار 
التاعين أن من خالفت نیته نية إمامه بطات صلاة المأموم » إذ لا اختلاف أشد 
من اختلاف النیات التى عللها مدار الاعمال ء وقال الانى فى شرح مسل: فيه حجة . 
مالك وا ھہور و ارتباط صلاة ا موم بصلاة الإمام سم مع زيادة قوله : 
:فلا تختلفوا عليه » ورد على الشافعی وا حدئین فى قولهم بصحة صلاة المفترض 
خلف المتتفل وصلاة الظہر خاف من يصلى العصرء وقءمزوا الاختلاف ا مجی 
عنه على الاختلاف ف الافعال الظاهر » وعممه مالك لانه لا اختلاف أشد من 
الاختلاف واللیات فى صلاة فرضين أو نفل وفرئضء قلت : وهو رواية لاد 
قال الموفق : اختارها أ كثر أصعابنا ء وقال ان العرى فى شرح الترمذى : استدل 
من أباح ذلك بقصة معاذ ء وتأويل قوم كان معاذ يصلى معه الحدیت على خمسة 
أوجه إلى آخر ما بسط فى الاوجرء وقال القسطلاتى فى قوله صلی الله عليه وسلم : 
إما جعل الإمام لءؤتم به فى اللافعال الظاهرة » ولذا يصلى الفرض خاف النفل » 
حتى الظبر خاف الصبح ء والمغرب والصبح خلف الظبرء فى الاظهر ء نعم : إن 

. اختلف فعل الصلانين كمكتوبة وكسوف أوجنازة فلاعلى الصحیح لتعذر التاعة 
هذا مذهب الشافعی ء وقال غيره : یتابعہ فى اللافعال والنيات مطلقاء انتھی . وف 
المغنی فى صلاة الفترض خلف المتفل روایتان: إحداهما المنعم اختارها أ كثر 
أصحانا ».ثم قال ولا مختلف المذهب فى صحة صلاة التتفل خاف المقارض ٠ ٠»‏ 
ولانعلم بین أهل العلم فبه اختلافا فإن صلی الظبر خلف من يصلى العصر ففيه أيضا 
روايتان : الام والجواز ء فإن كانت إحدى الصلاقین تخالف الاخرى ف الافعال 


الجرء الثالى 0 کڈ 
٠‏ فنا سمعه*" النى صل الله عليه وسم يفعل ذلك نہاہ عنه» فقال [ما أن تخفف 
عن قومك”» وإما أن تصلى معى ء فعلم أن ام حم لا يوز . 


( باب من أسمع الناس كير الإمام ) 


مقر انا بكرلم يكن إماما. حتی 4020 


شی منه 159 ۔ 


۱ 70001 أنى بكر مع أنه أمر بالتقدم 
1 صمح وداب واحق 0 يفضي إلى عالة[مام ق الال وه من می 
عله ‏ اتہی ۳ء ا 

11-2 ۱ 
وبسط الكلام عليه شيخنا مولانا خليل أحمد وے۔ 
وعذا الوجيز لا يسعه لما فيه من الأححاث الطويلة ۱۳ء 
)١(‏ هكذا استدل به الطحاوى وما أورد عليه احا دنه اشيم فى البذل ١١‏ : 
(0) فى باب حد المريض أن يشبد الجاعة وأشار الشيخ هناك أيضا إلى 
ھذا الحديث ۰ے ۱ ۱ 
اقل الستدى :فان قيل كيف تار ان أخار وی النی موا علبەوسل ۱ 
بالقيام. مقامہ ‏ قلت : لعل معنى فتأخر أى .بق متأخرآء وذلك لان تأخر عن ۱ 
2 مكانه شيئا قليلا قبل أن يشير إليه النى صل اللہ عايهو_لم» ؛لاأنه تأخر حیث وصل 
الصف ملا أنأشا ر إليه النی صلی اللہ عليه وسلم بق فى مكانه.متأخراً . وعتمل أن 


۲۰۰۳ لامع الدرارى 


وااثبات على مقامه أقوى حجة على كونه قد حصر'" والمعذور ا جہور فی فعلہ 
لا يفسب إلى العصيان » وإلا لزم ترك اءتثاله آمر النى صلى الله عليه وسلم . 


(باب ال جل" یأتم بالإمامويا تم الناس بالمأموم) 


کون معناه فتأخر ما أراد من التأخر مكاناء أى تبعد عنه بل مثبت فى مكانه » 

.وبه اندفع ما يقال إنه صلی متقدما فى موضع الإمامة کا هو مفاد الروايات فى . 

معنی تأخر » انتھی ۱۲ . ١‏ 

() أشار الشیخ قدس سرہ بذلك إلى ما تقدم من قولہ ء وأما عندنا فكان ۱ 

ْ تأخر أنى بكر رضى الله عنه لحصره عن الف اءة فى باب من دخل ايوم الاس » ٠‏ 
خاء الإمام الاول فتأخر الاول أولم يتأخر الخ ۱۷ + 


(م) قال شيخ ا شایخ فى القراجم قوله باب الرجل يأتم الح . بحتمل معیین: 
أحدھمایأتم بالإمام ويأتم الناس با موم يعنى أنهم يسمعون منه السكبير» ويكوف 
الإمام فى الحقيقة ولكل واحد ء وانہما يأتمونه حقیقةء وذھب ااؤلف إلى 
كلا الاحتمالیزفی إمامته صل الله عليه و-لم لای بكر رضى الله عنه وإمامة أنى بكر 
للقوم » وما قال به أحمد من كونه صلى الله عليه وسلم مقتدیا بأبى بکر ء فاحتمال 
ثالث لم يقل به ااؤافء اتھی .وق كلام الشيخ إجمال عخل ء وتوضيحه أن فى 
قصة إمامة أنى بكر رضى اللہ عنه هذه ثلاث احتمالات ء الاول : أن الإمام فى 
الحقيقة لجبع لاس كان النى صلى الله عليه وسلم ء وأما أبو نكر رضي الله عنه 
فکان ملغا ومس.ها للناس 2 ه لا غيرء والاحتمال الثانى إن كان النى صلى الله 

عليه وسلم ]ماما لآنى بگراڑھٹی الله عنه فقط ء وأ ہو بكر رضى اللہ عنه كان إماماً 
لبقية الناس ء والاحتمال ااثالث الذى اختاره الإمام أحد إن كان الإهام فى هذه 
القصة أبا مكرء لم ذھب البخارى إلى هذا الاحتمال ء ولذا لم يتعرض له فى 


1 الجوء الثالك 0 ٣.٣‏ 


٠ ٠ ۰ ٠ ٠ ٠ 


'کتابہ بل ذهب إلى الاحتمالين الآولين وأشار [ابهما بالبابین ء أشار إلى الأول 
بالباب السابق باب من أسمع الناس تکبیر الإهام » وأشار إلى الثانى بہذا الباب ء 
والاول فون الجبورء واثاى قول الشعى» قال الحافظ فى باب الرجل يأئم 
بالإمام قال ابن بطال : هذا ٭وافق لقول ٭سروق والشمى أن الصفوف یژم 
,عضہا بعضا ء خلافا للجمبور ء ولیس المراد أنہم يأأممون به فى التبليغ فقط کا فهمه 
بعضہم بل الخلاف معنوى لان الشعى قال فيمن أحرم قبل أن يرفع الصف الذى 
بليه رؤوسہم من الركعة أنه أدركباء ولوكان الإمامرفع قبل ذل كان بعضبم لبعض 
| ألمةء وهذا يدل على أنه نهم یتحملون عن بعضہم بعض مایتحملہ الإمام » وأثر 
الشعى الاول وصله عبد الرزاق » والثانى وصله ات أنى شبية » انتهى . وهكذا 
قال العينى : إن الشعى برىأن الجاعة يتحملونعن بعضہم بعضا عایتحملہ الإمام ء 
والدليل عليه أنه قال فيمن أحرم قبل إلى آخر ما تقدم ء قال الحافظ : ول يفصح 
البخارى باختیارہ فى هذه المألة» لانە بدأ بالترجمة الدالة على أن المراد بقولہ : 
ویأنم الناس بألى بكر أنه فى مقام ا مباغ؛ وثنى ہذہ الرواية التى أطلق فيها اقتداء 
الناس 9 بكر رضى الله عنه » ورشح ظاهرها .ظاهر الحدرث المعلق » فيحتمل 
أن يكون يذهب إلى قول ااشعی ء ويرى أن قوله فى الرواءة الآولى سمع الناس 
الشکبیر لا یننی کونہم نون بهء لآن إساعه هم التكمير جزء من أجزاء 
ما يأتمون ب٭ فیەء ولیس فيه ننی لغيره » ويؤيد ذلك رواية الإحاعيلى وغيره عن 
الاعمش بهذا الإسناد ٠‏ قال فيه : والناس يأتمون بألى بكر وأبو بكر لسمعهم» 
انتہی . قلت : وصنيع الیخاری فى تعبير اللرجمتين إذ وب الآاولى بقوله باب من 
أسمع الناس ء وهذا على ما هو المششبور من دأب المصنف ما لا يرضاه کا تقدم 
فى الاصل الثال من أصول التراجم » وترجم بالثاتى باب الرجل يأ" الخ . 


۱ لامع الدرارى‎ ۱ ٤٢ 


أى فى إتيان*" اللافعال ء وإلا فالائتمام حقیقة بالإمام لاغير . 
قولہ : (ائتموا بی( ولیأنم بك ا ح) وجه © الاستدلال به 


وإليه مال العينى إذ قال : والذى يظبر من هذه الترجمة أن البخاری ميل إلى 
مذهب الشعی ف. ذلكء وما يؤكد أن ميل البخارى إلى مذھب الشعى كونه عدر 
هذا الباب بالحديث ا معاق ء فإنه صربیح فى أن القوم يمون الإمام يت 
. الآول ومن بعدم يمون به انتھی ۱۳ . 
(1) یعنی عند ا مہور خلا الشمى کا تقدم سشرظاء تال الال ۰ ۱ 
بسكم من بعدک من ساء ارت او قدا ابام 0 رہاظم 7 
يقتدى به غيره انتہی . : 
() قال الحافظ : هذا طرفت من حدیث ألى سعید الخدرى رضى الله عله ' 
.قال رأى رسول الله صل الله عليه وسلق آصحابہ تأخراً ء فقال تقدموا وأتموا فی 
ولیاتم بك من بعد ء الحديث» أخرجه مسلم وأصحاب السغن ٭ن رواية ا 1 
عنه » قيل : وا ذكره البخارى بصيغة القريض » لان با نضرة لیس على مرطه 
اضعف مافيه6 وھذا عندى ليس بصواب الانه لا یلزم من كو نه على غير شرظه 
أنه لايصلح عنده للاحتجاج به بل قد يكون صالحا للاحتجاج ء وليس على شرظط 0 
كفيحه الذى هو أعلى شروط الصحة والحق أن هذه الصبغة لاتختص بالضعيف بل 
قد تستعمل فى الصحيح أيضا ٠‏ مخلاف صيغة الجزم » فإنها لااتستعمل إلا فى 
الصحیح انتہی قات الحدبث أخرجه 7 بافظ إن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
رأى فى أععابه تأخرا فقال هم تقدموا فأتموا بی ء ولیاتم بک من بعدم لايزال 
قوم يتأخرونحتى يؤخرهالته» وھکذا لفظ أنى داود والنسای وابن‌ماجەسواء ۱۴ 
(م) اختافوا فى حدیث الباب هل هو من باب الصفوف والاقتداء فى الصلاة ْ 
خاصةء أو هن باب الم والتبليخ ؛ واقتداء الخلف بالسلفء وغل الممی الاول 


ا الجرء الثالثك ۱ ۰٥٢‏ 


حمله جمہور المحدثين : ولذا ذكره الإمام البخارى فی باب الرجل يأثم بالإمام » 
وترجم عليه فى ملم باب 7-وية الصفوف إلى قوله : وتقدم أولى العضل 
وتقريهم من الإمام » وفی النساتی باب الاتهام من يأتم الإمام » وهكذا ذكره 


أبو داود وابن ماجه فى أبواب الصفوف ء وعليه حلہ النووى إذ قال قولہ : 

ولیاتم الو أى يقندوا بى مستدلین على أفمالى أفعال » ففیه جواز اعماد 

المأموم فى متابعة الإمام الذىلايراه ولا يسمعه على مبلغ عنه ء أوصف قدامہ براه 
متابعا للإمام »اننهى وقال الحافظ : ظاهره يدل ذهب اشعى » وأجاب عنه 
النووى بأن معناہ ليقتدى بكم من خافك مستدلين على أفعال إلى آخر ماتقدم من. 
كلامه قربا » وقال العینی: معناه عند ا مہور يستدلون بأفعالك على أفعالى لا أنهم 

يقتدون حم فإن الاقتداء لايكون إلا لإمام واحد ء ومذهب من يأخذ بظاهره 
ما ذكرناه » انتهى . أراد به الشعى وتقدم مذهبه قريبا مفصلاء وكلام العینی هذا 
جمل محتمل أن يراد به ما أراذه اللووىئ وأوضحه كلام الحافظ » وعتمل 

أن يراد به المعنى الثانى الانى قریا » وقال الاخرون : إن حدیث ااباب من 
من باب التمام والتبليغ » قال الکرمانی وقال بعضہم : عتمل أن يراد به 
الاتتداء فى الملاة اقتداء ظاهر اللآاحکام ‏ وأن يراد به لیتعلم كلكم منی الملم 
وأحكام الشريعة ء ولیتعلم التابعون منكم ٤‏ وكذلك تہم التابءين ء إلى انقراض 
الدنيا انتهى. و تبعه فى الفتح إذ قال وقبل معناہ تعلوا.منى أحكا م الششريعة ولتعل : 
منكم كم تايعون بعدك ء وكذلك أتباءہم إلى انقراض الدنيا انتهى . وعزاه مولانا 

شخ أنور فى افيض إل الجہور إذ قال أخذه البخارى فى الإمامة والاقتداء فى 

الصلاء ؛ وقال ا ہور إن الإعام فى تعلم الدين فاقندوا أ ہا الصحابة نتم ف ؛ 
ولیقند الذين بعد ڈیا يأى من الزءان بسكم ؛ ومكذا كل خلف , إقتدى بسافه 2 


فی رسالة«فضائل تمازءوقد قال النی صلی الله عليه وسا 
,واانہی الحديث . قال التووى فى ذيل فوائده لبضبطرا صفة الصلاة وحفظوما 


احلا : لامع الدرارى 


أنه مطلق ''' فرعم الام [تمام أهل عصر عن قبلہم ؛ وا:نبام أصحاب الصفوف 
وليس ااراد به إمامة الصلاة والاقتداء فہا خاصة » انتہی إلا أن عامة ا جحدئین 
حملوہ على فسألة الصفوف » کا تقدم من تراجممم ء وميع ذلك لم حملوہ على ماحلہ 
الشعى ؛ قال ابن رسلان فی ثرح أفى داود : ومك به ااشەی ء وعامة الفقباء 
لايقولون بہذا لان هدا الکلام تمل أن براد نه الاقتداء لنأمومين ء وأنيراد ۱ 
به فى نقل أقواله وأفعاله . انتهى . لایقال إن سباق الحدیث يأنى هذا المعنى الثانى ' 
ان الحديث ورد فى الصفوف وقاله النی صلی الله عليه وسل لما رأى فى الصف 
پا ا ؛ وقال فى آخرہ لابزال قومءالحديث کا تقدم عن مسلم وغيره لآن هذا كله 
لايأبى عن إرادة معنی العموم؛ذإنہ صلی اللہ عليه وسلمحطہم على التقدم فى الصفوف 
وحذرهم عن التأخر لیمنوا النظر فى أفماك صلی افہ عليه وسلم فى الصلاة ٠‏ لان 

التسين یتعدون منہم الاحكام وأھہا الصلاة؛ فقد قال النى صلى الله عليه . سلم 
أول ماحاسب به العبد يوم القيامة اصلاة » فإن صلحت صلح سائر عمله وإن 


افسدت فد سائر عمله » وفى الاموطأ أن ععر رضی الله عنه كتب إلى عماله إن آھم 


فو عندى الصلاة فن حفظہا حفظ دينه ومن ضيعما فهو ما سواھا أضيع ؛ كذا 
وينقاوها ويعلموها الناس» ويقتدى بأفعالہم من وراءه انتهى . فبكذا فى حدیثہ 
الباب حضهم على قرءه صلی الله عليه وس لتعدوا منه الصلاة و يعلموها هن بعد هم : 


من التابعين وهم جرأ ۱۳ _ 


)١(‏ أجاد الشیخ . قدس تم ٭ و التمير كاد أشار إلى أنْ الد یی من 


جوامع الك نعم المعلنين ادن تقدما مفصلا ١.98‏ 
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الجر. الثالك ا 


سے عسل سے 


اللاحقة الساتةء وهر 0١‏ حق لاريب فه فإن أصحاب الصف الثالى بنظرون 


إلى من تقدمہم إذا جبلوا حال [مامہم . 


قوله : ( عن يسار أنى بکر ) وهذا قرینة!'' على أن انی صل الله علي وسل 


( ) یعی إرادة هذا الممنى الثانى أيضا صحيح لاتردد فيه ولا غبار عليه مع 
ذالك لیس معناہ ما أراده الشعى ٤‏ بل عاحمل عليه الجيور » وهو الذى أشار إليه: 
شوله فإن أصحاب الصف الثانى الم ہ وهذا هو الذى تقدم قريا فى كلام العينى . 
«عناه عند ا ھہور بستدلون بأفس لكر عل أفعالى ا مو . 


(0) هذه إشارة من الشيخ رضی اللہ عنه إلى نأ بيد الجهور فى «سألة خلافية 
شويرة » وتقدءت الإشارات إلى ذلك فى کلام الشيخ قدس سرہ مرارآ وتوضيح 
ذلك أنهم اختلفوا فى اقتداء القائم بالجالس على ثلاثة أقوال بسعات ف الاوجز 
احدھا المعروف من قول الإمام مالك ؛ وبه قال يمد [نه لاوز إماءة الجالس 
للقائمين أصلاء وحملوا أحاديرث الاب و مافى معناها على خصوصيته صلى الله. عليه 
و-م ‏ والانی قول أحمد وإحمق أن يصلل الأمو م أيضا جالسا وإن كان قادرا 
على القیام لحدیث نم جعلالإمام اہ وعم به» وفيه إذا صلی جالسا فصلوا جلوسا » 
وعند الجبور هذا الجزء منه مندوخ 5٠‏ تقدم فى بابه » والثااث قول ا جہور إن 
لاو القادر على القیام يصلى خلف الإمام الجالس قامماء قال ابن عبد البر على هذا 
جماعة فقہاء الا,شار الشافمى وأصحابه وأبو حنيفة وأصحابه وأهل الظاهر 
وغیرہم کذا فی الاوجزء واستدل ا لھہور على مختارہم بذعلہ صلی اللہ عله وس 
فى مرض وصاله ء فإنه صلى الله عليه وسلم صلی فيه جالسا والقوم خافه قناما . 
کا جزم به البخاری فما سبق قريبا فى باب [نما جعل الإمام ليؤتميه .وذكر فيه قال 
ال حیدی : قوله إذا صلى جااسا فصلوا جلوسا هو فى مرضه القديم , ثم صلى 


۰۰۸ ۱ لامع الدرارى. 


بعد ذلاك الئی صلى الله عله وسر جالسا والناس خافہ قياماً لم يأمرهم بالقعود » 
وڑا 3-8 بالا ر فالآخر من فەل النى صلى الله عليه وسلمء اتہی . وأجابت 
الحنالة عن ذلك بأجوية عديدة منہا أن النى على الله عليه و-لم لم يكن فى هذه 
القصة إماما ہل كان موأها بأ فى بكر رضی الله عنهء قال لاوفی : ثم محتەل أن آا 
كر رضى الله عنهكان الإمام » قال ابن المنذر : فى بعض الاخبار أن النى صلىالله 
عليه وسلم صلی بالناس وف ۔ععنہا إن آبا بکر رضی الله عنه كان الإمام » وقالت 
عائشه صلی انی صلی الله عليه وسلم خغاف 9 نکر فى مرضه الذى مات فيه قاعداء 
وقال أنس: صل النی صلىالته عايه وسلم فی مرضه خلف أوبكر رضی اق عنه قاعذا 
فى موب متوشحا به » قال اابرمذی : كلا الحد ئن صحيح ؛ ولا يعرف للنى صلی 
الله عأيه وسلم خام أنى کر صلاة إلا فى هذا الحديث» وروی مالك عن ربيعة 
ا حد ث قال وكان أبو ,کر رضى الله عنه الإمام ؛ وكان ردول الله صلى القەعليه 
وسلم يصل بصلاة أنى بكر» انتهى. ورجح الجبور روايات إمامة النى صلى الله عليه 
وسلم بوجوہ منہا هذا الذى أثار إليه الشیخ بأن أبا بكر رضى الله عنه لو كان 
إماما لكان على اليار ء قال الحافظ : وعي نأبو معاوية عن الاعءش يعنى حدرث 
الباب ء فقال حتى جلس عن بسار أنى بكر رضی الله عنه وهذا هو «قام الإمام 
وأغرب القرطى فی شرح ملم ما حك الحلاف هل كان أ ہو بكر رضى الله عنه 
مان أو مأموما فقال :لم يقع فى الصحيم بان جلوسه صلى الله عليه وسلم هل 
كان عن مین أنى سكن او یسارہ اتھی .. ۱ ۱ 
قال الحافظ جوا أنى معاوية هذه عند مسام أ ,ضا ء فالەجب ےت 
یغفل عن ذلك فى حال شر حہ لە ء انتہی ات لی ذكرهأ الموذق ذكرها 
الحافظ أيضا فى الفتح » وذكر الروايات الدالة على عكس ذلك عن عائشة وغيرها 


التى فيها [مامة النى صلی الله عليه وس ء وقال : هذا اختلاف شدید ء ثم قال لکن 
تضافرت الروايات عنہا بالجزم ءا يدل على أن اللی صلی الله عليه وسلم كان هو 
الإمام فى تلك الصلاة ء ثم قال: فن العلماء من سلك الترجيح فقدم الرء ایة التى فيبا 
أن أبا بكر رضى اللہ عنه كان مأموما للجزم با : ولان أبا معاوبة أحفظ فى 
حديث الاعيش من غيره » ومنہم من سلك عکس ذلك ورجح أنه كان إماما ٠,‏ 
ومنہم هن سلك ا جع فحمل القصة على التعدد » انتهى . قلت :ومن ذهب[ القول 
الثاتى ربيعة شيخ مالك إذ جزم ان النی صلی الله عليه وسلم كان فى ملك الصلاة 
نامیا غاف آن بكو رضى الله عنه » وأنکر أن یکون صل الله عليه وسلم 
١‏ قش قاعدا ؛ کا حك عنه الشافعی یق الا ذكره الحافظ فى الفتح 
وقال العينى : اختافت الروايات » هل كان النى صل الله عليه وسلم إماما أو 
ہو بكر ؟ لجماعة قالوا الذى رواہ البخاری ومسلم من حديث عائشة صر یح فى أن 
النی صل الله عليه كان الإمام إذ جلس عن يسار أنى بكر » ولقواه ف-كان رسول 
الله صل الله عليه وسلم بص بالناس جالساً وأبو بكر رضی الله عنه قاٴجا يقتدى به 
وكان أبو بكر رضى الله عنه عبلعاً لانه لابجوز للناس إمامان» وروی حديث 
عائشة رضى الله عنها ,طرق كثيرة فى الصحيحين وغيرماء وفيه اضطراب غير 
قادحءوقال الببوق :لاتعارض فى أحاد يها فإن الصلاة اتی كان فیہا النى صل الله عليه 
وسلم إماما ھی صلاة الظہر بوم السبت » أو يوم الاحدء وال کان فیہا مأموما 
هى صلاة الصيح "١‏ من يوم الإاثنين وهى آخر صلاة صلاها رسول الله صلی 
لله عليه وسلم حتی خرج من الدنيا » وقال نعم بن أبى هند : هذه الاخبار النى 


(١)قات‏ فى ادبت هانين الصلائین لى تا ەل شديه لاسما فى ةجر يوم الاننين ٢١‏ ز٠‏ 


َ۲" لام الدراری 


_سسہمس- 


كان هو الامام ء لان المأمو الواحد يكون عن بين الاما. لاعن بسارہ (۱. 
200 0 لتب 2م 


( باب ہل'' يأخذ الإمام إل ) 


وردت فی هذه القصة کلہا صحیحةء وليس فها تعارض ہ فإن انی صلی الله 
عليه وسل صل فى مرضه الذى مات فيه صلانين فى المسجد فى [حداهما كان [ماعا 
وفى الاخرى كان مأموما » وقال أيضا المقدسى وابن ناصر : صح وئبت أنه صلی 
اللہ عليه وسلمصلى خامه مقتديا به فى مضه الذى توف فيه ثلاث مرات» ولابنكر 
ذلك إلا جاعللاعلم لہ بالروایة » وقيل إن. ذلك كان مرتين جمعاً بين الاحاديث ء 
وه جزم ابنحبان»وقال ابن عبد البر الاثار الصحاح علىأ ن النی صلى اللهعليه و۔لم 
هو الإمام؛ انتھی. وف الاوجز اخرج أبن سعد بسندہ عن ألى سعيد الخدرى لم 
يزل رسول الله صلی اللہ عليه وسلم فى وجعه ؛ إذا وجد خفة خرج ء وإذا ثقل 
قالمروا ابا بکرسرضی اللہ عنه-يصل ء وآخر اج نحودعن أم سامة » وقالالرمذى 
ثبت أنه صل اہ عليه وسلم صلی خلف أنى بكر م؛لاث صلوات إلى آخر مابسط فی 
۱ الاوجز وأبسط منه فى رسااى جزء وفاتہ صلی الہ عليه وسلم .- 

)١(‏ وما أجاب عنه الموفق لیس برجيه ء فإنه قال : إن قل لو كان أبو بكر 
الإمام الكانعن يسار رسول الله صل الله عليه وسم ۰ قلا : عتمل أنه فعلذلك 
و لشفا + انتمى . وأنت خبير ,أن کون الصف ورائہ لا دخل له فى کون 
أى بكر رضی اللہ عنه ینا أو يسارا فإنه لو كان إماما كان حقه أن ہکون 
على البسار والمؤتم على الین ٣‏ . 

(؟) ل يتعرض الشيخ قدس نرہ لذلك لان الإمام البداری لم يحرم فيه 
شىء ولم حم عليه ہام ؛ والحديث من مسائل السهو الآتية فى علباء والاوجہ 
عندى أن الإمام البخارى نیہ بلفظ هل ف اللرجمة على الاختلاف فى ذلك » وم 


الجرء الثالك ۱ )۲ 


جزم بشىءلقوة الاختلاف فيه فبو من الاص[ الثانى والثلاثين من أصولالتراجم» ' 
والعجب من الحافظ أنه رحمه الله قائل ہذا الاصل تقدم فى الاصول » ومع 
ذلك لم يذ كر هنا أن الامام البخارى ترجم بلفظ دھلء لقوة الخلاف فى ذلك بل 
قال : أورد فيه حديث ذى اليدين فى السہو وسيأتى الكلام عليه فى موضعه قال 
الزين بن المنير : أراد أن عل ا خلاف فى هذه المسألة هو ما إذا كان الإمام شاكا 
أما إذا كان على يقين من فعل نفسه » فلا خلاف أنه لا يرجع إلى أحدء وقال 
ابن النين محتمل أن يكو ن صل الله عليه وسلم شلك بإخبار ذى اليدين فسأهم إرادة 
تيقن أحد الامرين » فلا صدقوا ذا البدين علم صحة قوله » قال وهذا الذى أراد 
البخارى بقبویبه » وقال ابن بطال بعد أن حك الخلاف فی هذه المسألة: حمل العافمى 
رجوعهعليه الصلاةۃوالسلامعلی أنه تذكرفذكر ء وفيه نظر لاہ لو كان كذلك لبينه 
لهم لير تفع اللاس ء ولو بينه لنقل» ومنادعى ذلك فلیذ کرہ ء١‏ تہی. وتعققه الحافظ 
بقوله وقد ذكره أبو داود فى هذه القصة قال : ولم بسجد سجدى السمو حتى يقنه 
اللہ ذلك ء انتهى . قات : هذا مصير من الحافظ إلى ترجيح مسلك [مامه الشافعی 
وإلافق 5 اود فى هذه القصة روايتان : إحداهما ما تقدم فی كلام الحافظ » 
وهو موافقلسلك الإمام الشافعى فى ذلك والاخرى لمیسجد حتی لقيه الناس؛ وهو 
خالف للشافعى» والعجب من الحافظ أنه لم بشر إلى ذلك ء قلت : والمسألة خلافية 
شہیرۃ كثيرة الفروع من جزم الإمام» وشكهء وإخبار الواحسد والائنين» 
وال کر حلہا كتب الفروع » وماخصہا کا فیالاوجز إذا شك الإمام لا يرجع 
إلى قول لمق مین حتی یقیقن بقوهم » کا نقدمت الاشارة [ايہ فى كلام الحافظ , 
ومذهب الإمام مالك فى مختدمر عبد الرحمن : إذا سل الإمام ٠.‏ وسيح ه ص 
خلفه , فان صدقه كل صلاتہ ٠‏ وسجد السہوء وإن شلك فی خیرہ سال عداير 


رم ۱ لامم الدرارى 


قوله : (لم يسمع الناس من البكاء) » وهو موضع7'"الترجة فإنه صل الله عليه 
وسل آمرہ بالإفامة مع عله أنه بیکی فيها .ى 00 


وجاز ذما الكلام فى ذلك ؛ وإن تيقن الكال عمل على يقينه ء وثرك العداین م" 
إلا أن يكثر ٠‏ وف المغفى من سبح به انان يق بقوظما لزمہ الرجوع » سواء غلب | 
على ظه صواب قولهماء أو لاء فإن لم يرجع بطلت صلاته : ون سبح به واحد 
لم يرجع إلى قوله إلا أن يغلب على ظنه فيعمل بغلبة ظنه لابنسبيحه ء لانہ صلى الله 
عليه وسلم لم يرجع إلى قول ذى اليدين وحده » ومذهب الحنفیة کا قال ابنءابدين 
فى الشاى , وحاشية البحر : إن کان الإمام على يقين لا بعيد يقولحم » وإن كان فى 
الشك يعيد بقولهم ء فلو استیقن الواحد بالقصان ؛ وشك الإمام والقوم أعادوا 
احتیاطا إلا إذا استيةن عدلان ء وأخيره بذلك كذا فى الاوجز مختصراء وبسط 
الشيخ فى البإدل مذهب الحنفية » وحاصله لو اختاف القوم والإمام مع فريق ممم 
ولو واحدا أخذ.بقرل الإمام ؛ ولو يقن واحد بالهام وواحد باللقص ؛ وشك : 
الإمام والقوم فالإعادة على المتيقن بالقص فقط » ولو تيقنالإمام بالنقص لزمہم 
الإعادة إلا من تيقن منہم بالعام » ولو تيقن واحد بالنقص وشك الإمام والقوم 
فالاولی أن يعيدوا احتياطا ء ولزمت لو الحس بالقص عدلانء نتهى مختصرا .۱٢‏ 
١(‏ ) قال العينى اليكاء فى الصلاة لا ببطلہا وإن كثرء وذلك لان النى صل الہ 
عليه وسلم علم حال أنى بكر فى رقة القلب وكثرة البكاء وم يعدل عنه ولانہاہ عن 
البكاء » وقد فال أصحابنا إذا ہی فی الصلاة فارتفع بکاؤہ ء :إن کان من ذ کر 
الجنة أوالنار مم يقطع صلانه ء وإن کان من وجع ف بدنه أومصببة فى ماله أوأهله 
قطمہا ٤‏ وبہ قال مالك وأحمد ؛ وفل'اشافعی : البكاء والآانين والتأوه يبعال الصلاة 
إذا كانت حرفين سواء بكى للد نبا أوالاخرة» انتھی . قات والمسألة خلافية شبيرة 
قال الحافظ : قوله باب إذا کی أى هل تفسد أو لا ء والاثر وا حبر الاذان فى 
اباب يدلان على الجواز » وعن الشعى والاخمى والارری أن الكاء والانين يفسد 


الجوء الثالك ۲۳ 
(ہاب نمو 3 الصفو ف عند الإقامة و بعدها) 


والحجة !ا علها حوم قوله سووا صفوفکم ٠‏ وإطلاقه فلايتقيد. بقيد 


الصلاة » وعن ا الکیة وا لنفیة إن كان اذ کر النار وا جوف لايفسد ء وق 
مذھب الشافعی ملائة أوجه أصحبا [نظبر منه حرفان أفسد؛ وإلا لاءثانها وحکی 
عن نفسه فى الإملاء أنه لايفسد مطلقا لانه ليس من جنس الكلام ولایکاد يبين 
منه حرف عقق فأشبه الصوت ااغفل وثالئها إن كان فه مطبقا لمتفسد وإلا تفسد 
" إن ظبر منه حرفان » والوجه الثانى أقوى دلیلا » اتی . قلت المعمروف فى فروع 
الشافعية أن اليكاء فى الصلاة» ولوكان من الآأخرة يبعال عندهم » كذا فى حاشية 
الإفناع وغيره من فروعہم 0 وقال الموفق : البکاء والتأوه والانین الذى يناظم 
منه حرفان فا كان مغاوبا عليه لم يؤئر » وما كان هن غير غابة فإ ن كان لغير خوف 
الله أفدها » وإن کان من خشية الله تعالى فلا بأس » فإن التأوه ذ كر مدح الله 
تعالى به [راهم عليه السلام ء فقال , إن [براہم لآواه حلم ء والذكر لايفسد 
الصلاة ء ومدح البا كينبقوله : دخروا سجداً وبکیا ء وقالتعالى ه خرونلأاذقان . 
يكون ء وروی أنه صل الله عليه وسل يصلى ولصدره أزيزكأزير اارجل من _ 
الیکاءء انتهى مختصراً . قات هكذا افظ وکا المرجل » ولفظ أنى داود 
كأزين الرحى ۰٠٢‏ ۱ 


() آشار الشیخ بذلك إلى تطابق الروايتين بالترجة فإن ااترجمة بلفظ 
عند الإقامة و يعدها ولیس واحد منہما فى الزوايتين فأجاب الشيخ قدس اسرہ 
أن استدلال . الإمام البخارى بالعدوم وهذا أصل مطرد من أصول ترجمته کا١‏ 
. تقدم فى الاصل الژاتی ء وجعل الحافظ الترجمة من الاصل الحاذى عشر ؛ إذ ٠‏ 
قال ليس فى حديى الباب دلالة على تقیبد التسؤزية تاذكر لکن أشار بذلك إلى 


٤آ‏ 1 لامع الدرارى 


مھا ظعاو فى حديث النعمان عند مسل أنه صلى الله عليه وس 
: قال عددما كاد أن يكير ٠‏ وفى حدرث أنس فى الباب الذى بعد هذا أقمت الصلاة 
فأقبل علينا فقال» اتہی ٠‏ ول يتعرض الشیخ قدس سره لقولہ : أوليخالفن اللهبين 
وجوهكم فی معن الحديث لآ ند رطى اللهعنه قد تكام عايهانى الكوكب الدری وقال 
الحافظ اختلف ؤالوعيد المذكور فقيل هو على حقیقتہء والموادتويةالوجه تحویل 
خلقه عن وضعه يممله موضع القفا أوتخو ذلك ء فهو نظیر ماتقدم من الوعيد 
افیمن پرفع رأسه قبل الإمام أن بحعل الله رأسه راس حارہ ويؤيد حلہ على 
ظاهره حديث أنى أمامة لون الصفوف أولتطمدن الوجوه » أخرجه أحمد 
وق إشتادء مض ارتا قال ابن ا وزی : ااظاھر أنه مثل الوعید الم کور ق 
. قوله تعالى من قبل أن نطمس وجو هاءالآية ومنهم من خله على الجاز قال اانووی 
1 معناء يوق بیک م العداوة والبنضاء ہ واختلاف القلوب :5 تقول تغير وجہ فلان 
على » أى ظہر / من و ات وت رواية ای داود : أو ليخالةنالله بين 
قلوبكم » وقال القرطى : معناه تفر قون فيأخذ کل واحد وجہا غير الذى أخذ 
صاحيه رھت ذكرهء وأ نکر الشیخ فالکوکب حله على الظاهر : ثم تسوية 
الصف من سنة الصلاج : وليس ابشرط فى صحتما عند الاة اللائف 5 حشفة 
ومالك والشافمى ؛ وقال مد : : من صلی خاف الدف وده بطلت صلاته ء فإن 
قات الاصل الام الوجوب ء ولاسما مافيه الوعي. عز ترک يحاب بأن الوعيد 
ن باب التغليظ والتشد یر تأكيداً ونحريضا على دملما ٠‏ قاله الكرمانى » وتعقه ' 
المیتی أنه ليبن انید للآن الام المقرون. بالوعید يدل عل الوجوبء بل 
الصواب أن يقول فاشکن التدوية واجنة بعقاضی ا ر لکنہا ليست :من 
واجبات الصلاة بحیث أت إذا تركب فدت» غاية ماف الاب أنه إذا :کیا 


ظ الجزء الثالك 0 ' ۲۰۰ 
ولامختص بوقتء وأيضا فإن قولہ إنى رام خلف<' ظہری بقتضی(؟' الامتيام 
قسویة الصفوف » إذا وقعت ناظرة الإمام علیہم . 

( باب إلزاق" المكب بالمنكب 21 ) . 


یائمء وقال الحافظ وم ال بالوجوب فصلاة من خااف ولم نسو صحيحة 1 
وأفرط ابن حزم کجزم بالبطلان ء ونازع من ادعى الإجماع على عدم الوجوب 
اصح عن عير رضىاللهعنهأ نه ضرب قدم ألى مان ا مندی؛و عاصح عن سو يد بن 
غفلة قال كان بلال يسوى منا كبناء ويضرب أقدامنا فى الصلاة ء فقال : ما كان 
عمر ردىاتهعنهو بلال يضربان أحدا عليترك غير الواجبءوفيه نظر لجواز أنهما . 
کانا بریان التعزير على ترك السنة كذا فی الاوجز ء وقال للقسطلانی : احتج ابن 
حزم بالوعيد المذكون لکن قوله فى الحديث الآخر فإن تسوية الصف من مام 
الصلاة بصرفه إلى السنةء وهو مذهب شافمى وأنى حنیفة ومالك» فيكون 
الوعيد للتغلیظ والتشدید ء انتمى ۱٢‏ . 5 ۱ 

. ٠١ تقدم الكلام على معنى هذا اللفظ نی باب ذ کر القبلة‎ )١( 

(؟ ) وقال الحافظ فيه إشارة إلى سيب ال2امر بذلك أى إنما أمرت بذلك 
لی حققت مكم خلافه اتہی ١٢‏ 

(۳) م يتعرض له والدى نور اللہ مرقده فى تقریرہ لظبوره وتعرض اله 
فى تقرير مولانا حسين على رحه الله فأضفته هبنا تکیلا للفائدة فقال : اع أنه 
لايتصور إلصاق الكعبين وانکبین من الجانبین إلا لبعض الناس بتکایف وهيئة 

۱ غير هيئة الصلاة وال#ضوع » فالمراد القرب وا حاذاۃ فى الکعبین » وكذا المراد 
یا ماکبین ء ألا ترى إلى مالم يكن قدماه مساو بین وکذا المراد من [اصاق القدم ء 
انتهى . وہذا قال ا جہور : إن المراد شدۃ القرب وانحاذاة ة لا الإلصاق الحقيق . 
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قال الحافظ: المراد بذلك المبالغة فىتعديل الدفوسد خلله ء وکذا قال العينى أشار 
.ذا إلى المبالغة فى تعديل الصفوف وسد الخال ؛ انتہی . وھکذا قال القسطلاتى 
وغيره» وأبدع عندى الإمام البخارى فى الترجمة» إذ ترجم بإلزاق زاق الملکب والقدم؛ 
لان حقيقة الإلصاق لايتصور ف المنا كب دانع مد مساویالقامة ٠‏ 
وكذا إاصاق القدم لايمكن إلا أن يكون کلہم «تسباوى الاقدام » وهذان متتمان ' 
. عادة » فترجم مما البخارى إشارة إلى أنه لاکن فيهما إلا المبالفة فى القرب 
وامحاذاة لا الإلصاق الحقيقى » ثم ذكر حديث النعمان تعليقا [شارة إلى أن ماهو 
المراد فى الاولين مو المر اد فی الثالث ء لاتحاد سياق الروایات ٠»‏ قال الحافظ 
قولہ قال النعمان هذا طرقئ درك أغرت او داود» وصحده أبن خزعة 
من رواية ابن القاسم الجونى ء قال مت النعمان بن بشير يقول: أقبل رسول اللہ 
صلی الله عليه وسلم على الناس بوجبه فقال , أقيموا صفوفك “لاا والله للقیمن 
صفوفكم أو لیخالفن اللہ بين قلوبكم ٠.‏ قال فلقد رأيت الرجل منا يلزق 3 متكيه 
تكب صاحبه وکعبہ بکعبہ ء انتهى . فاشتراك الکعب فى الحکم بالمتكب نص 
فى أن المراد فيه أيضا ماهو المراد فى الآخر وق فيض ااری ول اطاظ: للراد 
: ذلك الميالغة فى تعديل الصف وسد خلله ء قال وهو مراذه عند اافقہاء الآربعة 
أى لايترك فى البین فرجة نسع فيها ثالثا . بقى الفصل بین الرجلین ؛ ہی شرح 
الوقاية أنه يفصل پینہما بقدر أربع أصابع ؛ وهو قول عند الشائعِة ٠‏ وق قول ۱ 
آخر قدر شير ول أجد عند الساف فرقا بین حال الناعة والانفزاد فى حق الفصل 
ان کانوا يفصلون بين أقدامہم فى اججماعة أزيد من حال الإنفراد ؛ وهذه المسألة 
أوجدها غير المقلدين فقط » وليس عندهم إلا لفظ الإلراق » وليت شعرى ماذا 
07000 قوهم الباء للإلصاق» ثم عثلونہ بمررت يزيد فبل كان مروره به 


الجزء الثالك ۲۲۷ 


متصلا بعضه ,بعض » أم كيف معناہ » ثم إن الأمر لاينفصل قط إلا بالتعامل » 
وف مسائل التعاهل لا پؤخذ بالالفاظ ٠‏ ثم قال : والحاصل أنا لم بحد الصحابة 
والتابعين يفرقون فى قيامهم بين الجماعة والانفراد , وعلنا أنه لم يرد بقوله إلزاق 
المنكب إلا الأراص وترك الفرجة » ثم فکر فی نفسك ولاتعجل ء هل .یکن [لزاق 
المنكب مع إلزاق القدم إلا بعد مارسة شاقة ؟ ولا.مكن بعده أيضا فہو إذن من 
مخنرعاتمم لا أثر له فی الصلف » | نتهى . قلت ماحكى عن شرح الوقاية من الفصل 
قدر أربع أصابع لم أجده فيه لقصور نظری » نعم ذكره فى السعاية إذ قال : 
ہو وت الاولى للنصلى أن مجعل بين قدميه نحو أربعة 
بع » ولم یذ كروا أنه يازقبما فى حالة الركوع کک ؛٠‏ وقال العيى فىاليناية 
قلا عن الواقيات يننغى أن يكون بين قدى المصلى قدر آربع أصابع اليد » 
لانه أقرب إلى ا خشوع فہذا صریح فى أن المسنون هو التفریج مطلقاً ء وإلا لقيده 
سحالة القیام وأن امراد بإلصاق الكعب بالکعب الوارد فى ا حر غير [لزاقبما 
إلى آخر مابسطه ء وقال ااوفق : يكره أن یلصق [حدى قدميه الاخری فى حال . 
قیامہ لماروى الآثرم عن عيينة بن عبد الرحن قال :كنت مع أنى فی المسجد فرأى 
٠‏ رجلا إصل قد صف بين قدميه وألرق [حداهما باللاخری فقال أبى: لقد أدركت 
فى هذا المسجد ثمانية عشير رجلا من أصحاب النى صلى الله عليه رسلم ما رأيت 
أحد حدا منہم فعل :هذا قطءوکان ابن عمر رضى الله عنبما لایفرج ہین قد ميه. و لا.يمس 
إحداهما الاخرى ولكن بن ذلك +لایقارب ولا یباعد آنتبی . وبوب اانسائی ۱ 
ٹی سننه باب الف بين القدمين , وأخرج فيه عن أن عمداة أن عمد ألله رأى 
رجلا يصلل قد داف بين قدميه » فقال خااف النة لو راوح ینہما کان أفضل ء 
ہے ووجدت ف بعض تقارير الشیخ قدس سرہ على النسائی أن المراد من الصف 
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زاب إذا قام الرجل عن یسارہ') 


اتصال القدمین » ومن المراوحة الفصل بينهما ء ويؤيد الاول ماتقدم قريبا من 
رواية ارم بلفظ قد صف بين قد ميه ».وألزق إحداهها بالاخرىء فإ:ه كالتفسير 
للفظ صف ؛ وأخرج ابن أنى شيبة أن ان الزبیر يصلى قد يدف بين قدميه ». 
وألزق إحداهما بالأخرى » وعلى هذا فااراد بالمراوحة لابد أن يكون الفصل . 
.للتقايل » والعجب من العلاءة السندی على النساتى إذ فس الصف بالوصل بینہماء 
والمراوحة بالاءتهاد على [حداهمامرة » وعل الأخرى مرة؛ وأ نت خبير بأنالمراوحة. 
ن از ر ار رت خايل لت کاو أن كون سا ٢لا‏ يسا 
وغل هذا لاہشکل حدیث النسائی ما ورد فى أنى داود عن اين الزیر أن صف 
القدمين من السنة ء لان امراد من الف فيه استواڑھا بدون تقدم إحداهها 


على الأبخرى ء وقريب مه ماقال مولانا الشيخ السيد أ ثور فى الفيض ۱٣‏ .. 


)١(‏ ذكر الشيخ قدسسره هذه الترجمة فى تقريره ول يتعرض لہ بثیء 
پل تر الياضن بعدہ) فا آدری ما أراد الشیخ [یرادہ »ول يتعرض عن هذا القول 
فى التقریرین الك ولا البنجانى ء وااظاهر أنااشيخ آراد التذبيه على الفرق بين هذه 
العرجمة وبين ماسبق قريبا وباب إذا قام الرجل يسار الإمام ذو له الإمام إلى ينه 
لم تفسد صلاتہماء قال الحافظ فى الترجة الثانية تقدم اکثر لفظ هذه الترجمة 
قبل بنحومن عشرین باباء لکن ایس هناك لفظ خلفه» وقل هناك التفسد صلاتهما ' 
دل قوله عت صلاتف وأخرج 520007 ابن عباس هأ امكن هن واجهآ خر 
ولم ينبه أحد من ال‌مراح على حكمة هذه الإعادة بل أساظ بعضرم الکلام على 
هذا الباب » والذى بظہر لىأن حکہما ءتاف لاختلاف الجوابين» فقولہ لم تفسد 
صلاتهها أى الل الواقع منهما لکونہ خفيها ء وهو من مصلحة الصلاة أيضا 


الجرء الثالك ۲۱۹ 


وقوله نمت صلاته . أى المأموم ؛ و لآیضر وقوفه عن سار الإمام أولا مع كونه 
00 بعد م العلم بذلك ا حکم ء وحمل أن يكون الضمير 
خلابا :کر سان الإمام وحدہ فى مقام الصف وعاولتہ لتحويل المأموم 
فيه النفات ببعض بدنه ء ولس ترکا لإقامة الصف للصلحة ا مذ کورۃ . فصلانہ 
علىهذا لانقض فیہامن هذه الجبة» انتہی. وقال الکرمانی: قولہ خلفه [مامنصوب 
ور وروی زربي :التي راع إلى الإمام 
أو إلى الرجل ء لايقال الإمام أقرب فهو أولى» لان الفاعل و إن تأخر لفظا 5 
متقدم رتية » فلكل منہما قرب من وجه فہما ٭تساویان ؛ انتہی . وتعقيه العيبى 
بقوله : قات الآولى أن يكون الضمير للإمام لانه ہو الذیٰ محولہ من خافه ء 
ولا معى لتحويله من خاف الرجل ؛ وقوله 'مت صلاته أى صلاة المأموم لاله 
كان معذورا حيث لم يكن یعلم فى ذلك الوقت موقفه » و محتمل أن يكون. الضمير 
للإمام فلا تفسد صلاته ء لان محویلہ إياهلم يكن عملا کثیرا مع أنه كان فى مقام 
التعلیم والإرشادء انتهى . قال القہطلاق : قوله مت صلانہ أى ال لامومء والإمام 
قال ال ماوی كالكرمانى : الإمام وإن کان أقرب إلا أن الفاعر وإن 5 
فقدم رتبتہ فتساویاء وتعقب ,أنه إذ أعاد الضمير للإما م أفاد أنه احترزآن حولہ 

من بين يديه ء ليلا يصير کا مار بن يديه ؛ انتھی . وف تراجم شیخ المشايخ 
هذا الحديث أى حديث ان عياس أخرجه اا ؤاف فی مواضع ٤‏ وبستبط منه 
فكل موضع مايتعاق بذلك الموضع من الاحكام , » وقدأ كثر مثله فى کنا 7 
.وهو يدل على قوة: اجتهاد ااؤلف فإنه استتبط كل جزئی من الحد.رك مع قلة 
الصحيح منه + ومطلب هذا المقام يتعاق إعسألة اجماعة , فإن سنة القیام إذا كان 
المأموم فرداً واحداً أن يقوم عن ين الإمام ومع ذلك لوقام عن يساره لم تفسد 
صلاائف اتہی : وفخض ایاریر ا یم رم هرة انیم تغير سير 


لض لامم الدراری 


وهو أنه كان فى الآولل م تفسد صلاتہماء وهرنا تمت صلاته » والوجه فيه أن 
للقصود أولاكان بیان موضع الإمام والمأدوم فقط وذ كرمساًلة التحويل [نجازا 
وهبنا فى.ا اقصودة أو يقال إن المقصود فى الآولى بيان العمل القليل والکثیر ء 
وهبنا يان تمامیة الصلاة مع أن بعضها صلیت على خلاف ترتيب موضع الأ. “وم 
حى حولهعنه»اتهى وبسطت فذ كركلامهم ,مامه لیظبز اختلاف آرائهم فی الفرق ' 
بين الرجمتين ء :وم يتعلق بقلی الجریح ثىء من ذلك ء بل ما يظير لهذا العبد الفقير 
إل رحمةر ەالکریم أن غرض الترجتين مختلف جدا ءولاشائة للشکرار لاختلاف 
غرض الترجمتين ء وإن قاربت ألفاظهما فہو منالاصل الثابى والعشر بن منأصول . 
التراجم » وماذ كروا من الفرق بینہما تحمل إحداھما على العمل الكثير » لوصح 
لايناسب لاقام لان مسألة العمل الكثيز محلہا ناب العمل فى الصلاة تأتى فى عاا 
وليس هبنا إلا محل أحكام الصفؤف والإبامة والاقتداءء ونحوماء فالظاهر 
عندى أن مقصود التر جمتين [شارة. إلى مسألتين خلافيتين شبير تين » الآولى منہما 
بان موقف الإمام والمأمو م إذاكان واحدا وأن من خالف موقفه تصح صلاته 
عند ا مہور ؛ خلافا للإمام أحمد إذ قال : إن تفسد صلاتہ ء قال الموفق : أما إذا 
رع دا سا تی مله أحد فصلاة من وقف عن بسارہ فاسدة 
سواءكان واحدة أوجاعة » وأكثر أهل المم يرون للأموم الو احد أن یقف 
عن بمين الإمام » وأنه إن وقف عن إساره عالف السنة » وقال ماللك. : والشافعى 
وأصحاب الرأى : إن وقف عن بسار الإمام صحت صلاته ».لان أن عان 
رضى اق عنب| لما أحرم عن يسار رسول الله صل الله عليه وسلم أداره عن ينه » 
وم تبطل تحریمتہ » ولولم یکن موفقا لا ستأنف التحریمة إلى آخر مابسطہ من 
الكلام » وأجاب عن حديث أبن عباس من النابلة أن مافمله قبل الركوع 


الجر اك 0 ۱ ۲۲۱ 
١‏ 8 المرأة وحدها نكون”'صفا) 


یەنی بذلك أن الصى کا یقام فى الضف عند توحدہء وكونه ليس معاغوز““ 
فالمرأة ليست كذلك بل تقا ا رید 6 موا إن معہا غیرعا من 
الأسرة أو انفردت . 


2 


لاوؤلر فهذه المسألة ھی غرض الترجمة الآولى عندی ء ولذا ترج م فا نفد ۱ 
صلاتہما لان الفيا م خلاف الوقف صدر عنہما معاء پان «وقف الإمام كان عل 
ااوسار ء فقام على المین » وموقف الأموم كان على اليمين » فقام على الإسار , 
وأماهذه الرجمة الثانية فغرذبا عندى تقدم الأ موم على إمامه » ولذا قد هذه 
ار جمة بافظ خافہءولم يذ كر هذه اللفظة فها بق للانہ كان مسأل أخرى لاتعاق 
ما مخافه » وهذه كانت متعلقة بالتقدم على الإمام فقيد الصحة فیہا مخلفہ ء قال 
الموفق : السئة:أن يقف المأموم خاف الإمام فإن وقفوا قدامه لم تصحء وببذا . 
قال أ بوحنيفة والشافعى وقال مالك وإسحاق تصم ء لان ذلك لامنع الاقتداء 
ولنا قوله صلى الہ عليه وسلم ہکا جعل الإما م لبئويمبه إلى آخر مابسطه ء فغرض 
الترجمة الاو لی تأ يبد الجمبور ؛ ورد على الإ.ام أحمد فى مسأاۃ الموقف ء وغرض : 
الترجمة الثانیة تأید للجمہور » ورد عق ومالك فى مسأ تدمع الإمام 0 
0 قال الى فظ هذه الترجة لفظ ححوديرثك أخرجه ان عبد ابر من حدايث' 
عالشة مرفوعا المرأة وحدھاصف . انتہی . وهو الاصل الاول من أصول 
التراجم ۱١‏ : : 
(؟) والمسألة ]جماعیة » قال ابن عبد البر فى الاستذكار : لاخلاف فى أن 
سنة الفساء القيام خاف الرجال ء ولا يحوز لمن القیام معهم فى ادف ٠‏ وقال فى 
موضع آخر أجم العلماء على أن المرأة تصلی خاف الرجل وحدھا صفاً ء وستتها . 
الوقورف خاف الرجل لاعن مین ء كذا فى الاوجزء ومع ذلك لو قاءت مجنب 


۲۲۲ لامع الدرارى 
5 لق 
١‏ باب معمنه المجد والإمام' ( 


ق اب التطوع خلف 1 رأة ۲ء 


0 يتعرض الشیخ قدس سرہ هذه العرجمة . ولا تعرض افرضما 
عاءة اك راح وظاهر ارجم لا عدی فائدة, وكان فى قلى من سالف الزمان 
أن غرض الإءام بذلك اتحادھما دفعا لما یتوہم من أن میمنة ة أحدها ميسرة الآخر 

اون وجه المسجد إلى الإمام ٠‏ ثم رأيت ذلك فى تقرير الشیخ ٭ولانا عمد حسن 
للى فشكرت ل ٠٠‏ ام فنی تقریرہ رحه اللہ قله عن عينه وعینہ 
میمنتەو میمنة المسجد أيضاء ولدست المراد میمنة المسجد مسمنتهالققة فإنها منسرة 

الإهام ٠‏ می . وقال السندی 5 : دلال على عين المسجد لان ین 
الإمار عبنه قال الندى لان وبہ المسجد إلى اب الإمام لان المساجد 
بنيت متوجمة إلیہاء ولا تمتجز المواےة بين الإنسان والمسجد حتى بنقلب الامر 

بالمكسء شم ماذكر من‌الدلالة لو كانت الصلاةؤالمسجد لكتها كانت ف البيت إلا أن 
شال یک ٹی الدلالة أنبا لواكانت فى المسجد كان هذا قياما فى بین المسجد. 
انتھی. وقال الحافظ : اورد فيه حديث ابن عباس مختصراً ؛ وهو ٠واذق‏ للرجمة 
[ما للإمام فبالماابقة وإما بالمجد فبالازوم » وقد تعقب من وجه آخر وهو أن 
الحديثك ورد فما إذا كان الأحوم واحداً أما إذا كثر ہلا دلیل فيه على فضل سمنة 
امون ركاه ا شار إلى ٠١‏ أخرجه الفسائی شاد صحیح عن الراء قال : كنا 
إذا صاینا خاف التى صلی الله عليه نه وم اسنا أن نكون عن . ينه ٠‏ ولابى داود 

بإستاد حسن وءائشة مرفوعا أن الله وەلائکه یصلون عر 7 ن الصفوف . 

وأما ماروا ان ماجه عن ان عر قال ةيل لل ى صلی الله عايه وسام إن ميسرة 


الم جد ثعطلت ذ3 مهال .. عر يه ١‏ حمر ھ٦‏ ة أ لاجد کتب له كفللان ۰ لاسر 0 0 


الجزء الثالك ۲۲۲۲ 


قوله : ( وإن کان!'' بينهما طريق أو جدار ) 


ابع تقال اوءعت لمات :لاون :1 )شر لق غار طن روك 
بزو الہ ء انتهى قال شيخ الإسلام إن ظاهر تبويب الصنف أن ميدنة المسجد 
والامام کا ہما واحد ء وهذا سخالف قول اافقباء إذ صرحوا بأن ممنة المسجد 
جار الصلء کا جزم .ذلك فى الخزانة فى مسألة كراهة نطوع الإمام حيث صلی 
الفرض إذ قال يصلى فى مین القبلةء وهو ماحاذى يسار المصلىء وهذا هو 
الظاهر لان وجه الشلة مواجه للضل کون عن أداسما بسار الاخز: وعلى هذا 
الاختلاف ينزل قوله صلی الہ عليه وسام زی تھر میسرۃ الد کنب لہ كفلان 
من الاجر » وقولهصلى الله عليه وسام إن الله وملا کہ یصلون على ميا ءنالصفوف 
انتہی » وف تیسیرالقاری أن الإمام البخاری ترجم ٭رجمتین ولم يأت بالحديث 
إلا لاحداهها فالظاهر أنه م يحد الحديث علیشرطه فى الجزء الاخر » ثم جمع نين 
حدبی الصلاة على میامن ل و تعەیر الميسرة ما 2 فى كلام شيخ 
الإسلام ؟. : 
() أشار الإمام البخارى رضی الہ عنه ہذہ الأرجمة إلى مسألة اختلافية 
شبيرة كثيرة الفروع » أشار إلى بعضها الإمام ان قن الرحنة من الأنارء» 
وهى موائع الاقتداء باعتبار المكان ء والمعروف على ألسنة ااشایخ ء وهو الذى 
أشار إليه الشعرانی فی الميزان أن اختلاف !لكان مانع عن الاقتداء عند الحنفية 
مخلافهم ء والحائل مانم عندم مخلاف ا لحنفیة ء وظاهر تبويب الإمام انغارو 
أن کلہما لاعنعان الاقتداء عند الإمام ء قال الحافظ قوله : باب 0 كان بين 
الإمام الخ أى هل يضر ذلك بالافتداء أو لا وااظاھر من تدم فه أ نهلا يضر كاذمب ۱ 
إلبه المالتكبة » والمسألة ذات خلاف شبير ء ومنهم من فرق بين المسجد وغيره . 
انتهى-وقال العبنی : المسألة ذات خلاف وما فى الباب يدل على أن ذلك جار 
وهو مذهب المالكية أيضاء وهو المنقول عن انس وأنى هريرة وغیرمماء وقال 


۲٤‏ ْ : ۱ لامع اادراری 
مالك : لابأس أن يصلى وبينه وبين الإمام نہر صغیر أو طریق » وكذلك السفن 
المتقاریة فیکون الإعام فى إحداها نحر.م الصلاة معه » وكره ذلك طائمة وروی 
عن عمر رضى الله عنه إذا كان بينه وبين الإمام طريق أو نہر فلیس هو معه؛, . 
وكره الشعى و[براہم أن يكون پینہما طريق » وقال أبو حتيفة : لآنجزیہ إلا 
أن تکون الصفوف متصلة فى الطريق ؛ وبه قال الاوزاعی واللیث وأشبب ء 
أتهى . وقال القسطلانى : باب إذا كان بين الإمام وبين القوم حائط أو سترة 
لابضر ذلك ؛ وهذا مذهب ا مالکیة نعم إذا جممہما مسجد وعم بصلاة الإمام 
سماع' تكبير أو تبليغ جاز غند الشافعیة لإجماع الآمة على ذلكء وقوله : ینك 
وبنه نہر سواء كان محوجا إلىسياحة أم لاء وهذا هو الصحیح عند الشافعية وق 
زوایة ابن عساكر بير مصغراً, وهو يدل عل أن المراد ااصغير » وهو الذى 
ںتمکن العبور من أحد طرفيہ إلى الآخر من غير سباحة ءوھذاٴ لايضرجزماءوقول 
أنى بجار' إن كان بينهما طريق أى مطروق ؛ وهذا هو الصحيح عند الشافعية » 
فغير المطروق من باب أولى . قوله أو كان پینہما جدار وجمعيما سجد إذا 
مع تکبیر الإمام أو مبلغ عنه لاجماع الآمة على ذلك ورحبة المسجد ماحقه به» 
و حم ا مساجد المتلاصفة المتتادذة کسجد على الأصح وإذ صلى خارج المسجد 
وا صلت به الصفوف جازت صلانہ وإن انقطعت ول يكن دونه حائل جازت 
(ن م بزد مابینہما على ثثلامانة(©؛ذراع تقریباء ون كاذف بنائین كصحزوصفة أو ' 
بيت فطريقان اأصحہما إن كان بناء المأموم مینا أو شمالا وجبت اتصال الصفرف 
.وإن کان ناء المأمو م خلف الامام ٠‏ فالصحيح صحة القدوة بشرط أن لایکون 
بين الصفين أ كثر من اثلاثة أذرع تقريبا ٤‏ والطريق الثاتى' وصححبا النووى تبعا 
لمعظم الع را قبين لايشرط إلا القرب كالفضاء » فيصم مالم يزد ماونهما على ملا ممائة 
ذراع إن لم يكن حائل ۰ فإن كان بينهما حائل منع الاستطراق واشاهدة 


* (©) كنا فالأسل ×۱ز 


الجزء الثالك ٥۰۲۰ء۲‏ 


والمذهب )١‏ صدنا أن الطریق لا منع صحة الاقتداء , ' 


كالحائط لم تصح باتفاق الطريقين لان الحائط معد للفصل بین الاماكن . وإن 
منع الاستطراق دون ااشاهدة ,أن يكون بينهما شباك ء فالاصح و أصلالروضة 
البطلان .انتهى مختصراء وهذا توضیح مذھت الشافعية فى ذلك ؛ وقال الموفق * 
إن كان بين الإمام والمأموم حائل یمنع رؤية الإمام أو من وراءه . ففبه روایتان ” 
إحداهما لایصحالائتیام به اختارہ القاضى , لان عائشة رضى الله ننها قالت للفساء 
الا کن یصلین فیحجرتہا لاتصلین إصلاءالإمام فإنكن دوا فیححاب ہ والثانية 
یصح لانہ أمكنه الاقتداء بالإمام فیصح الاقتداء به من غير مشاھدۃ کال می ء 
ولان المشاهدة تراد لعل حال الإمام ء وهو بحصل بالشکبیر ولافرق بين أن 
یکن المأموم فى المسجد أوفى غيره ء واختارالقاضى. أنه یصح إذا كانا فى المسجد 
لا ف غيره » ثم لايد لمن لابشاهد أن مع التكبير فإن م یسمع لابصح التهامه 
به يحال» وكل موضع اعتبر نا المشاهدة يكفيه مشأهدةمن وراء الإمام سواء شاهده 
من باب أمامه أو هينه أوشاله أوثناهده طرف الصف الذى وراءه وإن كانت 
المشاهدة بمصل فى بعض الاحوال ف لظاهر صحة الصلاة لحديث عائشة كان النى 
صلٗالہ علیەوسلم يصلى من الليل : وجدار الحجرة قصيرة»الحديث رواه البخارى, 
فالظاعر أنہم کانوا يرونه فى حال قيامه » ون کان بنهما طريق أونہر نجری فيه 
السفن أوكانا فى سفینتین متفرقتین ‏ ففيه وجہان؛ أحدهها لابصح الائ)ام ‏ 
وهو مختار أصحابناء ومذھبأن حنیفة لان الطریق ليست علا لاصلاة ء والژانی 
يصح وھوالصحیح‌عندی ء ومذمب مالكو الشافعى للانہ لائص فی ذلكإلا الإجماع 
آنتھی مختصرا ء وسيأتى بسط مذهب الحنفية قربيا ۱۷ 
)١(‏ ففی الدر الخار بنع من الاقتداء طريق يحرى فيه عجلة أو نہر ججری 
فيه السفن؛ ولو زورقا أو خلاء فى الصحراء أو فى مسجد کبھر جدا 5_جد القدس 
بسع صفین ء والحائل لا .بنع الاقتداء إن لم يشتبه حال [مامہ بسماع آو رویة 


15 لامع الدراری 
سے ہے تا سی سید ا سس ھی سے 


إذا 7" لم يكن شارعاء وكذلك الجدار غير مانع إذا انحد المكان ء ولا يضر 
ولو من باب مشبك او و ا 00 
وبيت ؛ ولا حکا عند اتصال الصفوف ء قال ابن عايدين قوله : أو طريق أى 
نافذ » ویفہم ذلك من التعبیر عنه فى عدة كتب بالطريق العام » وف التنا رخانية 
الطريق فى مسد الرباط ء وا حان لا عنم فإنه لیس طریق عام » وقوله مسجد 
کییر جدآ المسحد لا عنم وإن كس إلا فى الجامع القدم مخوارزم ؛ فان ربعه كان. 
على أ ربعة آلاف اسطوانة ء وجامع القدس الشریف لا یشتمل عل ا اساجد الثلائة. 
اللاقصی واامخرة والبیضاءء والاصح أن البيت كالمسجد بجوز الاقتداء فيه 
بلا اتصال صفوف » والدار الكبيرة کالصحراء والصذيرة كالممجد ؛ وانختار 
فى تقدير الكبيرة أربمون ذراعاً » وفناء المسجد لہ حك المسجد وقوله 
اكسجد أو بيت ء فإن المسجد مكان واحد ؛ ولذا لم يعتبر فيه الفصل إلا إذا 
كان المسجدكيير! جدا ء وكذا البيت حكنه حكالمسجد فی ذلك , لا حك الصحراء 
کا قدمنا ء وى التتارخانة عن ا حیط ذكر السرخسى إذا لم يكن على الحائط 
المريض باب ولا نقب ففى رواية عنم لاشتباہ حال الإمام » وفى رواية 
لا نم وعليه عمل الناس بک فإن الإمام يقف فى مقام 1.اهي . وبعض الثامس. 
وراء لكبة من الجاتب الآخره ریم وين الإمام الكسّة ؛ وم عنعہم أخد 
من ذلك : وعدا يعم أن المنعر إذا كان مسدوراً لا 6 من یصلى مجلبہ 
عند عدم الاشتاه » خلا لمن أففى بالئم » وأمر بفتح 08" 
اتی ا 


() أشار الشيخ بہذہالقیودات أن الآمار الواردة فى الباب لاترد على الحنفیة 
فإنها ‏ بمسكن موافقتها لمذهب الحنفية أأيضا خلافا لما رظير من ظاهر ألفاظها وعمو مما 


الجزء ااثالٹك ۲۲۷ 


كونها پیوتا''' متعددة» ويمكن حمل قول أنى بجلزا' على مذهب الحنفية 


نوع تقید. 


( باب 9 صلاة الليل ) 


(1) عند تعدد الجدران» وهذا وإن لم يتعاق بالآثار ء لكنه رضى الله عنه 
ذكره على سبیل الرق بقولہ الجدار غير مانع -- 


() قال الحافظ : أثر أنى مجاز وصله ابن أنى شییة عن معتمر عن ليث 

ان أنى سام عنه بمعناه » 7 ضعيف» لکن أخرية هد الرزاق عن ان التيمى» 

' وهو معتمر عن أبيهعنه فإن کان مضبوطا فبو [سناد حم ءانتہی . وقال العينى : 

أخرج د موصولا ان أنى شيبة عن معتمر عن لیث وليك ضعيف فى امرأة 

تصلى بینہا وبين الإمام حائط » قال إذا كانت تسمع تکیر الإمام أجزأ ذلك » 

اتھی . وما أفاده الشیخ واضح فإن الطر یق إن لم يكن شارعاء والجدار باتحاد 

للکان لا عنعان الاقتداء عند النفية, کا تقدم فى كلام الشیٍخ وابن عاہدین؛ وعلہما 
کن حمل كلام أنى بحلز ۱۳١‏ . 


(۳) لم یذ کر الشیخ قدس سرہ هذا القول فی تقریرہء وذ كره مولااالی 
والبنجانى كلاهما فى تقريرجما لكنهما لم يتعرضا عن الترجمة بل عن معنی الحدیف 
كا سیأتی فكلاميهما » فنقدم للكلام على الترجمة لكو نها من أ صمبالتراجم لکوہا 
فغير علہاء قالالقسطلانى : كذا فرواءة المستهلىوحده ء ولا وجهلذكرهههنالآان 
الإبوابهبنا فى الصفوف ‏ وصلاة اليل مخصوعہا أفرد ما المصتف کتاہا مفرداً 
ق هذا الکتاب » انتھی . قال الحافظ : كذا وقع فى رواية المستملى وحده ء وم 
بعرج عليه أ كثر الشراح ولا ذكره الإسماعيل » وهو وجه السياق لآن الراجم 


متعلقة بأبواب الصفوف وإقامتها » ولماكانت الصلاة بالجائل يتخيل أنہا مانعة من 
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إقامة الصف ترجم لها » وأورد ما عندہ فيها فأما صلاة الأيل مخصوعصہا فلبا کتاب 
مفرد سبأنی فى أواخر السلاة وكان النسخة وقع فيها تکریر لفظ صلاة الیل » 
وم الج فی آخر الحديث الذى قبلہ فظن الراوى أنہا ترجمة مستقلة » فصدرها 
لفظ الباب ء وقد تكلف ابن رشيد توجباً یا حاصلہ أن من صلى بالليل مأموما 
فى الظلمة کاذت فيه مشابٗة من صلى وراء حائل ء وأبعد منه من قال يريد أن من 
صل بالل مأموما فى الظلمة كان كن صلی وراء حائط» ثم ظہرل احتمال أن يكون 
المراد صلاة اللدل جماعة حذف لفظ جاعة » والذى يأتى فى أبواب الهجد نما هو 
حكم صلاة اليل وكيفيتها فى عدد الركعات أو فى المسجد أو البيت أو نحو 
ذلك » انتهى . وكذا قال العينى من أنه لا وجه لذكرها ھہنا ء لان الآبواب هينا. 
فى الصفوف » ولذا لا يوجد فى كثير من النسخ ولا تعرض اہ الشراح » وقد 
تكلف بعضہم فذكر مناسبة لذكر هذه التَرجمة هتها» فقال : لما كان المصلّ الذى 
بينه وبين إمامه حائل من جدار ووه قد يظن أنه عنم من إقامة الصف ذ كر 
هذه الث جمة با فبہا دفعا لذلك » وقيل : وجه ذلك أن من صل بالليل مأموما كان 
له فى ذلك شبه من صلی وراء حائط ء انتہی . وقال شيخ المشايخ فى تراججمه : 
ڈ کر هذا الاب هبنا لوس من حيث صلاة الليل لان له موضعاً وراء هذا الموضع 
بل هو من قبل الباب فى الياب»ء لیبان كيفية ا ماعة فى صلاة الیل مع زيادة فائدة» 
وعندى أن ااؤلف رحہ الله أورد هذا الاب فى هذا المقام لإفادة جواز الجماعة 
فى النوافل على خلاف ما ذهب إليه الحنفیة » وذلك لآن صلاة التراویح لم تكن 
فى ذلك الوقت من ااؤكدات بل كانت كائر النوافل والسخْن ء پا جوز 
رسول اللہ صل التهءليه وسلم الماعة فيا علم منه تجویڑھا فى كل نفل ون کان 
الادضل أداؤھا فی البيوت منفردا تحرزا عن شبة الرياء ء ١تتهى‏ ما فى الغراجم. 


والآوجه عندی أن الإمام البخارى رضى الله عنه ما أثيت ف الہاب السابق صحة _ 
الا م حلولة الجدار وتحوه؛ أنيت بهذا الباب مرأمه بوجه آخرء وهو الاقتداء 
فى الليل فإنه يدل على صحة الاقتداء فى ا'ظلمة مع أنه لا يرى فيه ا اؤتم الإمام » 
فثبت بذاك مرامه الآول.بالالتزامء ولذا أفردله بابا لثبوته بالالتزام دون النص» 
وهذا.هو الذى قاله ابن رشيد وغيره » وليت شعرى كيف جعله الحافظ بعيداً مع 
أنه جدير بل أجدر بشأن البخارى إدقته فى الاستنباط ء وعلى هذا لا يرد على 
المصنف إيراد الترجمة على غير مہا ء ثم ذکر في تقریر مولانا عحد حسن الك 
قوله : دباب صلاة اللإل» وصلاة اللبل والتهجد .والتراويح كانت واحدة فىازمن” 
النی صلى الله عليه وسلم ء ثم عمر رضى الله عنه بين التهجب والتراویمح فى خلافته , 
اتهى .. وکتب فى تقريرء ٠‏ الأختر.قوله.أفضل الصلاة ققيل: اترارے. فی المببجد: 
با ماعة أفضل » وقيل فى البیتأفضلء قال قدس سره:الآول أفضل للجاعة والثاؤ 
أفضل لابيت ٠‏ فاتكل واحد منہا فضيلة جرئية » لکن فضيلة الماعة عندی 
أعظم من فضيلة البيت ٠‏ نعم لو كانت فى البیت أيضا بالجاعة فبى أولى. 
من الماءة فی المسجد كذا آفادہ الاستان ء انتهى . قلت مسألة أفضلية 
التراويج فى المسجد أو البيت خلافية شبيرة بسطت فى الاوجز ء وف الدر ا ختار 
الماعة فیا سئة على الكفاية فى الاصح فلو تركبا أهل مسجد ائموا لا لو ترك 
عضيم » وكل ما شرع جماعة فالمسجد فيه أفضل » قال ابن عابدين:أفاد أن أ صل 
التراويح سنة عين فلو تركبا أحد كرء خلاف صلاتها جاجماعة ذإنها سنة كفاية » 
وإن صلى أحد ف اجماعة بالبيت ل ينالو! فضل جاعة المسجد » وهكذا فى 
المكتوبات ء وظاهر كلامهم أن السنون كفاية إقامتها باجماعة فى المسجد حی 
لو أقاموها. جباعة فی بيوتهم » ول تقم فی المسجد أثم الكل إلى آخر ما بسطه » 
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وقال السندى : مورد هذا الحدیث كان هو قیام رمضان فى مسجد المدينة » فيدل 
على أن النافلة فى البيت أفضل من المساجد الفاضلة أيضا ء وعلى أن الآفضل فى 
قيام رمضان. هو اليبت لا المسجد ؛ إلا أن العلداء بعد ما صار قيام رمضان فى 
المساجد من شعا ر الإسلام يرون أنه فى المسجد أفضل » اتہی .وف تقر بر 
مولانا حسين على البنجاى صل حم ثلاث ليال » وم يعمل معهم مخافة الوجوب 
فيسن فی کل رءضان بالماعة لار تفاع المانع مع اتفاق الصحابة فى زمن حمر رضی 
اللہ عنه وبعده ء يصاون عش ربن ركعة لاہ روى عن جاير رضى اہ عنه أنه 
صلى الله عليه وسلم صلى .مم فى هذه الليالى عشرين ركمة ء رواه ابن أنى شيبة فى 
مصنفه » وهذا وإن كان إسناده ضعیفا لكنه قوى باجتماع الصحابة ولا معارض 
لہ وما جاء فی حديث عائشة فی حق التهجد أنه ما دام كانت صلاتەفی الليل ممانیة ۱ 
ركعاتءفبوحال کثر تہ ء وکیفنہ قد مبت منها أزيد من مانية ومزابن حر وأ قص_ 
5 أضاء ہ٤‏ افتھی . قلت ما ذکر من رواية ابن ألى شيبة عن جار لەله سبقة قلم ' 
فإن المعروف أنرواية عشرين ركمة 1١‏ رفوعة عن ابنعباس أخرجها عبد بن حید 
فى مسنده » والبغوى فى معجمه ہ والطبرانى فى الكبير » والبوق فى سقته » كلهم هن 
طريق أنى كيه ة أبراهم وهو و ضعيف کا فى الاوجز: وما قال الشیخ فى التقرير من 
اتفاق الصحابة فلا ضير فى ذلك فإِن الذين حكوا فيه اتفاقهم لم یعبأوا مخلاف من 
خالف لشذوذہ . ولذا قال ابن‌عبد البر هو قول جمبور العلاءہ وہ قال الكوفيون 
والشافمى وأ كثر الفقباء وهو الصحيح عن أ و بن کعب من غير خلاف فی 
ااصحابة ء كذا فى الاوجزء وقال الموفق : ا ختار عند ألى عبد اقه رحه اق فہا 
عشرون ركعة» وہہذا قال الثورى وأبو حنفة والشافمى ؛ وقال مالك تة 
و“لاثون ؛ وتعلق بفعل أهل المدينة ء ولنا أن عمر رضى الله دنه لما جمع الناس 
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على أنى بن کعب کان يصلى لمم عشرین رکعة ء ورواہ السائب من بزید وروی 
عنه منزطرقوزوىمالك عن يزيد بن رومان قال : كان الناس یقومون فى زمن . 
عمررضى الله عنهفيرمضان ثلاث وعشرين رکعة؛ وعن عل نهأمر رجلا: صل ہم ۱ 
۱ ور مضان عش ری ركعة » وهذا كالإجماء إلى نقال: مم لو ثنيت أنأهل .١‏ المديئة فُناؤہ ۱ 
َ الكان ما فعلہ عمر رضى الله عنه» وأجمع عليه الصحابة فى عصرہ أولى بالاتباع » 
انتھی مختصراً . وما آفاد الشیخ رحه الله من قوله مخافة الوجوب إل » به جزم 
'الكرمانى» والتحقیق أنه صلى الله عليه وسلم خاف من الوجوب عليهم ؛ وأما بعد 
كوفاته فذلك غير متصور ء وقال أيضا فإن قلت تقدم فى أول کتاب الصلاة فى 
.حدیث المعراج قوله تمالى : وما يبدل القول لدى , ء فإذا لم يكن تبديل فكيف 
خاف من الزيادة علي الخس ء قلت السياق يدل على أن المراد لا يبدل بتنقيص 
شیء آخر منها » وقيل : إن صلاة الليل كانت واجبة على النى صل الله عليه وسلم؛ 
.وأفعاله التى تفصل بالشریعة واجب على الامة الائقساء به فيها. وكان أصحاءه 
إذا رأوه يواظب علىفعل يقتدونبه ويرونه واجباء فترك النی صلىالله عليهو سم ظ 
'ا حروج |لیہم ف الليلة.الرابعة لا بدخل ذلك الفعل فى الواجبات المكتوبة علبہم 
من طریق الآمر بالاقتداء سے فالزيادة تھا جب عليهم من تؾية وجوب 
الاقتداء بأفماله صلی الله عليه وسلم لامن جبة [نشاء فرض بستااف زائد 
على الخس ٠‏ وهذا کا یوجب الرجل على نفسہ صلائ,نذر ؛ ولا يدل ذلك 
على زيادة فى جملة الشرع المفروض فی الاصل ء وفیہ وجه آخر وهو أن 
اللہ تعالى فرضر الصلاة أولا خمسين ثم حط بشفاعة رسول الله صلی الله عليه وم 
معظمبا تخفیفا عن أمته » فإذا عادت الامة فيا استوهبت وتبرچت العمل به 
م يستسكر أن يكون فرضا علیہم ء وقد ذ کر الله تعالى عن النصاری اَم ل بتدعوا 
رهبانية .ما كتما الله علیہم . ثم ما قصروا فيها الحقتهم اللائمة فى قوله تعالى : .قا 
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قوله : (سمعت أبا النضر ) لسا كانت الرواية*"" الآولى معنعنة أثيت 
السماع هبنا . ظ 


رعوها حق رعایتہا » فأشفق عليه السلام أن يكون سيلهم سیل أولئك ؛ فقطع .. 
العمل به تخفیفا عن أمته ء | نتهى مختصراً ١١‏ . 

(() ما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح جداً لا مرية فيه » ويذلك جزم. 
القسطلانى إذ قال : وفائدة هذا الطرزيق بيان ماع مومى بن عقبة له من أبى النضر 
انتھی . ولا يبعد عند هذا العبد الضعيف أن البخارى أشار بذلك إلى تقوية هذا 
الطریق أيضا مع النصریح بالسماع ء فإن الرواة اختلفوا فى حديث زيد هذا 
قال الحافظ قوله : عن سال أد النضر كذا للاکثر الرواة عن مومى بن عقبة » 
وخالة ہم ابن جریج عن مومى » فل: یذ کر ہا النضر فی الإسناد أخرجه النساتی , 
ورواية ا ماعة أولى ء وقد وافقہم مالك فى الإسناد لکن لم يرفعه فى الموطأ » 
وروی عنه خارج الوطاً مزفوغاء اتی : وقال العينى : روى ابن جریج عن 
موسی فلم یذ کر أنا النضر فى هذا الإسناد أخرجه النسائی ء وقال _ذکر فيه 
اختلاف ابن جریج ووهيب على مومبى.بن عقبة فى خبر زيد بن ثات أخرى 
عبدالته بن مد ممعت حجاج قال :“قال ابن جریج أخبرنى مومى بن عقبة عن بسر 
ا نسعید عن زيد بن ثابت أن التى صلى الله عليه وسلم قال : أفضل الصلاة صلاة 
المرء فى بيته إلا الممكتوية ء أخبرنا ابن آحمد بن سلمان نا عفان بن مسلم نا وهيب 
سیعت مومى بن‌عقبة معت أبا النضر محدث عن بسر بن سعيد عن زید بن ابت 
أن التى صلى الله عليه وسلم قال : صلوا أیہا الناس فى بیونکم فإن أفضل صلاة 
المرء فى بيته إلا الصلاة المكتوية » ثم قال وقفه مالك وروی عنه خارج الموطأ 
مرفوعا ء انتهى . وف الاوجر قال ان عبد البر : هذا الحديث موقوف فی جمیع 
ا موطات على زیدء وهو مرفوع عنه من وجوه صحاح إلى آخر ما قاله ء فالظا 
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( باب إيجاب الشکبیر'') وافتاح الصلاة ) 


أراد بالتتكبير تكبيرة الافتتاح » فیکون الافتتاح لازما لحاء وصار المعی, 
ناب یان افتتاح الصلاة 3 هو . 


عندى أن الإمام البخارى رضی الله عنه ذکرہ تقوية لطريقه أولا فى ذ کر 
أنى التضر وكون الرواية مرفوعا ۱٢‏ . : 

() هاهناعدة أمحاث ينذيغى الله يرفيباء الآول : فى صحة كلام الإما مالبخارى 
رضى الله عنه فى الترجمة فان ظاهر سياقه أنه ترجم ,ترجمتين الإيجاب والافتتاح 
وظاهر مقصده أنه أراد بیان وجوب تمكبيرة الافتتاح » فأواوا كلامه بوجوه 
منها ما آفادہ الشیخ قدس سره وهو واضح أن المراد بالشکپیر تكبيرة الافتتاح » 
وقوله الافتتاح كانه عطف تفسير ء ومنہا ماقالته الشراح قالالحافظ : الظاهر أن 
الواو عاطفة [ها على المضاف ء وهو بمجاب ء وإما على المضاف إليه » والاول 
ا رك إن كان المراد بالافتتاح الدعاء لانه لايحب ء والذى يظبر من سيافهأن الواو 
معی مع ء وأن المراد بالافتناح الشروع ف الصلاۃء وأبعد من قال إنہا بعنی 
الموحدة أ و اللام ء وكأنه أشار إلى حديث عائشة كان اله ى صل الله عليه وسلم 
يفتتح الصلاة بالتكبير» وسيأنى بعد بابین حديث أبن عير رأيت النى ط2 عليه 
وسلم افتتح التكبير فى الصلاة » آنتھی . 


وتعقبه العينىفقال : لانسلم أن الواو هبنا عاطفة » فلا يصحقو لهإماعل ا لضاف . 
واماعلىالمضافإايه » بلالواو هينا [ما معى باء الجر ء کا فقوهم أن تأعلم ومالك» 
والمعنى إ بجاب التكبير باتتاح الضلاة» وإما ععنى لام التعليل والعی [بجاب: 
التكير لاجل افتناح الصلاة ء وبحىء الواو ممى لام التعلیل ذکرہ الحارز جی » 
ومجوز أن تكون ععى مع أى إبجاب التكبير مع افتتاح الصلاة » وبجىءالواو 
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ععنی مع شائع ء اہی . قات والاوجه عندى أن الواو عاطفة » وقوله افتتاح 
الصلاة بيه على أنه ما فرغ من مقدمات الصلاة أءاذ بیان صفة الصلاء فقال 
افتتاح الصلاة کا ترجم أبو داود عل صفة الصلاة وله باب تفريم 'استفتاح 
الصلاة ء والنسائى كتاب الافتتاح » ومالك فى المو طافتاح ااصلاة وابن ما _ 
ان افتتاح الصلاة ».وهذا شائع عند الحدثثين بذک رون نحو ذلك بدل قول 
الفقہاء باب صفة الصلاة , وبرد عليه أنه كان ينيغى لهدحتئذ أن يقرل باب افتطاح 
الصلاة وإ یجاب التكبير ء لان تکبیر التحرمة أأيضا داخل فى صفة الصلاة » ولا ۱ 
يبعد عندى أنه رضی الله عنه أشار بذلك التقد م والتأغير کدأہ و بدائع الراجم : 
إلى ترجیح قول الحنفیة فى مسألة خلافية شبيرة » وهى أن تمکبیرۃ الافتتاح ركن ۱ 
الصلاة ء أو شرط لحاءقال الحافظ : تكيرة الإحرام عند الجهور » وقبل شرط ' 
. وهو عند الحنفیة ٤‏ ووجهللشافعية ءانتہی . وقال العبئی: قال أ بوحنيفة:هى شرطء 
وقال مالك والدافعی وأحمد : ھی رکن ء ا ننهى .فلا بعد عندىأ نالإمامالبخارى 
أيضا مال إلى أنه شرط مقدم على الصلاة » ولذا بدأ بإيحاب النكيير وی 
بافتتاح الصلاة والبحث الثانى ماقالت الشراح إن الإ جاب نی الوجوب» قال 
الحافظ : قيل أطاق الإيحاب , والراد الوجوب بجوزآ لان الإيماب خطاب 
اشارعء والوجوب مایتعلق بالمكلف ؛ وهو المراد هبنا » انتہی . وقالالمنى :كان 
ينبغى أن يقول وجوب التكبير لان اليماب هو الخطاب الذى يعتير فنه جانب 
الفاعل ء والوّجوب هو الذى يعتير فيه يه جانب المفعول ٠‏ وذو فمل المكلف 
. وإطلاق الإجاب على الوجوب لسامح ء اتھی 


ولا يبعد عندى أن الإمام اغازی رضی الله عنه عبر بذلك إرادة لتأ كيده 
إشارة إل أن وجوہ ممصو ص ليس عستنيط من العلماء وهذا جدبر بعأن 


البخارى ف التنبييات على الدقائق ء اثالكلمل الغرض من الماضاف فى قوله إيحاب 
النكبير إشارة إلى مسألة خلافيةشبيرةوهى حك التكبير ء وھو فرض عندالججبور» 
منهم المة الاربعة على الخلاف ينهم فى كونه ركنا أو شرطا کا تقدم قریسا 
وقيل سنة کا سيأنى؛ فأراد البخارى رضى اق عنه بلفظ الإيحاب تقوية ا مہور » 
. والرد على من خالفيم ء قال الحافظ :تتكبيرة الإحرام رکن عند ا مہور » وقيل : 
شرط وهو عند الحنفية ووجه الشافعیةء وقيل سنة ء قال ابن النذر لم يقل ٭آحد 
غير الزهرى ؛ ونقله غيره عن ابن المسيب والاوزاعى ومالك ول ينبت عن أحد 
عنہم قصربحا ء وإتما قالوا فيمن أدرك الإمام را كما تمر تكبيرة الركوع ء 
نمم : تقله الكرخى بن الحنفية عن[ براهم بن علية وآ بک رینالاصمء وعغالفتهما - 
للجمبور كثيرة انتهى. والرابع الظاهر أن الغرض من المضاف إليه فى قولہ زيحاب 
الشکببر أ يضا إشارة [لىمسألة خلافية شبيرة » وهى تعبين لفظ الشكبير دون غيره 
من ألفاظ التعظم ».قال الحافظ:هو ول ا مہورء ووافقہمآبو يوسف» وعن 
الحنضة تتعقد بكل لفظ یقصد به التعظم ءا:تہی . وف الاوجز عن الغی أن الصلاة 
لا تعقد إلا بقول الله أ كير عند إمامنا ومالك ء وكذا عند الشافعی إلا أنه قال 
تتعقد بقول الله الا كبر أيضاءوقال اہو حنيفة تنعقد بكل اسم لله تعسالى على وجه 
التعظيم ء كقوله الله أعظم أو جليل انتهى . وقال القسطلانى فلا يقوم مقامه 


تسیح ولاتبليل لآنه عل الاتباع ؛ وهو قول الشافعية وللالكية والنا ل2 » 


... فلا یکی الله الكبير ولا الرحن أ كبر لکن عند الشافعية لا تضر زيادة لا تم 


الاسم کاقہ الجليل [ كير فى الاصحء اتنهى . وعلى هذا فیکون غرض الإمام 
البخارى بلفظ التكبير ف الترجمة الرد على ا نفیة » وا حامس تطابق الروايات 
بالترجمة. قال الكرهانى إن قلت ما وجه دلالة الحديث على إيحاب الشکبیر ء قلت 
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هو دليل على الجزء الثانى من الترجمة ء لان لفظ إذا صلى قامتا متناول لكون 
الافتتاح أيضا فى حال القيام » فكأنه قال إذا افتتح الإمام الصلاة قأنما فافتتحوا 
أنتم أيضا قاتمین إلا أن يقال الواو فى النرجمة منى مع ء والغرض بیان [ يماب 
التكبير عند افتناح الصلاة » يمنى لا یقؤم مقامہ التسبيح والتهليل خينئد دلالته على 
الترجمة مشكل ء وقد يقال عادة البخاری أنه إذا كان ف الاب حديث دال على 
الفرجمة يذ كره ويتبعه أيضا بذ كر ما يناسب وإن لم يتعاق بالترجمة »ثم قال 
۱ قولهفكبروا هوموضع دلالته علىالترجمةلآن ظاهر الام الوجوب » فإن قات 
فیجب أيضا قول ربنا ولك الخد لانه أيضا مأمور به قلت ولا الدلیل ا خارجی 
وهو الإجاع على عدم وجوبہ لكان هو أيضا واجبا مقتضى ظاهر الام اتتهى. 
وقال الحافظ أورد المصنف حديث أنس إنما جعل الإمام لوم به من وجہین 

. ثم حديث أنى هريرة فی ذلك اعترضه الإسماعيلى «قال : ليس فى الطريق الآول' 
ذكر التكبير ولا قی الثانى والثالك إيحاب التسكبير و[نما فيه الام بتأخیر 
ا المأموم عن الإمام » قال ولوكان ذلك [بجاہا للتكبير لكين قوله 
فقولوا ربناولك الحد [ بجاہا لذلك على الأموم وأجیب عنالاول بأن مر ادلاصنف 
أن يبين أن حديث أنس من الطریقین واحد اختصره شعیب وأتته اللیث » وڑھا 
احتاج إلى ذ کر الطريق ال ختصر لتصريح الزهرى فیہا بإخبار أنس' لہ ء وعن. 
. . الثاتى بأنه صلى اللہ عليه وسلم فعل ذلك ء وفعله بيان نحل الصلاة » وبیان الواجب 
واجب » كذا وجبهابن رشيد وتعقب بالاعتراض الثالك ؛ وليس بوارد على . 
البخارى لاحمال أن يكون قائلا ہوجو٭ء کا قال يه شيخه إسحق بن راهويه » 
وقيل فى الجواب أيضا إذا نبت | نجاب الشكبير فى حالة من الاحوال طابق. . 
0ف ووس مدعل :الأ مز زظاهر من الحديث وأما الإمام فسكوت طه ؛ 
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وینکن أن يقال فى السياق إشارة إلى الإيحاب لتعبيره بإذا التى تختص بما يحرم 
بوقوعه : وقال الکرمانی : الحديث دال عل الجزء الاو من الترجمة » فذ كر 
الحافظ كلامه اللذ کور ء ثم قال:وحصل كلامه آنه لم ظبر له توجيه [يحاب التكبير 
من هذا الحدیثوتعقب الحاءظ على قوله لولا الدليل الخارجى ء وهو الإجماع 
نقوله وقد قال وجو* جباعة من ااساف ء منہم ا حیدی شبخ البخارى » وكأنه 
م يطلع على ذلك ء انتهى . وقال العينى فى الحديث الاول:هذا الحدیث والذى بعدہ 
واحدء فالكل من حديث الزهرى عن أنس فإذا کان الآمر كذلك فق الحديث 
الذى يتلوه إذا كبر فكيروا مقدر أيضا فى هذا الحدیث كبنذ يظبر التطابق 
بين ترجمة الباب وین ھذن الحديثين ء لان الآمر باتكبير صريح فى إحداهما 
مقدرف الآخر والآمر للوجوب فدل عل الجرء الاول من الترجمة »وهو إمحاب 
التتكبير» وأما دلالته عل الجزء الثانی وهو امتتا۔ الملاة نبعاریق 'لازوم لان ااشکبھر 
ف أول الصلاة لا يكون إلا عند افتتاحبا فإذا أمعنت النظر فما قلت عرفت أن 
اعتراض الإسماعيل على البخارى ليس بئیءء وجوقوله ليس فى حديث شعيب 
ذكر السكبير ولا ذكر الافتاح » ومعھذا حدیث اللیث الذى ذكره لیس فيه 
[يجماب التكبير وا نا فيه بيان [يحاب الى يأبرون بہا لا یسبقون [مامہم جا ؛ ولو _ 
كان ذلك إيحابا بالتكبير بهذا اللفظ لكان قوله وإذا قال سمعاتهالح . [بجابا لهذا 
. القولعلى المؤتم! نهىكلام الا ساعبل۔قال العيو وقد قننا:إنهذه الأحاديث اثلائةفى 
حکم حديث واحد وقد بينا وجبه وأنه يدل على وجوب التکیر ء وبظريق الازوم 
على الافنتاح ٠‏ وقوله ليس فيه [يحاب التکبیر منوعء وكبف لا يدل وقد أمر به 
صلی اللهعليه وسلم » وعن هذا قالابن التين وان طال:تکبیرۃ الإحرام واجبة.مذا 
اللفظ ء يءنى بقولہ فكيروا لاٴنہ ذكر تكبيرة الإحرام دون غيرها من سائر 
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. الشکبیرات . واللام للوجوب » وقولہ لو کان ذلك إبحاءا إلى آخره قباس غير 
صحيح؛ لان التحميد غير واجب إجماعاء ولا يضر ذلك إيحاب الظاهرية إیاءعل 
الوم لآن خلافہم لا يعتيرء ولآن سلنا فیمکن أن يكون البخاریٰ أيضا قائلا 
بوجوب التحمید کا يوجبه الظاهرية فإنقلتروى عنالحيدى أنه قالبوجوبهءقك 
يحتمل أن لم يكن اطلع على کون الإجاع فيه على عدم الو جوب و حرفت آپنا 
أن قول صاحب التاویجح وافتتاح الصلاة لیس فی ظاهر الحديث ما يدل 
عليه ليس بثىء أيضا لآنه ظر إلى ااظاهر ولو غاص فيا غصنا لم يقل 
بذلك ؛ والكرمانى أيضا. تصرف وتکاف هنا ثم توقفاء فاستشکل دلالته 
على الترجمة حيث قال آولا الحديث دل عل الجزء الثانى من للترجمة » 
لان لفظ إذا صلی قاما بتنارل لكون الامتتاح حال القيام إلا أن نکون الواو 
معی مع » والغرض ببان [ مجاب التکیر عند الانتتاح یمی لا یقوم مقامه التسبيم 
والتبليل ؛ فينئذ دلالته على الفرجمة مشكل ؛ وقوله والغرض إلى آخره غير صحبح 
لاأن الغرض ليس ما قاله بل الغرض بان وجوب نفس تکبیرۃ الإحرام بالوجه 
الذی ذ کر نا خلافا لن نقى وجوبه ء ثم قال الكر مانى :.وقد يقالعادة البخاریالخ 
هذا جواب عاجز عن توجیہ الكلام ء انتھی كلام المینی ٠‏ وقال شيخ ا مشایخ فی 
التراجم : باب إ يحاب الشکیر شرع الؤافف من هناف بيان صفة الصلاة » واستشکل 
الإسماعيلل رحمدالله| يراد المؤاف الحديث الا"ول من هذا الباب ہو جپیز الاولخلوه 
عن ذكر التكبير ء والثانى أن ما ذ كر فى بعضن طرقه من قوله إذا كير فكيروا 
لیس أيضا يدل على أن تكبير ة الافتتام إحدی أركان الصلاة والمقصود من عقد 
هذا ابا ب‌ھو هذاء والجواب عن الاٴول فهو أن المؤلف أشار بعقد الباب إلى أن 
تقاط لفظ إذ كبر فکبر وا ومم» والصحيح مارواہ آخرون عن أفس رضو اق عنه 


ا یرہ الثالك ۱ ۲۲۰۹ 


) باب رفع الیدن فى التکر م الاولی'" مع الافتتاح سواء) 


مع زيادة إذا كبن فكيروا ..وعن الثانى بأن قوله إذا كير فكبروا و[إن لم يدل. 
#نطوقه على وجوب الدكيير حين تنکببر الإمام » لکن له دلالة بظریق الاقتضاء 
عل أن صفة الصلاة هو هذاء وهذا القد ر يكنى شاهدا على مطلویة التسكير » 
وقد فصل الا حادیث الآخر بین تكييرة الامتنا تتام وغیرہ من الالکبیر » فندب إلى. 
بعضبا ٠‏ وأوجب بعضباء فلا برد أنه يدل على نى التسايم على وجوب الدكبيرات 
مج أنه لم بقل به أحد , انتھی . وبسطتفى ذكر أقاو يليم فى ذلك لانہم اضطربوا 
فى إئيات ار جم بالاحاديث الواردة فى الاب ء والاوجه عندی أن الإمام 
البخارى رضى الله عنه | راد بالتكبير فى الہر جمة تكبيرة الإحرام » ولم مختلف 
فى ذلك 5 من الشراح والمشایخ +ولذا قدمه عندى علىالافتتاح کا نقدمف المبحث 
الآول ء وقيده الإمام بالإيحاب عندی على الاصل السادس والار بعين من أصول 
القراجم » وعلى هذا لامحتاج إلى إثياته بالروايات الموردة فى للباب ء ولا برد عليه 
ما أوردوا من النساوىف الروايات بين ا-كبير والتحميد فتأمل ۱٢‏ . 


0 الارجه دی أن الإمام ابخاری رضی اللهعنهأ شار الس 5 
خلافبتين شبير تین » » ول : : رفع البدين عند انتتاح الصلاة أشار إاما بالجرء 
الإول هن الترجمة منقوله : رفع اليدين فالتكبيرة الا ولى؛ وهذا الرفعوإن كان 
ہس ےو س۶ الإجماع ؛ ومع ذلك ففيه اختلاف معروف» 

فق الوجز هذا 3 جمع على مشروعیتہ » ونقل ابن النذر وغیرہ الإجماع 
فيه» ثم اج ھہور على أ أه سنة » وقال أبن حزم نہ فرض لاجوز الصلاة إلابه » 
وروی الؤجوب عن الميدى وداود وابن خزيمة وغيرهم ؛ قال ابن عبد الد : كل 
من نقل عنه الوجوب لا بيبطل الصلاة ترک إلافى رواية عن الاوزاعى وغيره ؛ 
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لایقدمالرفع على التكبير ولا يؤخره عنه »ودلالة') الرواية عليه لکون الرفغ 
فى الرواية قد وقع ظرفا للافتتاح أوجزاء له وأياسًا کان فالانصال بینہماثابت . 


وهو شذوذوخطاً » وةل يستحب حكاء الباجى عن كثير من ا مالکیة؛ ونقله االخمى 
رواية عن مالك ء وقال ابن العرق : اختلف العداء فى رفع اليدين فى الصلاة على 
خمسة أقوأل الأول لانرفع فى ثىء من الصلاة » قالەؤختصر ماليسفالختصرء» 
اثاى برقع ف تكبيرة الإحرام فقط »اله مالك فى مشمور رواية الصر بین 
. عنه. إلى آخر مابسط فى الآوجزء فأثار البخارى بأول الترجمة إلى ةآبید الجوور 
ردا على عنأنكرهء والمألة الثانية ھی التى أشار إاما الشیخ کا سيأتى فى كلامه 
وهى مقارنة الرفع التكبير ء وهى أيضا خلافية شبيرة » وف الاوجز اختلفوا 
فه والاصم عند الشاءمية والمالكية المقارنة کا فى الإرقاتى ء والمرجح عند 
النفیة تقدیم الرفع کا فى البذل؛ وعل منه أن لكل واحد من الامة الثلاثة قولين» 
وحدك المغنى عن مذهبهم أى ا لحالة رواية واحدة » وهى اللمقارنة اذا فى 
الأوجزء وسہأق البط فى کلام الحافظ قريبا ۱٢‏ . 


)١(‏ قال الحافظ : قوله مع الافتتاح سواء هو ظاهر قوله فی حديث الباب 
يرفع يديه إذا افتتح الصلاة ء وفى روایة شعیب الأترة بعد باب يرفع يديه حين 
سكير » فبذا دلبل المقارئة ء وقد ورد تقديم الرفع على الشکہبر وعكسه أخرجبما 
مسلءففى حدیث الباب عنده هن رواية ابن جريج وغيره عن ان شباب بلفظ :رفع 
يديه شم ٤‏ كبر وفى حديث مالك بن الحويرث عنده كبر ثم رفع یدیەء وى 
القار نةوتقدم الرفع على التدكبير خلاف بين العلماء » والمرجخ عندأصحابنا المقارية ' 
ول أر من قال بتقدیم التكبير عل الرفع » انهى . فلت:ذكر هذا الثالثابن عايدن 
ول یەزہ إلى تقاللہ ؛ ورجح فی مذهب ا نفیة تقدیم الرفع على الشکیر » ثم لا يذهب 
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( باب الحشوع فى الصلاة ”) 


عليك أن الشیخ قدس سرہ لم يتعرض ملسآألة رفم الیدن الشہیر : لانه قد أشبع 
. الكلام علها فى الكوكب الدرى 06 . 

۔(م) قال الحافظ : استدل محدیث الباب على أن ا حشوع لاب إذلم یأمرہم 
بالإعادة » وفيه نظر » نعم : فى حدیث ألى هريرة من وجه آخر عند مسلم صلل 
' رسول الہ صلاتهعليه ول یوما ثم انصرف » فقال: يافلان ألا تحسن صلاتك » 
ثم قال بعد سرد الروايات فى الباب : واختلاف هذه الاسباب يدل على أن جمبع 
ذلك صدر من جماعة فى صلاة واحدة أو فى صلوات » وقد حكى النووىالإجماع 
على أن الخشوع ليس بواجب ٠‏ ولا يرد عليه قول القاضی حسين أن مدافعة 
-. الاخبثين إذا انتہت إلى حد يذهب معه المشوع أ.طلت الصلاة ء وقاله أيضا أبو 
زيد المروزى لجواز أن يكون بعد الإجماع السابقء أو المراد الإجماع آنہ لم _ 
يصرح أحد بوجوبه , وكلاهما فى أمى صل من دوع المدافمة وترك الخشوع ؛ 
.وفيه تعقب على من نسب إلى القاضى وأ زيد أنهما قالا إن الخشوغ شرط فى 
صحة الصلاۃ ؛ وقد حکاہ ا حب الطبری » وقال هو مول على أن صل فى 
الصلاة فى اجلة لافى جمیعہا » والخلاف فى ذلك عند المنابلة أيضاء وأما قول 
ابن بطال فإن قال قائل إن الخشوع فرض ف الصلاة قل له حسب الإنسان أن 
یقبل على صلاته قلبه ونيته ویرید بذلك وجہ الہ تعالى » ولا طاقة له ما اعثرضه. 
من الخواطر ؛ فحاصل كلامه أن القدر الاذكور هو الذى يحب من الخشوع ع" 
وما زاد على ذلك فلاء وأنكر ان النیر [طلاق الفرضية ء وقال الصواب أن عدم 
ا حشوع ابع ما يظبر عنه من الأثار ء وهو آم متفاوت فإن أثر نقصا فى 
الواجنباتكان حراما ء وكان الخشوع واجبا وإلا لاء انتہی. وقال المبیی:ولا شك 


٤٤٤‏ ۲ لامع الدراری 


أن ترك الخشوع ينافى کال ااصلاة فیکون مستحبا ء وحكى النووی الإجماع على 
أنه ليس بواجب »؛ وأورد عليه قول القاضى حسين وأ بكر المروزى » وليس 
بوارد لاحتمال کلامہما فى مدافعة شديدة أفضت إلى خروج ثىء» فإن قلت 
البطلان -ينئذ پا حروج لا بالمدافعة ء قلت : المدافعة سبب للخروج فذکر السبب 
زار2 المسبب لليالغة » هذا وقد روى عن عمر رضى الله عنه قال [ق لاجهز 
جيشى فى ااصلا ء وعنه إنى لاحسب جزية البحرين وأنا فی الصلاة ء انتہی . وق 
الأوجز الخشوع ف الصلاة تارۃ يكون من فمل القلبالخشية » وتارة من 
فعل البدن كالسكوف » وقیل : لابد من اعتبارهما ء حكاه الرازی؛واستدل يحديث 
الباب على عدم الوجوب ء لانه صل الله عليه وسل قال ا رأى منهم ما ینافی 
۱ ا خدوع ٤‏ ول يأمر هم بالإعادة » وحكى النووی الإجماع على عدم وجوبه » 
وتعقب ,أن ؤ کلام غير واحد مايقتضى وجويهء وف الزهد لان اابارك عن 
عمار بن ياسر لا يسكتب للرجل من صلاته ما سها ء وحکی ان عايدين عن القبستانى 
يحب حضور القلب عند التحرمة فلو اشتذل قلبه بتذکر مسألة مثلا فى أثناء 
الآركان فلا نستحب الإعادة ؛ وقال البقال : لم ينقص أجرهإلا إذا قصر » وفیل, 
يلزم فكل ركن ولا يؤخذ بالسبو لآنه ممفو عنه لکن لم یستحق وا باکا فى المنية؛ 
وا يتعبر فول من قال لاقيمة لصلاة من لم يكن قلبه فیہا بعہ کا فی المنقط 
. والسراجية وغیرماء انتھی مختصرا . وكتب الشیخ قدس سرہ فى فتاواه ا مندیة 
ا مطبو عق باسم دفتاوی رشیدیەء ما مع ەآن فولہ لاصلاة إلا حضور القلب مطاق: والمطلق 
إذا أطلق یراد به أدتى مايطلق عليه الاسم فأدنى الحضورآن یعلآی صلاۃیصل وأى' 
ركن يإؤدى وينوى ؛ فہذا أيضا حضور لقاب ء فینکی لآداء الفرض حی لو نام 
أحد فى ركن من أوله إلى آخره لم يسكن مؤدیا لذلك: وهذا أدنى مراتب الحضور 


الجزء الثالك ودف 


جچو چا یووم سييست 111 
لعلالمراد با خشوع السجود''"',ودلالة ألرواية الآولى عل الترجمة من حیث إرادة 
ارت بلفظ الخشوع فى الرواية'' الآولى» ويمكن أن يكؤن على 


وأما أعلاہ فلا غاية لہ ء اتہی ٠‏ تم لابقدمب يك أنه ران ديد لان 
فقال كف رن نل هذا وأنتم تردون حديث أنى بكرة ذ رکع دونالصف . 
فقال صلى الله عليه وسلم :أسم ركع » وحديث أنس فى الذى حفزه النفس فقال. 
الحد لله دا كثيراً طہ۔ا مبارکا فيه » فقال صلی الله عليه وسلم : من النکلم 
وذكروا مثل هذاء قال ابن عيد البر فال واب أنه صلی اللہ عليه وسلم 01 
تتزاید فی کل وقت إلى آخره مابسط ف الاوجر ء وحاصاه أن ذلك كان فى آخر 
أيامه » وقال الؤرقاق وق أنى داود عن معاویة مايدل عل أن ذلك كان فى آخر 
مره » وقال الای: قالت عائشه رضى الله عنها إنہا زيادة زاده الله تعا ی فى حجته 
اتھی ماف الا وجز مختصراً ۱١‏ . 

)١(‏ اضطر الشيخ إلى هذا الاحتمال اظاهر ألفاظ الحديث الاول فإنه أراد 
فيه السجود بلفظ الخشوع لکن بشکل على ذلك أن الترجمة على معنی السجود 
نكون قاغر علبافات اباب اللجود تأنى فى علباء وذ کر السجدة هينا أجنى ء 
فالصواب أن١ا‏ راد بالخشوع معناء الحقيق کا ذ کرہ الشیخ بنفسه فى الاحتیال: 
الثانى ء ولا بعد عندى أن الاما م البخارى ذكر باب الخشوع متصلا لابواب 
الرفع المذكورة تنیھا وإشارة إلى مسلك من اختار عدم الرفع فى المواضع 
المذكورة لكونه أة رب [لىالمكون ء وھوا حدوع كا ساق + رھدا 0 
1 عديرة للذ كورة فى الأوجر فی ترجيح الحنفية روايات عدم الرفع فى 

مواضع اللذ کورۃ ' :۲٢‏ 

)١(‏ هذا هو الباعث للشيخ قدس سره فى حل الخشوع ف الترجمة على السجود. 
احتیالا لآن الوارد فى أولى الروايتين ركوعك ولا خشوعک ء والظاهر أن المراد 


000 لامع الدرارى ۱ 
حقیقہ'''متادہ فالراد بالسجودؤالرواية الثانية مو الحشوع لكونها تلازتینء 
فى الرواية من الخشوع السجود ء وأصرح منه فى الدلالة الرواية اثانیة إذ ذ كر 
خہا الركوع والسجود ء وقد قال الحافظ فى حديث أبى هريرة: قوله ولاخشوعمم . 
أى فى جمیسع الآركان » وعتمل أن يريد به السجود لان فيه غاية ا حشوع ء وقد 
صرح بالسجود فى رواية لل » انتھی . وأيا ما كان فإن كان المراد پا حشوع فى 
الترجمة السجود للرواية الثازة يحتاج إلى التأويل فى الرواية الاول وإن أريد فی ؛ 
الترجمة الجشوع معناہ يحتاج إلى النأو بل فى الرواية ااثانية إلى ذلك أشار الشببخ 
فى كلامه . قال الحافظ : حديث أوع هريرة وحديث أنس فى قضية واحدة» وهو 
مقتضى صندع البخارى فى إيراده الحديئين فى هذا الباب ء وكذا أوردهمامسل» 
واستشكل [یراد البخاریلحدیث أذسهذا لکونہ لاذ كر فيهالخشوعالذى ترج له : 
وأجيب بأنه أراد أن ينبه على أن ا حشوع يدرك بسكون الجوارح إذا اظاهر 
عنوان الباطن ٤‏ وروی البهق ہإمناد صحيح عن مجادد قال كان اين الزیر إذا 
قامق الصلاة كأنه عود » وحدث أن أيا نكر الصديق رضی الله عنه كان كذلك » 
وكان يقال ذلك الخشوع ف الصلاء انتہی ٠٢‏ . 


)١(‏ هذا هو الاوجه المناسب للمحل » قال الحافظ : الخشوع تارة یکون 
فعل القلب كالشية وتارة ٠ن‏ فعل البدن كالسكون » وقیل لابد من اعتيار هماء حكاه 
الفخر الرازى فى تفسيره » وقال غيره هو معنى يقوم بالاذس ,ظبر عنه سكون فی 
الاطراف يلام مقصود العبادة » ويدل على أنه منعل القلب حديثعلى :الشوع 
٠‏ فى القلب أخرجه الحامء وأما حديث اوخشع هذا خشغت جوارحه ء ففيه إشارة 
إلى أن الظاهر عنوان الباطن » انتہی ٠‏ وقال العبى: لما كان اليابفى وضم انی على 
الیسری ء وهو صفة السائل الذليل » وأنه أقرب إلى الخشوع وأءنم من الموثك 
الذى يذهب بالخشوع ذكر هذا الیاب عقیبہ حثا وتحريضا للصل علی ملازمة 


ا رہ اثثالك 0-0 
فإن السجدة وهو وضع ا ممة أعلى درجات المسكنة والخشعة!" . 


(باب" مايقرأ بعد التكبير) 


ا حشوع ليدخل فى زمرة الذین مدحہم الله بقولہ : « قد أفلح المؤمنون الذین ہم فى 
صلاتہم خاشعون ۰ » قال ابن عباس : مخبتون أذلاء ء وقال الحسن :خائفون إلى 
آخر مابسط من الاقوال فی ذلك ء وقالالقسطلای : الحشوع الأوف أوالمكون. 
أو هو معنى يقوم بالنفض يظبر عنه سكون فی الاطراف يلاثم مقصود العبادة» - 
انمي ٠‏ وعم احاح ید قاطية حملوا سيت المعروف» 


. وهذا الذى أفاده الشيخ قدس سرہ فى مطابقة الحدیث بالترجمة ألطف.‎ )١( 
' ما قالت الشراح فالمطابقة ء قالالعببنى: مطابقته للترجمة هن حيث أن إقامةالركوع,‎ 
والسجود لانکون إلا بالسكون والطماذِنةءوەو الحشوع انتہی.وتقدم جو ذلك.‎ 
. ۱٢ بلس یر ہد استشکل یراد البخارى لحدیث أنس إلى آخره‎ 


(۲) اختلفوا فی غرض الصنف بالترجمة ء وعامة الشراح على أن الغرض 
بیان الدعاء فی الاستفتاح . قال الحافظ : باب مايقول بعد السکبیر وفى رواية 
المستمل باب مايقرأ بدلما يقولء واستشكل [براد حديث أ ىهريرة إذ لاذكرللقراءة . 
فيه » وقال الزين بن النير : ضمن قولہ مايقرأ مايقول من الدعاء قولا متصلا 

بالقراءة أو لما كان الدعاء والقراء يقصد.مما النقرب إلى الله تعالى استغی بذ كر 
احدھماعن الآخر کا جاء ه علفتہا تبنا وماء بارداً »» وقال ابن رشيد : دعام 
الافتتاح يتضمن مناجاة الرب والإقبال عليه بالسؤال » وقراءة الفاتحة تتضمنهذا 
العنی فظہرت الناسبة بين الحدیثین انتهى . وقال السندی : قولهكانوا يفنتحون. 
الصلاة ظاهر صنيع المؤلف يفيد أنه حل افتتاح الصلاة على مايقال بعد الٹکییں _ 


۲ ۱ لامع الدراری 


لاعلى افتتاح القراءة [ما ناء على أن الد-كبير خارج عن الصلاة ء أو أنه لظہورہ 
مفروغ عنه » فقد. كت ا لين بلازم » بل كانوا يفتتحون به 
أحياناً » انتهى . وقال شيخ الند فى تراجمه أن المؤاف رحه اللہ مۃ بصرح 
نار جمة لکن غرضه لایکون ظاهر العبارة صل مایلبت بالالتزام أو بالإشارة 
جليا كان أو خفیا » يظبر مقصوده بعد التأمل فى أحاديث الباب» ومن لم يتأمل 
وقنع على الظاهر يقع فى النسکلف والتخبط ء ثم قال بعدذ كر بم ضأمئاته: ومكذا 
قال باب مايقول بعد ااتكبير » وأدخل فيه حديث الکسوف أيضا أغکل 
التوفيق فشکلفوا والوجه عندنا أن بعد التأمل فى أحاديث الباب یفہم أن غرض 
المؤلف من هذا الياب مات التوسيع فى دعاء الافتتاح » وتركة رأساء وعدم 
تعبين الدعاء الخصوص لزوعا ‏ وأن الدعاء ثابت بعد الشکبیر متصلا ومنفصلاء 
فيئذ ينطبق جميسع الاحاديث المذ كورة فى الیاب ء فافہم والله أعلم » وليس 
غرضه من هذا الباب تعيين الدعاءء انتھی . وف تقرير مولانا مد حسن الکی 
ارحمه الله قوله باب مايقرأ أثيت أولا أنه يقرأ بعد الکیر الفاتحة ء وأميت ثانا 
أنه يقرأ بعد التتكبير الدعاء فثبت من كلا الحديثين جواز الامين» هذا هو 
الغرض للبخارى على ماهو قاعدة عنده ٠‏ لكن التحقبق أن الراد بالافتتاح باحدتہ 
الجهر به لا الجهر بالدعاء » فلا تنافى اصلاے ا وعل هذا فبذا الياب 
الاصل السابع ارس عند الشبيخ قدس سرہء والاوجه عندى 2 ض 
المصنف بهذا الباب إشارة إلى مسألة خلافية ہیر وهى أن دعاء الاستفتاح 
مندوب عند ا لور منہم الامة الثلائة على الاختلاف بینہم فى بير الدعاءخلانا 
للإمام مالك إذ لم يقل نذلك ء وقال باستفتاح الصلاة بالقراءة لحدیث أنس رضی 
اللہ عنه هذا ء قالالموفق الاستمتاح منسين الصلاة فى قول أ كثر أهل الم »وكان 


الجزء الا ۲۹۷ 


1 أورد فيه روايتين 0 الاول سان مابيدأ فہا!''جپرا والئانیةمافہاالبدوء رہ“ 7 
وهو الدغاء!" . 


قولہ: ( فقام فأطال القيام ) فيه ال جة('' فإن الثابت بفعلہ صلالته علیەوسلم 
مالك لابراء بل يكير ويقرأ ا روی أن فذ کر حدیث الباب » فہذا من 
الاصل الرابع من أصول التراجم عندى لم حزم الإخام فى الفرجمة بشىء » وأنى 
فى الباب بالروا يتين مختلفتين استدل ہما الفریقان ء واختّرت هذا الاصل فى هذا 
ٴ الیاب لان اختلاف الآهمة فى ذلك شہیر ومعروف ۱۲ء 


معروف وحجة للإمامين أنى حنيفة وأحمد بن حنبل على الإمام الشافعى فى 


(0) قاله الكرمانى : محتمل أن يكو نفالدموات الثلا ثإشارة إلى الآزمنة 
الثلائة فالمباعدة للمستةيل والانقبة للحال والغ ل الماضىء قال الحافظ : وكان تقدم 
المستقبل للامام بدفع ماتيا فق قبل رفع ماحصل ء اننہی . وهأ ألططف مان تقریر 
مولانا حسين على البنجانى ہبنا إذ قال قوله اللہم الاولی أن یقول سبحانك لان 
قولہ اللبم دعاء صزاحة مدح ضهنا وسبحانك بالعكسء و يعطى ا مادحون أزيد من 
الداعين بالحديث الشريف » انتھی . وقال الشیخ ابن القیم فى ا مدی:اختارالإمام 
اد الاستفتاح بسبحانك اللهم لعشرة وجوه ثم بسطبا فارجع إليه لو نت 
الل + ۱ 

(م) استشكل ذكر حديث الكسوف هبنا » واختلفوا فى وجه مناسبته بالباب 
وتقدمقريبا ماقال شيخ المند رحمہ الله فى وجه ا نا۔بۃءو قال الحافظ :قوله باب كذا 


فى رواية الاصيل وكرية بلا ترجمة ؛ وسقط من رواية أنى ذر وغيره» وعلى هذا 


فئاسية الحهديث غير ظاهرة للترجمة » وعلى تقدير مبوت لفظ باب فبو كالفصل 
منالياب الذىقبله کا قرر ناه غير مرة » فله به تعلق» قال الكرماتى:إن دعاء الافتتاح 
مستلزم اتطویل القيام » وحديث الکسوف فيه تطویل القيام فتناسباء وأحسن منه 
ماقال ابن رشيد يحتمل أن کون المناسبة فى قولہ حتی قلت أى رب وأنا معہم 
لئ وإن لم يكن فيه دعاء ففيه مناجاة واستعطاف فيجمعه مع الذى قله جواز 
دعاء اللہ ومناجاته يكل مافيه خضوع » ولا ختص بما ورد فى القرآن خلافا لبعض. 
الحنفية ١.‏ نتهى . وقال العينى بعد بيان اختلاف النسخ فى ذ کر الباب بلا ترجمة تم 
عل تقدير عدم وقوعثىء من ذلك بي نالحديثين يطلب وجەالطابقة بينهذا الحديث _ 
وبين الترجمة؛ وقال بعضہم:الناسبة غير ظاهرة » قلت ظاهرة وی قوله قام فاطال. -_ 
القيام لان إطالة النى صل الله عليه وسل القيام بحسب الظاهر كانت مشتملةعلىقراءة. 
الدعاء وقراءةالقرآن» وقد عم أن الدعاءعقيب الافتتاح قبل الشر وع ف القراءةفصدق 
باب ما يقول بعدالتكيير ء وهى مطابقة ظاهرة جدآء وما قال الكرمانى غير سديد 
لان الترجمة باب مايقول بعد التكبير » وليست ف تطویل القیام » ثم تعقب 
على قول الحافظ وأحسن منهماقال ابن رشید اح بثلائة وجوةءواقتصر القسطلای. 
على توجيه أبن رشيد ؛ وتعقب کلہم السندى وم يوجه بشى إذ قال : قوله أى رب 
وأنا معہم أى أتعذ مم وأنا ممهم » وقد قلت «١‏ وماكان الله ليعذ.هم وأنت فہمء 
الآية » وهذا من باب التضرع فى حضرة وإظبار غناه وإظباز الفقر ال . نم فال 
ثم دلالة الحديث على الأرجمة قبل بالنظر إلى هذا الدعاء » وھذا غير ظاهر 
إذ لا دلالة فيدعىكون الدعاه بعد التكبير إلا أن برادبقوله بعد التكبير مايتحقق. | 
بعده أعم من كو نه متصلا أملا فيعمل لواقع فىتمام الصلاة ولايخق بعدهء وقيل. *. 
باعتبار [طالةالقيام و[ طالتهلاتخلو عن دعاء بسد التتكبيرعادة»قلت : اوسلم ذلك فلايدك , 


ارہ الثالك ۹ 
هذا إطالة ('' القيام لجاز أن بطبل القيام أعم من أن يأنى فيه بالقراءة أوالد ما 
ويمكن أن يقال إن الباب معقود لبیان ما يقرأ بعد الاتتاحء لكنه أفرد الباب 
هاهنا لآزالروايتين الاولیین دلتا عا مايقرأ بعد الافتتاح صراحة »وهبزا لم ينبت 
الحك إلا بقرينة المقام » وعلى هذا فالروايات الثلائة ٥٢٢‏ بأسرها دالة على مايقرأ 
بعد التكبيرء ولايبعد أن يقال إن الباب معقودلبیان ذكر الثناء قبل الةراءةلاغير 
الحديث عل تعيينه ء ومفاد قوله باب مایقول إن الباب ابیان تعيين ذلك المقول » 
والله أعل » انتهئ . ولا بعد عندى أن الإمام البخارى ترجم ءا يقرأ بعد الشکبیر 
الفاتحة واجبة والدعاء سئة قدم الاولى على الثانية » والرواية الثالثة فى ضم السورة 
ولماكان ضم السورة بعد الفاتحة حتما فصل ببينهما بالباب تنبيها على تأخر السورة . 
عن الفاتحة ء والثلائة داخلة فیا يقرأ بعد الدكبير » وترجم صاحب التیسیر على 
حديث الکسوف باب العمل فی الصلاة ء مم قال لم يذكر فى بعض النسخ الترجمة: 
أصلاء وف بعضبا ذكر الترجمة المذكورة ء وهو أيضا لايناسب » انتھی ما 
قلت : وهذا ظامر لان باب العلل فى الصلاة يأتى فى عله ١و‏ . 

) ١)وهذا‏ التوجيه غير ا والعبى فہذہ بلا4۶ "وجيبات باعتبار 
الإطالة فتأمل ١‏ . 

(؟) وهذا التوجيه غير ااتوجبه الذى تقدم فی کلام شيخ الا حاف با 

() کتب الشیخ هذا المكلام فى هامش تقر تقر بره وأراد أن يذاكر تو جیبہ 
فم یتفق لہ ء ولا يبعد أنه أراد أن يكتب 5 ٠اتقدم‏ قریا: لی تقربر مولانا الشخ 


حسين على ھن ترجیح الثناء على الدعاء »أو يقال إن مراد الشیخ رحه الله أن ذكر. _ 
الإمام البخارى حديث أ نس المذكور إشارة إل الاحتقتاح سبحانك اللہم ٠‏ وإن 


قوله : (أی رب" وأنا معبم ) أى اتعذہہم وأنامعہم » وقدقلت(؟۹ :ماکان 
الله ليعذهم وأنت بوم ء وإنك الصادق الوعد . 

اقولہ : (فتناولت كبا عقو دامع المناولة الاخذ ,اليدء وا ارادبقولہ أخذت ٦)۳‏ 
3 إفرازاه عن موضعہ ليرهم ويطعمهم فكأنه أخذه بيده أى وضع عليه ید 
ثم رفعبا عنه وتركهء وبمكن أن يكون المر'د بقوله تناولتإرادة المناولة وقصده 


المراد فی حد ہہ المذكو ر کانوا یفتتحون بامحد لقہ رب العالمین افتتاح القراءةلاافتتاح 
الدعاء ء فإن افتتاح الدعاء بسبحانك اللہم فی حديث أنس رضی الله عنه ثابت » 
قال الموفق : وكان مالك لابراه بل بكر ويقرأ لحدیث آنس ء ولنا أن اتى صلی 
الله عليه وسلم كان يستفتح.ه . وعمل به الصحابة» وكان عمر رضى اللہعنہ يستفتم 
به فی صلائہ محہر به لسمعہ الناس وعبداللہ بن مسعودء وحديث آنس آر اديه 
القراءة ») وهذا مثل قول عالشة رط ضى الله ءنها كان النى صلى الله عليه وس یفنح 
٠‏ . الصلاۃ باکہر والقراءة با حدقرب العا لین ء ويتعين حمله علىهذا لاه قد ثبت عن 
الذن روى عنهم أنس الاستفتاح ءا ذکرنا ء ثم قال:ولنا ماروت ءائشةرضى الله 
ءنہا قالے كان رسو الله صلی 1 عليه و-لم إذا استفتح الصلاة قال سبحانك اللہم 
الحديث رواه أبو داود وغيره ورواهأنس » وإسناد حديثه کہم ثقات » رواه 
الدارفطنى» انتہی مختصراً . فإن قيل : هذا بعيد جدا . قات [نہم أخذوا بذلك 
فى تراجم الإمام ء کا تقدم فى الاصل الثامن والآاريمين 0١‏ . 

)١(‏ قال الحافظ : كذا للا كثر .همزة الاستفيام بعدها واو عاطفة » وهى على 
مقدر » وفى رواية ححذف اطهرة وهى مقدرة» انتھی قال الكمرانى : ہمزۃ 
الاستفبام وفتح الواو عطف على مقدر بعد الحمزة يدل عليه السياق» انتہی . 
وإلى ذلك المقدر أشار الشبخ بقوله , أتعذ 

. (0)ف سورة الانفال ١٢‏ ۱ 

() آراہ السيخ ,ذلك اجمع بین قوله تناوات وقولہ لوآخذت:قال الکرمانی: 


"٢١٢١ ١ حم‎ 


الجزء الثالك ۱ ۲٥۱‏ 


( باب رفع البصر إلى السماءفى الصلاة) . 


لماكان جواز!' الرفع إلى الإمام يحوز الرفع إلى السیاء لكونهما متقار بین » 
وف جبة دفع ذلك بأن مناط الجواز هو الحاجة وإصلاح الصلاة لیکن الغالب 
فى رفع البصر إلى الإمام لما كان ہو الإصلاح ء وفى رفعه إلى السماء غيره أطلق 
الا والهى فیہما مع أن الرفع إلى السیاء لو کان مفیدا کالنی صلی الله عليه وسلم 


سس 


إن قلت التناول هو الاعذ فتکیف أثيت الاخذ أولا حیث قال تناوت » وننی 
ٹنیا حيث قال لو أخذي. , قلت : التناول هو التكلف ف الاخذ وإظباره لا اللاخذ 
حقيقة ء أو المراد تناولت لنفسى ولو أخذته لک أو الإرادة مقدرة أى فأردت 
التتاول» فإن قيل ملم بين سبب الام الآخر وهو التكمسكم ‏ قلت : اختصر 
الحديث وقد ذكر سييه فى سائر المواضع » وهو دنو نار جرتم » وقيل لم يأخذ 
العنقود لانہ كان من طعام الجنة ء وهو لا يفتى » ولا جوز أن يؤكل فى الدنيا إلا 
ما يفنى » آنه تعالى خلقها الفناء فلا يكون فہا ثىء من أمور البقاء » انتہی ۱۲ . 


() ظاهر كلام الشيخ قدس سرہ أنه حمل البابين على الجواز والكراهة 
وهو ظاهر سباق البابين إذ ذكر الإمام البخارى فى الاول رفع البصر 
فى الاو ل روایات الإباحة ء وفى الانى. روايات الكر امة » فكلام الشیخ 
قدس سره واضح جداً » لکن الاو جه عندى أن الأمام البخاری رضى القہ عنه 
أشار فی الباب الاول إلى مسألة خلافية لكونها أجدر بتراجم البخارى, 
قال الحافظ : فى الباب الاول قال ابن بطال : فيه حجة مالك أن نظر المصلى 
يكون إلى جمة القبلة » وقال الشافعى والكوفيون : يستحب أن ينظر إلى موضع 


جوده لانه أقرب للخشوع , وورد فى ذلك حديث أخرجه سعيد بن منصور من 


۲۲۲ لامم الدراری 


مرسل عمد بن سیرین ء ورجالہ ثقات , وأخرجه الیہتی موصولاء وقال الرسل. 
هو ا حفوظ ء وفيه أن ذلك سبب نزول قولہ تعالی : ہ والذين هم فى صلاتمم. 
| خاشمون,» انتہی . وقال العينى : قال مالك ينظر أمامه » وليس عليه أن ینظر إلى 
موضع مج ودہ وهو قائم » قال : وأحاديث الباب تشہد له لانهم لو لم ينظروا إليه 
عليه السلام ما رأوا تأخره حين عرضت عليه جوم » ولارأوا اضطراب لیت 
ولارأوا تناوله فما تناوله» ومثل هذا الحديث قوله صلی الله عليه وسلم:[تما جعل ٠‏ . 
الإمام ليؤتم ٭ ء لآن الائمام لا یکون إلا مراعاة حرکانہ فى خذفضه ورفمه » .' 
٠‏ انتھہی مختصراً . وقال ابن كثير فی التفسیر : استدل المالكية ,وله تعالى : « فول 
وجبك شطر المسجد الحرام » على أن المصلى ينظر أمامه لا إلى موضع مسجودہ کا 
ذهب إليه الشافعی وأحد وأبو حنيفة , وقال لمالكية : لونظر إلى موضم مجودہ. 
لاحتاج أن یشکلف ذلك بنوع من الاتحناء » وهو ينافى کال القيام » وقال بعضہم 
ينظر المصلى فى قيامه إلى صدره ء وقال مر بلك القاضى : ينظر المصلى فى قيامه إلى 
موضع سجوده کا قال جمہور ال ماعةء لانه أمغ فى الخضوع وآ كد فى ا خشوع 4 
وقد ورد به الحديث » انتہی . وقال الموفق : يستحب للصلى أن يحمل نظره إلى 
موضع بجوده» وقال أحمد : الخشوع فى الصلاة أن حمل نظره إلى موضع جود 
وروى ذلك عن مسلة بن يسار وقتادة » وحكى عن ثمريك أنه قال : ينظر فى 
حال قياه إلى موضع موده » وفى ركوهه إلى قدميه » وفی حال مجودہ إلى أنفه». 
وف ى حال التشبد إلى حجرہ ؛ وقد روى اہو طالب العشارى فى الآفراد قال قلت : 
2101 أين أجعل بصرى ف الصلاة؟قال : موضع #ردك: قلت : يارسو ل الله 
إن ذلك لشديد إن ذلك لا أستطيع؛ قال فق المكتوبة إذأء انتهى . وما حى من 
النفصيل عن شمر يك بذلك جزم صاحب الدر ا ختار » وزاد وإلى منكبه الأيمن 


الجر فلز( نے 


٠ - 8. ٠ ۰ ٦ 9 ٠. ٠. یر‎ ٠. ۰ 


والابسر عند ال لمة الاول واثانة لتحصيل الحشوع » قال ابن عابدين 
علة للجمیع لان القصود الخشوع وترك الدكلف ء فإذا ترك صا ر فاظر | 
إلى هذه المواضع قصد أولا » وفى ذلك حفظ له عن النظر إلى مایشغله » 
والمنقول فى ظاهر الرواية أن یککون «نتبى بره فى صلاته إلى عل جودہ کا فى 
الضمرات ؛ وعليه اقتصر فى الکنز وغیرہء وهذًا. التفصيل من تصرفات المشايخ 
كالطحاوى وللکرخی وغيرهماء !نتهى . وأما المسألة الثانة وهى النظر إلى السماء» 
فقد قال ابن بطال أجممر! على كراهة رفع البصر فى الصلاة » واختلفوا فيه خارج 
الصلاة فى الدعاء فكرهه شریح وطائفة » وأجازه الاکثر ون ء لان الساء قبلة 
الدعاء کا أن الكمية قبلة الصلاة » قال عياض : رفع البصر إلى السماء فى الصلاة 
فيه نوع [عراض عن القبلة» وخروج عن هيئة الدلاة» كذا فی الفتم » وف فيض ٠‏ 
الیاری أنه دار البحث فهم فى رفع الرصر عند الدعاء خارج الصلاة فأجازه الشبخ ش 
عابد السندی فى رسالته فى هذا الموضوع» وكذلك قال الدواتى إنه لا غائلة فى. 
كو ن السماء قبلة للدعاء » وااشخ عابد السندى من شيوخى ہواسطتین لان الشيخ 
مود الحسن قدس سرہ قد استجاز من الشاء عبد ای قدس سسرهء وهو من 
تلامذة السندی ء انتهى . قات : وهو كذلك لهذا الحقير ذإن شيخى وسيدى 
مولانا ااشبخ خلیل أحمد قدس‌سرہ أ يضا قد استجاز من ااشاهعبد اغنى کا فىمقدمة 
الہذل والاوجو» وقال الکرمانی قوله : لتخطفن بفنح اافاء ولذظ ا حجہول يعى . 
لا بخلو الحال عن أحد اللآمرین إما الانتہاء عنه و[ما الەمی ء وهو تہدید عظم 
ووعيد شدید ء فإن قلت فيازم دنه أن يكون حراماء قلت: لولا الإحماع على عدم 
حرمته لوجب القول بذاك مل على الكراهة » انتهى . قال الحافظ : وأفرط 
ابن حزم فقال يبطل الصلاة » زاد العينى وقال ابن حزم : لا يحل ذلك » وبه قال 
. قوم من السلف ء وقال ان بطال وابن النين : أجمع العلاء على كراهة النظر إلى . 


السراءفى الصلاة لهذا الحد يثوار وایات أخر فالماب ذ كرها العينى» وقال اللوفق 
7 ہ رفع البصر لما روى الیخاری عن أنس فذ كر حديث ألياب ولم یقیدہ 
بالدعاء وغيره . وقال الحافظ : اختلف ى امراد ہذلك ء فقيل هو وعيدء 
وعلى هذا فالفعل اللذكور حرام ؛ وقيل المعنى 5 چخٹی على الابصار من 
. الآانوار الى تتزل ما الملائمكة على المصلين 5 فى حديث أسيد بن حضير 
الآى فى فضائل القرآن إن شاء الله تعالى؛ أشار إلى ذلك الداودى ونحوەف جامع 
۱ حماد بن سللة عن أنى بجلز أحد التابعینء انتھی . والحديث الذى أشارإليه الحافظ 
ان ق اب بزول السبكينة والملائكة عند قراءة القرآن ء ولا بعد عندی أن 
. يقال إن هذا الاحتمال الآخر الذى ذ كره الحافظ محتمل أن ییکون صارة للنهى 
عن التحريم إلى الكراهة .ثم الواردفی حدیث الاب برفعون أبصارھہ إلى السماء. 
فى سلانہم مطأق ء قال الحافظ : زاد ملم من حديث ألى هريرة عند الدعاء » 
فإن حل اللطلق على هذا المقيد اقتضى اختصاض الكراهية بالدعاء الواقع فى 
الصلاة » وقد أخر جه ابن ماجه وابن حبان من حد یف ابن عبر بغير تقد 
ولفظه : لا ترفعوا أبصارم إلى النماء ء یعنی فى الصلاة » وأخزجه غير تقبيد أيضا" 
مم من حدیث جابر بن سمرة والطبرانى من ہو ےھ ین بن 
مالك , وأخرج ابن أنى شيية عن ان سيرين كانوا يلتفتترن فى صلاتهم حتی نرات 
دقد قد أفلم المؤمنون الذن م فى صلانہم خاشءون ء؛ فأقيلوا على صلانہم را ۱ 
أماەہم وكانوا یستحبون أن لا جاوز بصر أحدھم موضع جر وده » وصله الحا کم 
بذكر أنى عريرة فيه ورفعه إلى النى صلی اقہ عليه وسلم قال فى آخرہ 0 
۱ رأسهہ انتھی . وتعقبہ العنی فقال قوله : إن حل المطلقعلى المقيد إل ليس ا 

كذلك ١‏ ل المطلق مجری على إطلاقه والمقيد على تقييده ؛ والجك عاء 0 أهة. 


الجزء الثالك - پروی ۱ 
حين اننظ نحويل20 القبلة جاز » والرفع إلى الإمام لولم یکن مفيدا كن أخذ 
يلظ : إلى : موہ وعمامتہ لم یکن جا نزاء ثم إن رفع البهر إلى الإمام قد مب . 


لعارض كالاصم اثم غیرہ فإنه م ن الرفع إلى إمامة ليسكون من جاله على 
بصيرة » سما إذا لم یکن مع غيره . 


۱ سواء كان رفع بصرہ فى ااصلاۃ عند الدعاء أو بدونہ ء والدلیل عليه ما زواه. 
الواحدى فى أسباب النزول عن محمد عن أنى هريرة أن فلانا کان إذا صلی رفع 
صرہ إلى السياء ٠‏ فعزلت دالذین ہم فى صلاتہم 5ٰ۳ و" 
مطلقا بنافى الخشوع الذى أصله الکون ء انتھی ۱۲ . 


)١(‏ ظاهره نظره صلی اللہ ل وسلم فى الصلاة إلى السماء ولم أجده بعد نضا فى 
رواية؛ نعم يستأنس ذلك من قوله عز اسمه«قد نری تقلب وجبك فى السراءءا لآية» 
قال السيوطى فى الدر فى تفسير هذه الآية : أخرج ابن ماجه عن البراء قال : صلیتا 
مع رسول الله صلى الله عليه وسلم نحو بيت المقدس “مانية عشر شب وكان 
رسول اللہ صلى الله عليه وسلم إذا صلی إلى. .بيت المقدس أ كثر تقلب وجبه فى 
السماء » ا لحدرث . وى 5 داود عن ان عبد الله بن سلام عن أيه وال : كان. 
رسول اللہ صلی الله عليه 2 إذا جلس یتحدث يكثر أن يرفع طرفه إلى السباء  »‏ 
فہذا وإن لم يكن فى صلاة لکنہ يدل على كثرة نظره إلى السباء لانتظار الوحی 
فى تحويل القبلة » وقد ورد الثفاته صلى الله عليه وسلم فی الصلاة ينا وشمالا” 
لعوارض ء وقد أخرج ابو داود : من حديث سبل بن الحنظلية قال : ثوب 
بالصلاة یعنی صلاة الصبح لجعل رسول الله صلی اقه عليه وسلم يصلى وهو يلتفت ١‏ 
إلى الشعب ؛ قال اہو داود : وكان أر دل فارسا إلى الشعب من الليل حرس فان 
. كان ذلك الالتفات لانتظار الفارس » وقد قال صلى الله عليه وسلم فى الالتفات : 
إنه اختلاسر من الشیطان فأ" مانع من النظر إلى السماء فى انتظار الوحی ۱٢‏ . 


سکس سا 


( باب''' الالتفات فى الصلاة ) . 
هذا أیعنا!'' تقیید وتفسیر ما تقدم قريبا من أن الإلتفات المذكور من 
قبل المرخص فيه هو الذى يتضمن إصلاحا وإلا فبو اختلاس شيطان ينقص به 


: أجره وثوابه . 


.(١)الاوجہ‏ عندی أن الإمام البخارى أطلق الترحمة ولم يحرم فيه بئی۔ 
لوسع الاختلاف فی حم الالنفات کا سيأنى قریباء وذ کر الإمام فيه روايتين : 
الآولى دالة على المنعم لكونه اختلاسا من الشيطان» والثانية على الجواز نظرہ 
صلى الله عليه وسلم إلى الخيصة ء فالترجمة عندى من الاصل الرابع من أصول 
التراجم ؛ وقال الحافظ : لم بین المؤاف حكمه لکن الحديث الذى أورده دال 
على الكراهة وهو إجماع لکن ا مہور على أنما للتنزيه » وقال الول : عرم إلا 
الضرورة وهو قول أهل الظاہر وورد فى كراهة الالنفات صرحا على غير شرطه 
عدة أحاديث ذكرها الحافظ ء وأ كثر الروايات ف ذلك العبى ؛ وبشظ النكلام 
على أنواع الالتفات فى الاوجرء وحاصله أن الإلتفات ثلاثة أنؤاع : الاول 
بالنظر وهو جائز عند الكل لکن الآولى تركه لانه ینافی الحشوع » والثانى 
تحویل الوجه فو منكروه عند الكل إلا لضرورة ؛ وااثالث بتحويل الصدر 
مفسد عند الحنفية وااشافعیة » وقالت المالكية کا ف الشرح الكبير: كره التفات 
ینا وشحالا ولو جميع جسدهحيثيقيت رجلاه للقبلة بلا حاجة؛ وإلا فلا كراهة» 
٠‏ وعند الحنابلة کا فى نیل المآرب وغيره مل الذکراھة إذا كان الإلتفات بلا حاجة 
كخوفومرض»ء وامرادبالالافات الذى بکرہ ولا تبعال بهالصلاة إذا لم يستدير 
مجملتہ ويستدير القبلة » و یہطلہا استدبار القبلة حرث شرط استقياذا » انتهى . 
ماف الاوجز ٣۱ء‏ - 

)١(‏ فغرض المصنف عند الشیخ قدسر سره ہذکر حديث الاختلاس بعد 


الجرء الثالك ۱۷" 


(باب وجوبل'االفراءة للإمام والمأموم 2 الصلوات! خ3) 


اواب السابقة إثارة إلى أن ما تقدم من رفع البصر إلى الإمام وغيره مقيد 
بالضرورة وإلا فبو اختلاس من الشيطان 0 . 

)١(‏ الاوجه عندى أن هذا الباب بمنزلة الکتاب لأايواب القراءة الآنية كلبا 
اساق من الا اب شرح وتفصيل لهذا الباب عنزلة الباب فى الباب » وهذا 
ما لا بد منه لثلا يرد ما.أوردوا على بعض الاہواب الآنية من أنه لاحاجة لهذا 
الباب کا قالوا فى باب القراءة فى المغرب وفى ہاب ا ہر فى المغرب وغير ذلك ٠ن‏ 
الآرراب فإنهم ليسوا يأبو اب مستققلة ہل تفصیل للقراءة فى ااصلوات کاہا وما>بر 
وما عخافت» وقال الحافظ : لم یذ کر المنفرد لان حکمہ حكم الإمام » وذ كر السفر 
لئلا يتخيل أنه يترخص فبه بثرك القراءة کا رخص فبه بحذف بعض الركمات » 
وقوله ما يحبر وما بخافت يضم أول کل منہما على البناء للجيول » و تقدير الکلام 
وما یہر به وما مخافت به لانه لازم فلا ينهى منه . قال ابن رشيد : وما #بر 
معطوف على قولہ فى الصلوات لا علی القراءة » والمعنی وجوب القراءة ما ببر 
فيه و بخافت أن أن الوجوب لا بختص بالسرية دون الجبرية خلانا لمن فرق فى 
المأموم + انتهى , كذا قال » .ول قال بدلھ :«خلاة ان فرق ين الجمرية. والديرية 
كابن عباس كان أوفق لسياق الإمام البخارى ء وأعجب منه ما قال القسطلانى : 
باب وجوب القراءة للإمام وا أمو م إل هذا مذھبا مہور خلافا الحفیة حيث 
قالوا لا جب على المأموم لان قراءة الإمام قراءة له » انتهى . ولیت شعرى كف 
صدر مثل هذا الكلام من مثل العلاعة القسطلانى فإن عدم وجوب الفراءة على 
المقتدى مذهب الخوور منہم الامة الثلائمة أبو حنيفة ومالك وأحمد مع الاختلای 
ينهم فى ند ہہا المقندى» ولا تب القراءة على المقتدى إلانی قول واحد من أقوال 
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الإمام ااشافعی کا بسطف الاوجز ففيهأن لایقر أ خاف الإمام مطلقا لا فى الجهر 0۳" 
ولا فى السرية عند الحنفية فولا واحداً , وبه قال ابن وهب وأشبب من 
المالكية»وبه قال الثورى وأحد فى ر واية؛وبه قال جماعة من التابعين بسط أحاؤم 
فى الاوجز. . ومذهب الإمام مالك أن لا يقرأ فى الجبرية وبستحب فى السرية » 
قال الباجى من أ كابر المالكية إن الافضل أن يقرأ فما بسر فيه الإمام ليفرغ نفسه 
فى الصلاةبالقراءة وذ كر الله ولا يتفرغ للوسواس فان ترك القراءة فلا ثىء عليه 
لان الإمام بحملباء وقال أيضا إن قرأ المأموم خلف الإمام حال جهره فیس 
ما صنع ولا تبطل صلاته » وروی عن قوم .أن صلاته باطلة » وقد روى ذلك _ 
عن ااشافعی » اتتهى . وكذا قال الشافعى بالعراق إنه يقرأ فیا أسر لا فیا جبر 
كذا فى القبيد ؛ وق مختصر المزتى إذا أسر قرأ من خلفه وإذا جبر لا يقرأ 
1 قال المزنى : وقد روى أصحابنا عن الشافعى أنه قال يقرأ من خلفه ون جهر بأم. 
القرآن.» اتھی . ومذهب الإمام أحمد کا فى الروض المربع لا قراءة ار 
أى يتحمل الإمام عنه قراءة الفاتحة لقوله صلی الله عليه وسلم ه من کان له مام 
فقراءتہ له قراءة»رواه أحدء ونہتحب للأموم أن يقرأ فى إسرار [مامه أى فيها 
لا يحبر فيهالإمام ؛ وف سكوته أى سکتاہ » وفيا إذا لم يسمعه بعد ء اتہی 00[ 
عرفت من ذلك أن وجوب القراءة على المؤتم لیس إلا قول واحد من أقوال 
الشافمى؛ ومع القول بالوجوب يسقط عنده بمواضع” فق الانوار وحواشيه من 


فقه الشافعية يحب 7 النانضاعل الما الام م رھ دق السريةواجبر 0 ۱ 


عن الاماہ العذ د کوعة شیا ضس رک ا العا 


0٦‏ ے.ء,-,+ + , 8+ - هوم 


من الاوجز . وقال الموفق : قال أحمد : ما سمعنا أحداً من أهل الإسلام يقول إن 
الإمام إذا جبر بالقراءة لانجرىء صلاة: من خلفه إذا لم يقرأ » وقال هذا انی صلی 
الله علية به وسلم وأصحاءه والتا عین(٭]ء وهذا مالك فى أھلالحجاز وھذا الثورى 
ف أهل العراق»وهذا الاوزاعى فى أهل الشامءوهذا الليث فى أهل می ماقالوا .. 
لرجل صلى وقرأ [ مه ولم يقرأ هوء صلاته باطلة » وحدیث عبادة مول علی غير 
۱ المأموم »وكذلك حديث أنى هريرة وقد جاء مضرحاً به رواہ الخلال بإسناده عن 
٠‏ جابر أن النی صلی الله عليه وسل قال, دکل صلاة لا يقرا فيا بأ م القرآن فهى خداج ۱ 


۱ إلاأن اسكونوراء الإمامءانتھی وبعد هذا كله فتدير. ثانا قو لالعلامةالقسطلانى: 


هذا مذهب ال جمہور خلافا للحنفية » فإن ا لھہور عندمم اسم لمن هو على مسلکہم 

ون كانت شرذمة قليلة : ثم لا يذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم بوجوب 
القراءة ٠‏ مطلقا وم يبوب فى صحيحه ترجة لفاتحة الكتاب خاصة مع تخر بحه رواية 
عيادة بن الصاءت الآتية قزيباء ومن عادته المعروفة أنه يار جم على رواية واحدة 
عدة أبواب لسائل مختلفة تخرج من تلك الرواية ء نظاهر صنِعه أنه مال فى تلك 
المسألة إلى قول الحنفية إن الفرض مطاق القراءة وہ رواية لاحمد والآخرى له 
وهو مذھب الإمامين مالك والشافعى أن الفرض قراءة الفاتحة خاصة ؛ قال 
مولانا ااشیخ خ أنور فى الفيض : عم المصنف ف الترجمة بالا نواع کاہا وجہر وم 
بیکلم فى حق المقتدى حرف وأخفاه مع أن جملة ا بر وعط النظر مو ذلك 
لاغیرء وهذا يدل على أن فى النفس منه شیء ولو كان هناك ماصف لک له 
صفيع المصنف زمہ الله تعالى وشفاه فى هذا الباب فإنه مع شغفہ یجاب ' 
الفاتحة على المقتدى لم يحد إلى إئبانہ سیلا وذلك لان قولہ صلى الله عليه وسل : 


(©) كذا ف الأصل ۱١‏ ۔ 


۰ . لامع الدراری ۱ ۱ 
استدل''' على مدعاءبآن الوارد مطلق عن قد بون امار ات أو المصلين 


«لاصلاة لمن لم يمرأ يفاتحة اللکنابء مم يقم عندہ دلیل على الإيحاب ولا لجبر به 
على عادته إلى آخر ما بسطه ۱٢‏ ۔ 


(1) وجه الشیٍخ قدس سره توجبا كليا لتطابق الترجمة بالروايات بأن 
الإمام البخاری أخذ فی هذا الباب الاستدلال بالعموم » ومو أصل مطرد عند 
الإما 5و0 الاصل الخنسون من أصو ل التراجم؛وعلى هذا لا حتاجإلى 
النوجيه فی الروايات وإيداء الاحتمالات کا حکی الحافظ فى الحديث الاول مثلا 
إذ قال قال ان طال : وجه دخول حديث سعد فى هذا الباب أنه ما قال وأركد 
وأخف أعل أنه لا يترك القراءة فى شیء هن صلاته » وقد قال : إنہا مثل صلاة 
رسول اللہ صل الله عليه وسلم ء واختصرہ الکرمانی فقال : ركود الإمام يدل ٠‏ 
على قراءته عادة »قال ابن رشيد ولحذا أنہ بع البخارى فی الباب الذى بعده حدیف 
سعد محدیث أنى قتادة كالفسر له 59006 : وليس فی حديث أفى قتاد ة هبنا 
ذكر القراءة فى الآخریین ء نعم: هو مذ كور وق دنه يلد عفر | أب ھا 
تتم الدلالة على الوجوب إذا ضم إلى ما ذ کر قوله صلى اللہ عليه وسلم ه صاوا 
کا رأيتمونى أصلء فیحصل التطابق بهذا لقوله : «القراءة للإمام ء ما ذ کر من 
الجبر والخاتة ء وأما الحضر والسفر وقراءة المأهوم فن غير حديرث سعد 
ما ذكر فى الباب ء وقد يؤخذ ‏ السفر والحضر من إطلاق قوله صلى الله عليه 
وسل فإنه لم بفصل بين الحضضر والسفر » وأما وجوب القراءة على الإءام فن 
حدیث عيادة فى الباب» ولعل البخارى اکننی بقولہ صلی الله عايه وسل لی 
صلاته ء وهو ثالك أحادبی الاب « وافعل ذلك فى صلاتك کہا ء و هذا 
النقریر بندفع اعاراض الإمماعيلى وغيره حيث قال : لا دلالة فى حديث سعد على 
وجوب القراءة ولا فيه تخفیغہا فى الآخربين عن الاولبين ».انتهى . فا اختار 
الحافظ لإئبات الحضر والسفر هو الذى اختاره الشيخ فى جميع أجزاء الترجمة 


ثم إن الحسن وزفر ذهبا إلى [يحاب القراءة فى رکعة من الفريضة » والنفیة 
.ف اثتتين » ومالك فى الثلاث ء والشافعى رحمه الله فى الارع » وهو ألذى قصد 
.. المؤلف إثباته» وأنت تعلم أنه غير ثابت» نعم ! غاية مائبت أنه صلی الله عليه وسلم . 
. كان يقرأ فیھا كايا ونحن لا نشکر ذلك ء وانما النذاع فى إئبات ركنينها فبكان 
دوا على القراءة كدوامه على الاذان والإامة وغيرهما من السغن ء فعلیہم إثيات 
أن القراءة ركن تفسد الصلاة لمدمبا . . ۱ 


.| والذى إليه مال الحافظ من إثبات الترجمة بمجموع الاحاديثهفهذا هو الاصل 
الواحد ولثلائون من أصول التراجم ٠‏ وقال القسالانى:قولهأخف ف الآخر بین 
لیس المراد حذف أصل القراءة فكأنه قال احذف الرکود والركود يدل على 


القراءة عادةء وهذا يدل لقوله فى الترجمة وجوب القراءة للإمام ولا دلالة فی 


لوجوب قراءة المأموم ء ولا خلاف فى وجوب قراءة الفاتحة و[ما ا خلاف فى , 
أنها فرض : فإن آراد من القراءة غير الفاتة فالركود لا يدل على الوجوب» . 
ےس وحيتتففالإشكال ف المطابقة باق» اتهى . وهذا الكلام مع كونه مبنيا على . 
٠‏ مسلك الشافية لم يشف ف التطابق بالترجمة فى ثىء » وأخذ القسطلانىكلامه من ١‏ . 
اللکرمانی إذ قال : إنقلت ما وجه تعلقہ بالترجمة ؟قات : وجنهأن ركود الإمام ١‏ 
يذل عل قراءته عادة فہو دال على بعض الترجمة » ولاخلاف فی وجوب الفاعحة ۱ 
وما الخلاف ففرضيتها ء وإن أراد البخارى من القراءة قراءة سورة غيرالفاحة . 
فالرکود لا يدل على وجوي لا أن يقال فمله صل الله عليه وسل فى الملاة دليل. 
الوجوب ما م يعارضه ما يدل عل أنه ندب لقوله صلى الله عليه وسلموصلوا 
: کا رأیت وی أصل ءوإن أراد أعم منہما فهى واجبة على الإمام بالإجاع» اتهى  .‏ 
ولاجل هذه الإيرادات استراح الشیخ قدس سرہ بالنطابق بالعموم إذ هو 
أصل من أصول تراجمة ١ : : ۳٢‏ 
)١( ۱‏ هكذا فى اللداية وغيره عن كتين الفقهه واختلفت الروايات عن الامة کا .. 
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قوله : ( فأرسل معه رجلا ) وكان “ذلك لفوائد لا لتحقيق ا حال لانہ کان 

على ثقة من حال" سعد » منها أنه إذا وكل الم فى سعد وهو من العثيرة 
لمإشدرة [ل تحقيق حالهحت لو ثبت عليه الدعوى جوزى عليها كان ذلكردها العمال - 
رم من هو مثله أو دونه » بأن عمر رضى اقہ عنه لما فعل به ذلك ول یرک على 
أعتآرَه فكيف بنا إذا بلغت إلبه منا شكاية » ومنها أن ذلك كان أهيب للواشين 
[ الذين شكوه و لغيرمم من يسير سیرم فلا يقدم أحد بعد ذلك على شكاية أحد من 
. الممال والامة إلا إذا كان صادقا فما يدعيه و بباغہ إليهءومنها أن فى تحقيق الام 
دفعا لتهمة الرعاية عن نہ ء فلا يقول أحد من مخالف أو یوافق إنه ترك سعدا 
ما من الاخوة والالفة به» وم حقق الام حتى لا ينبت عليه ثىء مما نسب - 
إليه إلى غير ذلكء وق اعم بالصواب . ۱ 


فى اللطولات ء ومر جح مذاہنہم کا فى الاوجز أن الشافعیة قالوا ہوجو ھا فى کل 
1 ركعة ؛ وهو رو ایة الحدن عن الإمام أنى حنيفة ء وهوالمصحح عند الحناہلہ کا فى 
ا خی ء راشع الاخرى وهو مشبور مذھب الحنفیة اعام ١‏ فى الركمتين وه 
. قال الثوری ء واختلفث الروايات عن الإمام مالك جدا ء والمشبور عنه [بجاہا 
فى كز ركعة إلا أنه لو سپا فى ركعة واحدة 0 صلاتہ ویسجد للسبو 5 فى 
الباجى ء وہذا أخذ من قال بر بركنية الفاحة في الثلامة عندم كذا فى الاوجز ۳٢‏ 


() قال اللکرمانی : وقول عر رضی اللہ عنه ذاك الظن بك يدل على أنه ٠‏ 
.الم یقبل المكاية, وقد صرح بذلك حین قال لم أعزله عن عجز ولاخيانة» اننهى . 

وقال القسطلاق بعث معه رجلا هو عمد بن مسلة أو رجالا فیحتمل أن يكوتوا . 
مد ن مسلمة ومليح بن عوف السلمى وعبد الله بن رقم ٠‏ والك من الراوى 
00 يقتضى أنه أعادہ إلى الكوفة لحصل الكشف عله: مححضر ته لكونه أبعد 


الجرءاثاك 00000 3 


قوله : ( قام رياء وسمعة ) يعنى بذلك قیامہ9١)‏ مقامه هذا لبعلالناس اجتراءه . 
على [ظبار الحق وأنه لا يأخذه فی الله لومة لائم حتى إنه لم يثنيه عن مقالته هذه 
خوف سعد والاستحياء منه مع أنه كان أميراً علہم حقیقا بالرعاية فن ترکہ ف 
مقابلة الحق کان أحرص على إظبار الحق . 


من ااتہمف 0 . وقال تارمل د رجلا هو محمد بنمسلة نخالد الحار یق 
فیا ذ کرہ الطابری وسيف ء وحکی ابن الین أن عمر رضی اللہ عنه أرسل فى ذلك 

عبدالہ بن أرقم » وروی ان سعد من طريق ملیح بن عوف قال : بعك مر . 

مد بن مسلمة وأمری بالمسير معه وكنت دليلا بالبلاد فبولاء ثلاثة انفر» وأقل 
1 ا مم ثلائة فيحتمل أن يكون ہؤلاء الرجال م اثلائة ء اتھی . وذ کر أيضا فى ا 
موضع آخر وفی رواية ابن عييئة فبعث غمر رضى الله غنه رجلين» انتھی . فحتمل , 
عندى أنه لم يعد فى هذه الرواية مليحا لآنه كان دلیلاء ثم قال العينى: وفى الحديث _ 
جواز عزله وإن لم ينبت علیہ ثىء إذا اقتضت اذلك المصلحة ء قال مالك قد عزل 
عمر رضى اللہ عنه سعدا وهو أعدل من يأنى بعد إلى يوم إلقيامة » والذى يظبر أنه 
عزله حسیا لمادۃ الفتنة وى رواية سيف قالعمر رضى الله عنه لولا الاحتياط.و أن 
لابق من أميرمثل سعد ما عر لتهءوقيلعزله إيثاراً لفرەمنەلکو نهمن أه لالشورى» 
۱ قال الكرمانى:وف الحديث أن الوالى إذا شکی منه يعزل إذا رأى الإمام صلاحا 
وإن کذب عليه فى الشكاية لثلا بيق علهم أمير وفیہم من کرھه لآنه رما أدى 
" ذلك إلى ما تسوء عاقبته » وقول عمر رضى الله عنه ذاك الظن بك يدل على أنه 
لم يقبل الشكاية» اتتهى . قال الحافظ : ذکر سيف والطبرى أن رسول عمر رضى 
۱ . الله عنه بذلك عمد بنمسلة.قال وجر الاك كان يتم آنار من شق مز الال 
فی زمان عبر رضى اله عنه ۱۳ . 


)١(‏ أى: قيامه. فى هذا الموضع ء قال الحافظ : أى 7 الناس ویسموہ 


۱ لامع الدرارى‎ 7 0 ٦٢ 


فيشمروا ذلك عنه فيكون له بذلك ذ کر ء انتھی . وقال أيضا فى ہ باب الرياء 
والسمعةء الرياء بکسر الراء وتخفيف التحتانیة والمد مشتق من الرویة » والمراد 
ابه [ظبار العبادة لقصدٍ«ؤية الناس' ما فیحمدوا صاحہا ؛ والسمعة بضم السین 
المبملة وسکون المم «شتق من سمع ٢‏ والراد بها نحو ما فی الرياء لکنہا تتعاق_ 
بحاسة السمع ء والرياء محاسة البصر » وقال الغزالى : المعى طاب المازلة ؤ قلوب 

. الناس ء انتہی . وقال القسطلانى : علق سعد الدعاء بشرط كذيه أو كون الحامل . 
له على ذلك الغرض الدنيوى فراعى . الإنصاف والعدل رضى الله عنه » انتھی . 

قال الحافظ : وكان سعد معروفا بإجابة الدعوة» وروی الطبری من طر يق الشعى 
قيل لسعد : ات الدعوة ؛ قال : یو م بدر قال النى صلى الله عليه وسلم : 

اللبم ااستجب لسعد » وروى . العرنذى وابن حبان وا حاکم من طریق قيس بن 
أنى حازم عن سعد أن النى صل اللہ عليه وسلم قال:اللہم استہ جب لسعدإذا دعاكء 
وقال أيضا بحتمل أن يكون سعد لم يطلب حقه منهم أو اعفا عم وا کٹی بالدعاء 
على الذى كشف قناعه فى الافتراء عليه دون غيره فإنه صار كالمفرد بأذيته ٠‏ . 
وقد نجاء فى الخبر من دعا على ظالمه فقد انتصر ذلمله ١‏ راد الشفقة عليه بأن عجل. 

له العقوبة فى الدنيا فاتتصر لنفسه وراعى حال"هن ظله لما كان فيه من وفور . 
الديانة ء ويقال إنما دعا عليه لكو:ه انتبك حرمة من صحب صاحب الشريعة . 
وكأنه قد انتصر لصاحب الشريعة » وفيه جواز الدغاء على الظالم المعين ما يستلزم . 
اص ف دينه » ولدس هو من طلب وقوع المعصية ولکن من حيث أنه يؤدى 
إلى :كاية الظالم وعقوبته » انتہی . قال القسطلانى : إما ساغ لسعد أن يدعو على 
أخبه ال-لم .هذه الدعوات لآنه ظله ۔الافتراء عله ء فإن قلت إن الدعاء مثل 
هذا بستارم كني اللسلم وفوع الملم فى امعامس اجب أن ذلك جائر من حيث 


. الجر الثالك ا 0 کر 
آران مر اءة فى الظہر 7 


أنه یؤدی ذلك إلى نكاية الظالم وعقوبته كتمنى الشبادة الامروغ وإذ کان حاصله 
منى قنل الكافر لل-لم ؛ وهو معصية ووهن فی الدین لکن الغرض من بئی ثواببا 
لانفسيا ء وقد وجد ذلك فى دعوات الآبياء عايهم البلام كقول نوح عليه السلام 
دولا تزد الظالمين إلا ضلالاء و[ تا ثلث عايه اادعوۃ لآنه ثانك فی نی الفضائل عنه 
لاما اثلاث الى ھی أصول الفضائل » اتتهى . قال المٰی : والمكلة فى هذه 
الدعوات الثلاث أن أسامة المذكور نق عن سعد الفضائل اثلاث اانی هى 

۱ أصول اافضائل .وأمبات الکالات وی الشجاعة انی ہی القوة الغضبية حيث 
٠‏ قال : لا سير بالسرية » والعفة ا انی ہی کال القوة الشبوانية حیث قال. : لا یم 
بالسوية » والحمكلة التى ہی كال القوة العقلية حيث قال : ولا يعدل فى القضية » 
فالثلاثة تتعلق بالنفس والمال والدنء فقال سعد هذه الثلاثة ثلا'ة «ثلبا ء فدما 
عليه ما پتعلق بالنفس وهو طول العمر » وعا یتعلق با مال وهو الفقرء وبما یتعلق 
بالدين وهو الوقوع فى الفتن » والمراد بقوله أطل عمره أن يطول فى غاية ححيث. 
يرد إل أسفل السافلين : ويصير إلى أرذل العمر وتضعف قواه ویٹنکس 
فى الحاق عنة لانعمةء أو مراده طول العمر مع طول الفقرء وهذا أشد 
نون فى الرجل » ويحصل اليزاب مذلك ما قيل الدعاء بطول العمر دعاء له 
لادعاء عليه» اتتهى .۳٢‏ 

)١( ٠‏ قال الحافظ : هذه الترجمة والتی بمدها عتمل أن يكون المراد جما ائبات 
القراءة فہما وأنها تکون سرا [شارة إلى من خااف فى ذلك كابن عباسء وےتەل 
أن یراد نه تقدیر المقروء أو تعبينه » والآول أظبر. لکونہ لم يتعرض ف البابين 
لإخراج ذىء نما يتعاق بالاحتمال الثانى » وقد آخر ج مسلم وغيره فى ذلك أحاديثك 

عتلقة وجمع پینہا قوع ذلك فى أحوال متغايرة ما لان الجواز أو لي ذلك 


اہی لامع الدراری 


دلالة الرواية”1' ع و على تقدیر نسخة المٹی 7 النسخة 


من الآسباب . واستدل ابن العرق باجتلافها د مشروعیة سورة معيلة ق . 
صلاة معینة » وهو واضح فیا اختاف لافيا لم بختلف كتزيل(وهل ای صبح 
الجمة ء انتھی . وما حى الحافظ عن:۔این عباس هو-المعروف من مذهبه » 
واختلفت الروايات عنه کا عا قرياء وأخرج الطحاوى نحوه عن سويد ظ 
ان غفلة أيضا فقد روى عن الوليد بن قيس قال : سألت سويد بن غفلة أيقرأ ف 
الظبر والعصر؟قال لاء انتهى . وقال الكر مانى:ااظاهر أن المراد نا قراءة الفاتحةء 
انتھی . وف العينى قال الكرمانى : الظاھر أن المراد با ببان غير المائحة انتھی . 
وايس لفظ الغیر فى.نحة الكرمانى الى ,أيدينا کا تقدم من لفظه ثم تعقب 
العينى على الکرمانی فقال : العخب منه كيف يقول ذلك وأن الظاعر الذى يدل 
على ما قاله بل مرادہ الرد على من لا يوجب القراءة فى الظبر ء وقد قال قوم منہم 
سويد بن غفلة والحسن بن صالح وإبراهم بن علية ومالك فى رواية أن لا قراءة 
فی الظہر والعصر ء اتهى . وف فيض البارى أن ااصنف رحه الله ما لم بد 
دلبلا الفرق بين الفاےعة والسورة ترجم ص سس سر القاعة وغيرطا 


سواء » انتھی 3 


() قال الكرماتى قوله : صلانى العثى يريد چا صلا الظبر والعصر 
ليطا.ق الترجمة؛ لکن الجوهرى قال : العثى من الغرب إلى العئمة والمشاء بالكتسر ‏ 
والمد ءللہ » والعشاءان المغرب والعتمة » وزعم قوم أن العشاء من زوال الشمس _ 
إلى طلوع الفجر ء انتهى . وہذا الاخير طابق الحديث بالترجمة الئیسیر وشيخ ٠‏ 
الإنلام إذ قالا : ولفظ المشاء من الروال إلى طلوع الفجرء اتهى . وعامة '- 
الشراح ذكروا المطابقة بلفظ ااعشی ولم یذ کروا المطابقة بلفظ المشاء مع ذ کرم 
اہ فى اختلاف التسخ 0 . . کو ظ ۱ 


' الجزء الثالك ينها 


المكتوية فى المتن وهو قولہ : صلاتى العشاء فالمدعى جاصل بالقياس "1" فليا ثبت 


القرآن فی المشاء يثبت أيضا فى الظبر إذ لاقائل بالفصل + وما نقل .عن 


ابن بیو أنه كان وہ 7 ف الظبر والعصر ری أو مؤولء ثم الظاهر 


(ٍ) قال الکرمانی فى قصة سعد الواردة ق :باب وجوب القراءة : فإن قلت 
لم خصص صلاة العشاء بالذكر من بين الصلوات؟قلت: :لعلهم شكوا فى هذه الصلاة . 


ْ أو أنه لم عمل شیٹا من هذه الى وقتبا وك موی فی غيرها بالطريق 
الاول؛ اتی ٢١ء‏ 


7 0 ہہ مہم نقله عنه عامة نقلة المذافب» وتقدم 
عن الحافظ أیضا فى أول الترجمة» وقال ا بضا قال الإسماعيل : مذھب ابن عباس 
ترك القراءة فى السریةء وما آفادہ الفیخ رحه اللہ مبى عل اختلاف الروايات 
عن ابن عباس فى ذلك » قال الحافظ : أما ان عياس فكان بشك فى ذلك نارة 
وین القراءة أخرى ء ورعا أئيتبا :نا شه قرزاه: آوادازہ خر بافظ ائہم 
دخلوا عله فقالوا له: هل كان رسول اللہ صلى الله عليه وسلم يقرأ فی الظہر والعصر؟ 


0 او موی نف قال و و مر عدا ْ 
۱ 0 ناسا يقرأون ف الظبر والعصر فقال :لو ذل ہے 


ألسنتهم » إن رسول الله صل الله عليه وسلم قرأ فكانت قراءتہ لنا قراءة وسكو تہ 


' لنا سكونا وأما شکہ فرواه أبو داود أيضا والطيرى عن عکرمة عن ابن عباس 
قال : ما أدرى أكان رسول الله صلی الله عليه و-م يقرأ فى الظبر والەصر أم لا » 
'وإما إإئياته فقد رواه آیوب عن أن العالية العزاء قال سألت أبن عباس أقرأ فى 


لظہز والعصرءقال هو [مامك افرأ منه ماقل أو كثر أخرجه الطحاوی وابن اندر : 
وغينهما » انتهى حذف وزادة ؛ وقال العييخ فى البذل : اختلفت الروايات عن . 


0 ۲۸ ۱ لاہم الیراری 


أن سعدا ذ کر فی كلامه*" الصلوات ا خس بأسرها من صلاة الفجر وصلاق 
العثى وصلانى العشاء غير أن الرواة اختافوا فى رواية سمسری 
يستوفوا كلامه . 

قوله : ( ويسمعنا”'' الآية أحيانا ) أشار*" بذکر هذه الرواية إلى أن 


ابن غباس ف القراءة فى الظبر والعصر ففى بعضبا نفى القراءة وفى بعضہا تردد 
وفى بعضبا إئباتہا ء فالظاهر أن ابن عياس رضى الله عنه نفی القراءة أولا لانه لم 
یعلم بها ثم تردد فى ذلك ثم !ا علم بعد ذلك-” من الصحابة رضى الله عنهم أنه صلی 
الله عليه وسلم كان يقرأ فها أئبت القراءة » اتھی ٢‏ . 

() کا يدل عليه اختلاف الروايات عنه من صلالى المذى وصلاتى المشاء » 
قال المینی: قوله بعد صلانی المشی ,الثثنية. والعثى بكسر الشين وتشديد ایاء کذا 
هو فی رواية الاكثرين ء وفى رواية الكشميينى بعد صلاتی العشاء والمراد الظبر 
والعصر ء ولا يبعد أن يقال صلانی العشاء بالمد ویکون المراد ا مغرب والعشاء : 
ورواه آبو داود الطیالىی فى مسندہ عن أنى عوانة بافظ : صلا العشاء . 
اتهى . وأخرج أبو داود عن جابر بن سمرة قال : قال عمر رضى اللہ عنه لسعد: 
. قد شكاك الناس فی کل ثىءحتى ف الصلاۃ ةٴل أما أنا فأمد فی الآوليين وأحذف 
فى الآخريين ولا آلو ما اقتديت .به من صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلءقال ' 
ذاك الظن بكء ففىهذا الحديث شکوی الصلاة مطلقا وكذا جواب سعد لامختص 
بشیء من الصلاة » وهكذا! فى أول أحاديث جاہر بن ممرة عند الخاری 
فقال يا أب إحاق إن هؤلاء یزعمون أنك لا حسن تصل الحديث . فا فى آخرها 
من لفظ :صلافالمئى أوصلاتى المشاء اقتصار من الراوى على توجيه الشبخ:٢۱.‏ 

(؟)ف تترير مولانا الشیخ مد حسن ا مکی رحہ اقه التعلم أنه بقرأ فلانة 
النووة تثل هذا جا: ئر الان أیضاولا یلزم جدة السيو قبه للعمد .تھی بعك 

(م) قال الحافظ : قولہ : ء باضطراب لحینہ . فيه الحسكم بالدلیل للانہم حکمو 


الجزء الثالثك ۹. 
الاستدلال باضطراب لحيته على قراءته [ما هو تأبيد *ولیس مناط العمل هو هذا 
الاضطراب فقطلانہ يحتمل التسبيحوالدعاء وغيره من الآذ كار أيضا.فإذا أسممنا 
أحيانا علم أنه إما يقرأ فها . 

قوله : (لآخر ما سمعت [) أى فی الم۔جد!'' بجاعة فلا ينافيه صلاته صلاله 
عليه و-لم بعد ذلك . 


باضطراب لحيته على قزاءته لکن لا بد من قرينة تعین القراءة دون الذكر 
والدعاء مثلا ء لان اضطراب اللحية يحصل بكل منهماء وکأنہم نظروه بالصلاة 
الجبرية لآن ذلك ا حمل منها هو محل القراءة لا الذكر والدعاءء م إذا انض إلى 
ذلك قول أى قتادة كان يسمعنا الایة أحيانا قوى الاستدلال » وقال بعضہم 
احتمال الذ كر ممكن. لکن جزم الصحاو بالقراءة مقبول لانه أعرف بأحد 
امحتملين فيقبل تفسيره » انتہی ٠٢‏ 00 


() لعل الشييخ قدس سرہ مله على ال سجد للروایات الشهيرة فى قصة مرضه 
صلی الله عليه وسلم أنه صلی الله عليه وسلم آضمی عايه عند صلاة العشاء حی اغقسل 
عرات وأغحى عله عد كرغ لة حتىقال فى آخر ذلك عروا أبا بكر فليصل بالناس؛ 
.وعليه حمله الحافظ ابن حجر أولا احنمالا کا ذكره فى ه باب ما جمل الإمام . 
یمم به لكنه حمله بعد ذلاك على الصلاة فى البيت إذ قال : لکن وجدت بعد فى 
النساتى أن هذه الصلاة الى ذكرتها أم الفضل كانت فى بيته » انتہی . وقال 
أيضا فى موضع آخر من الفتح فى شرح حديث أم الفضل هذا » وصرح عقيل 
فى روايته عن ان شہاب آ ہا آخر صلوات النى صلی الله عليه وسلم ولدظه : ثم 
ما صلی لا بعدها تی قبضه الله أورده المصنف فى باب 'الوفاة » وتقدم فى 
اب [يا جعل الإمام لیؤتم به من حديث عثشة أن الصلاة الی صلاها . 


۲۷۴ لامع الدرارى 


قوله : (مالك تقرأ فى الغرب بقصار)أ نكر علہ'' اقتصارہ علہا بل الذىله 


و 


النى صل الله عليه وسلم فى مرض موته كانت الظبر » واجمع بينه وبين حديث 
أم الفضل هذا أن الصلاة التى حکتہا عائشة رضى الله عنها كانت ف المسجد» 
والنى حکتہا أم الفضل كانت ف بيته کا رواه النسانی لکن يمكر عليه رواية 
ابن إصحاق عن ابن شباب فى هذا الحديث بلفظ : خرج إلينا رسول الہ صل الله 
عليه وس وهو عاصب رأسه فى مضه فصلى المغرب: الحديث» أخرجه الترمذی » 
و مکن حمل قولها خرج إلينا أى من مكانه الذى كان راقدآ فيه إلى من فى البیت 
فصلى جم فتلا'م الروايات ء اتتہی . وعليه حمله العينى إذ قال الصلاة التى حکہا۔ 
عا نشة رضى اق عنه كانت ف المسجد والصلاة التى حکتا أم الفضل كانت فى. 
بيته کا رواه النسانى : صلى نا فى بیته ااغرب فقرأ المرسلات وما صلى عدھا 
صلاة حتى قبض صل الله عليه وسل ء ثم جمعہ العبنی أيضا محدیث الترمذى :ئل 
ما تقدم عن الحافظ ء وتبمہما القدطلانى ف اجمع بين هذه الاحاديث ۱۲ . 


١(‏ ) هذا توجيه لطيف من الشيخ قدس سرہ لكلام زید رضى اللهعنهلثلا 
يكون قوله خلافا اسلك الجبور فان مسلك ا مہور استحباب قراءة قصار المفصل 
فى المغربءقال العببى بعد ذ کر الروايات فى تعجیل للغرب:وفى [نکارہ صل الله 
عليه وسلم على معاذ فى التطويل فى العشاء فینیغی على هذا أن يقرأ فى لاغرب بقصار 
المفصل ء وهو قول أصحابنا ومالك والشافعى وجہور العلباء » وقال بعد ذلك 
فى حديث البابحجة لمن يرى استحباب القراءة فی المغرب بطولى الطوابين » وهم 
حميد وابن هشام وااظاهرية » وقالوا. الاحسن أن يقرأ المصلى فى المغرب بالسورة 
التى قرأها الى صلى الله عليه وس و الاعراف والطور وا ارسلات وجحوهاء 
وقال البرمذى: ذ کر مالك أنه كره أن يقرأ فى صلاة المغرب بالسور ااطوال نحو 
الطور والمرسلات » قال العبى : فمىهذ! إذا قرأ تحوالا راف فالكراهة بااطريق. 


الجرء الثالث  ٠‏ لمش 


الآولى؛ وقال ااطحاوى : المستحب أن يقرأ فى صلاة المغرب من قصار المفصل ». 
وقال الرمذى : والعمل علىهفا عند أهل الەلم ء قات :هو مذهب الاوری والاخهى 
وعبدالله بن ا مبارکوا بى حنیفة وأنى یوسف وج مد وأحدومالك‌و إ۔حاق » وروكه 

. أبن ماجه بسند صحیح عن ابن عبر كان رسول اللہ صلی الله عليه وسلم يقرأ فى. 
المغرب قل ياأا الكافرونوقل هو التهأحد ہ ثم بسط العينى الروايات ا1_فوعءذ 
فى ذلك وآثار الصحاية : عمر وابن مسمود وابن عباس وعمران ن الحصين 
وأنى بكر الصديق رضى الله عنهم أجمعين ء وأخرج أبو داود عن ہشام بن عروة 

“.أن أباه كان يقرأ فصلاة المغرب نحوما تقر ءون والعاديات نحوھا من السؤر» 
قال أبوداود هذا يدل على أن ذاك منسوخ » وقال أبوداود هذا أصم ء اتی 
وتعقب عليه الحافظ ف الفتح إذ قال وفى حديث أم الفضل إشعار بأنه صلى الله 
عليه وسل كان يقرأ فى الصحة بأطول من المرسلات لكونه كان فى ال شدة 
مرعذه وهو مظنة التخفيف» وهو برد علی أنى داود ادعاء سخ التطويل لآنه روى. 
عقب حديث زید بن ابت من طریق عروة أنه كان يقرأ فى المغرب بالقصارء 

: وقأل هذا يدل على نسخ حديث زيد» ولم يبين وجه الدلالة وكأنه لما رأى 

غروة وی الحیر عمل علافہ حله عل أنه اطلع على ناسخہ ولاق بعدھذا ا حل 

٠‏ رکف تصح دعوی النسخ وأم الفضل تقول إن آخر صلاة صلاها جم قرأ 

المزسلات ء انتہی . قلت : ماأفاد الحافظ رضى الله عنه من بعد هذا ا مل منی 

على شافعیته فإن الراوى إذا 0 مخلاف روايته فہل المعرة ماراہ أولما رواه 

متتلف عند الحنفية والعافمية کا ذ كرته فی رسالنی فى أصول الحديث ء فاستدلال 
الإمام أبى داود مبى على أصول الحنفية ولما كان خالفاً ل٭صول العافعية لم یکن 
داب وال بره بد من أن يقول بعيد جداء و مکن عندی أيضا أن يقال إن 


3 لامع الدراری 


استدلال الإمام أنى داود على ايخ بقوله نحو ما تقرءون فإنه مشعر ,أن الآئمة 
کاہم أو أكثرم کانوا يقر.ون فى هدا الرمان بالقصارء فرو [عراض عن حدیث 
النطويل ء والإءراض عن الحدرث فى ااأص در الآول دلیل على نسخەکا بسط 
فى موضعه . 
ثم لایذھب عليك أن مافى هذا الحدبث من قوله طول الللوليين 
لم یذ کر فى البخارى تفسيرهماءقال الحافظ ای باأطول السو رتين الطو يلتين و طولى 
تأفيث أطول ء والطوليين نتحتأنيتينتثنية طولىء ولم يقع تفير هما فى رواية البخارى 
وفى رواية أنى الاسود عنعروه عند النساتق بأطول الطولبين المص » وف رواية 
لنسائیأن الانسبر من عروة ولفظه قات با أباعبد الله » وی كنية عروة » وق 
رواية البق فقات لءروةء وفى رواية لاق داود وقال : یعنی ابن جریج سالت 
أنااءن أنى ملیکہ فقال لی هن قبل نفسه: المائدة والاعرافء كذا رواه عن الحسن 
ابن على عن عبد الرزاق وللجوزق من ط يق آخر عن عبد الرزاق مثله لکن قال 
الانعام بدل المائدة » وعند أنى مسل الكجى عن ای عاصم الانعام 
بدل یونس ( کذا فی الفتح وفيه تحریف من الناسخ والصواب يوأس بدل 
الانعام کا فی العينى ) أخرجه الطبرانیق وأبو نعم فى المستخرج فصل الاتفاق 
على تفسير الطر لی باللاعراف ء وفی تفسیر الاخرى ثلاثة أقوال الحفوظ منہا: 
الانعامءقال ابن طال البقرة أطول السبع الطوال فلو أرادها لقال طولى ااطوال 
لال بردها دل على أنه أراد ال٭اعراف لانہا أطول السور بعد البقرة » وتعقب 
بأن النساء أطول من الاعراف وليس هذا التعقب عرضى لانہ اعتبرعدذ الايات 
وعدد آیات الاعراف أكثر من عدد آيات الناء وغيرها من السبع بعد القرة » 
والمتعقب اعتير عدد الکلیات لان کلمات النساء تزيد على كات الاعراف 
مائتى کلمة ء وقال ان النير : سی الاعراف والانمام بالظوليين [ما هو لعرف 


ا حرء الثالك ۲۷۴ 
أن يقرأ غيرها *" أحيانا لییان الجواز لثلا بظن العامة حرمة تطويلالقراءةفها . 


قھنا لاآنينا اطول من غيرها ؛ اتن :قلت -. واللانة ای رح الله بعك 
فى عدد آیات الطوال وکماتہا وحر وفہا وما ذ کر من عدد آياتها هكذا  :‏ 

الإقرة آل عمران - النساء ‏ المائدة ‏ الانمام ‏ الاعراف 

۸۹۲ نہ ٣٠٢‏ سے ۱۷۷ سے ۱٢۲٢‏ سے چیم س۵8 
وما ذكر من عدذ کلاتہا ھکذا : ۔- 

الیقرةۃ ۔- آل عحران ل النساء ‏ المائدة ‏ الانعام .الاءراف 

۳۳٣٣ ہم-ے‎ ٥٢٥٢ -حص‎ ١۸. ۔- ج٤ ے‎ ۳٣۸ - ۱٣ 

وعم من ذلك أن آیات الاعراف اکثر من غيرها بعد البقرة بلا تردد » 
وكذا علم من ذلك أنكلءات الذساء تزيد على كلات الاءراف عقدار عشرن 
وأربعمائة كلة لا مانتان کا قال الحافظ » وهذا على ماحققه العينى من الاعداد » 
وفہا اختلاف بسیر ما ذكره أصحاب المصاحف على ميادى. السور إلا أنهم 
ذكروها بالآرقام » والعلامة العينى ضبطہا بالعبارة » وفى تقریر مولانا حسين على 
قوله طولى الطوليين یعنی أن الطوال الستةكل شفعة «تصلة منہا إحداها أطول 
من اللآخری فالنى صلی الله عليه و-لم كان يقرأ بطو لی شفعة منما» والمراد من هذا 
ققة الاعراق .0 
من الإبراد فإن اللاعراف أطول من الأنعام باعتبار الآيات والکلات مما م( . 

(() هكذا فى تقرير مولاءا حسين على. إذ قال تقرأ فى الغرب بقصار دائها 
وقد كان صلی الله عليه وسلم يقرأ بالطولى أحياناء انتهن . وإله أشار الحانظ 
فى الفتح إذ قال : وأما حديث زيد بن ات ففيه إشعار بذلك لكونه أنكر 
على مروان المواظبة على القراءة بقصار المفصل » ولوكان مروان هلم أن النى 
صلى الله عليه وسلم واظب على ذلك لاحتج به على زيد ء لمكن لم يرد زيد منه 


۲۶ لامع الدراری 


قوله (فقلت له ) أى سألنه عن سبب السجود ھہنا ء وذلك9" لان کان انہر 
بين أهل المدينة أنه لا سجدۃ فى المفصلاتء ثم إن هذا يرد علیہم دعواهم وماقالوا 
إنه صل الہ عليه وسل سجد فیہا کہ دون المدينة فكان منسوخا لابصح أيضا 
لان أبا هريرة برؤى السجدة فيا » ولم يكن قدومه إلا فى آخر آیامہ صلى الله 
عليه وسلم باد ین » ولايمكن أن تکون روايته هذه بواسطته لانه مصرح يكوه 
يعد خاف النى صل اللہ عليه وسل فيها . 

فما بظہر المواظية على القراءة بالطوال» و[نا أراد منه أن يتماهد ذلك لا رآاء 
من النى صلی اہ عليه ول » اتھی ١۲‏ . 

)١(‏ توضيح ما أفاده الشیخ کا بسط فی الاوجز أن المعروف عند أهل المدينة 
أن لاسجدۃ فى المفصل ولذا لم يرها مالك رضى الله عنه فى مشہور مذهبه ء فقال 
فى الموطأ قال مالك : الامر عندنا أن عزائم رد القرآن إحدى عشرة بجدة 
لیس ف المفصل منہا ثىء » وف الاوجز عن الشرح الكبير ید إحدى عثيرة: 
لانى انیة الحج ولا فى النجم والانشقاق والقم تقد ما العمل على الحديث لدلالته 
على نسخه ؛ قال الدسوق: أى عمل أهل المديئة من نرك السجود فى هذه المواضم 
الآربعة»وقوله على الحديث أى الدال على طلب السجود فیپا ء و[نما قدم العمل على 
الحديث لدلالة العمل على نيم الحديث المذ کور إذ لوكان باقيا من غير نسخ 
ماعدل أهل المدينة عن العمل هه » انتهى . قال الحافظ : وأما ما رواه أبو داود 
وغيره عن ابن عباس أن النی صلى الله عليه وسلم مم يسجد فى ثىء من المفصل 
منذ حول إلى المدينة فقد ضعفهأهل العم بالحديث لضعف بعض رواته واختلاف 
فى إسناده » وعلى تقدير ثبوته فرواية من أثبت ذلك أرجح إذ المثبت مقدم 
على النانى » ثم ذكر الحافظ روايات الإثبات عن ألى هريرة» ثم قال وأبوهريرة 
)ھا اسلم بالمدينة » وروى عبد الرزاق بإستاد صحيح عن عير أنه مد فى إذآ 


الجرء الثالك مما" 


قوله ( وإن لم نزد على أم القرآن أجزأت ) وليس تخصیص ذكر الفاتحة هبنا 
لكرنه قائلا بفرضية قراءته(*) بل المراد الفانحة 7 سو يرما یی 
وحاصل ١‏ كلامه أنك لو أت ش 


السماء انشقت»وعن ابن عمر أنه بهد فیہا » وٹی هذا رد على من زعم أن عمل أهل 
المدبنة استمر على ترك السجدة فى المفصل » وحتمل أن يكون الد المواظية _ 
على ذلك لان المفصل تكثر قراءته فی الضلاة فترك السجدة كثيرآ لثلا مختاط . 
الصلاة على من لم يفقه ٠‏ أشار إلى هذه ااملة مالك فی قوله : تثرك .السجدة فى 
المفصل » وزعم ابن القصار أن الامر بالسجود ف النجم ينصرف إلى الصلاة 
ورد بفعلہ صلی اللہ عليه وسلم ٠‏ وزعم بعضهم أن عمل أهل المدينة ا۔تمر بعد النى 
صل الله عليه وسلم على ترک السجود فیہا » وفيه نظر ما رواه الطبری بإسنادصحبح 
عن عمر أنه قرأ النجم فى الصلاة فسجد فیہا ثم قام فقرأ إذا زلزلت ٠‏ وعن نافع 
عن ابن حمر رضی اللہ عنهما أنه جد فى النجم » اتی ۱۷ . 

» م يتعرض لذلك القول فى تقریری الشيخ محمد حسن و لامولانا حسين على‎ )١( 
والباعث مل الشیخ كلام أبى هريرة على ذلك کا سيصرح بذلك بنفسه المع بين‎ . 
: يختلف ماروى عن أنى هريرة فى ذلك » فقد أخرج اہو داود عن أبى هريرة قال‎ 
قال لی رسولالله صلى الله عليه وسل: اخرج فناد فى المدينة أنه لا صلاة إلا بقرآن‎ 
ولو بفاتحة الكتاب فا زاد ء وف لفظ له أنه لا صلاة إلا قراءة فاتحة الکتاب‎ 
فا زاد» وأخرج أبو داود أيضا عنه فى حديث المسىء ثم اقراً ماتيسر ممك‎ 
من القرآن ء وعزا الزيلعى هذا اللفظ إلى الشیخینء وأصرح مايؤيد توجيه الشیخ‎ 
ما أخرجه الطحاوى من نحو حد يث الباب عن عطاءعن ألى هريرة بلفظ قال: كاناثتى‎ 
صل الله عليه وسل يؤمنا فيجهر وبخافت جبرنا فما جبر وخافتنا فماخافت وحمته‎ 
يقول لا صلاة إلا بقراءة » فمل منه أن المراد مطاق القراءة وذ کر الفاتحة وغيرها‎ 
٦ ثيل ء کا آفادہ الشيخ » وهو مؤدی رواية أنى داود ا مذ كورة‎ 
۔‎ ٠٢ كتاف الأسل وااظامر قراءتما‎ )8( 


۲٦‏ لامع الدراری 
الفاحة وغيرها فا نیت .هما يكو نذلك”2 خيرا لمافيهمن [تیان الفريضة وهو مطلق 
القراءة وإتبان الواجبين معا وهو الفانحة والسورۃء و( تھا ذھینا بكلام أتى هريرة 
هذا المذهب وم نذهب إلى ماذهب بعضہم من أن مذهيه رضى الہ عنه القول 
بفرضية 7 الفاتحة کا ذه بإليه الشافمى رحه الله تعالى لان أباهريرة نفسه بروى 


(١)5اهر‏ نص ما تقدم من روايته بلفظ : لا صلاة إلا بقراءة ولو بفاحة 
الكتاب فا زاد ۱٢‏ . 
(٢)ویژید‏ ذلك أنه رضی الله عنه أطاق لفظ الخير علی الفاتحة انا 
کا الموطاً عنه أنه كان يقول من أدرك الرکعة فقد أدرك السجدة ومن فاته قراءة 
أم القرآن فقد فاته خير كثير ۱۲ . 


(۴) على ذلك حمله عامة الشراح لا سما الشافعية تأويلا لقوله إلى م لكوم 
وتبعهم غيرهم من الشراح ء قال الحافظ : قولہ: فبو خير ء وفى رواية فبو أفضل» 
وق هذا الحديث إن من لم يقرأ العاحة لم تصح صلاته وهو شاهد لحديث عبادةۃ 
وفيه استحباب السورة أوالايات مع الما حة ؛ وهو قولالخبور فى الصبم وامجعة 
والاولیین من غيرهما ء وصح [يحاب ذلك عن نعض الصحابة وهو عثمان بن أنى 
العاص ‏ وقال به بعض الهنفية وان كننانةمن المالكية وحکاہ الفراء الح لىرواية 
عن أحمد ؛ وقیل يستحب فى جميع الركمات وهو ظاهر حديث أنى هريرة انتھی . 

وقال العبی : فيه ما استدل مہ الشافعیة على استحياب م السورة إلى الفاعحة 
وهو ظاهر الحديث ء وعند أصحابنا بحب.ذاك» وقد وردت فہا أحاديث كثيرة 
عنھا مارواه أ وسعيد قال صل الله عليه وسل : لاصلاة إلا بفاتحة الکتاب وسورة 
معباء وف لفظ لاتحزىء صلاة [لابفائحة الکتاب ومعهاء وف لفظ وسورة فى 


غريضة أوفى غيرها » رواه الرمذى وابن ماجة من حد. ث أنى سعيد » دودو 


الجزء الثالك 22 اق 


رواية تخالف هذا المذهب وهو أنه لاصلاة إلا بفاتمة الكتاب وسورة معبا »© 
ولاصلاة إلا بفاتحة الکتاب ومازادء فلا كان ذلك مرويا عنه أیضا علم أن 
مذ هبه تسو يةالفااحة بالسور ۱32ا لاترجيح الفاحة ء وما كان كذ لك كان حلة, لعل 
ماذهيوا إليهتوجمها للكلام عالايرضى به قائله(' وأماعكىما قلنامن إنه قصد يذ كر 
الفاتحة بحرد الءثيللاالحصر فقط و[نالمراد بالإجزاء هو سقوظ الفرض عنذمته» 
ويمكن أن يقال إن تخصي ص أ بى هر يرة سورة الفاتحة بالذ کر ایس‌لکونہا فريضة 
يحزئة عادہ ہل لان فى الا کتفاء بالفاجحة 7رك بواجت روم السورة » 
(یاض ٥ف‏ الاصل ) . 

قولہ : (فلا سمموا القرآن استمعوا له ) وهو موضع* الترجمة ثم إن حدسهم 


ابن عدى من حديث ابن عمر قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسل : لامجزی: 
المكتوبة إلا بفانحة الكتاب وثلاث آيات فصاعداءوغير ذلك من الروايات اانی 
ذ كرها العينى والزيامى فى نصب الراية ۱۷ . 

( .)5 هو نص ماتقدم من لفظ لاصلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب فا زاد» 
وييؤيد النسوية أيضا ماتقدم أنه آرضی اللہ عنه کا أطاق لظ الخير على ما زاد 
أطلق أيضا عل الفاتحة ۱٢‏ . ۱ 

١١‏ ) هكذا فى الاصل سقط منه جزاء أماء وعتمل أن يكون لذظ أماسبقة 
قلم وحله لاعلى ماقلنا أوخلاف ماقلنا فتاءەل ١‏ . 

(+) بياض فى الاصل بقدر نصف سطر » وما أدرى ما أراد الشبخ قدس 
سره من كتايته » ومقتضى السياق أن يكتب وفى الاكتفاء بما زاد ترك واجبین 
ولماكان يرد عايه أن فيه أيضا ترك واجب فقط وهو الفاتحة أراد المراجعة عن 
شيخه نور الله مرقدہ فلم يتفقله ۱١‏ . ۱ 

(؛ )إذ کان صل الله عليه وسلم يقرأ تی الفجر جهرا حتی سمعوا ذلك منه » 


يأنه الذى حال بيهم وبين خبر السماء کان مسقندا إلى مارأوا فيه من أثر جیب۹9 
تأثر به الفلوب و1.! شاهدوا 'نة من رکات وأنوار وصفوف اللائكة وغيرها 
ما لاضضنى على الشیاطین!؟' والجنان ء وأما للناس2" فلا يظبر من ذلك إلا قليل . 

قوله : ( و[إنما أوحى [ليه قول الجن ) یعنی يذلك أن مااشتهر*؛! من ملافانہ 
قال الحافظ : المقصود منه هبنا قوله : يصلى بأصحابه صلاةالفجر فلما معوا القرآن 
استمعوا له وهو ظاهر فى ا جہرء انتہی . لکن بق البحثق أن القصة هل كانت 
فى مدأ البعث کا هو الظاهر أو بعد الاسراء بعد فرض الصلوات ا لخس :فان كان 
الاول حمل قوله یصل بأصحابه صلاءالفجر عل ماقالو! إنه صل الله عليه وسلم كان 
یصل قبل الإسراء صلاة قبل طلوع الشمسر وقبل غرو مام حثهاالحافظ فى ول تفسير 
سورۃالحن؛ و إن كانت بعد الإسراءيا قال ان إسحاق وابن سعد أن ذلك كان فى 
ذى الفعدة سنة عشر فلا [شكال ولاجواب ۱٢‏ . 

(١)وھو‏ اص قوط و إنا معنا قرآنا يجيا بہدی إلى الرشد » ٠١‏ . 

( ؟ ) فقد أخرج اٹرمذی والطبری من حديث ابن عباس كانت الجن تصعد 
إلى السماءالدنيا ستمعون الو حى»الحديث» وروی عن وهب بزمتيهقال: كان [ بليس 
وصعد إلى اا۔موات کاہن يتقلب فيهن كيف شاء لا نع منذ أخرج آدم إلى أن رفع 
عیسی جب حیفنذ من أريع سموات فلا بعث نبينا صلى الله عليه وسلم حجب من 
الللاث ء؛ كذا فى الفتح ۳ 

. 1١ ء(نہ يراكم مو وقبيله من حیث‌لاترونہمء الآية وسورة الاعراف‎ )٣( 

(: ) قال الحادظ قوله : وما أوحى إل هذا كلام ابن عباس كأنه تقر نہ 
ماذهب إلبه أولا أنه صل الله عليه وسام لم »تمع جم وها أوحى الله إليه بأنہم 
استمعرا ولكن لایلزم من عدم ذكر اجنتیاعہ هم حين استمعوا أن لايكون 
اجتمع ہم ؛ ذلك کا تقدم تقريره » وأشار مقول : کا نقدم إلى ماقال فى أول هذا 


ا جز ء الثالف ۱ همف 


صلى اللہ عليه وسلم ,الجن وتبلیغہ (یاہم و(رشادہ هم فى تلك الوقعة فغير ثابت . 
وإنكان صححاً فى غير هذا الوقت . 


الحديث قوله انطلق رسول الله صلی الله عليه وس » كذا اختصره البخارى ؛ 
وأخرجه أبو نعم فى المستخرج عن الطيراتى عن معاذ بن المنى عن مسدد شيخ 
البخاری فزاد فی أوله ماقرأ رسول الله صلى الله عايه وسلم على الجن ولا رآم 
انطلق إلى آخره . وعكذا أخرجه ملم عن شیبان بن فروخ عن أنى عوائنة 
بالسند الذى أخرجه به الخاری ء فكأن البخاری حذف هدم اللفظة عحدا لان 
ابن مسعود أت أن النى صل اہ عليه وسلم قرأ على الجن فکان ذلك مقدما 
على نف ابن عياس » وقد أشار إلى ذلك سلم فأخرج عقب حديث ابن عباس 
هذا حديث ابن مسعود عن النى صلى الہ عليه وسل قال : آتای داعی الجن 
فانطلقت معدفق رأ تعليه القرآن ء و تكنامع بالتعدد ءا تتهى وقالالعيى [نلیلةا حن , 
كانت متعددة » وتعددت وفادتهم على النى صلی الله عليه وسلم مک والمدينة بعد 
الحجرة ء وف كلام البيرق أن ليلة الجن واحدة » نظر » انتهى . قلت : هو كذلك 
فإنه ذكر فى هامش الكوكب الدرى أن ليلة الجن كانت ست مرات ء وسط 
فى مواضعرا ء ثم الزيادة الى ذكرها الحافظ عن المستخرج ومسل زاد العرمذى 
أيضا برواية أنى الوليد عن أنى عوانة مافظ : ما قرأ رسول الله صلىالله عليهوسم 
على الجن ولا رآهم انطلق خء قال الشبخ قدس سرہ فى الكوكب : أى الوقعة 
التى ذ كرت ف القرآن وهو قوله تعالى ه قل أوحى إلى أنه استمع نفر من الجن ء 
لم يكنفييا كلام له معهم ولا رآ ہم وا معوا قراءته فأخير وا تقو مہم فأخمر الهتعالى 
ذلك نبيه صلی الله عله وسل ١‏ اتتمى . 


ثم لايذهب عدك ما قال, القسطلانى ما للحافظين : أن ' مفہوم الحد یٹ 
أن الحلولة بين الشياطين وحير السماء حدنت بعدنبوۃ نينا مد صل اللہ عللەو۔لم 


35 ۱ لامع الھراوی 


ا سس مسو 


( باب 0 ا جع بين السورتین فى رکعة 1ل ) 


ولذلك أذكرته الشياطين وضربوا مشارق اللارض ومغارہہا ليعرفوا خبره ولهذا 
كانت الكبانة فاشية فى العرب حتى قطم بيهم وبين عر اناه فكان رميبامندلائل 
النبوة» لکن فى مل ما يمارض ذلك من قوله صل اله عليه وسل : ورمى نجم 
ما كدتم تقولون إن كان مثل هذا فى الجاهلية ؟ قالوا موت عظم أو يواد عم ٤‏ 
ا حدیث » فن ثم وقع الاختلاف فقيل لم تزل الشہب منذ كانت النيا » وقیل 
كانت قظيلة فخلظ أمرها وکثرت بعد البعث » وذكر المفسرون أن حراسة الممامہ 
والرمى بالشہب كان موجودا لکن تقع الشبب عند حدوث أمر عظم من عذاب 
ینزل بأهل ال٭ارض أو لرسال رسول إليهم » وقيل كانت الشہب مرئية معلومة 
ولکن رمى الشياطين بہا و[حراقیم لم يكن إلا بعد النبوة » اتتهى . والبسط 
الفتح والمینی ۰۲ ۱ 

() ما أفاده الشیخ قدس سرہ واضحء وفيه حمل الترجمة على أمر متفق علیہ 
ركأنه حمل عليه الحافظ أيضا تبعا لغیرہ کا يشير إلیہ ما سیأتی من قوله قریا 
تقلا عن الرین بن الممير إن جمبع ما استدل به البخارى مول على يان الجواز » 
واختاره العينى أيضاكا سیأتی فی کلامہ فى المألة الخامسة ء فتتكون الأرجمة على. 
ما اختاره الشبخ قدس سره من الاصل الثامن عشر من أصول الأراجم » 
ولا يبعد عند هذا الشعيف أن المرجمة منأصل آخر معروف من أصول التراجم 
وهو الاصل الثالث عشمر ء ثم ذكر الإمام البخارى رضى الله عنه فى الترجمة. 
أربع مسائل : الاولی امع بين السورتين » وترجم ابن أبى شيبة فمصنفه م باب 
من كان لاحمع بین السورتين فى رکعة ء » وأخرج فيه عن عكرمة بن خالد قال :. 
كان أبو بكر بن عبدالرحمن بن الحارث لاجمع بين السورتين فى رکعة ولابحاوز 
سورة إذا ختمبا حتى يركع » وأخرج عن أبى عبد الرحن أنه كان لايقرن 


الجزء الثاك ۱ ٴ۸ 


بين الورتين فى ركعة » وعن زید بن خالد الجبى قال : ما أحب أى قرأت 
سورتين فى ركعة ولو أن لى حر الاعم » وعن أفى العالية 7 احدثتى هن سمم 
رسول اللہ صلى الله عليه وسلم يقول: أعط كل سورة حظبا من الركوع والسجود» 
وعن أبى عبد الرحمن قال : أعط كل سورة حظہا من الركوع والسجود انتھی . 
وفى الفتح قال الزين بن المنير : ذهب مالك إلى أن يقرأ المصلة کل رکعة بسورة 
کيا قال ابن عمر رضى الہ عنمہا الكل سورة حظہا من الركوع والسجود + قال : 
ولا تقسم.السورة فى رکعتین ولايقتصر على بعضما ويثرك الباق ء ولايقرأ بسورة 
قبل سورة الف ترتیب المصحف . قال : فان فعل ذلك كله لم تفسد صلانہ 
بل هو خلاف الآولى » قال : وجميع ما استدل به البخارى لاعذااف ما قاله مالك 
لآنه حول على بیان الحوازء انتھی . قال الحافظ أما حديث ذفن مسعود ففيه 
إشعار بالمواظية على ا مع بين الورنين » وقد نقل البييق فى مناقب الشافعی عنه 
أن ذلك مستحب » وما عدا ذلك ما ذكر أنه خلاف الآولى هو مذهب الشافعی 
أيضا ء انتہی . وقال المبنی : فى حديث نس فى قصة أنصارى يفتتح بقل «والله 
أحد : فيه جواز ا جع بين السور تین فی ركعة واحدةء وعليه جزہ من التبويب » 
وإلهذھب سعید بن جبیر وجماءة منالتابءين عد آحاءم العبئى واثوری وأ بوحنیفة 
ومالك والشافعی وآحسند ف رواية ٠‏ ويروى ذلك عن عثمان وحذيفة 
وابن عمر دم الداری رضى الله عنہم ء وقال قوم منہم الشمی وأبو بكر 
ابن عبد الرحمن بن الحارث وأبو العالیة رفيع بن مبران : لايفبغى لارجل أن يزيد 
فى كل رکعة من صلاته على سورۃ مع فاتحة الكتاب ء واحتجوا فى ذلك مارواء 
عبد الرزاق فى مصنفه عن ابن لهيعة قال : قات لان عمر أو قال غيرى إنى قرات 
المفصل فى رکعة قال : أفعلتموها إن اللہ تعالى لو شاء لانزله جملة واحدة فأعطوا 


۸۳۳۲ ۱ لامع الدراری 


٠ ٠ ۰ ۰ ۰ ٠ ٠ 


كل سورة حظبا من الركوع والسجود ثم ذكر العيى عدة طرق له » انتھی . 
ولا ,اس با حع بین السورتين فى الافلة عند أحد » وف المكة. عنه روايتان 
فى المغتى [حداهما يكره واانية لا وف الشامى روى الحسن عن أنى حنيفة أنه 

.قال : لا أحب أن يقرأ سورتين بعد الفائحة فى المكتوبات ولو فعل لا يكره » 
وف التوادل لا بأس ٭ء انتھی . 


والمألة الثانية فى القرجمة القراءة بالخواتبم» وعامة الشراح على أن هذا الجرء 

من العرجمة لايثبت بشىءمن الروايات ولا الانار إلا أن يثبت بالإلحاق أو بعموم 
قول قتادة :كل كتاب الله » والاوجه عندى أنه 'نابت بلا مریة من قولقتادة بوجه 
آخركا سيأنى فى مث لئبات الترجمة » قال الموفق:لا تنكره قراءة أواخر السور 
وأوساطبا فى [حدى الروايتين ء نقلبا عن أحمد جاعة لآن أبا سعيد رضى اللہ عنه 
قال : أمرنا أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما تبسر كازولة | ھ000 
على أنه لايتعين الزيادة » وروى عن ابن مسعود رضى الله عنه أنه كان يقرأ فى 
الآخرة من صلاة الصبح آخر آل عمران وآخر الفرقان » والرواية الثانية يكره. 
ذلك ء نقل المروزى عن أحد أنه كان يقرأ فى صلاة الفرض ,آخراسورۃ وقال 
سورة أعجب إلى » فقال المروزى كان لاى عبد الله قرابة يصلى به فكان يقرأ فى 
الثانية من الفجر بآخر الدورة فلما أ كثر قال أبو عبد الله تقدم أنت فصل » فقلت 
له هذا یصلی بك منذ ؟ ؟ قال : عنا منه » يحىء بآخر السورة وكرده ء ولعل أحمد 
نما أحباتباع التى صلى التهعليه وسلم فما نقل عنه » وكره ا مداومة على خلاف 
ذلك ء وا لنقول عن اانی صلى اللہ غايه وسلم قراءة السورة أو بعض سورة من 
أوها فأعجبه موافقة النى صلى الله عليه وسلم ولم يعجبه عخالفته » انتھی . وفى رد 

ا تارقال ف النهر: ينغى أن يقرأ فىالركعتين آخر سورةواحدذلا آخر سورتين فإله 


الجرء الثالك ۲۳۳ 


٠. 0 ٠ ٠. 


مكروه عند الآ كثر ء انتهى . لکن فى شرح المنية الصحيح أنه لا يكره » وينبغى 
أن يراد باالكراهة التحرعية فلا ينافى كلام الاكثر ء انتھی . 

والمألة الثالثة وهى قراءة سورة قبل سورة تقدم فى المسألة الآولى من كلام 
الحادظ أنه خلاف اللاولی عند مالك والشافعی ؛ لکن قال الكرمانى قال مالك : 
لا بأس أن يقرأ فى الثانية سورة قبل الی فى الآولى » رات ای ہمدھا أحب 
إلينا » وقال التووى : يقرأ علی ترتیب ااصحف ويكره عكسه ولا طل به 
الصلاة.»!نتهى . وقال الحافظ أيضا بعد ماقال خلاف الآ ول وهومذ هب الشافمى 
أيضاءوعن أحد والحنفیة كراهية قراءة سورة قبل سورة تخالفتر تیب ااصحف؛ 
واختلف هل رتيه الصحابة بتوقيف من النى صلى اه عليه وسلم أو باجتهاد منهم » 
قال القاضی اہو بكر : الصحیح الثانى ء وأما ترقیب الآيات فتوقیق بلا 
خلاف » اتتهى . وقال العيتى بعد ذكر تخریج أثر اللاحنف فى الصلاة خاف 
عير رضی الله عنه الاتى فى ااباب: وعد أصحابناهذا الصنيع مکروھا کا فیا لاصة 
فكأتم نظروا إلى أن رعاية الترتيب الماتى مستحبة » وبعضهم قالوا هذا 
فى الفرائض دون النوافل » وقال مالك : لا بأس بذلك» قال : ولم بزل الامر 
على ذلك من عمل الناس » وذ کر فی شرح اطداية أيضاأنه کرو قال ويد 
جمپور المللاء منہم أحمد ٤‏ انتھی . وسیأتی فى المسألة السادسة قول ابن عابدين . 
عن الهزازية إن تكرار سورةواحدة أهونم نالقراءةم:-كوساء اآنہی . وف تقرر 
امولانا حسین على كره کن الترئيب لما هو مخالف طريق النى صل الله عليه 
وسلم والإجماع إذ جمع الفرآن أكثرها مأخوذ من تقد.»ه صلی اقہ عليه وسلم 
مور ورہن القراءة وفيا لم يملم اجتہد 2 ؤكذا كره :رك سورة إلغ .٠‏ 


والمسألة الراحة : وهى اقراءۃ .أول. سورة ء وتقدم فى كلام الحافظ فى ٠‏ 


۸۰۲ لامع الدرارى 


ں 


٠ ۰ 27 ۰ ٠ ۰ ٠ ۰ 


المسألة الا وی عن الزين بن ا یر قول مالك أن يقرأ کل رکعة بسورة لقولٴ 
ان عمر رضى اہ عنبما لكل سورة حظہا من الركوع والسجودء قال : ولا تقسم 
السورة فى ركعتين ولا يقتصر على بعضبا » وقال الحافظ أيضاً فى حديث السائب 
فى قراءته صلى الله عليه و-لم سورة المؤمئين : فى الحديث جواز قطع القراءة 
وجواز القراءة ببعض السورة » وكرهه مالك قاله النووى » وتعقب بأن الذى ٴ 
كرهه مالك أن يقتصر على بعض السورة مختاراً » والمستدل به ظاهر فى أنه كان 
للضرورة فلا يرد عليه .» انٹھی . وقال العینی : فى الحدیث المذ کور جواز قطع 
القراءة ء وهذا لاخلاف فيه ولا کراعة إن كان القطع لعذر ون لم يكن لمذر فلا 
كراهة أيضا عند الجبور » وعن مالك ف الشہور كراهته ٤‏ انتھی . وتقام فى 
للسألة اثثانية عن المغنى أن النقول عن النى صل اللہ عليه وسل قراءة السورة أو 
بعض سورة من أولها فأعججبه أى أحد موافقة التى على الله عليه 
وسلمء انتهى . 1 

قت سال خابة وسادسة فى أحاديث الباب لم يذ كرهما الإمام فى الترجمة 
وهما تفریق سورة واحدة فى الرکعتین » وترديد سورة واحدة فى الركمتيز » قال 
الحافظ : أما قول قتادة فى ترديد السورة فلم يذكره المصاف فى الترجمة » فقال 
ابن رشيد : لمله لا يقول به لما روى فيه من الكراهة عن بعض الملاء » قال 
الحافظ : وفبه نظر للانہ لا يراعى هذا القدر إذا صح له الدليل ء انتہی . قلت : 
وااسانل الاربع المتقدمة أیضا ما كرهبا عض امطاء ؛ والتنبيه على ا1ائل الختلمة 
من أهم مقاصد تراجمہ کا لا نی على من سپر اللیالی فى ااتضکر فى تراجمه » وقال 
المٍی : قول قتادة لا-يطابق شيئا من أجزاء الترجمة فكأن البخارى أورد هذا 
تشها على جواز كل ماذ كر من الاجزاء الاريمة فى الترجمة وغيرها أيضا لاله. 


صلی وی نان مم 


قال کل ذلك کتاب ا ء فصل أى” وجه يقرأ هو کتاب الله تعال فلا كراهة فيه » 
اتہی . وقد عرفت فى أول الاب أن هذا هو الدى اختاره الشیخ قدس سرہ فى 
توجیہ ترجمة الیاب ‏ ثم قال العينى : وذ كر فيه صورتین ء إحداهما أن يقرأ 
سورة واحدة فى ركعتين بأن يفرق ال-ورة فیہما: واثانية أنيكرر سورةواحدة 
فى ركطفين بأن يقرأ فى اركعة الثانیة السورة التى قرأها فى الركمة الاول » أما 
الاول ظا روی الفساتى من حدیث عائشة أن النى صلى الہ عليه وسلم قرأى 
افغرب سورة الاعراف فرقبا فی رک ین ٤+‏ وروی ان أنى شيبه أيضا من 
حدرث أنى أبوب رضى الله عنه أن رسول اللہ ضلى الله عليه وسل قرأ فى المغرب 
. بالاعراف ف ركمتين ؛ قلت : وتقدم فى باب القراءة ف المغرب عن زيد بن غابت 
' عدون النصر یح باللفريق ؛ قال : وعن أفى بكر رضى الله عنه أ نه قرأ بالقرة فى 
الفجر فی الركعتين ء وقرأ عمر رضى اللہ عنه بآ ل عمران فى الركعتين الاو ليين من 
العشاء قطعہا فيهما » و موہ عن سعيد بن جبير وابن عمر .رضى اله عنهء! والشعى 
وعطاءء قال : وفى شرح الد یه إن قرأ بعض سورة فى رکعة وبءضياف الثانية 
الصد بحأ نلا پکرہ وقیل يكرهو يحبب عن حد رث۔عانهصل الله عليه و سلم أنه )ماکان 
قرأ لبمشرا الاحل السملة؛ والطحاوى منع هذا الجو ل وا فقال عقب 
رواية اللملة : مإن قیل [:6ا كان ذلك السمله قبل له فانه روى أنه كان بقرأ فى 
ركعى الفجر آیین من القرآن ؛ قد ذ كرنا ذلك فى باب القراءة فى ركسى الفجر » 
تھی د قال السنی وأما الصورة الثانية ندا روي أبو داود عن رجل من 
جبينة أنه س مع رسول اقہ صا عليه وسام يقرأ ؤ الصح إذا زازلتف الركمتين 
كلتهما فلا أدرى أنسى رسول الله صل الله عليه ل عدا 
استدل بعض أصحانا أن إذا كرر سورة فى ركمتين لا يكره ٠‏ وقیل بكره » وقد 


٦۹‏ 2 لامع الدراری 


ذکر ق المبسوط أنه لايتبخى أن یفعل وإن فعلءفلا بأس به ء والفضل أن يقرأ 
فى كل رکعة فائحة الكتاب وسورة كاملة امو انتھی . وف الدر ا حتار 
لا بای آن یفراانورَۃ واحدة ویعیدھا فى الثانية » قال ان عايدين : أفاد أنه 
يكره تنزيها » وعليه حمل جزم القنية بالكراهة ء ويحمل فعلہ صلی الله عليه وسام 
لذلك عل بان الجواز » هذا إذا لم يضطر فإن اضطر بأن قرأ فى الأ ولى قل أعوذ 
٠‏ نرب الناس أعادها فى اثثانية إن لم عتم لان التكرار أهون مزالقراءة منکوساء 
أما لوختم القرآن فى ركعة فبقرأ البقرة » انتھی . وف المنى ستل أحد عن ذلك 
فقال : وما بأس بذلك ٠‏ روى التجاد بإسناده عن أنى المويرث أن انی صلی 
الله عليه وسلم صلی المغرب فقرأ أم الكتاب وقر أ مما إذاا زلزلت ء ثم قا 
فقرأ فى اثانة بأم القرآت وقرأ إذا زلزلت أيضاً ء ورواہ أبو داود 7 
صلی الله عليه وسلم» وقد روينا من حدیث البخارى أن رجلا كانيةرأ فى كل ركعة 
قل هو اللہ أحد فرفح إلى النى صلى الله عليه وسلم فأقره عليه ء انتهى . وفی تقرير 
مولا | حسين على قوله يردد سورة هذا ليس ول عندنا لمافيه عدم الاسوة يفعله 
صل اللہ عليه وسلم غالبا ٠‏ وقوله : بقل هذا هو أ يضا غير أؤلى العلة المذ كورة 
لکن لا بأس للحب » انتهى . وفی تقرير مولانا المكى قوله حبك وائل ذلك 
الرجل جائز الان أيضا لا لغيره » انتہی . 

ثم إثبات أجزاء الترجمة بالروايات فقد قال الحافظ: اشتمل الباب على أربع 
مسائل ء أما اجمع بين سورتين فظاهر من ححديث أبن مسعود ومن حدیث أنس 

أ» وأما القراءة بالخواتم فيو خذ بالإلحاق من القراءة بالآوائل والجامع بینہما 
أن كلا منهسمابعض سورة »و يمكن أن يؤخف من قولہ قرأ عمر رضى اق عنه مائة من 
البقرة ٠‏ ویتأہد تمول قتادةكل كتاب الله » وأما تقدیم السورة على السورة على 


ماق ترتيب المصحف فن حديث آنس أيضا ومن فعل عمر فى روا'ية الاحنف ء. 
وأما القراءة بأول سورة فن حديث عبد الله بن السائبء ومن حديث ان مسعود 
أيضاً ء وال العينى : الترجمة تشتمل على أربعة أجراء وذ کر للثلاثة منها مايطابقبا 
من ا حدیث والآثر » ولم یذ كر شيئا للجزء الثانى وهو القراءة ,الخواتم » وقال 
بعضهم : يؤخذ بالإلحاق بالاوائل » فلت : والآولى أن يؤخذ من قول قتادۃ کل 
كتاب الله » انتہی . وقال الحافظ فى قول قتادة : وصله عبد الرزاق وقتادة 
ابعی صغیر يستدل بقولہ ولا بسندل به » و[ما أراد البخارى منه قولہ كل كتاب 
اللہ فإنه يستتبط منه جواز جميع ما ذ کر فی الترجمةء وقوله : قرأ ابن مسعود 
وصله عبد الرزاق بلفظه من رواية عبد الرعن بن بريد اللخعی عنه » وأخرجه هو 
وسعيد بن منصور من وجه آخر عن عبد الرزاق بلفظ : فافتتحم الانفال حتى مخ 
دونعم النصير, انتهى. وهذا الموضع هو رأس آَرَعین آبة» قالروا يتان متوافقتان» 
.وتبين ہذا أنه قرأ بأريءينن أولها فاندفع الاستدلال به على قراءة خا مةالسورة 
مخلاف الآثثر عن عمر فإنه يحتمل » قال ابن الین : إن لم تؤخذ القراءة با حواتم 
من أئر ابن عمر وابن مسعود فل يأت البخارى بدلیل على ذلك ء وفاته ما قدمناه 
من أنه مأخوذ الإلحاق مؤيد بے : قتادة» انتھی ما فى الفتم . وقال العينى : 
فى قراءة عمر رضى الہ عنه ف الآولى 'نذ وعشرين » الحديث ء مطابقته لجزه هن . 
أجزاء الترجمة غير ظاهرة » انتهى . وم يتعرض لطابقة هذا الاثر الحافظ ولا: 
االکر مانى وال طلانى ء ولا حاجة إلى المطابقة على ما أفاده الشيخ قدس ميره » 
وبحتمل الاستدلال,ہ على القراءة بالخوا :م عندى بالاصل السادس‌عشر من أصول 
الاجم » قلت : الاوجه عندى إئيات هذا الجرء من الترجمة بقول قتادة فى 
جواب قتادة فیەن يفرق سورة فى رکعتین فإنهذا قرأ ف الرکعة الثانة با حوائم 


۸ لامع الدرارى , 
یعنی بذك 17) أن : فرض القراءة ساقط کیغا قرأ لإطلاق قوله 7 « فاقرأوا. ۱ 
ما تیسر من القرآن ء ملا يتقيد بثىء من القيود ء نهم الاستحباب والسنية شيئان 
آخران لا بذنکر ثبوتهما فى عض دون بعض بالروايات . 
قوله : ( ما يقرأ به ) جملهفى الحاشیة!'' حالا من الصلاۃ ولابیعد جعله حالا. 
من السورةء فإن ال٭اول تاج إلى تقدير قوله جبرا فافہم . 


فإنه لما فرق السورة فی الركعتين فلا بد أن يقرأ فى الاولى بالاوائل وف الثانية 
بالاواخرء ولايبعد أ يضا أن يكو زالترجةفىهذا ا لحزہ من الاصل الثامن والكثلائين» 
لان تقدم قريبا فالمألة الخامسة قراءته صل الله عليه وسل الاعراف فى الرکعتین 
عن النسائى ء ويمعناه عن أنى بكر وعمر رضی الله منہما ؟١.‏ 


(١)وف‏ تقرير مولانا عمد حسن إلى رحہ اہ غرضه أنه جاز القراءة 
على أية طريقة كانت فإن الكل كتاب الله » وإن كانت ااقراءة على خلاف ترتيب 
علمان رضى الله عنه مكروها تنز.ها فان الکراہة لاتنانى الجواز » ذإن قلت قد 
انعقد عله ليه الإجماع فكيف يجوز خلانه ؟ قلت : ذلك الإجماع إجاع الاستحياب 
لا إجماع الوجوب اتھی ؟١1.‏ ۱ 


) ؟ ) ذكر فالحاشية قولادما يقرأ ٭ء أي منالصلوات الی يقرأ ذهها جبرأء 
وقرله دافتتح جواب قوله كلا أى كلا افتتح بسورة افتتم أولا بقل هو 
الله أحده اتہی 0 الحذى عن العبی » وأخذه العینی عن الكرماق 8 
وقال الحافظ قوله دا يقرأ يہ ای من السور بعد الفاتحة اتهى . 
وھذا هو مختار الشیخ »؛ وبيؤيده رواية ابن عا كر ء قال القسطلانى : قرله 
دما يقرأ به » بالضم مينيا لللفعول » أى فى الصلوات الى يقرأ فها جمرا ٠‏ ولا ۱ 
عساكر ما يقرأ مها انهى . 


الجرء اثالت 2020000 ۸۱۸۹ 


قوله : (هذا كبن الشعر را فإن ااشعر(١)‏ حين قصد به النظير على شی 
أو بیان امحاورة أو ذكر القصة» ومثل ذلك تفرغ عنه بعجلة لحصول المقصود 
۱ اد [شارةء نعم إذا أريذ ال رس و نی لوت بالقشجيه 
:هبنا أول الاستعمالين . 


قوله : (فذ كر رادت ثر تنب 55000 


وقال شيخ الإاسلامفی شرحہ : قوله دا يقرأ ب ء الظاھرآن المراد به سورة 
الفاتحة ء أى کا قرأ الفاتحة انتوى 9 . ۱ 

() أراد الشیخ بذلك دنع مابرد عل ظافر الحديث من الاشعار لاتقرا ' 
بالسرعة بل بالقبل » والنأنی والتغنى » قال الکرمانی : قوله م ذا بفتح الماء 
وتشديد المعجمة ء هو الإسراع فى ا منصوب بفعل مقدر وهو هذ » 
قالوا معناه إن الرجل ما أخبر مكثرة حفظه وقراء» قال له ان مسعود : أتهذه 
هذا كبذ الشعرء أى محفظه وروایتہ لافى [:شاده ولرنمہ لانه يزيد فى الإنشاد 
والترم عادة انتہی . : 

وقال الحافظ : قرله , ھذاء يفتح ا ماء وتشديد الذال للەجمة أى سرداً 
وإفراظاً فى السرعة وهو منصوب على المصدر وهو استفہام [ذكار ذف أداة 
الاستفبام » وهى ثابتة فى رواءة مسلء وقال : ذلك لان نلك الصفة كانت عادتہم 
فى [نماد الشعر» انتمى . 1 

وقال المينى : ا مذ سرعة القطع وسرءة القراءة ء كذا فى النبذيب:للآزهرى » 
وقال ابن التانى هذ القراءة سردھا ء وإنا قال ذلك لان تلك الصفة كانت عادتہم 
فى إنشاد الشعرء وقال اللہاب : إنا أنك ر عليه عدم ادير ورك الترسل لا جواز 
الفعل ء انتبى ۱١‏ . 


9 توضيح ذلك أن هذه عشرین سورة المذكورة فى الرواية على لیف 


٠۴‏ ۱ لامم الدرارى 


سعت ان کرد رع اتک سایق :اب نالك قرآن من عدايف 
شقیق ؛ قال : قال عب. الله : لقد علمت النظائر التی کان النى صلى الله عليه وسلم 
يقرأمن اثنين اثنين فی ركعة ء فقام عبد الله ودخل معه طقمة وخرج علقمة 
فسألناه فقال : عشرون سورة من أول المفصل على تأليف ابن مسعود وآخرھن 
من الحوامم وحم الدخان ء و هعم يتساءلون ء قال الحافظ : وقع فى فضائل 
القرآن من رواية واصل عن 3 وائل مانی عشرة سورة من المفصل وسورتین 
من آ ل حم » وبين فيه من رواية أنى حمزة عن الامش أن قوله عشرين سورة 
إنما سمعه أبو وائل من علقمة عن عبد الہ » و لفظه : فقامعبداللہ ودخل معه علقمة. 
الحديث المذكور قریباء ولان خزعة من طريق أنى خالد ال حر عن الاعمش 
مثله » وزاد فيه : فقال الاعمش أون «الرحمن, وآخرهن ٠‏ الدخان, ثم سردها » 
وكذلك سردھا أ ہو [-<ق عن علق ةوالاسود عن عبد الله فما آغرے از داود 
متصلا بالحديث بعد قوله : كان يقرأ النظائر الدور فق ق ركعة «الرخ .بو 
«النجم» فى ركمة ء وہ افترت » و د الحاقة فى ركمة ء و «الذاريات» و«الطور» 
فى ركعة ء ود الواقعة » و« نون » فى ركمة ء و« سأل سائلء و ١‏ النازعات ء فى 
ركعة » و «دويل للطففین ء و «عبسء فى رکعةء ود للدارء و«المزمل» فى ركمة» 
وه هل أتى » و «لااقسمء فى رک ۱ وع يتساءلون ء و دالرسلات » فى ر ة 
وه إذا اشن كووك + و لدان » و رک ظ هذا لفظ أبى داود , والاخر 
مثله إلا أنه لم يقل فى رکعة فى ثىء منهاء وذ کر السورة الرابعة قبل الثالثة 
والماشرة قبل التاسعة » ولم عخالفه فى الافترانء وقد سردها أيضاً محمد ن سلة 
ان كبيل عن أببه عن أنى وائل فا أخرجه الطبرانی لكنه قدم وأخر فى بعض 


وحذف بعضبا ؛ وعمد ضعيف » وعرف منه أن قوله فى رواية واصل وسورتين 


3 . 0 ٠. ٠ ۰ 


من آل حم مشكل » لآن الروايات لم ختاف أن ليس فى العشرين من الحوامم 
غيد الدخان في<.ل على التغلیب ؛ أو فيه حذف كأنه قال وسورتین إحداهها من 
آلحم ٤‏ وکذا قوله فىرواية أنى حزة آخرمن ه حم الدخان » وه عم يقساءلون » 
مشكل لان « حم الدخان ء آخرهن في جميعالروا يات ء وأما دعم فهى فى رواية 
0 خالد السابعة عشرة » وق رواية أبى إسحاق الثامنة عشرة فكان فيه محوزآ 
لإن دعم» وقعت فى الرکعتین الآخر پین فی ال+لة یتین من هذا أن فى قوله: فى 
حديث الياب عشربن سورة من المفصل محوزا لان الدخان ليست منه ء ولذلك 
فصلہا من المفصل فى روایة واصل ؛ نعم يصح ذلك على أحد الآراء فى حدالفصل 
کا بسط فى موضعه اتن ۱ 
قلت : لکن سياق 5 کا فى النسخ النی بأيدينا مسخالف ماحکی عنه احافظ ٠.‏ 
ولفظه : ٠‏ النجم ء و «الرحمنء فى ركعة» وداقتربتء و«الحاقة» فی ركمةءووالطور». 
وہ الذاريات ء فى رکعةء وہ إذا وفعت » و١‏ ون٤‏ فى ركعةء و «سأل سائل» 
وه النازعات, فركعة» ومو يل للطففینء و«عبسء فىركعة » ودالدثرودلازملء فی 
ركعة »وده ل أقىء وملا أقسم یوم القیاماء فى ركعة؛ ودع يتساءلوز و«اارسلات» 
فى ركعة ء وه الدخان, ودإذا الشمس کورٹ ‏ فى رکعةء قال أبو داود : هذا 


تأليف ابن مسعود رضى الله عنه ء انتھی . ويمكن أن عمل هذا على اختلاف الخ 


ومن الرغائب أن شیخی وسيدى حضرة مولانا الشیخ خليل أحد 
نوراہ مرقده ما بلغ فى شرحہ على أنى داود وبذل انجہودہ علىهذا الحدث أمریق 
أن أ كتب له هذه النظائر على ورقة وقال : امتھی أن أصلى اللیلة التہجد على هذ! 


٣۳‏ . لام الدراری 


٠. ٠ ٠. ٠ رت‎ ٠. ٠. 3 ۰ ٠ 


الطریق ء كان ذلك من الشخف فی حب النی سل ا عليه وسل؛ » مع أن القراءة 
على خلاف الثرتدب العنمانى مكروه ؛ أو خلاف اال9اول عند ا ہور منہم الحضةء 
کا تقدم فى المأ الثانية من المسائل الست الذکورۃ فى أول البابء وهذا مندأب ‏ 
کین فى ا حدبث وحب التی صلى الله عليه وسلم ؛ وف مقدمة الاوجز فى آداب 
الطالب : رینخی أن یستعمل مایمعہ من أحاديث العبادات والآداب وفضائل 
اللاعمال ذذاك ز کاء الحدیث وسبب حفظہ ء وقال مرو بن قيس اللاثى إذا بلفكا 

شیء من ا حر فاعمل به ولو مرة تكن من أهله » وقال أحمد بن حنبل : ماکنبت 

حدیٹا إلا قد عبات به 7۰ مر فی أن التى ص_لى الله عليه وسلم احتجم 

وأعطى أبا طببة دینارا فاحتجمت رات الحجام دينارا » اتھی . وهذا 

ہو مل مازوى عن بءض الاسلاف من الدفية ا رفعوا آیدہم فی 
الصلاة أو قرءوا الفائحة خاف الإمام ؛ أو غير ذلك من الر وا یات ا خالفة للك 

' الحنفية » دإن مدار:ا1-لك على ماثدت ترجيحه من وجوه الترجيح » ومدار هذا 
سی ت ذاك الفعل من قرة اس ہت الما من و قال بعض 

ى : إن الصلاة قاعدا وإن کان على النصف من أجر القائم » لکن من صلی 

قاعدا 01 لانباعہ صل الله عليه وسلم فلا ببعد أن يزيد أجر ابتغاء الاتباع على 

أجر الضمف»ء وف الشفاء : كان لآبى حذورۃ قصةفى مقدم رأسه إذا قعد وأرسلبا 

أصابت الآرضءفقيل له: أ لاتحلقها ؟ فقال لمأ كن بالذى أ-اقما وقد مسبارسولاقه 
على الہ عايه وسلم بيده ؟ وفی ألى داود ليس أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه 

ابا بجددا عند موته عملا بظاهر قولہ صلى الله عليه وسلم ہ المیت ببسث فىثيابه الى 

وت فهاء» وقالعمى مولانا تمد الياس نور الله مرقبہ ؤآول ايلة توفى فىآخرها: 

!۱ اشتهى أناغتلاقيلةغلا بالغا وأايسئياباجدداً وأتطبب بالطيب الكثير وأذهمب 


ٰ الجزء الثالك ۱ عجوم 
معصاحف الآخرين أت هنا لسألتين : الآ ولى : جواز! المع والثانية: جواز 
تقدرم السورة المتأخرة آرتاغز الدورة القدمة» فإن تلك السور سب مصاحف 


ا مہور وقعت «قدمة ومتأخرة » فتدر . ۱ 
( باب يقرأ فى الآخريين بفاتحة الکتاب ) - 


لعل المراد”9© أن یثیت فرضيتها فہما 


بهذه الحالة ه ومعلوم أن الميت لايذهب فی ثيابه الى توفى فہا لکن الحب مجری 
على خلاف الاصول» رزققى الله تعالى :و[ياك حبه وحب رسولہ صل اللہ عليه 
وسام ۳ 0 

ات (١)فيه‏ تجحوز نان ا اہ عدیث الباب لا باختلاف المصاجف » نعم إثيات 
المسألة الثانية باختلاف المصاحف واضح ١١‏ . ْ 


(؟) ماأفاده الشیخ قدس سره واضحء فان المألة خلافية شبيرة بسطت 

فى الاوجز وجملتها أن القراءة واجبة فی رکعة واحدة ذقط عند زقر والحسن 
البصرى وغيرهما ء وف رکعتین فى المشبور عن الحنفية » وهو رواية عن الإمام 
أحمد » وف ثلا ثركمات على مانقل عن مالك » وفى أر سعركعات عند الشافعية » 
وهو ا مصحح عند الحنابلة كذا فى الاوجز ءوقال الموفق يحب قراءة الفاتحة فى کل 
ركمة فى الصحيح من المذهب وهو مذهب مالك والشافعى » وعن أحد لاتجب. 
لاف ركعتين من الصلاة ء ونحوه عن النخعى واثوری وأبى حنیفة لما روى 
عن على رضی لله عنه أنه قال : اقرأ فى الاوليين وسبح فی الآخريين ؛ وعن 
الحسن إن قرأ فى رکعة أجزأه لقولة تعالى « فاقرؤا مانيسر من القرآن ء وعن 
مالك إن قرأ فى ثلاث اجزاہ لانه معظم الضلاة »إلى آخر مانسط من الدلائل ء ” 


٦‏ لامع الدراری 


وھو خر ثابت إلا السنية"© .. 


( باب جهر 7 الإمام بالتأمين ) 


.ولا يبعد فى غرض الترجمة أن کون إشارة [لىمسألة أخرى خلافیة أيضاً وهى 

الزيادة على الفاتحة فى مابعد الاوليين » وطله حمل الحافظ الترجمة إذ قال : قوله 

٠‏ فاتحة الکتاب » يعنى بغیر زيادة وسكت عن ثالثة المغزب رعاية للفظ الحديك 
مع أن كما حکم الآخر بین من الرباعية » زعتملآن يكون ل یذ كر ها مار وى مالك ۱ 
من طريق الصنابحی أنه معأ با بكر رضى القدعنه يقرأ فيها «ربتالاترغ قلوبنا »الآآية 

أنتهى . وعلى ذلك حمل العينى الترجمة وتبعہما القسطلانى » وتوضيحالخلاف ؤذلك 

کا فى الاوجز أن الاممة الثلاممة کرءوا قراءة ثوء بعد الفاشحة ف الآخربین وثالثة 

المغرب ء لرواية أنى قتادة المذكورة فى الباب » والشافعىف ذلك قولان : القدم 

مع ا مہور؛ والجديد استحباب السورة فى الآخربين أيضاء كذا فى الاوجزءوعلى 

هذا نكرن رجمة الإمام الغاری رذ عل الجد يد من كول ال و 


)١(‏ وبذلك جرم. العیٹی إذ قال : وهذا لایدل على الوجوب ء والدليل على 
ذلك مارواہ ابن ا منذر عن على أ#قال : اقرأ فالآولبينو سبح ف الآخريين» وکنی 
به قدوة » وروی الطبرانى فى معجمه الأوسط عن جاير قال سنة القراءة فى الصلاة 
أن يقرأ فی الاولین ام القرآن وسورتین » وف الآاخريين بأم القرآن » وهذا 
حجة على من جعل قراءة الفاتحة من الفروض ؛ انتہی ۱۳. : ۱ 

(0) والمسأله خلافية شبيرة کا بسطت فى الاوجرء وجاتما أن الإمام میں 
التأمنقى الجبرية عند الإمام أحمد وهو القول القديم للشافمى» ويسر عند الحنفية 


الجرء الثالك ۱ اخ 


إن قصد إئبات سنبة ا ہر ء وأنههوا حق » فغير ثابت 217 ما ذكره فى الباب 


قال الدردير : ندب على إسرار الفذ والإمام والمأموم بالتأمين ء افتهى . وفی تقریر 
مولانا حسين على على هذين البابين ليس فيه دليل جبر آمین ء ومعنى الترجمة أنه 
ما حکم الجبر والآاولى الإخفاء لآنه دعاء وليس الجبر يممكروه ء انتھی . وعامة 
الشراح والمشایخوعليه بناء والدى فى تقريره هذا أن الإمام البخاری رضی اتعنه 
أراد بذلك إثبات جبر الإمام والمأموم بالتأمين » وى فيض البارى اختار 
المصنف القول القديم الشافعی مع أن الاقرب إلى الحديث هو الجديد» اہی . 
.ولايذهب عليك أن نقلة المذاهب اختلفوا فىذ کر قولى الشافعى القدم والجديده 
وما ذكرته عن الاوجز هو المأخوذ عن السعاية » إذ قال : والشافعى فى قوله 
الجديد إن المنفرد والإمام واللأموم كل منهم یسر بآمین جبرية كانت الصلاة 
أو سرية » انتهى . وبه جزم فى هامش موطأ مد إذ قال على قول محمد وبه تأخذ: 
ينبغى أن يؤمن الإمام ويؤمن من خلفه ولا يحبرون به » قاله ااشافعی فى قوله 
الجديد ء أ نتهى . وف العنى عن التلویح : يبر فى الجهريةالمأموم عند أحمد وغيره» 
وقال جماعة : نخفیباء وهو قول ألى حنیفة وغيره » والشافعی فى الجديد وى 
القديم يحبر » وعن القاضى حسين کس » قال النووی : هو غلط لعله من الناسخ 
انتبى وسبأنى ثىء من ذلك فى أول الباب الأنى ۱۳ . 


() لان ليس فى ثىء من الروايات الموردة ف البابين تصريح بالجبر» 
وقوله : « إن أراد الجواز فهو ثابت » أى بعموم القول فإن القول بعمومه يعم 
الجہر والسر ء وما قالوا : إن الأاصل فيه الجبر أو ااظاہر منه الجہر أو غير ذلك 
فبعيد من هؤلاء الأ كابر » فقد قال النى على اقه عليه وسلم فى غير حديث ولا 
حديثين ٭إذا كبر الإمام فكير وا وإذا قال معاشانحدہ فةولوا ربنا ولك الحدء 
فہل يقال : ينادى المقتدون بالشکبیر “والتحميد » وف المتفق عليه عن أبى هريرة 


لی لامع الدرارى 


وإنقصدجوازالجيز کواز الإسرارفثابت بما ذ کرہ هبنا وتیت سني الإخفاء3© 


بأنى أنت وأى یارسول الله آسکاتك بين الشکبیز وبين القراءة ما تقول 5 
قال ہ أقول اللہم باعد بينى وبين خطاياى ء الحديث فبل يقرأ النى صل الله عليه 
وس هذا الدعاء جبراً ؟ إن قلت : فيه تصریح بالکوت ء قلت : هبنا أيضا 
تصر بح بالسكوت فى حديث مرۃ ا معروف ف الكتتين : إحداهما إذا كير . 
والثانية إذا قال د غير ا مغضوب علیہم ولا الضالين ء وفی امشكاة برواية مس عن. . 
غلى رضى الله عنه كان النى صلی الله عليه وسلل إذا افتتح الصلاة كير ثم قال : 
ہ وجہت وجبى » الحديث الطويل ف الدعاء وغين ذلك من الروايات الكثيرة 
فى أدعية الصلاة» وفى كلبا لفظ قال فبل يحبر بہذہ الادعية كلما ؟ وهكذا من 
. الاواص بالقول ف التشبد والادعية ,مد التشہد ء وف البذل عن آثار السان لم 
يقت الجبر بالتأمين عن النى صل الله عليه وسلم ولاعن الخلفاء الاربعة » وما جاء. 
فى الباب فبو لا خلو.عن ثىء » أنتهى ۱٢‏ . 


() بسطہا أصحاب المطولات من العينى ء والشيخ فى البذل ء وحکاہ الطبری 
عن أكثر الصحابة والتابعير کا فى الجوهر النق» إذ قال قدورد عنعهر رضىاللهعنه 
وعلى رضى اله عنه الإخفاء بالإسملة وآمين ء قال الطبرى فى تہذیب الاثار 
ْ بسندہ عن أنى وائل قال : لم یکن صن وعللى مجبران سم الله الرحن الرحم ولا 
: بأمين »ثم قال ابن التركانى : قدقدمنا أن عمر رضى الله عنه وعليا لم یکو نا جہران. 
يآمين » قال الطبری : وروی ذلك عن ابن مسعودء وروی عن النخعى والشعى 
وإبراهم النخعی کانوا خفون ہآمین ء والصواب أن البرين بالجبر با واخافتة 
صحیحان وحمل بكل من فعليه جماعة من العلياء . وإن كنت مختاراً خفض الصوت 
ا إذكان أ كثر الصحابة والابعين على ذلكء انتهى . وف المداية عن.ابن مسهود. 
أربع خفن الإمام » وذ کر من جاتہا التعوذ والنسمیة وآمين ؛ انتبى . وق 


حم 


ا لجرہ الثالك ۲۰۷ 


بها ذكره غيره من حملة الحدیث ء ثم إن مقصوده بقوله آمين ''' دعاءء [نه ما 


كاندعاء كان الإسسرار والجہر جائزین فيه ککوازماف سا رالدعیة المأثورةوغيرها ' 


1 هامش آثار السان بزواية ألى يمل فى مسندم لائده عن أنى هريرة قال : ترك 


الناسن آمين وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا قرأ ہ غير ااغضوب علیہم 
ولا الضالين ء قال : آمين ء حتى يسمع الصف الاول ء انتهى . وما رأيك فى أن 
الصحابة تركو اذلك وهل هو إلا [عراض عن هذا الحديث فالصدرا لآولء وتقدم. عن 


. الطيرى أن الروا یتین فى الجر والإخبفاء سصحبحتان ء وبذلك قال غثره » فا ملاف 


بينهم فى الغرجيم ء وما أوردوا على روايات الإخفاء أجاب عنه ااشیٍخ فى البذل 
والعينى والنيموى وغیرم » ولا یخلوا .عن الكلام رواية الجبر أیضاء وبسط 
النيموى فى الاضطراب فى حديث الجبر ۱٢‏ . 

() لاحاجة إلى بیان مناسبة هذا الجرء بالترحمة للانہ جزہ من أثر عطاء 
ويكفى لماسبتہ بالترجمة مام قولهءقال الحائظ قو له قال عطاء إلى قوله ,أمين وصله 
عبد الرزاق عن ابن جريج عن عطاء قال : قلت له أكان ابن الزبير يؤمن على أثر 
أم القرآن قال : نعم » ويؤمن من وراءه حتى إن للمسجد الجة » ثم قال : إن آمین 
ذعاء » قال وكان أبو هريرة يدخل المسجد وقد قام الإمام فيئاديه فيقول لا قسہقی 
بآمين ء انتہی . وحاصله أن أثرى ابن الزبير وأنى هريرة كاجما مرويان إسناد 
واحد وفرقہما العينى » وأيا ما كان فأثر عطاء إلى قوله : حتى إن للسجد للجة 
واد ء فلا حاجة إلى توجبه قوله آمين دعاء » ولو أٴبت له اأناسية بالترجة کا 
اختاره الشیخ وغيره من ااشایخ والامراح فا وجبه الشیخ ظاھرء وف تقرير 
مولانا مد حسن الى : قوله آمين دعاء » وفى الدعاء مجوز الجبر والإخفاء 
كلاهما فكذا فى آمين ء هذا هو الغرض ء ومراده أن الجبر ليس بواجب بل 


جائر كالإخفاء من غير فرق » انتمى . قلت : هذا مينى على ما تقدم من تقریر 


۲'۰۸۰ ۱ . لامع الدرارى 


٠ ٠. 31 ٠ ٠. ۰ ٠. ۰ ٠. 


مولانا حسين على أن غرض المصنف بالترجمة جواز الامرين» وإليه أشار والدى 
أضا فی تقريره فى أول الباب» و الظاهر أن مقصد الإمام البخارى ترجیح الجبر » 
. وعلى هذا فأول الشراح هذا القول إلى تأمين الإمام رداً على من قال:إن الإعام 
لا يؤمن ء فقالوا :ما كان هذا دعاء والدعاء يشترك فيه الإمام والمأموم فينبغى 
أن وت التأمين أيضا كذلك ء انتهى . كذا فى العيبى والقسطلاق وغيرهما . 
وقال الحافظ : قال ابن المذير : مناسبة قول عطاء للترجمة [ه حكم .أن التأمين دعاء 
فاقتضى ذلك أن يقوله الإمام لانه مقام الداعى خلاف قول المانع إنه جواب 
للدعاء فيختص :ا أموم » وجوابه : أن التأمين قائم مقام التلخيص بعد البسط 
فالداعى فصل المقاصد بقوله : ١‏ اهدنا الصراط المستقم » إلى آخره ء وااؤمن 
أتى .كلمة تشمل ا میم فان قالما الإمام فكأنه دعا مر تین مفصلا ثم بلاء انتھی . 
هذا غاية توجيه الكلام تأويلا له إلى مرام المصنف وإلا فلا تعلق له بالترجمة » 
بل ظاهر قواء آمين دعاء مؤيد أن قال بإسراره لآن الاصل ف الدعاء الاخفاءء 
قال مارك وتعالى « ادعوا ردم تضرعا وخفية إنه لا حب ا لعتدن ء وقال عز 
اه « واذكر ريك فى نفسك تضرعا وخيفة ودون الجبر من القول ء انتھی . 
7 وأخرج السيوطى فى الدر عن ان عباس فى قوله تعالى : « ادعوا ربكم تضرعا 
.وخفية ء قال السر » وعن زيد بن أسلم قال : كان يرى أن الجر بالدعاء الاعتداء » 
.وعن الحسن قال : لقد كان الدون بجتہدون ف الدعاء وما يسمع لهم صوت 
إن كان إلا همسا بهم وبين رجم » وذلك أن الله تعالى يقول ١‏ ادعوا رنکم 
تضرعا وخفية ء وذلك أنالله ذكر عبداً صالحا فرضى له قوله فقال « إذ نادی 
ريه نداء خفباء وف الدر انخنار يقنت مخافتا لحديث «خير الدعاء الخفى» وذ کر 
صاحب الحصن فى آداب الدعاء خفض الصوت وعزام إلى دع ء وهى علامة 


قلنا لا يحوز ''' فى ثىء من الصلوات الجبرية ولا السرية أن پرفع صوته بالدعاء 
للصحاح الستة ء قال انحثى : أى رواه الجاعة عن أنى مومى » والروايات فى 
أدعية الصلاۃ فى الاستفتاح والركوع والسجود والتشبد وغيرها ما لا تحصی » 
فيل ترى أحداً ذهب إلى الجبر فيبا إلا ماثبت جبره نصا كقنوت الفجر وغيره » 
فكونها دعاء كاف لإثيات سرها لا يقال إن آمين أيضا مبت الجہر به » قلت : 
الروايات فيه ختلفة فلا بد من ترجيم ما هو الاصل ف الدعاء » وف فيض الباری 
بعد ذ کر الآ يتين المذكورتين : هذه شنة الدعاء علناها من القرآن وتعلناھا منه» 
لو علينا من حديث مرفوع أنه صلی الله عليه وسلم أمس المقتدين بالجبر أو استمر 
عليه لامخذناه سنة ولرجحنا الخصوص على ااء.وم » ولكن ل لم ينقل فيه [لينا . 
شی من المرفوع إلا ما نقل عن أهل الكوفة وهو واقعة عيلنا بالعموم الوارد: 
فيه » وقال أيضا قبیل ذلك : ليس فى ذخيرة الحدرث مايدل على أن النى صؤالہ 
عليه وسلم أعس المأمومين أن جبروا مأ بل ەن جبر منہم جبر برأيه » نمم فى 
حديث وائل أنه صل الله عليه وسلم جبر با مع اختلاف فيه بين سفيان وشعیة ء 
..وأما ما أعل به البخاری حديث شعة فقد أجابوا عنه ۔النقول الدمر»ة » ويظبر 
امن مسند أحد أنه توقف فیه وموالاعتدال ء و من العجائ بأ نهذه السئة ما تعم یہ 
آلبلویء ثم لم نصل مر فوعة إلى الحجاز بین إلا من طريق وائل ء وعداده من 
أهل الكوفة ء قال الدارقطی : قال أبو بكر : ذه سنة تفرد ما أهل 


الكوفة » اتمى ٠١‏ 1 


' (١)هذا‏ معلوم فإنه لم يقل أحد من الفقباء محواز ابر فى أدعية الصلاة 
والتسابیح فیہا ء قال الموفق: السنة [خفاء التشبد لانه صل الد علیہ وسلم لم یکن يحور به» 
إذلو جبر به لتقل کا نقلت القراءة ولاه ذكر غير القراءة لا ینتقل به من ركن 
إلى ركن فاستحب إخفاءه كالتدبيسم لا نعلم فيه خلافاء انتہی . وقال أيضا قیل لاحد 


ك٠‏ 1 لامع الدرارى : 
ون کانت "١‏ صلاہ لاتفسد أيضاً بذلك فيلزم أن يكون الحسك بين الدعاءوآمین 


إذا قرىء ہ أليس ذلك بقادر على أن حى المونى ء هل يقول سبحان رق الاعلى . 
قال:إن شاء قالافمابينه وبين نفسەولابحبر به المكتوبةوغير هاء انتهى وفالمداية 
وفوا أى آمين لما روينا من حدیث ان مسعود ولانه دعاء فیکون مناه 
على الإخفاء » انتہی . وقال الطحطاوى عل المراق:إن زاد أى الإمام فوق حاجة 
الجماعة فقد آساءکا لو جبر المصلی بالاذكار ء انتهى . وف ا راق : يسن الإسرار 
بالثناء ومابعده أى التعوذ والنسمية والتأمين للآمار الواردة بذلكءقال الطحطاوى 
منها قوله صلى الله عليه وسلم « خير الذ كر الخن ء الحديث ۱٢‏ . 
() هذا أيضا معروف ف الفقه » قال ان عاہدین : وقد صرحوا بأنه إذا 
جبر سبوا بشىءمن الآدعية والائنية فإنه لابجب عليه السجدة؛ انتهى . وقالأيضا 
فى حث تبلیغم التكبير:: إن النكبير عند عدم الحاجة إليه بأن يلغهم صوت الإمام 
مكروه : وف السيرة الحابية : اتفق الأ”مة الاربعة على أن التبايغ حيتتذ بدعة 
منكرة أى مكروهة ء وأما عند الاحتباج إليه فستحب ء وما ثقل عن الطحاوى 
إذا بلغألقومصوت الإمام فبلغ المؤذن فسدت صلاتهلعدم الاحتياح [ليه فلاوجه له ٠‏ 
إذ غايته أنه رفع صوته ءا هو ذكر بصيغته » وقال ال حوی : أظن أن هذا النقل. 
مكذوب على الطحاوى فإنه مخالف للقواعد ء انتهى . وقالالموفق فى محث القراءة ‏ ' 
إن جہر فى موضع الإسرار وأسر فى موضع الجبر ترك السنة وصحت صلاته 4 
وقال فى هو ضع آخر:إن ا جہر والإخفات فى موضعبما من مان الصلاة لأتبطل : 
الصلاة ,ترك عبدا وإن تركة سبوا فہل یشرع لہ السجود من أجله فيه روایتانہ 
عن أحد ثم ذكرهما وذكر اختلاف الأمة فى ذلك 0١‏ . ۱ 


(۱) وق نري مولاها لاحم نالل :لقعي مود خی يق ليس برع 


' ار ا ار 7 ا 
فلیس مستارم جبرهم به» لان اللجة واللجلجة وهو اضطراب الصوت وتحركة 
من جبة إلى جبقہ وهوحاصل,الإسراروالجبر کلیہما ء فلا دلالة فیەعلی تمي الجير 

وقوله : وكان أبو هريرة!1) رضى الله عنه ينادى الإمام إخ لا ينهض 


ولا منخفض جدا ہل وسط بینہما يتم رق المسجد ء وليس المراد.يها الصداء 

8 يتوم » انتهى . وقال الحافظ: قوله وللجة, الام لأ كيد والاجة قال أمل اللغة . 
الصوت ار ر تفع ؛ وروی لاجبة موحدة. وتخفیف الجم » حكاه ابن التين » 

۱ وھ الآصوات الختاطة » ورواہ البو ارجة بااراء ٠‏ بدل اللام» انتهى . قلت : 
ما أفاده الحافظ نور الله مرقده .ن قوله هى الصوت الرتفع من غاية كرمه على 
خالفه ء فلو قال ھی الصوت فى غاية الجبر من کان منعه ء قال ا جد : الاجاج 
واللجاجة الخصو مة والاجلبية. والتلجاج التردد فى الکلامء واللجة,اافتح الاصوات 
والحلبة»و التجت الاصوات الله انتمى . وقال أيضا الرجالتحريك والتحرك 
والاهيزاز » وقال أبضا الجلب اختلاط الصوت كالجلية ء انتہی . فبل وجدت 
فى معنی أحد من هذه الألفاظ الجبر بالصوت أو رفعه ؟ لیس فیہا إلا الاختلاط 
والامتزاز کا آفادہ ادخ قدس بره ء قال ابن حجر اللکی ااشافعی فی تحفة امحتاج 
شرح اانہاج : قولہ لجة ھی اختلاط اسر اٹ ٤‏ انتھی . ولا يكون الجبر فى 
ا حشوع ہ قال تعالى ٠‏ وخشءت الاصوات الرحمن فلا تسمع إلاهمسا , قال بجاهد 
هو خفض الصوت بالكلام حرک لسانہ وشفتيه ولا سمع » انتہی . ضلاف 
جهر الإمام بالقراءة والتكبيرات «إنه لإماع المقتدين حتى قالوا : يذيغى الجبر 
اعقدر بت و فاقة التمتدين أن نشوا تأمينهم للقوم کلہم فليس التأمين 
إلا طريق الممس فى غاية. ال خشوع راجيا لاجابة دعائہم بشرك فى ذلك 
الإمام وا مأموم ۰۲ 


(1) قال الحافظ : ہ قوله لا تفتى ء يضم الفاء وسکون الا من الفرات 


م.م ۱ ۱ ١‏ لامع الدراری 
حجة على المدعى أيضا لان الظاهر منه عدم المسارعة به حتی لا بحصل التوافق 
لمن خلفهء فكا تفوت ااوافقة بالإسراع فى ا ہر فكذلكهو فائت<" فى الإسرار 


وی مەنی ما تقدم عن عبد الرزاق من ااسبق » وماد أنى هريرة أن يؤهن مع 
الإمام داخل اأصلاة» وقد مك به بعض الالکیة فى أنالإمام لايؤمنءوةال مضاه 
لا تنازعنى بالتأمين الذى هو من وظيفة المأ.وم ء وهذا تأويل يميد » وقد جاء عن 
أنى هريرة من وجه آخر أخرجه :البق من طريق حاد عن ات عن أنى رافع 
قال :کان أبو هريرة يؤذن'لمروان فاشترط أن لابسبقه « بالضالين » حی يع أنه 
دخل فى الصف وكأنه کان یشخل بالإقامة وتعدیل الضفوف» وکان مر وان يبادر 
إلى الدخول فى الصلاة قبل فراغ أى ھریرہ » وکان او هريرة ينهاء عن ذلكءوقد 
وفع لہ ذلك مع غير مروان» فروى سعيد بن منصور من طريق محمد بن سيرين أن 
أباهريرة کان مؤذنا بالبحرين وأنه اشترط على الإمام أن لا بسيقه .آمين > 
والإمام بالبحرين كان العلاء بن الحضرى ء بينه عبد الرزاق من طريق ألى سلة 
عله »ويلك به بعض النفیة ان الإمام يدخل فى الصلاة قبل فراغ المؤذن من 
الإقامة»وفبه نظر لانہا واقعة عين و بها محتمل فلا يصمح الوك با ؛ انتھی . 
والعجب أنه صار واقعة عين حتمل ال بب فی مسألۃ ادخ ولف الصلاة + وم بصر 
كذلك فى مساًلة التأمين » وفى فيض البارى : قوله وكان أبوهريرة وهذا حين کان 
مؤذنا فى البحرین فانظر إن آیا هريرة يرتم بالتأمين ما لا يرتم بالفاتحة فأين ذهبت 
القانحة وهو الذى يقوله عنه مالك فى موطأه لا تسبقنى .آمين » فہمہ بالتأمين أ.كثر 
منه بالفاحة مع أنه لا تعلق له بالجهر» انتھی . ولينظر فى أى موضع ذكر فى 
الموطأء نعم تقدم فى أول الباب عن مسند عبد الرزاق بطريق.عطاه عنه أنه يدخل 
المسجد وقد قام الإمام فیغادیہ فيقول لا قبقى بآمين ۱۷ . 


(1) هكذا فى تقرير مولانا محمد حسن المكى إذ قال : أى لا تعجل تلفظك. 


الجرء الثالك 00000 
أضا ان الا م إذا فصد قصد الانمراغ نہ بعجلة کان الو مون عير ملتحقین به فى 
وقت قوله إياه ٠‏ وإذا تأنى فيه وم يتعجل کانوا معہ بل الظاهر منه أن الإمام 
كان 00 مخفيه إذ لاحاجة عند جبره به ل ثىء من ذلكءفإن تأمينه «سموع معلوم 
افإذا قاله الإمام يقوله المؤتم أيضأءولا یلام فوات المطابقة؛ ولیس 0 
فى شیء من!؟' القراءة وغيرها حتی عل ذلك عطابقته بهء بل هو فارغ مصخ 
إلى گا دب یؤمن آخذ فى التأمين» فأما إذا أمن الإمام سراً فللمأموم مظنة 
. الفوات إذا أسر ع الإمام فى تقضيه ول يتأن فأمء أن لا يتعجل » وكذلك 
٠‏ قولهكان9 ابن عمر لا بدعه وبحهنهم » ليس نصا ف الجبر بل حتمل كلا منہما ۔ 


بالتأمين فتسرع إلى الفراءة فيفوتنا التأمين » بل قل تأمينك بالترتيل والإبطاء » ثم 
هذا لا یقتضی الجبر ہل حتمل الجبر والإخفاء کلیہما ء اتهى ۱۲ . 
: (1) وهذا واضح جداً لا یشکرہ إلا مكابر ٠ ١١‏ 

(0) قال الموفق الحنبلى فى بحث القراءة : إن الجهر مشروع للإمام ولا بشرع 
للأموم بغیر اختلاف لان الأموم مأمور بالإنصات للإمام والاستماع له بل قد 
3 ضع من القراءة للاجل ذلك می و 

(م) لقوله عزاسمه « وإذا قرىء القرآن فاستمعوا له وأنستواء الآية» 
ونقدم فريها فى كلام مالظ أت كان مغرلا فى ندل الضغوف وخيرم واشترط , 
9 سس ار 
كان إذاے اات ا زع عل 8 
آمين ء قال : وسمعت منه فى ذلك خیرا » وقوله حضہم ۔ «الضاد المعجمة ‏ وقوله 
يرا ۔ بسكون التحتانية ايا فا وكرانا .و روانة االكقمى ؛ وفیرہ 


٤٣‏ لامع الدرارى 

وأما أنه لو أخفاه لما سبعه نافع ء فأ مبنی على محض توم ١١‏ لان كثيرا من 
القسبيحات وائاء والنشہد وغير ذلك كان معلوما للصحابة ء وم حبر النی صلى الله 
عليه وسلم بباء فسكذلك التأمين علم به نافع وإنلم يجبر به ابن عمر ء بل كان ذلك 
بتعلم منه فى خارج الصلاة مع”؟' أن من اتصل الإمام فى الصف ودنا منه فإنه 
يسمع فى إسراره*''أيها إذا لويسر أدتى عرانبالإسرار بل أخذأ وسطراء وأما 
إذا أخذ بأقصى سراتہا الداخل فى أد الجبرء فلا شك أنه يسمعه بعض من يليه 
من الصف الثاتى أيضا ء فلا بعد أن یکون انخحریسرہ هذا الإسرار ويسمعه 


. خمرآ ‏ بفتح الموحدة ‏ أى حدیثا مرفوعاء ويشعر به ماأخرجه الب تی کان اننع . 
إذا أمن لاس أمن محہم؛ ویری ذلك منالسنة» ورواية عبد الرزاق مثل الارل» 
ومتاسة 1" بر ابن عمر هن اجبة أنه كان یؤمن إذا خ ختم الفانحة أعم من أن یکون 
إماماً أو مأموماً؛ !تتهى . وعلمنه أنأثر ان عمر رضىالهعنبما ضد الحافظ أيضا 
لا يدل على الجبر » بل ذكر مناسبته ردآ على .من قال لا يؤمن الإ.ام » وكانه 
أثيت منه:تأمين الإءام لا الجبر بآميزء وھکذا ذكر المناسبة المبنى إذ قال مناسبته 
بالثر جمة من خرف ك أنه كان لا لايترك التأمين» وهذا يتناول أن يكون ماما أومأموما 
وكان فی الصلاة أ رغاس »التمى ۱٢‏ 

(1) هذا ظاہر کا أهاده بنفسهفبل تری أدعبة الصلوات الور وادا الصحابة هل 
كان يحبر مما النى صلى الله عايه وسلم حتى سممتها الصحابة منہ فى الصلاة ل قوله : 
دوےعطیم أوضج دلول على أنه كان يرغهم فيه خارج الصلاة ١‏ : 

(ہ) هذا جراب على سبل الفرض والتسلم وإلا فقد عرفت أ نالاثرل يدل على 
سماعه منہ فى الصلاة ١١‏ . 1 7 

(ء) وهذا واضح معروف عند 'لفةراء من الحنفية وغيرهم. قال صاحب الدر ا ختار: 


۱ الجزء الثالك زر ا 


ویعلم به نافع وغيره من هو قريب بابن عمرء ولعل هذا هو مندأ ا خلاف بين 
لفظى *" الرواة ء فإنه صلی الله عليه وسلم لما أسر به [سسراراً دخل فى أدتى الجبر 
عبره بعضہم بالجبر ما رأى أن صوته فى التأمين فوق صوته بالقراءة فى السرية » 


والدعاء یکون بين الجبر وا خافتة . كذا اعتمدہ الباجی فى كيز العفاة » انتهى . 
وقال أيضا فى موضع آخر:أدنی الجہر اماع غيره وأدنىانخافتة ماع نفسه وەن 
بقربه » فلو سمع رجل أو رجلان فليس يحبر ء والجبر أن يسمع الكل » قال 
ابنعابدين : نهم اختافوا فحد وجود القراءةعلى ملائذأقوال : فشرط المندوانی 

والفضلى لوجودها خروج صوت يصل [ك أذنه » وبه تال الشافعى.» وشرط بشر 


المزيى واحد خروج الصوت من الفم وإن م یصل إلى أذنه لکن يشرط كو نه 


مسموعا فى الما حتى لو دی أحد ضاخه إلى فيه يسمع ء ولم يشرط الکرخی 
والبلخى الماع واکنفیا بتصحيح ال مروف إلى آخر ما بسسطه » وقال فيه : ومعی 
قولہ أدتى الجبر [سماع غيره أى من لم یکن بقربه بقريئة المقابلة » ولذا قال فى 
. الخلاصة وغيرهعن الجامع 'صغير: إن الإءام إذا قرأ فى صلاة ا خافتة محرث سمع 

رجلا أو رجلان لا یکون جبراً ‏ والجبر أن يسمع الكل أى کل الصف الآول 
لاكل المصلين إلخ؛ وعم من ذلك أن روا يه : حویسمع من يلمهمن الصف الاول 
لا تخالف الحنفیة ہل ل تؤيدم لان هذا القدر کان غایة جبرہ و بای وهو 
: داخل فى حد الم اصطلاحا ۳ ۱ ۱ 


30 تأميته صل الله عل ول نسي ذكروا جبره صل اللہ عليه وسلم 
بالتأمين » وآخرون ذکروا الاخفا “اف المطو لات » وہذلك جم الخطابى کا حى 
عنه الحائظ بين الاختلاف ف روايتى إذا أمن وإذا قال د ولا الضااين , فقال 
الآول لمن قرب من الإمام ء واثانى لمن :باعد عنه , لان جبر الإمام بااتأمين 
أخفض من جہرہ بالقراءؤفقد يسم عقراءته من لاب مع تأمينه؛ قالہ ه الخطاىء ھ 


ھا ا الامعالدرارى. 

ٰ ومن رأىأن صوته بالتأمين أدتىمن صوته بالقراءة فى الجبرية عبره 1 بالإسرار 
ولا یضر لو ثبت أنه صل الہ عليه وسلم جهر بالتأمين حتی سمعه غير من فى الصف 
المتقدم مع أنه لم ينْيت”؟) ٠‏ وذلك لآنه لو ثبت منه ذلك لكان سیله سیل 
ماع' الآية أحيانا فى الصلاة السرية » فکا لا تثبت سنية [سماع الآية لاتثبت. 


وتقدم قريبا عن الباجی أن الدعاء يكو ن بین الجبر وا خافتة ء وأخرج مالك 
فى الموطأ عن ہشام بن عروة عن أبيه أنه قال : مھا أنزلت هذه الآأية ہ ولا تمر 
بهلاتك ولا تخافت با وابتغ بين ذلك سیلا ء فى الدعاء ٠۳‏ 1 
)١( .‏ ويؤيده لفظ أو داود قال : كان رسول الله صلى اللہ عليه وسلم إذا تلا 
دغير المغضوب عليوم ولا الضالين» قال:آمين حتی يسمع من يليه من الصف الاول؛ 
وقد عرفت فها سيق أن سماع واحد أو اثنين من يليه یدخل فى حد الإسرار. 
لا الجبر اصطلاحا ء والحديث لا مخالف الحنفية بل يؤيدم ۱٢‏ 

(؟) ا تقدم قريبا عن ألى داود أن فا 0 
من يليه من الصف الآول ٭ ويشكل عليه ما روى عن أم الحصين أنها سمعته ومى 
فی صف الاساء رواه ابن راهويه فی مسندہ والطبرای فى اللکیر ء٤‏ لیکن قال 
النيموى فيه [سماعيل بن مسل المكى وهو ضعیفء انتھی ۔ قلت : ول یذکر فی 
. :الرواية كانت صفو ف الرجال فلو کانت الرجالصفا واحدا وھ كانت فالدف. 

الثانى قريبا منه صلی الله عليه وسل 'قلا ضير فى سماعہا 098 0 ١‏ 

فيل تقدم قريما فی البخاری أنه صلى اللہ عليه وسلم کان سمع الآية فىااظور 
معأن القر اءقفيبا سر [جماعاءوقالالتيمو ى لاصحابنا 58 حديث الجب رأ جوبة : 
منہا أن الجبر كان أحمانا لتما يا الم من کا عون الخطاب بائناء عند 
الافتتاح » وأبو هريرة ند كان ااجہر بالتأمين تطما ء قال الحافظ ٠‏ 
ان القم فى زاد المعاد فى باب قنوت النوازل ا عإذا جيل َه الإمام أحيانا ليع 


سنية الجبر بالتأمين ء وأما تعويل المؤلف فى احتجاجه بالرواية الموردۃ''' فى 
الباب فا مطربيحاب لآنها لاتدل على مدعاه بوجه؛ ولعلہ استتد.ذلك الحدیف 
بأن ا مور به مطاق القول 27 الجبر 4 وأنت تعلم 8 فمه مد ورد ق غير ۱ 


المأمومين فلا بأس فقد جہر عر بالافتتاح للم المأمو مين » وجهر أبن عباس 
: بقراءة الفاتحة فی صلاة الجنازة لیعلہم أنها سنة ء ومن هذا أیضا جبر الإمأم 
ْ بالتأمين ء وھذا من الاختلاف المباح الذى لا یعنف ءن فعله ولا من ترک » 
انتہی . وما يستأنس ٭ هذا القول ما أخرجه ا حافظ أبوبشر الدولان فى كتاب 
الاسباء والکنی بسندہ إلى وائل بن حجر رضى اللہ عنه يقول : ات وفه :. 
| وقرأ ه غير المغضوب علهم ولا الضالين ء فقال آمين مد با صوته ما أراه إله 
ليعلمناء وفيه بحی بنسلمة قواه الحا کم و ضعفه جماعة» تنهى كلام اللیموی مختصرآً .. 
وف فيض البارى : وما ظبر لى أنه ثبت الجہر عنه صلی الله عليه وسلم قطما لکن 
لا على طريق السنة ہل للتعلم. أحيانا نبه عليه' الجرجانى فى حاشية الكشاف » 
وحمد المركلى فی تفسيره » وهو من علماء الروم م:قدم عن ابن امام ء انتهى .٠‏ 
وقال فى العرف : ویدل على التعام ما فى معجم الطبرانی عن وائل أنه صلى الله 
عليه وسلم أمن ثلاث مرات ».وقال الحافظ : ك فى شرح المواهب تثليث مين . 
بتثليث الواقعة ء لا أنه أمن ملا ا فى واقعة واحدة کا زعمه بعض الناس الجاهلون. 
فدل على التعلم » انتہی . قلت : وبذلك أول الموفق جہر حمر رضی أله عنه 
بالافتاح إذ قال : قال أحد : ولا يحبر الإمام بالافتتاح » وعليه عاءة أفل العم 
اک صلی الله عليه وسام لم يحبر به2 وإ: جم 4 ہے عملم 
الناس ء انتهى ۱٣‏ . 


أصلا لا بالإشارة ولا بالدلالة .١١‏ 


۸ 7 لامع الدرارى 1 
ذكر<" ولا ذ كرين أنه صبىالله عليهو-لم كان يقوله مع أن الجهر لم يسكن ساد 
غيه ولا ثابتا» نعم يمكن أن يكون احتجاجه بعموم قوله صلی ألله عليه وسلم 
٭ فقولوا ء لانه يتتاول الجبر والإسرار*" فلايقيد ,أحد متناوليه » وهذا مع أله 
لایستزم مدعاه”" وهو إثیات الجهر مدفوع بأن المطلق كثيرا ما يتقيد بالتصوص 
الآخر الدالة على تقبيده مع أن الام بهذا الاہتمام ومنيد الاعتناء به يقتضى أن 
الإمام غير جاهر ب4 ذ لو کان جاهراً لم نكن الموافقة مظنة فوات”؟ مع أنه 
قد ورد فى بعض طرقه إذا قال الإمام ہ ولا الضالين ٤‏ فقولوا آمينء فعلم أنبم 
)١(‏ من أدعية الافتتاح والركوع والسجود وآخر الصلاة فإن الروايات فى 
هذه الادعة كلبا بلفظ : کان يقول کذاء أو بلفظ قل کذاء وؤ ذلك من 
الالفاظ ؛ ول يذهب أحد إلى الجہر بہذہ الادعية ۱٢‏ . 


)١(‏ وجذا يمكن التفصى ما یرد علی الإمام البخاری من أن الرواية لا:طابق 
الترجمة ؛ فیجاب ‏ بآن الترجمة ليست لإثيات الجيز خی يرد عليه ما برد بل من 
"ال السادس عششر من أصول التراجم المطردة عند المصنف أنه قد يستدل يكل 
احتمالیه » وعلى هذا لا يرد على الإمام رضي الله عنه. بئیء لکں لا يكون ذلك 
حجة على من خالفه لآن الاستدلال بالاحتال ليس من الحجة المثبتة چو 

(۴) هذا حيما يقال إن الترجمة لائبات المكم» وقد تقدم فى أصول التراجم . 
لاسما فى الاصل الرابع والعثمربن کلام المشاخ والشراح قأن تراجم الإمام 
کہا ليست مثبتة » ومن حاول ذلك أتى بتکلفات باردة اتصحیح الاستدلال ما 
عل !تر جہن عجزوا عن وجه الاستدلال عدوہ اعتراضا عل الإمام البخارى إلى . 

آخر ما نقدم عن السندی 1. ١‏ 


)٤(‏ وف الدر ا ختار : وأمن الإمام سرا كأموم ومنفردء وأما حدیری 


9 ماع لتأمين الإمام وإلا لا بنی الآمى على ختمة الفاتحة لکون 
اتأمين مسموعا فلا يفتقر إلى [بداء علامة لہ ء وكذلك قول ان فان کان 
رسول الله صلى الله عليه و-لم يقول آمین غير مثبت "١‏ للراد إذ لا تسيص فه 
على الجبر والقول لا يساوق الجبر . 


0" فيه مثله فما باقم: 


۱ 0 الإما م ناخرای التمليق 2 الا مود فلا یتوقف على سماعه 
منہ بل بحصل نمام الفاحة بدليل إذا قال الإنا 0 ااضالين » فقولوا ۱ 


آمين » انتھی ٣ء‏ 


)0( بل مثدت لضدہ وهو الاخفاء قال صاحب الفيض : إنەیدل عل ىإسراره 
على خلاف ما قاله الشافعية لان الإمام. لوكان تحور بها لما كان للاذبيه على 0 
معى فإ نه يسمعه كل واحد فی قوله : فإن الإمام یقو ا تنیه على أن. :امن يكون , 

سرأ بحيث لوم يفيه عليه لا عله لاقندون » انتہی . وهذا واضح جدا فإنه ورد 
فى روایات كثيرة , إذا کبر الإمام فکبرواء وم يرد فى واحدة مها إذا کی 
الإمام فكبروا فإن الإءام يكير فتأمل ١‏ . 


6 تقدم فی أول الباب السابق أن نقلةٴ المذاهب اختلفوا فى ذكر 56 
الإما مام الشافيق یو ہو۲ أن حرج را اط 
الفتم : : ا ہر لاءرم ذهت إلليه الشافعى ف القدے .ا الفتوى ء وقال 
الرافعى : فال الآ كثر ف المسألة قولان الاصح الجبرء انتھی . واختاط الکلام-- 


ملسم 


فى شرح ا ہذب للاووی إذ قال : إن كانت الصلاة جبربة وجبر بالقراءة استحب _ 
للأمو م(2) الجبر بالتأمين بلا خلافء نصن عليه الشافعی ء واتفق عليه الاصماب, 
وف تعليق القاضى حسين إشارة إلى وجه فيه » وهو غلط من الناسخ أو المصنف 
لا شك ؛ ثم قال : وأما المأموم فقد قال المصنف وجہور الاصحاب : قال 
الشافعی فى الجديد : لا يحبر وفالقديم يحهرء وهذا أيضا غلط ٠ن‏ الناسخ» أو من 
ا مصنف بلاشك لآن الشافعى قال فى ا ختصر وهومن الجديد : يرفع الإهام صوته 
.بالتأمين ويسمع من خلفهأ نفسهم ؛ وقال فىالأميرفعالإمام ہا صوئهفإذاةالماقالوها 
وأسمعوا أنفسهم » ولا أحب أن مجبرواء هذا نصه محروف٭ء وتحتء.ل أن يكون 
القاضى حسين رأى فيه نصا فی موضع آخر من الجدید ء ثم قال : والاصح من 
حيث الحجة أن الإمام بر إلى أن قال : وحينئذ تکون المسألة مما يفتى فيبا على ' 
القدمء انتہی. وقدراً يت فيه التخليط عواضع الاول ذكر المأموم فى الموضعین, “ 
والظاهر عندى أن فى الآولى لفظ المأموم غلط من الناسخ والصواب الإمام » 
وا'ثانى قوله : هذا أيضا غاط من الناسخ أو من المصنف » الظاەر عندى أن ههنا 
سقوطأ من العبارۃ قبل ذلك ؛ وی قولہ وقال بعضبم عكده لان ما سيأتى من © ٠‏ 
امختصر وغیرہ هو موافق ما قال جمهور الاصحاب فكيف يكون غاطا منالناسخ؟ - 
وبشیر إلى ذلك ما تقدم فى أول اباب السابق عن العبى عن الالويج : سر المأموم 
قول الشافعى فى ااجدید وف القدیم : بجہر ء وعن القاضی حسين عکہہء قال 
اللو وى : هو غلط لعلہ من الناسخ » انتهى . نظامراہ أن فى شمرح المهذب سقوط 
العبارة » وااثالث ما فى آخر االكلام » والأاصح من حيث الحجة إلى قوله ما یفتی 
فبها على القدم يد لعلى أن قوله الجديدف الإمامأ يضا السرء هذا بخالف كلما تقدم 


مس ممس۔ 


(©) کذا فى الأصل ہ والظاهر عندی بدلہ الإمام ١‏ ز ۔ 


الجز. اقای - و 


. (باب إنمام التكبير فی ال رکوع) 


الظرف مامتعاق بالإنمام أو بالشکہیر وأیا ماکان فالغرض*" منه أن لاعذف 


من الام وغیرہ: واعل هذا مأخذ من حك من الجديد أن الإمام وا موم کلہم 
يسرون وإلا فقد عرمع عن نص الجديد جهر الإمام وسر القوم » وفى عختصن 
ا لمزی عل هامش الام : إذا قال « ولا الضالین » قال « أمين ء فيرفع بها صوته 
ليقتدى به من خلفه » قال الشافعى : ويسمع من خلفه أنفسہم؛ انتھی. وفى شرح 
الوجبز : أما المأموم فقد نقليهن القدیم أنه تحبر أأيضا وعن الجديد أنه لا بحہر؛ 
ثم قال : واختافت الاصحاب مال الا كثرون ف المسألة قولان : أحدهما لا یبر 
. المأموم كا لا بہر بالشكبيرات و[ن کان الإمام يجبرء وأصحبما أنه يحبر ء ومنهم 
من أ بت القولين فى المسألة لکن لاعلى الإطلاق بل فما ذا جبر الإمامء وأما إذا 
لم يحبر فبجبر ال موم ليه الإمام وغيره؛ ومهم من حمل النصين على حالتين لخرث 
“قال لا هر الأموم اراد إذا ماقل‌المقندون أو صغر المسجد ومن بلغ صو تالإمام 
القوم فیکنی | ماعہ إياهم» وإن کثر القوم يحبرون حتی يبلغ الصوت الكلء انتھی . 
وقد بسطت ف ذلك لان تقلة المذاهب من ا شاع اختلفوا فى نقل قول الإمام 
اشافعى الجديد والقديم ء وها ظبر لی بعد أن أدل اختلاف القولين فى المأموم 
الجديد السر والقدیم الجيرء واما الإمام فالمعروف من مذهبه الجبر فى التولين 2( 
وما حکی فبه من الاختلاف فى القولين مرجوح عندم فتأمل ۱۷ . 
. (م) اختلفوا فى غرض الترجمة على أقوال يأنى ذكرها فى كلام الك 
وأشار الشیخ قدس ۔مرہ بنفسه أنضا إلى احتمال آخر فى غرض الترجمتين کا سيأنى 
فى الاب الانى ۂ وما اختاره الشبخ قدس سره ہنا من الغرض لطيف جد 
وجدير بعأن البخارى رضی الله عنه فإن تقر بر الشِخ قدس تی أقرب بافظ 


۲ لامع الدرارى 


. الإتمام فی الترجمة وأوفق بقول الفقباء فى مکبیرات الانتقالات , ولیہ يظبر ميل ' 


الحافظ +ذ قال: قولہ عام التكبير أى مده حیث يتنهى بتمامه» انتہی. واختاره. 


صاحب اتبيه وشیخ الإملام إذ قال : يتمه محیث .بقع بعض حروف الله أ كبر 
2 فى الركوع » وزاد * شيخ الإسلام :أو يقال إأهام عدد التكبيرات أو تسين حر وفه 


الى دون المجلة » وتخصيص الركوع والسجود بالذكر للانہ روىعن ابنسيرين ١‏ 


وغيره أنهم كانوا لايتمون التکبیر » وف رواية لا یکبرون ء اتھی . فلله در 
الشیخ قدس مره ما أدق نظره وما ألطف ون کان الظاهر عند هذا الممترف 
۔بالتقاصیر أن غرض الإمام الإخارى بالترجمة الرد على رواية أنى داود وذكره 
الحافظ احتمالا إذ قال : ولعله أراد بلفظ الإتمام الإشارة إلى تضعيف مارواہ 
او دأود من حديث عيدالرحمن بن ا قال: صليت خالف النی صلی الہ علیەوسم 
فلم يتم السكبير » وقد نقل البخارى فى التار يخ عن ای داود الطيالمى أنه قال : 

هذا عندنا باطل » وقال الطبری واليزار : تفرد به الحسن بن عم ران وهو بحبول » 


وأجيب على تقدير صحته بأنه فل ذلك لبان الجوازء أو المراد لم يتم الجهر به. 


أو : مده . اتھی ٠‏ وقال أبو داود بعد ذکر هذا الحديث : معناه إذا رفع رأسه 
من ال رکوع 7 اد أن سجد لم يكبر وإذا قام من السجود لم يكير ء قال 
الشیخ فى اليذل : حاصله أن معنى الحديث عند المضتف أنه لا یتم عدد الشكييرات 


فى الاتقالات اتہی. وقال الكرمانى : فإن قلت اللرججة تامة بدون لفظ الإهام. 


أن يقول باب التكبير فى الركوع ء فلا فائدة فيه » بل هو حال ء .لان حقيقة 
السكيير لاءزيد ولاتنتقصء قلت :امراد أن عد الشکببر الذی هو للانتقال من القيام 


إلى الركوع. محیث تمہ فی الركوع بن بقع راء أ كير فيه ٠‏ أو عام الصلاة. 


بالتكبير ف الركوع أو [عام عدد تكبيرات الصلاة بالتکہر فى الركوع ء اتی . 


وزاد عليه العبنی : ويحوز أن يكون اراد من [نمام الشتكبير ق الر کوع هو تہین 
خروفه من غير هذفيه والإمام يرجع إلى صفته لا لی حققتہ؛ فإن قلك : هذا 2 
الايد منه فى سار تكبيرات الصلاة فا معی تخصیصه بالرکوع هبنا 27 | بالسجود 
.فى الباب الذى مدہ؟ قلت :ما كان اإکوع والسجو ود من أعظم أركان الصلاة 
خصہما الذکر وإن کان آسحےکرف يكبيرات: غير هما مدله » اتھی ٤‏ والاوجہ 
عندى فى خصايص هذين بالذكر ماسیأنی عن الطحاریٰ أن بفى أمية کانوا یرکون 
اکر فى الخفض دون الرفعء وما اخثرت فى غرض الإمام البخارى من التبويب . 
أن حديث أنى.داود المذ كور نص فى خلاف ما هو الثابت عنه صل‌اقہ عليه وسلم 
ومن اصول الإمامالبخارى المعروفةالر دعلى تحوهذه الر وایات کاتقدمفی الاصولء: 
لاسما إذحى البخارى ذفسه فى التاریخ عن ن الطیالمی بطلان ھذا الحديث» فكان 
يذ ى له أن يشير إلى الرد عليه فى الصخيح » وازداد الاحتیاج إلى ذلك لوقوع 
الخلان فى الساف فى هذه المسألة 5 فقد ذكرالموفق :| كثرأهل الما يرون أن يكير 
فى كل خفض‌ورفع هنهم ابن مسعود وابزعمر وجاہر وغیرمم : ومالك والاوزاعی 
والشافعی وأصحابالرأى وعوامالطاء من الامصار» وروى عن مر ن‌عبد'امزیز 
وسالم والقاسم وسعید بن جبير [: ب کاو الایتمون الشكبير» ولعاہم بحتجون بأله _ 
صل اللہ عليه وسلم لم یعله المسیء فی علاتہ » ولو کان منها لعلہ إياة ء ولمليم 
لم يباغهم السنة عن النى صلی الله عليه وس ثم ذکر الروايات ف ال کیرات 
وقال الشيخ فى البذل تحت ترجمة أنى داود : باب تمام الالکبیر » قال النووى : 
هذا جمع عليه اليوم» وقد كان فيه خلاف فى زسن أنى هريرةء وكان عضوم لايرى 
التكير إلا للإحرام » وقال اابغوی : انفقت الام على هذه الٹکبیرات ء. 
وقال ابن سيد الناس : وقال آخرون لا بشرع إلا تكبير الإحرام حك ذلك 


۱ كلس 0 لامع الدرارى ١‏ 


الکیبر حذفا بل يأنى ە کا هو با مد والشد ء وأداء الحروف!" من مخارجہاء 
ودلالة الرواية على هذا ا معنی من حیث أنه ول فيها كان" يكير كلا رفع وكلا 
وضع » وحقيقة الرفم عند استواؤه الما فى القيام وقاعداً فى الجلسة والقعدة» 
کا أن حقيقة الوضع استواؤہ ساجدآ فى السجود ورا كما فی الركوع ء فعلم أن 
تكبيره كان یتم إذا 03 را كما ء ومن المعلوم أن الشروع فى الدكبير يكون 
قبل الاخذ" فيه ء ولذلك سميت تكبيرات الانتقالات بکونہا فهاء فلاكان 


عن عمر بن الخطاب وغيره؛ عد أسماءهم الشييخ فى البذل ء وقال أبو عمر قال قوم 
من أهل العلم إن الاكبير ليس بسنة إلا فى الجاعة» وأما من صلی وحدہ فلا بأئی 
عله أن لا پکھر ٤وقال‏ أحد أحب [لكىّ أن يكير إذا صل وحده فى اأفرض » وأما 
ف التطوع فلا 0 7 للطحاوی أن بی أءية كانوا يتركون التدكبير فى الخفض 
.دون الرفع ٤‏ وما هذه بأول سنة تركوها ء انتهى . وتقدم فى الآأوجز وجوه 
الفرق بین الخفض والرفع ١١‏ . ۱ 

)١( ٠‏ هو الدی تقدم فی كلام الحافظ بملاء والکرمانی ان فلا 
وتبعمم القسطلانی إذ قال : أى هده ءن الانتقال من القيام إلى الركوع حتی يقع 

راؤه أى راء لفظ الله أ كبر فيه» انتبى ۲ 

(6) ويؤيد كلام الشٍخ قدس.سره ما قال اکر مانى فى باب ما بقول الإمام 
وهن خلفه فى حديث د كان إذا ركع ورفع رأسه يكير » الحديث ء فإن قلت : 
لم قال أولا يكير بافظ و وثانيا بافظ قال ء قلت : المضارع يفيد 
الاكبر ان وال اد نا غول أرنية صدور الفعل أى كان تكبيره محدوداً من 
أول الركوع والرفع إلى آخرهما منبسطاً علیہما مخلاف الشكبير للقيام » ولذا قال 
مالك : لا يكير للقیام من الركعتين حتى بستوی قاتماء انی ۱١‏ ۱ 

(٣)‏ أى عند الخرور کا سيأ عن ابن عايدين » ولذا ترجم ابن العری من 
عند نفسهوياب الشكبير فى انفصال أفعال الصلاة بعضبا من بعضء کا سيأتى ۰۱٢‏ 


شروعه متصلا بشروعه فی الانتقال('' غير متراخ عنه لزم أن يأتيه كاهو تصحیح 
الحروف وللد وغيره » وإلا لزم انقضاؤه قبل استوائہ را كعاً » مع أن الأمور 
التسكبير حین يصدق عليه کل رفع ووضع » فافيم وبالله التوفيق . 


(باب نمام التكبير فى السجود) 


والكلام فيه مثله فيا تقدم » ويحتمل أن يراد فى البابين ٥۹۵‏ بالإتمام نفس 
(١)فؤ‏ الدر ا ختار يكير مع الانتحطاط للركوع ء قال ابن عاہدین : أفاد أن 
السنة کون اتداء الالکبیر عند ا حرور وانتہاؤہ عند استواء ااظبر » وقيل يكير 
قماء والآول هو الصحیح کا فى المضمرات» وتمامہ فى القہستانی » اتتهى . وقال 
الموفق : أكثر أهل العلم يرون أن يبتدىء الركوع بالتكبير ء انتهى . وقال أيضاً 
يبتدىء الرفم قائلا بع الله لمن حمدهء ويكون انتهاومعند انتہاء رفعه »وفالآنوار 
من فروع الشافعية : وسن أن يكبر للركوع فى ابتداء ا موی و مده إلى "هام ا مویہ 
:وكذا لكل انتقال غير الاعتدال لثلا سخلو جزء من صلاته عن ذكر » انتہی . 
وقال ابن العربى فى شرح الترمذى : يحبت لاني عیسی قال باب الشکبیرف الركوع 
وقات باب التسكبير فى انفصال أفعال الصلاة بعضہا من بعضء وعليه يدل حدیث 
عبد الله هذا أى اللذ کور ف الترمذى ؛ والإشارةهبنا إلى أن كل نكبيرة فىالصلاة 
تسكون مع الفعل » إلا أن العلماءاختافوا فى تكبير القيام من ائنتین » فرأى مالك, 
أنه لايكبر مع القیام حتى يستوى بناء على أن الرکعتین مزيدتان إلح مختصراً .١١‏ 
() واختار هذا التوجبهفىتقريرهمولانا الشيخ مد حسنالمكى إذ قال فيه فى 
الباب الساءق : الآصود من هذا الباب وااباب اللاحقأن هذين اليابين لیانالانیان 
تكبيرات الركوع والسجود وكل خفض ورفع لآنها كانت تركت فى زمن علمان 
فلس امراد بالإعام معناء الظاعر بل المراد به الإتيان بتكبيراتالانتقال فی محلباء 


۱٦‏ : 20 لامع الدرارى 
إتيانه «" بالشکیں # إتيان التكبير هام کا أن ترکہ ہد 7 يفنقر 


ےمم 


وحينئذ ظبر مناسية الاحاديثك اا ا ريدلعل فرك قوسن عثهانه 
رضى الله عنه ما فى حدیث الباب عن عمران بن حصين قال: : صل مع على رضى الله 
عنه بالبصرة فقال : ذكرنا هذا الرجل صلاة كنا نصلیہا الحديث ء قال الحافظ * 
فی إشارة إلى أن الشکییر الذى ذ کر ه کان قد تركء وقد روی أحمد والطخاوی 
بإسناد صحيحعن أنى و الأشعرى قالذكر نا على رضی اللہ عنه صلاة كنا نصلیپا ۱ 
مع رسول اللہ صل الله عليه وس [ما نسيناها وإما تركتاما عدا » 07 ' 
وجه آخر عن مطرف قال : قلنا لعمران بن حصين يا أبا بجید نآ دل من 
ترلك النكير ؟. .قال عهان بن عفان حين كبر وذعف صوف وهذا مل إرادة ۱ 
0 ترك الجبرء وروی الايرابى عن أنى هريرة أن أول من ترك الشکبیر معاوية 3 
وروی أبو عبید أن أول من : ترك زیادء وهذا لال الای تله لان زإدا 9 
برك معاوية ء وكأن. معاویة ره ترك عنان. ٤‏ اتمى .قلت : وإطلاق. . 
الاولیة على كليم باعتبار زيادته فى العدة على من سبق إظارا لام ا 
: فى حق معاویة وتعنتأ وردا على على رض أشدعه حق زياد > تسم سض 7 
لتوجييات لذلك ف الآوجر ,0 ٠‏ لا ۱ 


ج0 ویؤید ذلك رانالنام ابخاریٰ تر اترجم ١‏ ياب ب الام + م قال: 7 0 
عن اانی صلى الله عليه وسلم ء وفيه مالك بن الحويرث + قال الحافظ: : قولقالے 
ان عباس أى الإتهام اومرادہ أنةقال ذلك بالمعنى لانه آشار بذلك إلى ديه 0 
الموصول فی آخر الباب الذی بعده ٠»‏ وفيه قوله لمكرمة ما أخيره عن الرجل الدی 
كير فى الظبرئنتين وعشرین تكييرة إنها صلاة النی صلی الہ عليه وسل ٠‏ وقوله. ۱ 
«فيه مالك بن الحويرثءأى يدخل فى الباب حديث مالك وقد آوردہ الواف بعد ' 
٠‏ أبوابفى باب اللكث بين السجد تین) ولفظه. اہم دکع اکر لمك ات 


إلى مکلفء والاول ٥1ول‏ 
قوله : ( ماصليت ) أى كلا 9 . 


وفى هذين الحديثين ومكذا فی حديث الباب ليس إلا الإنیان بالتكجبيرات لا لفظ 


افو الثالك 25 ۰٣۷‏ 


الإإمام » فہذا مشعر بأن الإمام البخارىأراد العام نفس الإتيان» وتقدمت ليه 


'الإشارةفى تقريرمولانا محمد حسن المى ف قوله: وحینشذ ظہر مناسبة الاحادنث 
بأبواما» انتهى . 
٠‏ (() لکونہ قرب بافظ الإمامفى الترجمة ء وأوفق لقول القبا کا تقدم ۱١‏ 


(۲) هذا على مسلك الحنفیة » وأما على مسلك الشابمية فالنی على ظاهره » ' 


قال الحافظ قوله : : باب إذا لم یتم الركوع ٦‏ أفرد الركوع بالذكر مع .أن الہْجود 25 0 
مثله لكونه أفرده در جمة ہی وغرضه سياق صفة الصلاة عر زعت آرگہاتے“' 


.واكتق عن جواب إذا بما ترجم به بعد من آەرالای صل الله عليه وس النیلیتم 


ركوعه بالإعادة » انتهى . وهذا على مسلك الشافعیةء والاوجه عندى أن الإمام. 


البخارى ترك الجواب'قوة الخلاف ف ذلكءفإن المسألة خلافية معروةة»ومن دأبه ' 


المطرد فی الکتاب عدم الجزم بالح: کم فى قوة ا خلاف کا تقدم فى الاصل ا حامس 
'والئلائین ء والحافظ بئفہہ ذكر ھذا. الاصل لکن ترک هبنا رعایة للك ء 
وقال العبئی : قوله د ما صايت ٤‏ قال بعضہم : هو نظبر قوله صلى الله عليه وسلم 


اللسىء ١‏ فإ نك لم تصل ء وقال التيمى : أى ماصلیت صلاة كاملة » فعلی هذا يرجم ' 


۱ انق إلى الكان لا إلى <ة حقیقة الصلاة » وهو الذى ذهب إايه أبو حنیفة وممد لان ١‏ 
اللمانينة والركوع ليست بفرض عندهما غلافا لی يوست » ثم قال استدل به 


أبو یوسف و الشافعی وأحد على أن الطمأنيئة فىالركوع والسجود فرض مم سط 
الاختلاف ف ذلك ء وذ كر اختلاف المالكية فما ينهم فى تلك ١‏ سألة فى صحة 
الصلاة والفساد » ووافق الکرمانی فى ذلك الحنفية » إذ قال : أولا قال الخطانى 


يلف ۱ لامع الدراری 
ولذا لم یاسہ''' بالإعادة لسقوط الفريضة عنه» نعم یلزم الإعادة وجوبا إن لم 
يطمئن شيئاً من مراتب الطمأنینة والإتمام . 


قوله : ( فى أصحاب ) يعنى بذلك2) أنه ذ كر هذا وذكره غيره أيضا . 


معنی الفطرة الدين » وأ راد بہذا الكلام تویخہ على سوہ فعلہ لير تدع فى المستقبل 
فن صلائہ مثل فعله كقوله صل الله عليه وسل ء من ترك الصلاة فقد كفر ء و[ 
هو توييم لفاعله ونحذير له من الكفر » أى سيؤديه ذلك إلى الك ر إذا تہاون 
بالصلاة ٠‏ ولم. برد الخروج عن الدين» وقد تکون الفطرة معنی السنة کا جام 
د خمس من الفطرة ء ثم قال: وقوله ء ه ماصلیت » أى صلا ةكاملة ءٗ وقيل نی الفعل 
عنه عا انتنى عنه من التجويد كقوله ٠لا‏ زنی الزاق وهو مؤءن ٠‏ ننى عنه الإيمان 
عثل ذلك . اننهى ۲ . 


(1) أى فى حدیث الباب ء وهذه القصة غير سا ء مع احتمال أن أمر 
الإعادة فقصة الممىء ء رك الواجب کا أشار إل الشیخ بقولہ : نعم نلزم الإعادة. 


۱ وجوباء ومهذا جمع سن اأروايتين ؟ ٠:١‏ 


9 توضيح ذلك أن الاما. م البخاری آشار بقوله : قال أبو حید فى اصحاب: 

إلى روايته التى أخرجها فى باب. ' سنة ا لوس فى التشہد عن محمد بن عمرو بن عطا۔ 
أنه كان جالسا فى نفر من أصحاب رسول الله صل الله عليه وسلم الحديث »> 
قال الحافظ وق روَا عاصے عنه أى مد عند أنى داود وغيره سمعت أيا حميد. 
فى عشرة؛ قال القسطلانى تبعا للحافظ وغيره: منہم أبو قتادة بن ربعى وأبو أسيد. 
الساعدى وسهل بن سعد ىتمد بن سصلة مسلة وأبو هريرة» قال الحافظ :ول أقف۔ہ 
على نسدية الباقین ء انتهى ٠‏ وف ذكر أى قتادة فهم وهو قدم الموت على ما هو 
7 العروف ؛ فلم بدرکہ مذ بن مرو لصغر سنہ بث فی موضعه ۲ . 


ک ااي جح ہج 
قوله : ( ثم هصر ظهره ) وهو يستازء1" استواء الظہر ولذا ذ کرہ همنا . 
( باب حد إنمام الركوع لخ ) 


یعنی )٢(‏ بذاك ول الاستحاب والسنف وإلا فالواجب والفرض : بتأدیان ہبدون 
الذکرر فى الرواية ينا . 


() قال الحافظ : قوله باب استواء الظبر أى من غير ميل فى الرأس عن 
البدن » وقوله مصر ہفتح الماء والصاد الہملتین أى إمالة » وف رواية الکشمٹی 
جنی بالمہملة واللون الخفيفة وهو بعناه » وسيأتى هذا الحديث موصولا فى باب 
سنة الجلوس ف التشبد » وزاد أبو داود من وجه آجر عن أنى حميد ١‏ ووثر يديه. 
فتجافى عن جنبيه » وله من وجه آخر : ثم عصر ظهره غير مقنع رأسه ولا صافح . 
آ مخدهء انتهى قلت : وفيه بوجه آخر ثم يعتدل فلا ينصب رأسهولا يقنع » وهذا 
بعينه الترجمة فبى من الاصل الحادى عشر» وف تقریر الشیخ المكى : ثم هصر أى 
کسر صابه إلى جانب البظن حتى استوى الظہر والرأس اہ انتبی ۔ 
فتکون الترجمة من الاصل الثالث والعشرين ۰۰۲ 


() وهذا وأعتم جداً لا مرية فيه فإنه / يقل أحد ٦‏ إنهذا للقدار 
النی ذكر فی الحديث فرض بلقالت الشافعية إن تطويل الاعتدال مفسد للصلاة» 
قال القسطلانى فى حديث الاب : هذه الزيادة لا بد أن تكون على القدر الذى 
لا بد منه » وهو الطمأنيئة » وهذا مو ضع للطابقة بين الحديث والأرجة» ثم - 
قال : وأما مطابقة الحديث اقوله حد [تمام الركوع » فن جمة أنه.دل على تسوية 
الركوع والسجود والاعتدال والجلوس بين السجدتين » وقد ثبت فى .نعض طرقه 
عند مسل تطويل الاعتدال فيؤخذ منه إطالة الميع » وقد اختلف مل الاعتدال 
ركن طويل أم قصيرء وحدیث آنس الآنى فى باب الطءأ نيئة حين يرفع زأسه من 


۳۰ ۱ لامع الدراری 


(بابمايقول الإهام ومن خلفه) 


یاض!" فى الاصل ۰ . 


ظ الركوع أصرح من حديث الباب فى أنه طو یل ء لاکن المرجح عند الشافعية أنه 


قصير تبطل ااصلاء بتطویلہ ء انتهئ عختصصراً . وقد أطال البحث فى ذلك الحافظ 


فى الباب اذ كور » قال الدردير : سابع الفرائض الركوع قرب راحتاه فيه من 


رکیقیەء فإن ٠‏ تقرب راحتاه منہمالم يكن رکوعا و[تا ہو لعاءی وهذه الكيفية 
ہی القدر الكانى فى الوجوب وأ کلہ أن یسوی ظبرہ وعنقه فلا ينكس رأسه 


٠‏ , ولایرفعہ انتهى . وقال أیضا فى موضع آخر : الثالثة عشرة طمأنینة فی جميع 


| الآركان» وهى استقرار الاعضاء »قال الدسوق : اعلم أن القول بفرضيتها صححہ 


ابن الحاجبءوالمشبور فى المذهب أنها سنة وقیل فضيلة » ١‏ ننهى . وف الانوار من 


فروع الشافعیة فى شرائط الركوع : أن يطمكن فيه حيث ينفصل ہو یہ عن ارتفاعه 


ولو باحظةء ولو زاد فى الانحناء وجاوز عن حد أقل الركوعثم ارتفع والحرکات 

. متراصلة لم تحصل الطمأنينة ء انتهى . وقال الموفق : يحب أن یطمئن فى ركوعه»‎ ٠ 
: ومعناه أن ەکٹ إذا بانم حد الركوع قلیلاء و .ذا قال الشافعى؛ و قال أبوحنيفة‎ 

. الطمأنينة غير واجبة لقوله تعالى واركعوا وامجدواء ولم یذ کر الطمأنینةء والامر 


| بالثىء یقاضی حصول الإجزاء به . ولنا حديث المىء وفيه م ثم اركع حی 


تطدئن را كما ء وقال ولا تجزیء صلاة لا يقنم الرجل صليه فها ء رواء البحاری . 
انتهى . وعل من ذلك كله أن مقدار: الفر ضر دند القائاين بالفرضية أ ياهو المكث 
القايل ء والزائد على ذلك سنة ؛ وإليه أشار ااشیخ قدس سرہ ف كلامه 1١١‏ . 


(() بیاض فى الاصل بقدر سطرينء وفى تقرير مولانا ااشیخ عبد حسن الك 


۰ قوله : قال اللہم » یعنی جمع بيمءا وإذا جمع اانى صلى اللہ عليه وسلم بدنهما کان _ 


ا جرہ الا الام 


من خلفه أیضاً جمع بینہماء وكذا روی عن أنى حنیفة المع أيضا فى رواية من 
أجل هذا الحدیث » لکن أكثر أحادثہ فى التقسم » ولذلك صار التقسم مذهبه 
ا مشہورء انتبى . وما آفادہ الشيخ من أنه رواية عن الإمام هو ما ذ کرہ 
ابن عابدین نحت قول الا : یکتفی به أى بالتسميع الإمام » وقال يضم التحميد 
سراً هو رواية عن الإمام أيضا وإليه مال الطحاوى وجماعة ومثى عليه فى نور" 
الإيضاح لکن ا متون على قول الإمام ء انتہی . وتوضيح ا لاف فى ذاك کا فى 
الاوجز أن النفرد ممع بینہما على المشہورہ حتی قال الحاظ فى الفتم : أماالمنفرد 
کی الطحاوى وابن عبدالبر الإجماع على أنه مجمع بینہماء انتہی . وهذا باعتبار 
ا مشہور من أصحاب المذاهب وإلا فعند المنفية فيه ثلاث روايات : هذه وهو 
المعتمد وقبل هو كااؤتم ؛ وقبل هو كالامام ٠‏ وعن أحمد أيضا رواية أن النفرد 
لا يأنى بالتحميد کا فى الغنی إذ قال : المع بينهما للإمام فقط ء وأشار الزرقای _ 
أيضا إلى الاختلاف بقوله : الاصح أن يأتى ہہما . وأما الإمام فيأتى ہہما عند 
ااشافعى وأحمد وأنى یوسف ومحمد ء وقال أبو حنیفة ومالك : ای بالتسميع 
فقط ء وأما ااؤتم اق بالتحميد فقط عند ا مہور منہم الا الضةء خلانا 
للشافمى إذ قال المأموم أرضا یجمم بينهما ء قال ابن المنذر : إن الشافعی انفرد 
بذلك » وتعقب عليه الحائظ ف المت بأنه نقل عن عطاء وابن سيرين وغيرهما 
. الڈول با مع بینہما للأموم » انتهى . وقال الموفق : لا أعلم فى المذهب خلانا أنه ظ 
لا بشرع للاموم قرول دع الله من حمده » وهذا قول أبن مسعود وان عبر 
وأنى هريرة ومالك وأصحاب ا رأى ؛ وقال ابن سيرين والشافعى وصحاق : یقول . 
۱ ذلك کالا۔ا م ہی ٠‏ ول ردير : : السادسة من السان , سمع الله لمن حمده » 
لإمام وفذہ ثم قال : وندب قول مقتد وفذ بمد قوله أو قول الإمام : 


۴۲۲ لامع الدرارى 


د سمع الله لمن حمده ء ا مسنون دربنا ولك ا حدء ولا بزيدها الإمام ء فالفذ خاطب 
بسنة ومندوب ء قال الدسوق : أى والإمام مخاطب بسنة فقط ء والمأموم مخاطب. 
عندوب فقطء انتہی . وى الدر الختار : مم پرفع رأسه ندا ويكتفى يه. 
الإمامءوقالا: يضم التحميد سرآ ویکتنی بالتحميد ا اقم ء و یجمع بینہما لو منفردا 
على المعتمد » ابی ۔ هذا هو الصحيح فی مذاهب الالمة فى تلك المألة ء وقد. 
الشافمى فى أن المؤتم أيضا رجمع بينهما » وهذا النقل غاط عنہما کا نبه 
عليه الشيخ فى البذل » وه-كذا وقع التخليط فى نقل مذهب المالكية أيضاء 
والمەروف من مذھہم ما تقدم عن الدردير أن الإمام ملع فقط وهو 
سئة ».وال اوت محمد فقط وهو مندوب ‏ والفذ يأتى مما التسميع على 
ااسنیة والتحميدعلى الندبية؛ وإذا وضح ذلك فعامة الشراح على أن الإمام البخارى 
أنه لیس فى الحديث ذ کر الاوتم ء فأجابوا عنه ہوجوہ . قال الکرمانی فإن قلت 
رأيتموتى أصلى» انقبی . وقال الحافظ : فان قيل لیس فى حدیت الاب ما يقوله 
المأموم أجاب عنه ابن رشيد بأنه أشار إلى التذكير بالمقدمات لتکون الاحاديث. 
به » وحدیث «١‏ صلوا کا رأیتمونی أصلى ء قال : ويمكن أن یکون قاس المأموم. 
على الإمام لکن فيه ضعفء قال الحافظ : وقد ورد ذلك حديث عن ألى هريرة. 
أيضا أخرجه الدارقطنى بلفظ : كنا إذا صلينا خلف رسولاته صلى اللہ عليه وسلم 
فقال رمع الله لمن حمده, قال من وراءه و سمع الله لمن حدہ . ولكن قال 


3 الجرزءاثالك 20020 ا 


ایی س2 کا ول اكوا رض ظمتامام الها اي ضررت 
من التو جیہات 7 وهذا المقدار عصل به الإقناع 0 انتہی 


والاہے عند هد! العبد الضعیف أن الباب الآنى وهو ہ باب فضل : اللوم 
ےا اد » جزہ من الباب للسابق على الاصل السادس من أصول التراجم 
أينئذ لا يرد على الإمام البخاری أصلا أنه ل بد كراق الاب ما ما يقول المؤتم » 
ويؤيد ذل كأنالحافظ قال أولا في وباب فضلاللہم رين لك الد ثبت لفظ باب عند 
من عدا أباذر والاضيلوالراجت حذفه کیا سیأنی . ثم قالفى باب ثالث بلا ترجمة 
الراجح إثباته کا أن الراجح حذف باب من الذى قبلهوذلكأن الاحاديثالمذ كورة 
٠ ۱‏ فيها لا دلالة فيها على فضل ربنا لك الحدإلا کلف » انتہی . وعلى هذا يكون 
۱ حدیث أنى هريرة فى فضل التحميد داخلا فى باب ما يقول الإمام ومن خافه ء 
وجزءا الترجمة يلبتان بلا تردد » وحينئذ فيكون مسلك الإمام البخارى فى الإمام 
الجمع بینہما على ملك ااشافمی وأححد والصاحبین ء خلافا لآنى حنيفة ومالك ؛ 
وأما المؤتم فيأنى بالتحميد هقط على مسلك اججهبور خلافا للشافمى . وعل هذا 
يناسب ذ کر الباب الثالك بابا. بلا ترجمة أيضا لانه لا تعلق له يفضل التحميد 
لکن له تعلقا ظاهراً اب ما يقول الإمام ومن خلفه فى القومة . فكأن 
الإمام البخاری ذ کر أولا ما یقولہ الإمام وااؤتم ؛ ثم فصل بياب بلا ترجمة 
ما ورد فى الروا يات فى القومة » ولس بمعمول به و۔کانہ فصل بالیابین بین المعتاد 

وغللقات رايا 2 القنوت فیہ فليس فى النسخ الشبيرة کا أقر به ااشراح 
کلہم » ولانه على نسخة القنوت لا يناسيه حديث رفاعة بن رافع الوارد فى هذا 
الباب»وعلى هذا تزول الإيرادات عن الآبواب والروايات کاپاء ووجه فى تقرير : 


مولانا سين عل مناسية حد يثك رفاعة ساب القنوت بأنه ينهم من إظلاقه عدم 


۱ لامع الدراری‎ ۱ ۴۲٤ 
سس يبب‎ 


القنوت فالقنوت فى حدوث وافعة وعدمه فى غيره » انتہی . وهذا توجيه لطيف 
:على ثبوت القنوت فى الترجمة . ْ 

ثم اختلفت الروايات فى ألفاظ النحمید ؛ ولذا اختلفت الاىمة فی الراجح من 
الفاظہ کا بسط فى الاوجر » ففيه عن الثعائى من كنب ال لحےفیة أفضلبا : اللہم رينا 
ولك الجدء ثم حذف الواوء ثم حذف اللہم فقط بإثيات الواو ثم حذفيماء 
والاريمة فى الافضلية على هذا ال تیب » انتہی . وقال الموفق : السنة أن يقول 
« ربنا ولك ا حد ء يالواوء نص عليه أحمد فى رواية الائرم » وروی أنه قال 
: ہ اللبم ربنا اك المد . أى بدون الواوء وكلاهما روى عنه صلی الله عليه وسلم » 


" فاستحب الاقتداء به فى القولين ؛ والمعروف فى متون المالكية , ربنا لك ا حدء 70 


01 اختار ابن القاسم ہ اللهم ربنا ولك الد ء بففى المدونة قال ابن القاسم : قال لی“ 
مالك مرة ہ اللوم ربنا لك الجدء ومرة « اللهم ربنا ولك ا دء وهو أحہما 
إلى ٠‏ انتهى . قال الباجى فى رواية سعید عن أنى هريرة : «اللوم ربنا ولك ا لد ء 
وروی عن مالك أنه كان يقوله » واختارہ ابن القاسم وروی عنه أنه كان يقول ١‏ . 
«اللوم ربنا لك ا حد ء واختاره ابن الاشبب»ء اننہی . وحكى الموفق عن. 
الشافمى : السنة أن يقول ه ربنا لك المد , لان الواو لامطف واپس هبنا ثىء 
يعطف عليه » ثم تعقب عليه بالرواية والدراية وعليه بنى فی الاوجزء ولكن 
فى شرح الإفناع « رينا لك الد ء و اللوم ربئاءلك ا حد ء وبواو فیہماء قال 
البجيرى : فالصيغ أربعة وأفضابا « ربنا لك ال مد » على المعتمد» اتهى . 

ثم قال الشبخ ابن القیم فى ا حدی قال د ربنا ولك الد ء ورعا قال , رنا 
لك الد . ور عا قال د اللوم ربنا لك الجدء صح عنه ذلك ء وأما ا مع بين اللہم 
. والواو فلم يصمحءاتهى . وتعقب عليه الزرقانى فى باب التأمين إذ قال فى حديث 


الجرء الثالك لقف 


أى صالح السمان عن ألى هريرة بلفظ « اللہم ربنا لك ا مد , وفی رواية «٠‏ ولك م ٠.‏ 
بالواو» وفیەرد على ابن القیم حيث جزم بأنهلم يرد المع بين اللہم والواوء انتھی . 
كذا فى الاوجرء وتعقب عليه الحافظ أيضا فى هذا الباب إذ قال : وفى رواية 
اللکشہیپنی ہ ولك امد » بإثيات الواو ء وفيه رد على ابن الم حيث جزم بأنه لم 
يرد المع بين اللہم والواو فى ذلك» انتہی . وتقدم قريبا عن الباجى أنه قال : 
. وفى رواية سعید عن أبى هريرة أى با مع » واختاره ابن القاسم ء وقال القسطلاى 
فى حديث الباب : قوله ہ اللهم ربنا لك الخد ء وللآاصيل ١‏ ولك ا مد بالواوء نم 
تعقب ہذلك على الشیخ ابن القيم . ۱ 
ثم اختلفوا فى معى الواو فى ذلك ء قال الحافظ : قال العلماء : الرواية بوت : 
الوا وأرجم » وهى زائدة » وقرل عاطفة على حذوف » وقبل هى وأو ا ال اله 
ان الآثير » وضعف ما عداه » انتهى . وقال العينى : بعطہم رجح الذى بدون 
الواو لكونها زائدة».وبعضيم الذى بالواو لآن تقديره ربنا دنا ولك ا حد . 
فيكور الحد مکررا ؛ ثم رينا لا يمكن أنيتعاق ما قبله لآنه كلام .الملأموم ء وماقبله 
' كلام الإمام بدلیل ١‏ فقولواء بل هو ابتداء كلام ولك ا حد حال منه أى أدعوك 
وا حال أن الحد لك لا لغيرك ء ولا وز ان يعطف على أدعوك لانہا [أشائية 
ونلك خبرية » انتھی . وقوله : ٠‏ ربناء لابمكن أن يتعلق رد لما حکی الكرمانى 
عن النووی أن لفظ ہ ربناء على تقدير إثبات الواو متعلق عاقبله تقديره سم اللہ 
من حمده يا ربنا فاستجب دعاءنا وحم_دنا ولك الحد على هدايتنا » مم تعقب 
عليه الکرمانی ما تقدم فى كلام العينى » وفى هاءش الدسوق على الدردير قوله : 
ولك ا حد لا يازم تقدير استجب على أن الواو عاطفة وإن اشتبر ء بل يصم أن 
التقدير : كثرت نعماوك ولك ا د ء أو ما يناسب هذا ء انتهئى . 


۴۲۲٦‏ جو لامع الدراری 


قوله : ( حى نقول قد نسى'" ) . وکان هذا البيان جواز التطویل أو حيث 
كان المقتدون جیعا(١‏ بِكلہون التطويل ولا يئقل علہم ء وأما غالب أمره ۲" 
فكان هو التخفيف . 


نم قال البجيرى : والسبب فى , سمع الله لمن حدہ ء أن الصدیق رضی اللہ عنه 
مافاتتهصلاة خلف رسو الله صل الله عليه وسلم قط خاء یوما وقت صلاة العصر 
فظن أنہا فاتته مع رسو لالقه صل الہ عليه وسلءفاغتم بذلك وهرول ودخلالمسجده . 

فوجده صل الله عليه وسلم مكيراً » فقال: : الحد لله » وكير خلفه صلى الله عليه وسلم 
ظ فنذل جبرئیل والنی صل الله عليه وسلم فى الركوع فقال ه سمع الله لمن حده » 
فقل مع الله لمن حمدہء وفى روایة « د اجعلوها فى صلانکء » فقالها عند الرفع من 
الركوع , وكان قبل ذلك ركع بالتكبير ويرفع به فصارت سنة من ذلك الوقت .. 
. برک الصديق رضى الله عنه » اتتهى . وحکی نحو ذلك عن مولانا الشیخ آلوں ” ۱ 
رحمه اللہ فى الفيض عن كتاب البرماوى الشافعی مختصراً بلفظ : أنه كان أولا 
التكبير عند الزتفع من الركوع أيضا حتى اتفق مرة أن أبا بكر رضى الله عنة 
مخلف عن رکعة وأدرك الإمام فی ال رکوع فقال : الله أ كير الحدالله الله أ کر 
فكان الضکبیر الآول للإفتتاح والتحميد خلاصة الفاححة والتکبیر الثالث للركوع 
فتزل جبرئیل عليه الام وقال «أنادبه ری بتك الكلات وشرع لك التسميع, 
ومن ھہنا مرج التسميع ٠‏ اتہی ۰۲٢‏ 

)١(‏ ای نسی وجوب الموى إلى السجود ہ وقاله الکرمانی : أونى أنه فى 
صلاة أو ظن أنه وقت القنوت حبث کان معتدلا أو 09130 حيث کان 
جالساء » كذا فى الفتح . 

. ۱٢ کا سیأ تی قريبا فىه باب المكث لین السجدتین ء‎ )٢( 


الجرء اثالث 0 ۴۲۷ 
قوله : ( وكان ان عمر یضع يديه قبل ركبتيه ) وذلك “0ء كان ثقیلا 


القولية بالتخفیف للأمة والدكير الشدید على معاذ وغيره من كان يطول فالصلاة ' 
وحديث الباب أيضا دال عل ذلكء لان لو كان التطويل معروفا من فعله صااتہ 
عليه وسام كيف یتوم الصحالى أنه نسی ۱۲ . 


(1) هذا توجیہ الاثر من جبة الحنفية والجهور وإلا فالاثر من مستدلات _ 
المالكية» والمسألة خلافية شريرة » قال الموفق : ويكون أول مایقع منهعلىالارض ٠‏ 
ركبتاه ثم یداہ ثم جبيته وأنفه » هذا هو المستحبف مشمورالمذهب » وقد روى 
.ذلك عن عمر رضى الله عنه ربه قال أبو حنیفة والثورى وااشافعى » وعن أحمد 
رواية أخرى أنه ضع بده قبل ركبقيه , و إليه ذهب مالك لما روى عن أنى هربرة 
رضی اللہ عنه قال : قال رسول اللہ صل الله عليه وسلم ہ إذا سجد أحدم فليضع 
يديه قبل رکبتبہ ء الحديث رواہ النساتى . ولنا ماروى وائل بنحجرقال : رأيت 
رسول الله صلی الله عليه وسلم إذا سجد وضع ركبتيه قبل يديه الحديث آخر جه 
او تاؤد والنساتی والترمذى ء قال الخطانى : هذا أصح من حدیث ألى هريرة ؛ 
:وروی عن أنى سعید قال : كنا نضع البدن قبل الرکیتین فأمرنا بوضع الركبتين 
:قبل اليدين ء وهذا يدل على نسخ ما تقد مه » وقد روى الاثرم حديث أنى هريرة 
بافظ م إذا سجد أحدم فلبدا يركبته قبل يديه : اہی ٠‏ وذ کر الحافظ فى الفتح 
حديث الآثرم ثم قال : لکن إسناده ضعيف ء وقال ا حطاى : حدیث وائل : 
أصح من حديث أنى هريرة؛ وعن مالك وأحمد رواية بالتخبیر ء وادعى ان خزعة 
أن حديث أق هريرة مذسوخ محدیثا نعد » وذ لو صم لكان قاطعا الأذاع 
لكنه هن أفراد إبراهيم بن [سماغيل عن أبيه وهما ضعیفان » انتهى ٠‏ وعلم من 
ذلك أن الآئر من مستدلاات المالكية» وما وجپہ به ااشييخ عن الخبور 
لطیف وموجه ١١‏ . 


۴۳۲۲۸ ۱ لامع اادارای 
ا ا .متس سس ل تسس 
لاحمله ر كبتاء 97 إلا بتعسر ء فكان يستعين سديه ء وذکرہ فى الیاب(؟"' من 


: حيث أن كلا منہما متعلق بمكيفية السجدة ۔ 


)١(‏ ويؤيد ذلك ماسيأتى فى بابسنة الجلوس ف التشبد عنعبد الله بنعبدالله. 
رضى اقہ عنهما أنه كان يرى عبدالقه بن عمر رضى الله عنهما يربع فى الصلاة إذا 
جلس قال ففعلته وأنا يومئذ حديث السن »فنهانى» فقلت : إنك تفمل ذلك , 
فقال إن رجلى لاتحملاتى ء قلت 1 قلت : ولعل ذلك ماکان رضی الہ عنه فدع مخیبر » 
قال صاحب ا جمع : الفدع بالحركة “ زبغ بین القدم وبين عظم الساق ء وهو أن 
تزول المفاصل عن أما كنبا » اتهى . وقال الحانظ : الفدع زوال الفاصل > 
وقال الخليل : هو عوج ف المفاصل وفى خاق الإنسان : إذا زاغت القدم من 
أصلبا من الكمب وطرف الساق فهو الفدع ء وقال الأسممى : هو زیغ فى الکف - 
ينها وبين الساعد وفى الرجل بیتہا وبين الساق ء قال الخطانى کان اليهود سحروأ 
عبدألله بن حررضی اللهعنبما فالتوت يداه ورجلاه » كذاقال . ومحتمل أن یکو وا 
ضربوه » ويؤيده تقبيده بالليل فى هذه الرواية أى للبخارى فى كناب الشروط ٠‏ 
ووقع فى رواية حماد بن سلة التى علق البخارى إسنادها فى آخر الباب المذكون,: 
فليا كان زمان مر رضى الله عنه غشوا الملبين وألقوا ابن عمر رضی الہ عترها 
من فوق بيت الحديث . انتہی ١١‏ ۱ 

)١(‏ قال الحافظ : استشكل ايراد هذا الآثر فى هذه الترجمة ء وأجاب الزن 
ابن ا یر بما حاصاه أنه لما ذكر صفة ا موی إلى السجود القواية أردفها بصفته. 
الفعلية ء وقال أخوه وضف حال الحوى مس فعال ومقالء قال الحاذظ : والذى. 
يظبر لی أن أثر ابن عمر من جملة الترجمة فبو مترجم به لا مترجم لہء والترجمة قد 
نکون مفسرة مجمل الحديث وهذه منہاء انتهى . وقال العينى : مطابقته لاجر جمة 
من حيث اشتمالما عليه لجا فى ا موی بالتكبير إل السجود ء فالموی فمل والشكبير 


الجرء الثاك 2 ا 


قوله :۶( ور عا قال سفيان من فرس ) أى ٠١‏ بتبديل كلمة : عن ہ وه من» . 

قوله : ( كذا جاء به معمر ) مقولة "© سفيان ومعمر من تلامذة 
قول » فكا أن حديث أبى هررة المذكور فى هذا الباب يدل على القول يدل أثر 
ابن عمر رضى الله عنمرا على الفعل ٤‏ لآن للبوى إلى السجود وصفتين صفة قولیة 
وصفة فەلیة فأئر ابن عمر رضی الله عنہما [شارة إلى الصفة الفملية » وأثر أبىهريرة 
إلى الفعلية وااقولية جميعاء فہذا هو أیسر فى هذا الموضع » وقول بعضيم إنه من 
جملة الرجمة غير موجه» بل ولا يصمح ذلك لانه إذا كان من جملة الترجمة: 
يحتاج إلى ثىء يذكره یکون مطابقاً لما وليس ذلك موجود » اذى . ولا ریب 
أن الإيراد صحيح فإنه ليس ف الرواية مايدل عليه » واختار القسطلاق توجيه 
العبنى ولم يتعرض لغيره » وهذا ہو الذی حکاہ الحافظ عن أخى الزین مختصراء 
والفرق بين قولى الاخوين أن الزين حمله على الاستطراد ء وأخاه جعله مثبتا 
الترجمة إذ ھی مركب من الفعل والقول ء وع ما أفاده الشیخ قدس‌سرہ تمكون 
الترجمة من الاصل الثامن عشر من أصول التراجم ؛ ولا يرد على ذلك ثىء لآن. 
ذلك أصل مطرد من أصوله » ثم لا يذهب عليك أن الإمام ترجم بلفظ یہویٰ 
بالشکبیر حين یسجدء وأورد الحديث بلفظ : یقولالقہ أ كبر حين يهوى سأجداء 
ولم ينيه أحد من الشراح على هذا الفرق ا لے خدی أن الإمام غير لفظ 
الرجمة إشارة إلى ماتقدم مبسوطا فى كلام الشيخ قدس سيره فى باب مام 
التكبير فى الركوع, فنكأن الإمام أشار بالترجمة إلى دفع مايتوهم من ظاهر لفظ. 
الحديث أن يمكبر فى بدء ا موی » فأشار بالترجمة إلى أن الشکمەر وظيفة الحوى : 
:فيبتدأ بد الخوى و خم مختمه 2 کا تقدم مبوطا فی باب الامام ۳ء 

)١(‏ قال الحافظ : سفيان هو ابن عيينة » وفيه إشعار يتثبت على بن عبدالله 
ومحائظنه على الانیان بلفظ الحدايث . أنتمى ۱٢‏ . 

)٢(‏ اختلط كلام الشراح فى حل هذا الكلام إلى آخرہ »وما آفادہ الشےے قدس 


۳۰ ۱ لامع الدراری 


الڑھری!'' والحاصل أن سفيان بعد ذكره الرواية استوثق من على فقال : هل 
رواك أ-تاذك'! معمر کا قلت ؛ فقال على : نمم 


سره واضح » وهذا الذى قاله وافقه الشراح » قال الحافظ : وتبعه غيره : قوله 
كذا جاء به معمر : القائل هو سفيان وااقول له على » وهمزة الاستفہام قبل كذا 
قاروا تين + وتنم القدطلاق إة قال« قال يتقان النز ان اد متا 
مرش | كذا سناد سرن زاعف كال عل > نعم جاء به معمر ء كذا 
.قال سفيان . والله لقد حفظ معمر عن الزهرى حفظا صحيحا ء متقناً . ١‏ نتهى ١١‏ 

(1) بلا تردد فإنه مہ وف بین أهل الرجال ٢٢‏ 

)٢(‏ هذا مشكل وعنتاف فيه بين الشراح ء وما أفاده الشیخ هو ظاهر سياق 
'البخارى وهو مختار الكرمانى إذ قال : اعم أن ابن ا مد نی کا پروی“ عن سفيان 
ابن عيبنة عن الزهرى يرويه عن معمر عن الزهرى ء فأراد سفيان بهذا الاستفہام 
تقرير روابته موافقة معمر له » انتهى . وتعقب عليه الحافظ إذ قال : قله قات 
نمم » كان مستند عٴنی ذلك رواية عبد الرزاق عن معمر فإنه من مشايخه مخلاف 
معمر فإنه لم يدركه » وانا پروی عنه بواسطة » وكلام الکرمانی بوهم خلاف 
ذلك انتهى . ومعى قوله : , فإنه من مشامخہ , يمنى أن عبد الرزاق من مشايم , 


:ان المدينى خلاف معمرء فان ابن الد یی لم يدرك معمراء انتھی . وتعقب 


. القسطلانی علرقول الحافظ کلام االکرمانی يوهمه فقال : قلت بل صرحب البرماوی 


حيث قال فابن المدبنى کا برويه عن سفيان عن الزهرى پرویە عن معمر عنالزهرى 

.وما قاله الحافظ يردهء !نتہی . قات : والظاهر ما قالہ الحافظ أنه لم يدرك لان 

ولادة ابن الد نی سنة 111 ه أو بعدها » وموت معمر سنة ٠٢‏ ھ أو قبلباء 

فأفل ما بينهما سبع سنين ؛ والمعروف أ كثر من ذلك » اللہم إلا أن يقال إن افظ 

الآستاذ فى كلام الشبخ والروايةعنه فی كلام الشارحين مجازء فإن الرجل قد پروی 
عن شوخ شيخه أيضا مرسلا فتأمل ١١‏ . 


الجزء الثالث ۱ ۳۳۱ 
فقال سفيان*" : قد حفظ » ثم قال سفيان : إنه كذاء قال الزهرى : ثم 
ما كان”" لوہ أن توكيد سفیان هذا وما قالہ لغو وهذر دفعه سفيان بأنی [نا 
نقت لآن الغلط یقع كثيرا فى الر واية» فقد كان ابن جریج توم فى لفظ الشق 
فبدله 007 أن أكون قد فعات کذلكء ومعنى وله , حفظات من 
أشقه . [خ أن ابن جریج وحن كنا عند الزهرى فروانا الزھری ا شقه 
الامن » مم ما خرجنا من 'عندہ رواہ ابن جریج بلفظ الساق ونسی افظ الشق 


03 قال القسطلانى : يعتى ( قال ) سفيان : واه ( لقد حفظ ) معمر عن الزھری 
حفظاحیحا (کذا قال الرهرى ) أى کا قال معمرء (ولك ا حد) بالواو ء وأراد 
سفيانمنا الاستفہام تقریر روايته برواية معمر له وفيه نحسين حفظه ء انتہی . 
وقالالحافظ قولہ : لقد حفظ أى حفظا جيداً وفيه إشعار بقوة حفظ سفيان محیث 
بستجید حفظ معمر إذا وافقه » آنتہی . قلت : كان ابن عیینة من تلامذة معمر 
فكأنه استوثق روايته عوافقة شيخهفى'ذلك لاسما دئاع صر اف تک التفرى 
عن أبن عبينة » قال ابن أنى حيثمة عن أبن ممین نس اس اسر و 
ان عبيئة كذا فى التهذيب » وفيه أيضاً عده أى معمرا على ان المديئى وأبو حانم 
فيمن دار الإسناد علیہمہ اننہی . ولعله لذالك سأل سفيان عن ابن الد یی فإنه كان 
كثير النثبت فىمغمرء ثم قال الحافظ : وفقوله كذا قال الزهرى ولك ا حدإشارۃ 
إلى أن بعض أصحاب الزهرى لم بذكر الواو فى ولك الد » وقد وقع ذلك 
فى رواية اللیث وغيره عن الزهرىء کا تقدم فى باب إيحاب التسكبير» انتھی ۱۳ . 
(م) أجاد الشیخ قدس سره فی ذلك فكأنه أشار بذلك إلى المناسبة بين 
الکلامین فان ا ماضی كان فى الواو والانى فى ااشق والساق ء ولا تعاق على |اظاهر 
أحدصا بالآخر فلم جمع بینہما سفیان فی كلامه » وأشار إلى ذلك فى تقریر مولانا ٠‏ 


حسین على صر 1 إذ قال ووله حذظات قول سفیان علة لاسؤال » انتہی ؟١‏ 7 


۳۳( ۱ لامع الدرارئ. . 


وكان ذلك١)‏ وا منه مع آنی كنت عند الزهرى أو ابن جریج(؟ حین روى 
لفظ شقه الاين ء فافهم » واقه تعالى أعلم وعله أحكم 5 


() وهذاهو المتمينفى كلام سفيانلكن تعقب الحافظ علىقول سفیان إذقال : 
فيه إشارة إلى ما د كرنا من جودة ضبط سفیان لآن ابن جر بج سمعه معوم من 
الزهرى بلفظ « شقه ء لحدث به عن الرهرى بلفظ ١‏ ساقه ء وهى أخص من شقه 
لكنهذا مول على أن ابن جریج عرف من الزهرىفى وقت آخر أن الذى خدش 
هو ساته لبعد أن يكون نسىهذه الكلمة فى هذه المدة اليسيرة » وقد قدنا الدلالة : 

على ذلك فى باب ١‏ نا جعل الإمام ليؤتم به » انتهى . وقال ف الباب المذكور : 
قال عياض حتمل أن یکون أصابه من السقطة رض ف الاعضاء منعه من القيام» 
قال الحافظ : ليس كذلكء ولا كانت قدمہ صل الله عليه وسلم انفكت کا فى 
رواية بشر عن حميد عن أاس عند الإسماعيل » وكذا لآنى داود وابن خزمة من 
رواية أنى سفیان عن جابر » وأما قوله فى رواية الزهرى عن آنس , جحش شقه 
۱ الاين » وفی رواية يويد عن حمید عن آنس ہ جحش ساقه أو كتفه ء کا تقدم فى 
باب الصلاة على السطوح فلا بنافی ذلك کون قدمہ انفكت لاحتیال وقوع 
الآمرين » مم ذ كر كلام سفيان هذا المذكور ہہنا مم قال : ورواية ابن جريج 
أخرجبا عبد الرزاق عنه وليست مصحفة کا زعم بعضہم لموافقة رواية حميد 
للذكررة ما وإعا می مفسرة نحل الخدش من الشق الا بین لآن الخدش لم 
يستوعيه » وحاصل ما فى القصة أن عائشة أبہەت الشکوی وبين جابر وأنس 
السبب وهو السقوط عن الفرس ء وعين جاير الملة فى الصلاذ قاعداً » وهى 
انفكاك القدم ء وأفاد ابن حبان أن هذه القصة كانت فى ذى الحجة سنة خمس 
من الحجرة » انتھی 1 . ۱ ۱ 


(؟) اختلفوا فى مرجع الضمیر فى لفظ ١‏ عنده » وفى ماد الكلام فى ذلك. 


الجزء الثالك ‏ : افر 


قال الکرمانی : وأنا عنده أى عند الزهرىء فإن قلت : وأنا عنده علام عطف ؟ 
قلت : على مقدر أو هو جملة حالية من فاءل قال مقدرا إذ تقديره : فقال الزهرى 
وأنا عنده » ويحتمل أن یکونھو مقول سفيان لا مقول أبن جرع والضميرحينئذ 
راجع إلى ابن جريج: لا إلى الزهرى » انتهى. قال ال فظ. وهذا أقر بإ الصواب 
ومقول ان جزییج :هو خجحش إل انتہی وتبعہ فى ذلك العينى والقطلاتى ولفظ 
القسطلاو :(قال ابن جرع) عبد الملك (وأنا عنده ) أى عندالزهرى ءفقال: لجحش ‏ . 
ساقہ الا يمن )بلمظ «الساق» بدل (الشق) فبو عطف على مقدر أوجملة حالية منفاعل 
قال مقدرا أىقال الزهرى وأ اعندہ ء و تمل أن يكون هذا مةولسفيانلاءقول 

. ابن جريء والضمیر حياتذ راجع لابنجر یج لا للزهرى» قاله البرماوى کالکرمانی ١‏ 
. تال فى الفتح : هذا أقرب إلى الصواب انتہی .. وذ کر صاحب التيسير الاحتمالین . 
وعبر الأول بقوله كفت ابن جریج ومن ُزد زهرى بودمكه بدل لفظ شق ساق ' 
كفته امدت وبرين تقدبرقول وأنا عنده مقولة ابن جر يج انت وضیر عنده راجع 
بزهرى » ثم ذكر الاحتمال الثانى وقال :[نہم صوبوا هذا الاحتيال؛ انتهى . - 
. وشيخالإسلام افتصر ع لی الاحتمال الثانى وم يذكر الآول أصلا فی شرحہ ؛ 
وما يظبر لهذا العبد الضعيف أن الاحتمال الآول بعید جدا » بل يضاهى المقصدء 
ولذا قال الحافظ ومن تبعہ إن الاحتمال الثانى أقرب إلى الصواب أى الأول أبعد _ 
عنه » وذلك لآنه لو كان ابن جريج قریبا من اازهرى يلاف سفيان فلا یعدء 
بل الاقرب أن یقدم سماع ابن جریج على سفيان لقربه من الشيخ » فکیف یورہ _ 
عليه سفيان فى ذلك ؟ فالصواب عندى أزذلك مقولة سفيان حنّا. ثم بعد ذلك فى 
عير عنده احتهالان ؛ كا أشار إلیہما الشيخ فى كلامه إذ قال وكان ذلك وہما مع 
أنى كات عند 'ازھری ار ان جع ء فہذا بششعر اہ رذى اللہ عنه جعله کلام ۱ 


٣۳م‏ لامع الدراری 


قوله : ( فأتهم الله إلخ ) إن أريد *" بە انجاز أى أتاهم مدکہ وغير ذلك 
فذاك وإلا فہو من المتشابه ء وذلك لانه تبارك وتعالى منزه عن الصورة فکیف 
يقدم على أنه أتى فى غير صورته التى ھی له ء ولا يبعد أن يقال إنہ تباركک وتعالى 


سفیان ؤ كلا الاحتمالین » وتوضیح الإيراد على الاحتهال اڈول : أى زرجاع 
الضمير إلى الزهرىء يقولسفيان أ نا كنت عند الزهرى وابن جریج کان بعيدآ عنەہ 
فدفع بذلك توم أن الشیخ قال لفظ الساق و مععه ان جریج لقربه دون سفيان » 
فدفعه بقو له أنا كنت عند الشٍخ دون رفيق . وأما على الاحتمال الثاى أىإرجاع 
الضمير إلى ابن جریج یکون المعى» فلا خرجنا من عند الشیخ وكنت مع ابن جربج. 
لم أغب عنه بدل ابن جریج لفظ الشبخ » وعلى هذا ہہ و ذلك توم أن 
اع میا و سان لاي إلى ااشءخ شيخ وراجم منه فرو اه الزهرى [ذ 
ذاك بلفظ. الساق» مكذا قرر والدى المرحوم نور اللہ مرقده عند درس البخاریء 
وقریب من ذلك ما فی تقرير مولانا مد حسن الکی رحہ الله إذ قال : قول . 
سفيان قال ابن جریجچ اعتراض منه عليه بأنا لما خرجنا من عند اازھری بعد - 
ما أسممنا هذا الحديث فتصلا بالخروج غير لفظ الزهرى وهو قوله : شقه » إلى. 
قولە و ساقه , مع أتى أيضا كنت عند الزهرى ول أسمع منه سأفه » وقوله وأنا 
عنده أى وأنا أيضا عند الزهرى مع أت لم اسم مله سأقه » هذا قول سفيان » 
اتہی . والفرق بين هذا وبين ما حکیت من تقرير ااوالد نور اللہ مرقده عند 
الدرس فى معنی قوله وأنا عندہ فى الأحتمال ال٭اول کا تری ١8‏ . 


(و) قال الحائظ. : وأما نسبة الإنيان إلى الله تعالى فقرل : هو عيارة عن 
دؤيتهم إياه لآن العادة أن كل من غاب عن غيره لایمکاہ رویتہ إلا پانمی۔ إليه+ 
فعير عن الرؤية بالإنيان بجازآ وقل : الإنيان فعەل من أفمال اہ تعال نپ 


الجزء الثالك 3 ادك ۳۰ 


ل بنفسه علیہم فى غير صورته الى بينها هم أنها لەء وذلك غير مستبعد أيضا . 


الاعان به مع تنزيهه سبحانه .وتعالى عن مات الحدوث » وقيل : فيه حذف 
تقديره يأتييم بعض ملائكته » ورجحه عياض قال : ولەل هذا الملك جا-ہم فی 
صوزة أنكروها ما رأوا فها من سمة الحدوث الظاهرة على الملك لانه مخلوق ٠»‏ 
قال : وحتمل وجبأ رابعاً وهو أن الممنى يأتهم الله بصورة ؛ أى بصفة يظبر لهم 
من الصور ا خلوقة التى لا تشبه صفة الإله لیختبرم بذلك » وقد وقع فى رواية 
العلاء بن عبدالرحن يعنى عند الترمذى ہ فيطلع عليهم رهم ء وهو يقوى الاحتیال 
الاول» وأا قوله بعد ذلك ہ فيأتيهم الله فى صورته التى یعرفونہا ء فالمراد بذلك 
الصفة والمعنى فبتجلی اللہ لهم بالصفة الى يعلمونه بها ء وإننا عرفوه بالصفة وإن لم. 
تكن تقدمت م رؤيته» لانم پرون حیذئذ شيئاً لابشبه الخلوقين» وقد علوا أنه ۱ 
لا يشبه شيئاً من عخلوقاته فبعلون أنه ر.هم» فيقولون : أنت رناء انتبی . وقال. 
العينى : الإتيان هبنا هو كشف الحجب التی بين أبصارنا وبين رؤيته تعالى لآن. 
الحركة والانتقال لا يحوزان على الله تعالى لانهما صفات الاجسام » وهو 
لابوصف بشىء من ذلك فلم یکن معنى الإنيان إلا ظبوره عزوجل [لى الا صار » 
وقالالقرطى : ائنسلیم التى كانعليها السلف أسل ثم قال بعد ذكر قول عياض وغيره 
المذكورة قال الخطابى : الرؤية ااتى ھی ثواب الآولياء وكرامات لحمفى الجنة غير 
هذه الرؤية » ولءا نعريضهم هذه الرؤية امتحان من الله » وليس بنکر أن يكون 
الامتحان إذ ذاك بعد قاماء اتتهى مختصراً . وقال الكرمانى فى احتمال إتيان 
اللك فإن قلت : االك معصوم فكيف يقول أنا ربكم وهو كذب محض ؟ 
قلت : قيل لا ندلم عصمته من مثل هذه الصغیر ة » ولئن سلنا لجاز ذلك لامتحان 
المؤمنين ».انتبى . قات : ليست هذه بصذيرة بل كفر » وما الفرق يدنه وبين قول 
فرعون أنا ريك ؟ فالصواب فى الجواب عندى أنه إذا أريد ال جاز فى قوله :. 


حتصحع 


۴۳ لامع الدرارى 


فيص مي تد مس لمع ات 

قولہ : ( فأ کون أول من يجوز بأمته ) فأما الرسل('' فإنهم معزل عن هذا 
الحساب لانهم قد دخلوا الجنة قبل ذلك ء وأما الاولیة المذكورة هبنا فبالنسبة 
إلى ساثر الام ۱ 


8 فيأتهم ان » عحذف الضاف فا المانع فيه ههنا ؟ [نه أيضا عذف المضاف » أى 
أنارسول ب للامتحان ء ثم رأ بت العلامة السندی أجاد البحث ذلك إذ قال : 
وقبل معنى فيأتهم الله أولاء يأنہم ملكه على حذف المضاف : ورد ,أن الملك 
معصوم؛ فكيف يقول أنا ربكم وهو كذب ؟ لكن يقال :نا لا نلم عسمتهمن 
:هذه الصغيرة المصلحة الامتحان ء ورد آنہ یلزم منه أن يكون قول فرء, ون من 
الصغائر ء قال الندى : قات إن فرض. بجىء الملك فلا شك أنه ھی إذن 2 
الله تعالى : وبإذ نه یقول ء فلا يتصور أن يكون قوله صغيرة ولا كبيرة » 
ولا يمكن قیاسہ بفرعون بل الظاعر أنه یقولہ بأمره تعا ی فيسكون القول واجياً 
...عليه أو مندوبا فكيف يكو ن معصية : لکن بق الإشكال من حرث أنه في اظاهر 
ظ شرك ؛ ومعلوم أن ااشرك غير مأذون فيه فى حال ؛ وقد قال تعالى , ومن يقل 
منہم [نى إله من دونه فذلك تجزیە جوم “ والتحقيق أنه لو فرض الام كذلك 
فلا [شكال لجواز أن یقول ذلك حكاية لبعض كلانه تمالى وقراءة لما کان 
يقرأ أحدنا , [نى أنا الله لا لله إلا أناء الآية ء ومثله ليس من ٠الكذب‏ 
والمعصية فى ثىء» نعم لغرض الامتحان يذكر على وجه لا تتميز الحكاية والله 

اع »انتهى ٢۱ء‏ 

() هذا واضح وجدير بشأن الانیاء الكرا 5 نینا وعلیہم الصلاة 
والسلام» ویقویہ نسخة الحاشية أول من بجیز » وقال السندی: »كن 9 کون 
معناہ أنه صلی الله عليه وسلم أول من >وز من اارسل » وأمته أول من تجوز . 
من الام ء فلا يلزم تآخر الانبياء صلوات الله علیہم عن أءته صل الله عليه وسلم 


ےی اخو فقالق ا ھت 


قوله : (ولا یشکلم يومئذ أحد إلا الرسل ) ولا يتكلمون سوى ماذ کر هبنا 
من قولهم اللہم سلم وأما ساثر الخاق فسكوت *" أجمعون ( ويعرفونهم بآثار 


السجود ) فيه ١‏ البرجمة : 


فى جواز الصراط » ويحتمل أن يقال إن تقدم الامة تبعا لتقدم الرسول من 
فضيلة الرسول لامن فضيلة الآمة فلا [شكال فيه, أ و يقال اختماص المفضول 
بفضياة جرئية لمصلحة مصاحية الام برسلها لايضر فى فضل الفاضل » انتھی . 
قات لا إيراد على مختار الشيخ أصلا کا ترىء ولو أريد جوا زه صلی الله عليه 
وس ات أولا فلا إشكال أيضاء لانه لاعيرة للامة إذ ذاك أصلا بل السرۃ 
للسد » وهذا شائع ومعروف ف اارا كب السلطانية وأعيان الساطان » فإن كب 
الساطان يكون مقدما على اا۔کلء ثم كب الوزیر الأعظم مثلا ء ثم کذلكالامثل 
«الامثل » ومع كل مركب يكون جم من الخدم والحرس؛ فل مکن أن يعد 
خدام السلطان أفضل من الوزير الاعظم أو الجليل الذى يأتى بعده من النلاطين 
او ۳ ۱ 

)١( ۱‏ کا هونص حدیث الباب من قوله ‏ ولا ایشکام إلا الرسل ء وفى رواية 
إبراهم « ولا يكلمه إلا الانیاءء ودعوى الرسل يومئف الم ملم سل » قال الحافظ 
ولائرمذى من حديث الغيرة شعار لاؤمنین على الصراط رب سل سم » ولا يلزم 
من كونه شعار الاژمنین أن ينطقوابه بل تنطقبه الرسل بدعون للؤمنين بالسلامة» 
فسمى ذلك شعاراً مم فہذا تجتمع الأخباز » انتهى . وقال العينى تبعا النووى : 
:قوله ه ولا يسكام ا وإلا فق اماد پشکار الناس 
“فا وہجادل عن خی اتھی ؟١1.‏ 

(؟) قال.الحافظ : القصود بالحديث هبنا قولہ ه حرم الله على النار أن 
تأكل آثار !! السجود ء واختلف ف امراد بآثار السجود فقيل-هى الاءضاء السبعة 
.وهذا هو الظاهر ؛ وقال عياض ااراد الججة خاصة ء ويؤيده مافى مسلم من وجه 


1 


دج لامع الدراری 
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0 


آخر أن قوما یخرجون من النار ےترقون فيا إلا دارات وتتوهيع » فإن ظاهر 
هذه الرواية ص العمومالذی فالاول ء انتہی .وقال النووى : ال ختارالاول ». 
وا جواب عن حديث مسلم أن مؤلاء القوم مخصوصون من جملة ا حارجین من 


. الثارء بأنه لايسم منهم من الثار إلا دارات الوجوہ ء وأما غيرم فقسلم جميسع 


أعضاء السجود منهم »عملا بعموم هذا الحديث ؛ فبذا الحديث عام وذلكخاص» 
فيعمل العام إلا ماخص ء انتہی . وظاهر كلاميهما أن النووى رجح حديث 
العموم وحمل الحديث الخاص بوم مخصوصين » والحافظ خص بالحديث اص 
حدارث المەوم » وبسط الحافظ الكلام على ذلك فى حدیث الشفاعة » وفيه أيضا 
قال الوين بن المنير: تعرف صفة هذا الآثر مماورد فى قوله تعالیدسماہم فى وجوہہم 


. من أثر السجود , ولآن وجوهبم لا تؤثر با النار فتبق صفتها باقبة » وقال غيره 


بل يعرفون بالغر ة والتحجيل وفيه نظرء لاہا مختصة .ب ذه الامة: والذین 
مخرجون اعم من ذلك » وقوله ه حرم الله على النارء جواب عن مقدر وهو 
أنهم كيف يعرفون أثر السجود مع قولہ فى حديث أنى سعید عند مسلم دفأمانہم 


الله إماتة حتی إذا كانوا ما أذن الله بالشفاعة ء فإذا صاروا لخما كيف يتميز>ل. 


ظ السجود من غيره»؛وحاص ل الجواب تخصيص أعضاء السجود من العموم؛ وهل اراد 


بأثر السجود نفس العضو الذى ممد أو المراد من يد فيه نظرء والثانى أظبزء قال . 
القاضى عياض : فيه دليل على أن عذاب المؤمنين المذنبين مخالف لعذاب الکفارء . 
وأنه لايأتى على جمیسع أعضائهم ء ثم بسط الکلام على الاختلاف بين القاضى 
عياض والنووی 'مذکور قريبا مختصراء ثم قال واستنبط ابن ألى جمرة من هذا 
أن من كان مساءاء ولكنه كان لابصلی لامخرج إذ لا علامة له » لیکن حهل على أنه 
مخرج فى القبضة لعموم قوله :لم يعملوا خيرا قط ء وهو مذ كور فى حديث 


الجر الثالك 0 ااانا وعم 
قوله ( فيقدمه إلى باب الجنة ) أورد الروایۃ(١)‏ هبنا باختصار . 


أنى سعيد الأتى فى التوحيد » وهل المراد يمن یسلم من الإحراق من کان يسجد أو 
أعم من أن یکون بالفعل أو بالقوة ؛ الثانى أظهر لیدخل فيه من أسلم وأخلص 
فذته الموت قبل أن سا ورجدت مخط أنى ول أسبعه منه من نظمه مايوافق 
ختار التووى : ۱ 1 ْ 

يارب أعضاء السجود عتقتها 2 منعبدك ال انی وأنت الواق 

والمتق يسرى بالغنىياذا الغنى 0 فامئن على الفانى بعنق الباق 

ثم لایذھب عليك أن الإمام البخاری رضى الله عنه أفرد من جملة أركان 

الصلاة للسجود خاصة بابا مفرداً وم يترجم لغيره » إما إشارة إلى حديث . 
أ دهريرة رضىالته عنه أنرسول التدصل الله عليه وسلم قال «أقرب ما يكون العيد 
مُن ربه وهو ساجد فأ كثروا الدعاء ء أو لآن السجود وجوداً مستقلا فى جمیع 
أجزاء الصلاة ؛ وهو فى جدة الثلاوة عند الميسع ء وفى جدة الشكر والسجدة عند 
الایات تہ رجم ما أبو داود عند القائلين ہہما م و(إأرمن: تعرض لذلكمنالشراح 
إلا مايستأنس من القسطلانى إذ قال ': قوله « خرم الله على النارء هذا ٭وضٰم 
ال جمة ء واستشہد له ابن طال عدیث ہ أقرب مايكون العد إذا جد ء وهو 
واضح» وقال تعالى دوامجد واقترب, وقال بعضيم إن اللہ تعالى يباهى بالساجدين 
هن عبيده ملائكته المقربين ؛ ويقول لهم: پاملا کن یٴآنا قریتکم ابتداء وجملتكم 7 
من خواص ملائکی » وهذا عبدى جعات بينه وبينالقربة حجبا كثيرة » وءوانع 
عفلیمة ء من أغراض نفسية وشبوات حسية » وتدیر أهل ومال وأموال:نقطع ۱ 
كل ذلك وجاہد حتی مد واقترب » فکان من القربین » انتوی . 


و 


( الحديث آخر جه :الإمام الپخاری فی كناب الا فاق فى باب الصراط جسر 
جنم » وف كتاب التوحید ف باب قوله. تعالى دوجوہ يومد فاضرةء الأيةووءسل 


ات 


قوله ( أشق خاقك ) أى اللؤءنین!"' وإلا فہو غير جاهل عن أحوال أهل النار. 
قوله (قال أبو سعید الخدرى ) وكان مم دين () حدث أبو هر برة هذا الحد یٹ 5 


فكتاب الإبمان فى باب إثيات رؤیتہ تعالى فى الآخرة » وليس فى هذه الروایات 
إلا اختلاف يسير فى بعض المواضع» وقال الحافظ : قوله ه يصرف وجبه عن 
النار ء ببناء ا جہول؛ وفى روابة شعيب ہ فيصر ف الله » ووقع فى رواية أنس عن 
ابن مسعود عندمسلم؛ و حديث ألى عيذ عند أحمد والبزار نحوه : أنه رفع له 
شجرة فقول يارب أدننى من هذه الشجرة فلاستظل بظلبا وأشرب من ماتہا 
فيقول القه تعالى لعلى إن أعطيتك تسألنى غيرها فرقول لايارب ويعاهده أنلا يأل 
غيرهاء وربه يعذره للانہ يرى مالا صبر له عله ء وفيه ہ أنه یدنو منہا وأنه يرفع 
له شجرة أخرى أحسن من الآولى عند باب الجنةء ويقول ف الثالثة ان لى فی -- 
دخول الجنة ء وكذا:وقع فی حدیث أنى الآثى فى التوحيد من طريق ميد عنه _ 
رفعه آخر من بخرج من النار « ترفع له شجرة ء و وہ للم من طريق النعمان 
عن أنى سعید بلفظەإن آدنی أهل الجئة منزلة رجل صرف الله وجبه عن النار قبل 
الجنة ومثلت. له شجرة » و #مع بأنه سقط من حديث أبى هريرة ھہنا ذ کر 
.الشجرات كلها ا سقط من حدیث ابن مسعود مائبت فى حديث الباب من طاب 
القرب من باب الجنة » انتهى . وقال السندی : ولعل إدغاله الجنة ,طريق الندریج 

وأخذ العبو الو ایق منه لیعلم أن استحقاقہ اانار كان ,سبب كثرة الغدر فالعبود ‏ 
ٰ 0+00 »جرد فضل الرب وكرمهء انتہی . ۱٢‏ 

)١( .‏ قال الحافظ : المراد بالخاق ہنا من دخل الجنة » فهو لفظ. 1 ارد 0 
الخاص ؛ ومراده أنه يضير إذا استمر عارجا عن الجنة أشقام ٠٢‏ . ۱ ۱ 
۱ (5)9 هو نص الحديث أخرجه الإمام البخارى فى الرقاق ولفظه : :قال 7 
عطاء وأبو سعيد جالى مع أى عربرۃ لابغیر عليه شیٹا من حديثه حی اتتهى إلى ۱ 


١‏ الو قالف ٠.‏ 20 ويم 


(باب السجود على سبع ةأعظم) 
ووضع تمام''' الجبية مستلزم لوضع الآانف ويتطرق النقصان فى الصلاة لولم يضع 


قوله « هذا لك ومثله معه ء قال أبو سعيد : معت رسول الله صلی الله عليه وسلم 
يقول « هذا لك وعشرة أمثاله ء قال أبو هريرة حفظت مثله معه ء قال الحافظ : 
وجمع عياض بین حديى أبى سعيد وأ هر يرة حال أن يكون او هريرة 
مع أولا قوله « ومثله معه ء حدث به ثم حدث النى صلی الله عليه وسلم بالزيادة ٠‏ 
مه أنو سعد وقد وقع فى حديث أنى سعيد أشياء "ثيرة زايرة على حديث 
أنى هريرة » انتھی .قات ا ل ليقي أنى سعيد فى كتاب التوحيد فى آخره 
0 يقال فمالم مارأیتم وه له معه ء قال الافظ : وذا موافق لحديرث أنى هريرة 
فى الاقتصار على المثل » ویکن أن محمع أن يكون عشرۃ الامثال نما سبعه 
أبو سعید فى آخر أهل الجنة دخولاءوالمذكور هبنا فىحقجمبع من رج بالقبضة » 
إلى آخر مابسطه , وقال العینی : وجہ ا جع بينهما أنه صلی الله عليه وسل أخير 
أولا بالل ثم اطلع على الزيادة نکرما ء ولاحتمل المکس لان الفضائل لائخء 
وقال االکرمانی : اعلم أولابما فى حدبث ألى ہریرۃ ثم تنكرم اللہ فزادھا فأخيربه 
صل اہ عليه وسل ول ات معة أبو هريرة » اتہی ٠‏ وهذا اجمع معروف عند ااعلماء 
ف جتويسع الروايات أو ى وردت ہا الزيادة بالفضائل والآجور ٢۱ء‏ 
(١)أجاد‏ الشيخ الکلام على أحاديث البابين» وأشار بذلك إلى ا مم بين 
مایظہر اختلافها وذلك أنه صلى الله عليه وملمذكر ف الحديثالآول سمعة اُدضاء 
وعد منها ال مة فقط ؛ وف ااثانىذ کر هذا اللفظ ء وأشار بافظ الجمةإلى الانفء 
وهو عضو مستقل غير الجببة » فكيف أشار النى صلى الله عليه وسلم بافظالمة 
إلى الانف ؟ وأجاب .عله الف ع بأن وضع نام الجمة مستازم لوضع الانف ۱ 
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أيضا فإن أحدآ إن لم يضع اللانف لا ,د أن پر تفعشیء من أسفل الج ہة © فكأنه 
صل الله عليه و۔لم أشار بالإشارة إلى الانف إلى أن تكميل وضع ا جہة یکون 
بوضع الآنف ء فلله دره ماأدق نظرہ ء قال الكرمانى : قولہ ہ وأشار بيده على 
أنفه » جملة معترضة بين المعطوف عليه وهو ال مة والمعطوف وهو اليدين» 
والغرض منہما آنہما عضو واحد إذا الجہة ہی العظم الذى فيها عظم الانف 
متشعيا منه أو بیان أن انف من توابع ال مق وتتہہا عند إرادة كال السجود » 
انتهى . وقال الحافظ : قوله «على الم ء وفى الحديث الأنى أشار بيده على 
أنفه كأنه ضن أشا رمعنى أمربتشد يدالراءفلذاكعداء ب ٠‏ عل دون ہ إلى »» وعند 
النسای من طريق ابن عبينة عن ابن طاوس فذكر هذا الحديث » وقال فی آخره : 
قال ابن طاوس : ووضع يده على جہته وأمرها على أنفه » وقال دھذا واخد ء 
فہذہ روابة مفسرة » قال القرطى : هذا يدل على أن ال حہة الاصل فى السجود'» 
والانف تبع » وقال ابن دقيق العيد : قيل معناه إنهها جعلا كعضو واحد وإلا 
لكانت الاعضاء مانية ء قال : وفيه نظر لانہ يلزم منه أن يسكتق بالسجود 
على اللانف کا يكتفى بالسجود على بعض الجبهة » وقد احتج بہذا لی حنيفة فى 
الا کتفاء بالسجود على الآنف ء قال : والحق أن مال هذا لاايعارض التصریح 
ہذکر الجمة » وإن أُمکن أن يعتقد أنہما كعضو واحد فذاك فی القسمیة والەبارۃ 
لاق ا کم + وجواز الاقتصار على بعض ال ہة قال به كثير من الشافعية » ونقل 
ابن المنذر [جماع الصحابة على أنه لايجزىء السجود على الآنف وحدہ وذهب. 
:اججبور إلى أنه بجزیء على ااجبهة وحدھاء وعن الاؤزاعى وأحمد واسحق وان 
حبيب من المالكبة وغیرم: يحب أن یجمەہما وهو قول الشافمى أيضاء اتتهى .. 
وقال العبنی : احتج بالحديث أحد وإسحق على أنه لايجزيه من ترك السجود على 
یمن الا شتاء السبعة ومو الأاصح من قولى الشافعی فما رجحه المتأخرون 


الجزء الثالث ۴ 


الآنف لآن فيه نقصا وتم الجمبة مع (" ہا صححن . 
قوله (مناعتنكف مع النی فليرجع ) ما متعد والمفمول الاثثاث الذى 5 
إلى البیوت ظا منہم أن ا حروج حم تم مساء هذا الیوم فيكون البيات والعشاء فى ؛ 
البيرت لاغير فلا حاجة إلى إبقاء ثىء هن الامتعة فى المسجد أو لاز م وللعی | 
٭ ليعد2" ما قصده من الخروج مساء هذا اليوم » والاول أولى . 


خلاف مارجحه الرافعى ء وهو مذهب ابن حبیب » وكأن البخارى مال إلى هذا 
القولء ول يذكر الآنف فى هذا الحديث وذكره فى الحديث الأتى قريباء 
واختلفوا فی السجود على الآنف هل موفرض مثل غيره » ثم بسط الاختلاف فى 
ذلك ؛ وحاصلہ أنه محوز الاقتصار على ا ےمہة عند اججبور خلانا لاحد وان 
عت هن للالكة أنه لا جوز الاقتصا ر على الجهة بدون الآنف»وأما الاقتصار ۱ 
على الآنف دون الجممة 'فلا جور إلا عند أبى حنيفة وان القاسم من لمالكية» - 
اتی . قلت : ماحكوا من هذهب الإمام أحمد من [بحاب ال ہة والانف رواءة 
قن مزرہ والا فى (عاب ای مم اعد رواءة أغرى أنه لاحب 
ذكر الروايتين الموفق وغيره » واججلة أن فى المسألة ثلاثة مذاهب للعللاء ۱۳ . 

2 ) أى ا ٣مة‏ صحیحة لیست بجرعحةء قال الشیخ :فى البذل : قال فى المنية 
الخامسة من الفرائض السجدة وهى فريضة تتأدى بوضع الجبة والانف والقدمین 
والبدین والركبتين » وإن وضع جمته دونأنفه جاز بالإجماع ء لکن إن کان ذلك 
غير عذر يكره ؛ وإن وضع أنفه دون جمته فكذلك يجوز جودہ » لکن يكره 
إن كان لغیر عذر عند أى حنيفة » وقالا:لاجوز السجود بالانف وحدہ إلا إذا 
كان بجمبته عذر ء انتہی - 3 

( ؟) من العود وعامة الشراح على ذلكء قال الکرمانی:قولہ ه فير جع» أى 
إلى الاعتكاف » وتبعه العينى والقسطلانی وغيرهما فى ذلكء وريؤيد ذلك ماسأى 
فى باب تحرى ليلة القدر فی هذا الحديث من وجه آخر بافظ فن كان اعتكف 
:مع فليليت فى معتكفه الحدرك ثم لا یذھمب علك ماق تر بو مولانا 
محمد حسن الیک فى هذا الحدبث إذ قال : قوله أمامك أ فى السئة - 
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المستة.لة لآن قوله المشر الاول قصة سنة أخرى ء والعشرن قصة سنة آتیة » نہ 
لم بثبت اعشکافہ صل الله عليه وسلم رمضان كله ولا العشرین الاول عند الاستاذ 
انتھی . وأوضح من ذلك مافى: تقرير مولانا حسين على إذ قال اعلم أنه لم ينبت 
اعتكافه صلى اللہ عليه وسلم الشہر كله فیۂول هذا الحدیث : اعتكف عشرۃ أيام نم 
أخيره جبرائیل عليه السلام فأراد عليه السلام أن یعشکف فى رمضان الآنى فى 
الارسط أوأنه آخیر بعد مرور رمضان الآول أن ما تطلب كان أمام اء:_كاءك  .‏ 
فأراد أن يعتكف الأنى ف الاوسط ثم اعتکف الاوسط فى الأنى «أخير 
بعد هذه العشرة أن ما تطلب أمامك فاعتكف الآخر فاجتمعت هذه الروايات 
ما جاء أنه لم يعتكف. الاول ء بل الاوسط والاخيرء وهذا ا حمل الذى حلنا 
۱ الحدرث عليه ہین من الاحاديث فى باب الاعتکاف فى مسلم وغیرہ ء انتھی . 
قلت : ولم أر التصريح بذلكء ويؤيد كلام الشیخ قدس سرہ أن العروف 
فى حديث أنى سعيد هذا اعشکاف العثير الآوسط کا سيأنى بعدة طرق عنه 
ارات اله قد والاسكاف ما ما قاب مرق الد ادر فى از 
من العشر الأواخر عن أنى سعید قال كان رسول الله صلى الله عليه وس | 
جاور فى رمضان امثير التى فى وسط الشبر» فإذا كان حين سی من عش, بن 
ليلة مضى ویستقبل [حدى وعشرين رجع إلى مسكنه ؛ ورججمم من كان جاور 
معه وأنه أقام فى شبر جاور فيه الليلة النى کان يرجع فیا خعلب الناس اھ ' 
ماشاء الله ثم قال كنت أجاور هذه العشرة » ثم بدالى أن 25006 ذه العشر_ 
ال٭اواخر ء الحديث اص فى أن عادته صلی اللہ عليه وسلم أولاكانت اعتکاف ١‏ 
العشر الاوسط فقطءفلامانع على ما أفاده الدیخ من أنه صلى الله عليه وسلم اعتاف 
قیہزمان العشر الآول فقط فقيل له التى تطلب أمامك » فاعتكف بعده المشر 
الأواسطء فلاریب أن ا معروف فی معدیث ألى سعيد ,طرق کثیر ة اعتكاف الەشر 


الواسط فتأمل ء لکن یشکل عليه أن رواية الہاب كالنص على نه صلالل عليه وم 
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قواه (حتى رأيت أثر الطين*" ) ويقال :کان ذلك صبيحة 


اعتکف رمضان كله ؛ وقال الشیخ ابن القم فى الحدى : وكان صل الله عليه وسل, 
يمتسكف العشر الاواخر من رمضان حتی توفاہ اللهعزوجل .وتركه مرة فقضاہ فى. 
غوال: و اءتكف.رة فالەشر اللاول “مالأواسطءثم ااعشرة اللاخیرۃ بلنەس لبلة 
القدر؛ ثم تبین له أنها فى العش را لاخير فداوم على اعتكافه حنی لق بربه عزوجل». 
انمى. ولم يتعرض لذلك الزرقانی فى شرح المواهب ولا الوبيدى فى شرح الإحياء . 
مع ذكرهما هذه الروايات فتأمل ۱٢‏ . 


)١(‏ قال الكرمانى هذا حول على أنه كان شيئا وسبرآ لامنع مباشرۃ بامرة: 
ا مة ال9ارض إذ لو كان كثيرا لم تصح صلاته ء انتهى . وتبعه العينى إذ قال 
فى الحديث :جواز السجدة فى الطین » لکن الحديث حول على أنه كانشيئاً سيرآ 
لاعنع مباشرۃ بهرة الج ہة,الأارض » ولو كان كثيرا لم تصح صلاته » وهذا 
قول ا جہورء واختاف قول مالك فى ذلك , ثم بسط فى أقوال المالكية ء وقال: 
القسعالانى تما الحافظ : حله المہور على الائر الخفيف لکن يمكر عليه قوله فى 
02 وجبه ممتلیء طينا وماء ء وأجاب النووى بأن الامتلا. المذ کور 
۱ لایستازم ستر جميع المة ٤‏ اہی . قلت : والحديث الذى أشار إله القسطلانی 
ن لفظ وجبه ممتلیء يأنى فى باب تحرىايلة القدر ا مذ کور قريبا» وبق هذا الاثر 
لى ما بعد الصلاة وم بمسحه النى صل الله عليه وسل کا سیأنی قريبا فى باب من لم 
سح جبہتہ وأنفه حتی صلی ٠‏ وقال الموفق : إذا كان فى الطين وا مطر ول يمكنه . 
سجود عل اللارض إلا بالتاوث بالطین والبلل بالماء فلہ الضلاة على دابته یویءَ . 
رکوع والسجود » ول يلزمه الدجود على الارض ء قال الترمذى : روى 
ن أنس أنه صلی على دابته فماء وطينء وااعمل على هذا عند أهل ااەلم وبه يقول 
مدو(سحاق ء وقال الدامغاق : مذهب ألى حنيفة أن یصلی على الراحلة فى المطر 
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(حدی'' وعشرين» وقيل صبیحة ثلاث وعشرین » ثم إن ذلك كان علامة _ 
لليلة القدر فى ذلك الشہر فقط ء ولدست علامة دا ميةيستدل بها بعدەصلى اشعليہ _ 
والمرض ء وقال أصحاب الشافعی : لإيحوز أن يصلى الفرض على الراحلة لاجل 
المطر والمرض » وعن مالك كا ذهيين » واحتج من منع ذلك عحدیث الخدرى 
يعنى حديث الباب ء ولنا ماروى يعلى بن أمية عن النی صل الله عليه وسل أنه 
انتهى إلى مضيق والمماء منفوقهم والبلة من أسفل فصلى علىراحلته الحديث»رواه 
الترمذى والآثرم ء وحديث الخدرى فبحتمل أن يكون یسیرآ لايؤثر فى تلويث 


٠‏ . الثیاب ء انتهى ملخصا . وف الدر ا ختار فی الاعذار المبيجة للصلاة على الدابة 


ماء المطر والطین يغيب فيهالوجه » قال ابن عابدین : أى ياطخه أو يتلف ما ببسط 
عليه ؛ أمابحرد نداوة فلاتبيح له ذلك ء والذى لا دابة له يصلى قائما فى الطين 
بالزعاء » ا تھی ل. 


)١(‏ هذا هوالمعروف ف الروايات فى هذه القصة کا سيأتى أبواب ليلة 
القدر والاعتكاف مما ماف باب تحری ليلة القدر فى الوتر من العشر الأواخر 
عن أنى سعيد الخدرى قال : دکان رسول اللہ صلى الله عليه وسلم مجاور فى 
رمضان اعشر التی فى وسط الشبر فإذا كان حین .سی من عشرين ليلة مضی رجع . 
إلى مسكنه »ورجع من کان جاور مع4ء الحديث وف آخره «فوكف المسجد ف مصلىی 
رسول الله صل الله عليه ول ليلة إحدى وعشرين ء وهكذا فى روايات آخر ١١‏ 3 

١ (‏ ) وهذا واضم لاغبار عليهء قال الحافظ : والمراد أنه أنمى عل تعينها 
فى تملك السنة ء وفى باب تحرى للة القدر فى حديث اللباب ١‏ وقد أريت هذه 
الليلة ثم أنسيتها » وقد رأيتى أسجد فى ماء وطين سک اوضع ف فى الدلالة 
على أن الإراءة فى هذا الشہر كانت بہذہ العلامة ۱٢‏ . 


٢٠كسس٣ی0‏ 7 
۱ صسفض ل الاير 


وس أيضاء ثم المقصود(١)‏ بإيراد الروا.ة هنا إثنات أنه لاتق اللانف یی 
السجود ولو عل الطين . 


(بابلا يكف شعرا) 


يعنى بذلك أن<٢)‏ ماتقدم من جواز عقد الثياب وضبا فإنما هو حرث خاف 
كشف السئر لآن الفرض أمم ؛ وأما إذا أمن ذلك فإنه لايكف شعرآ لما فيه من 

)١(‏ وقريب منه ماقال شہ بخ المشايخ فى القراجم : المقصود بهذا الباب تأكد 
السجود على الاف أيضا لان انی صلی 0072 وسلم اہتم بہ بعتی لم یترک فی 
حالة الحرج أعنى الطبق 220 ولولم 0 :متأ کدا لترکہ فى مثل هذه الحالة » انتهى . 
وقال الحافظ : هذه الترجمة أخص من الى قبلہا وكأنه يشير إلى تأكد أمر السجود 
على الانف بأنه لم ینرک مع وجوه عذر الطين الذى أثر فيه » ولاحجة فيه لمن 
استدل یه على جواز الا كتفاء باللانف لان فى سياقه أنه سجد علی جہتہ وأر نيته 
فوضح أنه إنما قصد بالثر جمة ماقدمناہ » وهو دال على وجوب السجود عايرءا 
ولولا ذلك لصانہما عن لوث الطين ؛ قاله الخطانى وفہ نظ راتھی .قات 

لاشك أن غرض هذه الترجمة هو ذاك کا جزم به ٭ الشایخ » لکن الترجمة السابقة 

من باب السجود على اللانف ااظاهر منها أن الغرض هو الإشارة ة إلى الاختللاف 
فى الاكتفاء بالانقت وإلا فلا وجه لهاء وتقدم قریبا اختلاف الأمة فى ذلك » 
وببان الدليل لن قال بجواز الاكتفاء على الآانف ۱٢‏ . 

(؟)أجمل الشیخ قدس سره الكلام على الآبواب اائلائة فى نسق واحد » 
وتوضیح ذلك أن الإمام البخارى رض اللہ عنه ترجم بثلاثة أبواب : الاول 


©) گذا فى جبع النسخ ولا يبمد أن يسكون عله 'اطن ۹١‏ ز 
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باب عقد الثیاب اح ء وأورد عليه أن الترجمة من أبواب ااثیاب ليست هبنا فى 
محلہا حتى قال بعضهم : إن ذلك من ١‏ لفسا حتى ذ کروا بابين من أبواب اللیاب 
هبنا» وذ کروا ترجتین من آہواب صفة السجود وهما : باب إذا لم يتم السجود 
وباب بندڈی ضيعيه ا ق أبواب الثياب وقال الحافظ هناك ابعد ذکر بعض 
التوجيهات للناسبة » وفی الخلة [عادة هاتين الترجمتين ہنا وفی آبواب السجود 
الخل فيه عندى على النساخ بدليل سلامة رواية المستمل من ذلك ومو أحفظہم 
انتهى . والاوجه عندى أن ذلك كله من لطائف البخارى ودقة نظره المعروفة 
تشحيذاً للاذمان ء والغرض من ذ کرہ هذا الباب ہنا کا أشار إله الشيخ قدس 
سرہ فی کلامہ هذا أن ماسیأنی من النهى عن. كف الثياب محمول على الامن من 
الكشف ء أما إذا خاف كشف العورة فلابد من عقدھا لآن الفرض أمم من 
المستحبات والمكروهات ء قال الحافظ قولهباب عقد الثياب الخ كأ يشير إلى 
أن انهى الوارد عن كف الثياب فى الصلاة مول على غير حالة الاضطرار » 

ووه إدخال هذه ارجمة ق حا م السجود من جبة أن حركة |أسجود والرفع 
۱ منه تسبل مع ضم اائیاب وعقدها لا مع إرسالها وسدھا أشار إلى ذلك اين اائبر 
ا تھی .قات : والآاوجه عندى أنه رضی الله عنه ذكره بات اليَۂَد لان 
الكشف أقرب ف السجود لما فيه من [ہداء الضيعين وتجافی البدین فكأنه رضى 
اللہ عنه ذكر الثياب ہپنا مخافة أن لاييالى بها أحد اهماما بإهام السجود ونکیلا 
باش مال ااثياب وعدم الکعف 2 فذ کر فى الموضمين المسأ لتين ا تماما ہما ليلا 
ِفصر أحد فى سس اهماما بالآخر . 


عم ذكر الما 8-1 )0 ثوبه وفرقہماعل 


الجزء الثالثك ۱ ۹ 


عادتہ رضى لله عنه امتماما بكل واحد منہما ء قال الحافظ : قوله باب لاينكف 
شعراً ضبطناه فى روايتنا بضم الفاء وهو الراجح و بجوز الفتح » وقالالقسطلاتى : 
تال الدماميى والبرفاوى بفتح الفاء عند ا حدئین وضہا عند ا حققین من التحاة ء 

وكذا لایىکف موم أى فى الترجمة الآتية » انتہی . قال الحافظ : والمرادبالشعر 
شعن ار اس , ومناسبة هذه اللرجة لا<كام السجود من جبة أن الشعر يسجد مم 
الرأس إذا لم يكف أو يلف ء وجاء فى حكمة النهى عن ذلك أن غرزة الشعر . 
يقعد فيها الشیطان حالة الصلاة ء وفى سن أنى داود بإسناد جيد أن با رافع رأى 
الحسن بن على يصبل قد غرز ضفيرته فى قفاه فحلبا » وقال : معت رسول اللهصللى 
الله عليه وسلم يقول'«: ذلك مقعد الشيطان ۰ء انتہی . وزاد العنی : وف العرفة 
.وينانى الحديث الا تعن أبن عباس رضى الله عنهما أنه رأى عبداللہ بن الحارث 
يصلى ورأسه معقوص من ورائه فقام وراءه فجعل نملہ وقال : معت النى صلی 
الله عليه وسل يقول:1[ها مثل هذا كثل الذى یصلی وهو مکتوف ء قیل : والےکمة 
فيه أن الشعر يسجد ممه وإذا مثله بالذی یصلى وهو مکتوف » وقال ابنعمر رضى 
الله عنہما لرجل يسجد وهو معقوص الشعر : ارسله سجد معك» انتھی . 


ثم ترجم الإمام باب لایکف وبہ فى الصلاة » وأورد فيه حديث أبن عياس 
المذكور فى الباب الماضى ء ولا يذهب عليك أن سياق الحديث فى البابين على نسق 
واحدوهو ولایکف٠وہ‏ ولا شعره فى الباب الآول» ولا أ كف شعرآولائٹوا 
فى الثانى » ومع ذلك أطاق الإمام الترجمة فی الباب الاول وقيد الثانية بقوله 
« فى الصلاة ء وم أر من نبه على ذلك الفرق » والاوجه عندى أن اہی عن كف 
الشعر عند الإمام مطاق سواء فمله قبل الصلاة أو فیہا لکو:ہ مقعد الشيطان کا 
تقدم ء والنہی عن كف الثوب عنده مقيد بالصلاة فكأ نه مال فی ذلك خاصة إلى 


نان لامع الدراری 
رك المشوع والالتفات إلى الغیر و منع الثياب" وما يكفه عن السجدة ٠‏ 


ما جنح إليه الداودی » قال الحافظ : المراد أنه لامحمع شيابه ولا شحرہ » 

وظاهره يقتضى أنالنهى عند حال الصلاةءواليه جنح الداودى» وترجم ب+المصتف 
وهى تيد ذلك » وردہ عياض بأنه خلاف ماعليه الجبور فإنهم كرهوا ذلك 
للصلی سواء فعاہ فى الصلااة أو تيل أن يدغل فيبا » واتفقوا على أنه لايفسد 
الصلاة » لکن حکی ابن المنذر عن الحسن وجوب الإعادة » قیل والمكمة ذلك 
أنه إذارفم وبه أو شغرهءعن مباشرةۃ الأارض أشبه انکر » انتهى . قال العبى: 
وف التلويح انفق العلماء على النهى عن الصلاة وهو بهمشمر أوكه أو رأسه معقوص 
او رود وشعره تحت عنامة أو نحو ذلك وهى كراهة تنزيه » فلو صلى كذلك 


. فقد أساء وصحت صلاته » واحتج الطبرى فی ذلك بالإجماع ء قال ابن الین : 
هذا ەبنی على الاستحباب فأما إذا فعلەفحضرت الصلاة فلا بأس أن يصلىكذ لك ». 
لم ذکر أثر أنى رافع فى قصة الحسن »:وأثر ابن عباس فى قصة ابن الحارث _ 
المذكور من قبل ذلك » ثم قال : ؤدل الحديث على كراهة الصلاة وهو معقوص _ 
الشعر ولو عقصه وهو فى الصلاة فسدت صلاته. واتفق الجبور من العاباء على أن 
النبى لكل من يصلى كذلك سواء تغمده الصلاة أوكان كذلك لعنی آخرء وقال 
مالك : النهى لمنفمل ذلك لاصلاة » والصحيح الأول لإطلاق الاحاديث » انتھی. 
وقال شيخ المشايخ فى التراجم قوله باب لایىکف شعراً أى لايصلى الصلاة بهذه. 
ا میئة لان المستحب أن يصل الرجل فی ا میئة المعتادة ااستحسنة عنده وهيئة كف 
ااشعر وجمعه وشدہ على الرأس میئة غير معتادة للعرب » بل عادتهم [رسال الشعرہ 
وهبنا أسرار دقیقة يضيق عنها «طاق النطق والبان» انمى . 

() عطف على ترك الخشوع » وقولہ مايكفه عطف على الایاب » أى فيه 
منع مايدكف الثوب من الآ يدى وغيرها عن السجدة فإن ااظاهر أن كف الثیاب 


الجزء الثالك "۳ 


ااا يي سس مما 


قوله (كان یفعل شيئا م أرهم یفعلون ) فيه دلالة ظاهرة لاعمابنا الحنفين أن ١‏ 
جلة 10 الاستراحة ['ما كانت للعذر إذ لولم نكن كذ لك لدام عليه عمل ْ 


يكون بالايدى ء قال القسطلانى : قولهولا ثوباء أى بیدیە عند الركوع والسجود. 
فان الشعر والثوب السادد مدةهة )»2 أو أنه إ ذا رفع شهرهأو تو بت ٘ 
شب المتكيرين » انتهى ١١‏ 8 ٘ 


() ترضيح ذلك امم اختافوا فى اللہوض ف الفرد هل يوم على صدور 
قد.يه أو بجلس أولا ثم يقوم ء وإلى الثانى مال الإمام البخارى کا سبوب يه 
ىلفظ : باب من استوى قاعدا ٠»‏ وتکلم الع لكون الخديث حجة 
للحنفیة » وا جہور فى عدم ااجلوس » وتوضيح اختلاف الاة فی ذلك ماف . 
اليذل : اختاف الفقہاء فى اللنہوض عن السجود إلى القيام فقال مالك والاوزاعی 
والثورى وأ بو حلیفه ة وأصحابه : ینہض على صدور قدميه ولا مجاس؛ وروی 
ذلك عن ابن مسعود وان عمر وابنعباس » وقال النمان بن أبى عیاش : أدركت 
شر اعومت | حاتت البى صلی الله عليه وسلم پفعل ذلك ء وقال أبو الزناد :. 
تلك السنة » و یہ قال أحمد وان راهويه إلى آخر مابسطه الشیخ ؛ والممروف 
عن أحد أن عنه فى ذلك روايتين کا فی المأنئ وغيره » قال الموفق : اختلفت . 
الرواية عن أحمد : هل بحاس للاستراحة ؛ فروى عنه أنه لايجحاس وهو اختیار 
۱ ا حرقی ء وروی ذلك عن عير رضى اللہ عنہم وعلى وانن مسعود وابن مجر وان 
عباس » وبه يقول مآلك والثوری وغیرھماء وقال آحد : أ کثر اللاحادیث على 
هذاء وقال النعمان بن أبى عياش : أدركت غير واحد من أصحاب النی صلى الله 

عليه و۔لم يفعل ذلك أى لامجاس ء وقال أبو الزناد بك اسن والرواية اتانية 
عن أحمد أنه بلس » اختارها الخلال وهو أحد قولى ااشافعی » قال الخلال : 
۱ رجع اعد إل هذا ««زقين إن كان ال اص لی ضعیفا جاس لماه وإن كان قويا , 0 


۴۳ لامع الدرارى. 
الصحابة'۷ والتابعين . 


قولہ (حتی نقول قد نسى ) وهذا إما لبيان) الجواز . 


ال بحاس ٤‏ وحمل جلوس الى صلى الله عليه وسار كان فی آخر عيره عند کبرہ 
وضعفه » وهذا فيه جمع بين الأخبار وتوسط بين القولين» ابی . وهذا هو 
خنار ا موفق کا صرح به فى الشرح الكبير ۲ء 

)١(‏ وقد عرفت فی حديث الباب قولہ « يفعل شيئا لم أرمم يفعلون» وفى 
البذل عن شرح هداية أنى الخطاب للعلامة حب الدين عبد السلام بن تيمية أن 
اأصدابة بة أجمعوا على ترك جلسة الاستراحة » انتھی ۱٢‏ . 

)١(‏ وهذا واضح جدا لانه لو کان معتادا كيف یتوم الصحانى رضی الله عنه 
أنه نمى » وتوضيح ذلك أن الاعتدال ركن قصير عند ا مہور » وبستحب تطو له 
عند الإمام أحمد فى قول مطلقاء وفى قولؤللوافل فقط دون الفرائضي » بما ورد 
من الادعية فى ذلك من قولہ ہ مل السماء وملء الارض ء وملء هاشئّت من 
ثىء بعد أهل الثناء وانجد » أحق ماقال العبد وكانا لك عبد ء لامانع لما أعطيت 
ولا معطى ما منعت » ولا ينفع ذا الجد منك الجد ء رواه أبو داود والائرم 
وغير ذلك مما ورد من الا"دعية ذكرها المختى » وتيعه صاحب الشرح الكبير إذ 
قال : قد اختلف عن أحد فى ذلك فروى عنه أنه قبل له أتريد على هذا فتقول : 
أهل الثناء وانجد ؛ فقال قد روى ذلك » وأما أنا فأقول هذا إلى ماشدّتمنثىء 
بعد فظاهر هذا أنه لايستحب ذلك فی الفريضة اتباعا لاكثر الاحاديثك 2 

الصحيحة » ونقل عنه أبو الحارث أنه قال وأنا أقول ذلك؛ یعنی أهل الثناء 
ء وانجد ء فظاهره انه یستحب » اختاره أبو حفص وهو ااصحبح انتهى . وكذا 
رجحه ااوفق قبل ذلك ؛ وقال القسطلانی: اختلف هل الاعتدال ركن طويل أو 
قصير » وا ارجح عند الشافعية أنه قصير تبطل العلاة بتطويله » وقال أيضا بعد 


الجرء الثالك ری 


أو حيثكانت "١‏ اماءة بأسرھا شائقة لذلك أو ف النافلة . 


ذلك فى حدیث الياب تبعا للحافظ : هذا صريع فى الدلالة على أن الاعتدال رکن 
طویل بل هو نص فيه فلا ينيغى العدول عنه ادلیل ضعيف وهو قوهم : لم يسن 
| 6.» تسكرير القسبیحات كال ركوع والسجود » ووجه ضعفه أنه قياس هی مقابلة 
النص» وقد اختار النووی جواز تطويل الركن القصير خلافا المرجح ف المذهب» 
.واستدل لذلك محدیث حذيفة عند مسل أنه صلی الله عليه وس قرأ فى رکعة البقرة 
وغيرها ثم ركع نحوا ما قرأ ثم قام بعد أن قال ريا لك ا د قيامأ طويلا قريبا 
ا ركع » قال النووى : الجواب عن هذا الحديث صعب والاقوى جواز الإطالة 
بالدكر انتہی . وأما عند ا لحنفیة والمالكية فلا تحب تطر باه ولا تفسد الصلاة 
بتطويله» فا ورد من اللأادعية فى الروايات محوّل عندهما على بیان الجواز أو 
التوافل کا آفادہ الشيخ ون ان ه؛أما عدم الفساد نظاهر للروايات الواردة 
فى ذلك» ولذا اضطر النووى وتبعه الحافظ وغيره إلى القول بعدم الفسادء وآما , 
' عدم الاستحباب فلما تقدم قریبا عن الشرح اللكبير تبعا للخی فى قول لاحد إنه 
لابستحب ذلك اتباعا 9 كثر الاحاديث الصحيحة » ومعلوم أن أ كثر الروايات 
الواردة فى صفة صلاته صل اللہ عليه وسلم متضافرة على :قصيره حتىيظن بالتطر یل 
أفنين »ركذا مارقع فى حدیث حذيفة وغيره وقائع جزئية وردت فی ,عض 
الليالى ۱۲ ۔ 


: قال التووى فى كتاب الاذكار بعد ذكر الرؤايات العديدة فى اللادصة‎ )١( 
:اعم أن هذه الاذكار مستحبة الإمام والمأموم واانفرد إلا أن الإمام لايأتى‎ 
يجميعها إلا أن يعلم من حال المأموهين اہم یؤلرون التطويل انتہی . وفى الدرٴ‎ 
'الختار : ليس بینہما أى بين السجدتين ذكر مسنونء وكذا بعد رفعه من الركوع‎ 


ہوکذا لا يأنى فى ركوعه وس جودہ بغیر التسبيح عل المذهب » وماورد محول 


64 لامع الدراری 
قوله : ( وإذا رفع رأسه فى السجدة الثانية ) هذا یان "1١‏ الکیفیة الاعتهاد. 
أنه بعد رفع الرأس من السجدة وبعد ا لوس وأنه على الارض لا على ثىء.. 


على النفل»قال ابن عابدین : الحمل المذكور صرح به ا مشایخ فى الوارد فى الركوع 
والسجود ء وصرح به فى الحلية فى الواردة فى القومة والجلة » وقال على انه إن 
بت فى المكتوبة فلیکن فى حالة الانفراد أو ا ماعة والأمومون حصورون. 
لا تثقلون ہذلك کا نص عليه الشافعية » ولا ضرر فى التزامه وإن لم يصرح به . 
مشاخنا فإن القواعد الشرعية لا تنبو عنه ء انتهى . 

() هذا توجيه اطابقة الحديث بالترجةٍ فإنهم أوردوا على الحديث بأنه. 
لايوافق الترجمة . قال الكرمانى : فإن قلت إن الترجمة لبيان کیفیة الاعتماد 
فا وجه موافقة الحديث ا ؟ قلت : فيه بیان الكيفية بأنه يحل س أولا ثم يعتمد نم 
يقوم . قال الفقباء يعتمد کا يعةمد العاجن للخميرء! نتهى .وقالالحافظ :إن قيل تر جم 
على كيفية الاعتهاد » والذى فى الحديث إثيات الاعتاد فقط ء أجاب الكرمانى : 
بأن بان الكيفية مستفاد من قولہ ه جلس واعتمد على ال٭ارض ثم قام ء فتكأنه 
أراد بالكيفية أن يقوم معتمداً عن جلوس لاعن #ود » وقال ابن رشيد : 
أفاد فى الترجمة التى قبلهذه إثيات ا لوس فى الآولى واثالثة » وفى هذه أن ذلك 
الجلوس جلوس اعتاد على الارض بتمكن بدلیل الإتيان حرف ,ثم ء الدال 
على ا ہل » وأنه ليس جلوس استيفاز » التهى . وفيه ثىء » إذ لوكان اراد 
يقال كيف مجلس ثلا » وقبل يستفاد من الاعتاد وأنه يكون بااید لانه افتعال 
من العاد ء والمراد به الامكاء وهو بالیدء انتهى كلام الحافظ . ولايبعد عندى _ 
أن غرض الصنف بالترجة لیس بيان الكيفية » بل ذ كر لفظ و كيف ء تنبيبا 
على اختلافهم فى بیان كيفية الاعتاد » وغرض البرجمة إثبات الاعتماد على الارض 
عند اانہوض کا نہت على ذلك فى أول الکتاب فى ياب كيف کان بدء الوحى » 


الجزء الثالث نيان 


أن الإمام البخارى رضي الله عنه طالما يشير بلفظ «كيف ء إلى مجرد الاختلاف 

فى الكيفية بدون إثئيات الکیفیة » وم سأك الاعتماد على الارض عند االووض عن 
السجود أو التشہد أيضا خلافية شبيرة » وا معروف على ألسنة ا مشایخ أن الاعتاد 
على الارض عند االهوض دِستحب عند الشافمى ومالك ء ولايستحبعندالنفية » 

ولدس كذلك بل الاعتماد علىالآرض مندوب عند الشافمىفقط دون الا ةالثلاثة» 

ذكر صاحبالسعایة ذكر الفقیەا مالک ابن أن زيد فی رسالته: تسجد للثانية کاەملت 

اولام تقوم من الارض کا أنت معتمدا على يديك ء لاترجع جالسا لنقوم هن 

جلوس » انتہی . وظاهره أن مذهب مالك ف الاعتاد مثل مذهب الشافعى » 

وفى الجاسة دثل مذھینا لکن ا اشہور امحكى عنه فىكتب أصحانا أن مذهيه - 
فبهما كذهبنا » ا:تہی كلام السعاية . قات : وهو كذلك ليس الاعتاد على الآرض 
مندوا مستقلا عند الالكية ء لکن المستحب عندهم فى الرفع عن السجدة تقدم 
الركبتين اون الیدین » فیتوم من ذلك من توم انم قائلون شدبية الاعتاد 
على الارض » ومذهب النفیة فى ذلك مافى الدر ا تار أنه يكير لانووض على 
دور قدميه بلا اعتاد وقعود » كال .ان عا بدين + قال ق الكفاية : أخار ب :إلى 
خلاف ااشافعی فى الموضعين أحدضا يعتمد يديه على رکرتبە عند نا» وعادہ 
عل الارض» والثاى الجاسة الحضيفة » اتتهى . وقال ااوفق بعد ذكر القولين 
لاد فى جلسة الاستراحة: وعلى كلتا الروایتین ینہض إلى القيام على صدور قدميه 
'' معتمداً على ركبتيه » قال القاضى : لاختاف قوله إنه لايعتمد على الارض سواء 
قلنا بجلسللاستراحة أو لابحاس» وقال مالك وااشافعی: السنة أن يعتمد عل بديه 
فى النووض لان مالك بن الحویرث قال فى صفة صلاة رسول الله صلى الله عايه 
وس دإنه ما رفع رأسه من السجدة الثانية استوى قاعداً ثم اعتمد على الارض» 


ھی : لامع الدرارى 
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رواه النسائی+وانا ماروى وائل بن حجر قال : « رأيث رسول اله صل الله عليه 
وسلم إذا جد وضع ركبتيه قبل يديه » وإذا نہض رفع يديه قبل ركيتيه » رواه 
النساتى والائرم ٤‏ وف لفظ إذا نہض نمض على صدور قدميه واعتمد على تفذيه» 
وعن أبن عر رضى الله عنہما قال : ہی رسول الله صلى الله عليه وس أن يعتمد 
الرجل على يديه إذا نمض ف الصلاةءرواه.ا أبو داود : وقال على كرم الله وجبه 
إن من السنة ف الصلاة الکتوبة إذا نہض الرجل فی الرکعتین الاو لیبن أن لايعتمد 
بيديه على اللارض إلا أن یکون شيخا كبيرا لایستطیعء رواہ الائرم؛ وحدیف 
مالك مول على أنه كان من النى صل اللہ عليه وسل مشقة القیام وكبره » فإنه 
قال عليه ااصلاۃ والسلام إنى قد بدنت فلا تسبةونى بالركوع ولا بالسجود » 
وأما إذا ثق عليه اانہوض على ااصفة التى ذكرنا فلابأس باعتادہ على الأارض 
بيديه » لانعلم أحداً خالف هذا + وقد دل عليه حديث مالك بن الحويرث » 
وقول على رضى اللہ عنه المذ کور ہ انتهى مختصرا . وف المبنی : روى عن ابن 
مر أنه كان یعتمد عند قيامه ء وفعله مسروق ومكحول وهو قول الشافمى 
وأحمد ء وأجاز ه مالك فى العتب” » مم كرهه ء ورأت طائفة أن لايعتمد على ید یہ 
إلا أن يكون شيخا أومريضاءقال ابن ,طال: روىذلك عزعل واللخعی والئوری؛ 
وكره الاعتاد ابن سيرين» وف التوضیح حمل مالك هذا الحديث على حاةالشيف 
بعيد » وكذا قول من قال : إن مالك بن الهو يرث رجل من أهل البادية أقام عند 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم عشرین ليلة ولعله رآه فملذلك فى صلاة لعذر فظن 
أنه من سنة الصلاة أبعد وأبعد لايقال ذلك فيه » انتہی ١‏ . 


الجزء ااثالك ۷٥‏ 


(باب سنة ا اوس ف التشہد ) 
وسنتہ '''عندنا للرجل فی التشبدين غير ما ہو 


)١(‏ والمسألة خلافية شبيرة وھی أن سنة الجلوس عندنا الافتراش مطلقا 

فى جميع الصلاة » والتورك مطلقا فجميع الصلاة عند الإمام مالك» وأ ماعندالشافمی 

وأحمد فا مع بینہما بأن السنة عند الشافعية فى الجا بين اأصلاة کالحنفیة » 
وق الجلسة لخي کا مالکیة ء وعند الإمام أحمد «الافتراش ف الجاسات كلها 
كالحنفية إلا فى صلاة فها تشبدان » فيتوركف الثاتى منهما للتفريق بينهما » وهرة 
الحلاف بنہما تظہر في الصبح واجمعة فإن فبہما التورك عند ااشافعی لانها جلة 
كبيرة یعقہا السلام والافترآش عند أحد لانه ليس فيهما جاستان حتى محتاج إلى . 
التفریق بینہما ء والبسط فى الاوجر قال ا اوفق ؛ جمیع جاسات الصلاة لايتورك 
فما إلا فى تشہد ان » وقال ااشافعى : يسن التورك فی کل تشہد یسلم فيه وإن لم 
يكن ثانيا كتشبد الصبح والمعة والتطوع » ولنا حديث وائل بن حجر روا 
مسل ‏ أن التى صلىالله عليه وسلم لما جلس للتشبد افئرش رجله الیسری ونصب 
رجلہ الیمنی ولم يفرق بين مایسلم فيه ومالا يسم » وقالت عائشة:« كان رسول الله 
صل الہ عليه وسلم يقولف كل رکعتین التحية وكان يفرش رجله الیسری وينصب 
اليمنى» رواه مسل» وهذان يقضيان على كل تشہد بالافتراش [لاماخرج منه لحديث 
أنى حید فى التشبد الثلق ء فيبقى فما عداه على قضية الاصل » ولان هذا لیس 
تشہد مان فلا يتورك فيه كالول » وهذا لان التشہد الثانى ٴا تورك فيه للفرق 
بين التشبدين ؛ وماليس فيه إلانشہدواحد لااشتباہ فيه فلاحاجة إلى الفرق اتہی. 
ومدار الاختلاف فى ذلك على حديى ابن عمر وغيره وأنى حيد الساعدى فالوئفية 
رجحوا الآاولء وامالكية لثانی ء وجمع بينهما الشافمرو أحمد» والإمام البخا 
ترجم بسنھ ة ا لوس وم بحم ؤالرجة بثىء » بل ذكر فا الروا یتین اعت لك 
فالظاهر أن الترجمة على الآصل الرابع من أصول التراجم » ويحتمل أن يكون 


مهم ٠‏ لامع الدرارى 
ل سح ححجحجحسحجحييححيححيحيييجيييييجحبيب ييحي س۱ سے 
ستة ١١‏ للرأة فييما . 


من الاصل ا حامس واثلاثين ء وقال الکرماتی : قوله باب سنة ا لوس حتمل : 
أن يرادبهأن السنة فى الجلوس اليئة الفلا نية كالافتراش مثلاء فالإضافة ممنى «فىء 
وأن يراد أن نفس الجلوس سنة فالاضافة عائية نحو شجر الآراك »؛ والحديك 
الذى فى الباب يصلح لللامرین ء فان قلت : الجلوس قد يكون واجباءقلت : المراد 
بالسنة الطريقة الحمدية وهى أعم من المندوب انتهى . رجح الحافظ الآول [ذ _ 
قال : أى السنة فى الجلوس الهيئة الأنى ذكرها وم يرد أن نفس الجلوس سنئة » 
وحمل إرادته عل أن الراد بالسنة الطريقة الشرعية التى ہی أعم من الواجب ' 
والمندوب ء وقال الزين بن المنير : ضن هذه الترجمة ستة أحکام ؛ وی أن هيئة 
الاؤمن: غير مطلق ال+لوس » والتفرقة بين ااجلوس للتشہد الآول والآخير» 
وبینہما وبين الجاوس بين السجدتین وأن ذلك كله سنة وأن لافرق بین الرجال 
والنساء وأن ذا العم بحتج بعمله » انتہی . قال الحافظ : وهذا الآخير إنما یم إذا 
خم أثر أم الدرداء »إلى العرجمة ء اتهى . والظاەر عندى أن غرضه من أثرها أن 
27 بين ذلك فى الرجال والنساءكا قال به الشافعیة كا سیأتی ء وفى تقرير 
مولانا مد حسن المكى قولہ فقيبة فعل أن جلسةالرجل للمرأة أيضا جائرة » وهو _ 
الغرض للبخارى » وقوله قدم رجله اليسرى کا ھی ھیئة التورك للرجال حين 
العذر ء أما المرأة فلاتتصب .اليمنى بل تفترشہماء ثم تورك النساء عندنا نبت 
بالقیاس » وهو أن مہنامن على السير » وكذا رواہ أبو داود فى «راسيله کا نقله 
الزیلمی » انتھی 17 

(1) اعلم أن التفریق بين الرجل وللرأۃ فى سنة الجلوس مذھب المنفية 
والحنابلة , ٠»‏ بخلاف المالكية والشافعية ء فإنهم لم يفرقوا بینہما » أما لمالکیة فالسئة 
عندم التورك للرجل أيضا فا بال المرأة ولذا لم يفرقوا بنهما فى فروعبم » بل 


'جزاه الثالك 4 


صرح ف المدونة أن المرأة بحلس على الورك كالرجل » كذا فى الاوجزء وى 
العييى عن مالك أنها ماس عل وركبا الاير وتضع نفذها الآنء و ننم 
بءضما إلى بعض قدر طاقتها » انتهى . ۱ 


وكذا لم يفرق بينها فى فروع الشافعية » وذ کر فى شرم الإقناع وغيره 

ال الفة بين الرجال والنساء فى أمور » عد منہا ضم بعضا إلى بعض فى الركوع 

وااجود ہ ولم يذكروا التفريق فى القعود » وقال العينى : أما جلوس المرأة فهو 

التورك عندنا ء وقال النووی : جلوس اللمرأة کجلوس الرجل ء وحكى القاضی 

عياض عن يعض الساف أن سنةالمرأة القربع. 7 قات :و نصكلام التووى 

بعد ماحكى اختلاف الامة فى كيفية الجلوس » ومذهب الشافعى ف التفريق بن 
ا جلوس الارل والآخرء ارق المرأة كجلوس الرجل» وصلاة النفل كصلاة ظ 
الفرض فى ا جلوس:ھذا مذھب الشافعى ومالك وا مہورء وحکی القاضی عياض 

عن بعض السلف أن سنة المرأة الریع » وعن بءضهم ال" بع فى النافلة »والصواب 

الآول» انتہی . وقال القسطلای فى شرح ار أم الدرداء : قوله جلسة الرجل 

بكسر ا لجیم لان المراد الحيئة أى کا بجلس الرجل ,أن تنصب الرجل الو 

اوتفرش البسرى» انہی ٠‏ نعم بنہما فرق عند الحنفية والحنايلة » قال الخر قى: 
الرجل والمرأة فى ذلك سواء إلا أن المرأة تج مع نفسپا فا رکوعوالسجود و نجلس _ 

متربعة أو تسدل رجلها فتجعلہما فى جانب عينبا » قال الموفق الاصل أن يليت ' 

فى حق اللمرأة من أحكام الصلاة ما ثبت للرجال لان الخطاب یشملہما غير آنیا 

. خالفته فى ترك التجای للانہا عورة » فاستحب'لما جمع نفسپا لیکون أستر لا فإنه 
لايؤمن أن يبدو منها ثىء حال التجافى وذلك فى الافتراشء قال أحمد : والدل: 

أعجب إلی'"ء واختارہ ا خلال ء قال على کرم الله وجب إذا صات المرأة فلتحفر - 


مك 7 مع الدرارى 


ولنضم عفذيباءوعن ابنعمر رضی اش ءنہما أنه كان يأمر النساء أن يقري فى الصلاة. 
اتھی . وق دایة:وإن كانت امرأة جلست على إليتها الیسری وأخرجت رجايها 
من الجانب الآین لانه أستر لهاء التهى . وف الاوجز جعله صاحب المرمان 
70 010 
. وا خلاف فی ذلك للشافعية کا عرفت ء والامة ألثلاثة الباقية متفقة على ذلك» وعلم 
ضّ هذا كله أن أئثر أم الدرداء يوافق الإمام الشافعی ء ومالكا لانهما لم یفرقا: 
يينهما مع الاختلاف بينهما فى كيفية الجلوس ء وخالف هذا الاثر الحنفية وأحمد. 
[ذٴفرقوا بين جلسة الرجل والمرأة + وف الاوجز عن مسند أنى حنیفة عن نائم 
عن ابن عمر أنه سثل : كيف كان الاساء يصلين على عبد رسول الله صل الله عليه. 
وسلم قال :کن يتربعن ثم أمرن أن حتفرن ».قال القارى : أى ایضممن من. 
أعضائين أى پتورکن ؛ اتہی : ۱ 

ثم اختلفوا فى أن أم الدرداء هذه كبيرة أوصغيرة ؟ أما االكبيرة فبى صحایة 
ا ہا خيرة بنت أنى حدرد والصغيرة تابعية اسمبا هجيمة » واختلفوا أيضافى أن. 
قوله ہ وكانت فقببة ء من قول البخارى أو من کلام مکحول ء قال الحافظ : أئر 
أم الدرداء المذكور وصله المصنف فى التاریخ الدذير من طريق مكحول بالافظ 
المذكور ء وأخرجه ابن أنى شببة من هذا الوجهء لکن لم يقع عنده قول مکحول. 
فى آخر ©« وكانت فقيرة » لجزم بعض ااشراح أنه من كلام البخارى لا من كلام 
مكحول . فقال مغلطای : القائل وكانت فقيبة هو البخاری فما أرى ء وتبعه شہخنا 
ابن الملقن فقال الظاهر أنه قول البخارى » وليس کا قالا فقد رويناه تاما فى مسند 
الفريانى پسندہ إلى مکحول ء ومن طريقة البخارى أن الدليل إذا كان عاما وعمل 


عم و مه لع العلماء رجح به ء وإن لم حتج ب٭ عجرده» وعرف من رواية 


اجزء الثالكث کے 


وقال العينى "١‏ على قوله ه جلسة الرجل ء أنه الختار عندالحنفية »ولا يصحهذا 

مكحول أن المراد مها الصغرى التابعية لا الکبری الصحابية» لانه أدرك الصغرى 
ولم يدرك الكيرى ء وعمل التابعی عفردہ ولولم مخااف لا عنج ٭ء وإماوقع 
الاختلاف فی العمل بقول الصحانى كذلك» انتهى مختصرا . وتعقبه العيى إذ 
قال : قيل یفہم من رواية ابن ألى شيبة أن أم الدرداء ھی الصغرى التابعية لان 
مكدول أدرك الصغرى دون الکیری » قلت قال ابنال ا یر جعل |بنمنده وأ بونعیم 


خيرة أم الدرداء الکبری وهجيمة واحدة وليس كذلك» فإن الكبرى اممبا 


خيرة صحابية والصغرى أسمرا هجيمة لا صحبة ماء هذا هو ااص<رح وما سواه 
وهم ء قلت إطلاق البخاری أم الدرداء هن غبر تعيين محتمل اللكيرى والصغرى » 
لکن احتمال الکری يقوى بقوله ہ وكانت فقيبة » فالظاهر أنها الكبرى کا قال. 
صاحب الاوضیخ .والتلويح ء انتہی كلام العينى مختصراآ . وتعقبہ القسطلانى إذ 
قال : جزم الحافظ بأن قوله ہ وکانت فقيبة » من کلام مکحول لروایة التاریخ 
ومسندالفريان»و بأن أم الدرداءهىالصغرى لا الكيرى ء وأما استدلال العبنی علی 
اما الكيرى بقوله « وكانت فقيبة» فليس بشیء کا لابخنی » انتھی . قات: كانت 
لان الدرداہ امرأتان كلتاهما تكنى بأم الدرداء » أما الكيرى فبی صحایة 
توفت قبل أنى الدرداء فى زمن عثیان رضى اللہ عنه ء وأما الصغرى فہی تابعیة 
تروجبا بعد النبى صل الہ عليه وسل ء وہ الى قالت لأنى الدرداء [نك خطبتنی 
إلى أبوىفالدننا فأنكحونى وإ قأخط.ك إلى نفسسك ف الآخرةقالفلا تکحی بعدى». 
فخطبها معاوية فأخيرته بالذى كان فقال لها عليك بالصيام » وأهل الرجال 
ذكروا هذه فالرواة کا فى التهذيب وغيره » ولم يذكروا الكبرى» ورقمالحافظ 
فى التهذيب على الصغرى رقم الستة ١١‏ . 


)١(‏ ونصه قولہ م جلة الرجل ء بکسر ا جب لان الفعلة بالكسير [نھا می 


۰۲ لامع الدراری 


إلا إذا أريد ۹ بجلسة الرجل جاسته على ماذھب إليه أصحاب التورك ء فإن 
1 جلسته عند وؤلاء تقارب جلسة اارأة عندنا » والله تعالى 3 5 
قوله : ( وقعد على مقعدته ) أى مفضيا بها إلى الأرض ول یقعد على قدمه 


للنوع فدل هذا على أن المستحب للبرأۃ أن تججلس فى التشبد کا بجلس الرجل » 
.وهو أن ينصب”الهنى ویفترش اليسرى ؛ وبه قال النخعمى وأبو حنيفة ومالك 
اتوي یلا زمه أن ذلك لا يصح کا أفاده الشيخ ‏ والظاەر عندى أن فيه 
سقوطا من الكاتب لان ذلك الكلام يخالفه كلام العینی بنفسه فما سیأنی قريبا 
من قوله « وأما جلوس المرأة فبو التورك عندنا ء وقال النووى : جاوس المرأة 
كجلوس الرجل » انتمى؟(. : ش 

)١(‏ وهذا التوجيه أأيضا بعيدفى كلام العبى کا تقدم من نصه ء فالظاھر عندی یہ 
تحریف من الناسخ لاغیں ۱۳ء ۱ 

(؟) وهذه إحدى صور الورك » واختافت الروايات فى ضورها کا يظبر 
من ملاحظة کتب الاحاديث ہ ولذا اختاف القائلون بالتورك فى ال ختار من 
صورهاء قال الموفق : أما صفة التورك فقال ا حرقی ينصب رجله الدنى وحمل 
باطن رجله الیسری نحت فخذه العنى وحمل إليتيه على اللارض وذکرالقاضی مثل 
ذلك لرواية عبد الله بن الزرير عند مسلم وأبى داود وفى بعض ألفاظ أبى حيد قال 
« جل سالنى صلی الله عليه وسلم على إلیته وجعل بطان قدمه عندمأ بض ای و نصب 
قدمه ای » وروی الآثرم فى صفته قال : رأیت أبا عبد الله يتورك فى الرابعة 
فيدخل رجلہ الیسری یخرجہا من نحت ساقه الآرمن ولا یقعد علىثى»منهاء و يصب 
ای ویفتح أصابعه وينحى عجيزه كله ويستقبل بأصابعم ای القبلة » ورک 
ایی على الآرض مازقة » وهكذا ذکر أبو ا خطاب وأصحاب الشافعی ء وأن 
أ حميد قال فی صفة صلاته صل الله عليه وسلم : فإذا كان فى الرابعة أفضى بورك 


ارہ الثالثكث ٣۳‏ 


الیسری ء وهذا عندنا حول( علی عذر الدانة . 
١(‏ باب التشہد فى الآولى) 


أى بیان ١‏ حكمه إذا تركه المصلى ماذا يفعل » والباب المعقود قبل ذلك ما 


الیسری إلى الارض وأخرج قدهيه من ناحیة واحدة ءرواہ أبوداودء وأ .مما فمل 
خسن ننهى.قلت :هذا الاختلاف أصرح دلیل مان له على المذرءفإن المعذور يأ تى 
بالمأمور كيفما تیسر له ولا یقید فى صورة واحدة کا هو ااظاهر + وقال الدردير: 
ندب کو نہ بإفضاء ورك الرجل اليسرى وإلبته اللذرض ونصب الرجل المنى على 
لسر ىوبطن إجامباالدى للأارض فتصیر رجلاءمعا من الجا نبالا عن مفرجا فخ يه. 
8 ا رق "قله رت الاول إليته بالإفراد لآن الإلية الھنی مرفوعة 
عن الآرض ؛ انتھی ۱٢‏ . ۱ 0 
)١(‏ ويؤيد ذلك اختلاف الصور الواردة فی ذك فإن صاحب العذو ج اس 
كيفما تيسر لہ وذلك مختلف باختلاف الاحوال فإن صاحب الحفین لا یتیسر له 
بع ضأ نواعالتو رك الواردة فى الحديث فتحم ل على حالة خلع الخفينوغير ذلك ٠١‏ 
)اعم أن الإمام البخارى ترجم للتشہد ثلامة أبو اب الآول باب من لم 
ير التشيد الأول واجباء واستدل له بأنه صلی الله عليه وسلم قام إلى الثالثة وم 
پرجع إلى ا جلوس ء فإنه لو كان فرضا لابد من أن يرجع إلىالجلوس وإلا بطات 
صلاہء وھذا واضحجدا ؛ولماكانت المسألة كالإجماعية جزم بالحک فیہا ول یانفت 
إلى الخلاف فيه لشذوذه » وتوضيح ذلك کا بسط فى الاوجز : أن التشہدین معا 
سنة عند الإمام مالك » وعدهما أصحاب المتون المالكية من السأن (أؤكدة ؛ ولا 
يذهب عليك أن جدة السبو عندم يحب بترك السٹن المؤكدة » وأما عند الإمام . 
أحمد فعامة نقلة المذاهب من شرام الحديث نقلوا عنه الإيحاب فہماء والصواب 


نس لامع الدراری 


كان المقصود منه بان أن التشہد لیس ركنا للصلاة تفوت بفوته » فلا تكرار » 


فى مذهبهكا فى عامة فروعه أن التشبد الآول واجب تبطل الصلاة. برک عدا » 
ویسجد للسبو فى الدبو ء وأما التشبد ااثانى فركن عنده تبطل الصلاة بنرکہ عيدآ 
كانأو سہوا کا فى ااغنى؛وأما عند الإمام الشافمى فالتشہد الثانى عنده من ال٭ارکان 
والآول من الأبعاض التى تیر بسجدة السبوء وأما عند الانفیة فالتشبد الثاق 
واجب وكذا الآول فى ظاهر الرواية ء وقیل الآول سنة» لکن المعروف فى 
المتون الآول والواجب عندم ما بجير بسجدة السبوء وهذا ہو الصحبح فى نقل 
مذاهب اللأائمة الأربعة كا بسط فى الاوجزء وعامة شراح الحديث خاطوافى نقل 
المذاهب » وإذا عرفت ذلك نظہر لك أن ترجة الإمام البخاری الاو : باب من 
لم پر التشبد الاول واجبا توافق الابمة الاربعة فإنه لم يقل أحد منهم أنه فرض 
وركن من أركان الصلاة » وما حكى عنهم هن الوجوب فى ذلك كالحنفية وأحمد 
فهو وجوب دون وجوب ء فالنن فى ترجمة الإمام البخارى الآولى عن الوجوب 
الذى معنى الفرض » وهذا لامرية فيه الكن بقحيائذ أنه إذا لم يكن ركنا وفرضا 
فاذا حكمه 0 فعر جم لذلك الرجمة الثانية و يفصح فى ذلك عم على عادته 
َو قال الکرمانی : فان قلت ما الفرق بين ترجمة هذا الباب وترجمة 
الباب السابق » قلت : الآولى فى بان عدم وجوب اللشہد الاول ء والثانية 
فى بان شرعية التشبد فى الجلسة الآولى» انتہی . وهذا ليس بثىء عند هذا 
العبد الضعيف » فإن ظاہر معنى الشرعية أنه مشروع ومباح سواء فعلہاحد أو لاء 
وقد عرفت أن ذلك خلاف الإجماع المذكور فان ال ربعة متفقةعلى [يحاب جدۃ 
السبو فی ذلك ء وهذه المرتبة فوق الشرعیة عراحل » وتنبه لذلك الحافظ فقال بعد 
قول الکرمانی : والمشروعية أعم من الواجب والندوب » انتہی . وقال العينى : 
ويمكن أن يقال إن الفرق بين الترجمتين أن الاو فى عدم وجوب التشبد » 


والثانية فى وجوبه لان فى حدیث الباب ە قام وعليه وت ٤‏ لوس إما 
هو النشہد فأذت طائفة بالاول وطائفة بالثانية» انتهى . قلت : لوكان ذاك 
کان حقه أن يقول: باب من رآه واجباءعلی ئسق حر الحافظ 
ال۔کلام على النرجمة الأو ء وفيه إشارة خفیة إلى الإبراد على أمير ااؤمنین فى 
الحديث الإمام البخارى إذ قال : قوله باب من لم ير النشہد الآول الخ. قال الزين 
ابن الممهي : ذكر فى هذه الترجمة الم ودليله وام يثبت الحم مع ذلك کان 
يقول : باب لا يجب الاشہد الآول وسببه ما يطرق الدلیل المذكور من الاحتهال» 
وقد أشار إلى معارضته فى الترجمة التى تلی هذه حرث أوردها بنظیر ما أورد ه 
التوجمة الى بعدها ء وفی افظ حديث الاب فیا مايشعر بالوجوب حيث قال 
« وعليه جلوس ء وهو محتمل أيضا ء ووجه الدلالة من حدیث الباب أنه لو كان 
واجبا رجع إليه للا سبحوا به بعد أن قام کا سيأتى بيانه فى الكلام على حديث 
الباب فی أ.واب سجود السبو» ويعرف منه أن قول ناصر الدين بن انير فى 
الحاشية لو كان واجیا لسبحوا به ولم یسارعوا إلى ا موافقة على اللرك ء غفلة مه 
عن الرواية المنصوص فھا على آنہم سبحوا به» انتهى . قلت : وما يظبر لهذا 
. المد الضعيف» وستاس ذلك من کلام الشیخ قدس سرہ أيضاً أن لاإشكال فى 
0 التراجم اٹلا ولاشاية الشکر ١‏ ر فها إلا أن الإمام البخاری رضی اللہ عنه على 
داہ یق آشحیذ الآاذهان وتحذبه عن الے سكم ااصریح ح فما لا بثيت عنده نصا اختار 
هذا الطريق البديع اللطيف فترجم أولا بعدم وجوب التشبد ال٭اول لثبوت ذلك 
عنده صرحا بالدليل الذى ذكر فى الترجمة ء وااراد بالوجوب انق هو الذرض » 
وهو مذهب ا ھہور کا تقدم فإن التشہد الآاول لیس برکن عند أحد منہم کا تقدم » 
وماحکی فى الشروح من خلاف ذلك تسامح منهم » وما لم يظبر من لك النرجمة 
إلا الحم الای ثنى بالترجمة الثانية للحم المثبت لکن لم حزم فيه بحم على الاصل 


٦‏ لامع الدرارى 


وأ یضا فى هذا الاب دلالة على أن السجود للسہو واحد لا يتكرر"" بشکرر: 


الخافس والثلانين من اضول التراجم» لكنه أنى فيها رواية.تدل على حكمه وهو 
وجوب بجدة السہو بنرك » وهو مذهب الآمة الاربعة کا تقدم سواء عدوه من 
الواجبات أو السنن المؤكدة أو الابعاض إلا أنهم اتفقوا على #ود السبو 
فى ذلك؛ وإليه ميل الإمام البخاری إذ أورد فيه رواية #ود السبوء وإلىذلك 
أشار الشیخ قدس سره فى قولہ أى بيان حکمہ إذا ترکہ المصلىماذا یفعلءانتھی. 
وفى تقرير مولانا مد .حسن ال مکی قوله ه وعليه جلوس ء وإذا ثبت الجلوس 
" ثبت التشبد آیضاً لدلازمة يينهماء ا ننهى . ثم لماكان حك النشہد الآخر غيرالآول. 
عند اججهور أفرد له ترجمة ثالثة ولم يذكر فيها أأيضاً حکا على الاصل المذكورلكنه 
ذكرها على نسق الترجمة الثانية إشارة منه إلى أن حکہما عنده واحد » وأى 
مہا رواية ألفاظ التشبد جدیداً وتکیلا للفائد: ۱۳٢‏ . 


() وهو مذهب جمبور العلماءکا بسط فى الاوجز ى حديث اباب إذ 
قال : فيه دل على أنه لايتكرر السجود فإنه عليه اللام لما ترك التشبد الآول 
والجلوس له ا كدق بسجدتين ء وهو قول اکر أهل العم» وعن الأوزاعى 
إذا سبى عن شيئين مختافين بسکرر ويسجد آربعا ء وقال ابن أفى ليل : پتکرر 
بتكرر السہو ء وقال ابن أنى حازم وعبد العزير بن أنى سلبة : إن کان عليه سہوان 
ما يسجد له قبل السلام وما يسجد له بعد السلام فليفعلهما » قاله العينى » وقال 
أبن رسلان تحت :حديث ثوبان مرفوعاً : لکل سبى سجدثان :.احتج به على أن 
المقتضى لاسجود إذا تعدد هب لكل سبو عدتان » حكاه النووی عن ابن 
أ لل ٠‏ وحی ان اانذر عن الاوزاعی أنه إذا سہی سروين سد أربع 
جدات : والذى حکاء القاضی أبو الطیب عن الاؤزاعى أنه إن كان 
السيؤان زيادة أو نقصا کفاہ السجدتان ء وإن کان أحدهها زيادة والاخر 


الجرءاثالك 200 ۳۹۷ 


السبو ء وترك الواجمين»ذان التشبد ماکان واجبا والقعدة الاول واجبا وبر كبما 
نقصا ج٭د أربع جحدات » وهذا وجه فى مذهب أحد بن حنبل حكاه ف المقنم » 
والذى عليه جمبور العلماء أن جود السهو لابتعدد وإن تعدد مقتضيه إلى آخر 
ماق ال٭اوجز ء وقال الموفق : إذا سہا سبوين أو أ كبر من جذس كفاه تان 
للجمبع لا نعلم أحدا خالف فيه ء وإ نكان السہو من جنسين فتكذلك حکاہ ابن 
النذر قولالاحمدء وهو قول أ كثر أدل ااعلم منہم الثوری ومالك والشانعى. 
وأصحاب الرأی؛ وذکرأ و بکرفه وجبين أحدهما هذاوالثابى سجد جود ن ,22 ٠‏ 
وقول الاوزاعى وابن أو حازم وعيد العزیزبن سلمة : إذاكان عليه جودان . 
أحدهما قبل السلام والآخر بعدہ مجدما لقوله صلی الله عليه وسلم لكل سبو ' 
جدتان » رواه اہو داود وابن ماجة وهذان سہوان فلكل واحد منہما جدتان 
ولانكل سبو يقتضى جوذا وإأءا تداخلا فى الجنس الواحد لانفاقہما وهذان 
مختافان» ولنا قولە صلی الله علد وس إذا نی أحدم فلیسجد #دتين» وهذا يتناول . 
السبو فىهوضعين» ولان ای صلى الله عليه وسلم سها فسلم وتكلم بعد صلات فسجد 
لها جودا واحدا ء ولآن السجود أخر إلى آخر الصلاة ليجمع السبو كله و إلا فعله 
عقيب سسف وقوله:« لکل سہو مجدتان » فى إسنادہ مقال » ثم المراد به لكر سہو 
ف صلانہ وااسبى وإن کثر داخل فى لفظہ السبو ٴلانہ ا۔ م جنس » فیکون 
التقدير لكل صلاة فہا سبو مجدتان » ولذلك قال « 2 سبو سجدتان 
بعد السلام » هكذا فى رواية أنى داو دء ولا يلزمه بعد السلام سجودان(99) . 
وإذا ثبت هذا فان معنى الجنسين أن يكون أحدها قبل السلام والآخر 
بعدہء لان حابما مختلفان ء وكذلك سبباهما وأحكامرما » وقال بعض أصحابنا 


ااج:سان أن يكون أحددما عن نقص والاخز من زبادۃ والااول مافلناه 
(م) وكل ۔حود دمن معد تن عازه ر6-2) أى أربع نات ؟ازه 


۸ لامع الدرارى 


الم یسجد إلا جدتین لا أربعا علم أن السجود غير مشکرر بشکرر السبو» ولو عقدا 
اللاب*' لهذا لكان أبس من توهم التكرار . 00 


(باب " التشيد ف الآخرةم . 


إن شاء الله تعالى » فعلى هذا إذا اجتمعا سجد لمما قبل السلام لاٴنہ أسبق و كد 
ولان الذى قبل السلام قد وجب بوجوب سببه وم يوجد قبله ما نم وجويه 
.ولا يقوم مقامه فلزمه الإنبان بە کا لو لم يكن عليه سہو آخر ء وإذا سجد لەسقط 
الثانى لإغناء الاآول عنه وقيامه مقامه » انتبى مختصرا . قلتك: وهو مذهب 
المالكية أنه إذا اجتمعت الزيادة واللقص سجد قبل السلام تفلي لنقص 
کا فى اللاوجر .۱٢‏ ۱ ۱ 


١ )‏ ( یعی لو ترجم الإمام البخارى بياب أن السجود لا پتکرر تکرر السہو 
كان أوضح» وهو واضح لکن الباب حینثذ يكون من أبواب ااسہو الآتية 
بعد ذلك لامن أبواب صفة الصلاة » فالظاهر من محل التبويب أن القصود هو 
الذى تقدم فی کلام الشیخ قدس سرہ وهو بیان حم التشبد الا'ول کا بوب قبل 
ذلك بياب | يحاب الشکبیر ووجوب القراءة ونام الركوع والسجود وغير ذلك 
من أجراء صفة الصلاة ؟و. : 


(؟) قد عرفت فما سبق أن غرض الإمام البخارى بإفراد هذه الترجمة 
. عندى الإثارة الى اختلافہم فى حک التشبدين » وذكر ألفاظ التشبد فيه جدیدا 
للفائدۃ ولا تختص هذه الا“لفاظ بالا"خير ء ہل بعم ااتشہدین کا سيأتى فى کلام 


. الشیخ قدس سره » ومع ذلك تقیید الإمام البخارى الترجمة بالقشہد الآخیں _ 


إشارة إلى بعض طرقه ؛ كما سأتى فى كلام الحلفظ بناء على الا'صل الحادى عشر 


5 
۱ 


الجؤء الثالك ٦‏ 


دلالة”1 اارواية عليه من حيث أن المذكور فیہا غير مقيد بالآزلى والآخرة 


من أصول التراجم » وذكر آشہد ابن مسعود فى هذا الباب مصير منه إل اختیارہ 
کا سان دہ ' 
١( .‏ )قال ابن رشيد : ليس فی حديث اباب تعبین محل القول لکن بوخذ 
ذلك من قوله, فإذا صلی أحدم فليقل ء فإن ظاهر قوله ١‏ إذا صلى أحدكم» 
أى أتم صلاتہ لکن تعذر ال حل على الحقیقة لان التشبد لا يكون بعد السلام 
فلا تعين اجاز كان حمله على آخر جزء من ااصلاة أولى لاٴنہ هو الااقرب إلى 
الحقبقة » قال الحافظ : وهذا ااتقدير على مذهب ا جہور فى أن السلام جزہ من 
الصلاة لا أنه للتحال منها فقط » انتهى . قلت : فالحدرثك حمل على الحقيقة عند 
الحنفية وها عنه الحافظ سريعا كدأبه فيا يوافق النفية » ولذا تعقب عايه 
البق د قال لا نسلم تعذر امل على المقيقة فإن تمام ااصلاة بالجلوس فى آخرها 
لا ہاللامء خی إذا خرج بعد جلوسەمقدار التشبد من غير السلام لاتفسد صلاقه» 
الاٴن السلام محلل فینذ یکو ن معنی قوله صلی الله عليه وسل ہ فإذا صلی ء أى انم 
صلا + بالجلوس فی آخرھا ء انتھی مختصرآ . ثم قالالحافظ:والاشيه بتصرف الخاری - 
أنه أشار بذاك إلى ماورد فى بعض طرقه: هن تعيين حل القو ل کا سیأنی ا تہی۔ 
فلت : وهو كذالك فان الحديث يأنى قریبا بعد باب فى باب ما يتخير من الدعاء 
بعد التَشود ٤‏ وفيه بعد حديث ا اباب م شم لتخیر من الدعاء أعجيه ليه » قال العيئى: 
5 حدیث الباب مطابقة الترجمة لا تأنى إلا باعتبار هام هذا الحديث فان فآخرہ 
دنم ليتخير من الدعاء أعجيه إليه » ومعلوم أن محل الدعاء فى آخر الصلاةومعلوم 
أن الدعاء لايكون إلا بعد التشہد ء وبعلم من ذلك أن اراد من قوله ٠‏ فليةل 
التحيات » إلى آخره ٤‏ هو التشہد فى آخر الصلاة فحیثذ طابق الحديث الترجمة 
: هذا الاعتبار ماقاله ان رشيد» انتهى . قلت : لامانع من توجیه المطابقة ما قاله 


۳۰۰ لامع الدراری 


ابن رشید أيضاً لاسما على أصول الحنفية ء بل هو ألطف وأجدر بشانالبخارى» 
والا'ول أظبر ولذا طابق به عامة الشراح ۱۳ء : ۱ 

(١)فدخل‏ فى عمو مه الجلسة الآاخيرة أيضا ٤‏ ویؤید كلام الشيخ قدس سره 
ماقالالحافظ ودين حفص فروايته حل القول ولفظه ہفإذا جاس أحدم فى الصلاة» 
والنساتی من طريق أنى الاحرص عن عبدالله : كنا لايدرى مانقول فی کل رکعتین ٠‏ 
وآن ممداً علم فوا ا حیر وخوا تہ فقال ہ إذا قعدتم فی کل رکعتین فقولوا » وله 
من عاریق الاسود عن عبدالله « فقولوا فی کل جلسة ء ولان خزمة من وجه آخر 
عن اللاسود عن عبد الله عللنى رسول الله صلى اللہ عليه وسلم النشہد فى وسط 
الصلاةونى آخرها ء انتهى . فتكون الترجمة على هذا من الاصل انين . 

ثم ذ کر الإمام البخارى فى الاب تشہد ابن مسعود مصير منه إلى ترجيحه . 
وعدد الصحابة الذين پروی عنهم التشبد يرتق إلى أربعة وعشرین کا بسط ذلك 
فى الاوجز » والمعروف منا فى كتب الحديث عشرة ء قال ابن العری وأصوهم 
ملا ابن مسعود واين عباس وعمر رضى الله عنهم » افتھی . قات : وهذه الثلانة 
ھی مختارأحد من الامة ء أما تشہد عمر رضى الله عنه فرواه مالك فى الموطأ » 
ورواہ الا کم والبيرق والدارقطنى والشافعی » وقال الدارقطنى: لم مختلفوا فى أنه 
موقوف على عمر رضى اللہ عنه وهو مختار الإمام مالك لان عبر رضى الله عنه 
كان یعلدہ الناس على الذبر ولم یذکر عليه فصار كأنه إجماعی ء وأماتشيد ابن عباس 
فأخرجه اجماعة إلاالبخاری » وهو مقار الإمام الشاقعی ورجحه بوجوه»ء منها. 
أن لفظه أكثرما ورد فى ااتشهد من المرفوعات الصحيحة ء ومئها : أن ابن عباس 
رضى أقه عنہما من أحداث الصحابة فیکون أضيط لماروى» ذ کرہ الذووئى ف 


شرح ا لہذب ء وتعقب بأنه لم يقل أحد من أهل الفقه لأرجح رواية أحداث 


( باب الدعاء قبل السلام) 
أشار!'' بزيادة لفظ قبل اللام إلى أن الدعاء لم يثبت إلافى القعدۂ الاخيرة 


الصحابةءومنها : أن سندهحجازى فبو مقدم على غيره » ومنها أنفيهلفظالمباركات 
بشبه لفظ القرآن . وأما تشہد ان مسعود فو مختار الإمامين ألى حنيفة وأحد 
وأححاہماء ورجم بوجو ٥ء‏ منہا أن أبابكر رضى الله هنه علله الناس على 
ار کا ورد فى رواية الطحاوى » ومنها : أن فيه تأ كيد التعلیم ماليس فى 
غيره » فنی البخارى عن أبن مسعود : علنی رسول اللہ صلی عليه وسل التشبد وكق 
ہین كفيه کا يعلنى السورة من القرآن ء ومنها : أن الالمة الستة اتفقو' على مخريج 
روایتہ لفظاء وذلك نادر فى الروايات » ومنبا : أنه أجمع العللاء على أن حديئه 
أصح ماورد فى التشبد » قال الأرمذى : هذا أصح حديث ف النشہد ء ومنہا : أن . 
جمماً من الصحابة وافقان مسعود فى هذا التشهد » وغيرذلك من الوجوهالمرجحة 
ای ذكرت فى الاوجز منہا انا عشر وجبا ء وبلغہا صاحب الانسيق إلى اٴنین 
وعشرنن وجباء وقال التووى : اتفق العلاه على جواز کلہا یعنی التشبدات الاتد 
من وجه صحیح » وكذا نقل الإجماع القاضی. أبو الطيب الطبرى» وقال الموفق 
اس الخلاف. ف الإجراء وإنما الخلاف فى الآاولى والاحسن » وقال الحافظ :ةل 

جماعة من العلماء الانفاق على جواز التشہد ,كل ماثيت » كذا نی الاوجز ملاقطاء 
,فيه أيضا روى عبد الرزاق عن ان جریج عن عطاء قال و بینا النى صلی الله عليه 
وسلم يعم التشبد قال رجل وأشبد أن محداً رسوله وعبده» فقال علله ااسلام 
اقدکنت عبداً قبلأن أ كونرسولا» قلعبده ورسوله » رجالہ ثقات إلا أنه مرسل ١‏ 
اننہی . وقالالحافظ لم يرد التشبد ذف التحيات وااصلوات ولا الابيات مغلاف 
باق الالفاظ التهى ٣ت‏ ' 

(1)أشكل ق [ثنات الترجمة الخديك. فال اکر ما فان فلك إن الحدرث يذل 


ايام ۱ لامع الدراری 


وإنكان المذكور ق ااروایة مطلقا . 


على أن الدعاء كان فى الصلاة فكيف يدل عل الترجمة ؛ قلت: من حیث أن لكل 
مقام ذكرا مخصوصا فیتعین أن يكون عقامہ بعد الفراغ عن الكل وهو. آخر 
الصلاة » أوعل من مثل الحد يث الذى فالباب بعده انتهى . وقال ا حافظ : قوله 
باب الدعاء قب لالسلام » أى بعد التشبد هذا الذى يتبادر من ترتيبه الکن الحديث 
لاتقييد فيه ما بعد التش,د » وماقال االکرمانی من أن الكل مقام ذ كرا ء فيه نظر 
لآن التعيين الذى ادعاه لامختص ہذا انحل لورود الامر بالدعاء فى السجود ءفکا 
أن للسجود ذ کرا مخصوصا ومع ذلك أمر فيه بالدعاء» كذلك الجلوس فى آخر 
الصلاةله ذ کر مخصوص وأمر فيهمع ذلك بالدعاء وأ يضاً فإنهذ! هو تر تیب البخاری 
لكنه مطالب بدليل اختصاص هذا ا حل ,هذا الذكر » ولوقطع النظر عن ترتیه 
لم یکن بین الترجمة والحديث منافاة لآن قبل السلام يصدق عل ىجميع الاركان» 
وبذلك جزم الزن بن انير » وأشار إليه النووى کا سيأتى من كلامه » وقال ابن 
دقيق الد فى الكلام على حديث أنى دكروهو ای حديى الياب : هذا یقتضی 
الآمر بهذا الدعاء فى الصلاة من غير تعيين محلہ » ولمل الاولی أن يكون فى أحد 
موطى السجود أوالتشيد لانہما أمر فیہما بالدعاء» قال الحافظ : والذى يظهر 
لى أن البخارى أشار إلى ماورد فى بعض طرق الحديث تعبينه مذا ا حل » فقد 
وقع فى بعض طرق حديث ابن مسمود بعد ذ كر اانشہد شم لیتخیر من الدعاءفاشاء: 
وأخرج ان خزیمة عنابن جریج أخيرق عبدالله نطاوس عن أيه أنه كان يقول 
بعد القشبد كات یعظمہن جدا ء قلت : فى ای کایہما قال : بل فى التشہدا للآخیر 
قلت ماھی ؟ قال: « أعوذ بالله عذاب القبر ‏ الحديث ء قال ابن جریج 
أخير نيه عن أبيه عن عائشة مرفوعاء ولملم من طريق محمد نأ عائشة عن 
أنىهريرة مرفوعا د إذا تشہد أحدك ايقل » فذ کر وہ هذه رواية وكيع عن 
1وزاعی عنه » وأخرجه أيضا من رواية الوليد بن مسل عنالاوزاعی بافظ 


الجزء الثالك ۴٣‏ 


إذا فرغ أحدك 0 تشہد الاخير ٦‏ وصرح اعت ى جميع الإ-ناد 
فہذا فيه تعبان هذه الاستعاذة بعد اافراغ هن التشبد اتی مختصراء وعلى هذا 
فتسكو نالترجمة من الآصل الحادى عشر ء وما قال الحافظ من قواہ وأشار إليه . 
النووى کا سیأنی ذ كره فى ثانی حدیئی الباب إذ قال : ولم يصرح فى الحدرث 
تعيين حلہ » وقد تقدم كلام ابن دقيق العيد فى ذلك ء قال : ولعله برجح كو نهفما 
بعد النشہد لظوور العناية بتعلم دعاء مخصوص فى ھذاا حل ؛ ونازعه الفا كباق 
فقال : الآولىاجمع, بینہما فى ا حلینالمذ كو ري نأى السجود و التشبدءو قال النووی: 
استدلالالبخارى صحیح لان قوله دفی صلاقء يعم جمبەہا ومن مظانہا هذا الموطن 
اتی . قلت : وهذا هو الاصل الخسون هن أصو ل امراجم ء قال الحافظ : 
ومحتمل أن کون سؤال أنى بكر عن ذلك كان عند قوله لا علمهم التشيد دم 
لمتخير من الدعاء ماشاء » ومن ثم ثم أعقب المصنف البرجمة بذلك ء انتهى . يعنى : 
ومن ثم ذکر البخاریٰ بعد ذلك باب مايتخير من الدعاء» وقال العينى نحت 
الحديث الآول من الباب : مطابقته للترجمة من وجبين» أحدهما : بالقرينة. الی 
ذكرها الکرمانی إن. لکل مقام ذكراً یعنی أن للصلاة قياما وركوعا وسجودا 
وقعوداً » فالقیام محل القراءة والرکوع واليشوى لما دعاءان مخصوصان وااقعود 
حل التشہد ؛ فلم يوق للدعاء حل إلابعد ا تشہد وہذا بندفع قول بعضهم بعد نقل : 
كلام الكر مالى فيه نظر الانھذا ا موعل ااثر تيب ء لکنه مطالب بدلیل اختصاص , ٠‏ 
ولو أمعن هذا القائل فى تأء مل :ماذ كرنا لما طالب الکرمانی ما ذكره . والوجہ 
الآخر: أن الأحاديث يفسر بعضہا بعضا ثم ذكر أحاديث ابن خزعة وغيره 
المذكورة فى کلام الحافظ » وزاد عليها.ءوف.رواية ان" ماجة , إذا فغ حدم 077 
النشہد اللآخیر لبتعوذ من ن ابع ٭ اتی ۱۲. ۱ 


۳۴۰۰ الامع الدرارى 


قولہ : ( هما واحد ) یعنی بذلك أنه لافر قي بينهما حسب الامم فان کلا منہما 
مسيح 227 التخفيف ومسیح كسكيت . 
)١( ۱ ۱‏ قال الحافظ : السیم ۔ بفتم الم وكفيك] ملا المكسورة اخرة خاء 
مبملة ۔ يطاق على الدجال وعلى عيسى ابن مريم علیہما السلام ء للكنه إذا أريد به 
الدجال قید به»وقال أبو داود فی السٹن : المسيح مثقل الدجال ء وعنفف عيسى» 
راقو الارلب: وامااناعل رو رم اع شف 
ابن عامر وهو الهمداتى أحد الحفاظ أن المسیم بالتشديد والتخفيف واحد يقال 
: للدجال ويقال لمیسی ء وأنه لافرق بيْهما معنى الاختصاص: لاحدهما بأحد 
الامرين » فهو رأى ثالث » وقال الجوهرى : من قاله بالتخفيف فلسحہ الارضء 
ومن قاله بالتشديد فلكو نه ممسوح العين » وحکی بعطبم أنه قال با حاء الممجمة فى 
الدجال ونسب قائله إلى التصحيف » واختاف فى تلقيب الدجال بذلك فقيل إانه ٠‏ 
سوح این » وقبل لآن أحدشق وجبه ذاقمسوحا لاعين فيه ولا حاجبء وقیل 
اانه يمسمح الاٴرض إذا خرج ء وأما عیسی فقيل سمی بذلك للانہ خرج من" بطن 
أمه مسوحا بالدەن ء وقيل لان زكريا مسحه ء وقيل لا ٴنہ کان لا سح ذا اهته 
إلا رہہ وقيل لآنه كان يماس الاٴرض بسیاحنہء وقيل لان رجسل کان 
لا أخمص لا ء وق لللبسه المسوح ؛ وقیل هو بالمبرانية ماڈیخا فەرب ااسرح ٤‏ 
وقيل ا مسبح الصدیق » وذكر شيخنا الشبخ مد الہ بن ااشيرازى صاحب القادوس 
۱ نه جمع فی سبب آسمیة عيسى ذلك خبسين قولا أوردها فى شرح المشارقنتهى. 
وقال الكرمانى : سمى یہ لاٴن [حدى عيئيه مسوحة فبو فعيل بمعنی المفەول ؛ أو 
اج نسح الاأرض أي يقطعبا فى أيام معدودة : فهو مع الفاعل ؛ انتهى ٠‏ وفى 
ابی : قال اہو اھیئم [نه مسوح على وزن سکیت وهو الذى مسح خلقہ أى شەرہ 


الجرء الثالك ١‏ . اك ووس 


فيكألة هرب م من الالنباس بالمسیح ان مرحم علیہما السلام انتهى . ول الاوضوة 
بفتح الیم وك سر السين المهملة على المشہور ء وقد تشد ء اشتهر به لاٴنہ خرج من 
طن أمه مسوحا بالدمنء أو لا لاہ سح بدهن البركة» مسحه زكريا وقيل بحی » 
وقال القارى : المسيح وی عليه السلام فيوصف هذا بالدجال 
ليتميز ا حق من المبطل ١ا‏ ۱ ۱ 


ثم لايذدهب عليك 7 الفربرى فى النسخ اتی بأيدينا قال عدن زتف 
سمعت خلف بن عامر يقول فی المسيح : والمسيح الل وهذا الکلام واضح لاغبار 
فيهء وحاصله أن هذا الكلام ذكره #د بن يوسف ؤهو الفربرى صا حي النسخة 
عن شيخه خلف بن عامر لاتعلق فى ذلك للإمام البخاری » فإن الفريرى لل حکی 
عن الإمام البخارى حديث النعوذ المذكؤرذكر عن شيخه الآخر وهوخاف تمحقیقاٴ 
لغويا وهو الذى تقدم فی کلام الحافظ قربا أنه نقلہ الفربرى فى رواية. المستمل. 
وحدهء وحاصله أن هذا الكلام فى نسخة المستمل فقط » وهوأ بو إسحاق [يراهيم 
ابن أحد المستملى أحد رواة أسخة الفربریٰ ذکر هذا الكلام عن شيخه الفربرى » 
ذكره عن شيخه خاف بن عامر الممدانی » ويقرب منه مافى تقرير مولانا حسين 
على الفنجانى إذا قال : قوله قال عمدليس فى نسخة الفربری » وصاحب النسخة ینقل 
عن الفربرى فبذه مقولة تلیذ البخارى صاحبهذه النسخة » انتهى . وهذا الكلام 
صحيح إلا أن فيه إجمالا عخلا وسقوطا من العيارة » وحاصله : أن هذا الكلام 
- یعی تحقیق المسيح- لق بت الفربرى عنالبخاری بلذ كره غناحب النسخة 
وهوالمستمل ينقله عن شبخه الفربرى فہذہ مقولة تلميذتلميذالبخارى » ففیەسقوط 
للفظ تلبيذ قبل تليذ البخارى » وتوم فى ذلك العلامة المئى إذ قال : قوله قال 
عدن يوسف هو أبو عبداللہ محمد بن یوسف بن مط ر الفريرى أحد الرواة عن 


ام ۱ لامع الدرارىي. . 
میسو مسر چو یی کس کیو ےر 
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البخارى حك البخارى عنه ء أنە قال سمعت خلف بن عامر اہمدانی ء انتہی نقرلہ 
حك البخارى عنه لاوجه لہ فہو : سبقة قلم أو تحريف من الناسخ » والصواب 
بدلہ محكى الفربری عنه فإن الفريرى ليس من شیوخ البخارى » حتى کی عنه 
البخاری ء وكذا تومم فى ذلك العلامة ااقسطلانی إذ قال برا ار 
المستملی هنا قال مد بن یوسف الف ربرى بحکی عن الاؤلف أنه قال : معت خافْ 
ابن‌عامر الخ فجعل القمطلانى وتبعه شیخ الإسلام وصاحب التيسير» اذ جملوا 
خلف بن عامر شيخ خ:البخارئى وم یذکرہ أحد فى رواۃ الستة » بل ذكره الحافظ 
فى التہذیب ورقم عليه بالقبيز فقال خاف بن عامر شيخ للفربرى حكى عنه فى صفة 
الصلاة فى الصحیحء انتهى . وم يذكره ف التقريب ولا التعجيل ولا الحائظ فى 
المقدمة ولا الكرماتى فى شرحہ . 

وأيضا لايذهمبعليك أن الإمام البخارى لم ,يترجم بعد التشبد بايا للصلاة عل 
النی صلی الله عليه 7 وم يذكر فى هذا الاب أيضا حديثا يتعاق بها ولا يقال 
إن حديئها لم یکن على شرطہ ء فإنه رضی الله عنه يترجم بها فى كتاب الدعوات؛ 
ويذكر فيه حديث کعب بن يجرة : بارسول الله قد علدنا كيف نسلم عليك فكيف 
نصلى عليك:فقال قوله «اللرم دل على عمد وعلى آل جمد , التديث ٤و‏ صلاة 
التشبد, وأخرح أيضا ععناه حديث الخدرى اللهم إلا أن يقال إنہا لیے ہواجە 
عنده فى الصلاة ؛ فبى دأخلة فى عموم الادعية فی الصلاة وذكرها هبناكان يومم 
الإيحاب قال الموفق : الصلاة ف القشبد واجبة فصي المذهب. وهو قول الشانعى 
۱ و[#ق ؛ وعن أحد انها غير واجبة » وهذا قول مالك وااشافعى امار 
وا کال العلم ء قال ابن المنذر :. ہو قول جل أهل الم إلا الشافعی » وکان 
|صحق بقول لا حزیہ [ذا ترك ذلك عامداً ء قال ابن المنذر : وبالقول الاول أقول 


الجزء الثالري ٠‏ الام 


( باب من لم یسح" جبيته ) 


لی لاأجد الدلالة موجودة فى [ يجاب الإعادة عليه., واحتجوا محدیث ابن مسعود 
أن انی صل الله عليه وسلم علیہ التشيد ثم قال ہ إذا قلت هذا أو قضيت 
هذا فقد نمت صلاتك , الحديث رواه أبو داود؛ وقال النى صل الله عليه وس 

]ذا تشہد أحدم فلیستعذ الله من أربع » الحديث رواہ مسل » ؛ أمرنا بالاستعاذة 
بعد التشبد من غير فصل إلى آخخرما بسطهالموفقفى تأيدقول أجدالاخر: بالوجوب» 
فالظاهر عندى أن الإمام البخارى رضى الله عنه وافق ا ہور فى عدم الوجوب ء 
عذها صاحب الدر ا ختار فی سن الصلاۃ وقال : فرضن الشافعی قول د اللبموصل 
على محمد ونسيوه إلى الشدوذ ومخالفة الاجماع ء انتهى . قات : لعلہ لم يذكر 
الصلاة ہنا لثلا یتوم الوجوب بل ترجم معالق الدعاءء وذ کر الصلاة فى أبو اب. 
الدعاء لتدخل فى موم الدعاء ۱۳ . 


١ (‏ ) قال الزين بن المنين ماخاصله : ذ كر البخاری المستدل ودايله وكل الاەر 

فيه انظر ا جتہد هل يوافق ا یدی أو حخالفہ وإنما فعل ذلك لا يتطرق إلى الدليل 
من الاحتمالات لان بقاء أثر الطين لایستازم نفى مسح الجبهة [ذيحوز أن یکون 
مسحما وبق الاار سج وعتەل أن يك ون برك المسح نا سای هاما 
لتصدیق رؤباه أو لكونه لم بشعر ببقاء أثرالطين فى جمته أو لبيان الجواز أو لان 
ترك المسح أو لآن المسح عمل وإن كان قليلا » وإذا تطرقت هذه الاحتمالات 
وض الاستدلاللاسما وهو فعل من ااجبلیات ء لامن القرب ؛ وف قوله رأيت 
اممیدیإخغ إشارةإلىأ نم بوافقہ على ذلك,» ومن ثملم يتعقبه وقد تقدممافيه وأنه إن. 
احتجبه علىالمنع جماة لمم من الاءتراضء وأن الترك أولی ء انتهى . قلت :فى 
قولهإشارة إلى أ مہ يوافقه أن المعروف فى أصو ل ال اجم أنالترجمة بباب من قال. 


۸۹ ۴۰ں ۱ لامع الدرارى 


الظاهر أن المراد إثبات أن المسح وعدمە کلاھما') جائرء ويمكن أن 

يسكون القصد [ثيا تعد م الجواز یمعنی أن الرك على حالہ (؟' هو الاوی ‏ والعنی 

على الآول : : باب من لم ير المسح سنة » وعلى الثانى: دو بالج كريط 
والرواية بمکن الاستدلال يها على كل من ا مرامین . 


( باب٣‏ 
كذا (شارۃ إلى أنالمصنف لم یرہ » وقد تقدم مافيه فى أصو لالتراجم فجرد ذ كره 
. قول الحيدى لیس حجة على أنه وافقهلاحتهال أنه ذ کر قوله لبيان من فى الرجمة . 
کیا أشار إليه الزين بن المنير أن الإمام البخارى رضى اہ عنه ذ کرالمستدل وهو 
الجيدى ودليله ووكل الآمر فيه إلى د وتقدم فى باب السجود على الانف 
فى ا ماء والطين اختلاف ال مة فى ذلك ۳۲: 


لم كات ادل رفرس ساف 


(؟) ہو مختار المينى إذ قال : هذامول علىأن ذاك کان قلیلا لا يمنع الممكن 
من السجود فإذا لم نع السجود يستحب أن یترک إلى أن يفرغ من صلاته لان 
ذلك من باب التواضع لله تعالى ؛ وحديث الباب يشبذ لذلك » اتهى.وما قال هذا . 
حول عل أن ذلك كان قلیسلا تقدم الكلام عليه قریبا فى باب السجود على 
الف ۱۲. 


)٣(‏ غرض الترجمة عندى واضحلاغبار فيه » والعجب أن المشايخ وااشراح 
اختلفوا فى غرضه على أقوال مع وضوح غرض الإمام اليخارى بذلك وهو أنه 


الجزء الثالك کر کے ۴۷۹ 


أراد الرد على من قال بتسلیمة ثالثة رد على الإمام لرواية أنى داود عن سمرة قال 
2 التى صلی الله عليه وسام أن نرد على الإمام 08 » وأخرج مالك فى 
الموطأ عن ابن عمر رضى الله 5 أنه إذا قضى تشہدہ وأراد أن يل قال السلام 
علیکم عن عينه ثم يرد على الإمام » فإن سل عليه أحد عن سارہ رد عليه »وبسط ٠‏ 
فى الأوجر أن مذهب الإمام مالك وحدة السلام للإمام والفذ تلقاء وجبه ء 
وتثليث السلام للمأموم؛ قال الزرقانى : لعل مالکا ذ کر حديث ابن عمر رضى الله 
عنہماھذا الموقوف عليه ما فيه أن المأموم یسل ثلاثا إنكان على وساره أحد لانہ 
المشبور من قول مالك» انتهى . وعد فى متون المالكية من غتتت. .ل وغيره 
اتثليث السلام المؤثم فى السنن » قال القسطلانی فى ترجمة البخاری : آ: اب من 
لم يرد السلام ) منالأمومين ( على الإمام) بتسايمة ثااثة بين التسليمتين » (وا کتفی 
بقسامم الضلاة ) وهو النسلیمتان خلافا لمن استحب ذلك من المالكية ء انتھی . 
وأخذ القسطلانى ذلك من كلام الحافظ إذ فال : أورد البخاری فیەحدیث عتبان» 
واعتیادہ فيه على قوله وسلنا حینسل فإن ظاهره أنهم سلموا نظير سلامه » وسلامه 
إماواحدة وہیالتی یتحلل ہ من الصلاة وإما ہی وأخرى معبا فیحتاج من يستحب 
تسلیمة ثاأثة على الإما م بين القسایمۃین کا تقو لہ ا مال کیہ إلى دليل خاص » وإلىرد 
ذلك أشار البخارى » وقال ابن بطال : أظنه قصد الرد على من يوجب الأ-ليمة 
الثانية » وقد نقله ااطحاری عن الحسن : وفى هذا الظن بعد انتہی . والبعد ظاهر 
فإنالاسليمتين مبتتا من فعلہ صلی الله علبه وس روايات عديدة ذ کرھا المنی عن 
عشرین ایا ؛ فكيف مک ك اود عايه البخاری ؛ وأيحب منہ ماقال الكزمانى 
يحتمل أن 7 به التسليمة الآولى النى ہہا حال الصلاة ء وأن یراد مافى ااتحیات: 
من سلام: علينا وعلی عباد الله الصالحين التناول للإمام ٤‏ اتی , فان لاتعلق له 
بالترجمة بقوله باب من لم يرد السلام ؛ اللہم إلا أن يقال إنه أثبتها بعدم ذ کر 


ممم لامع الدرارى 


اثالث » وا كتفى فى العملعلرو ایة أوداود المذكورة باللسلیمة الأول فالصلاة. 
ا يتسليمة التحيات ء وقال العبنى : الحاصل من هذه الترجمة أن البخارى برد 
بذلك على من يستحب تسليمة مال على الإمام بين النسلیمتین وم طائفة من 
المالكية, وقال ابن التین : يريد البخاری أن من كانخاف الإمام ما يسلم واحدة 
ینوی ما ال روج من الصلاة ؛ ولهيرد على الإمام ولاعلى من فى يساره ؛وفيه نظر» 
وا أراد البخارى ماذ كرناء » والدلیل على ذلك أن ابن عمر رضی الله عنبما كان. 
لايرد على الإمام » وعن النخعی إن شاء رد وإن شاء لم یرد وف التوضيح :ومالك 
يرد وبه قال ابن مر فى أحد قوليه والشعی وسالم وغيرهما ء وقال ابن بطال أظن 
البخاری أ نہ قصد الرد على من أوجب النسليمة الثانية ؛ وفيه نظر » والصواب 
ماذ كرنا ء ثم قال العينى بعد حد يك عتبان : مطابقته للترجمة فى قوله ہ سللناحين 
سل » وذلك للانہ لیس فيه الرد على الإمام » وقال الکرمانی : غرض البخارى أن 
یلین أن السلام لايلزم أن يسكون بعد سلام الإمام حی لوسلم مع الإمام لاتبطل 
صلاتہ؛ قات:هذا الذى قاله لايطابق الترجمة, وإ نما مرادہ أنا امو ملايرد على الإمام 
بتسليمة ثالثة کا ذ كرنا » انتهى كلام العينى ٠‏ وفى هذا التعقب تسا من العلامة 
العينى ء فإن اللكرمانى لم يقل هذا الكلام فى هذا الباب ولا قالہ فى البابااسابق 
وهو باب السلام حين یسام الإمام ؛ وكلامه فى هذا الاب فى غرض العرجمة صحييح 
واضح ؛ ثم لایذھب عليك أنه وقع ف حديث الاب لفظ ا ثم أحد بنى سالمء 
واختلفوا فى عطفه وف المراد .ه کا بسطه الحافظ إذ قال بنصب أحد عطفا على 
قولہ الآنصارى وهو بمنى قوله الانضارى ثم السا می ء هذا الذى يكاد من لہ : 
أدنى مارسة معرفة الرجال أن بقطع به » وقال الکرمانی فبسط كلامه والردعليه» 
ولخصه القسطلانی إذ قال : وجوز الكرمانى ان يكون أحد عطفا على عتبان یی 


ٍ الجزء الثالك ×۸ - 
من م برد السلام() على الإمام وا کتنی بنسلیم الصلاة 6 
ويمكن أن یکون!؟ الراد بذک بیان حكم من لم ينو الإمام لیم 

وا كتق بلفظ التسليمة» و تخصيص الإمام بالذكر لآن من ترکہ فو من سواہ ارد 
فصار المعنی إن من لم ينو فى تسليمته أحدا واكتن »جرد اللفظ ولم یفہم المراد به 


سمدت عتبانوسمعت أحد بنى سا أيضافيكون السماع مناثنين » ثم فسر الکرمانی 
الهم بالحصينبن الا نصارىء وتعقيهالحافظ ابنحجر ,أن الاصل عدمالتقديرى[دخال 
سمعت بين ثم وأحد وبأنه يلزم منه أن يكون الحصين بن تمد هو صاحب القصة 
المذكورة»أو أنها تعددت اہ ولعتبان » ولیس كذإك فإن الحصين المذكور لاصحبة ۱ 
له ؛ وتعقبه الینی ,أن الملازمة منوعة الان کون الحصين غير صحاى لايقتضي 
۱ الملازمة لانه محتمل أن يكون الحصين سمع ذلك من صحابى آخر والراوى . 
طوى ذ كره اکتفاء بذكر عتبان ء اننهى ٠٢‏ . : 


)١(‏ وذ كرف تقرير مولانا مد حسن المکی ههنا تقرير آخر غير الذى. 
حکاہ والدى ور الله مقدهء وهو وإنلم يوافق مااخنر ته فى غرض الإمام من 
الترجمة ء ولا بوافق أحدا من كلام الشراح لكنه لطيف » وەوافق لظاهر لفظ - 
الرجمة من افظ الرد » فقال: قوله ( من لم يرد السلام ) وهو أن یقول للإمام. 
وعلیسم السلام حين قوله السلام عايكم من کان فى جانب سلامہء وقوله 
( تام الصلاة ) بأن ینوی للإمام فى سلامه للفراغ » ولا يقول له عند سلامہ 
للفراع وعلبک السلام » ثم يسلم لفراع نفسه » وقولہ (سلنا ) يعنى سلمنا ونوينا 
فى سلامنا له و ترد عليه سلا‌مەقبل سلامناء انتبى؟( . 
مخ قدس سرہ فإنه نبه بذلك على أدب مہم فى 
الصلاة وهو أن ینوی مخطاب علوم فى الصلاة الإمام وغيره من الانس والجن 


(۲) هذا من دققه فقاهة ااشہ 


۲ ۱ ۱ لامع الدرارى ۱ : 
ولاعين المسل عليه فاذا حکہ ء ثم أثبت بإطلاق الرواية وعدم تقيد اقسلم فيا 
بشىء من اللیات وغيرها أن صلاعه جائرۃ الا تفسد ء وأما أ نههلترك يذلك سنة 
أو مستحبا فأ آخر غير متعرض به ہنا واقہ أعلم > ولعل معنی قوله : وااكتق 
یقساء بم الصلاة على هذا التقد. ير أنه ل ينو ہقسلیمتہ!'' 0 9 
والله تعالی أعطم ٠.‏ ش 


والملائئكة ء قال صاحب الدر ا ختار : وينوى الإمام خطابه السلام .على من فى 
ينه ووسارہ ممن معه فى, صلاته ولو جنا أو نساء والحفظة فہما بلا نیة عددق 
الملائكة للإختلاف فيه فقيل مع كل مؤمناثنان ء وقيل أربعة ء وقيل خمسة»وقيل. 
عشرة .. وقیل مائة وستون وقبل غير ذلك » وكامه فى شروخ المنية » وہریوداں 
تم على ما تقدم من نية القوم والحفظة نية السلام على إمامه فى الآ ولي إن كانه 
الإمام فيها و[لا فی الثانية » ونواه فيهما لوكان محاذیا . وينوى المفرد الحفظة 
افقط » ولعمری لقد صار هذا الشريعة اانسوخة لا يكاد بنوی أحد شيئاً إلا 
الفقباء وفیہم نظر » انتهى .. بزيادة من ابن عابدين ء وقال : وف غاية البيانه 
رجالح الف اليف فا ا نويت لسلامك: لا يكاد يحيبك أحد 
نهم جا فيه طائل » انتهى. وزل ذاك أث شار الشیخ قدس .مره اء لن عد 
منہم م اسم علهم فصلاته صصحة ٠8‏ . نظ 


۱ وو ہہ 
بسلا۔ م التحلبل ساهياء قالصاحب الدر ال ختار : فسلام التحية مفسد مطلقا وسلام 
اتحايل إنعدا » قال ابن عابدین 0 حثا . ثم رآہ مضسر عا ى؛ 
البدائع » ووفق به بين ما فى الکنز وغيره من إطلاق الفساد بالسلام » وبين ما فى: 
ا جمع وغيره من تقييده بالعمد حمل الاول على الاول والثانى على الثانى » وغل 
فى قول د عمدا » ما لو ظن أنها ترويحة ملا فسلم لان تعمد البلام» اتھی, .وف 
مراق الفلاح : وم الام با ای ولوساها » :قال الطحاوي احہرز ٦‏ 


ئی٣:‎ 7 


عن سلام اتحليل فان لا يفسدها [ذ کان سامیا کا ول 7 سس 
الرباعية ساھیا إلا إذا سلم على ظن انہا ترويحة ء أو على ظن انا الج ر فإنما 
تفسد » أنتهى . وقال الموفق : : وینوی إسلامه الخروج من الصلاة» فإن لم یتو 
فقال ابن حامد تبطل صلالہء وه و ظاهر نض الشافعی لانه نطق فى أحد طرق 
الصلاة فاعتبرت له النية كالتكبيرة ؛ والانضوص عن اآحد أنه لا لا تطل صلانه 
وو الصحيح لان نية الصلاة قد شت جیع ااصلاق و السلام من جاتباء قال عض 
اصماہنا : : ینوی بالنسلیعتین معا الخروج من الصلاہ فإن وی مع ذلك الره على. 
الملكين وعلى من خافه إن کان [ماماء أ وعل الإمام ومن معه إن كان مأموما. 
.فلا اس ء؛ نص عليه أحدفقال : : یسلم فى الصلاة وينوى فى سلامه الرد عل الإمام». 
آرواة أن داود قال آضرنا النى صلی الله عليه وسلم أن نردعل الإمام وأن یسلم 
بعضنا على أبعض > وهذا يدل على أنه يسن أن پنوی بسلافه عل من مده من , 
المصلين» وهو مذهب الشافمى وأنى حنيفة» وقال أ .وحص بن مسلم من أصحابنا :. 
يتوى بالاولى الخروج من الصلاة» وبالثانية بة السلام على الحفظة والمأمومين إن كان 
[ماما:والرد عل الإمام والحفظة إن كان مأمو ماء انتھی مختصرآ . ٠‏ وقال فى موضع 
آغز قدطم بعض أصحابنا إلى الواجبات نیف الخروج من الصلاة والنسايمة اثایةء 
وقد دللنا على آنہما لیستا بواجبتين ء وهو اختیار الخرق لكونة لم يذكر هما فى 
عدد الواجبات» انتهى ٠‏ وترجم البيوق ہ باب امن قال پنوی بالسلام التحليل من 
ال لاة ‏ لقوله صل اللہ عليه وسلم ہ د تحلیلپا انسليم » ولقوله صلی اللہ عليه وسلم 
ز ڑا الاهمان بالنيات ء وينوى السلام على الحاضربن وعلی الحفظة » وينوى 
المأموم مم ذلك الرد على الإمام » انٹھی . وف الانوار من فروع الشافعية : 
لا يحب ثية الخروج وتستحباء وشمرطها المقارئة بالندليمة الاولى ؛ انتهى. .وف 


قولہ : (كنت أعلم إذا انصرفوا بذلك(' إذا سمعته ) 


هامشه قولہ : ولا جب أى على الأاصح ٠‏ وقبل تحب » وقوله شرطبا المقارنة أى 
. على القول بالوجوب » انتہی . وھکذا ذ کر القولين المذكورين شارح الإقناع ء 
ورجح القول بعدم الوجوب ء وقال الدردیر : وف اشتراط نية ا حروج من 
'الصلاة بالسلام خلاف » والارجح عدم اشتراطبا » انتہی ٢۱ء‏ 


(() هبنا أبحاث : الآول منها أن الإمام البخارى ترجمعلى ذلك باب الا کر 
بعد الصلاة » وسكتوا عن غرض المصئف ہذلك ؛ و حتمل عندى أن يكون غرضه 
الرد على من كره الفصل بین المكنوبات والروانب الوزاد وحمل الروايات 
الواردة فىذلك على اله راغ من الرواتب ”ا بسط البحث ث ذلك صاحب الكبيرى 
ارح المنية وغيره ؛ قال صاحب الدر الختار : ویکرہ تأخير المئة إلا بقدر اللهم. 
أنت السلام إل ؛ وقال ا حلوانی : لا بأس بالفصل بالاوراد » واختارہ الکال ؛ 
قال ابن عابدين : قولہ إلابقدر لما رواه مسلم واثرمذى عن عائشة رضى الہ عنما 
اقالت :كان رسول اللہ صل الله عليه وسلم لايقءد إلا مقدار ما يقرل د اللہم أنت 
السلام ومنك السلام ؛ بارکت پا ذا ا جلال والاکرام 0-0 
الاحاديث فی اللاذ کار عقیب الصلاة فلادلالةفيه على الإنيان بہاقبل السنة ہل حمل 
على الإثيان ہا بعدها لآنااسئة من لواحق الفر يضة وثوابعها ومکلاتہا » فلم نكن 
أجنبية عنبافا يفعل بعدھا يطاق هايه أنه عقيب الفريضة ؛ وةول'عائشة , مقدار, لا 
يفبدأ نه كان یقول ذلك بعينه » بل كان يقعد مقدار مایہ٭ەونوہ من القول تقريبا ؛ 
فلا پنافی ما والصحيحين من أنه صل الله عليه وسلم کان ولف در كل صلاة مكتوية : 
.. «لا إلهإلا الله وحده لا شريك له» لهالملك ولا لخد » وهو ءلى كل ثىءقدير » اللہم ' 
1ی لا مانع ما أعطيت ولا می ا منص ولا ينفع ذا الجد منك الجد ‏ وتمامه فى 
تمرح المنية وكذا فى الفتجى ناب الوتر وقدوافل ؛ وقوله اختارہ ااسكال ؛ فيه أن 


الجرء اٹاف ۸۰ 


الذى اختاره الكال هو الآول» انتهى . قلت : وحل الشیخ ابن القٍم حديث 
دائشة المذكور على الجلوس مستقبل القبلة إذ فال : كان إذا سلم استغفر لاما 
وقال ہ اللهم أنت السلام ومنك السلام تبارکت یاذا الجلال والإكرام ء ولم 
3 مستقبل القبلة إلا مقدار مایقول ذلك » ہل يسرع الانتقال إلى المأمومين» 
وكان ينفتل عن ينه ویہارہ . ومحتمل أيضا فى غرض الترجمة أنه أراد بذلك 
.دفع ما توہم به. بعض الخلف من أن الادعية الواردة فی دبر الصلاة جمولة على 
.قبل السلام» قال الشبخ ابن القبم بعد بسمط الروايات الواردة فى آخر الصلاةوبعدها 
فال : ودبر الصلاة حتمل قبل السلام وبعده ء وكان شيخنا يرجح أن کون قبل 
. السلام فراجعته » فقال : دبر كل ثىء منه كدير الحيوان» انتهى . ولذا ترجم 
' الإمام البخارى بافظ ١‏ الاکر بعد الصلاة ء وأورد فيه حديث الدبر أيضا تنبيبا 
عل أن المراد منه بعد الصلاة» وحتملأ يضا أن الإمام البخارى أشار بافظ الذكر. 
فى الترجمة وإيراده حديث ان عباس بافظ الشکبھر فى الباب إلى أن المراد 
فى حديثه مطاق الذكر لا خاصیص التکبیر » ولذا أورد فى الاب حدیلہ 
بلفظ الذكر والشکبیر معأ [شارة إلى أن ذ کر الشكبير كالّثيل» ولذا ترجم بلفظ 
الذكر ء ولذا فسر الکرمانی قول ابن عباس ف الحديث بالتكبير أى بذكر 
الله تعالى » انتہی . وقال العينى : فى الحديث الثانى قوله بالتكبير » وف الحديثك 
الآول بالذكر»:فالذكر أعم من الشكبير والتكبير أخص منه؛ فبحتمل أن يكون 
قوله بااتكبير تفسيراً لقوله بالذكر ؛ وەن هذا قال الكرمانى بالتكبير ای 
بذكر الله انتهى :وکان الإمام البخارى أشار المرجة إلى أن المراد من حدبف 
ان عباس هذا أبنا الذکر مطلقا لا خصرص الشکیر » وذ کر لفظ الشكبير 
ايلا له , 

البحث الثانى : أن الإمام البخارى أورد فى الیاب حدیث۔ان‌عباس برجمين 
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قال الحافظ : أورد فيه خدرث ابنعباس بوجبين أحدهما ألم من الآخرء وأغرب 
المزى جُعلہما حديثين » والذى يظبر آنہما حديث واحدء اتهى . وبذلك جرم 
الشيخ أنور قدس سرہ ف الفيض إذ قال : والذى تبین لى أن هذا الحديث 

والاول متحد سنداً ومتاً ؛ فالمراد من الشکبیر هو الذكر مطلقا کا فى الحديث 
الآول لا خصوص التكيير يا سبقت إليه الأذهان» التهى . 


الك الثااك : ما يظبر من جموع الروایات من رفع الصوت 001 بعل 
الصلاذ » قال الحافظ قال النووى : حمل الشافمى هذا الحديث على أنہم جبروا ۱ 
به وقدا يسيراً لاجل تما سے رس سا ان ن. 
+ الإنام امم يخفيان الذكر إلا إن احتبج إلى التعام » انتھی . قلت : وتبع 
الببيق فی ذلك الإمام الشافعی إذ ترجم على الحديث 8 الإمام بالذ كر إذا 
أحب أن يتعلم منه » انتهى . وقال العينى : استدل به بعض البلف على استحباب 
رفع الصوت بالتكبير والذكر عقيب المكتوبة» ومن استحبه من المتأخرين 
ابن حزم » وقال ابن بطال.: أصحاب المذاهب المتبعة وغیرم متفقون على عدم 
استحباب رفع الصوت بالتتكبير والذكر حاشا ابن حزم ء وحمل الشاففى هذا. 
الحديث على أنه جر ايعلهم صفة الذكر لا أنه كان دائما ء قال : واختار للإهام. 
والمأمو م أن يذكر الله تعالى بعد الفراغ من الصلاة وخفيان ذلك؛ إلا أن يقصدا 
انتعلیم فبعلا ثم يسسرا» انتهى . وسيأتى عن المتم عن ابن بطال أنه قال : وف 
السياق إشعار بأن الصحابة لم ييكونوا برفعون آصواتہم بالذكر فى الوقت. 
الذى قال فيه ابن عباس ما قال ؛ انتہی س00 قير مولانا عمد حدن 
اللکی [: قال : قوله نی عبد الئی سر رو بیو رخ 
الجہر فكان الذكر بالاخفاءء اتتهى .20 
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.الراہع :عافی: ای حدیث الباب من تخصیص رفع الصوت باشکیرء 
قال الحافظ : وقع فى رواية الحيدى عن سفيان بصيغة الحصر ولفظہء ما کنا: 
نرف :انقضاء صلاۃ رسول الله صلی الله عليه وسل إلا بالتتكيير وكذا أخرجه 
مسلم عن ابن عمر عن سفيان قال الطبری فيه الإبانة, عن صحة ماکان یفعلہ دعض. 
الامزاء من الالکییں عقب الصلاة.» وتعقبه ان بطال بأنه لم يقف على ذلك عن ۱ 
۱ أحد من الساف ء الا ناک ابن حبيب فى الواضحة أنهم كانرا وستحبون التكبير , 
0 امسا كر عيب الصبح والعشاء تکبر؟ عالیا ؛لاء قال ۂ وهو قدم من شأنه. 
الناس ء قال ابن بطال : وفی العتبية عن مالك أن ذلك عدث ء قال : وق اتثاقۃ 
[شعار بأن القجابة لم یکو نوا يرفعون اسیاتم پک في الوقت الدى قال فيه 
إن عباس 5 قال ٤‏ نمی . ۱ 
0 وقريب منه ماقال لعینی 3 قال : قال الطبری فيه ليان وڈ فعل ‏ من كان 
يفمل ذلك من الامرام والولاة يكير بعد صلاتة ویکیر من خلفه »وقال غيره :. 
0 أجد أحذا من الفقباء قال ذلك الا ان نت فق الو اصف وروی ابن ن القاہم 
0 مآلك أنه عدث : وقل عیدة هو لاعة ؛ ات مختصرأ  ٠‏ وفھامش النساتى : 
اختلفواق ان المراد ان4 فقيل المراد 3 ه الذكر بعد ااصلاۃ؛ وقيل الشکمیرات الى 
فى الصلاة عندکل فض ورفع » والراذ أغرفانقضًا كل هن يتحول منبا إلى 
اللاخری قاله الطيى وقبل التكبير الذئ ورد مع التسييح والتحمّد ؛ وق كانوا. 
یقو لو الله | کین مر او ملاما بعد الصلاة» وقیل كان ذلك فى أنيا. م التشریق می ' 
وھ فا أوفق ذهب اللنفية قٴ كراهتهم ‏ الذكر با ہر فما عدا وأرد ءواذاً 
لا:يوجبون قضاء تكبيرات العيد والةامريق» ذ کر ااشیخ الدهلوى فى" اللممات؛ ؛ 
انترى + قاحى: أبعذا 1 بت أيضاء: 8 کسی 
للحدريث عدي ب. 


. القامين.: 3 ۴ بن ظاص کے غباس راط اق عنه. كانه: 
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يواظب على ترك الحضور ف ا لماعة » وسيأتى ذلك فى كلام الشخ قدس سسره » 
وأجاد الشیخ فى الجواب عنه . ۱ ۱ 
السادس : ما أشار إليه البخارى من ذكره كان أبو معبد أصدق موالى ان . 
عباس » قال العينى : أشار البخارى ما نقله عن عل بن المدينى عن سفیان بن عیینة - 
عن عرو بن دينار أن حديث أنى معبد هذا لا يقدح فی صمته لجل ما روى أحد 
فىمسنده هذا الحديث » ثم قال : و[نه یعنی أبا معبد قال بالتسکییں ثم ساقه به قال 
خبرو : قد ذکرت ذلك لان معبد پا ار « وقاللمأحدلك بہذا » قالعمرو : فقد 
أخيرنيه قبل ذلك » وكذا وقع فى رواية ملم :قال مرو: ذ كرت ذلك لان معبد 
بعد وأنكره وقاللم أحدئنك بہذا: قال عمر و: وقدأخيرنيه قبل ذلك ء قال الشانعى 
بعد أن رواه عن سفيان : كأنه نسيه بعد أن حدث : وهذا يدل على أن مسلا كان 
ری سمة ا لحدیث ولو أنكره راويه إذا كان الناقل عنه عدلاء ولا شك أن عبرو 
ابن دينار كاذعدلا وكذلك لا شك أن أبا معبد كان عدلا ء فاذلك قال عمرو کا 
حكاه البخارى كان أبو معبد إلمء ثم الراوى إذا أنكر روايته لا علو إما 
ان يكون [نكار جحود وتكذيب للفرع بأن قال كذبت على لم يعمل .هذا الخير 
نلا خلاف بین الاثمة » أويكون [نکار توقف لا[نکار جحود بأن قال لا أذ كر 
أ وويت لك هذاء ققد اختلف فيه : فذهب أب حثيفة وأبو یوسف اواحد ف 
رواية. إلى أنه سقط العمل به كالوجه اللاول ء وهو «مختار الکرخی والقاضى 
أنى زيد ونفر الإسلام؛ وذهب مد ومالك والشافعى إلى أنه لا يسقط العمل به " 
ونسيان الآصل لا يقدح فيه إلى آخر مابسطه ااعينى ء وكذا بسط الكلام عليه 
الحافظ فى الفتح » وقال القسطلانى : هذه م-ألة معروفة عند أهل الحدیف 
وہی إنار الاصل 'تحديرث الفرع » وق ذلك تفصيل لآنه إما أن حرم 
يتكذيه له أم لا » وإذا جزم فتارة بصرح بالتكذيب وتارة مٰ بی _ 


ا جزہ اثالك ۱ ۴۸۹ 


6 إذا اتفق س7 عم اور فى المسجد لبعض أعرى ؛ مالا فسحد امتمرارہ 
عل عم الحضود وار مرأمق أن أل نه فسن 


۱ به فإ لم بحم بتكذبيه کان قال الا أذكره فاتفقوا عل قبوله لان الفرع اقة 
والاصل لم يطعن فيه ء و[ن جزم وصرح ؛ تکذیہ فاتفقوا على رده لان جزم 
الفرع بالتحديث يتارم تنكذبه للاصل فدعواه أنه كذب عليه وليس قبول قول 
٠‏ أحدهما آولی من الاخرء وإن جزموم يصرح بالتدكذيب كقول معبد لم أحدثنك 
نهذا فسوی ابن الصلاح تبعا الخطيب پینہما أيضاء وهو الذى مٹی يه الحافظ 
فى شرح النخبة » ء لکن قال فی فتح البارى : إن الراجم عند ا حدئیں: القبول » 
رمك بصليع مسلم حیث أخرج حديث عمرو بن دینار هذا مع قول ألى معبد 

لمرو :لم أعدثك فإنه يدل على أن مسلا كان يرى صحة الحديك ولو أنكره 98 
راويه إذا كان اناقل عنه ثقة.» و يعضده تصحيح لبخاری أيصاء وكأنهم لوا 
ْ الشبخ عل الذہان؛ ويؤيده قول العاقعى التقدم لکن إلحاق هذه الأفاظ الصو رة 
الثانية أظبر » ولغل تصخيم هذا الحديث مضو صه المرجح اقتضاء تحسينا الظن 

بالعبخين إلى أ ر ما بسط الاختلاف فى قبول [نکار الآصل تحديث للفرع ۲ 


() دفع الشیخ قدس سرہ بذلك ما يتوم من ظاهر الالفاظ أن ابن عباس 
رضى الله عنه م يكن بحضر الجماعة أبداء وهذ! هو البحث ا حامس من الاحاث 
التقدمة » وقال الحافظ :.واختاف فى کون ان عباس قال ذلك ء فقال عياض 
الظاهر أنه لم يكن بحضر ابجماعة للانہ كان صغيراً من لا يواظب على ذلك ولا یلام 
+ء فکان يعرف انقضاء الصلاة ما ذکرء وقال غيره عتعل أن یکون عاضرا_ 


ا فى أواغر ااصفوف فکان لا يعرف ا نقضاءها بالقسام وإنھاکان یعرہہ بالشکبیر ‏ 


وقال ابن دقيق الضد.؛ وپؤخذ عنه أنه لم يكن هناك مباغ جہیں آلصوت سمع 
۱ من بعدہ انتہی . وکذا فى العینیء وقال أيضا : فى الحديث دلالة علىأن ان عباس - 


و ۱ لامع الدراری 
0 نز أبثاء اع 20 ن بالصلاة . 


قولہ : (فقال تقول: :سبحان الہ والحد ف ولله كبر ) آراد؟) بذلك أن تصسميا 
ْ فالقول بدأ و روه نل ١‏ 


الا 


کات بس ات الضفوق لكو نه 0 ؛قلت: قوله نإذا ضرا ظاهره 
أنه لم يكن بحضر الصلاة بالماعة فی بعض إلاوقات لصغرہء انتہی ٢۱ء‏ 
: . (() دفعالشبنخ بلك ما قالوا فى توجیہ أنهرضى القدعنه لصٹرہ م يكن بحضر ۱ 
۶ افاعقء نہ رضى الله عته ولد قيل الحجرة ثلاث سنينه وقد ورد الام بالصلاة 
'لناء شيع والام بالشرب لأبناء عشر +0 . ھا 
۱ (9) هبنا أيضا أحاث : ون0 ما مو نص اننڑال راج 
١‏ الشیخ قدين مرف وآغار فى آخره إی امو أغتار عنده من أفراد الکل لكوته. 
أوفقبألقاظ الحدیثء قال الحافظ : :قولہ «ثلاثاوثلا” ينه بحتمل أن يكون ا جموع 
۱ للجميع فإذا ا وزع كان لكل واحد إحدى عششرة» وهو الذى فبمه سيلب نأب صالح 
کارواہ مس من طريق روح عن القاسم عنه ؛ لکن لم يتابع سپیل على ذلك ء 
بل لم أر فى ثىء من طرق الحديثك کاہا التصریح بإحدى عشرة إلافى حديثك 
ابن عمر عند الہزار وإسناده تحیف ؛ والأظيرٌ أن ا وع لكل فرذ قرد وعل ' 
هذا نف تتازع :لا أفعال فى ظرف » وقوله فاختلفنا ظاهره أن أبا هريرة هو 
القائل » وكذا قوله فرجعت إلى وإن الذى أرجع إليه أبو هريرة ہو التى صل ش 
اللہ عليه وسلم ؛ وعلى هذا فالحلاف فى ذلك وقع بين الصحابة» لکن بين مسا فى 
رواية ابن عجلان عن م سمى أن القائل فاختلفنا هو سمیء وأنه ہو الذى رجع إلى 
أنى صاخ ء وأن الذى غالفه بعش أهله ٠‏ ولفظہ قال سم ى لخدثت بعض آھلی هذا ۱ 
الحد يث.» الحديث ء وفيه فرجعت إلى أنى صالج وعل رواية ملم افتصر صاحب 
بح وت »ثم بسط الحافظ الکلام 07ت لم قال : 


.ےت الجزء الثالك 0 ۰۰۱۹ 


وبقول ذك بموطاء وهذا اخخیار أنى ضا لکن الرواية الثابتة عن غيره الإفراد» 
قال عياض : وهو أولى ء ورجح بعضبم ا جع للإثنان فيه بواو العطف ء قات : 
ورجح الشیخ ابن القم فى ا مدي أيضا المع لکونہ من تفسير الراوى » قال 
الحافظ : والذى يظبر أن كلا من الآمرين حسن إلا أن الإفراد يتميز بس آخر 
وهو أن الذاكر يحتاج إلى العدد وله على کل حركة لذلك سواء كان بأصابعة أو 
بغیرھا واب لا حصل لصاحب امع منه إلا الثلاث ء انتهى . وفيه أنه حصل 
لصاح ب المع واب العدودہ فال٭اوجہ فى وج التزجيح ما أشار إليه الشیخ قدس 


اسرہ أنه أوفق بلفظ الحديث الوارد فى ذلك فإنه ورد بألفاظ محتلفة عن عدي - 
١‏ 2 صحاية , منہا ما فى الحصن برواية مسلم وأنى داود والنساتى ہ من سبح اقه دہر 


كل صلاة ثلائاو؛لائین وحد الله ملاما وثلاثين وكير الله ثلاثما و ملائین ثم قال 
تمام المائة لا إله إلا الہ ء الحديث نص ف الإفراد وأوضحه قوله م مهام المالة» .. 
وفيه أيضا برواية مسلم والئرمذی والنساتى عن کعب بن عجرة « معقبات لاعخیب ... ' 
قائلبن أوفاعلہن‌دہر كل صلاة مکتوبة ثلاث وثلائون تسيجةوثلاث ثلاثو نحميدة 
وأرع وثلائون تكبيرة » وحديت أنى هريرة أخرجه مالك فى الموطأ بلفظ «من 
سبح دبر كل صلاة ثلاما وثلائين وكبر ثلاما وثلامين وحمد ثلاما وثلاثين»الحد يكم 
قال ابن عبد البر : هكذا هو موقوف فالموطأ وهو مرفوع صحیح عنالنى صلالله . 
عليه وسلم من وجوه كثيرة ثابتة من حدیث أنى هريرة وعلى بن أنى طااب 
وعبداقه بن مرو وكعببن عجرة وغیرم ء کذا ف الاوجزء وقالالحافظ : ولفظ 
حديث زيد. بنثثابت « آمرنا النى صل التهعليه وسم أن فسبح فى دبر کل صلاة ثلاما 
وثلائین ونحمد ثلاثا وثلاثين. ونکبز أربعا وثلاثين؛فأتى رجل فی منامه فقيل له : 
۱ سکم عمد صل الله عليه وسلم أن تسبحوا فذكره » قال نعم »قال اجعلوھا سا 


-وعشرين واجعلوا ها اهليل » فلا أصبح أنى النى صل الله عليه وسلم وأخيره ء 


ری ۱ ۱ : لامع الدراری 


قال . ذاعلوہ أخرجه القسائی وابن خزيمة وابن حبان ء وافظ حديث ان عر 

ری انه عہما : رآى رجل من الأنصار فما يرى النائم» فذكر نحوه وفيه ه سبح 
جس ا وعشرین وأحمد خمسا وعشرين وكير سا وعشرین وهلل سا وعشرن 
فتلك مائة, الحدیث أخرجه النساتى وغیرہ؛ وف المنی : أخرج الئرمذی والنسائی ۱ 
وابن ماجة عن عبداق بن مرو قال : : قال رسولاقہ صلی اہ عليه وسلم ه خصلتان 
لا حصیما رجل مسل إلا دخل الجنة » » الحدیث وفيه د یسبمح الله حدم قی دو _ 
كل صلاة عشرا وسحمد عشرا ویکبر عشرا ء الحديث فهى خمسون ومائة لى 
اللسان وألف وخسائة فى الميزان » وهذا المدد فى اللسان لا يتم إلا بالإفراد» 
ومكذا الروؤابات فى ذلك ا ممی رتا قال الشیخ وہ وت 
بلفظ الحدیث : ْ 1 


البحث الثانى : أن الثواب الوارد فى أمثال هذه الروايات هل مختص بالعدد 
الوارد فيبا ء قال الحافظ : كان بعض العلداء يقولإنالاعداد الواردة كالذكر عقب 
الصلاة إذا رتب علہا ثواب مخصوص فزاد الأنى مها على العدد المذكور لا مل 
له ذلك الثواب الخصو ص لاحتهال أن یکون اذلك الإعداد حکةٴ وخاصية 
ثفوت عجاوزة ذلك العدد ء قال شیخنا الحافظ أبو الفضل فى شرح الر مذی : 
ش وفيه نظر لآانه 5 بالمقدار الذى رتب الثواب على الإتيان به غصل له الثواب 
يذلك ء فإذا زاد عليه من جنسہ كيف تکون الزيادة مز يلة لذلك الثواب بعد۔ 
حصوله ء قال الحافظ : و ممكن أن يفترق الحال فيه بالنية فإن نوى عند الانتهاء 
إليه امتثال الام الوارد ”* ثم أنى بالریادة فاللامر کا قال شيخنا لا ال ء وإن زاد 
00 بأن کون الثواب رتب على عشرة مثلا فرتبه هو على مالة فيتجه القول. 
الماضى » وقد بالغ القرافى فى القواعد فقال: من البدع المكروهة الريادة فى . 


الجزء الثالٰی 3 ۴“ 


٠ ۰ ٠ ٠. ل‎ ٠ ٠. ٠ ۔۔٠ ل‎ ۰ ٠ 


الندوبات المحدودة شرعا لان شأن العظاء إذا حدوا شيئا أن یوقف عنده وبعد 
الخارج عنه مسيئًا لادب ؛ وقد مثله بعض العلماء بالدواء مثلا یکون فبه أوقية 
سكر فلو زيد فيه أوقية أخرى لتخلف الانتفاع یہہ فلو اقتصر فى الدواء على 
الاوقية ثم استعمل من السكر بعد ذلك ماشاء ل يتخلف الانتفاع 4 ويؤيد ذلك 
أن الاذكار المتغايرة إذا ورد لكل منها عدد مخصدوصضن مع طلب الاتیان مجميعا: 
متوالیة لم تحسن الزيادة على العدد ا خصوص ما فى ذلك من قطع الموالاة لاءتهال . 
أن يكون للوالاة فى ذلك حكمة غعاصة تفوت بفوتہا ء انتهى . وقال أيضا قبل 
ذلك بعد ذ کر حديث زيد بن ات وان عمر رضى اللہ عنه المذكورين قبل ذلك. 
. فی قصة من أمر فى ا نام أن يحمل بداء ثلاث وثلائين خمسا وعشرين استنبط 
من هذا أن مراعاة العدد الخصوص ف اللاذکار معتيرة» وإلا لكان کن 
. أن يقال لحم : أضيفوا ابا التبليل ثلاما وثلائین ء انتهى . وقال المبنى : ذكر 
شيخنا زين الدين فشرح الم مذى قال كان بعض مشابحخنا يقول إن هذه الأعداد 
الو اردة عقيب الصلاة أو غيرها من الاذ كار الوازدة فى الصباح والمساء إذا كان 
ورد لاعدد مخصوصر مع موا مخصو صفراد الڑی ہا فى أعدادها عدا لاعحصل ٠‏ 
. لہ ذلك الثواب» قال الشبخ : وفنا قاله نظر انه أنى بالمقدار فلا مکون الزيادة 
.مز ية لذلك الثراب ء قال العينى : والصواب ما قاله الشیخ لان هذا ليس من 
الحدو د التى نہی عن اعتداءها ومجاوزۃ أعدادهاء والدليل ۳ ذلك ما رواہ - ١‏ 
من جب دیث أنى هريرة رضى اللہ عنه قال : قال رسول اللہ صلى الله علیەوسل: 
« من قال حين یصبح وحین ۔ی سبحان الله و تحمده مائة مرة لم بأت احد يوم ' 
القيامة ,أفض لما جاء يدإلا أحد قال مثل ما قالأو زاد عليه ءانتہی. وتبعه القسمالانى 
إذ رجح قول الحافظ العراق بلا تفصيل» وقالابن عابدين :لو زاد على العدد وقیل. 
بکرہ لاہ سوء أدب وأيد بكونه کدواء زبد على قانونه » أو مفتاح زيد على. 
آسنانہ ء وقبل : لا بل بحصل لہ الثواب الخصوص مع الزيادة» بل قبل : 


وم ۱ لامع الدرارى 


لاحل اعتقاد الكراهة لقوله تعالى .من جاء بالحسّة فله عشر أءالها, والآوجه ۔ 
(ن زاد تحوشك عذر أولتعبد فلا لاستدرا کہ على الشارع ء یو بت : 
.من تحفة ابن حجر » أنتهى . 

وابسداثالت : ماق الفتم قال ان بطال عن المباب:فىهذا الحدیث فضل الفنى 
. فصا لاتأويلا إذا استوت أعمال الغنى والفقير فما افترض الله علہما فللغنی حيتئذ 


فضل عمل لاير من الصدقة ونحوها عالا سیل للفقير إليه» قال : ورأيت بعض 2 


المتكلمين ذهب إلىأن هذا الفضل مختص بالفقراء دون غيرهم ء أئالفضل الثر تب 
على الذكر المذ كورء وغفل عن قوله فى نفس الحديث ١‏ إلامن صنع مثل 
ماصنعتم ء لجمل الفضل لقائله كاثنا من كان » وقال القرطی : تأول بعضبم قله 
٠‏ ذلك فضلالله يؤتيه من يشاء » بأن الإشارة راجعة إلى الثوابفكأنه قال: ذلك _ 
الثوا ب لايستحقه أحد محسبالن کر ولابالصدقةءوإنما هو بفضل الہ قال : وهذا 
اویل فيه بعد لكنه اضطرہ إليه ما یعارضہہ و تعقب بأن المع بينه وبينما يعارضه 1 
کا غير احتياج [لىالتعسف » وقال ابن دقيق العيد : ظاهر الحديث القريب 
_ من الص أنه فضل الغنى ء وبعض الناس تأوله بتأويل مستكره كأنه يشير إلى 
“ماتقدم ء قال والذى یقتضیه النظر أ :هما إن تساوزيا وفضلت العبادة المالية أنه يكون 
الغنی أفضل » وهذا لاشك فيه ولأما النظر إذا تساويا وانفردکل منہما مصلحة 
ماهو ذه أيهما أفصل إن فسر الفضل بزيادة الثواب ء فالقياس يقتضى أن المصالح 
لمتعدية أفضل من القاصرة فيترجح الغنى ء وإن فسر بالاشرف بالنسبة إلى صفات. 
النفس فالذى محصل لا من تطبير النفس بسبب الفقر أشرف » ومن ثم ذهب 
٠‏ جموور الصوفية إلى ترجبح الفقير الصابر» وقال القرطى للەلاءق هذه المسألة 
ضصة أقوال» الثالك الافضل الكفاف ».الرابع تختلف باختلاف ال2اشخاص » 


ارہ الثالك ١‏ ۰ 


والحامس التوقف ہ انتهى . وقال العينى : يتعاق بہذا الحدیث المسألة المشبورة فى 
التفضیل بين الغتى الشا کروالفقیرااصابر » فذهب ا مہور ٠‏ نالدوفية إلى ترجيح 
الفقير الصابر لآن مدار الطريق على:هذيبالنفس. ور یاضتہا وذلك معالفقر أكثر 
منه مع الغنى فكا نأ فضل معن أ شمر ف » ثمقالبعد ذ كر قو لالقر طئفى الما لخمسة 
أقوال . ومن قائل بالوقف» لآنها مسألة ھا غورء فيبا أحاديث متعارضة » قال : 
والذى يظبر لی أن الافضلمااختاره اللهلنديه صلى اللهعليهوسل وججهور صحابتهرضى. 
الله عنهم.وهوالفقر غير المدقع » ويكفلك من هذا أن فقراء المسلبين يدخلون الجنة 
قبل أغنيا هم مم مائة عام وأصحاب الآموال حبوسون على قنطرة بین الجنة 

. .والثاز يسألون عن فضول أموالحم » ثم ذكر قولابن بطال وغيره الذى ذكر فى _ 
كلام الحافظ . قات : لاریب أن الفقر اختاره النى صل الله عليه وسل لنقسه ولآله . 

وإن ورد فى فضل ا ال بعض' الروایات لکن الواردة فى فضل الفقر على ام 
واختياره صل اله عليه وسلم الفقر لنفسه اکثر من أن تحصی » منها ماف المشكاة 
عن أفى هريرة أن رسول الله صل الله عليه وسلم قال ہ اللہم اجعل رزق آل عمد 
قوتا » وفى زواية «كفافا» متفق عليه » وعن ألى أمامة قال قال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم عرض على رب ايجءل لى طحاء نک ذھبا فقات لايارب ولكن 
ٰ أشبع ووما وأجوع یوما فإذا جعت تضرءت [لِكوذكرتك وإدا شبعت حد:ك 

٠‏ . وشكرتك , رواہ|حد والترمذىءوعن جبير بن نفبر مرسلا قال قال رسول الله 
صل اله عليه وس ہ ماأوحئ إلى أن أجمع المال وأكون من التاجرین ولکی 
اوح إلى أن سبح حدر بك وکن م نالساجدين ء الحديث فى شرم السنة » وعن 
.عبد الله بن عمرو قال قال رسول الله صلی الله عليه وسل  :‏ إن فقراء المهاجربن 
وسبقون الاغنياء يوم القيامة إلى الجنة بأربعين خريفا ء رواه مسلرء وعن عالشة 


لک لامع الدرارى ' 


رض الله عنها قالت ماشبع آل عمد من خبز الشعير یومین متتابمين حى قبض 
رسولاته صل الله عليه وسلم » ممق عليه » وعن أنس أن النى صل اللهعليه وسام 
قال« الهم أحينى مسكينا وأ متتى مسکیناواحشرنی فى زمرة الما كين ء فقالت عائشة : 
ل یارسول اق ؟ قال [ثهم یدخلونالجنة قبل أغنيائهم بأر بعينخريفاء رواه الترمذى 
والبييق فى الشعبء ورواه ابن ناج قن ان د إلى قوله فى زمرة المسا كين » 
وعن أ الد رداء عن النی صلی عليه وس قال : ابغوی فى ضغفائم فا ترزقون 
اوتصرون ضفائم رواهأبو داودء وعن أمية بن خالدعن النى صل الله عليه 
وسل ١‏ أنه كان وستفتح بصعاليك ا مہاجرینء رواه فی شرح السنةء وعن عبد الله 
ان مغفل قال جاء رجل إلى النی صلى الہ علیہ يه وسلم فقال یق أحكء قال انظر 
عاتقول » فقال واللہ یق لاحبك ثلاث مرات قال , [إنکنت صادقا فأعد الفقر 
تجغافا للفقر أسرع إلىمن محبنی من السيل إلى منتہاہ رُواہ ار مذی وقال.غريب» 
وغیر ذلك من الروايات ای لانحصى . وقد ورد فی فضل الذکر على إنفاق المال. 
روايات صرحة أيضا » منہا مانی رسای فى فضائل الذكر عن أنى الدرداء قال 
قال رسول الله صلى الله عليه له وس ع أنشم حخیر اعالع وأزكاها عند مليككم 
وأرفعبا ف درجاتمء وخير لم من إنفاق الذهب والورقء وخير لم من أن. 
تلقوا عدوم فتضر ہوا أعناقهم و یضر ہوا أعناة_ك ,؟قالوا لىقال: ۔ذکرالہ » أخرجه. 
أحد وغیرہ وصححه الحا م وأقره عله او ات عن معاذ ن جيل 
كذا فى الدر» وفيه أيضا برواية أحد وغيره عن أنى سعید «١‏ سئل‌رسول الله صلی ۱ 
الله عليه وسلم أى العباد أفضل درجة عند اللہ يوم القيامة ؟ قال الذاا كرون الله 
كثيرا قات: يارسول الله ومن الغازی فى سبيل الله ؟قال لو.ضرب إسيفه فىالكفار 
والمشركين حتی يتكدر و بختضب لكان الذا كرون الله أفضل منه درجة ء وعن 


اجر ھالطے ‏ 0 .تب تلض 
الثلائة وجمعها ولكن ا معمول هبنا هو الإھراد وهو أوفق بلفظ !'' الحديث فافہم 
قوله ( وقال الحسن جد؟' غی ) بإسكان الدال وقفا ء وغنى خبر مبتدأ حعذوف 


أں موسی قال قال رسول اله صل الله عليه وسلم : ه لو أن رجلا فی حجرہ دراہم 
.يسما وآخر يذكر اللہ لكان الذاكر لله أفضل «١‏ أخرجه الطبراتى فى الاوسط 
ورجالهوئقوا ء فالاوجه عند هذا العبد الضعيف أن الفقر مع الصر أفضل من الغنى 
الكو نه صفة النى المختارة له صلی الہ عليه وسلم »وذكر الله تعالى أفضلمن الانفاق 
فى سیل الله للآيات والاحاديث الكثيرة الواردة فى ساال الذكر الصرمحة فى أنه 
أفضل الاعمال؟ ١‏ . 


)١( ._‏ تقدم قریبا وأ كثر الروايات الواردة فى هذه التسبيحات على التفریق 
كا تقدم أيضا مثل قوله صلی الله عليه وسلم من ہ سبح الله ؛لا ا وئلائین وحد ٭لائا 
وثلائین وكير ملا وئلائین ء وأوضح منه ہ ثلاث وثلاثون تسبيحة وئلاٹ 
. وثلاثون نحميدة وأربع و'لاثون تكبيرة ء وغیر ذلك من الروایات الواردة فى 
ذلك ء قال النووى ظاهر الاحاديث أن يسبح ثلاثا وثلاثين مستقلة ويكبر كذلك 
وتحمد کذلكء وهذا ظاهر الاحاديث وقال إقاتى عياض ہو أول من 


تأويل أنى صاخ ٠١‏ : 


(0) اعل أولا أنهماختافوا فممنىلفظ «الجد, الوارد فالحديث» قال الکرمانی 
الجد ماجعل الله للانسان من الحظوظ الدنيوية ويمئ بالبخت » قال الحطاق : 
ادا فر هذا باق ہر ال هر الف و انهف رات رن نض الول آی 
الحظوظ لا.نفعهحظه بذلك أى بدلطاءتك؛ وقال الراغب :أراد بالجد أيا الاب 
أو با الام أى لاينفع أحدا نبه لقوله تعالى وفلا أنساب يدنهمء وقال التور بشی 


۴۵۰۰۸ لامع الدرارى 2 ۱ 
أىالمراد به غنىء وإن انت عد! عل كر مكدا فظاهر ء وینکن أن يكون المعنى 


أى لاينفع ذا الغنى منك غناه ء و[نما ينفعه العمل بطاعتك » فعنی منك أى عندك» 
قال التووى ا مشہور الذى عليه ا مہور فتح الجم 6 ومعناه لاينفع ذا الغی منك. 
غناہ أو لابنجيه حظه منك ؛ وإ نا ينفعه العمل الصاح ء وءنہم من رواه بالکسر 
وهو الاجتهاد» أى لاينفع ذا الاجتماد منك اجتہادہ ول ما تنفعه رحمتك ااتھی . 
وزاد الحافظ فى الصحاح : معنى منك ههنا عندك ء أى لاينفع ذا الغنى اعندك 
غناه [ نما ينفعه العمل الصاخ ؛ وقال ابن دقيق العید : قوله منك يحب أن يتعاق 
بينفع ؛ وينبغى أن يكون ينفع قد ضمن معنی نع وماقاربه » ولاحوز أن بتعلق 
الجد ما يقال حظى منك كثير ء لان ذلك نافع » والجد مضبوط فى جميع الروايات 
بفتح الج » ومعناه الغى کا نقله المصنف عن الحسن . أو الحظ » وقال القرطى : 
د ان عبرو الشیانی أنه رواه بالکسر » وقال ا لمعی لاينفع ذا الاجتهاد 
۱ اجتہادہ وا نکرہ الطبرى ‏ وقال القزاز فى توجيه [نكازه الاجتہاد العمل نام 
لآنالنته تعالى قد دعا الخاق إلى ذلك فكيف لا نفع عنده »قأل : فحتمل أن یکون 
المراد أنه لاینفع الاجتہاد فى طلب الدنيا وتضبیع أمر الآخرة » وقال غيره لعل 
الراد أنه لاينفع ,كجرده مالم بقار نه القبول ء وذلك لا يكو نإلا بفضل الله ورحنہ 
ک5 تقدم فى شرح قوله صل الله عليه وم 58 لایدخل أحدا من الجئة عبلهع الحديث» ۱ 
وقیل المراد على رواية الکسر السعى التام فى الحرص أو الإسراع یاغرب: 
وقال النووى الصحيم المشبؤر الذى غليه ا مہور أنه بالفتح وهو الحظ فى الدنیا 
با مال أ و الواد أو العظمة أو السلطان » والمنى نیوس رٹ جره 
فضلك وٍرحتك (:نہی مختصراً . 

وثانيا أن * شراح البخاری ذكروا هبنا شعراً فى الاستدلال على أن لفظ «من» 
قد يكو ن ممنى البدل لم تطب نفسى يذكر الشعر لاستقباح أن يكون ١‏ ماءء بدل 
دماء زمزم » » لکن ما يحب التنبه عليه أنه وقع فيه التحریف من الکا تب ف أسخة 


الجوء الثالى ٠‏ القذؤ؟ 
على الإضافة أى أراذ بالجد جد غنى أى الجد الذى معناہ الذنى فالإضافة بأدثى. 
ملابسة من إضافة الدال إلى مداولہ . 


الفتح ءإذ وقع فیہا ه هبردة باقت على الظمآن ء وهو تحریف مزالناسخ؛ والصواب 

« بانت عل الطہیان ء قال الگرمانی ؛ الطبيان البرادة ٤‏ وقال العينى هو بفتح الطاء 

للہملة واهاء والیاء آخر الحروف ؛ خشية يبرد علہا آلاء اتھی ٠‏ 

وثالنا : اختلفوا فی إعراب هذا اللفظ » وذ کر الشیخ قد دقاف فق 

تو جبیہات » وهى ظاهرة ء وقال الحافظ الاو فى فرا اءذ هذه الحروف أن بقرأ 

بالرفع بغين تنوين على الحسكاية » ويظبر ذلك من ن لفظ الحسن ققد وصلہ ابن أى, : 
حاتم بسنده إلى الحسن فى قوله تعالى ء وآنہ تعالى جد رنا ء قال غی نا »ووقع, 
ف روایةالکرمة قال الحسنالجد غی انتهى . واختار العينى أيضا هذا الإعراب 
إذ قال : جد بالرفع بلا تتوين على سیل الحکایة » وهو مبتدأ وخبرہ قوله 
غنى انتهى . وتبعه القسطلانى وزاد : أى الجد تفسيره غتى انتمهى . وف شرح 
الكرمانى الجد الغنی ‏ انتهى . يعنى كلاهما بالتعريف . 

وراعا :أن الظاهر من سياق البخاری أنه أراد بذلك ؟فسیر افظ الجد الواقع 

فى الحديث الذکور لاختلافہم فى معانى هذا اللفظ » وهو ااظاهز من صنيع الشبيخ 
قدس سره» وهوالذى اختارهالعينى .إذ قال : أشارالبخارى بهذا إلى أن الحسن 

فسن لفظ :جد فالحذيث بالفى» اتهى . وقال الحااظ : عادة البخارئ له إذا وقع.. 
فى الحديث لفظة غريبة وقع مثابا فى القرآن بک قول أهل التفسیر فیہا » وهذا 
منها اننهى . فغرض الإمام البخارى هذا على رأى الحافظ إشارة إلى تفسیر ةولہ 
تعالى « وأنه تعا ی جد رينا مااتخذ ضاخية زلاواداً » وهذا وإن كان المعروف 
من دأب البخاری ولاريب فی أن هذا المعنى روىعن الحسن فى تفسیر الايةلكن 
الإوجه هنا هو ما أفاده الشیخ إلا أن يقال إن الإمام البخارى أشان ہذکر تفسير 
الحسن إلی ترجیخ معنى الغنی فى الحديث ٠‏ واختافوا فى تفسیر الآية على أقوال 
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أراد بذلك إثيات أن ذلك 7 لاضير فه ؛ وأما إمبات المداومة 07 
. السنة فغیں مقصود هبنا ون كان صحیحا فى نقسه . 


بسطت: فى تكتب اللفاسیر وللعروق ها معى العظلمة قال صاحب الجلالين : 
7 تعالى جد رنا ؛ أى تنزه جلاله وعظمته عما نسب إليه انتہی .+۰ 


 »ةدحاو ترجم الإمام البخارى بأربع تراجم مسلسلة» كليا يتعلق مسألۃ‎ )١( 
. وھ مسألة الجلوس بعد الصلاة» فترجم أولا باب يستقبل الإمام الناس إذا سلم»‎ 
وأشار بذلك إن جو ازه کا اختاره الشيخ ء أو إلى ندبە کا اختاره بعض ااشایخ‎ 
و لعل الشیخ قدس سرہ اختار الجواز لان الإمام إذ ذاك مخیر بين الاستقبال إلى‎ 
الاس والتحول إلى الین أو الشمال کا سيأتى مفصلا ؛ فلا ترجیح لإحدى الصور‎ 
. على الاخرى ؛ وفى تقرير مولانا عمد حسن الکی : قوله باب يستقبل الخ ليس‎ 
المراد به الانصراف للدعاء بعد صلاة لا يكون بعدها سنة فإنه لم يكن بالاستقبال‎ 
إلى الناس بل کان انصرافا إلى الجانب الا من والابسر من غير استقبال إلى الناس‎ 
وماجاء فيه من لفظ الاستقبال فالمراد به الانضراف مجازا لان فى الانصراف‎ 
أيضا بعض الاستقبال» بل المراد به ه أى فى الباب ء الاستقبال التام إلى الناس بعد‎ 
الصلاة لامر كالوعظ والترغيب فى ثىء أو نحوه اتہی . قال الحافظ أورد الإمام‎ 
البخارى فيه لائة أحاديث وہ مطابقة ما تزجم وأصرحها حديث زيد بن غالد‎ 
وسياق حديث سمرۃ ظاهره أنه كان يواظب على ذلك » قیل الحكمة فى استقبال‎ 
للأمومين أن بعلہم مايحتاجون إلیہ » فعلى هذا بختص بن کان فى مثل حاله‎ 
صلی الله عليه وسلم من قصد والموعظة » وقیل الحكمة فيه تعريف الداخل‎ 
. ان الصلاة انقضت إذ لو استمر: الإمام على حاله لاوہم أنه فى للتشبد مثلا » وقال‎ 
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الرين بن المنير : استدبار الإمام المأمومين إما هو لق الإمامة» فإذا ائقعضت 
الصلاة زال السبب فاستقبالمم حينئذ يرفع الخيلاء والترفع على المأمومين التهى ٠‏ . 
. وقال القسطلانى.: قال فى الفتح استابط من مجموع الادلة أن للإمام أحوالا لان 
ااعلاۃ إما أن کون ما يتنفلبءدها أو لا ء فإن کان الاول فاختلف مل يتشاغل 
قبل التنفل بالذكر اور ثم يتنفل وہذلك أخذ الاكثرون » وعند الحنفية يكره 
اکٹ قاعداً يشتغل بالدعاء والتسبيح قبل أن يصلى السنة لان القيام إلى السنة بعد 
أداء الفرض أفضل من الدعاء والاسبيح »كذا فی ا حرط ء وأما الصلاة الی لا یتفل 
. بعدها كالممير فيتشاغل الإمام ومن معه بالذكر لا ر ولایتعین له مكان » بل إن 
شاءوا انصرفوا وذكروا وإن شاءوا موا وذ "كروا» وعلى الثانى إن كان للإمام 
عادة أن یعلہم أو یعظہم فیستحب أن يقبل 2 جمیعا » وإن كان لايزيد على 
الذكر المأثور فہل يبل علیہم جميما أو ينل فيجعل بمينه من قبل المأمو مین وبسارہ 
هن قبل القبلة وي.عوء جزم بالثانى أ كثر اادافەیة » و حتمل أنه إن قصر زمن ذلك : 
بستمر مستقبلا للقبلة من أجل أنما لین بالدعاء » وحمل ال٭اول على ما لو أطال 
الذکر والدعاء انتهى . وهكذا فى الفتم » وف البدائع : إذا فرغ الإمام من لاصلاة 
فلا عخلو [ما إن كانت صلاة لاتصلى بعدھا سنة أو كانت صلاة تصلى بعدها سنة 
فإِن كانت صلاة لاتصل بعدھا سنة كالفجر والعصر فإن شاء الإمام قام ون شاء 
قعد فى مكانه بشتغل بالدعاء » إلا أنه يكره لللکٹ على ہیلنہ مستقبل القبلة کا _ 
روی عن عائشة رضى الله عنبا أن ای صلى الله عليه وسلم كان إذا فرغ من للصلاة 
لامک فى مكانه إلا مقدار أن يقول اللبم أنت السلام ومنك اللام تبارکت 
یاذا الجلال والإكرام ؛ وروی جلوس الإمام فى مصلاه بعد الفراغ مستقبل القبلة 
1 جدعڈ لان تک بوم الداغل]+ وافملاة بعد فيقتدى 4ء فلا بمکٹ » ولكنه يستقبل 


القوم یو جب إن شاءإن لم يكن بحذاتهأحديصل ما روى «أن النی صل الله علیەوسل: 
كان إذا فرغمن الفجرا۔نقبل بوجبهأصحابه وقالهلر أى أحد 2 رؤياالحديث» 
فن کان بحذائہ أحد یصل لابستقہل القوم و[ن شاء انحرف لان بالاحرافيزول 
الاشتباء کا بزول بالاستقبال » ثم اختلف الشایخ فى كيفية الانحراف » قال 
مععضہم: ینحرف إلى بین القبلة تب رکا بالتیامن و قال بعضہم ینخرف إلالیسار لیکون . 
يساره إلى الوين » وقال بعضهم هو مخهر إن شاء ا تحرف منة وإن شاء يسرة وهو 
الصحيح ؛ لآن ما مو المقصود نالانحراف وهو زوال الاشتباه محصل بالآامرين 
جميها انتھی » وقال الحلى فى شرح المنية : فإذا نمت صلاذ الإمام فہو مخير إن . 
شاء انحرف عن یسارہ وجعل القبلة عن بينه » وإن. شاء خرف عن عينه وجمل 
و القبلة عن يساره + وهذا أولى لافی مسا من حدیثٹ البراء , كنا إذا صلیذا لاف 
النى صلى الله عليه وم أحبنا أن نکون عن ین حق إقبل غلينا وج فإن 
مفہومه أن وجبه عند الإقبال عايهم كان عا بل من هو عن ينه » وقبل معناه يقبا یق 
علينا قبل من عن يساره فيفيد الانصراف عن عينه لاأ نه بحاس ٠‏ منحرفا بل بستقباہم 

فى القمود بعد الانصراف عن مينه» کا فى حدیث أأنس عند مسلم أیضا دکان لی 
صلى الله علیہ وسلم يتصرف عن ينه إلى آخر مابسطه ء وكأنه حمل الانصراف عل 
الاححراف لاعلى المثى بعد الصلاة على هذا الاحتمالء وأما على الاحتال الاول 
عل الانحراف الجلوس منحرنا إلى الین ء وفى الاوجز عن العبنى عن الاو ضيح 
[ذا أراد الإمام أن ينتقل ويقبل على الناس للذکر والدعاء جاز أن يتةل كيف 
يشاء » والانضل أن بجعل عینه [لهم ویسارہ إل الحراب» وقيل عكسهربه قال 
أبو حنيفة انتہی . وعلم من هذا كله أن الإمام عند جمہور العلاء مخير ف الجلوس. 
بعد الصلاة سواء لی دعل القوم أو على ينه أو یسارہ ہ والثالك أرجح 


عند الحنفية کا تقدم عن العينى عن التوضیح ء والژانی عند اکثر الشافعية کا 
تقدم عن القسطلانى عن الفتح , وه جزم صاحب الآنوار من فروع الشافعية إذ 
قال: واو أراد الک فى المسجد استحب أن ينصرف عن عينه بأن يدخل يساره 
حا وبحلس على: یسارہ اتتهن ٠‏ وهو تار الاما م أ مد قال لاوفق قال 
لاثرم : رأيت أبا عبد الله إذا سل یلتفت ويتربع ء وقال أبو داود : ورأيته إذا 
كان [ماما فسلم انحرف عن .ينه انتھی . وقيد بعضہم استقبال الإمام مأمو مین 
ما إذا كان للامام عادة أن یعلہم ویعظہم کا تقدم قربا فی کلام القسطلانى تبعآ 
الحافظ ؛ زهو تقار من صفیع البیمق إذ ترجم 2 باب الإمام يتحرف بعد 
اللامء 7 د أن. نکون عن بمینه ‏ اھت من 
َ الروآیاتء ثم ترجم د باب التراغيب فی مكث المصلى فى مصلاہ لإطالة ذکر الله 
وكذلكالإمام إذا انحرف ء وأوردفيهحديثكآ فى هريرة داللااکہ تصلى على أ حدم 
مادام فى مصلاه الذى صل فيه » وحديث جابر بن سمرة « كان النى صلى الله ايه 
وسلم إذا صلى الصبح جاس فى مصلام: حی تطلع الشمس ء ود كز الاريك 
الواردة فى القسابيحوالادعية دی الصلاة ثم ترجم ہ باب الإمام یقبل على اماس 
يرجه إذا سلم فیحدلہم فى العلم وفما يكون خيراًء و أورد فيه حديث سمرة , إذا 
صلی الصبح 0 علينا بوجرهفةال هل رأىأحدمنم رؤ؛ يا » وغیر ذلك نالروايات 
فی الباب فكأنه حمل روايات استقبال القوم على ماإذا كانت حاجة الکلام 
ورو ايات الأادعية على الجلوس عن ؛ وهو الاوجه عند ذلك الف 
ؤهو مختار ر الشیخ قدس سره فى تقریر مولانا نا ددحن لی کا تقدم ؛ نم ترجم 
الإمام البخارى ایا بياب مث ث الإمام فى مصلاه ا ف كلام الشيخ قدس 
7 رہ وسيأق [لسككلد م عليه قرينا » والاوجہ عندى أن فرض الإمام بذ ذلك أن 
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مانقدم من الاستقبال ليس بواجب حتی لو مکٹ أحن فى موضعه نبز جائز سواه ' 
يصل ىأو یدعو کا سیانق مفصلا» مم ترجم ثالئأ یاب من صلى فذكر حاجته إشارة 
إلى أن ما تقدم من االکٹ ليس ہواجب فلو كان لہ حاجة لا اس بأن يتصرف 
بعد الصلاة إلى حاجته على الفور ء ثم ترجم رابعاً باب الانفتال والانصراف » 
واختلفوا فى أن المراد بذلك الذهاب إلى حاجته أو الجلوس ف المسجد منحرفا إلى 
۱ این والشمال» والخلاف فى ذلك وسیع) وما يظبر لى أن عامة الفقباء ملوها على 
ال لوس بعد الصلاة » ولذا سووا بين الثلائة من استقبال القوم والتحول ین 
وشمالا فی ال لوس ء وإليه أشار الحافظ کا تقدم فى الترجمة الآولى من قوله : 
استتبط من جموع الآدلة أن للإمام أحوالا إلى آخر ما قالء کا تقدم ؛ وبعضهم 
قیدوا ا جلوس بالاستقبال وحلوا الانصراف على المثى ء ولا بعد أن الإمام 
البخاری رضى الله عنه ترجم له مستقلا إذلك الاختلاف» فالظاهر عندى فی غرض 
الترجمة أن !لاستقبال المذكؤر وما سيق ليس عتعين » بل لو شاء جاس منحرة إلى 
الوین أو الغمالء لكنهم ما اختلفوا فى المراد بالانصراف ترجم له بترجة مستقلة .. 
والقرينةعلى مااخترته أن الإمام البخارى رضی الله عنه جمعف الترجمة بين الانفتال 
والانصراف» فكأنه أشار إلى أن المراد بالانصراف هبنا هو الانفتال وهو 
الاحراف جالسا کا يشير إليه حديث أنى داود ه أن الثى صلی الله عليه وسلم سلم _ 
عن یعینه وعن یسارہ ثم انفتل كانفتال ألى رمثة » فقام الرجل الذى أدرك معه 
التتكبيرة الاو الحدیثء وهذا کالاص على أن هذا الانفتال کان جالسا لاذاهباً 
إلى بيته ء وعلى ذلك حمل الشيخ ان تيمية عندى أحاديث الانصراف إذ ترجم 
ولا باب الانحراف بعد السلام ؛ وقدر اللبث بینہما واستقبال المأمومين وذ کر 
فیەحدیث سمرة قال ہکان النى صلىالله علیەوسلم إذا صلی صلاة أقبل علینا بوجبه» . 
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وحديث البراء قال ه كنا إذا صلينا اف رسول الہ صلی الله عليه وسلم أ 2 فآ 
أن نكون عن ينه فيقبل علينا بوجبه ہ فبذا الإقبال فى حدیث البراء هو الإقبالك ‏ , 
فى حديث سمرة» قال الشوكانى : الحديث الآول يد لعل مشروعیة استقبال الإمام 
لا تین بعد الفراغ من الصلاة والمواظية على ذلك ء وا حدیث الثاني يدل على أنه 
صل الله عليه وسل کان يقبل على من فى جبة الهين » ويمكن ا مع پینہما أنه كان 
تارۃ یستقبل جیع الم وتمين وتارة يستقبل أهل البءنةء أو حمل جديث اابراء 
مفسراً لحديث سمرة » فیسکون المراد بقوله ہ أقبل علينا , أى على بعضناء ا تنهى . 


نم ترجم الشیخ انن تيمية باب جوان الانحراف عن الهين والشمال ء والظاهر أن 2١‏ 


الراد بالاتحراف هيئا هو المراد منه فى التزجة السايقة » وأورد فها حديث ٠‏ 
اناضعودہ ولا يحمان أجدم للشيطان شُیٹا من صلاته يرى أن حقا عليه أن 
: لاينصرف ل[لاعن ينه » الحديث » وحديث أنس قال داک ‏ ما رأيت 
اول الله صلى اللہ عليه وسلم ینصرف عن ینہ ء وحجديث ۱ قبيدة عن أبيه قال 
:کان رسول اللہ صل الله عليه و.لم. يؤمنا فینص رفعن جاننيه جميعا ء والظاھرەن 
ذ کر هذه الروايات فالباب أ نجل أحاديث الانصراف أيضاعلى الانحراف يمينا 

, “نالاء ثمترجم باب ليث الإمام بالرجال قلبلا لیخرج منصلى معه م لفسا وهذا 
ارضا مشر إلى أن ما سبق من البابين أر اد ہا الاحراف فی جالةلبئه وعليه جمله 
القاضی احتالا »كا جکاہ عنه التووى إذ قال : قال وإقبالہ صلى الله عليه وسل بحتمل 
أن يكون بعد قيامه منالصلاةأو يكو نحين ینفتل ؛ انتبي . وحمل بعضهم أحاديرث 
الانصراف على المثى بعد الصلاة» قال النووی بعد ذ کر أحاديك الانضراف : 

٠‏ ومذهينا أنه لا كر اهة فى واحد هن الامزين لكن يحب أن ینصرف فى جبة 


...حاجته سواء كانت عن یہ أوشماله فإن استوى الجبتان فى الحاجة ہر 4 
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أفضل ء ؛ اتی . وهو المراد فى أم ر أن الذى ذکرہ الحافظ 77۰ ا اون 
أعند البخاری قال : کان أنس ینفتل .عن نوع تاوس فل دن رو 
أو من يعمد الانفتال عن ينه » قال : وصله مسدد فى مسنده الكبير عن قتادة . 
قال : كان أنس فذكره » وقال فيه : ويعيب على من يتوخى ذلك أن لا ينفتل 
إلا عن مينه ويقول يدور کا يدور الخارء قال : وظاهر هذا الآثر عن أنس 
خالب ما زؤاه مسلم عن [سماعيل السدى قال : سألت أناً كيف أنصرف إذا 
صلییت عن عيتى أو عن یساری قال : أما أنا اکثر ما رأيت النی صلی الله عليه 
وسلمٴ ينصرف عن ینف و جمع بينبما.أن أنسا عاب من بعتقد تم ذلك وجو. 6 ١‏ 
. وأما ذا استوى الامران لخبة الوبن أولى , انتبى . قلت : والاوجه عندی أن:” 
جمع بینہما ,أن الانصراف ما كان يعم الاحراف جالسا بعد الصلاة والمثى إلى 
حاجته فيحمل حمد يثك مسل عل الاحراف 1 0 على المثى .عد : 
الصلاة» ومحتمل عندى أن تکون أحادیث الانصراف كبا راجعة[ل الاے راف 
.جالساء ویکون معنی قولهم ينصرف إلى جبة حاجتہ أى بجاس منحرفا إلہا 
لیسہل المثى |'ہابعدقضاء ال٭اوراد + ولا محتاج عند المئی أن یدوڑکا بدورالحارء 
وعل هذا فلاتعارض أيضا محدیث مسل لآنه حمل على ماإذا لم يكن له صلی الله : 
عليه وس حاجة إلى المئی بعد الصلاة متصلا؛ ویجحمع تحديث ابن مسعود أيضا 
إذ قال ہ لا يحمل أحدم نيبا , الحديت وَفى آخره عند أنى داود : قال عمارة: , 
أتيت المدينة فرأيت منازل ائی صل اق عليه عليه وسلم عن یسارہ ء فهذا مول على 0 
ما إذا كان لہ صل الله عليه وس حاجة إلى المثى فى ألبيرت بعد الصلاة ء وجعل ْ 
او ذاود الاحراف غير الانصراف» إذ ترجم أولا باب الإهام ينحرق بعد ْ 
٠‏ . القسلم » وأورد فيه حديث جابر بن يزيد عن أبيه قال د كان صل الله عليه وسلم _..> 


ا حر اثالك ۱ لاه 4 


( باب"'مكث الإمام فى مصلاہ بعد الصلاۃ) 


٠‏ قصد بذلك إئثبات أن ماورد فى !انہی عنه فانا هو تنزه: وأدب ومع ذلك 
فلو صلى هناك فإن صلاته جائزۃ صحيحة ء والاستدلال بالرواية على هذا 
المدعى ظاهر . ۱ 


إذا انضرف اتحرف , وحدیث:البراء قال و كنا إذا صلینا لف رسؤل الله صلى: 
الہ عليه وس أحبينا أن نكون وراءہ عن عينه فیقبل علينا بوجہہ »ول يذ كر 
٠‏ أبو داود فيه حديث استقبال القوم فكأن الانحراف عنده متعین إلى الوين ء 
وترجم عقب ذلك متصلا باب الإمام يتطوع فى مكانه وهذا مشعر إلى أنه أراد 
بالانحراف الاتحراف فى مكانه فإن الإمام إلى الآن فى مكانه کا يدل عليه الترجمة , . 
الثانية » ثم ترجم فى موضع آخر باب كيف الانصراف من الضلاة فأورد فيه 
حدیث قسصة عن أبه أنه صل الله عليه وسلم كان ينصرف عن شقيه » وحدايث 
ان مسعود ١‏ لا حمل أحدکم نصيبا للشیطان من صلاته » الحديث » وترجم قبل 
ذلك باب انصراف النساء قبل الرجال» وترجم بعد ذلك باب صلاة الرجل 
لتطوع فى بيته » وھاتان الأرجمتان فی جانى اباب المذكور کالاص على أنه أر اد 
بالانصراف هبنا الانصراف إلى بيته. أو إلى حاجته فكأن الانصراف عنده إلى 
ببنه غير مقبد يحبة فإنه صلى الله عليه و۔لم ینصرف علی شقيه کا هو مؤدى الباب 
الثاتى ء والانصراف جالساً فى مكانه متعين جندہل الجانب وت هو مقنتنی 
الياب الآول ۱۳ء 


(١)وغذه‏ ھی ثانية من الاجم الاربعة المذكورة في سیق » وغرض اترجة 
على ما أفاده الشیخ قدس سيره ' واضح من كلافه. ». وهو أن غرض الإمام 
اليخارى أن التطوعقى مو ضع الفرض جائز لابأس بهءوما ورد من النبى عن ذلك 00 
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. أدب وبیان للاول ؛ ويؤيد توجيه الشیخ قدس سرہ ذکر حديث أبى هريرة. 
فی الاب والإشارة إلى ضعفہ » وذكر أثر ابن عمر رضى الله عنهما والقاسم 
وعلی هذا فالترجمة مستأنفة لانعلق لها بما سبق ء والاوجه عند هذا العبد الضميف 
أنها متعلقة بماسبق كالثااءة والرابعة کا تقدم قریا ظ والغرض أن ماتقدم من 
استقبال القوم ليس بواجب حتى لو مكث على حالہ مستقبل القبلة جائز » وهومؤذى 
0 شيع الشيخ ابن نيمية ف المتق » إذ ترجم ہاب الانحراف بعد السلام .قدر . 
الليث بیتہناء وذ کر فيه حدیث عائشة آدکان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا-م 
.- الم يعد إلا مقدار ما يقول : اللوم أنت ااسلام ومنك السلام تبار کت ىاذا الجلال 
٠‏ " والإکرام * ووآأة أعند وَضلٔ وغیرما فترجته ندل على أن هذا اقدار کان 
بن التسلم والامحرافء وعليه حلہ ابن قدامة فى الشرح الكبير إذ قال : ويكره ‏ 
. للإمام [طالة الققود بعدااصلاۃ مستقبل القبلة لحدیث عائشة قالت دکان رسولالله. 
. عط الله عليه وسلم إذا سل لابقعد إلا مقدار الحديث فهذا نص ف أنه خله على 
<< اللقود مستقبل القبلة ؛ وذكره الحافظ أيضا احتمالا إذقال : إن کان للإمام عادة , 
أن نہیں ويد ہم فستحب أن يقيل علييم بوجبه جمیعا ء وإن كان لابزید 
َل الذكر 1أ ور فبل یقیل عليهم جمیعا أو ينفتل فیجعل عينه من قبل المأمومين ٠‏ 
وفتارۃ فن قبل القبلة و يدعو » الثانى هو الذى جزم به أ كثر الشافعية » و»تمل. [ 
. أن قضر زمن ذلك أن يستمر مستقبلا للقبلة من أجل أنها ألیق بالذعاء وجعل-- 
الأول على فا لو ال الذ كر والدعاء ؛ انتہی . فبذا الاحتیال الآخير هو الذى ١‏ : 
اختزتة : وع هذا فذ كر التطوع فى عکانہ استظراد لاہ أبضا يكون م۔تقل 
القيلة ء وشرح الحافظ اهرجننة بوجہ آخر إذ قال بات مکی الإمام 2 أى بعد. 


استقبال القوم فيلاتم ماتقدم . ثم إن المكث لايتقيد بحال من ذكر أو د عام 


أو تملم أو صلاة نافلةء هذا ذكرفى الباب مسألة تطوع الإمام فی مكانه انتہی: 
ہت تقدير المكث بعد الانحراف بہذا المقدار مشکل ء فإن الوارد 
. فى الروايات من الأدعية دبر الصلاة يزيد على هذا المقدار بكثير . وفی الحصن : 
« ودر صلاة الصبحوهو ان رجليه قبل أن يتكلم لاله إلا اللموحده لاثمريكله 
, له الملك وله ا مد بھحی ورعيث يبده الخير وهو على كل ثىء قدير عشر مرات -. . 
وف رواية ماثة مرة ‏ اللهم إنى أسألك ررقا طيبا وعلا نافما وعلا متقبلا م ' 
ودبر صلاة المغرب والصبح جميعا ہ لا إله إلا الله وحده لاشريك لہ له الملك - 
وله ا مد بحی وعیت بيده الخيروهو على كل ثىء قديرعشر مراتقبل أنیتصرف 
ویلنی رجلله ہنہھا ء وغير ذلك من الروايات الكثيرة الصرعة فى الزيادة على 
المقدار المذ کور ٤‏ والنص فى بعضها على قراءتها قبل أن ينى'رجليه؛ وقال العينى: 
٠‏ هذا باب فى بيان مكث الإمام فی موضعه الذى صلی فيه بعد الفراغ من السلام » 
وهذا المكث أہم ەن أن يكون بذكر أو دعاء أو تعام للجماءة أو لواحد 
أو صلاة نافلة » ولم پین البخارئ حكنه هل ہو مستحب أو مكروه لاجل 
الاختلاف فيه بين السلف ء ثم قال : وقد اختلف العلداء فی هذا آلیاب ناکزم 
3 نقله ابن بطال عنہم على كراهة مكثك الإمام إذا كان [ماما رانا إلا أن يكون 
مكنه اعلة کا فمله الشارع » وهو قؤل الشافعى وأحد وقال أبو حننة پ کل صلاة 
يتنفل بعدها يقومء ومالایتنفل بعدها كالعصر والصيح فہو مخیر؛ وهو قول أنىجاز 
لاحق بن حميد » وقال آبر مد مد منلاالكیة : یننقل فی الصلواتکاہا ليتحقق ق ا موم 
آہم يبق عليه ثىء من جود السہو ولا غیرہ ٤‏ وحک الشيخ قطب الدبن الحلى 
فى شرحه : ھکذا عن ممد بن الحسن/ وذ کر ابن أبى شیة عنان مسعود وعائعة 
قالا : كان الى صلی الله عليه وسل إذا سم لم يقعد إلا مقدار مايقول اللہم أن 
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السلام ء الحديث » وفال ان مسعود أيضا ركان صلى الله عايه وسل إذ قضی 
صلته انتقل سريعا إما أن يقوم وإما أن ينحرف ء إلى آخر ماسط العينى 
“هن الآثار فى ذلك ؛ وذكر فى جملة كلامه: وروی ابن شاهين فى كتاب ہے 
من‌حدیثے جابر ہکان النى صلى الله عليه وسل إذا صلى الغداة لم يبرح وح لدف * 
حی تطلع الشمس حسناء » 
٠‏ ثم التطوع فى المكان"الذى صل فيه الفريضة ظاهر صنيع البخارى أنه لابأس 
. ہذلك عنده » وقال العينى : إن الجمبوز على أن الإمام لايتطوع فى مكانه الذى 
. صلى فيه الفريضة ء وذ کر ابن أنى شيبه عن على رضى الله عنه لایتطوع الإمام 
عق کولس مكانه او یفصل بیہما بكلام وكرهه ابن عر للإمام ول یر به 2 
بأسا لغيره » وعن عبد الہ بن مرو مثله » وعن القا سم أن الإمام إذا سلم فواسع 
أن یتتفل فى مكانه » قال ابن بطال ولم أجده لغيره من العلداء » وذ کر ابن التین 
أنه قول أشبب » انتہی : وقال الموفق : قال أحمد لايتطوع الإمام فى مکانہ ۱ 
'الذى صلی فيه المكتوية كذا قال على رضى الله عنه ء قال أحمد : ومن صلى وراء 
'الإمام فلا بأس أن يتطوع مكانهفمل ذلك ابن عمر رضىالله 7 و.هذا قالإحق 
وروی أبو بكر حديث على بإسناده »وبإسناده عن المغيرة بن شعبة أن التى صل الہ 
عليه وسل قال : لايتطوع الإمام فى مقامه الذى يصلى فيه بالناس اتتهى . هذا ' 
انص كلام ماغنی فى النسيخ التى بأ يديناء وحکی عنەالحافظ فی الفتح بوجه آخرإذ قال : 
.وحك ابن قدامة ف المغنى عن أحمد أنه كره ذلك وقال لا أعرفه عن غير على 
'فكأنه لم يثبت عنده حدرث أبىهريرة ولا الغيرة » أنتهى .ولا بعد أن الحافظ ذكر 
كلام الغنی فى ألفاظه ملخصآ لهءأو اشتيه على الحافظ كلام المغنى يكلام ابن قدامة فى 
. الشرح الكبير إذ قال ويكره الإمام أن یتطوع فى موضع المكتوية نص عليهأ مد 


( باب من صلى بالناس”' فذکر حاجتہ فتخطاهم ) 


وقال كذا قال على رضى الهعنه فأما للأموم فلا بأس أن يتطوع فى مكانه فم ذلك 
انر رضى الله عنہما وبه قال إسحق ؛ وروی عن المغيرة بن شعبة أن رسول الله 
. صل الله عليه وسل قال : لايتطوع الإمام فى مكانه الذى يصلى فيه بالناس »رواه 
أہو داود إلا أن أحمد قال لأأعرف ذلك عن غير على رضى الله عنهء!نتهبى. مكذا 
فى الشرح الكبير » وف البذل عن البدائع روى عن أنى بكر وعمر رضىالله عنہما 
أنهما كانا إذا فرغا من الصلاة قاءا كأنهما عل الرضف » ولان المكث يوجب 
الاشتباه فلا مكث » ولكن يقوم ويتتحى عن ذلك المكان ثم يتنفل لما رو عن 
أنىهريرة عن النى صلى الله عايه وسلم أنه قال «أيعجز أحدم إذا فرغ من صلا »أن 
| .يتقدمأو يتأخر » وعن ابن عمر رضىاقه عنہما أنه كره للإمام أن يتنفل فى ال-كان 
الذى أم فيهءولان ذلك بؤدی لی اشتباہ الامر على الداخل فينغى أن يتتحىإزالة 
للاشتباء واستكثارا من شہودہ على ماروى أن مكان المصلى يشبد له على ذلك 
یومالقیامقر اہی . قلت : وماذكر من حد.رث أنى هريرة هذا هو الذى تكلم عليه 
البخارى؛ وبسط الكلام عليه الحافظ فى الفتح؟ ١‏ 


(1) هذه ہی الثالثة من التراجم الآربعةالمذكو رة فجاسبق»و غرضه علماأفاره -: 
اشخ قدس سرہ ظاهر من كلامه وواضح وعلى ما اخترته فيا رق ألا ها 
متعلقة بما سبق یعنی أن المكث المذکور سواءكان مستقبلا للقوم أو منحرفا إلى 
جبة ليس بواجب بل مندوب إن لم تنكن له حاجة فان كانت >وز له ا حروج من 
سرهمن أن النهى عنه مقيد بعدم الاضطرار إليه » وهو الظاهر مما حكاه الشیخ محمد 

.. -حسن ا مکی فى تقريره إذ قال : قوله فتخطام عقب باب الکٹ ہذا تسا عا, 


0 - لام مالدراری 


بے بذلك أن الهى عن التخطى فى الم (1) وغيرها سواء وأن المهى. عله 
ما إذا وجد بدا منه وکان فى غير حاجة , وأما(؟» عند الحاجة فلا( 


1 اللکٹ لیس بواجب ھ08 ۱ انا (شارة إلى أن النهىعن التخطى 

س عطلق بل مقيد ما لم برض بهالناسءاننهى.وهو عفتار الحافظ إذ قال الغرض ' 

من هذه الترجمة بان أنالمكك ث المذ كور فى البابقبله عحله ماإذا لم يعرض ماحتاج 

معه إلى القيام» اتہی. وهكذا ف العينى وزادفيا يستفاد من الحديث فيه | باح ةالتخطى 

. رقاب الناس من أجل الضرورة التى لاغنى للناس ءنہا كرعاف وحرقة ة بول أو 

غائط وماأشبه ذلك انہی ۱٢‏ . ۱ 

)١( .‏ والمسألة خلافیة فى أن التقبيد بیوم المعظ فی أحاديث النهى للاحتراز 

خرج مخرج الغالب کا بسطه شيخى قدس سره فى البذل فى باب مخطى رقاب 
الناس ام أجمعة وهذا العبد الفقیر إلى رحمته تعالى فى ال وجز٢۱.‏ 


)٢(‏ وف البذل عن الطحطاوى على ا مراق قال الحلى : ينبغى أن یقید اہی 
عن التخطى ما إذا وجدبدآء 9- 00-08 : 
اتتهى مختصراً 1١‏ . 

(۴) زاد فی تقرير مولانا مد حسن المكى نور الله مرقده بعد ذلك : قرلہ ظ 
بحبسنی أى عن الترق فى الدرجات اہی . وهذا أوجه ما ة له الشراح اح فى ذلك 

الہ فکر ال قولہ 20111111111ظ ف 

١‏ الموقف » وقد بت فى بعض الروايات أنه تبر الصدقة ء قالابن طال :فيه أنه 

وھ مھ ايلك بخاف عليه أن ببس لما يوم القيامة فى اللوقف اتتہی ۱ 
. وقال الحافظ : قوله حبسنی أى يشغانى النفکر فيه عن التوجه والإقبال على الله 
: تعالى ء وفهم منه ابن بطال معنى آخر فقال فيه إن تأخير الصدقة حبس صاحبيط 


ا رہ الثالك ۱ ۴ 


قوذ( إن © قا اح ) 


يومالقيامة» اتتهى . واقتصرالعينى والقسطلانى وغيرهما على الوجه الاول منكلام 
الحافظء و يتعرضوا لكلام ابن بطال ٢۱ء‏ 


...۰ () ليس هذا القول فی الآصل وزدته لانہم أشكلوا واختلفوا فى إعراب 
. ذلك» قالالسندی أوردعليه أن «حقاء نكرة ء وقوله «أنلاينضرفء عازلة المعرفة 
وتتسكير الاسم مع تعریف ا حبرلابجوز وأجیبہأنہ من باب القلبء وهذا الجواب 
- أساس القاعدة إذ يتأتى مثلہ فى كل ميتدأ نكرة مع تعريف ال یر فا بقى 
لقولهم بعدم الجواز فائدة ء ثم القلب لایقبل بلانکتة فلابدلمن بجوزذلك من بيان 
نكتة فى القلب هبنا ‏ وقيل : بل النكرة الخصصة کاملمعرفةءوتعقب بأنه فى صحة 
0 الابتداء بها ء ولايلزم منه أن يكون الابتداء بها صحيحا مع تعريف ایر وقد 3 
صرحوا بامتناء و کن أن حعل اسم « د إن » قوله أن لاينصرف» وخيزءالجار ۱ 
وانجرورء وهو.لفظ « عليه » و يمل ہ حقا » حالا من ضير عليه أى يرى أن عايه 
٠‏ الانصراف عن یینہ فقط حال كونه حقا لازماً انتهى بتغير . وفال العينى , حا ء 
منصوب ل اسم إن وقوله أن لايتصرف فى عل الرفع على أنه خبرإن » والمنى 
یری أن واجبا عليه عدم الانصراف إلا عثه عينه » والكرماق نکاف مهنا 22 
فقال أن لاينصرف معرفة إذ تقديره عدم الانصراف فکیف وقع غيراً لإن. _ 
واسمه نكرة» ثم أجاب بأن النكرة الخصوصة كالمعرفة » أو أنه من باب القلب ... 
أى يري نو وہ تصسفف ؛ وظاہر الإعرابٌ هو الذى 
ذكر» انتہی, قلت :و نصكلام الكرمانى مكذا إن قات إن لاپنصرف معرفة [ذ 
تقد بره عدم الااصراف صرح الرمخشرى بتعر یف مثله فکف وقع خبرا لان 
واسمه نكرة؟ فلت : ما لآنالدكرة الخصوصة كالمعرفة:أو أنه من باب القلبءوق 
بعضها إن بغر التشدیدنبی [ما مخففة منالثقيلة وەحقاء مفعولمطاق وفمه عذوف 
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قوله : ( خغضرات من بقول ) فالخضرات!1) أخغص من البقول فإن من 
البقولمافيه خضرة فصحت الإضافة ۱ 


أى قد حق حقا «وأن لا ينصرف. فاع الفملالمقدرء وإما مصدرية |اتهى. وتعقبه 
العيرى إذ قال:لم تصح رواية التخفيف حتى یوجھ جذا التوجيه » ١نتهى‏ . ثم ھ8 

الراب الذى ذكر فيه هذا الحديث هو الرابع من التراجم ارم المذكورة تقدم 
الکلام علیہا فی الآولى من هذه الاربمة ۲ 

)١( .‏ ماأفاده الشيخ قدس سرہ واضح ء وإليه أشار العينى إذ قال : قولہ .من 
بقولء كلة من بيانية» وروز أن بكو نللتبعيض!تهى . وقالأ يضا قو «خضرات». 
وضم ا حاء وفتح الضاد الممجمتين جمع خضز م كذا هو فى رواية أو ذرفوف زواية 
غيره بفتح أوله وكسر ثانيه » وقال ابن آلتین:رویناہ بفتح الخاء وکسر الضاد 5 
وقال ابن قرقول ضبطه الاصيلى بضم الخاء وفتح الضادوالعروف الاول انتھی . 
وف الاوجز البقل كل نبات اخضرت به الارض قاله ابن الفارس؛ وقال ا جد . 
البقل مانبت فى بزره لاق أرومة ثابتة ء وقالالباجی : قالأ بو حنیفة : فى جمبع 
القول الزكاة إلا القضب والحشیش والحطبءانتہی وعلمنه أن لفظ البقوليقناول 
الأخضر وغيرها . ۱ 

ثم ہنا أيضا عدة أعات : الاولق ذ > اعم البخاری رضى الله عنه هذه 
الترجمة هبنا دون أبواب ا ساجدء قال المافظ :* .هذه الترجمة والتى بندها من 
اکا م المساجد؛وأما التراجم الى قَبلها فکارا من صفة الصلاةء لکن مئاسية ھذہ 
الٹر جمة ومابعدها لذلك من 7 ة أنه بی صفة الصلاة على الصلاةف اجماعة ء وذا 
لم یفرد مابعد كتاب الاذان ہکتاب لاانہ ذكر فيه أحكام الإقامة * ثم الإمامة نم 
ا الصفوف* سم الجماعة ثم صفةالصلاة ء فلاکان ذلك كله 9 ب×ضه ببعضر واقتضی 
فضل حضور الماعة بطريق العموم ناسب أن يورد فيه من قام به عارض كأكن 


الثم ومن لايحب عليه ذلك كالصيان + تومن تنداب له فى خط دون خالکالنساء 
فذكر هذه التراجم )فت ا ماما .انتهئوالاوجه عندى أن الإمام الخارى ١‏ 
ذكر هذه الابواب عنزلة مسائل شی فى أواخر أبواب الملاةء ولا كان تهذه ٠:‏ 
الآبواب متضمنة لمسائل عديدة من الصلاة وغيرها أفردها بالذکر . ظ 


والبحثالثانى أنالإمام البخاری ذکر فالباب مسألنين أولاهنا بقولهماجاء فالثوم 
النىء [لخ»وأشار , يذلك عندى إلى الاختلاف فی جواز أكل: هذه الاشياء » وهذه 
لالم تكن من باب الصلاء لكنه ذ کرھا تبعا للآنية لاستذباطہما من أحاديث 
الیاب ولذا يمنا 3 باب وآفردہ عم ماسبق » قال الکرمانی : الوم وحوہ 
من اليقولات حلال إجاع من يعتديه وحکی تحر یپا عن أهل الظاهر لانہا ‏ نم 
من حضور الماعة وهى عندهم فرض عين » انتهى . وقال التووى : حك القاضی 
١‏ عياض عن أهل الظاہر تے حرجا لاما منع من حضور اجماعة وهى .عندهم فض 
عين » وحجة ا مہور قولہ صلى الله عليهوسم فىأحاديث الباب وكل » فإنى أناجی 
من لانناجى » وقوله صلی الله عليه وسلم ٠‏ أها الناس ليس کی تحرم ماأحل اللہ ء. 
انتہی . قلت : وقال الحافظ استدل بأحاديث الباب على أن صلاة الماعة ليست _ 
فرض عين ؛ قال ابن دقیق العيد : لان اللازم من مئعه أحد أمرين إما أن يكون 
أكل هذه اللامور مباخا فتكون صلاة الجماعة ليست فرض عين » أوحراما فتكون 
الماغة فرضا » وجمہور اللامة على إباحة أ کاہا فبلزم أن لاننکون الجماعة فرض 
وچ ارس ومن لوازمه ترك صلاة اجماعة ؛ ولازم الجايز 
جائز» ونقل عن أمل الظامر أ وبعطوم تحر كبا ناء على أن ا جماعة فرض بن 
و نقر بره أن الماعة ذرض عين ولا تم إلابترك کایا۔ ومالایتم الواجب إلابه فہوٴ 
٠‏ واججب ذترك أكل هذا واجب فیکون حراما » وكذا نقله غيره عن أهل الظاهر » 
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۰ يو ٠‏ © ۰ د 


لنکن صرح آبن حزم منہم ,أن أكلبا حلال مع قولہ : بأن ا ماعة فرض عین » 
وانفصل عن اللزوم المذ كور بأن للنع من أ كلا مختص بن عل بخروج الوقت 
قبل زوال الرائحة » ونظيره أن صلاة اجمعة فرض عين بأمروطها ومع ذلك 
تسقط بالسفر ء وهو فى أصله مباح لکن بحرم علىمن, نشأه , بعد ماع النداءإلى آخر 
مابسطه الحائظ » وقال العینی فيه كراهة أ كل الثوم النىء ولاعر أماالكراهة 
فارائحتہ اکر مهة ولذا قال ہ من أ كل من هده الشجرةفلايغشانا فىمسجد نا» وأماعدم 
الحرمة فلقولہ صلی الله علبه وسلم فى حديث جابرفی هذا الباب «كلءفإنى أ ناجى 
من لانناجى ‏ وقال ابن بطال قوله صلى الله عليه وسلم دمن أ كل يدل على [باحة. 
الا کل للانہ لفظ يدل على الإباحة » وتعقب بأن هذه الضيغة [نما تعطى الوجود_ 
لا الحم لان معناه من وجد منه الكل وهو أعم من کو نه مباحا أوغير مباح» 
ولاحاجة إلى الاستدلال ہہذہ الطريق فإن حديث جابر يدل على [باحتة صر بحا » 
وكذلك حديث أبي أيوب عندالتزمذى » وفيه فقالیارسول اللهأحرام هو ؟ قال: 
لاولكنى.أ كرهه من أجل ريحه ء اتتهى ختصزاً . وهذا گل هو شار إل دق 
بقوله والرجمة ماجاء فالثوم » والمألة الثانیةشارالیہا فى الترجمة بقوله : وقول 
النى صل الله عليه وسلم إلخ أيضا خلافية » وكان مشأ الاختلاف اختلافهم فى 
المراد بقوله ه مسجدنا ء فذ كره بعينه فى الترجمة؛ وف الکرمانیعن النووى مذهب 
. بعض ااعلاء أن النهى خاص مسجد رسول اللہ صلى ان عليه وسلم لقوله 
« مسجدنا , والجمبور على أنه عام لكل مسجد انتبى . ولفظ التووى فى شرح . 
ِ ملم ۴ حدیث أبن عمر رضى اللہ عنہما بافظ « فلايقرن المساجد ء فيه قصر ربح بنہی 
٦‏ هن أ كل الثوم ونحوه عن دخول كل مسجد ء وهذا مذهب العلاء کافة إلا ماحكاه. 
القاضیعیاض عن عض العلاء أن النهى خاص فى مسجدالنی صل التهعايه وسلم لقوله 


ال ےت ات 

اصل الله عليه وسلم فى بعض روايات مسام م فلایقرر مسجدناء وحجة اور 
٠‏ فلا يقرين المساجد ء انتہی . وقال الکرماتی:قال بعضهم:النهى [ نما هو عن 

رسول الله صلى الله عليه وسلم خاصة اع ديه ار 7 ا أنه 
عامءانتہی . وقال الحافظ فى أول حدیث الباب : حديثابن عبر رضى الله عنہما 
أن الني صلی الله عليه وسلم قال فى غزوة خیمر الحديث » قال الداودى أىحين 
أراد الخروج أوحين قدم ء وتعقبه ابن التین بأن الصواب أنه قال ذلك وهو فى 
الغزاة نفسيا : قال: ولاضرورة تنم أن بخحرھہ بذلك ف السفر ء قال الحافظ 
فكان الذى حمل الداودى فى ذلك قوله فى الحديث د فلا يقرن مسجدنا : لان 
الظامر أن المراد به مسجد المدينة ء فلبذا حمل اير على ابتداء الاوجه إلى خیبر أو 

۱ الرجوع إلى المدينة الکن حدیث معید عند مسلم دال على أن القول المذ كور 
اصدر مله : صلی الله عليه وسا عقب فتم خخمير ء فعلى هذا قوله : مسجدا 
يريد به المكان الذى آعد لیصلى فيه مدة إقامته هناك ء أو المراد بالمسجد 
الجذس والإضافة إلى المسلمين أى فلا يقرين مسجد المسدین ء ويؤيده رواية أحد 
عن يحى القطان فيه يافظ. ہ فلا یقربن ا مساجد ء ونحوہ لمسلء وهذا يدفع قول من 
خص النهى جد النى صل الله عايه وسار » وقد حكاه ابن بطالٍ عن بعض أهل 
نان رفانہ ‏ یس عد الزواق عن اہن جریج قال قلت لعطاء هل النہی 
السجد الحرام خاصة أو فى المساجد ؟فال لاہل فى المساجد ا:تہی. وقال أیضا فى 
وہ بی بد 7ہ دفلا یغشانا فى مسجدنا ء وفی رواية الکشہہنی 
و أنى الوتت مساجدتا بصيغة ٤ا‏ جع انتہی . 


والبحث الثالث أن الإمام البخارى ذكر فى الترجمة التكراث أيضا وليس 
له ذكر فى الحديث قال الحافظ لم یقع ذكره فى أحاديث الہاب لكنه أشار به 
إلى ماوقع فى بعەض طرق حديث جابر کا سأذ كره » وهذا أولى من قول بمضہم 


١ 
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ا[نہ قامه على البصل ء ومحتمل أن یکون استبط الكراث من موم الخضرات 
فإنه يدخل فيها دخولا أوليا لان رانحته أشدء ثم قال فى آخر حديث جابر :قوله 
بريد الثوم لم أعرف الذى فسره أیضا وأظنه ابن جريج » واختلف فى سياقه عن 
ابن جريج ء فقدرواه مسلم من رواية بحی القطان عن ابن جریج بافظ 
« من أ كل من هذه البقلة الثوم » وقال مرة ہ من أكل الثوم والصل والكراث » 
ورواءأبو نعم فی المستخرج من طریق روح عن ابن جریلج مثله » وعين الذى 
قال » وقال مرة ولفظه قال ابن جریج وقال عطاء قََ وقت آخر الوم والبصل 
والكراث » قال ولم یکن یلدنا یومثذ الثوم مکذا اخرجہ ان خرعة » وھذا 
لاينافى ا(غسیر المتقد م إذ لاہلام من كوته لم بک ن. بأرضهم أن لاب اعم 
حی لو امتنع هذا الجل لكانت رواية المثبت مقدمة على رواية الناق» انی » 
وتتيقه الم دنى على عادته إذ قال : والكراث إن لم يذكر صرعا فى أحاديث الباب ٠‏ 
فيمكن أن تقول إنه مذكور دلالة فإن حديثك جابر الذى يأنى فه أن النی صلى 
الله عليه وسلم أتى بقدر فیەخضرات من بقولفوجدلها رےا الحديث يدلعلآن ' 
من جملة ا حضرات الى لها ريح هو الكراث ء وهو أيضا من البقول ؛ لخبائذ 
نقع المطابقة بينه وبين قوله فى الرجمة والكراث » ووجود التطابق بين النراجم 
والاحاد.رث لایلزم أن يسكون صر حا داتا یظہر ذلاك بالتأمل ٠‏ و هذا التوجيه 
أقرب من قول هذا القائل كأنه أشار به إلى ماوقع فى بءض طرق حد ث جابر 
وقولهوهذا أولى من قول مہم إنه قاسه على البصل أراد به صاحب نه ضبح 
فإنه قاله هكذ! ء وهذا أبعد من الذى اله » اہی . 


واابحث إلراابع أنه رضی الله ءنه ذكر فى لی من الجوع أ وغيره » فال 
الحانظ ُ ا ر الاقید بالجوع وغیرەصر بحا اک م خر من يك ۱ اہ حا دن فی عض 
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قوله : (فلا أدرى هو من قول الزهرى) يعى ' بذاك أنى لا أدرىأ نههل هو 


طرق حديث جابر وغیرہء فعند مسلم من رواية أو الزیر عن جابر فال نهى. 
آلنی صل الله عليه وسلم عن أ كل البصل والكراث فعاہتنا الحاجة الحديث ء وله 
من رواية أبى نضرة عن أنى سعيد الخدری فوقعنا فى هذه البقلة والناس جیاع 
الحديث ء انتھی . وتبعہ فى ذلك العينى والقسطلانى » وعل هذا فشرض الأرجمة 
أنه إذا منع عنها فى حالة ا جوم والحاجة فغیرہما بالاولى ء أو يقال إن الإمام 
البخارى أشار بذلك إلى أن عموم روايات الباب لامختص عاجة وغيرهافتكون 
ااغرجمة من الاصل ال٭سین ؛ وعلى ما اختارہ الشراح تمکون مركبا من الاصل 
الحادى عثشر والناسم عش .0 ش ۱ 

والبحت الحاسن:::اغتلفرا فى خائر قوله فد حدیت جار قلت ماع .+ 
قال ما أراه الحديث ء قال القسطلانى جرم الکرمانی بأن السائل عطأ.والمعول 
خابرء و تبعه البرماوى والعينى وقالالحافظان حجرأ ظن السائل ابن جريجوالمسثول 
عطاء » وفی مصنف عبد الرزاق مابرشد إلى ذلك ٤‏ ھی . و کلام اللكرمااق 
قوله : قلت یمی قال عطاء قلت جار : مابعنی رسول الله صلی الله عليه وسل : 
أنضيجا أم نينا أم مطلقا ؟ فقال جابر ٠١‏ أظنه صلی اللہ عليه وسام بربد إلا نيئة : 
حتى لايسكره دخول المسجد إن أ كله نضیجاء انتهى . وقال الحاءظ : لم أقف 
على تعيين القائل والمقول له . وأظن السائل ابن جریج والمسدئول عطاء وزمصنف 
عبد الرزاق مايرشد إلى ذلك ؛ وجزم الکرمانی أن القائل عطاء والمسئرلجاره 
وعلى هذا الضمير فى أراء لنى صل الله عليه وسلم وهو بضم اكز ةأى اط اتی 
وفال العبنی : الذى قلنا هو اللاقرب والارجه على ما لاق ٠‏ وبه 
الكرماتى» انتہی ۲ء 


)١ 0‏ قالالكر مانی:قولہ ہوم يذكر , لعله قول أحمد وكذا لفظ.رفلا أدرى, ء 


جزم 
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ويحتمل أن یکون قول ابن وهب أو البخارى أو سعيد تعليقا . التهى ۔وتعقبہ 
الحافظ إذ قال : قوله فلا أدرى هو من کلام البخارى ؛ ووم من زم أنه كلام 
أحد بن صال أو من فوقه» وقد قال البيبق الآصل أن ماکان م نالحد يثمتصلا 
نه قرو منه حتی بجرء البیان الواضح بأنه مدرج فيه» انتبى . وتعقب كلامه 
العينى ؛ ثم قال الكرمانى فإن قلت معنی كونه قول الزهرى أو كونه فى ا حدیث 
قلت : معناه أن الزهرى نقلہ مرسلا عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ولهذا لم 
بروه يونس للبث وأنى صفوان أو مسند كياق الحديث ء وهذا نقله ابن وهب 
عن يوفس عن الزهرى » انتهى . وقال المبنى قوله, لا أدرى ء الخ أغار بهذا 
الكلام إلى أن ذكر قصة القدر هل هو من قول الرهرى بأن یکون مدرجا أو هو 
عروی ف الحديث المذکور ‏ انتهى . وقالالحافظ : قوله , وأنالنی صلى الله عليه 
وسلم أتى بقدر ء الحديث » هذا حديث آخر وهو معطوف على الإسناد 
المذکور ؛ والتقدير وحدثنا سعيد بن عذير بإسناده أن النى صلى الله عليه. وسلم 
اتی بقدرء وقد تردد البخاری فيه هل هو موصول أو مرسل کا سيأتى ء انتهى ۔ٴ 
يعنى فى كلام البخارى فى قوله ولا أدرى » ثم هبنا محثان آخران» الول ما قال 
الحافظ إن هذا الحديث الثانى ء يعنى حديث القدرء كان متقدما. على الحديث 2 
الآول بست سنین: لان الآاول تقدم فى حدیث أبن عمر رضى الله عنہما وغيره ‏ 
أنه وقع منہ صلى الله عليه وسام فى غزوة خییر وكانت فى سنة سبع » وهذا 
وقع فى السنة الآولى عند قدومہ صل الله عليه وسام إلى ا مدینة ويروله فى بت 
أنى أيوب » ثم بسط الحانظ فى شرح قوله ه قربوها إلى بعض أصحابه » أنالمراد 
منه أبو أيرب اللانصاری کا يدل عليه رواية مسلم وان خزعة وغیرہماء انتھی . 


وتبعه فى ذلك القسطلانى إذ قالقولة: ( وأن النى نحل الله عليه وسل) ما قدم 


الجزء اقالف نے نے ای 


. المديئة من مک ونزل بیت ع0( قدر) من اص ان ارت إلى آخر 
.ما قال لکن العلامة العينى لم يذهب إلى ذلكءو قال محتمل أن نكؤن هذه قصة 
آخری؛فتامل ٠‏ والبحث الثانی : أن الروايات اختلفت فى ذلك ف القدر والبدر» 
قال التووى. : قوله ألى.,قدر مكذا فى لخ صحیح ملم کہا د شدر» ووقع 
٠‏ اف البخاری وأ داود وغيرهما من‌الکتب العتمدة , ببدر » ببائين موخدكين » 
ال الملماء:هذا هو الصواب ؛ اتتهى. ٠‏ وقال الحافظ. قولهدوقال أحد بن ضالح ء 
ام 5 احد ن صاخ خالف سعيد بن عفیر فى هذه اللفظة فقط وشار5 وسار 
الحدیث عن ان وهب پإسیادہ .المذكور» وقد اَی البخارى فى الاعتصام 
3 : جدثنا أحمد بن صاخ فذک ارہ بافظ ہ اتی يدرء رفيه قول ان وهب ایی _ 
طبقا » وكذا أخرجه أبو داود عن أحمد بن صا لم لکن آخر تفسیر ابن وهب 
الکو ن ف کر يعد قراخ . الحديث ٠‏ وأخرجه ملم عن ألى اأطاهر وحرملة ۱ 
کلاہماعن ابن وهب فقال « « بقدرء بالقاف ء ورجح جماعة من اك راع روایة 
أحد.ين صالح لكون ابن وهب فی « البدر ,. بالطبق » فدل على أنه د أله 7 
كذلك ؛ وزعم نعضهم أن لفظة ' بقدر تصحيف لانہا تشعر بالطخ ؛ وقد ورد 
الإذن بأكل البقول مطبوخة مخلاف الطبق ؛ فظاهره أن البقول فيه کان نيئة ؛ 
۱ والذى طول أن روائة اشير [متيةا تقدم, . من أنى ایوب وأم این يما ۱ 
0 إن یہ لتصریح بالطعام ہ ولا تعارض بین اتتاعہ صل اله علي وسلم من 2 
الوم وغيره مطبوخا وبين إذنه مم فی أكل ذلك مايوخا فقد عال ذلك بقوله 
ه لق لست كأحد منکم ‏ وترجم ابن خزيمة على حدیث أنى | یوب ذکر ماغص ۱ 
سرن برك أكل. :الثوم اونخوہ مطبوخا ؛ وقد جمع القرطى فى اللفهم 
بين الروایتین بأن الذى كان فى القدرلم ينج حتى تضم حل رانحته ذبق فى حكانىء 
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٠ ٠. ٠. ل‎ ٠ 


انتھی . قات : هذا ہو المرجح بل الصواب عندی فى المع بينهما لا فى رواية 
الباب کالتصر يم بذلك» فإن قولہ أنى بقدر فيه خضرات من بقول فوجد لما 
را فسأل عنها ء الحديث فص فى أن الریح كانت باقية بعد فعلم أنها لم تتعضج بعد 
وقد أخرج أبو داود عن عائدة أن آخر طعامأ كله رسول اللہ صلی الله عليهو سم 
طعام فيه بدل » قال الشیخ فى البذل : قوله بصل أى مطبوخ أميقت رانحته 
بالطبخ ء وهو غير داخل فى الهى مطلقا ء انتہی . قات : وأخرج أيضا عن عل 


: رضی اللہ عنه قال نہی عن أكل الثوم إلا مطبوخا ء ولذا يد اابخارى الترجمة 


بالتىء » وأخرج ملم فى خطبة عمر رضى الله عنهالتى خطبها فى آخر أيامههثم [نى 
أها الناس :أ كاون شجرتین البصل والثوم »”ولقد رأيت زسول اللہ صل الله عايه 
وس إذا وجد ريحبما من الرجل فى المسجد أمر به فأخرج إلى البقبع» فن أ كلبما 
فليمتهما طبخا ء . ثم قال اللووى فى حدرث مسلم عن الخدرى فى قصة فى آخرها 
فقال رسول الله صل الله عليه وسلم : « من أكل من هذه الشجرة البیئة ثيئا 
فلا يقرينا فى المسجد , فقال لاس حرمت حرمت ؛ فباغ ذلك النى صلی الله عليه 
وسل فقال ١‏ أہہا الناس [نه لیس لى حر يم ما أحل الله لى ء ولكنها شجرة أ كره 
رحا ء قال التووى فيه دليل على أن الثوم لیس بحرام ء وهو إجماع من یعتد به 
ا سبقءوقد اختاف أحابنا فى الثوم هل كان حراما على رسول اللہ صل اللہ عله 
وسلم أم كان یترک تنزها؟ وظاهر هذا الحديث أنه ليس محرم عليه صل الله عله 
وسار ؛ ومن قال بالتحریم يقول المراد ليس لی أن آحرم على أمتى ما أحل اتلهاء 
١نتهى‏ . قات : يأفى هذا التأويل مافى الحديث من لفظ « أحل اله لى . وقال أينا 
موضم ازا وكآن صلی الله عليه وسلم يثرك الثوم دانا للانه بتوقع عمىء 
الام والوحى كل ساع» اختلف أصحابنا فى حك اٹوم فی حقہ صا , اللہ علله 


الجرء الثالك ۲۳ 


.بذلك الإسناد''' المذكور فیکون من الحديث أى من قول جابر أو بغير ذلك 
الإسناد » فلا پیکون من قول جابر ولا من هذا الحديث ء بل من كلام الزهرى» 
ون کان وضل إلى الزهرى بواسطة أحد من الصحابة والتاسین إلا أنه هبنا من 
كلامه ولس من هذا الحديك ٠‏ 7 


( باب.وضوء"" الصبيان ) 


وسلم » وكذا البصل والكراث ونحوها فقال بعض أصحابنا هى محرمة عليه 
والاصمعندم أنہا کر وهة كراهة تنزيبية ولیست عحرمة لعموم قولہ صلی الله 
علبەوسلام : لا» فی جواب قولهأحرام هى ؟ ومن قال بالاول يقول معن الحدبث 
. لس : حرام فى حقم » انتہی ۱۲ء ک 

١ (‏ ) هذا هو الذى اختارہ الكرمانى فى #مرحيه إذ قال معناء أن الزهرى. : 
نقله مرسلا عن رسول اللہ صلى الله عليه وسلم و مسندا كباقى الحدیث کا تقدم 
فىكلامه» وهو الدى أشار إليه الحافظ ا ا تزدد البخارى ھا ل هو 
موصول أو مرسل کا تقدمفى كلام 0.99 

(؟ ) هذا الباب أيضاً عندی من مسائل شی » ولذا +0" ذكر 
فيه مسائل شي من وضوئہم ومتى جب عايهم الفسل وحضورم الماعةوغیر ذلك » 
قال العیئی:الٹرجمة مركبة من ستة أجزاء؛ اتتهى . قلت : هذا إذا عدا می يحب 
عليهم الغسل والطہور واحدا والظاهر أنہما اثنان فشکون الترجمة مركبة من سبعة . 
أجزاءء قالوا والطہورمن عطف العام على الخاص » والظاهر أن الراد منه هبنا 
الوضوء لتقابله بالفسل » وفى تقرير مولانا جمد حسن المكى رحہ الله : القصود 
من هذا الباب أمران وهما أن الصى يصح منه ال٭امور المذكورة حين يعقل ويصير 
میزا قبل البلوغ وتجب بعد البلوغ لا قبله ء “الى ٣۱ء‏ 


کیج لامع الدرارى 
أنه ات( سنة وإن لم یکن واجبا علیہمء ؛ والحجة عليه قوله ء امت 
وتوضأت , وغر ذلك (ومی ےب !۷ علیہم الغسل والطہور ) والحجة عليه 
قوله ه على كل محتلم ء ( وحضورم الماعة والعيدين والجنا ز) أورده دفما لا يترم 
)١(‏ قال الزين بن ایر : لم ينص على حكمه لآنه لو عبر بالندب لاقتضی صحة : 
صلاة المى بغير وضوه ؛ ولو عبر بالوجوب لافتعنی أن الصى یعاقب على ترکہ 
كا هو حد الواجب » فأتی بعبارة سالمة من ذلك وم يذكر الفسل لندور ءوجبہ 
من الصى بخلاف الوضوء ء كذا فالفتح » وتبعه العينى وتعقبهالسندى إذ قال قولہ 
بإب وضوء الصییان » لابد م نتقدير ليتم مسألة فيمكن أن يقال ای أنه. صحيح تم 
به الصلاة ء أو أن له أصلا فى السنة حيثكان موجودا ؤوقته صل اللهعليه و +لم 
وف حضرته ولو قدرنا أنه واجب ععنى أنه لا آصح الصلاة بدو نہ لا می مایعاقب. 
على ترک کوجوب الوضوء فى حت البالغ لاصلاة النافلة : “أو قدرنا آن مندوب می 
أنه إذا توضأ وصلى بحصل له الثواب ء وإن ترک مع 7 ترك الصلاة فلا عقاب». 
لا .معنى أنه تصح الصلاة بدونہ لكان صححا إلا أن اعت اباب 1 یل 
“عليه +وہذا عم أن ماقاله انال إينصعر سکم ! ال لااو عن نظر فی 


۱ ) قال الحافظ : ليس فى آحادیث الاب تعبین وقت 1--ص- 99 
أنى سعبد أى قوله ه واجب على كل عتم » فإن مفہومہ أن غسل ا جعة لا 3.2 
على غير ا حتلم فيؤخذ منه أن الاحتلام ؛مرط لوجوب اافسل ء وأما مارواه, 
ابو داود والٹرمڈی وصححه وكذا ابن خز عة والحا کم , هن طريق :عبد الک بن 
الرييع بن سبرة عن أبيه عن جده مرفوعاً و علواالمی ى الصلاۃ ابن سيمع وزارزوہۃ 
٠‏ عليها ابن عشمر ء وهو إن اقتضی تعبين وقت الوضوء لتوقف الصلاة عليه فل يقل : 
بظاهره إلا بعض أهل العام قالوا جب الصلاة على المى للھر إبضربه على تكبا 
6 اية » وحك البند بجی أن الشافم وا ۱ 


من قوله صل الله عليه وسلم, مس سن الصییان والجانین ء الحدبث!" أن 
الصبيان لا يحوز لهم حضور السجد والصل وغيرما ,أن حضورم لا بأس فيه . 
[ذا وقع الآمن من التلويث » والحجة عايه''' الروابة الاو والرابعة. وا حامسة 


۶ 1 
ریو ٭ 7 وبا مفچجھو لے ٢‏ 


1 إلا الا باب 7-7 لاس خر 
0290 اللو عن سا ب 


وو سو کت کپ 


قد هع تو 
ہے راک ماق 


ا ودب غلا ت7 35 سن لہ لحديث ك الذكور 7 2 کا شرع 


0 ف 7 ج2 عثبرة, : 
اذا 0 یمیدء کت 5 1 4 لله ا , بذلك ے علی رق 8 الإحتياط 35 


7 ان ل ليلل 7 وا اون ۲ 


وعله لق کت سال 0 كر عن م حولي عن وائلة وأ 


6ع المع 
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عل انق والفرض منه صلاة بن عباس ہم ول بن اذ ذاكبالفا ثانيياحديث 
أنى سعيد؛ و تقدم موجيه إيراده فى الباب ء يعنى وجوب الفسل على المتلم»وثالتبا 
حديث أبن عباس فى مبيته فى يدت ميمونة وفيه وضوؤه وصلاته مع الى صلی 
الله عليه وسلم » وتقریرہ له على ذلك. رايبا حدیث أنى فى صف ليم ع 
خلف النبی صلی اقه عليه وسام؛ ومطابقته للترجمة من جبة أن الیتم دال على الصبا 
إذالايتم بعد الاحتلام » وقد أقره صل الله عليه وسلم على ذلك خامسبا حطايث 
ان عباس فی می إلى منی ومروره بین يدى بحض الصفوف ودخولہ معهم 
وتقريره صل اله عليه وسلم » وقال فيه , إنہ نامز الاحتلام ء أى قاريه . سادسپا 
. حديث عائشة فى تأخير المشاء حتى قال مر رضى اللہ عنه نام النساء والصييان» 

قال ابن رشيد : فهم منه البخاری أن النساء والصبيان الذين ناموا كانوا حضورا 
ف المسجدء وليس الحديث صرحا فى ذلك إذ يحتمل أنهم ناموا فى البيوت , - 
۱ لکن الصبيان جمع حل باللام فیەم من كان منهم مع أمه أو غيرها فالبيرتومن 
كان مع أمه ن المسجد ؛ وقد أوردالاصنف ف الباب الذى يليه حديث أنى قتادة 
رفعه , إنى للاقوم إلى الصلاة, الحديث ء وفيه ہ فأسمع بكاءالصبى فأ وز صلاتى 
كراهة أن أشق ق غل أمه ء والظاهر أن الصبى کان مع أمه فى المسجد » ٠‏ راحال 
أنها كانت تركته ناتما فى بیتہا وحضرت الصلاة فاستيقظ فى غيدتها کی بيده 
ثم خم الباب محدیث ابن عباس في شبوده صلاة العبدمع النبى صل الله عايه وسلمء 
وقد صرح فبه بأنه كان صغیرا » وسيأنى فى كتاب العیدء وترجم له هناك,ناب 
خروج الصبیان إلى ا مصل ء اتتهى مختصرا . وعل من ذلك أن ما آفادہ الشیخ 
قدس سرہ فى قوله والحجة عليه الرواية ا9اول ال آخر ما أفاده واضح لا خفاء 
فى ثىء من ذلك إلاالسادسة ففيها نوع خفاءکا تقدم من کلام الحافظ وابن رشیدء 


الجره اثالے ۱ ۲۷" 
رلنادےا۹۸ ء وکل ذلك بين اد تفكر. 
وباق شیء من البط ق الكء زيط العينى فق تفاصیل مناسبة هذه ال9 حادیك 

الترجمة » إذ قال بند الحديث الآول مطابقته للجرء الأول من الترجمة وهو 

ضوء الصیان ء والجرہ اثثالك وهو حضورم الجماعة ؛ وللجزه ااسارس وهو 
صفرفيم » وقال فى الحديث الثاتى مطابقته للجرء الثاتى من الترجمة وهو قوله : 
متى حب علیہم الفسل ؟ وقال فى اثااث مطابقته للجزء الآول پان فيه وضوہ 
ابن عباس » وقال فى الرابع : مطایقتہ فقول والينم معى إذ لايم بعد الاحتلام» 
وقال فى الخامس :مطاقته لاجزء الثااث أى حضور الصببان اجماغة ء والسارس أى 
صفوفہم ؛ وسیأتی قريبا ما قال فى ا لد يث السادس » وقال فى السابع : «طابقته 
للجزہ الآول من الترجمة » انتهى . قات: بل مطابقته بالجرء الرابع وهو او 
العيدين أوضح ١١‏ . 

(() قد عرفت فیا سبق أنهم اختافوا فى بان المطابقة 02-2 
كلام ان رشيد والحافظ فى ذلك » وقال الكرماق فى هذا الحديث : فإن قات 
أبن حل التعلق بالترجمة ؟ قلت : لفظ الصبيان لان المراد هنهم إما الحاضرون فى 
المسبجد الصلاة الماعة وإما اأغائيون ء وعلى التقديرين فالمقصرد حاصل ؛ اتہی . 
وتعقبه العينى إذ قال : قلت على تقدير کونہم غائبین لا حصل القصودء وقال 
ابن رشيد ليس الحديث صرحا فى ذلك يمى فى کونہم حاضرين ف المسجد إذ 
تمل أنهم ناموا فى البيوت » ان ہی . واظاهر من كلام عجر رضى الله عنه أنه 
شاهد النساء اللانى حضرن ف مسجد رسولالقہ صلىالله علیەوسلم قد من وصیائمن 
معہن وکونہن فى بیونّہن وصییانہن معن احتهال بەید؛ ولولا فوم البخارى أبن ۱ 
مع صیانہن كن حضوراً فى المسجد ما ذكر هذا ا حدرث فى هذا اباب 
الذى من أجزاء ترجہ و حضورثم أى حضور الصییان ؛ اننهى . وبذلك جزم 


2 ا ١‏ 0-0 البوارى 


وف كيفتنانا؟ یہ ازاحمة ليه 
ور وت دا 000 اوھ دی فی 


ا ۔ کہ 4 ٤‏ 9 و 
0 3 یڈ یہ 7 1 0 ج 
می 3 ى شه خیود آیزز 3 ما مع 5 کہ 000 شخام يك مدا ريه وریہ پمیر 


القسطلاق 1إذ قال : جرمطابقته ته لنرج ظاهؤة من .قر 5 5 با ولسيان 
الحاضرون. 6 اتی ١٢١‏ رڈ 0 کر یں 235 ری 7 رسلا وھ والعدا 17 8 فم 003 


'(6 وغل هذا لابرد عل الام بلا نان "الحافظ ما شیا 

:اونا دن ایل قل رہ وا قله مك لآ ھی ال 0 شير 
باحق العديفة أل انغ. لات ا5 د الحافظ: استشكل ٹر داز 
: وصقوفبم لايق قتعنیٰ أن يكرا" لفيان” ےرت اعم ولس “ف الاب 
م ال عل ذلك / ونث بأن راد مفرنم م دفو الصف مع عيرم لق 
أذلك هل 'مخزج' من ؤقفت' مله ای ای الضف ض أن کون فردا + حي يل من | 
بطلان صلاته عند من _منعه أو كراهته » وظاهر حدیث أنس یقتطی لی احير فبو 
. جج على من منج ذلك :من انا بلة:مظلقاة وقد ,نض احد هل أله ىاه النفل 
.دون الفرض وفی ما یہہ ہا نتھی".. توتو ضییج کلام امل ف امن صل خافن إلعافِ 
.بوجده تبطل لام ,عند الحنابلة کا تقد تنا تا لقاق”أ و ابا الصغؤتق .اڈ ر وع 
مفصلا,» رض السخمة عند الخافظ الإشارة :أن قبا الیم خرنهه. ان 
.أن يكون فزداً اظا2 خجلافیة چند الحنابلة.» قاك اموق : إن كل لدع الإمام 
ازجل وص واصأة روکانوا فى 'تطوع قاما خافت الإمام وا لآ2 عبد 6 رؤى 
.انس یھی جد یٹ الباببة وإ نہ کا زا فزضا جمل الرجل یمن وااغلام عن أبنازه 
کا فعل إن مسمید ا رلا زد" ».ور فان :البى :“صلل "الله :عليه : 0 
اہ فعل.. ذللہرہ رواب .أ ہوم دایدہ ون و قفا جنیھا .عن عيه “فلا يأمنم 
ذآن: وقفاء وزاءه . فيوى االلارم انا أحد اموقفاً ٠‏ فدعنہاساقام> 3 
دما ادریء فذ كن له حدديع !| نی,۔فقال :ذلك بق. التطوع #تزاختلفه صخابنا فيه 


الجزء الثالك تی 


فقال بعضہم لا ہصح لان الصى لا يصاح ]ماما للرجال فى الفرض فل يصافهم 
كالمرأة » وقال ابن عقيل : یصم لانه يصمم أن یصاف الرجل ف الثفل فصم فى 
الفرض » | نتهى . وقال أ يضا فى موضع آخر فإن كان أحد ا مو مین صدا وكانت 
الصلاة تطوعا جممہما خلفہ لیر أ نس یعی حدیث الباب ون كانت فرْضا جمل 
الرجل عن ينه والفلام عن یسارہ ون جمعہما جمیعا عن ينه جاز » وإن 
أوقفہما خلفه فقال بعض أ صحانا : لا ريصح لاانه لا رؤمه فلم يصافه كالمرأ قو تل 2 
أن إيصمم لان منزلة المتنفلو المتنفل يدأ نيصا ف المفتر ضكذا هونا » انتہی . وأشار 
شارح الکبیر إلى الاختلانف همف الصورة الآولى أیضا إذ قالفإن كان أحد هما 
صبيا فذاك فى اسم اروانين إن كانت الصلاة تطوعا وإن كانت فرضا فذ کر 
5 ما تقدم عن الموفق فعلم منه أن فى التطوع أيضا عندهم روایئینء والاوجہ عند 
هذا العبد الضعيف الفقير إلى رحمته تعالى أن الإمام الإخارى أ شار بشرله,و صفونہی 
إل مسألة آخر ى خلافية شبيرة وی اتى أشار إلها ایخ قدس سرہ بقوله كيف 
صفوفوم فإنهم اختافوا فى الصبيان دل عل لهم صفوف مس:قلة أو يدخلون ق 
صذوف الرجال ؟ قال الشعرانی : ومن ذلك أى اختلاف الامة قول إلشافمى أنه 
إذا حضر رجال وصیان وخنای ونساء يقف خلف الإمام الرجال ثم الصبيان 
ثم الخنانى ثم النسای مع قول مالك وبعض أضحاب الشافمى أن یقف ہین كل 
رجلين صى ليتعل الصلاة منهم » انتھی . وقال الدردير : صى يعقل القربة كالبالغ 
فبقف عن ينه ومع غ. ه خافه فإن لم يعقلالقرية ترك يقف حیث لشماء » انتهى . 
وبالاول قال ا مہور » قال الموفق : إن اجتمع رجال وصيان وخخنای وناء 
تقدم الرجال ثم الصبيان ٹم الختانى مم الذساءء لان النى صلی الہ عليه وس صلی 
فصف ار جال مر صرف لف ورای ری اق و ارت 


10 لامع الدراری 


ل ا ا 
قوله : ( لولا مكانى 'منه ) أى من17) رسول الله صلى الله عليه وسلم 1خ » 
وفيه دلالة على أن الصبیان لم يكو نوا حضرون إلا قليلا . 


3 داود من أنى مالك الاشعرى عنته رأ وأخرجه أحد فى مسندەمفصلاء 
وبسط طرقه الزیامی فى نصب الرایةء و يذلك قالت الحنفية ء ء قال صاحب ا دایة: 
يصف الر جال ثم الصيبان ثم النساء لقوله عليه اللام ہ ه ليلينى متك أولو الاحلام 
والنهى » انةتہی . وفى الدر.انختار : ويصف الرجال ثم الصبیان ظاهره تعد دهم ». 
فلو واحد أدخل الصف قال ابن عابدين ذ کرہ فى البحر عثا قال : وكذا لوکان 
المقتدى رجلاوصییا نصفبما خلفه لحديث أنسوهذا خلاف المرأة الواحدة فإنها 
تتأخر مطلقا كالمنعددات للحديث المذ کور » اتتهى ٠1١‏ 


() هذا هو الظاهر فی الضمير » وہذلك جزم العينى إذ قال : قوله منه أى 
من النى صلى الله عليه وسلم » یعنی لولا قری ومنزلتى منه منه صلى الله عليه وسلم 
ما شبدته ء وقوله هن صغره من كلام الراوى وکامة من للتعليل ؛ انتبى . وتبعه 
القسطلاق إذقال أى ولولا قربى منه عليه الصلاة والسلام ماشبدتهء قال الراوى: 
ہی دق رای . ويشكل عليه ما سيأ فى آبواب العيد ف باب العم ال 
بالمصلی بلفظ د ولولا مكالى من الصغر ما شبدنه » » قال الحافظ فى سرحه : هذا 
7 مفسبرآ للراد من قولہ فى باب وضوء الصیان وت مله ما شيد: + 
فدل هذا على أن العمیر فى قوله منه يعود على غير مذكور وهو الصغر وماق 
بعضرم على ظاهر ذلك السياق فقال : إن الضمير يعود على اانى صلی الله عليه وسلم 
ا لولا منزلی من انی صلی الله عليه وسلم ما شهدته ومن متهه لکن هذا 
السياق مخالفه ٤‏ وفيه نظر ان الذالب أن الصهز فى مثل هذا يكون مانعا لامقنضياا 
فلمل فيه تقد ما ونأخيرا ویکوٹ قزله ومن الصغرء متملقا ما بعدہ فييكون للد : 
لولا مغزلتى من التي ى صلى الله عليه وسام ما حضرت لاجل صذرى ء ربكن حمله 


الجزء الثالٹف . ٤‏ 


(باب!') خروج النساء إلى المساجد باللبل والغلس ) 


على ظاهره وأراد بشہودہ ما ما وقع من وعظه للنساء لان الصغر يقتضى أن يغتفر له 
الحشوز معن مخلاف الكير ؛ وقال ابن بطال : خروج الصیان الصلى ‏ 
[ناھو إذا کان ااصی من يضيط. نفسه عن اللعب ویعقل ااصلاة » و يتحفظ 
ما يفسدهاء ألا تری إلى ضبط ابن عباس القصة ء وفيه نظر لان مشروعیة إخراج 
الصبيان إلى المصلى إنا هو للتبرك وإظبار شا الإسلام بکثرة من محضر ممم » 
ولذلك شرع للحيض فبو شامل لمن تقع منهم الصلاء أو ولاء وعلى هذا [ما محتاج 
أن يكون مع الصبيان من یضبطہم ما ذكر من اللعب ونحوهء اتهى . 
والاوجہ ما قاله ان طال لروايات و جنبوا مساجد؟ ء المتقدمة » ومن كان مع 
الصبيان كيف يضبطوم عند اشتغاله فی الصلاة ؟ وإليه أشار الشیخ قدس سره. 
بقول فيه دلالة اخ . وشرح العیی الحديث الثانى الانى فى ہاب العم بالمصل 
0 : فيه تقدم وتأخير وحذف تقديره لولامکای من رسول الله صلى الله 
وسام لم أشبده لاجل الصغر وكلمة ومنءللتعليل؛ والحديث المذ كورهتاك یؤید. 

ہی ہس منہٴ ماشہدتہ ای لولا مکانی من رسول الہ 
صلالن عليه وسم ماحضرته ء أى العيد » وفسر الراوی هناك علة عدم الحضور 
بقوله یەی من صغرہ » فالصغر علة لعدم الحضور ؛ واسكن قرب ابن عباس منه 
مل الله علیہ وسلم ومكانه عنده كان سدا لحضوره » انتھی . وتيعة لقسطلاق. 
إذ قال فى شرح حديث العید : قوله لولا عکانی من الصغر أى لولا مكانى منه. 
صلی الله عليه وساز لجل الصغر ما شبدته » انتہی ۱٣‏ . 


)١(‏ قال العينى: لما كان هذا الباب خلا ف بين الآثمة لم يخزم البخارى بشن ولله: 
إثبات » انتھی . قلت : تقييد تقبيد الإمام الیخا خارى الترجمة باللیل والذاس يشير إلى أنه. 


٦٣۳‏ ۱ لامع الدراری 


فیہ!'' دلالة على أن ججواز خر وجبن مقيد بعدم الفتنة كيف ماکان فلا كان 


أشار بالترجمة إلی جواز خروجين بہذا القيد » ولذا قالت عامة الشراح [نالإمام 
اليخارى آشار ر بالترجمة إلى أن المطلق من الروايات فى هذا الباب مقيديذلك القيد 
الذى فى اللرجمة » واستنبط منه الشیخ قید عدم الفتتة کا تری ٢۱ء‏ 

)١(‏ ما استذيط الشبخ قدس سره من كلام الإمام البخارى لطيف جدا_ 
وموافق الما اختاره جمرور الفقباء من المنم عن خروجہن ف هذا الزمان مطلقا ‏ 
ما نشاهده من الفتن الشبيرة ء قال الحافظ : أورد الإمام البخارى فى هذا الباب 
۔تة أحاديث تقدم الكلام عايها إلا الثاتى والاخير ء وبعضبا مطلق فى الزمان 
.وبعضها مقيد بالليل والغاس ؛ أمل المطاق فى الترجمة على المقيد » وللفقباء ذلك 
تفاصيل ستأتى الإشارة إلى بعضہا » مم قال بعد بسط اكلام على مخريج روايات 
". الباب وذكر الروايات المطلقة فى ا حروج قال ابن دقيق العيد : هذا الحديثك 
عام فى اانساء إلا أن الفقباء خصوه بشروط ء منها : أن لاتتطيب وهو فى بعض 
ااروايات وليخرجن تفلات أخرجبا أبو داود وابن خرمة وغيرهما من حديث 
۱ أنى هريرة » ولسلم من حديث زينب امرأة ان مسعوده إذا شبدت إحدا كن 
المسجد فلا مس طیا ء قال ويلحق بالطیب ھافی معناء لان سيب النع مله مافه 
من تحريك داعیة الشبوة کحسن اللبس وا لی الذى يظهر والزينة الفاخرة وكذا 
الاختلاط بالرجال» وفرق كثير من الفقہاء المالكية وغيرهم بينالشاية وغيرهاء 
وفەنظرإلا أنأخذالخوف علیہا منجبتها لانہا إذا عريت ما ذكر وكانت مستقرة 
, حصل اللامن علہہا ولا سيا إذا كان باللإل » وقد ورد فى بعض طرقهذا الحديث 
وغيرهمايدل على أن صلاة المرأة فى بیتہا أفضل من صلاتها فى المسجد کا فى حديث 
ابن عمر ولائنعوا نساءکم المساجد و بيوتهن خير لمن » أخرجةها بو داوذ وصححہ. 
ان خرة ولا حدوالطجراق پر حد يشام حميد اما عديةأ نبا جاءت إلى رسو لاله 


ا جزہ الثالك سے 


الفلس والليل سببين لارتفاع الفتنة وسیاً لسد بامما جاز خروجين فہما فإذا 


صل الله عليه وسلم فقالت : يا رسول اللہ إنى أحب الصلاة معك ؛ قال ر علمت 
وصلانك فى بيتك خير لك من صلاتك فى حجر تك.» وصلانك فى حجر تك خير 
لكمن صلا نك فى دارك ء وصلانك فى دارك خير من صلاتك فی مسجد قومك » 
وصلالك فی مسجد قومكخير من صلاتك فی مسجد اجماعة ء وإسناد أحمدحسن » 
وله شاهد منحدبث أن مسعود رضى اللهعنه عند أنى داود » ووجه کونصلاتہا 
فى الإخفاء أفضل تحقق الام فيه من الفتنة » ويتأ كد ذلك بعد وجود ما أحدث 
النساء من التبرج والزينة » ومن مم قالت عائشة ماقالت إلى آخر مابسطه وقال 
الموفق : يباح لمن حضور الماعة » لآن النساء كن يصلين مع رسول اللہ صلی الله 
عليه وس ؛ وصلاتہا فى بدتها خير لا وأفضل لا روى ابن عمر رضى الہ عنہما 
قال: قال رسول اللهصلى اللهعليهوسل ١‏ لامنعوا نساء؟ المساجد ویوتہن خيرفن» 
رواه أو داود » وقال عايهالصلاةوالسلام : صلاة المرأة فى بيتها أفضل من صلاتها 
یما اللاش رواء ار 2اروامی وقان لان العربى فى شرح الترمذی ٠‏ 
بعد ذكرروايات الباب: الآصل فى الشرع جواز خروج النساءء والاحادیث فی 
ذلك مشہورة ۔ وإذا خرجت إلى الم.جد فلتخرح متبذلة تفلة کا جاء فى الامار 
وأصل التفل الائن » يقال امرأة تفلة حتى لايتعاق مون نفس . ورأت عائشة وان 
مسعود فى جماعة أن مدع النساء المساجد وأن یلزمن قعر بيوتون » وروی عهمأ 
و صلاة المرأة فى بیتہا خير لها من صلاتها فى دارها ء الحديث ء وزاد أبو هريرة 
وصلاتها فى مخدعہا خير لها من صلاتما فى بيتها ٠‏ وهذا كله فق المسألة قولان : 
الآول قال مالك لا عنم النساء'المساجد . وخر جن للعيد المتجالات ود ال.قياء 
ولا تكثر الشابة ال حخروح . وقال مرة أخرى کون المتجالہ كالشاية : فلت : 
والمتجالة المنة : والقول الثانى قال اللورى يكره فا الخروج عن بشهاء وكذلك 


قد 0٠‏ لام الدرارى 


كانتا سببين للفتنة کا نشاهده فى زماننا لم بحر الحضور فيهما أيضا . 


ممسسمیایہ 000 


قال ان مسعوو:المرأة عورة فإذا خرجت استشرف ا الشيطانء وهقالأ بوحنيفة 
وابن ا مباركء وفرق أبو یوسف بينااشابة والمتجالة وهو .حدنء انتہی مختصراً. 
. وقال المينى . للعلداء فيه أقوال وتفاصیلء قال صاحب ا دایة : یکرەطن حضور 
الماعات . قالت الشراح يعنى الشواب منہن » وقول :ا ماعاتء ء يتناول المع والاعياد 
والكسوف وغيرها ء وعن الشافعی : يباح لمن الخروج ء قال أصحانا لآن فى 
خروجون خوف الفتنة ؛وهو سبب للحرامء ومايفضى إلى ا حرام فهو حرام ؛ فعلى 
هذا قوهم يكره » مرادهم' حرم لاسما فى هذا الزمان لشيوع الفساد فى أهله ء ثم 
قال فى حديث ان عمر ٠‏ إذا استأذنم ناء؟ , الحديث وذلك إذا لم مخف الفتنة 
عليها ولاما ء وقدكان هو الاغلب فی ذلك الزمان مخلاف زمانتا هذا فإن الفساد . 
فيه فاش .. والمفسدون كثيرون ؛وحدیث عائشة يدل على ذلك ؛ وعن مالك أن 
هذا الحد.ث وتحوه مول على المجائزء وقال النووى : لیس للمرأة خير من بيتها 
وإنكانت عجوزاً ء وقال ابن مسعود المرأة عورة وأقرب ماتكون إلى الله فى 
قعر بيتهاءفإذا خرجت اسقشر فا ااشيطان » وكان ابن عمر رض اللهعنهما يقوم حصب 
النساء يوم اجمعة مخرجہن من المسجد ء وقال أبو عمرو ااشيباتى :سم عت أبن مسعود 
حلف فبااخ فى الوين ماصلت امرأة صلاة أحب إلى الله تعالى من صلاتہا فى يتسا . 
إلافى حجة أو عمرةء إلاامرأة قد یُست من البعولة » وكان إبراهم عنع نسامہ 
المعة واجاعق وسئل الحسن البصرى عن امرأة حلفت إن خرج زوجباهنالسجن 
أن تصلى فی كل مسجد مجمع فيه الصلاة بالبصرة رکعتین ہ فقال الحسن تصلى فى 
مسجد قو مہا لآنها لاتطیق ذلك ؛ لوأدرکہاممر رضىاللهعنه لاوجع رأسباء نتهى. 
وقال ال.خ قدس سره ف الیل : قال ان حجر وقضية كلام النووى فى محقيقه . 
والزركثى فى أحكام المساجد أنه حيث کانفی خروجہن اختلاط بالر جال ق المسجد - 


قوله ( ولايصل یومئذ إلا بالمديئة ) الحصر('! [ضاف بنسبة أطراف الدینة 


أو طريقه أو قویت خشیة الفتنة عايون لنزينهن وتيرجين حرم عايون ا حروج ٠‏ 
وعلى الحليل الإذن لمن » ووجب على الإمام أو نائبه منعبن عن ذلك ؛ قال فى _ 
شرح الثقاية للالياس : وكحضور المرأة الشابة كل جماعة ذإنه يكره لخوف الفتنة 
وكحضو رالعجوز ااظہر والعصر وھذا عند أنى حنيفة» وقالا تحضر العجوز الجاعة 
فی الصلوات كلها » والفتوىاليوم على الكراهة فى الصلوات كلها لظبو رالفساد ١‏ ه » 
وقصة الزبیر رضى الله عنه مع زوجته عاتكة بنت زيد معروفة ذكرها الحافظ 
فى الإصابة مختصرأء أن عمر رضى الله عنه لما خطہا شرطت عليه أن لايضر ہا 
ولا عنعها من الحق ولا من الصلاة فى المسجد النہوی ؛ ثم نكحت الزیر رضی الله 
عنه بعد شہادۃ عمر رضی اللہ عنه » فتحيل علیہا أن كن لا ما خرجت الیل صلاة 
العشاء .فليا مرت به ضرب عل عجيزتباءفلما رجعت قالت :]نا لله فسد الناس » فل 
خرج عداء وأخرج ابن مندة أنباكانت حت مر رضى الله عنه فكانت نکر 
الاختلاف إلى المسجد التبوى ؛ وكان عمر رضى الله عنه يكره ذلك: فقيل لحافذلك 
ناك نما كنت تاه إلا ان شق شك کر أن نيا فزوج رجل طغر 
فكان عنعما ؛ قلت:من هو ؟ قال : الزبير نالعوام؛انٹھی .وذكرالقدة ان‌رسلان 
: اك فأھا 00 المسجد ؟ قالت : كنا تخرج 
حين کان الناس ناعاً انتہی 


)0 وأجاب عنه الحافظ ف الفتح بأن المراد أنها لاتصلى بالميئة الخصوصة 
وھی الماعة بإلا بالمدينة . ونه صرح الداودى لآنمن کان كه من المستضعفين نم 
بكو نوأ يصلون إلاسرآء وأماغير مکہ وا لد ینة م ناليلادفم يكن الاسلامدخاہاا ہی 
و دلك ایا عنه العبى و عمماالقسطلاف وغيره ويويد ذلك ااتوجيه ماق حد بث 


شرف لامع الدراری 
وجوازباء فلا پعطرض مسلی مكة والحبعة . 
۱ 
عائشة هذا فى ,ہاب فضل المشاء وذلك قبل أن يفشو الإسلام ء قال القسطلانى 
أى يظبر فى غير المدينة وإنما ظبر فى غيرها بعد فتح مكة انتہی . والاوجہ عندى 
أن هذا تفسير من الراوى لقوله صلی الله عليه وسلم:ه ليس أحد من أهل الأارض 
يصلى هذه الصلاة غير كي ففسسر الراوى قوله «غيرك, ؛ بغير أهل المدينة ء وعزاه 
المينى إلى الزهرى إذ قال : وقال ابن شباب ولايصل یومثذ إلا بالمدينة ٠‏ وعلى 
هذا فهو تفسيرٍ من الزهرى لقوله صل الله عليه وسلم ہ غير ء والاوجه عندى 
أن ا مراد بقوله صلی اللہ عده وسل « غير » غير المسلمین ء فالحدیث دلیل لمن قال 
إن العشاء خصیصةلذہ اللامة ء ویؤید ذلك ماتقدمفى باب فضل العشاءمن حدیت 
أنى موسی الأشعرى فی نو هذا الحديث , أبشروا : إن مز نعمة الله علیکم أنه 
لیس أحد من الناس يصلى هذه الساعة غير » أو قال حاعل هذه اناء أ د 
غيدم ء وآخر ج أبو داود عن معاذ بن جبل قوله صل اللہ عليه وسلم , اعتموا .هذه 
الصلاة فان قد فضاتم بها على سار الامم ؛ وم تصابا أمة 2 » قال الشیخ و 
البذل : آخر جه ابن أنى شيبة والی‌قی؛ وأخرج الطحاوى عن عائشة أن آدم عله 
السلام ما تیب عليه عند الفجر صلی رکعتین فصارت الصبح » وفدی ا۔حق عند 
الظہر فصلى ارم رکعات فصارت الظہر ١‏ وبعث عزير فقول له م لثت؟ فقال یوما 
فرأى الشمس, قال أو مضل یوم ؛ وصلى أر بع ركمات فصارت العصر ؛ وغفر 
لداود عند المغرب فقام فصلى أربعر ت ہد فى الثالثة أى تعب فا عن الانیان 
بالرابعة لشدة ماحصل له من البكاء على ماافترفہ ما هو خلاف الآاولى ء فصارت 
المغرب ثلائا. واول من صل العشاءالآخرة نییناصل اللہ عليه وس ا تھی وقالااشیخ 
أيضا فى حدیث ابن نيباس فى إهامة جبرئیل وق آخره , هدا وقت الا نیام من 


فلك . قال الحافظ ان حجر : هذا وقت الابياء اءتبار التوزیع عليهم. «النة 


فو 
1-3 


٦٤۷ 


قوله ( إذا استأذيك 0" نساؤم اليل إل المسجد ) فيه إشار إل ماقدمنا أن. 
الآمر بالإجازة مشروط بالامن 290 عن الفتنة فلو خبقت: للا أو ہار لم جو . 
3 الإجازة. ّ 


لغیر المشاء إذ بجموع هذه ا خس من خصوضیاتناء وأما بالنسبة إلیہمفکان ماعد1 
العشناء ء مقرقا فيهم 0 اتہی ٠‏ وعلى هذا فلايرد إبراد على لفطل الحديرت حی حتاج 


إلى الجواب ؛ وقوه ولاصل یو وٹ ل بادیئة تفسیر من الزهرى على ما كاه 00 


د 5 وت التعارف َ 
خروجہن » وفهم أيضا أنه لاسجوز هن الخروج. إلا بالإذن اتب . وبذلك جزم 
انروى :قال الماظ ہی اتل عا آنالرا:لاترج پ یس 
من المفيوم. قب عفبوم لقب وهو نے :وی مان يقال ٠‏ : إن منغ الرجالك 
نساءهم أمر مقرر وا علق الحكم بالمبباجد : لبیان حل الجواز فيبقى ماعداہ على ۱ 
الم ء وفيه ماوق ا 00 0 لغير الوجوب لانه لو کان واجبالاتتق 1 

. معن الاستئذان لان ذلك [أما يتحقق إذا: ن المستأذن مخيرا فى الإجاءة أو ف 
الزدء انتہی ١ ٠1١‏ ۰ سو ا یا 7 
. () وہذلك جزم الحافظ إذ قال ؛ ولا بی أن محل ذلك إذا اح ٰ 
: اللقمدة منہن وعلیہن » اہی . وقال المي : وذلك إذا لم بخف الفتنة عليها ولاچا 


وقدكان هو الاغلب فى ذلك الزمان ء مخلاف زماتنا هذا ذإن الفساد فيه فاش : کت 


والمفسدون کثیرونء وحديث عائشة رضت الله عنبا الذى يأنى يدل على هذا 0 وقال. 00 ۱ 
أيضاً بعد مد كن یج نساء کت وخا عم عائشة رضی الله ا ماأحدثت عو 
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( ہاب صلاة النساء خلف الرجال ) 


یعنی بذلك أن مقامہن خلف مقام الرجال . ودلالة'" الرواية على الترجمة 
فى لفظ قبل أن يدركين ء فإن انصراف النساء قبل أن يدركين الرجال لمكن 


وفاة النی صلىالله عليه وسلم [لامدة يسيرة» على أن نساء ذلك الزمان ماأحدین‌جزءآً 
من أاف جزہ مما أحدثت نساء هذا الزمان ء انتہی . قلت : وإذ کان ذاك فى 
زمن العلامة العينى المتوفى فى سنة خمس وخمسين و نماعائة فماذا ترى فى زماتا هذا 
ا مملوء بالشرور والافساد ؟ وضاق فى البخاری فى كتاب الفئن باب ۰ لايأتى زمان 
لی و شر و کاراب لی م افاطاول یی 


(١)قال‏ الحافظ : أورد البخارى فيه حدیث أم سلة فی مكث الرجال بعد 
الفساء ٠‏ ومطايقتهللترجمة من جبة أنصف النساء لوكان أمام الرجال أو بعضہمللزم . 
۱ من ١‏ نصر افون قبلہم أن یتخطینہم وذلكمنرى عنه ء ثم أورد حديث أنس فیصلام 
أم سام خلفهوه و ظاهر فما ترجمله ء انتهى . وقال العيتى : غ رض الترجمة بیان أن - 
صلاة النساء خاف صفوف الرجال لآن مبنی أمرهن على السثر وتأخرهن من ٴ 
الرجالأسترفن ہ ثم قال فى مطابقة حديث أم سلية : مطابقئه من حيث أن صف 
النساء لوکان آمام الر سال 7 بعضهم للزم من انصرافہنقبلہم أن يتخطينهم ء وذلك 
منبى عنه » قال هذا على مذھبہم : وأما على مذهب ال:فیةإذا تقدم صف من النساء 
على صف الرجال يفسد ذلك صلاة مؤلاء الصف يتهامه کا علم من مذهيهم فى حکم 
ا حاذاۃ . انتمى . فلت : وعلى هذا يسكون الباب من الاصل الحادى والآاربعين 
إشارة إلى ماورد , أخروهن من حرثك أخرفن الله ,قال الزیلعی ؛ حدیث غر بيب 


مرفوعا: وهو ق مصاف عاك الرزاق موقوف على ان مسءود . و نعه الحافظ فى 


إلا وهن خلفہم ء فلو کن متقدمات أو متوسطات لم يتصور ذلك . 


مسعود موقوفا فى حديث أوله «كانالرجلوامرأة فى بی اسرائیل يصلون جميعا. 
الحديث» ووم من عزاه لدلائل النبوۃ للببيق مرفوعاء وزعم السروجى عن لعض 
1 مشاه آنەی مسئلہ رزت 6 انتہی 5 وهذا أوجهعندى» وقال ال۔ندی: فو لہ 0 ناب 
صلاة النساء خلف الرجال» أى قبامہن فی ااعة خاف صفوف الرجال ؛ ومحتمل 
أن يقال ااراد اقتداؤهن بالرجال فى الصلاة » ودلالة الحدیث الاول على المعی 
الثانى واضح » وغل المعنی الآول بواسطة أن تقدم النساء فى الخروج من المسجد 
يقتضئ تأخر هن فى القيام» ولا یلزم تخطیہن [ياهمعند الخروج وهو معلوم الانتفاء 
مكروه طبعا وشرعاء ولەل هذا هو توجيه ذكر هذا الباب مرتين ق االکتاب کا 
فى بعض النمخ فیحمل مرۃ على تأخر الصف ومرة على صحة الاقتداء ؛ انتهى . 
. والنكرار فى نسخة الکرمانی ء فإنه ذكر أولا باب صلاة النساء خلف الرجال . 
راوز فيه حد یگ أم سلمف ثم حد مث أنس کا گی جمیسع النسخ الموجودة عند نا » 
ثم رجم باب سرعة ا نصرا ف النساء من الصبح اح » ثم باب استئذان امرأة الم 
“م ترجم باب صلاة النساء خلف الرجالء‌وآورد فيه الحديثين المذ كورين ملمين . 
السندين إلا أنه قدم ھہنا حديث أنس على حديث أم سلة » ولم يتعرض لذلك 
الحافظان ان حجر والعينى » نعم تعرض له القسطلانى إذ قال فى آخر الباب » زاد 
۱ فى فرع اليو نينية کہی هبنا باب صلاة النساء خلفتالرجال ء وهو ثابت فيه قہل با ہین _ 
. فکررہ فيه ونبہ على سقوط الآخير فى الامش بإزائه عند أنى ذر » وهو ساقط فى 
جمیسع الاصول الى وقفت عليباء لكو نه لافائدۃ ق التكرار 6 نعم فمه حين یقضی 
تسليمه وهو يمكث ؛ وف السابقحين يقضى تسليمه و مکٹ هوء وفيه أیضآقالت 
تاء التأثيث ء ولان عسا كر قال بالتذكير» وف ال٭اول قال فقطء وف الآخیر قدم 


- حديث أبى نعم على حديث بحی بن قزعة » أنتهى ١١.‏ . 
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۱ ) باب س رعة(''اتصراف النساء وقلة مقامہن ق المسجد) 


:هذا مشیر( أيضا إلى منعبن منە عند الفتتة . 


١ (‏ ) هذا أيضأ عندى من الاصل الحادى والاربعين» أشار الإمام البخارى 
بذلك إلى قولہ صل الله عليه وسلم و شير صفوف النساء آخرها وشرھا أولا » . 
قال الزيلعى : أخرجه ال مماعة إلا البخاری » انتہی .فإن المرأة كلما كانت فى آخر 
. الصفوف تکون أسرع للخروج ء وقال الحافظ : قید الترجمة بالصبح لآن طول . 
التأخير فيه يفضى إلى الإسفار فناسب اسر اع مخلاف العشاء فإنه يفضى [لىزيادة 
الظلمة فلا يضر المكث » ا:تہی ۱۲ . 
(؟) وماأفاده الشیخ قدس اہ سزہ و رف ٤‏ ويؤيده ماتقدم فی کلام الحافظ 

من قوله ە قيد الترجمة بالصبح ء وأوضح منه ماقال القسطلاتى قوله «باب سرعة 
اتصراف النشاء, إل أى خوفا من أن يعرفن بسبب انتشار الضوء إذا مكان, 
انتهى . والخوف هذا هو الخوف ااذی أشار إليه الشیخ قدس سره ١١‏ . 

... هذا وقد وقع الفراغ من النظر إلى المحل وتسويد هذه الحواثى هذا صیحة ٠‏ 
ا معة المباركة ى الخامس والعشرین من أولى الرسعين سنة مان وسبعين بعد 
ألف وثائهائة من الحجرة النبوية على صاحہا ألف ألف صلواتونحية » وسيتلوه . 
الجزء الثای[ن شاء الله تعالى أوله كتاب ا حعة . ۱ 

ام محمد الله وتوفيقه الجزء الثالك من لامع الدراری على جامع البخارى 

ویتاوہ إن شاء الله ا رہ الرابع »وأوله دکتاب ال حعة 
وهذا على اثقسم الحديث الذى قسم أ'ناء إعادة 
طبعه فى القاهرة » وقد كانت الطحة السابقة 
مطبوعة با مند على القطع الكبير 
فى ثلائة أجواء 


.و خرس ف 


گناٹ ۱ سی ٰ 


(() بسم اللہ الرحن الرحم » حامداً ومصلاً ومسلا » فى الأسالث من أخرى 
الريبعين » سنة تسعوسبمینو ثللمائة بعد الآاف» بعد الفئرة أكثر من سنة للاشتفال 
,ا مقدمة وغيرهاءقال اذکرمانی: ا حعة بسکون ا میم معنی المفعول»أى اليوم ا جموع 
فيه وبضمها قی لھا کسر فی عسرء و بفتحها من الفاعل أى الوم الجامع الناس ؛ 
فإن قلتلم أنث وهو صفة الوم قلت: التاء للبالفقہ کا يقال رجل علامة ٠‏ وف 
الكشاف فی سورة ا معة قرى” .هن جمبعاً » اه . وقال الحافظ : ا لمعة يضم الیم 
على المشهور » وقد تسكن » وفراً بها الاعيش ؛ وحکی عنالفراء فتحها » والزجاج 
الكسر ء واختلف ف القسمیة بذلك » مع الاتفاق على أنه كان يسمى فى الجاهلة 
المرو نة ہفتح العين وضم الراء » فقيل سمئ ذلك لآن كال الخلائق جمع فيه » وقيل 
لان خلق آدم جم فيه ؛ ورد ذلك من حدیث سان أخرجه أحد وغيره فى أثناء 


فى قصة تجميع الانصار مع أسعد بن زرارة » وکانوا يسمونه يوم العروية » فصل 
م وذکرہم فسموه الممة حين اجتمعوا إليه » ذكره ابن أفى حاتم موقوفاً » 
وقيل لان کعب بن لؤى کان جمع قومه فيذكرم ويأمرم بتعظ الحرم وخبرم 
بأنه سبيعث منه نی » وقيل إن قصياً مو الذی کان #معهم ؛ وقيل می بذلك 
لاجتماع الناس للصلاة فيه ء وہذا جزم ابن حزم » فقال : نہ اسم [إسلاى لم يكن 
فى الجاهلية » وفيه نظر إلى آخر ما قال الحافظ » وقال : ذکر ابن القبم فى دالمدیء 
ليوم ا خصة ائنین وثلائین خصوصية » اھ . وقال الطحطاوى على « ا مرا » : 
اختلف فى هذه النسمية معالاتفاق أنه كان يدعى نی الجاهلية عروبةء فقال الرّجاج ' 
والفراء وأو عبد وو عمرو كا نت العرب العارية تقول ليوم الست شيار  »‏ 
ولاحد أول؛ وللإثنين أهرن ؛ ولثلاثاء جسار » وللاربعاء دبار » والخمیسں 
مولس » ولاجمعة عروية ؛ أى ٹم نقلوھا إلى هذه الاماء المشبورة » وجزم 
ان حزم أنه اسم إسلاى ولم يكن فى الجاهلية ء اه . واختلف فى مدأ فرضيتها » 
قال الحافظ ف دالفتح ء : اختلف فی وقت فرضیتہا » فالاكش على أنہا فرضت 

المدينة , وهو مقنضى ما نقدم من أن فرضيتها بالابة المذكررة وهى مدنية » 2 
وقال الشيخ أبو جامد : فرضت مه ء وهو غریب اه . قلت : آغاز الحافظ 
بقوله : مقنضى ما تقدم إلى أن الخاری ترجم باب فرض ا ممة لقول اللہ تعالى + ' 
« إذا نودى للصلاة » الآية ٠وأنت‏ خیں بأن الاستدلال بالاية على مدأ الفرضية 
مشكل جدآ » فإنه لاخلاف بين اللداء فى أنه يكلم دخل المدينة بوم جمعة وصلاها 
أول ہوم الدخول فی مسجد بی سام والآبة نرت بعد ذلك بزمان » لان الاذان 
لم يكن بعد مشروعا وهذالا مراء ف ذلك:وإذا ذكر السيوطى الششافمى فى«الاتقان» 
هذه السورة فى أمثلة ما تأخر النزول عن الحم إذ فال : النوع الثانى عشر ما تأخر ' 
حکہ عن نزوله ؛ وما تأخر نزوله عن حکہ ؛ إلى أن قال : ومن أمثلته أيضاً أن 
ا مع فرضت بمکہ : 1لخ.. وفی أحسن القرى أن کنب التفسیر من ہ البنضاوى ء 
و الخازن » ؛ و ١‏ معالم التنزیل و ١‏ القنرى ۷ء ور الحفاجی , » وغير ذلك 


. لامع الیراری: ۴ 
قوله : ( د فاسعوا إلى ذكر الله ۰ ) أراد بالسعى7©المثى والعمل؛ لامعناء(؟) 
المرفی » وا راد بالذکر (۴) ام من الصلاة والاطة ء أوالطة » قوت ااصلاة 


بدلالة انس لکونہا أم . 


كلها متظافر على ذلك » وقد قال الشركانى رادا على الإمام الشافعى فى اشتراطه 
اعدد أربعين ؛ لحديث ألى داود عن كعب بن مالك أنه إذا سمع ااسداء ترحم 
لاسعد بن زرارة» الحديث » .أجيب عنه بأنہ لادلالة فى الحديث على اشتراك 
الاربعين لان هذه واقءة عین ء وذلك أن اللحءة فرضت على الثى یک وهو مکل 
قبل الحجرة کا أخرجه الطبرانى عن ابن عباس » فلم يتمكن عن [قاءتہا هنالك من 
أجل الکفار إلى آخر ما قال» وذكر ذلك الحافظ أيضاً کیا سیأنی قریاً من قوله 
نحت قول النى پل :ثم هذا یو مہم 2 ٍٍ لسن 


8 الحديث » ٢١ر‏ 


(()ک سيصرح الإمام البخارى بذلك قریاً فى باب المثى إلى اجممة وقول الله 
عر وجل « فاسعوا إلى ذكر الله » ١١‏ ز . 

(1) بيه صل ابله عليه وس فى قوله « إذا أقيمت الصلاة فلا اع مون : ۱ 
ْ الحديثالانى فى اباب المذکور » وفى تقریر مولانا يهل حسن ام۔کی السعى ممی 
الفور ء بمصى الذهاب والعمل » والعدو إلى الصلاة منہی عنه بالاخبار امححة 
فلذا فسره بالإمضاء والذهاب ائلا يرهم معی العدو عنه ؛ أه. 
. (م) قال العينى: قوله إلى ذكر الله أى إلى الصلاة وعن سعید بن اللسيب إلى ذكن 
الله أى إلى موعظة الإمام » وقيل إلى ذکر الله إلى الخطرة والصلاة » اه . 
وقال السندى ى : قوله لقول الله تعال الخ استدل على الرجوب تارۃ بأن شرع 
الاذان الفرائض » وتارة بأن [ ياب السم ى إلبها فرع وجوہہاء وقد يقال هذا. 
می على کون اسەوا الوجوب وھون مل انظر لان قوله و ھ2 يفي 
خلافہ إلى آخس ما چس یہ ان 


قوله : ( نحن الآخرون زماناً ) السابقون يوم القیامة [لا7) أن لم فضيلة 
جزئیقوہو آنہم أونوا الكتابمن قبلا . ۱ 

قوله : ( يومبم الذى فرض علیہم)ء فقيل وكل 9" [لہم تین أى الثلاية 
شاؤا ء وقيل بل تعبین أى السبعة شاؤا . 


)١(‏ وهذا أوضح وأوجه ما قاله بعض الشراح كالداودى وغيره أن لفظ بد 
معنى على أو مع ء وتعقبه عياض بأنه بعيد »وتعقبه الحافظ بأنه لابه ذه » وتعقبه 
العینی بأن استبعاد عياض موجه ء رننی هذا الڈائل البعد بعيد لفساد المعنى ؛ وبسط 
الشارحان الکلام فى ذلك فارجع [ليبما » وظاهر شرح القسطلانی يؤيد کلامالشیخ 
قدس سره ء وقال الکرمانی: ید بفتح الموحدة وسكون التحتية وبالمبملة المفتوحة 
أىغير » قالأ بو عبيدة : لفظة يبد كون معی غير » و معی على »و معنی من أجل » وكله 
حيح ہنا ء كابقال نحن الآخرون لاجل إيتاء الكتاب لم قبلناء ونحن السابقون 
لهداية اللہ لنا إذلك ء وقال الخطانى : نحن الآخرون يريد فى الزمان من مدة أيام 
الدنيا » والسابقون فى الكرامة والفضل فى الآخرة » وید معناه الاستثناء أى غير 
ازفا الكتاب قیلنا وهذا يومبم ء يريد أن المفروض عايهم نسك يوم | ببنعة 
وتعظیمہ فاختلفواء فالت اليبود إلى السبت لانم زعهوا أنه يوم قد فرغ اللہ تعالى 
فيه عن خلق ا حلق ء فقالوا : نحن نسضسيم فيه عن العمل و نشتغل بالعبادة » 
والکر لله تعالى » والنصارى [لى الاحد قالوآ هو. أول یوم بدأ اللہ فيه خلق 
الخليقة فہو أولى بالتعظيم » فبدانا الله للیوم الذى فرضه' وهو اتلبعة وهو سابق على 
السبت واللاحد فحن السابقون للم ف الدننا أيضا من هذا الوجه » اھ ١۱٢‏ 

() قال الحافظ ء قوله هذا يومهم المراد باليوم يوم ا جعة » والمراد بفرضه 
لرض تعظيمه » وقال ا نبطال : لیس المراد أن یوم ا معة فرض علیہم بعينه فا رکوہ 
7ج لابجوز لاحد أن يثرك مافرض الہ عليه وهو مؤمن و[تا يدل واللہ أعلم أنه 
فرض علیہم يوممن اجمعة وكل إلى اخثبارہم فاختلفوا فى أى الايام ول یہتدوا ليوم 
المعة » ومال عباض إلى هذا » ورشحه بأنه لو کان فرض عيبم بعبنه لقیل غالفوا 
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بدل فاختلفوا ء وقال التووى يمكن أن يكو نأمروابه صرحا فاختافواهل یازم تعينه 
أويسوغإبدالهبيو م آخرفاجتہدوافی‌ذلك فأخطأو! ويشبد له مارواه الطبرانی بإسناد 
صحیحعن جاهد فی قوله تعالىه [ نما جعل السبت على الذين اختلفوا ففه » قال أرادوا 
ا معة فأخطأوا وأخذوا السنتمكاته » وعتمل أن يراد بالاختلاف اختلاف الہود 
واالصارى فى ذلك » وقد روى ان. أنى حام عن السدى التصر يح بأنهم فرض 
علیہم يوم المعة بعینہ فأبوا » ولفظه أن اللہ تعالى فرض عل الہود امعة فأبوا » 
وقالوا ياموسى إن اللہ تعالى لم يخلق يوم السبت شيا فاجعلہ لنا لجل عليرم» ولیس 
ذلك بعجیب من خالفتہم کا وقع لهم فى قوله تعالى « ادخلوا اباب سجداً وقولوا 
حطة, ؛ وغيرذلك وكيف لاوم القائلون : عنا وعصينا » وقوله هدانا اللهيحتمل 
أن يراد بأن نص لنا عليه ء وأن یراد الداية اليه بالاجتهاد » ويشهد للاانی مارواه 
ان اححق بإسناد بح عن عل بن سيرين قال : جمع أمل المدينة قبل أن یقدمہا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم » وقبل أن تنزل اجمعة ء فقالت الانصار : إن للہود 
یوما مجتمعون فيه كل سبعة أيام ؛ وللتصارى کذاك ء فبلم فتجمل یوما جتمع فيه 
فنذكر الله تعالى ونصل ونشکر ءاوه يوم العروبة » واجتمعوا إلى أسعد بن زرارة 
فصلى لهم يومئذء وأنزل الله بعد ذلك « إذا نودى للصلاة من يوم اجبعة ء الایة 
وهذا وإن كان مرسلا فله شاهد بإسناد حسن أخرجه احد وأ و دأوة: ورصححهہ 
أبن خزعة وغير واحد من حديث كعب بن مالك قال :کان أول من صلی بنا اجممة 
قبل مقدم رسول الله صلى الله عليه وسلم المدينة أسعد بن زرارة ء الحديث . فر سل 
ابن سيرين ,دل على أن أولئك الصحابة اختاروا يوم الجممة بالاجتهاي» ولا عنم 
ذلك أن يكون النى يلق علہ بالوحى وهو بمکہ فلم يتمكن من إقامتها ء مم قد 


فيه ء ولآن الله تعالى أ كل فيه 


(ہاب فضل الغسل يوم أجمعة) . 
أى باب 27 ذحكر أن الفسل فيه أفضل » وأما قوله : هل على الصى شہود 


الموجودات ( 070 فيه الإنسان الذى بن ۳ قاسب أن پشکر على ذلك بالمبادة 
فه» اتہی مختصراً 00١ : ۱ .١١‏ 


_ وجه الشیخ قدسسره ترجمة البخارى بذلك لتدل على حك الفسل خلاف‎ )١( 
ماقال الحافظ ء إذ قال: باب «فضل الغسلءقال الزين بن المنير: لم يذكر الحم لما وقع‎ 
فيه من ا حلاف واقتصرعل الفضل لان معناہ الترغيب فيه » وهوالقدر الذى تنفق‎ 
» الادلة على 'ثبوته » اه . فلاجل ذلك وجه ليخ الترجمة وأوا إلىقول ا جہور‎ 
» والمسألة خلافية شبيرة ة بسطت ف الاو جز وجملتها : أنه واجب عند الظاهرية‎ 
وهو قول مالك وأحمدء وسنة عند الا أمة الاربعة فى المرجح علمم مؤكدة أو مندوب‎ 
قولان» وعن الإمام أحمد رواية ثالثة وهى الوجوب على من له رانحة كريهبة‎ 
. بحتاج إلى إزالتہا ء والبسط فى ہ الاوجزء » وههنا مس ألة أخرى شييرة لم يتعرض‎ 
: ما الشیخ قدس سره لشبرتها ء وذكرها الشیخ حسین على فى تقريره فال‎ 
اعم أنهم اختلفوا ء هل الفسل لليوم حتى يحب عل النساء أيضاً » أو للصلاةفيجب‎ 
على من جب عليه ا معة » فن قال لايوم >وز عندهم فىأول ا جنعة(*) ومن بقول‎ 
_ لصلاة معناه يصلى هذه النظافحتی أن من اغتسىفوقت الصبح ثم عرقوتان بسيه‎ 
يعيد الفسل وإلا فلاحاجة » وإن صلی ہہذا الفسل فهو أولى ولابأس إذا انتقض‎ 
الوضوء فيصل بالوضوه» اه . قلت : وبسطت هذه المسألة أيضا فى دالاوجز‎ 
» وذكر فيه ہ عن السعاءة ء بعد ذكر الإختلاف فى أن الفسل الوم أو للصلاة‎ 


سس 


(8) كذا فى الأصل والأوجه أول اليوم ۱١‏ ز . 


0 الدرادى 00 


وم( اجمعة ء فالدال عليه ۷ قوله :كل محلم ء وهو دالأ عناً على عدم الفسل على 
النساءء لان وجوبہ على من عليه ا معة وليست على النساء صلاة | ممة فلا پکون 
عاہن غسله أيضاً . 


فقال : وثمرة هذا الاختلاف تظبر فى سمائل » ها ما فى ناف وغيرء أن من 
لا تجبعليه اجممة كالمرأة والعبد يسن لحم الفسل على قول الحسن » لا أ يوسف : 
ال ء وذكرت فيه أيضاً أن الظاهر علاحظة الروايات عند هذا اتل بالسآت أن 
ها هنا ثلاثة اغتسالات كلها مستقلة : 00 
صلاة ا لجمعة کا بسطت فى « « الأوجز» فارجع [ليه فإنه لطیف 1١‏ . 


. ۱۷ مكنا لفظ البخارى » والراد شہودہ الصلاة يوم الجمعة‎ )( ٠ 


)٢(‏ قال الحافظ : قوله وهل على الصى اخ اععرض أبو عبد اللك فما حکا 
ابن التین على هذا الشق الثانى من الترجة ء فقالترجم هل على الصى: ا رفا مان . 
ا إذا جاء أحدى ایهعة فلیقنسل » وليس فيه ذكر وجوب شرود ولا غيرة» 
. وأجاب ان التين بأنه أراد سقوط الوجوب عنهم أما الصبیان فبالحدیث الثااك 
. فى الاب حيث قال : : علىكل محتلم »فدل على أنما غير واجبة على الصبيان ء وقال . 
الداودىفيه دايل علی سقوطہپا عن النساء لآنالغفروض جب عاءبن فى الا كثر بالوض 2 
لا بالاحتلام » وتعقب بأن ا لحیض فی حقہن علامة الموغ كالاحتلام ولي سالاحتلام 
مختصاً بالر جال + و( تا ذكر فى ا حبر لكره الثالب وإل قد لاعت الإنان 
أصلاء ويلغ بالا: نزال ء أو السن ء وحکہ حم ال حتلم » وقال الزين ون امیر : 
نما أشار إلى أن غسل ا بجرعة شرع للرواح إلیہاکا دلت عليه الاخبار فحتاج إلى 
معرفةمن يطلب رواخه فيطلبغ له ؛ واستعمل الاستغہام فالرجة للإشارةإلىيوقوع 
الاحتمال فى حق الصى فى عموم قولہ : أحدم بظریق التبع ؛ وكذا احتمال عموم 
اہی فی منعہن المساجدلكن ال کے و ٤ھ.‏ وقالال.ندى : قوله وهل 


۸ الجرء الرابع 


(قو له : وأما الاستتانوالطيب فاته أعلم ال) وذلك لانتقدير الخير " المتقدم 


على الصى اح ء الظاهر أنه أراد لا لا نم کا زعم بعض » و يدلعليه ما سیجیەفی 
الكتاب : هل على من لم يشبد الجمة غسلمن النساء والصبيان ؛ ولعله استدل عليه 
محدیث غسل يوم اجمعة واجب علىكل محتلم بناء على حمل انحتلم على الذكر البالغاصيغة ٠‏ 
التذكير اه . قات : ولعلال۔ندی أشاربقوله کا زعم بەضہم إلى الکرماف إذ قال: . 

قولہ إذا جاء علم منه أن الغسل نما هو للجمبع وهذا عام الصى والنساء أيضاً 2 
فإن قلت من أبن يستفاد العموم ؟ قلت : من لفظ الاحد المضاف » فإن قلت 
اما وجھ دلالته على شبودهما وهذه شرطية ء فلا تدل على وقوع ا جیءء قلت : 
لفظ إذا لاندخل إلافما كان وقرعه بحزوماء اه.قال الحافظ : ولعل الخارى أ شار 
ہذکر'النساء إلى ما سيق قریا فى بعض طريق حديث نافع ول الحديث المصرح 
أن لاجمعة على امرأة ولاصى لکونہ ليس على شرطہ وإن كان الإسناد صحيحا » 
وهو عند ان داود هن حدیثطارق کت شباب عن النيصلى الله عليه وسلمورجاله 
غقات , الکن قال أبو داود لم يسمع طارق من النی صلى الله عليه وسلم إلا أنه 
رآه وقد أخرجہ الاک فى لستدرك من طریق طارق عن أن مومى الأشعرى » 
قال الزن بن النیر ۰ ونقل عن مالك أن من حضر اەمة من غير الرجال إن 

حضرها لابتغاء الفضل شمرع له ااغسل وسائر آداب اجمعة » وإن حضر ها بالامر 
اتفاق فلا ١اھ.‏ ۱ : 


() ھکذا حى مولانا ااشيخ مد حدن اللکی قدس سرہ فى أحد تقريريه» .. 
إذ قال : قوله واجب هو أم لاء یعنی أن قوله فى الحدديث واجب حول على قوله 
ااضّل فلا شك أن الغسل واجب » وأن بستن فبو ستدأً حذف خبره فلا يهلم أهو ۱ 
واجب أم لا لانه لو کان خيره امحذوف واجب کا هو الظاەر لكان واج وإلا. 
لا يكون واجباً » اه . وهذا موافق ماف لامع الدرارى وهو أوفق بألفاظ 
الرواية؛ وحی الشیخ المذكورف تقريره ااثاق قولہ فأشبد أنه واجب لإزالة الريح 


لامع الدرارى ۱ "و 


. وهو قوله واجب يدل على الوجوب 27 وإفراده لگ الفسل عن أخويه وعدم 
إشرا كها جميعاً فی خبر واحد » وتعليق مس الطیب بالوجدان بدل علی أن الخبر 
لعلهغير ما تقدم فيكو التقدير وأن یستن وأن مس طياً ا إنوجد أفضل(8)ء وعل 
هذا لا یثبت الوجوب . 
وأما الاستنان والطبب فالله اع ابتك جره لان علا اجرب ااارخ وهو 
محصل مجرد الغسل فلعل المراد بالواجب فى حقہما المستحب » اه .م٠‏ 

)١(‏ قال القرطى : ظاهر الحديث وجوب الاستنان والطيب إذكرهما بالعاطف 
فالتقدير : الغمل واجب »ء والاستنان والطیب كذلك » قال : وليسا ہواجبین بالاتفاق 
فدل على أن الفسل ليس يواجب إذ لایصح تشر يك ما ليس بواجب مع الواجب 
بلفظ واحد ء اه. وقد سبق إلى ذلك « الطبرى والطحاوى ء وتعقبہ ابن الجوزى 
بأنه لابمتدع عطف ما ليس بواجب على الواجب لاسها ولم يقع التصريح یکم ١‏ 
المعطوف إلى آخر ما فى د الفتح » » وقال أيضا بعد ذلك : وكأنه جزم بوجوب ' 
الغسل دون غيره للاصريح به فى الحديث » وتوقف فم عداه لوقوع الاحتمال فيه » 
قال الزین بن المنير : محتمل أن يكون قولہ وأن يتن معطوفا على ا لة المصرحة 
بوجوب الذسل فيكؤن واجبا أأيضآء و تم لن یکون مستا نفا فیکون التقديروأن 
بستن ويتطيب استحاباء اه . وقال السندی : لا خی أن عطف المفردات 
یقتضی المشاركة فى الحم ہ٤‏ فلا يظبر وجه التردد فی الوجوب على تقدير علف 
قوله أن يستن على الفسل » فكأنه مبنی على أنه بمكن تقدير الخبر » أى أن يسان 
وأن یس طباً خير » فيكون من باب عطف 1جالة على اخلة بقرینة العدول عن 
صریج الإسم إلى أن مع الفعل فإن مثله قد یکون للتنبيه علىالذايرة فى الحم » اه . 
وفی «١‏ الکرمانی ء قال الخطانى : ذهب مالك إلى [ بجاب الغسل » وأ کثر الفقهاء 
إلى أنه غيرواجب » وتأولوا ا حدرث على الترغيب والتوكد حتى يكو ن كالواجب 

على معلی التشيه » واستدلوا بأنه قد عاف عله و وی جا ۱ 


(8) خر أن يسك ١١‏ ز ۔ 


٦ت- ٠‏ ا جرہ الرابع 


قوله : ( ولم یسم'' أبو بكر هذا ) يعنى”' أن هذين اللاخوین(؟ یکیان 
أنا بكرا إلا أن أنا بكر الڈڈی روی حديث اباب لا بدری ١9‏ اہے » 


فى أنهما غير واجبین » فكذلك العطوف عيه » اه 18 . 

| قال اللکرمانف : بافظ ا جھول ء أى كان مثجوراً بالكنية ئ يعرف‎ )١( 
کید وٹ‎ 

() قال الحافظ : وعراد البخارى ما ذكر ل وإنذكان ب 
. أيضاً أبا بكر لكنه کان مشهوراً باسمه دون كنيته خلاف أخيه ألى بكر راوى هذا 
الخير » فإنه لا اسم له إلاكنيته » وهو مدق تاہعی كشيخه ء ثم ببط الحافظ 
الاختلاف فى سند هذا الحدیث ء وإيراد ہ الدارقطی ‏ والجواب عنه فارجع 
إليه لو شئّت » وقال أيضاً قوله روى عنه كذا فیروایة أف ذر ولغيره رواه عنه» - 
وكان المراد أن شعبة لم يتفرد برواية هذا الحديث عنه » اه قلت : وهذه النسخة _ 
أجود لان ظاهر روایة أفى ذر أن له راويين قط » وقد ذكره الحافظ فى 
د التہذیب » ورقم له السثة غير د ابن ماجة » وقال . : : روى عنه أخوه عد ونحى 
ان سعيد الانصارى 0 ونزيد ن افاد ٠»‏ ومهل بن عححرو © وبكير بن الاشج » 
وسعيد بن هلال » وشعبة وغيره » اه ۱٢‏ . 

(م) وكان أبو بكر أَسَن' من أخبه عدكا فى اليب » ومع أيه وقع القمة 
الشبيرة لعائشة رضی اللہ عنہاکیا حكاها الحافظ ف التہذیب : قال : قال أبو معشر 
دخل النكدر على عائشة قال : [نى أصابنى جائحة فأعِنِی » فقالت :ما عندى 
شی » لو كان عندى عثمرة آلاف لبعثت ہا إليك » فلا خرج من عندها جاءتہا 
عشرة آلاف من عند خالد بن أسد ء فقالت ما أوشك ما ابتليت » مم أرسلت فى 
أثره فدفعها إليه » فدخل السوق فاشتری جاریة بألف درم » فولدت له ثثلاثة » 
فکانوا عباد أهل المدينة ید ء وأبو بكر وعحر۱۷ھ٢۱ء‏ 7 

ل مھ : لايسمى ؛ وقال النسائی : لايوقف على أسمه وقال م٠‏ _ 7 


لامع الدرارى ْ ١١‏ 


معروف ا١ا‏ ۱ 
غسط الجناية © 2 


ابن عم ركان ثقة قليل الحديث ء كذا فى ہ التبذيب ء +0 . 
)١(‏ من رواۃ الستة ء قال الحافظ : أحد الاأمة الاعلام » وبسط فى ذكر 
شوخ وعد فہم جماعة عن الصحابة » ۳ء 
)١( ْ‏ لم يتعرض الشیخ قدس سره عن ذلك القول | كتفاء ما أجل ءايه 
. الكلام فى «الكوكب الدرى» وزدته [يضاحا لما فى« الكوكب ء تتمما للفاايدة » 
قال الحافظ فى ١‏ الفتم ء قوله : غسل الجناءة باللصب على أنه نعت لمصدر محذوف 
أى غسلا كفسل الجنابة » وہ وکقولہ تعالى : و وهى تر مر السحاب ۰ء وفی 
رواءة عند عبد الرز اق فاغتسل حدم کا يغتسل من الجنابة » وظاهره أن التشبيه 
الكيفية لا الحم ء وهو قول الاک ؛ وفیل فی ے إشارة إلى اجماع يوم ا جمعة 
لنغتسل فيه من الجنابة » وا حکة فيه أن تسكن نفسه فى الرواح إلى الصلاة ولامتد 
عینه إلى ثىء يراه » وفيه حمل المرأة أيضاً على الاغتسال ذلك اليوم ء وعليه حمل 
قائل ذلك حديث من اغقسل وغسل » الخرج فى السان على روابة من روى غسّل 
بالتشديد ء قال التووى : ذهب بعض أصحابنا إلى هذا وهو ضعيف ء أو باطل ء 
والضواب الآول» اه. قال الحافظ : وقد حكاه ابن قدامة عن الإمام أحمد ء 
وانبت أيضاً عن جماعة من التابعين » وقال القرطى : هو أنسب الأاقوال فلا وجه 
ْ لادعاء بطلانہ وإنكان الاول أرجم ء ولعله ََ أنه باطل فی الى ذهب ٠ھ‏ 
اقلت : وبسط الكلام على ذلك فى , الاوجزء وفبه أيضاً قال ابن القبم فى دالمدی 
۱ روآأه أحمد فى مسندہ وقال : غسل بالتشديد جامع أهلهوكذلك فسره وكيع » اھ 
وقال السيوطى : ویؤیدہ حديث « أ يعجز أحدک أن مجامع أهله فى كل يوم جمعة 
فإن له أجر اثنين : أجر غسله » وأجر ام أته ٠‏ أخرجه المبق فى الشعب إلى 


مو 020202020202020 ا حزہ الرابع 


قوله : (فليستها یوما جعة) فكانذلك !1" تقريرا لا قالدعمر حرشل يتكرعللهالنى 
َلك » وإما آنکرلاجل کونباحریرآء فطآن تخصيص امعة بثىء من ٹیابہ الحسنة ١‏ 
آخر ما بسط فی اللاوجز؛ وفيه أضاً ههنا مسألة خلافية ء وھ أن الذ۔لة الواحدة 
هل جزیء عن الجنا ب وا جمعة معآ أم لاء وفى الحديث حث آخر أيضاً » وهو 
اختلاف المشائخ فى أن ابتداء الساعات هل بعتبر من الزوال کا يشير حديث الباب 
بلفظ راح ٤‏ أو من أول النباركا ذهب إليه | جمهور ٠»‏ وإلى الاول مالِ الإمام ۱ 
۱ مالك إذ قال : المراد بالساءات ههنا لحظات لطیفة بعد الزوال ؛ وهو ختار شيخ 
مشانخنا الشاه ول الله الدهلوى » ورجحه والدى عند الدرس » واستدل اہ جھور 
ختارم بلفظ الغدوة والتبکیر کا بسط فى الاوجز .١١‏ 


)١(‏ قال ال۔ندی : هذا العرض من عمر رضى لله عنه بشیر بأن لبس أحدن 
الثياب كان معهوداً عندهم للجمعة . وترك إنكار النى مَلَِمْ أصل التجمل لأجمءة 
تقرير لہ ء فكل منہما یصلح دلیلا للارجمة » اه . ا 

قلت :كلا الاحتمالین يأتيان فی کلام الحافظ ؛ الآول مختار ابن بطال ؛ وااثانی 
ختار الحافظ ء وهو عتار.الشہخ بوعدىانة اتال تالف ايسا ءا ساق 
وفى تقرير مولانا حسين على لم یمنعہ انی يللم من قوله : پلیہ لارفرد » ففهم 
الجواز فى انجامع ولا يكون ریاء إن لم يكن مائع آخر ١٠ھ ٠‏ وزاد فى تقرير 
مولانا يد حسن المكى قولہ سيراء برد من الحرير كله ليس فيه ثىء سوی ا حریر 

. لکہ مخطط : اھ . قلت : اختلف فی ذلك على أقوال کثیرۃ بسطت فى الاوجز» 
وفيه بعد ذکر الاقوال ال ختلفة ء قال أبو عمر : قال أهل العلم : إنہاکانت حلة من 
حریر ؛ وجاء من استبرق وهو الغلیظ ء وف الآخری من ديباج أوخز» وف ٴ 
روابة من سندس ٠‏ وكلها دالة على أنہا كانت حريراً محضضاً وهو الصحيح و 
الحرم وأما الختلط فلا بحرم إلا أن یکون ا حریر أ كثر وزنا عند "شافمئة » وعند 
الحنفةالعبرة للحمته» وقال النووى بعد ذكر هذهالروايات ا ختلفة : وهذه الالفاظ 


لامع الدرارى ۱ و 


بای ' به ثم قد وردفى بعض الروايات لفظ ا لحلة ا٢و‏ فالاخرى لفظ ا ةٴ 
00 ا الحلة علہا از لإجزامها عن الحملة » فإن الجبة 
إذا كانت إلى الكعبين أو أنصاف الساقين فإنها تجزیء عن الحلة وی إزار 
ورداء فى الستر ودفع الحر والبرد والزينة وغير ذلك ما تفيده الخحلة . 

تبین أن الحلة كانت حريراً محضا » و ھو الصحيئم الذى یتعین القول به فى هذا 
الحديث جمعا بين الروایات » انتهى ما فى الاوجز 1١‏ . 


)١(‏ قال الحافظ : قولہ باب يلبس ال أى يوم المعة من الجائز » وأورد فيه 
حديث أبن عمر رضى الله عنهما » ووجه الاستدلال به من جبة تقريره يَلِكهٍ لعمر 
رضى الله عنه على أصل التجمل لاجمعة وقصر الانکار على لیس مثل تلك الحلة 
لكو نما كانتحريراً » وقد تعقبه الداودىبأنه ليس فی الحديث دلالة على الترجة » 
وأجاب ابن بطال بأنه كان معروداً عندم أن یلیس المرء أحسن اہ للجمعة » و تبعه 
ابن التين » وما تقدم أولى » اه . قلت هو كذلك وعل مااختارہ ابن بطال نکوت 
الرجمة من -- التاسع والاربعين من أصول الترجمة » والاوجه عندى أن 
الترجمة من الااصل الحادی والاربعين » أشار ذلك الإما م الخارى إلى روايات 
تدل على لیس أحسن الاب » قال الحافظ ص4 00 
أفى أبوب وعبد اللہ بن عمر عند ان خزمة بلفظ : ولبس من خير یابہ » وفى . 
روایة لی داود فى روایة أخرى:ولبس من أحسن ثياءه»وغيرذلك من الروايات 
الكثيزة فى الباب ء ولا يذهب عليك أن الإمام ترجم عليه ہہنا باب يلب بحسن 
ماحد ء وف العید باب التجەل فيه وسيأتى التنبيه عليه فى العيد ٠١‏ 


)5 ف حد بث الاب وهكذا أخرجه الخارى فى کتاب اهٰة ف باب هدابة 
مايكره لسباء وفى باب اللمدية لل* شركين » وفى الجهاد وفى باب التجمل 
للرفد » وق الللاسفى باب ا جریر للنساء؛ وف اللادب فی باب صلة الاخ الشرك ء 
وباب من تحمل للوفود» ذكر فى هذه المواضع كابابلفظ الحلة » وأخرجه فى أول 


الا الجزہ الرابع 


الس سس سي 


کتاب المید بلفظ الجبة ء والعجب أن الشراح قاطبة لاسما الکرماف والحافظان 
لم يتعرضوا لئیء من هذا الاختلاف » وقد رأيت أن الأكثر فى الروايات لفظ 
الحلة ء ويحتمل عندى أن يقال فى وجه ا جع بينهما أ أنباكانت جبة وإزاراً » قال 
العينى : الحلة ہی الإزار والرداءء ولا يكون حلة حتى تکون وبين سوا انا مق 
برد أو غيره » أه. 

فعلى هذا اقتصر الراوى فی بعض الروايات على ا ة لشرفها » ويؤيد توجيه 
الشيخ قدس سره ما قال الحافظ ء أخرج الطبرانى عن حفصة بنت عر رغی الله ٠‏ 
ءنہما أن عطارد بن حاجب جاء بثوب من د يباج كساه [یاہ كسرى فقال عمر رضى 
اله عنه ألا أشتريه لك یارسول الله ؟ ومن طريق آخر عن عطارد بنفسه أنه أهدى 
إلى النى يلوب دیاج کساہ إياه کسزی » فهاتان الروايتانتؤيد وحدة اڈوب ء 
ْ وأخرج ملم فى رواية عن ابن عبر رضى اللہ عنہما أن عمررضى الله عنه رأى على ' 
رجل من آ لعطارد قباء مند يباج أو حرير الحديث وهو أیضا یوید الجبة » وعلى 
ما اختاره الشہخ قدس سره من ترجیح لفظ الجبة یمکن أن ول لفظ الحلة با فی 
الہذل قوله حلة بالضم إزار ورداء برد وغيره » ولا تكون حلة إلا من وبين أو ' 
ثوب له بطانة قاله فى القاموس » اھ . وعلى هذا فإ نكانت الجبة ذات بطانة ہصح 
إطلاق الحلة عاہہا . ۱ 

ثم لإيذهبغليك أن التروفك ف اارؤلات أن الحد يشمن مسند کر 
اللهءنهما قالالحافظ : قوله عن ان عبر أنعير رض الله عنه رأى؛ هكذا رواهأ كثر 
اأصحاب نافع» وأخرجه النسائی من روایة عبید الله بن عمر العمرى عن نافع عن 
ان عمر عزعيمر أنه رأىحلة » عله من مسند عبر رضی اللهعنه » قال الدارقطى : 
الحفوظ أنه من مسند ابن عمر رضی اللہ عنہماء اھ . وقالالعينى الحديث من مشند 
ابن عمرء وجعله مسلم من مسند عبر رضى الله عنه لا ابنه » 1ه . الظاهر عندى 
أنه سبقة قلم فإن الحديث لم أجده فى مسلم من مسند عمر » نعم أخرجه النساق 
فى اللاس من مسند عير رضى الله عنه » ١9‏ . 


لامع الدراری 0 فا 
قوله : ( يشوص فاه بالسواك ) وقد عم أن [زالة الرطوبات نافع فى رد الذفلة 
۱ ودفع الکسل فأولی(١٥‏ يؤق ما فى وضوثه للجمعة لکونہا أم : 


(() أشار بذلك الشیخ قدس سره إلى تطابق الحديث بالترجمة » فإنها باب 
السواك يوم اجمعة » قال الحافظ : أورد فيه حدیثا معلقا وثلائة موصولة والمعلق 
طرف من حدیث أنى سعيد المذكورف باب الطیب لأجمعة » فإن فيه وأن يستن أى 
بداك أسنانه بالسواك » وأما الموصولة فألا حديث أنى هريرة لولا أن أشق » 
ومطابقته للترجمة من جبة ندراج المعة فى عموم كل صلاة » وقال الزین بن المنير 
الما خصت اجمعة بطلب تسین الظاهر من الؤسل والتنظيف والتطیب ناسب ذلك 
تطبيب الفم الذى هو حل الذكر والناجاۃ ء وإزالة مايضر الملائكة” وبی آدم ‏ 
وثانى الموصولة حديث أنس أ كثرت» علي فى السواك » قال انن رشيد : مناسبته 

. لاذى قبله من جهة أن سبب منعه من یجاب السواك واجتیاجہ إلى الاعتذار عن 
| كثاره علهم فيه وجوذ المشقة » ولا مشقة فى فعل ذٛلك فى يوم واحد وهو يوم 
اخعف وثالث الموصولة حديث حذيفة » ووجه مناسبته آنەشرع فى اللیل لتجمل 
الباطن فيكون فى امعة أحرى لانه شرع لها التجمل فى الاطن والظاهر » أه . 
وقال العينى فى مناسبة “الحديث الثانى مطابقته للترجمة من حيث أن الاکثار فى 
السواك الذى ہو المالفة فى الحث عليه يتناول فعله عند سائر الصلوات المكتوبة 
واجمعة أقواها لامها يوم ازدحام » فك أن الاغنسال فيه مستحب لتنظيف الدن 
وإزالة الرائحة الكريبة دفعاً لاذاها عن اناس » فكذلك تطبير التكبة » بل هو 
أقوئ على ما لابخنی » وقد أبعد ان رشيد فى توجبه المطابقة بين الحديت والترجمة 


(#) قال السكرماق : أكبالفت متم فأعى السواك وف بعضها بصیفة مجهول الاضی أى من 
عندالته؛ قال الجوهرى يقال فلان مكثور عليه اذا تفدماعنده » اه .قلت: المعروف فالروايات 
الأول والأكثر فى المالفة الثاتى ۱١‏ ز . 


0 7 کم و نم ات 


5 5 مدب سس ےل وس يب 


واست<سته بعضهم خی نقله فى کتارہ فن نظر فيه عرف وجه الاستيعاد فيه » أه . 
واختار اللقسطلانى توجبه العينى إذ قال : ومطابقته لاترجمة من جهة أن الإكثار فى 
السواك والحث عله يتتاول الفعل عند کل الصلوات » واجممة أولاها لآنه يوم 
. ازدحام فشرع فیہ تنظيف الفم تطيبآ] للنكهة الذى ہو أقوى من الفسل على | 
ما لا بی أه. : ۰ 
وقال العينى: فوالحديث اثالث مطابقته للترجمة من حیثآن قيامه عله ف الیل . 
حتمل أن يكون للصلاة وهو الظاهر وكان يشوص ذاه لاجل التظیف » وقد عم 
من زنادة اهتهامه بالمعة فى التظیف ٠‏ وكانت لہ مزية فضيلة » وکان السواك 
مستحاً لكل صلاة » فکانت اجمعة أولى بذلك خصوصاً لانہ يوم ازدحام من 
الناس » وحضور من الملائكة ؛ فدلالته على مطابقته لاترجمة من هذه الجهة وإن 
لم يكن صربجاً لا نالامور الأعتبارية تراعى فھذہ المواضع » اھ . وقالالقسطلاف _ 
وإذاكان السواك شرع للا لتجمل الباطن » فللجمعة أحرى وأول لمشتروعية ‏ 
التجمل ظاهراً وباطناً » اه . وقد رأيتأن توجيه الشیخ قدس سره ألطف من 7 
توجيه الشمراح رحمهم اللہ تعالى ء ولا سعد عند هذا العبد الضعيف المفتقر إلى رحته 
القصوى أن الإمام البخارى رضئ التهعنه ذكر هذا الحديث ل[ماء إلى مسألة خلافية 
شہیرۃ وهى حك السواك يوم الجمة وغيره ء کا بسطت ف'الاوجر واجملة : قال 
الموفق : أ كثر أهل العم يرون السواك سنة غير واجب ولا نمل أحدآ قال بوجوبہ 
إلا إحق وداودء وكذا نقل عنهما الوجوب أبو حامدالاسفرائنی وغيره » وحكى 
عن [نسحق أنه إن تركة عمداً بطلت صلاتة » وقال ان حزم : إنه سنة ولو أمكن 
لکل صلاةلكا نأ فضل وهو یوما حعة فرض لازم » اه مختصراً . فلا يبعدعندى أن 
الإمام البخارىأ شار بذ کر هذا الحديثإلى عدم فرضيته فى| جمعة لاہ إذا لم يغرض 
فى التبجد مع شدة اہتمامہ لک به فيه » فعدم فرضيته يرم اججعة أظهر فتأمل » 
ومع ذلك رأى للصنف شدة اهتيامه فى الجمةكا يدل عليه ما أورد من الروايات 
فى اباب ء وذكره الترجة الآتبة بعد ذلك ١ ٠٠٢‏ 


لامع الدرارى 0 1 ۷۰۷ 


(باب ئن“ تسوك بسواك غیرہ) ١‏ 
ارد هنا لت ارول آله لا نآ آن يرك الإستباك: بل ارك 
ولو بسواك الغير » نعم لاءد أن يكون بإذنه.» ولو دلالة : 
) باب الجرعة فى القرى”© والدن*) / 
(١)‏ وما آفادہ کے ودس سره فى مطابقة انی 1 : أوجه ما قاله 
العینی بقوله ».فكأنه يشير حديث هذا الباب إلى جواز ذلك » وإلى طهارة ريق 
. بنى آدم اھ . وأشار المینی بذلك إلى الاختلاف فى ذلك ء ققد حکی ابن العرى 
فى شرح اللرمذى عن التخعى خلاف ذلك »2 وأنت خبیر بأنه لو كانغرض الصنف 
. بان طهارته لكان له كتاب الطهارة « فالاوجه ما أفادہ الشیخ » وقال الحافظ : 
وقد أورد الزين : بن المنير على مطابقة الترجمة بأن تعبین(٭) عائشة موضع الإستباك 
بالقطع » وأجاب أن استعالہ بعد أن مضفته واف بالمقصودء وتعقب بآ إطلاق: 
فى موضع التقييد فيى تيد الئیر بأن.يكون من لا يعاف أثر فه .. إذ لولا ذلك 
مار ماع ولا یتال يتقدم فيه فيه استمال 0 نفس الديث 
یستن به ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ ۱ 

0 سافو اك ل را 5 7 وت 3 ألسنة .الناس أن 
الحنفية لایجوزون الحعة ف'القری خلاف غیرم » وهذا من قاة انظر على مسالك' ۱ 
اللائمة الآربءة ؛ والعجب من الحافظ إذ قال ق٣‏ هذه الرجمة إشارة إلى خلاف 
من خص اجمعة بالمدن دون القرى, ٤‏ وهو مروی عن الحنفية. ٤‏ وأسنده تدج 1 
عن حذیففة وعلى وغيرهها. اھ وظاهره أيضأ يوم أن الحنفية رون 5 وی 
ا معة فى القری » وليس كذلك » فإن یں عن باارید فى أن ا بمعة ليست 


۰ج م امياد 
(8©) كذافى الأصل ۲ 


کسائر الصلوات تقام فی کل المواضع » بل لايد لما من نوع 7 الایےة مع 
الاختلاف بینہم فى تفاصيل هذه المدنية » كا 'بسطت فى الأوجز © وإلى التفريق 
بين القرى مال الإمام البخارى أيضاً کیا يدل عليه صنيعه .فى ما يأق فى باب من 
أن يؤق الجمة » إذ ذكر فيه أثرعطاء : إذا كنت فى قرية جامعة لح ء فلم أن 
القری بعضها جامعة » وبعضها غير جامعة » وكذلك ذكره فعل أنس » وحديث 
عائشة كلها يدل عل ذلك وما سيأق فى لہ من أثر عطاء أوضح ذلیل للحنفية کا 
سیأق ء وقد قال ژمام دار الحجرة فى الموطأ : إذا نزلالإمام بقرية جب فيها ا جمعة 
والإمام مسافر » فإ نأهل تلك القریة وغي رهم جمعون معه » وإن جمع الإمام بقربة 
الاتمب فيها اجفعة فلا جمعة له ولا لأهل تلك القریڈء ولا من جمع معهم من غیرم 
فمم يذلك أن القری على نوعین عند مالك وهو كذلك عند بقة الاأمة الاربعة » 
وف فتح القدير : القاطع للشخب أن قوله تعالى : د فاسعوا إلى ذكر اله ء ليس على 
إطلاقه اتفاقا بين الا"مة الاربعة » وقال أبو بكر الرازى : اتفق ققباء الآمصار على 
أن اجمة مخصوصة بموضع لابجوز فملها فى غيره لانہم بجتمعون على أنها لانجوز 

فى البوادى ومناهل الاعراب ؛ وف حجة الله الالغةلشيخمشايخنا الدهاوى : اتفقت 
الآمة تنقيا معنوياً من غير تلق لفظ أنه بشترط فیا حعة اجماعة ونوع من المدن » 

وکان الى ا وخلفاؤہ رضى اللہ عنہم والأئمة ا جتہدون » بجحمعون فى اللدان ء 

ولايؤاخذون أهل الدوء بل ولا تقام فى عهدم فى البدو » ففهموأ من ذلك قرناً 
بعد قرن وعصراً بعد عصر أنه يشترط لما الجاعة. والقدن إلى آخر ما بسط فى 
الأوجزء وما اشتهر على الالئة ويوهمه کلام الحافظ أيضاً أنها تصح عند الشاضية 

فی کل قریة لیس بصحیح ء ففروع الشافية متضافرة على التفریق بین القرى ٤‏ فی 
روضة ا حتاجین : أما شروط متها فستة أشياء غير للشروط المعتيرة فیصححة الصلاة. 
مطلقا ء ثم بسطهذه الستة ؛ وقال فہا : الثانی أن تمكون بأبئة بجتمغةولو من خشب 

أو قصب لان ا عق لم تم فى عصر ای َل والخلفاء الراشدين إلا كذلك 6 
. ولو تفرقت الآبنة بأن كان بين كل منزلين زيادة عن مثهائة ذراع لم لحب ا جمعة 


لامع الدراری ۱ اھ 


ماذا حكها ؟ شرك تین ا حر لمکان(ا؟ الاختلاف فيه » وأورد ف الاب 
. ما یستدل 9) به كل من الفريقين » ولنا أن الى عله م ٥‏ يأم أهل العوالى 
ولاخدم من كان من أطراف المدينة من أهل القرى مع أن(٥)‏ ا بلدعة قد فرضت 


إلا إن بلغ أهل دار أربصین كاملين » اتھی مختصراً . ونحوہ فى الانوار ولفظة: 
وأن نکون (القرءة) مجتمعة الدور والمنازل ء فان تفوقت لم يجب ا جمعة » قال فى 
البحر :وحد القرب أن يكون بين مزل ومنزل دونث ليائة ذراع ٠‏ انتھی مخاصراً . 
وهكذا فى فرع الاربعة الجمعة شروط خاصة باعتبار الإستيطان والعدد وغيرهما 
لابد من رعايتها لمن أراد أداءها على مسلك إمام من الائمة وينبغى أن ترز من 
أن پأخذ ‏ شرطاً من شروطإمام واحد والآخر من آخخر فيؤدى اجممة بل التلفيق » 
فلا تصح عند أحد من الآثمة ٠١‏ . 

)١(‏ هذا أصل معروف مطرد من أصول الاداجم 3 وهر الاصل الخامس 
وائلاتو نا من الاصو ل امار ة فی القدمة ۳تت 7 

(0) وهذا أصل آخز أيضاً ممروف مطرد وهو الاصل الرابع ۱٢‏ 

. (م) ؤهذا معروفومعاوم قالالموفق: وجملته أناجحعة [تما تجب بسبعةشرائط 
إلى أن قال السابع الإستيطان ء وهذا قول أ كثرأ هل الم * 8 قال بعد تعر يف القربة : 
فأما أهل ایام وبيوت الشمر والحركات فلا جمعة عليهم » ولاتصح عنهم » 
ولذلك كانت قبائل العرب حول المدينة » ف يقيموا جمعة ولا آمرہ .ما النى کہ 2 
ولو کان ذلك لم مخف وم سرك نقلہ مع كثر ته 5 وعموماللوى . به » أه ٠‏ قلت بل نقل 1 
اأنص بعدم إقامتهم الجعة فى أول حديث الیاب » وهو حديث ا وا فإنه نص: 
فق أنمالم تقم فى موضع قبل الجوائى ۱۷ء ْ 1 

() هذا هو الختار عند اجھور ء جزم بذلك الشیخ أبوحامد راد 
الإیقان وضوء الشمعة والشیخ ابن حجرالی فى شرح الهاج وااشوکاف فاائیل » 
كنا فى الاوجز ء٠‏ قال شارح الإقناع اااضی' : وفرضت اججحعة وانی ملق ع 
ا مھت میس لی 


امہسسحصطص 
:0 یب ب. و ب ‏ سر ںےم شر6چچ6ےہچچہ۔ ۹ 


ّ-8 ہ 


٢‏ رر الج الرابع 


ا نت » ولعل وقت وس لمن 
الإسراء فراجعه م د ». وعورض هذا بقول الحافظ انحجر : دلت الاحاديث 
الصحيحة على أن | لمعة فرضت بالمدينة » اه . وأول من أقامها بالممدينة قبل الهجرة 
أسعد بن زرارة » وکانوا أربمين » وكان ذلك بأمر له واصعب بن عبير حين بعشه 
انی يِل إلى المدينة » وهذا يدل عل أنها فرضت 6ل ١٠ھ‏ . عبذ اليب انتہی ماقاله 
البجيرى مختصرآ » وذكر الشمييخ ابن القم فى الحدى فصلا مستقلا فى ميدأ اجمعة » 
وذكر فيه حديث اك داود استغفار کعب لاسعد بن ز رار ة كلا مع أذان | جمعة » 
ثم قال : قال المبق تحد بن إصحق إذا ذكر ماعة من الرواية: وکان الراوى ثقة 
استقام الإسناد وهذا حدیث صصح الإسناد » أه ٠‏ قال ابن القي : قات وهذا كان 
مبدأ ا حعةء ثم قدم رسول اللہ ہے المدينة فأقام بقباء فى بی مرو بن عوف » 
کا قالة ان اصحق يوم الإثنين إلى يوم لیس ثم خرج يوم الحمة فأدركته ا خصة 
ف بىسالم بن عرف فصلاها ف المسجد الذى فی بط نالوادى » وكانت أولجمعة صلاها. 
بالمدينة » وذلك قبل تأسيس مسجذه'» وكانت أول خطبة خطبها رسول الله وَل 
فيا بلفنى عن أفى سلية بن عبد الرحن » و نعوذ بالقه أن تقول على رسول الله یل 
مالم يقل :نہ قام فيهم خطیاء خمدالته وأئؤ ,عليه ما هوأ مله ثم قال د د أما بعد أہا 
اس ققدموا لانفسكم تعن واللہ لیصعقن أحدك تم ليدعن غنمه ليس میا ر راع ثم 
لقولن له ربه ليس له ترجمان ولا حاجب تحجبہ دونه ألم يأتك رسولى فلذك 
وآتيتك مالا وأفضلت عليك فا قدمت لنفسك؟ فلنظرن ییناً وشمالا فلا يرى شیتا 
ثم لنظرن قدامه 1 فلا يرى غير جيم 2 فن استطاع أن یتق بوجبه من النار 
ولوبشق من كمرة فلیفعل » ومن لم مجد فكلمة طة ؛ فإنما زی الحسنة بعشر 
أمثالها إلى سبعائة ضف والسلام عليكم ورحة حة الله وي ركاه ». . قاله ان إعق . 
انتھی عتاصراً. إلا أنى ذكرت الخطة تمامہا توہہا بشأنها فإنها أول خطبة: خطہا 
رسول اللہ پگ من خطب اجحعة » وما قال الشیخ ابن اقم من قبائه يه فى قباء 
أربعة أيام ققط تأى .عنه روليات الخاری فإن فها روایتینء إحداهما :أربناً 
وعضرن پا » كا دم فى ابراب الساجد» واكائية أرية عثرة کا آواپ: 


المحرة ٠‏ قال ا لحافظ : انا وعشرنکذا للاستمل. وا وی والباقين آریععشرۃ 
وهو الصواب من هذا الى جه » وكذا رواه أنو داود عن مسدد شيخ البخارى 
عا ار 8 
قلت : والاوفق بالروايات رواية أرنع وء: وعشرين لان أ كثر الروايات على أنه 
َل دخل قباء ‏ يوم اللإثتين وخرج عنها يوم المەۃ » وهذان لايتفقان الإعلى أريع 
وع رين بعدم عد بوی الدخول وا جروج ہ ولا يتفقان على أربع عشرة يوججه 
من الوجوہء وأجمل الكلامفى [ثبات ذلك القطب الکن کو می مصدر هذا اللامع. 
ففرسالته أُوثق العرى 2 وبسطالکلام عله ضأحيه شيخ الحندقد س سرة فى [أحسن 
القرى فى وضیح او می ان ى] وقالا أقريذلك القاضی الشوكانى فى اليل والنواب 
صد بق سن القنوجى ںالعون » والعلامة القسطلانى » والحافظ ابن حجر فى شرحہما 
على البخارى » وبسط شيخ ا ند فى الجواب مما أورد عل ذلك واستدلا لذلك بأن 
ا یعة قد شرعت ف المدينة المنورة قبل مقدم النی يلقع إلیہا بأامرۂ ملق کیا صرحت 
بذلك الروایات » وحى شيخ المند عن ابن و اغزة » فقال : قال وبه 
ياغز: أوصلاة مفروضة صلاها الناس قبل النى یك ؟ و ؟ وبسط الكلام فى الدلائل 
على ذلك ».قلت وج مت خاصتة و ما ذكره 
الدسوق : شخص إن صلی إماماً صحت صلاته وصلاة ارب ؛ وإن إن صلی ديفا 
فسدت صلاق ایم » أه. ۱ 
قلت ::واستدل أ كثر: الفقهاء ٭فی فروعهم ہذہ الروايات آئی فیا صلاة أهل 
المديئة المعة قبلمقدم النى علقم لہا ؛ فليت شعرى إن لم تفرض ا حعة كيف ريصح" 
۱ استدلاھم نه الروايات على شروط ا جحعة عنسدہم ؟ قال الموفق فى حث اشتراط 
العدد : أما الآربعون» فالشہور فى المذهب أنه شرط لوجوب اج حعة وتہاء 
وقال ربیعة تعقد بإثنى عشر رجلا لما روى عن النی بلقم أنه كتب إلى مصعب 
ابن عبير بالمدينة فأمره أن يصل اجممة عند الزوال رکعتین » مع مصعب بنعمير 
:بيت سعد بن خيثمة باثثىعشر رجلا ء ولنا ماروى كعب بن مالك قال: أول من 


ى مكة ء فلين ذلك إلا لان ا معة لم تكن واجبة ولا هى مجزية عنهم لو أقاموها 
وأما قرية(١)‏ جوأ فينجب علہم إثنات أنبا كانت قربة 2 وتمايدل على مرام 


جمع بنا أسعدينزرارةف هزمادیت الحديشه وفيه قلت لهك کنتربر مثذ؟قالأربعون » 
رواہ ا وداود والائرم « انتهى مختصراً : ثمقال: ولاايشسرط لاجمعةالمصر» واستدل 
لذلكأيضاً ما روی: كعب بن مالك أنه قال : أسعد بن زرارة أول من جمع بنا فى 
هزم البيت - الحديثء ثم قال : ولا يشستترط [قامها فى النيان » و يجوز 
[قامتها فيا قاريه من .الصحراء » لآن! مصعب بن عير جمع بالانصار فى هزم 
للبيت ء انتھی مختصراً . وذكر الحافظ ف التلخيص فى نحث اشتراط الاربعين 
حديث أى داود اللذ کور أن أسعد بن زرارة أول من جمع بالمدينة » وعزاه إلى 
انان وغیرہء وقال إسناذه حسن » وقال وروی الدارقطی عن ابن عباس قال :: 
أذن النی يلق ا حعة قبل أن يباجر وم يستطع أن بح مع مکة فكتب إلى مصعب 
ا ن‌عیرالحدیٹ “وفيه قال فبوأول منجمع حتىقدم النى يلم المدينة» وجمع الحافظ 
یینہما بأن أسعد کان آمراً وكان مصعب [إماماً » اھ . وذ کر فالدرایة فییان ذگر 
العدد فى اعة حديث صلاة ام ن زرارة وقال أخر جه أو داود ورجاله 
ثقات ء والعجب منه رحمه الله أنه ميل إلى فرضية ا حعة بالمدينة ثم يستدل هذه 
الروايات على الفروع فى مسائل ا معة ١١‏ : 
() قد أجمل الشیخ قدس سره الكلام على هذه الاعاث الطويلة الذيول 
كد أ بهالشريف فی هذا التقريرالمنيف فإنه يوجزالكلام [تكالا على فبم الطالبين الذين 
کانوا أيضآً حور العم واكتفاء على ما بسط من الكلام فى الكوكب الدرى 
وأشار بذلك الشيخ إلى أولحديث الياب وهومستدل الفريقين معأ » أما منيقول 
بجواز ا عة فى القرى مطلقاً سواء كانت صب غيرة أو كبيرة يستدل على مامه 
إطلاق لفظ القرى عليها فى الروايات وأجاب عنه الفريق الآخر ہآنہ لأيتمثى فی . 
الاستدلال لن إطلاق القرية على المدن شائع فى النصوص » قال السندى فى رواية 
وکیع قرية من قرى البحرين وهى تدل على الجواز فى القرى ء وف الدن بالا ولى ؛ 
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لکن قد قیل كانت جواٹی مدینةء وإطلاق القربة على المدينة كان شائعاً فقد أطق! 
القہتعالی علی مكة فى كتابه اسم قریقف مواضع: منها قولهتعالى « لولا أ:زلهذا القرآن 
عل ا ا عظلم ء وقال نعالى « أشد قوةمنقر يتك الى أخرجتك ء وغير 
ذلك؛ اه . قلت : وهكذا کش استعمال القریة علىالمدينة المنورة فى الاحاديث » قال 
انی ملت اد بقرية ة تأ كلالقرى » وقال يِل آخرقرية غنفرىالإسلام خراباً 
ال نو قال الشیخ ف البذل : قال ابنالائیر : القريةمنالمساكن والابنة والضياع ؛ 
وقد تطلق على المدن » وةالصاحب الطالع : اور المدينة وكل مديذة قرية لاجتاع 
ان فيا من نر للادق ارس اھ ۱ ٰ 
. واستعدل القطب الکنکومی قدس سرہ فى رسالته أوائق العرى حديث 
الجرائ على مسلکہ بوجهين : الاول أنه یڑ لم يأمى أهل العوالى ومن حول 
المدينة يإقامة الجمعة إلى هذه المدة التى فتحت فہا فى » وقد كثرت جماعة المسدین 
فى هذا الزمان حوالى المدينة المدورة ء واثای بأن جوا كانت مدينة ؛ وحى عن 
"العينى قال : حکی ابن التين عن الشیخ خ أنى الحسن أ:بامدينة » و الضحاح لاجوھری' 
والبلدان للزعخشرى : جوائی حضن صن بالحرين ( وقال أبو عبيد البکری : فى مدينة 
بالبحرين » وقال أهسىءه القس : . 

. وزخا: كأنا من جوائی عشیة تعالى 0-9 

بريد كأنا من تحار جوائی لكثرة مامعهم من الصيد وأراد كثرة أمتعة جار 
جوائی » قلت كثرة الامتعة 'تدل غالبا على كثرة التجار» وكثرة التجارة تذل على. 
أن جواق مديئة قطعاً » لان القرية لا کون فہا جار كثيرون غالبا عادة اھ 
وسبأق قریاً أن الحافظ أشار إلى کون ايلة بلدة بکونہا ذات قلعة إذ قال : إنبا 
كانت مدينة كبيرة ذات قلعة قلعة ؛ أه. ٠‏ وبسط الکلام على الاستدلال , ذلك الحدنثك 
العلامة العبى ىن شرح البخارى.؛ وما أورد عليه الحافظ ان حجر أجاب عنه ' 
اشع الحند فى أحمن القرى ء وقال شيخنا فى البذل ۔:۔إن أهل جوانی [مااجترا ْ 
بعد رجوع وفع ایہم ٤‏ کا قاله الحافظ فالفتےح ؛ وقنومھم مھا کان 
بعد تحرج الخر ؛ بل بعد فرضیة بي الحج على ما يقتضه رواية أحه عن ان عبان 


کا ای 0< اط راع 


فی قصة وفد عبد القيس يذكر الحج وفرض ال مج کان سنة ثمان على الاصح » بوعلى 
قول الواقدی : إن قدومہم كان سنة “مان قبل فتج مكة » وف أثناء هذه المدةكان -- 
الإسلام تقد انتشرف أ كثرالقرئ » | نتهى مافالبذل » وقال الحافظ فى الفتح: والذی 
تبین لنا أنه كان لعد القیس وفادتان ء إحداهما قبل الفتح » ولذا قالوا بيننا ویتك 
کفار مضر ء وكان ذلك قدا إما فى سنة خمس أو قبلها ء وكانت قريتهم بالبحرين 
أول قرية أقيمت فہا ا معة بعد المدينة » وكان عدد الوفد الآول ثلائة عشر رجلا 
وفہا سألوا عن الإيمان واللاشربةء وكان فہم الاشج ء وثانيتهما كانت فی سنة 
الوفودء وكاب عددفغ حينئذ أربعين رجلا ان فى حدیث أں حباۃ الضناحى الذى 
آآخرجہ ان ضشدة» وكان فنهم الجارود العہدی 6« وقد ذكر ابن [ححق قصته 5 
وأنه كان نصراناً فأسلم وحسن إسلامه » يتويد التعدد ما أخرجه ان حيان من 
وجه آخر أن انی يِل قال لم : مالى أرى ألوان تغیزت ء ففيه إشعاز بأنه کہ 
كان رام قبل ذلك ء انتہی مختصرآ » وقال صاحب ال خیس : وقدم وفد عبد القيس.. 
سن عشر » وهى قبيلة كبيزة يسكنون البحرين ء وقدمفى هذا الوفد الجارود بنعمرو . 
ركان نصرانياً » اهء ولم یذ کر الوفادة الاخرى» وجزم الشیخ ابن القم فى الحدى 
بوفادتهم سئة قسع فقط ء ولم یذکر أيضاً الوفادة الآخری ١‏ وإليه يشير صنيع 
البخارى إذ ذكرها فى ذيل الوفود » وآلحق .ما قال الحافظ إن لم وفادتین إلا أن 
قوله فى سنة مس أو قبلها وإن وافقه فى ذلك العينى أ يضا]ً لكنه غريب جداً 
والعجبْ من الحافظ أنه ذكر فى الفتح هكذا تأبيدا لمسلكه ء وقال فى الإصابة : 
قال الواقدى : كان قدوم الاشج ومن معہ. سنة عشر من الحجرة » وقال غيره إن 
قدومه كان سنة ممان قبل فتح مک ١٠ھ‏ . 

وبسطفتر جمةحارن الباس قصة هذا الوفمفصلاء وفہا : خرج الى مَل 
في الآيلة الى قدموا فى صیحتا تقال : لأتين ركب من المشرق ول يكزهوا على 
الإسلام ء قال : وکان قدومهم عام الفتح ٠‏ وخصائی چا لمکا تفتحها اه . 
والظاهرعندىأن القدمة الاولى كانت سة مان منا حجرۃ قبلفتح مك » وهوالنى 


0 
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أتذكر من تقریر والدى نور الله مرقدۂ عند درس البخاری » ويه جزم القاضى 
عياض کا فى الزرقاف على المواهب إذ قال : جزم القاضی عياض بأن قدومهم کان . 
سنة مان قبل فتح مك ء تبع فيه الواقدى : أه . وهذا يخالف ما تقدم قرياً عن 
الإصابة عن الواقدى ء لکن حى الحاظ فيه ذلك. عن غير الواقدى أن إسلامہ 
كان سنة مان قبل الفتح ء قلت : ويؤيد ذلك أيضاً ما ذكر الحافظ فى الإصارة 
فى ترجمة رسم العبدى ء وهو أحد الوافدين فہم » برواية ابن ألى شیة وأخمد 
عن ابن الرسم عن أبيه قال : وفدنا على انی علقم نہانا عن الظروف 
ثم رجعنا إلبه فى العام الشانى فقال : اشربوا فیا شم » الحديث . وقال 
صاحب الفيض إن أهل السيرصرحوا بأن هذا الوفد قد حضر المدينة م تين : مرة , 
فی الہنة السادسة ء ولعلها واقعة تلك السنة » وأخرى ف الثامنة ؛ وقدر فى نفسك 
أنهم کون البلاد دخل فيها الإسلام فى تلك المدة ؟ ثم يقول الراوى : إن ا جمة 
فهم کانت أول جمعة بعد جمعة رسول الله مك ء فلوكانت ا معات تقام فى القرى 
الصغيرة » وفى العثمرين والاربعين من الرجال کا قالوا كيف جعلھا أول جمعة ؟ ألم 
نكن فى تلك المدة قرية أسّلم من أهاها عشرون نفساً » فهذا من القرائن الدالة على 
أن لا جمعة فالقرى » اھ. وما حك عن مولانا الانور نور الله مرقدہ أن القدمة 
الثانية كانت فى الثامئة يخالف أهل الدير كلهم » فإنهم جزموا بقدومهم: فى سنة 
الوفود » وبہ جزم الشیخ ابن القم والحافظ کا تقدم قر فى کلامہماء وفها ڈگر 
وفدهم ابن ہشام إذ قال :. أولا : ذكر مسنة سع وتسميتها سنة الوفود » وذ کر 
فى جملتها » قال ابن [حبق : وقدم على رسول الله بلک الجارود. بن عبرو :أخى 
عبد القيس فذكر قصة إسلامه ؛ وتقدم أيضاً كلام الحافظ أن الجارود قدم 
فی الوفد الثانی ء فالظاهر ملاحظة هذه الاقاویل كلها أن لم وفادتین لا عالق : 
الاولى قبل الفتح سنة مان ء ولذا قالوا فہاحال بیننا وبينك.كفان مض ». قال 
الکرمافف : مضربضم المم وفتح الضاذ المعجمة غير منصرفء وهو مضي بن زاں 
: ابن.معد بن عدنان » ويقال له مضر امراء » ولاخيه ریعة الفرس لانهما لما 
اقنسما الميراث أعطى مضر الذهب ء ورييعة الخبل : وکفار مضرکانوا بين ںیعة 


۰ اخرہاراع 


الحنفية قبله : كنا س جا ہیں مع أنه و كانت واجة لم يكن 


والمدينة » ١‏ ولا کم الوصول إلى المدينة إلا علہم » وکانوا بخافون مهم 
]لا فی الاشبر الحرم » اه . . والوفادة الثأنية كانت عام الوفود کا جزم به عامة أهل . 
السير ء وبط التقسطلانى فى المواهب » والزرقانى فى شرحه ققالا :کان عدد الو 
الاول ثلائة عشر رجلاکا رواہ البييق وغيره » وقیل کانوا أربعة عشر راکآ 
كا جزم به القرطی وا نووی » ثم ذكر الزرقانی أسماءهم » ثم قال : وثانيتهما كانت 
فى سنة الوفود » وكان عددثم حینذ أربعين رجلا » ء قال الحافظ : سمى منهم فىجملة 
أخبار زيادة علىالاربعةالمشرة السابقة : مطر أخوالز داع إلى آخر مابسطالزرقاف 
من أسماثهم ١ ۱١‏ 

() هذه إشارة إلى حديث غَائدة رضى شى الله عنبا الك قرياً فى انان ا 

تؤتى امعة » ولفظه عن عائشة رضی الله عنها قالت : کان الساس يتناويون اجمغة 
من منازلهم والعؤالى » الحديك أشار [ليه الشيخ قدس سرہ باللفظ الذكور 
اختصاراً ورواءة بالمعنى » قالالحافظ فى الفتح : قوله يثتابو ن اعلمعة أى محضرونہا 

وباء والانتياب افتعال من النوية » وف رواية : يتناورون » أه . قال القسطلاق : 

فقوله تتابو نبفتح الثناة الححتية » وسكون النون » وفتح امثناة الفوقبة » يفتعلون 
من التوبة » أى حضرونہا نوباء وف رواية : يتناوبون » اه . قال الحافظ .: قال 
القرطی : فی رد على الكوفيين حيث لم يوجبوا | بمعة على من كان خارج المصر 
كذا قال » وفە نظر ' ۰ھ لوکان واجبا على أهل العوالى ما تتاوبزاء ولکانوا 
محضرون جميعا » انٹھی ماف الفتح ؛ وكذا قال القسطلا بدون النسبة إلى القرطى 
والحافظ إذ قال : واستدل .ه على أن امعة تجب على من كان خارج المصن » وهو 
پزدعلی الکوفبین حيث قالوا بعدم الوجوب » وأجيب بأنه لوكان واجبا على أهل 
العوالى ما تناوبوا ولکانوا حضرون جبيعا ء اه . وقالالسندى لا دلالة فىالحديثك 
علىوجوب الاتیان من مقدارالعوا ی » كيف ولووجد ما تناو ہوا ہل حضروا جیعا 
“فضلا عن الدلالة على التحديد عقدار العوالى » معنی أن الذى يوك منه هو مقدار 
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التاوب(١)‏ معنى » وقد ثبت أيضأ © نہم لم يكونوا معون ثمة » فايس ذلك” 
إلا لعدم وجو با على هؤلاء » مم حد(؟) القرية أن يكون فيه “مسة آلاف من بين. 
السدین والكافرين والذساء والصیان.. ۱ 


العوالى فقط : » وهو و المطل ب ف الترجمة ء فلا دلالة للحديث عل الترجمةء رفا 
مختلفة قربا وبعداء فلو سل الدلالة فأى مقدار يؤخذ التحدید ؟ فالإشكال 
يزجوهء أه ۱٢‏ : 

(1) وبذاك رد الحافظ على القرطى » وتعه التسطلا فى ذلك کا تم قرا 
من كلاميهما ۱۲ . 

() وهو نص حديث جوائی المذ كور » ؤقد ع الجزم بذلك عن غير 
۔واحد من أ الفقه والحدیثٹ ققد تقدم قریا عن الغی أنه :قال : ولذلك كانت 
قبائل العرب حول المدينة فلم یقیموا جمعة ولا أملثم يبا النى یڑک » ولو كان ذلك 
م بخف یرم يرك نقلہ مع كثرته وعوم اللوى »اه . وهكذا قال غير واحد 
من اسلف ۱٢‏ . ٰ 

(م) ذكره الشیخ قدس سر تسوبلا لطالبيه لإفاء فنہم کانوا من بعضش 
بالنواجذہعل‌افناء الشہخ قدسسره وإلا فأنت خيد بأنه لیس تمریفاً جامعاً للقریةء 
وقد بط الشريخ قدس سرهء الكلام على ذلك بنفسه فی [ الكوكب الدرى ] أشد 
البسط ء :ولذا اکتنی ههنا بالإشارات » وقال فى الكوكب : اعلم أن مسألة الججعة 
قد اختلقت فیہا أقوال علءاثنا ىأنها تتأدى بلادنا هذه أم لا؟ وهل بجرز أداؤها 
فالقرى أم لا؟ إلآن قال: وأما ما قال بعضهم تر فسل؛لکمم اختلفوا 
ما يتحقق ب المصرية » فقبل ما في امیر يق الحدود» وقیل ما فيه ارب آلاف 
رجل » إلى غير ذلك » وليس هذا كله نحديداً له بل إشارة إلى تعینہ وتقريب له 
إلى الآذهان » وحاصله إدارة الامر على رأىأهل كل زمان فیعدہ المعمورة معبراً 
فا ہومص رف عرفھم جازت اجبعة فيه ء إ لآخرماہطمنأقو ال الفقہاءفی ذاك فار جع 


ال 7+49 0 الجزء الرابع 

قوله ( ورزيق(1) امل ) الج بذاك أنه حين كونه أميراً على أيلة كان 
يسكن وادی(٢)‏ القرى سیت فہا 
000 قصبة] على العرف » قال صاحب الفيض: : باب اع 
فى القرى : لم يترجم لهذه المسألة إلا لبخاری وأبو داود ؛ والقریة وااصر من, 
اللاشیاء العرفية التى لانکاد تنضط ولذا ترك الفقھاء تعريف ااصر على العرف ؛ کا 
ذكره فى البدائع ٤‏ وفى هامشه عن سفيان اڈوری : المصر الجامع ما يعده الناس 
مصراً عند ذكر الامصار المطلقة » كذا فى الدائع » اه ؟١‏ . 


سح سم 


() قال الکرمانی : رزيق بضم الراءء ثم فتح الزاى » وسكون التحتانية » 
وبالقاف » أن حك م يضم المهملة 2 وفتحالكاف » وإسكان التحتانية » الآيلى مذسوبا 
إلى أيلة ای كان 3 علیہاء وهو بفتح الحمزة » والتحتانية الساكنة » بلدة معروفة 
“فى طرف اشام على ساحل البحر » بینھا وبين المديئة نخس عشرۃ مرحلة ٤‏ أه . 
وقال الحافظ : رزيق بتقديم الراء على الزاى » والتصغیر فى اسمه وامم أبيه فى 
روایقتاء وهذا هو المشبور فى غيرها » وقبل بتقديم الزاى » وبالتصغیر فيه دون 
أبيه » وأيلة بلدة معروفة فى طریق الشام بين المدينة ومصر على ساحل القلزم » 
وكان رزيق أميراً عليها من قبل عمر بن عبد العزيز » له ۱۳ء 

() فيه سبقة قلم کا يظهن لهذا العد الضعيف » فإن وادی القرى ليست أرض 
الزراءة لرزيق بل ہی حل إقامة الزهرىإذ ذاك » والمعى أن الزھری كان إذ ذاك 
بوادى القری حين كنب إليه رزيق من أرض زراعته » فإن وادی القرى موضع 
معروف من أعيال المدينة » قال صاحب العجم فى الوادى : هو واد بين الدينة 

والشام من أعمالالمدينة» كثيرالقرى؛ فتحها النى لگ سنة سبع عدرة » نم صولحوا 
على الجزية » قال أحد بن جابر “انه سبع لما فرغ النى یا من خيير توجه 
إلى وادى القرى فدعا أهلها إلى الإسلام فامتنعوا وقاتاوه » ففتحها عنوة وغل » 


۱ لامع الدزارى 1 ١‏ ۲۹ 


فتأل الڑھری(۷عن إقامة ا معة فی وادى القری فرخصه فہا وأنت تعلم أن ذلك 
لا إستلزم أن يكون واذى القرى . : 


أموالها وترك التخل والارض فى آبدی الهود ٤‏ وعاملهم على نحو ما عامل عليه 
أهل خیبر » وهى الآن مضافة إلى عمل المدينة » وكان فتحها فى جمادى الآخرة سنة 
سبع ؛ انتهى مختصرآء وقال صاحب التيسير : وتبعه شیخ الإسلام فى شرحہماء 
| نوشت رزيقٍ بسوىانن شباب زهرى, من ہا ابن شهاب بودم درين روز بوادی 
قری کہ ازأعمالمدينة مطهرة است] » اه . وقالالحافظقولہ وأنا أسمع هر قول : ' 
. يونس »ء واج لة حالية » وقوله يأممه حالة أخرى ء وقوله بر حال من فاعل 
یأم ء والمكتوب هو الحديك» والمسموع المأمور بهء قاله الكرمافى ء والذى 
يظيز أن الكتوب هرعين المسموع ٤‏ وهوالام والحديث معاً » وفى قوله كتب 
تجوز » وکان ابن شہاب أملاه على كاتبه » فسمعه يونس فنه » وتمل أن يكرن 
الزهرى كته مخطه وقرأه بلفظہ ء فيكون فهحذف تقدیرہ : فكتب ابن شاب 
وقرأه وأنا أسمع 1 أه . وبالثاى جزم صاحب التيسير إذ قال : [ووشت رزفى 
وخوآند نوشته راو حال آن من ى شندم ]اه . فعلم منه أن يونس كان مع. 


الزهرى فی وادى القرى إذ كتب الزهرى بذلك 2٠099‏ , 

)١( .‏ بذلك جزم جیع الشراح وتیعمم الشیخ قدس شرهء قال الکرمانی : 
قوله أجمع : أى أقضى صلاة ا معة فى الارض الى كان مشغولا بزراعتها والعمل 
فهاء لا فی أيلة إذ می كانت بلدة لم حتج إلى السؤال عن التجميع فيها 6 ١ه.‏ 
وقال الحافظ قوله : أجمع أى أصلى من معى المعة » والذى يظبر أن الارض الى 
کان يزرعبا من أعمال أيلة وم يسأل عن أيلة نفسها لانبا كانت مدينة كيرة ذات 
قلعة» وی الان خراب ينزل ما الحاج المصرى , ووجسما احتج به على التجميع 
من قولہ بل كلكم زاع أن على من کان أميراً إقامة الاحكام الشرعية ء وایعة 
منپاء وكان رزيق عاملا على الطائفة الثى ذکرھا ء وكان عليه أن یراعی حقوقهم » 
.وعن جملتها [قامة الجمة ١1ھ‏ . قلت : ولا مانع من أن يكون السؤال والجواب 


۰ 0 ۱ الجزء الرابع 


: قریۃ!ا' ولا عرصة وصحراء بل يدل على خلاف ذلك قولہ : وفها جماءة من 
السودان » فإن اججماءة لا نكاد نسكن إلا فى دورویوت 6 ولوس أنهاكانت قر 4 


كلاهما متعلقين بالتجميع فآ یل فإنه أيضاًكان مختلفا فيه يينهم»ففى الاوجز برواية 
ابن أنى شيبة عن الحسن أنه سأل على أهل أيلة جمعة ء قال : لاء وعن ابن عون 
قال :كان أبو اللہ عاملا على اللایلة . فكان إذا أتت الجمعة جمع منها ! ه » وبنحو 
الشرح الذى اختاره الكرمانى والحافظ فى أثر رزيق شرحه العلامة العينى أيضاً » 
وتبعهم من جاء بعدهم من الشراح والمشايخ » ول بقع فى خاطر هذا العد المبتلى 
بالسيئات هذا الشرح أصلا » وأنا من قديم الزمان فى غاية العجب فى أن هؤلاء 
الجبايذة الكرام كيف حلوا أثر الإمامين الجليلين رزيق والزهرى على معنى یعد ٠‏ 
السؤال عنه عن شأن رزيق » وأببد منه جواب الزهرى واستدلاله على ذلك 
بالحديث المرفوع الذىلاتعلق لهبتلك المأ لةأصلاء فا بظہر لهذا المعتر ف بالتقصيرات 
إن كان صوابا ‏ وهو كذلك إن شاء الله ۔فن‌فضل اقمورحتہء .وإ نكانخطأ . فبو . 
الجدير. بشأن هذا العاصى : أن سؤال رزيق ليس عن قضاء ا حعة بأرض الزراءة. 
أصلاء بل سؤالهكان عن شہودہ وخضورہ اجعة بأيلة » لكونه والاً علیہاء ولذا . 
. ذكر الراوی قوله : وكان رزيق والياً على يلة وأجاب الزهرى بأنه 7- له شہود 
لان اجمعة وإن لم تكن واجبة على رزيق لكونه فى القرى إلا أنه ما كان وايآ 
على أهل أيله فهو مسثول ءہم لو وقع فهم ثىء من اللزاع وغيره لكثرة الناس ء 
وقد تقع امخاصمات فى الزحمات كثيرة » واستدلعلى ذلك الزهرى بقوله يلق كلم . 
راع ومسئول عن رعيته » والعجب آنہم سیفسرون ار الأنى قرياً فى باب 
من أبن توق اجمعة كان أذس أحاناً جمع وأحاناً لا حمع » بقو لم أى ضر 
البصرة للجممة أحياناً » ولا حضرها أحياناً » فأىمانع 7 لهذا المعنى فىهذا الأثر؟ 
قال الکرماف : جمعالقوم تحميعاً أى ثہدوا الجسة وقضوا الصلاة فها » اھ ۱٢‏ . 


- قال المینی : قال بعضهم فى الحدیث [قامة ا حعة فى القرى خلافا ان شرط‎ )١( 


لامع الدرارى ۱ ١م‏ 


سس سس سس سج بيجتب 
فلمٹھا''' من فناء أيلة » ولو سم عدمه فهذا اجتہاد من الزهرى لا يجب تسلمه ‏ 03 
وأما الرواية فلیس فہا تعرض إلا لما نے نر سه 


ها اللدنء قلت : : لا دلیل عل ذلك آصلا: ٤‏ إن کان یدمر ھت لت 


المتصل فلا يقوم به حجة 3 ولايتم إن كان یدعی بكتاب انشھاب يأمر فيه رزيق. 
بأن جمع فلا فلا تم به حجة ایض ٤ہن‏ أين عل أنه أمربذلك ‏ سواء كان فی قرية , 


أو مدينة فإن قال رزيق كان عاملا على أرض يعملبا وكان فيها جماءة من السودان: 


وغیرم وليس هذا إلا قرية فلا تم به اسستدلاله أيضاً لان الموضع اذ كور صار , 


حكه حم المدينة بوجود ا متول علیہم من جهة الإمام » وقد قلنا فيا مضى إن الإمام 


إذا بعث إلى قرية ناا لإقامة .الاحكام تصير مصرآً ء على أن: : [مامه لايرى قول . 


لصحاف حجة فكيف بقول التابعى اھ 1٢‏ . 


(١)و(ل٭‏ مل الحافظ إذ قال" : والذنی پر د أ ارس ا کان را 
من أعمال أيلة »اه . 


0 قال السندى : قولہ : - زام 2 ۲ على من كان أميراً [قامة 7 


الشرعیة و[جراوٌها فى رعنته » ؤاجمعة منها “كذا قرروا وجہ الانتدلال 57 : 
حث لان کون اجمغة منہافی الد لا يفيد كونها منہا بالنظر إلى خصوص ا مکان' 


هو محل النزاع ٢1ھ‏ : : وف تقرير مولانا'حسين على قوله :كتنب ابن شہاب ال إن 
کان المراد جوازه فى أيلة فلا کلام فيه :و کان المراد جواز الغة اق الارض 
تی نہا رزيق فمنعه بأنه لا يفهم من الحدیث الذى أخرجه الڑھری هذه المسئلة ء 


واستناده ودليله غير تام » اه . فلت : وأيضاً الزغرى تابغئ فکیف يكون امنتداط' ٠‏ 
حجة عل تاہمی آخرے وف تقرير مولا ان حسن اللکی قول : على أبلة أئ کان“ 


0 فكان اذ يصل اع یا نوا مد مم خی صا إلى دع الى 


ہیں بل اإلى أرضن الزراءة کا قم 1ز 


لن الجرء الرابع 
قايس فيه ڈیہ من اإعاية ٠‏ ْ 9 
قوله : (من جاء منکم الججمة ليغقل ) دلالته على اللرجمة(» 


لرؤمة زراعته الى كا نعملها ذبا :فكانهناك حتی أدركتهالمعة » وكان هناك أبيات 
«تعددة لم يكن مدينة » فكتب إلى ابن شهاب » فأمره ابن شہاب اقامة اجمعة هناك» 
وقال : إنها واجبة هناك فضلها بالناس ولا تركها لانك [مامهم والإمام راع 
مستول عن رعيتسه فلا تقضرعنحقهم » وهواقامة احعة لم : ول يين ابن ہاب 
أوم ينقل الراوى سبب وجوہا علہم ماهو ؟ اھ . قلت : وغاءة ما فى الاب أن 
مك الزهرى إقامة الجمة فى القرى » لجمهور الصحاءة والتابمين على خلافه کا 
بسطت الآثار فى ذلك فى الاوجز ء وهذاكله إذا لم تكن أرض رزيق من قاء 
أبلة ء فإن كانت من فنائئها فلا إيراد بالاثر ع الحنفية أصلاء. بل كان الآثر حج ةلحم 
فی جواز اجحعة فى فناء المصر ) کا ذكره الشیخ قدس سرہ احتالا ؛ وتقدمت 
الإشارةإلذلك فى کلام الحافظ إذ قال : الذى يظهر أنياكانت من أعمال أيلة1 ٠‏ 
(1) اعلم أولاٴ أن الإمام البخارى ترجم على هذه ا9ٗحاد یك بافظ الاستفہام 
یاب : هلعل من .ل يشبد اجمعة غسل من النساء والصيان وغيرهم ؟ قال الحافظ : 
يدخل فى قولہ : ووغبرمم, العيد ؛ والمسافر ء والمعذور ء وكأنه استعمل الاستفيام 
فى الترجمة للاحتمال الواقع فى حديث أفى هريرة :وحقع لکل مس أن یقنسل فإنه 
شامل لأجميع ء والتقبيد فى حدیث أبن عمر « يمن جاه منكم » مخرج من لم بجی 
والتقييد فى حدیث أنى سعید ءبا حتلمء بخرج الصييان » والتقيبد فى اہی عن منع 
النباء بالاٍل بخرج الجمعة ء وعرف ببذا وجه إيراد هذه الأحاديث فى هذه الرجمة 
وقوله: قال امن عمر:[نما الذسلالح: قدتقر أ نالأثارائى يوردها البخاریف الد اجم 
ندل عل ىاختمار ماتضمنته عنده » فهذا مصير منه أن الغسل لاجمعة لا یشرع لا من 
وجبت عليه المع » اه . وهذا أصل مطرد معروف من أصول. تراجمه » وهو 
الاصل الاربمون» وإذا عرفت ذلك فا أفاده الشبخ قدس سرہ واضح » وإليه 
تقدمت الإشارة فى كلام الحافظ ء وقال المٍی فى حديث ان عير : هذا مطابقته 


لامع الدرارى وف 


95-0 


عند أصماب المفهوم ظاهرة » وکذلك دلالة قوله : ل 
ل2ۃ من حيث الھوم لان متطوقه عدم وجوب الذسل عل من م بجی ء اع 
ومنم رجیم يشبدها » واه اله ضا على أن ماده بالاستفهام الحم بعدمالو جرب 
على من يشهد » اه . قلت : وماذكره ہ العلامة العييى من المنطوق الاوجه فيه أن 
يقال : إن الخطوق وجوب الفسل على من يحىء » ولاجل الاختلاف فى هذه 
الروايات من المنطوق والمفهوم اختلفت أقوال الشافمية فى ذلك » قال التووى : 
يقال فى امع بين الاحاديث : إن الذسل يستحب لکل مرید الحعة » ومتأ كد 
ش فى حق الذکور أكثر من النساء لان فى حقهن قريب من الطيب ؛ ومتا كد فحق 
البالغين أ كش من الصیان : ومذھنا الثہور أنه ینتحب لکل م ید ما وف 
وجه لاصحابنا يستحب الذكور خاصة » وفى وجه يستحب لمن يازمه الجممة » دون 
النساء والصبيان والعبيد والمسافرين » ووجه ستحب لكل أحد سواء أراد 

حضور المعة أم لاءفغس! ل العيد يستحب لكل أحد » والصحيح الآول » اه . 0 
الدر الختار : : وسن أصلاة جمعة وأصلاة عيد هو الصحيح » ولو اغقسل بعد أ٣‏ مة 
لا يعتبر إجماعاً »قال ابن عايدين : قوله : : هوالصحيح »أى کو نہ الصلاة ھوالصحیحءٔ 
وهو ظاهر الرواية » وهو قول أنى پوسف ء وقال الحسن بن زياد : هو لليوم ء 
ونسب إلى محدء وأء ثر الحلاففمن لاجمعة عليه وقيمن أحدث بعد الذسل وصلى _ 
بالوضوء » نال إلفضل عند الحسن » لاعند الثانى ء وكذا من اغفسل قبل الفجر 
وصلى به نال عند الثانى ء لاعند المسن ء إلى آخر ما بسط من البحث ۱ 


)١(‏ وهذا أيضأ واضح ؛ وبه ذكر المطابقة العنى إذ قال : مطابقته للترجمة 
من حرث المفهوم لآن مفبومه عدم وجوب الغسل على كل من لم بحتلم ء ومن 
ل حتلم من لا بشمد ا معة » اه . وتیعہ القسطلانى إذ قال : هفهومه عدم وجوبا 
الغسل على من لم يحتلم »ومن لم حتل لا شبد اخف ا - 2-1 


گی الجرہ الزٍابع 


. أمنلم .يذه 2027© إلى اعتازه فدلالته .على .عدم الوجوب محیث أن اأمر لا 
: م یناور یق غير مضاف [للهم فلا 00 نص موجب » لالان 
النص دال على عدم: الوجوب . ْ 
. قوله : (ق كل سبعة أيامبو مآ) دلاو ادههذا الحدیث(؟) فى هذا الاب.على أن 
المرناد باليوم مهنا هويوماجمة لكونهيوم عبادة لا أى يوم كان ٠‏ 


(1) هذا من ققاهة الشبيخ قدس سرہ فإن الاحتجاج بالمفهوم مختلف فيه عند 
الاثمة الاربعة» فأشار الشیخ بالاستدلال علی مسلك من لم يأخذ بالمفهوم » ويستنبط 
ذلك من کلام المندى أ يضا إذ قال : : حق على كل ملم أى مكلف فإنه المتبادر فى 
موضع التكليف حرج الصى » وبلفظ التذکیر خرجت المرأة » فإن قلت كثيراً 
ما بھی ء هذا اللفظ شاملا للنساء أ يضآً » قلك. : هو على خلاف الاصل ء والاصل 
مراعاة التذكير » وهو يكن فى الاستدلال على عدم الوجوب' لان الوجوب عتاج 

إلى ذليل » اه . وف قریر مولانا محمد حسن المكى نور اللہ مرقده قوله : باب هل 
.هل من لا يشبد ا ممة » غرضه إثيات أن" الفسل اصلاۃ ا جعة لا لوا » اعلم أن 

. النساء والصبیان لاغسل عليهم وإن حضرت إلى الجحعة » أما-الصبان فلعدم توجه 

القطاب [ليهم 6 وأما النساء فإنين يقمن غلى حدة ء اه . كذا آفادء وفيه أن عل . 
الغسل » وھی إزالة الرائحة الكريبة باقية فى حقهما ء فتأمل 1. 
(؟) وف تخریر مولانا مجدسن ا مکی رحمه الله تعالى قولہ : فى كل سبعة أيام؛ 
أى لاعلی التعيين أی يوم كان ٭ ويدخل فى عتومه يوم اجعة 1٠١‏ ه. وعلى هذا 
يكون الاستدلال من الاصل الخسين » وعلی ما أفاده والدىئنور اللہ مرقده يكون ' 
من الاصلاد نث والمشعربن ؛ وكلاهما أصلان عطردان من أصو لالتراجم 3 تقدم 
فى المقدمة ء وقال الحافظ فی الفتح » قوله : فى وديث أفى هريرة فسكت ثم قال : 
فاغل سكت هو النى يلقع » فقد أورده المصمنف فى ذكر نی إسرائيل .من وجه 
آخى عن وهيب جذا الإسناد دون قولہ: فسكت » ثم قال : ويؤكد كونه مرفوعاً 


> قوله:( ممه قول رسول الله ولاه ( وإنما كان عس لا یقےدم() 
روایة بجاهد عن طاوس المقتصرة على الحديث ااداق ء ولحذة النكتة أورده ‏ بعده 
ققال : ورواه أبان بن صاخ إلى آخره » وهذا اتعلبق عن ماهد وصله البق عن 
أبان » والطحاوى من وجه آخر عن طاوس » وقوله : فى كل سبعة أيام يوماً 
هكذا اہم فىهذه الطريق + وقدعينه جابر فى حد .»عند الأساق بلفظ : « الفسل واجب 
علی كل تل ف كل سيوع يوماً وهو يوم اجممة » وصفحہ ان خزة » ولسعيد 
ابن منص زر وأ بكر بن أفى شییة من حديث اأبراء مرفوعاً » ولفظه ظہ دن من الحق 
عل الملم أن بغنسل یو م ا ججعة » الحديث ء ووه لاطداوى عن رجل من الصحابة 
أنصاري مرفوعاً . انتهى مختصرآ . وعلى هذا یکرت هذا. من الاصل الادس 
والخسین ء وقال العينى : مطابقته للترجم.ة تؤخذ من قولەکل مسلم لان المراد من 
كل مسلم ہو ال۔۔لم ا حتلم لان الأحاديث الواردة فى هذا الاب يفسر بعضها بعضاً » 
وقد مر فی الحديث السابق على كل محتلم » ؛ ل آخر ما إسطه کان جعلہ من الاصل 
۱ الحادى واثلاثين ۱١‏ 


000 والقصة فى ذلك معروفة ظ قال الحافظ فى الفنم : قولهكانت اما 
لعمر» ہی : عاتكة بنت زید سماها الزهرى فما أخرجه عبد الززاق عن معمر عنه 
قال : « كانت عا کل بنت زيل عند عبر ن الخطاب وكانت (ثهد الصلاة فى المسجد, " 
وكان عير رضی الله عنه يقول لها : والقہ [نكاتعلبين أنى ماأحب هذا ء قالت :.والله 
لا أنتهى حتی تنہانیء قال : فلقد طمن عمر وإنما لنی الممسجد ء كذا ذكره مرسلاء 
ووصلہ عبد الاعلی عن معمر بذ کر سالم عن أبيه لکن أيهم المرأة » أخرجه أحمد 
عنه » ومماها أحمد من وجہ آخرعن سام قال : "كان عير رضى الله عنه رجلا 
غيوراً وكان إذا خرج إلى الصلاة اتبعته عاتكة ء ا حدیث » وهو مزسل أيضاً » 
وعرف من هذا أن قوله فى حدیث الباب فقيل لها لم تخرجين اح . أن قائل ذلك 
كله ہوعمر رضی الله عنه » ولا مانعأن يغير عن نفسه بقوله : إن عير الحء فيكون 


٠ ٠‏ ا جزہ الرابع 


تہ تچ 


على النبى لادب (1) الحديث» وإلا فقد كان له أن ينهى عن ذلك لما عم 


من باب التجريد أو الالتفات » ويحتمل أن تكون الخاطة دارت بینما وبين 
ابن عمر رضى اللہ عنه أيضاً ء لان الحديث مشہور من روايته » ولا مانع أن يعبر 
عن نفسه بقيل لها إلى آخره ء اه . وقال أيضاً فى الإصاءة فى ترجمة عاتكة بنت زيد 
ابن عمرو بن نفیل العدویة أخت سعيد بن زيد أحد العشرۃ المبشرة .» كانت من 
المهاجرات تزوجها عد اللہ بن أنى بكر الصديق رضى الله عنه » وكانت. حہ۔ناء 
جميلة فأولع ہہاء وشغلته عن مغازيه» فأمره أبوه بطلاقها » ثم عزم عليه أبوه 
فطلقھا فتبعتها نفسه » فرق له أبوه وأذن له فارنجمها , مم لما كان حضار الطائف - 
أصاءه سہم فيه ہلاکہ ء فات بالمدينة ء فرثته بأبیات » مم تزوجها زيد بن الخطاب 
على ما قبل ء فاسةشہد بالعامة » ثم تزوجها عمر رض الله عنه فاسةشهد » ثم تروجھا 
الزبير رضى الله عنه فاستشہد » يقال إن علياً رضىالله عنه خطہا ققالت [ف لاضن 
بك عن القتل : وذكر أبو عمر فى الدهيد أن عمر رضى الله عنه لما خطہا شرطت 
عليه أن لا یضر .ها ء ولا بمنعها من الحق » ولا من الصلاة فى لاجد االبوی » ثم 
شرطت ذلك على الزيير » فتحيل علہا أن کمن لها لما خرجت إلى صلاة العشاء 
فليا مرت به ضرب على يجيزتها » فلا رجعنتقالت : نا للهء فسد الناس » فل تخرج 
بعده » وآخرج أبن منده عن سام أن عاتكة كانت تحت عير رضى اللہ عنه فكانت 
تكش الاختلاف إلى المسجد وكان عمررضى اله عنه يكره ذلك ء فقيل لها فى ذلك 
فقالت.؛ ما كنت تاركة إلا أن منمنى ء فكأنه كره أن منعها فتزوجها رجل بعد عبر 
فكان بنمهاء قلت لالممن هو ؟ قال الزبیر بنالعوام » اه. قلت : وعلم منهذا كله 
أنه حتمل أن يكون المانع لعمر رضى الله عنهاشتراطها عدم المذع عند التكاح أ بضآء 
والاوجه هو التحاثی عن صورة المعارضة بقول سيد ولد آدم ء والاشتراط أيضاً 
يكون لاجل ذلك ١‏ . 

(1) وهذا من دأ.مم العروف أنہم يتحاشون جدآ عن صورة المقابلة بقوله 


ور وقصة ابن عمر رضى الله عنه مع ولده معروفة إذ روى حدیث : انذنوا 


۱ ۱ لامع الدرارى رھ 


من(١)‏ إشارات النی کلک جواز اانہی » 


الذماء إلى المساجد فقال ابن له : والله لا أذن من فيتخذنه دغلا »فسبه سباً شدیدآ 
وم يكلمه حتى مات ء أخرجها او داودء والمشکاۃ برواية أخدء ومسل . 
وحی القاری عن الإمام أنى بوسف حين روى أ: نه يلقم كان - يحب الدياء » فقال 
رجل أنا ما أحه ء فسل السيف أبو بوسف وقال : جدد الإيمان ولا لاقتلنك 
ونظائرها كثيرة فى أحوال السلف رضي الله ءنہم وأرضامم ۰۱٢‏ 


)١(‏ کقول یلگ : «صلاة المرأة فى بيتها أفضلمن صلاتم! فیحجرتہاء وصلاتہا 
فى مخدعھا أفضل من صلاتها فى بيتهاء رواه أبو داود » قال ميرك : وسكت عليه 
هو والمنذرى ؛ وقال ابن حجر : بإسناد على شرط مسلمء ؛ قاله القاری ء وأخر ج 
أيضا ا عن أنى هريرة مرفوعاً : ه لائمنعوا [ماء الله مساجد الله » ولکن, لخرجن 
وهن تفلات , وعن ان عير رضی اللہ عنه مرفوعاً : د لائنعوا نساءک اللساجدء 
ویوتہن خير لفن » قلت : وقال انی يله : « إن المرأة تقبل فی صورۃ شیطان وتدبر 
فصورةشطانء الحديث» د » وقالالنى يِلِو: ہ المرأةعررة» فإذا خرجت 
استشرفھا الشیطان » رواہ الترمذى » وقال النى 3 پلک لام سلمة وميمونة رضىالله 
عنہا إذ قالتالائ نأم مكتوم ھی لا یصر نا 27.9-00( ألسا تصرانہ؟ء 
رواه أحمد وأبو دواد وغيرهماء کا فى المشكاة » والروايات ق الاب كثيرة » 
وقال أيضاً قال ابن الحيام' : قد صح أنه ملک قال : ١‏ لامنعوا إماء الله مساجد اللہ 
والعذاء خصوه ہائوؤر تصوعن عامها » وعقیسة » فن الاول ما صح أنه يلق قال.: 
«أعا امرأۃ أصابت خوراً فلا تشہد معنا العشاء ء وكونة لیلاء فى بعض الطرق فى 
مسلم :«لاتمنعوا النساء من الخروج إلى المساجد إلا بالأيلى » ومنالثافى حسنالملابس 
ومن لحمة الرجال لان إخراج الطب لتحريك الداعیة » فليا فقد الآن منہن هذا 
لانہن یشکلفن للخروج ءا لم يكن" عليه فى المأزل منعن مطلقآ » لا يقال هذا فسخ 
بالتعلیل ء لانا نقول : المنع حینثذ مبت بالعمومات المانعة من الفان » أو هو من 


۰۳۔۳ 0 ا جزہ الراع 


ولعله لم بخش(ا؟ علیہا من الفتنة ما ہو جب عليه الٹھی عن خرو جھا إلیہ. 

قولہ : ( فلا تقل حى على الصلاة ) أى أولاء بل(٢)‏ قدم قولك : الصلاة 
فی الییوت » ثم قل : حى على الصلاة » وليس المراد أن لاتقول الحیعلة مطلقا . 
باب الإطلاق بشرط فيزول بزوالهكاتهاء الحکم بانتهاء علته ء وقد قالت عائشة 
فی الصحیح : « لو أن رسول اللہ یج رأى ما أحداثت النساء بعدہ لنعھن کا منعت 
نساء بنی إسرائيل» »على أن فيه مارواه ابن عبدالير فى المهيد عن‌عائشة ترفعه : أا . 
الناس انہوا نسانم عن لبس الزینة والنختر فى المساجد » إن بنى اسرآئيل لم يلنوا. 
حتى لبس نسائهم الزينة وتبخترن ف المساجد ء وبالنظر إلى التعليل ا مذ کور ملعت | 
غير ا لمەز بن أيضاً لغبة الفساق ليلا وإنكان اانص يبيحه لآن الفساقفى زماننا أكثر . 
انتشارم وتعرضهم باللیل ٠‏ مخلاف الصبح » فإن اخالب نومهم فى وقته ٠»‏ بل عم 
التأخرون الع للمجائر والشواب ف الصلوات كلها لغلة الفساد فى سائر الاوقات _ 
انتهى كلام ان ا میام ء وقال القارى : قالالنووی فى شرح مسلم : الٹھی عن منمهن 
عن الخروج مول على كراهة الننزيه 1 قال البہق : وبه قال كافة العلياء ٠.‏ قال 
ابن حجر : وقضية ة كلام النووى فى نحقيقه ٤‏ والزر کشی فى أحكام المساجد أنه 
حي ثكان فى خروجهن اختلاط بالرجال فى المسجد أو طريقه » أو قويت خشيته 
الفتتة علیہن لتینہن و تبر جهن حرم عليين الخروج ؛ وعلىالخحليل الإذن لمن ووجب ظ 
على الإمام أو نائبه منعهن من ذلك » قال ويؤيد خير الشيخين عن عالشة : اوأن 
رسول الله کا رأى ما أحدث الذساء » الحديث ء وخبر الببق عن ابن مسعود : 
نہی اانساء عن الخروج إلا جوز زآفى منقلها أى ثراب بذلتہاے وهذا من الصحاق 
فى حکم المرفوع فيخص به عموم انی » انتھی مختصراً 1١‏ . ۱ 
)١( ۱‏ وهذا واضح من الها رضى اللہ عنہاکا تقدم قرییا من ن زوجها الزير 3 
تا قرب الدعل مر زها امتنعت عن ا حروج ۱۲ء 

. هذا من الشیخ قدس سرہ لثثر ان عباس رضى الله عنه وتأويل له‎ )١( 


لامع الدرارى ۱ کس 


ا ل مس مسسسووس نیت 


(ہاب! و سرد فا تعالی) 


7 افقة الجهور 1 ذلك مال التووی کا تقدم فى هامش باب هل يصل الإمام 
يمن حضر؟ من كلام الحافظ ء إذ قال : وكلام اللووی يدل علىأ نبا تزاد [ما فیأننائہ 
وإما بعدہ ء لا أنہا بدل من حى عل الصلاة » وبوب عليه ان خزعة ؛ وتله 
أبن حبان » ثم ائحب الطبرى حذف على الصلاة فى يوم المطر» انتہی ملخصاً ما تقدم 
فى هامش الاب ا ذ کور » وتقدم أيضاً ثىء من الكلام على ذلك فى هامش باب 
الكلام فى الاذان » 0 : قوله إن الجمة عزمة » قال ا حقق ان حجر 
استشكله الإسماءولى فقال : لا إخالہ حرحاً فإن اکر الروايات بلفظ [نها عزمة » 
أى كلة المؤذن وی حى على الصلاة لامها دعاء [لىالصلاة تقتضی لسامعه الإجابة » 
ولوكان المعنى ا عة عزمة لكانت العزمة لاترول يتركبقية الآذان » اه . قال : 
والنى يظهر أنه لم يرك بقية الاذان » و[ما أ,دل قول حی عل الصلاة بقوله : 
صلوا فى ببوتك ء والمراد بقوله : إن ا جعة عزمة أى فلو تركت المؤذن يقول على 
الصلاة لبادر من سمعه إلى ا جیء فى المطر فيشق علہم ٠‏ فأمرته أن یقول صلوا فى 
بيو تلم ليعلدوا أن المطر من الاعذار الى مر ا : 

)١(‏ هذا من أشهر ا مسائل الاختلافية ء وھی وجوب ا معة على ہوا 
المصر ء قال الخرق : تحب اجمعة على من يينه وبين ا جامع فرسخ » قال الموفق 
هذا فى حتى غير أهل المصر » أما أهل المصر فبازمهم اجمعة بعدوا أو قربوا» قال 
أحد أ أما أهل المصر فلاہد لم من شبودها سمعوا النداء أولم يسمعوا ء أما غيرأهل 
ااصر فن كان ببنه وبين ا لجامع فرسخ فا دونه فعليه الججعة » روى نحو هذا عن 
سعيد بن المسيب » وهو قول مالك واللدث ؛ وروی عن عبد الله بن عمرو قال : 
| جمعة على من سمع النداء » وهذا قول الشافعى و[سحق » لما رویعن ‌عید الله بن عبرو 
أن التى بلک قال : اجمعة على من مع النداءء رواہ أبو داود » والاشيه أنه من 
کلام عبد اللہ بن عبرو ؛ وروی عن ابن عير ء وأفى هريرة» وأنس ء والحسن ؛ 


وعكرمة » والاوزاعى وغیرع أنہم قالوا : اجحعة على من آواہ االیل إلى أهله » 
لما رویأبو هريرة أن الى ِا قال : دا حعة علىمن آواه اليل إلى أهله» ٠‏ وهو 
حدیثغیرصحیح » قال 0 نالحسن » ذکرت‌ھذا الحديث لاحمد بن حديل فغضب 
وقال : استغفرربك .. استغفر ربك» وإعا فعل أحدھذالانلیر وس 
إسنادة [نتبى مختصراً . إلى.آخر ما بسط من الدلائل ء وقال القسطلای : 
ااشافضة : [نھا يجب على من یلغہ النداء » وحکاہ الترمذى عن أحمد لحديث :«اجمعة 
على من مع انداءء رواہ أبو داود بإسناد ضعیف ؛ لکن ذکر له البييهق شاهداً 
09 نداء بلد الحعة » فن كان فى قریة لا يازم أهاها 
إقامة اجحمة لزمته إن كان محیث يسمع النداء من صيت على الارض من طرف 
قربته الذى يلى بلد الجمءة » مع اعتدال السمع » وهدوء الاصوات » وسکون 
الریاخ ء وليس المراد من الحديث أ نالوجوب یتعلق بنفس السماع ء وإلا لسقطت 
عن الآصم » وانما هو متعلق بمحل السماع » وقال المالكية : على من بينه وبين 
المذار ثلانة أميال » أما من ہو فى اللد فتجب عليه ولو كان من المنازل على ستة 
أمبال» وقال آخرون : تحب على من آواه اليل إلى أهله » رواہ الترمذى والبيق 
وضعفاه » إنتهى مختصراآ . قلت : وآثار الصحاءة فى تلك المسألة مختلفة جداً » 
ب.طت فى الاوجز ء وقال الدردير : فى شروط سمة اجمعة أن کون فى جامع 
می ببناء معتاد لاھل اللد » فلا تصح فما بی ما هر أدى من بناء أهل اللد » 
ويشترط أيضاً أن يكون داخل اللد » أو قرياً منہا بالعرف ء قال الدسوق : 
قوله :“أو قرياً مها أى حيث بنتكسطليه دخانها » وحدد بعضهم بأربمين خراعاء 
أو باعاً » فلوكان بعیداً ءنہا لا تصح فيه مالم يكن , 9 قري منبا فتہدم 
ما بینه وبینہا من البنيان وصار بعيداً » فلو كان كذلك فلا يضر بعدہ » ثم قال : 
الدردير بعد ذکر الشروط ا خة لصحة ا جحعة : وشروط وجو ہا أيضاً مسة ؛ 
فذ کر فا المتوطن بلدها وإن کان بقریة بعيدة عن بلدها ہکفرسخ من النان الذى 


لامع الدرارى ١‏ 


فى طرف البلد » وأدخلت الكاف ثلث الیل لا أكثر» قال الدسوق : قوله ‏ 
لا أكثر أى فإذاكان متوطاً فى قربة نائیة عن بلد امحعة بأربعة أميأل » أو بثلامة 
أميال ونصف فلا بجب السعى لہا ء [نتهى مختصراً . وف الدر الختار ويشترط 
لمسجاسية اقات الاول المصر أوتقاوهه يكبي الناة ».وهو ما خرله ال ٭ 
أو لا لاجل مصالحه كدفن ال موی وركض الخيل» والتار للئترى تقديره بفرسخ » 
قال ابن عاءدين : اعم أن بعض الحققين أهل الترجيح أطلق الفناء عن تقديرة 
بمسافة » وكذا محرر المذهب الإمام #د ء وبعضهم قدره بہاء وجملة أقوا لم 
فى تقديره ثمانية أقوال أو قسعة : غلوة » ميل ء ميلان » ثلاثة » فرسخ » فرسخانء 
ثلاثة » ماع الصوت ءماعالاذان ؛ والتعریفأ حسنمن التحديد لانهلايوجدذلك 
فىكل مصر » وإنما هو سب كير المصر وصفرہ إلى آخر ما بسط ف الاشكال 
فى التحدید ء ثم قال صاحب الدر : ويشترط لاقتراطها تسعة تختص ہا إقاءة 
ءصر وأما المنفصل عنه فإن كان يسمع النداء توب عليه عند مد » ويه یفتی » كذا 
فی الملتق » وقدمنا عن الولوالجبة تقديره ہفرسخ » ورجم ف الحر عوده لبیتہ 
بلاكلفة » قال : ان عاءدين : قولہ رجحه فى الحر » واستح.نه صاحب الدائم ء 
وصحح فى مواهب الرحمن قول أنى يوسف ہو جو ہا على من كان داخل دالإقامة ٠‏ _ 
أى الذى من فارقه يصير مسافراً » وهو ظاهر المثون إلى آخ. ما بسطه ء وقال 
الشیخ قدس سرہ فى الكوكب ‏ فى قوله : أن نشہد اجمءة من قباء » لم يكن آمرہ 
إياهم ذلك للوجوب أو لوجوب اجخعة علہم لما وذ فی الروايات عن هؤلاء 
أنہم قالوا : کنا نقتاوب إلى غير ذلك من الأالفاظ وأدف التتاوب فى أداء ما جب 
على أنفسهم بل كان أميم بذلك لیشہدوا جاعات المسلین » ويعليوا وائہم ١‏ 
وما یذ كر فى الخطة من المواعظ والاحكام ء ولذلك ری الد ہنی ترجم بقوله : 
دناب ما جاء من کم یوق إلى ا جمعة ٤‏ وم يقل د باب ماجاء منکم يحب أن يوق 
إلى اجمعة ء ولذلك اختلفوا فى أقوالم فى تحديد ذلك ء فقال بعضهم : اجمعة على 


یعنی أن الإنيان الواجب22 لقول الله تعالى ء وكذا الوجوب ااستفاد من تلك 
لاق سر عوماناا سو 4 الجا اف رز يتقان الاتان والرعرت اث 
قوله : ( فى قریة جامعة دال علی(٢)‏ أن ا معة ليست ف القرى ) » وقوله : وكان 
أنس رض اللہ عنه فى قصره . ْ 


من آواہ الإلى إلى آخر ما بسطه » وأنت تری تويب الإمام الخارى/ قريب من 
ہویب اللرمذى ٢۱ء‏ 


(1) لله در الشريخ قدض سرہ ما آجاد فی توجبه العبارة إشارۃ إلى أن الآية 
حجة لكلا القولین » وهذا أجود من صنيع العلامة العینی إذ جعله مقاصراً على 
انثانی فقط إذ قال : قوله لقوله تعالى متعلق بقوله تجب » وأراد بابرادہ بعض 
هذه الأبة الکرمة الإشارة لی وجب اججعة » وهذا لاخلاففه ء ولكنالخلاف 
فىمن ب عليه ء فكأنه ذكر الترجمة بالاستفهام لهذا الممنى » اه . وقال : الحافظ : 
يعنى أن الابة ليست صريحة فبوجوب ببان الحکم المذکور ء فلذلك أتى فى الترجمة 
بصدة الاستفهام ٤‏ والذى ذهب إلله الججهور أنہا جب على من سمغ اانداءء أوكان 
فى قوة السامع » سواء كان داخل اليلد أو خارجه » اه . قلت : وتقدم الباط 
فى ذلك قرياً ١۱ء‏ ۱ 

() وهذا الذى أفادمالشیخ ء لامراء فى ذلك » يدل عليه لفظ البخارى بلفظ 
إذا كنت فى قرنة جامعة » وهذا نص فى أن القری على نوعين » وأصرح منذلك 
أثر عطاء تمامہ » قال الحافظ : قوله قال عطاء وضله عبد الرزاق عن ابن جريج > 
وقوله : معت النداء أو لم تسمعه يعنى إذا كنت داخل الد ء وہذا صرح أحد ء 
ونقل انووى أنه لاخلاف فه » وزاد عبد الرزاق فى هذا الاثر عن ابن جریج ء 
قلت لعطاء : ما القرية الجامعة ؟ قال : ذات اجماعة ء والامير » والقاضى » والدور 

. امجتمعة الاخذ بعضما بعض مثل جلة ١‏ اه . وقال العينى : وهذا الذى ذکرہ حد 


لامم الدرارى ۱ ٣‏ 
معناء89) أنهكان فى فناء ابصرة » فكان ضر البصر ة أحانا ولا ضر ها أحيانا. 
بل یقیم ا مع حيث هو ء و[ما جاز له ذلك لكونه فى فناء۴) البصرة وأما إن ٠‏ 
لم يكن قصره من فناها 


المدينة أطلق عليها اسم القربةك فى قوله تعالى : « على رجل من القريتين عظم ۱ 
وعما مک والطائف ء وہذا قال أصصابنا الحنفية » ١ه‏ . 


)١(‏ ما أفاده الشبيخ قدس سره فى معناہ من الاحتمالین » أحد الاحتيالين 
الاذين حكاهمالك مخ مهد حسن المکی فى تقريره كاسأتى فى كلامه مفصلاء والاحتهالان 
اللذان حکاہما الشیخ المكى كلاهما مستنبطان من كلام الحافظ إذ قال : قوله وكان 
أنس اخ وصله مسدد فى سندہ الكير عن أفعوانة عن حميد مهذاء وقولہ : #مع 
أى يصلى من معه اججممة » أو يشهدا ججمة بجامع البصرة » وقوله : وهو أى القصرء 
والزاوءة ؛ موضع بظاهر البصرة معروف » كانت فيه وقعة كبيرة بين الحجاج 
وابن الأشعث » قال أبوعبيد البكرى : هو بکسر الواو موضع دان من البصرة » 
وقولہ :على فرسخین أى من اليصرة ؛ وهذا وصلہ ابن ألى شبية من وجه آخر عن 
أنس أنه كان بش ہد الجعة من الزاوية » وه على فرذين من البصرة » وهذا يرد 
على من زعم أن الزاوية موضع بالمدينة النبوية » اه. وأنت خبير بأن الاحتهال 
الاول فى كلام الحافظ ء وهو قولہ : يصلى امغة عنممه تأنى عنه ترجمة البخارى » 
فتأمل ء وما أفاده 'لشیخ قدس سره من الاحتمالین كلاهما يوافقان الترجمة» ويمكن _ 
اویل كلام الشيخ إلى كلام الحافآ يض لکن ما أفاده الشیخأوضح کا ترى 8 ۰۹ 

)٢(‏ ويؤيد ذلك ما سیأق فی باب إذا فاته العيد أمس أفس مولاہ بالزاوية 
لجمع أهله وبننه وصل كصلاة أهل اغصر لكنه ليس بنص فى ذلك » فإنه يحتمل 
أن ہکون م: لك أنس ف العید کسلك البخارى أن یصل ااعید النساەے ومن كان 
فى ابوت والقری ۱۲ء ۱ 7 د 


1 الجزه الرابع 

فناء() أنه كان عضر الجممة فی اللصرة أحياناً ولا حضرها أحيانا » بل يصلى ‏ 
الظهر حرث هو فى قصره ء وذإك لعدم وجوب اجمعة » نم إذا حضرها أجزأنه 
عن ااظهر . ْ 

قوله ركنا نكر للجمعة اخح) إبرادہ(٢)ھذہ‏ الروا 55 تصر نحه فاللرجة. 


)١(‏ وقال مولانا الشييخ عد حسن المكى فى تقريره » قوله : أحياناً بجمع أى 
يأق إلى جامع الإصرة فيصل ا جعة فہاء وأحیاناً لايجمع أى لایأق إلى جامعالبصرة 
فلا يصل ال حعة فہاء أو معناہ أحیاناً ای و و تو وی 
قتصره » قال ومرادالخاری المعنىالآاول دون ألثانىء اه. قلت 0 قلت : وذلك لان تو یب 
اللخارى بافظ من أبن توتی اجممة بوافق المعی الاول دون الى قاف 2 كب 
الشیخ عیں حسن فى هامش تقريره فاعلم أن ا جمعة ليست بواجبة فى القرى عندنا » 
خلاغا للشافعى » فإن قیل ا حعة لا وز أصلا فكيف صلاها أنس رضى الله عنه 
فى قصرہ فى الزاوية ؟ قلنا : : جواز الممة فى القری کان مذهب أنس على خلاف. 
ساكت من أنه صلی الظهر فى قصره » أو صلى اممة فی قصره » فإن كان 
الاول' ثبت مذھنا » وهو عدم وجوب الجية 0 وإن كان انان ثبت 
مذهب ااشافعی » وهو وجو ہا ف القرى » أه . وهذا من‌غایة سماحة الشیخ قدس 
و 1 ادس 3٦‏ مرو ران يوافق الاب قط ؟ يدل 
اللبعة ف قصره لا جح آراد العم امت ف هذا الاب فان معناء 
قطعاً أن أنس رضی الله عنه قد حضر البمة وھ رظ درا 

. والمثوبة » وقد لا حضر تعدم وجوببا فى القرى » وهذا واضح » وخال عن ۱ 
الإيرادات انی أشار إلها ااشیخ اللکی ف كلامه ۱٢‏ . ہوک 

(0) اعلم أولا أن فى وقتاجعة خلافا وف اتا ترجم البخارى يباب وگ : 
ا حعة إذا زالت الشمس ء قال الحافظ : جزم هذه المءئلة مع وقوع الخلاف فہا 
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لضعف دليل ا خالف عنده » اھ . قلت : وهذا أ صل معروفمطرد من أصولالتر اجم 
المذكورة فى اللقدمة ‏ وهذا هو الاصل السادس والاربعون» وا لاف فى ذلك 
شہیر للإمام أحمد ؛ قال التروى : قال مالك وأبو حنيفة والشافمى وجماهيرالعلياء من 
'الصحاءة والتابعين ومن بعدهم : لا تجرز اجمعة إلا بعد زوال الشمس» وم ؛ الف 
فی هذا إلا أ حمد بن حنيل و[ححق لجوزاها قبل الزوال » قال القاضى : وروی 
ق .هذا أشاء'من الصحابة لا يصح منہا ثىء إلا ماعليه ا جھور » وحمل اججھور 
.هذه الأعاد نف ث على المالغة فى تعجاها وأنہم كانوا عون الذذاء والقيلولة فى هذا 
الیوم إلى ما بعد صلاة اجعة 2مم ندبوا إلى التسكير باء اه . وقال الحافظ : 
أغرب ابن العرف فنقل الإجماع على انا لات ب حتى تزول الشدمس إلا ماروى 
عن أحمد أنه إن صلاها قب لالزوال أجزأ ١‏ اه . قال الحافظ : وقد نقل ان قدامة 
وغيره عن جماءة من السلف , ثم بسط؛ الكلام على ذلك » وقال الموفق : المستحب 
إقامة ا لمعة بعد الزوال لآن النى بل کان يفعل ذلك » قال سلة بن الا كوع : 
كنا مع مع انی كلم إذا زا ائشمس ثم نرجع نتقبع القءء متفق عليه » 
وعن أنس أن النى يِه كان يصل ا معة حين ميل الشمس » أخرجه الخاری » 
ولآن فبه خروجاً من الخلاف > فإن علاء اللآمة اتفقوا على أن ما بعد الزوال 
وقت ا حعة ء وا الخلاف فما قبله ؛ اه . ثم قال : وإن صلوا قبل الزوال فى 
الساءة السادسة أجزآأہم ء وظاهر کلام ا لحرق أنه لا يجوز قبل السادسة » وروی 
عن ان مسعود وجار وسعید ومعاوبة أنهم صلوها قبل الزوال » وقال القاضى 
وأسحامہ : يجوز فعلها فى وقت صلاة العیدء وروی ذلك عبد الله عن أبه قال : 
نذهب إلى أنها/كلاة العيد » وقال مجاهد :ماکان للناس عبد إلا فى ول الہارء 
وقال عطاء :. كل عند حين متد. الضحى النمة والاضجى والفطر »لما رؤى 
عن أبن مسعود أنه قال : ماکان عید إلا فى أول النهار » ولقدكان رسول اله یک 


٦‏ ۱ الجرء الرابع 


أن وقت اجاعة نا هو بعد الزوال تصیص منه بأن التبکیر(ا) هبنا ممنى الإسراع 
والتعجيل0؟) لا بمعنی السير2» فى البكرة ٤‏ وأن القياولة رید هنا ها فضاؤہ 


سی 7 ان الخترى فى أماليه بإسناده » وروی عن 
ان مسعود ومعاوية أنهما صلا |امعة خم ضحى وقالا [نا تجلنا خشة الجر عليم إلى آخر 
ما بط من الكلام فى الجواز قبل الزوال ء والاستحباب بعد الزوال » وتعقب 
الحافظان ابن حجر والعينى على هذه الأثار الدالة على الجواز قبل الزوال ١‏ . 

(1) قال الحافظ نحت حديث أنس أن النى مَل كان یصلی ا جعة حین ميل 
الشمس » فيه إشعار عواظتہ جا علىصلاة الءة إذا زالت الشمسء وأما رواءة 
حید ال بعد هذا عن أنس : کنا نیکر بابمعة ونقیل بعد اجمعة » فظاهره أنہم کانوا 
يصلون ا جعة با كر االہار لکن طريق ١‏ ممع أولىمن دعوی التعارض ؛ وقد 
تقرر أن التبکیر يطلق عل ىفمل الثئء ف أول وقتة أو تقد مه علىغيره » وهو المراد 
ہہناء والمعنى أنمم کانہ ا بیدؤن الصلاة قيل القيلولة سخلاف ما جرت به عادتہم فى 
صلاة الظهر فى ا حر فإنمم کانوا يلون ثم يصلون » وذہ النكتة أورد البخاری 
طريق حميد عن أنس عقب طريق عثمان عنه » وسسأق ف الترجة اتی بعد هذه 
التعبير بالتسکیر ء والمراد به الصلاة فى أول الوقت » وهو يويد ما قلناء قال الزين 
ان الخيرق الحاشیة : فسر البخارى حديث أنس الاق حدیث أنس الآول » 
إشارة منه إلى أنه لاتمارض ينما , أه ٣ء‏ 

(۲) کا فى حديث أنس الات فى الباب الانى : كان النى يله ذا اشتد اابرد 
بكر فى الصلاة » الحديث ء فھل ترى أحداً استدل به على جواز صلاة الظهر 
قبل الزوال ؟1. 

(۳) قال العينى : ظاھرالحدیث أنهم کانوا يصاون ا معة با کر النهار » وليس 
له تطابق بالترجمة » لکن قالوا ليس المراد منه التبكير الذى هو أول اانہار لان 
التبكير يطلق أيضأً على فعل الثىء فى أول وقته وهو المراد هبناء قال الکرمانی : 


الامم الات ۷ 


وما پوت منامہ(') من وم اانہار فان القبلولة وإن كانت حقیقة فم مو وم نصف 
انہار إلاأن أحداً إذا نام قبله بقليل أو بعده بقليل فإنه لیس لنومه اسم على حدة 
لقيامه مقام قباولته » فلا يطلق عله إلا القيلولة مع أنه يكن أن يكون تشییا(٢)ء‏ 


النبكير لابراد به ول اللهار باتفاق الأثمة » وقال الجوهرى : كل من بادر إلى 
الثىء فقد بكرإليه أى وقت كان » يقالبكروا لصلاة المغرب » وہہذا صل التطابق 
بين اللرججة والحديث » انتھی مختصراً : 


)١(‏ فقد أطلق النى پلک على السحور الغداء فى حديث العرباض بن ساربة 
قال : دعاف رسول الله یلگ إلى السحور فی رمضان فقال : هلٍ إلى الغداء المبارك ء 
وترجم عليه أبوداود ه باب من سمى السحور غداء » قال ابن المسرف فى ششرخ 
الترمذى قیل : ]نما می السحرر غداء لجاورتہ الغداة » وهذا ضعيف ؛ و[ما می 
به لآنه بدل منه » وقد يسمى الثىء باسم بدله » اه . وقال الحافظ استدل به لاد 
على جواز صلاة اجمعة قبل الزوال» وترجم عله ابن ألى شية « باب من كان 
يقول اجمعة أول الهار » وأورد فيه حديث سول وحديث أنس ء يمنى الاتيتين 
فى آخر كتاب اجمعة ء وتعقب بأنه لا دلالة فيه على أنہم کانوا يصلون ا جمة قبل 
الزوال ‏ بل فيه أنہم کانوا يتشاغلون عن الضداء والقائلة بالتبيوؤ للجمعة » بل ادعى 
ان المنير أنه یؤخذ منه أن ا معة تکون بعد الزوال لآانالعادة فى القائلة أن تكون 
قبل الزوال فأخير الصحاں أنہم كانوا يشتذلون بالتهيؤ للجمعة عن القائلة ويؤخذ 
ویؤخرون القائلة حتى تكون بعد المعة » انتہی مختصراً ۱٢‏ . 

(0) قال السندى : قوله : نكر كأنه أشار يذكر هذا الحديث السابق إلى أن 
الدكير حمول على الصلاة أول الوقت » لا على الصلاة أول النہار ء توفقاً بین 
الآدلة » نعم قد يقال القياولة می الاستراحة نصف النهار فكيف يصح هذا امل ء 
اس يانه يفوتهم بسبب التبكير الاستراحة المعتادة لهم نصف الهار فيأتون 
بدا بعد اجمعة وإن لم يكن ذلك البدل باسم القيلولة إلا بجازاً ٠‏ 1ه ۱٢‏ . 


ف 0 0 


وأيضاً فإن قوم كنا نبكر با لحعة ليس تصريحاً على أنهم كانو يصلون ا جعة أ يناً 
بالبكرة فإنه لم يذكر فيه إلا دا) حضورمم تلك الساءة ٠‏ وأما أن صلاتهم هذه 
الساعة فلا . 


( باب إذا اشن الحر” یوما عة). 


)١(‏ لله در الشیخ ما ألطف هذا التوجیہ ء والممنى أنهم لمأ کانوا ييكرون 
بالذهاب إلى اججمعة ولامجدون لذلك وقت القيلولة فبقياون بعد امعة » وقد أخرج 
أبن ماجة عن سمرة بن جندب أن رسول اللہ یآ ضرب مثل امعة فی التسکیر 4 
کناحر البدنة » كناحر البقرة » كناحر الشساة » حتى ذكر الدجاجة ء فہذا التشكير 
هو المراد فى حديث كنا نبكر باججعة » وقد كثرت الروايات فی تلك الساعات کیا 
تدم فى البخارى أيضأ فى ہ باب فضل اجمعة » وسأق أيضاً فى باب الامستماع إلى 
الخطية » وأخرج أبو داود من حديث على يقول : إذا كان يوم الجعة عدت 
الشیاطین براياتها وتفدوا الملائكة فتجلس على باب المسجد فيكتيون الرجل من 
ساءة والرجل من ساعتين ٤‏ الحدیثء وآخرج أيضاً.من حديث أوس بن أوس 
مرفوعا من غسل واغةسل وبكر وابشکرالحدیی » فبذه الروايات وأمثالها صرعة 
فى أن المراد بالتبکیر البادرۃ فى الذهاب إلى اجحعة لا أداؤها بكرة +0 . ۱ 

' م بحزم الإمام البخارى بالحکم فى الترجمة لاختلاف العلباء فی ذلك عندى‎ )٢( 
لکن يظهر ميله فى ذلك من الروايات الواردة فى اباب من أنه مال إلى التفریق‎ 
فعدم الجزم فى الترجمة عندى من اللاصسل الخامس واثلائین‎ ٤ فى البرد وا حر‎ 
من أصول التراجم » وما یظھر من مبله فى المسألة هو الاصل الاربعون ء ومال‎ 
: ابن امیر إلى أنعدم الجزم فى الترجمة من اللاصل الثامن والستین »إذ قال الحاقظ‎ 
قال الزين بن الخير : نحا البخارى إلى مشروعية الإبراد با ممسة ول يبت الحم‎ 
بذلك لان قولہ یعنی ا معة حتمل أن یکون قول التابعى مما فمه »؛ وعتمل أنٴ‎ 
يكون من نقله » فرجح عنده إلحاقہا بالظہر لانہا ]ما ظہر آو زيادة » أو بدل‎ 


لامع الإرارى ۹ 


هذا تتصيص منه على أن ا حمة لاتخال فالظهر واستحباب الإبراد عند شدة الحر 
وھذا هومختار اللإمام(١)‏ رحمه الله تعالى . ۱ 
٠‏ 
عن الظهر » وأيد ذلك قول أمير البصرة لانس يوم ا عق كيف كان النى مک 
يصل الظهر » وجواب أنس من غير إنكار ذلك ؛ اه . وقال المينى : جواب 
إذا محذوف » تقديره بابإذا اشتد الحر يوم اجمعة أبرد بہاء وما لم يحرم بالحكم 
لكونه لم يتبقن أن قولہ يعنى امعة من كلام التابعى ء أو من كلام من دونه لان 
قول أنسكان النی يليه إذا اشتد البرد بكر بالصلاة ء وإذا اشتدا حر أبردبالصلاة 
مطلق بقناول الظھر 1 أن ةو ول اروای* حمید عنه وکنا نكر ہا جع ةءمطاق 
یقناول شدة الحروشدة البرد 2 ثم قالالميى بعد ذكر اختلافالروایات عن أنس: 
وعحصل الاتنلاف بین هذه الروايات بأن نقول : الاصل فى الظهر الدکیر عند 
اشتداد البرد » والإبراد عند اشتداد الحر ء کا دلت عليه الاحاديث الصديحة ء 
والاصل فى ا معة التسکیر لان يوم الجمسة يوم ہت وازدعامم فإن 
أخرت يشق طيم ١‏ 1ه( . 00 


)١(‏ فی الدر الخضار وجمعة كظهر أصلا واستحبابا فى الزمانين لانها خلفه ء 
قال ابن عاہدین : قوله أصلا أى من جهة أصل الوقت : وما وقع فی آخره من 
الحلاف ء وقوله : استحاباً فی الزمانين أى الشتاء والصيف » لکن جزم ف الاشباه 
من فن الاحكام أنه لا يسن له الإبراد » وفىجامع الفتاوى لقارى الحدابة قيل إنه 
مشروع لانبا تؤدى فى وقت الظهر وتوم مقامه » وقال ا جھوں : ليس مشروع 
لانها تقام مع عظم فتأخيرها مفض إلی ا حرج ء ولا كذلك الظهر » وموافقة 
الف لاصله من كل وجه لیت بشرط ء اه . قلت : وبنحو قوظم قالت المالكية: 

قال الدردير : الافضل لاجاءة تقديم غير |ااظبر ولو جمعة ء والافضل لحا تأخيرها 
أى ااظہر لربع القامة صیفاً وشتاء لاجناغ اناس ويزاد على ربع القامة من أجل 
الإإراد لشدة ا حر ۰١٢ھ‏ . وقال أيضاً فى باب الحمة : وعد وقتها من الژڑوال 


6 الجزه الرابع 


قوله : ثم قال لانس رضی الله عه کیف() کان إلح أى فأجابه أنس(5. 
رضی الله عنه 5 ذكره أولا من الرواءة . 
للذروب 6 قال الدسریق : الوقت ا لمذ كور ليسكله اختیار یآ بل هى فيه وفالضرورى 
کالظہرسواءقانا إنها بدل عن‌الظھر أو فرض يومماء اھ. وقالالموفق : ویصلہا فى أول 
وقتبا فی ااشتاء والصف لان النى مك كان یعجلہا بدلیل الإاخارالی رو بناھا ولان'لناس 

بتمعو نا قأول وفتہا ویکرونإ ليها قہل وقتہاء فلوا نتظرالإيرادلشقعلى الحاضرين. 
7 نا جعل الإ‌براد فالظهر فى شدة الحر دفعاً للمشقة التى حصل أعظم منها بالإبراد 
پا حعة » اه . ولفظ الشرح الكبير : ونھا جعل الإبراد بالظهر فى شدة ا حر دفعا_ 
للنشقة »والمشقة فى الڑبراد ما فى ا عة أ كثر » !ه . وإلى ذلك ميل الشافعية » فقد 
حى السطلانی قول الفقهاء أنه يندب الإبراد بالظهر فی شدة ا حر بقطر حار 
لا با جعة لشدۃ الاطر فی ذراتها المؤدى إله تأخيرها بالتكاسل ء ولان ااناس 
«أمورون بالتسکیر إلہا فلا يتأذون بالحر » وما فی الصحرحین من أنه پلک كان 


يبرد ما يان للجواز » اه ١١‏ . 


)١(‏ قال الزين بن امير : نحا البخارى إلى مشروعية الإبراد بالحعة ولم يبت 
الحم ؛ لان قوله يعنى الجمة عتمل أن يكون من قول التابعى ممأ فرمه » 
وحتم ل أنيكون من نقله ء فرجح عنده إلحاقبا بالظهر لانہا إما ظهر أو زیادۃء 
1 بدل عن الظهر » وأيد ذلك قول أمير الصرة لانس يوم ا جمعة كيف كان 

ای يت يصلل اللهر ؟ وجواب آنس من غيد [دكار ذلك 0ف . كذا فى 
افج . 

7 وق ھر۔ لاا عد حك "٣‏ کی مان 1ح : اون 
رضى أنه علہ كان انی ميتم إذا. اشن ابرد إ غء فوال ام اط الظهر مع أ أن 
مقصم ۷ ره 1 اد ركلا زاب اش کاٹھا بلاان: عل أن ء واقت ... 


اجحمة وقت: الظهر . ٠‏ خضل الطاقت ھ ۴ 


ؤ 
لامع الدرار الدراری ۵۱ 


0 ح)ظاہرہ الفرق 252 


)0 وما أفاده الشیخ واضح لان ظاهر قول:ان عباس رضی اللہ عنہما حرمة 
ابيع فقط ء وقول عطاء حرمة الصناعات كلها » وما آفادہ الشبخ قدس سرہ من 
ا یع بين الھو ولين مال إليه القسطلاى أيضاً إذ قال بعد قول ابن عباس : : يحرم الیع 
أى ونحوہ من سائر العقود ما فيه تشاغل عن السمی [لہا کاإجازۃ وتولیة ١‏ اھ. 
وقال الحافظ : قوله قال ابن عباس هذا الاثر ذكره ابن حزم من طريق عكرمة 
عن ابن عباس بلفظ لايصلم البيع يوم الهممة حین ينادى للصلاء » فإذا قضيت 
الصلاة فاشر رع ورواهابن ذو لقا وان آخر عن ان اس مرفوعا » 
و( ی القول بالتحریم ا الخو بر غاؤ عندهم من الاذان بين دی الإمام 
لانه الذى كان فى عهد النى مَل « وأما الاذان الذى عنذ الزوال فيجوز عندم 
الیع فيه ا .رص اوت بكره مطلقاً ولا بحرم » وهل يصح الیع مع 
القول بالتحريم'» قولان مبنيان على أن ن اللهى هل يقتضى الفساد مطلقاً أو لا؟ اه ١‏ 
وقال القسطلافى : و نما لم تبطل الصلاة ان النبى لاسختص به فلم منع صحتہ كالصلاة 
فى أرض مذه, ربة » ويصح البيع عند | جهور لان النهى لیس لعنى فى العقد داخل 
ولا لازم 5 ل خارج عنه ء وفال المالكبة : یفسخ ما عدأ التكاح والحبة , والصدقة ,» 
وحرث فسخ ترد السلعة إن كانت قامة ء ویلزم قیمتہا يوم القرض إنكانت ذائتة » 
والفرق بين الهة وااصدقة وبين غيرهما أن غير الهبة والصدقة يرد على كل وا 
ماله ذلا یلحقہ كبير مضرة ء ولا كذلك الهبة والصدقة لاہ ملك شیء بغير عرض 
فسطل عله فتلحدقه المضرة » وأما عد م فسخ التكاح فللاحت. اط فی الفروج ؛ وتقسد 
الاذان بکونہ بعد جاوس الخطيب للانه الذى كان على عمد رسول اللہ ملق 
پاتصرف انداء ف الابَۃ إلله ٤‏ أما الاذال عندالزوال فيجوؤز البع عنده فلار 4 
لدخول وقت الوجوب ء لکن قال الأسدوى : 7س أن اكره اق 0 پؤخرون 
قبا حرا كثيراً کمکھ لما قبه من الضرر © فلو تبایع مقيم ومسافر أما جبماً 


4 ا 0 


وعطاء 7 0ع مدعاھا واحد و[ما نسب الؤاف الكل يما 
ما نقل عنه » وإن كان المذهان متفقين فى نفس الام ء والله أعلم . 

لارتكاب الآول النهى » وإعانة الثاى له نعم يستئنى من تحریم البيع ما لو احتاج 
إلى ماء طهارة » أو إلى ما يوارى به عورته » ولو باع وهو سائر لہا جازء لان 
القصود أن لايتأخر عن السعى إلى ا معة » ١ه‏ . وقال الموفق فى الاذان بعد 
جلوس الإمام على المنبر : هذا الآذان الذى منع البيع لانه النداء الذى كان على 
عهد النى َلك فتعلق اح به دون غيره » قال : ولا حرم غير الببع من المعقود 
كالإجارة والصاح والنکاح ء وقیل حرم لانہ عقد معاوضة أشبه الیع » 
ولنا أن النهى بختص بالبیع وغيره لا یساویہ فى الشغل عن السعى لقلة وجوده 
فلا يصلح قیاسہ على اليبعءاه. وبسط الاختلاف فى ذلك. العييى وقال : 
ال صاحب المهداية : قيل العتبر فی وجوب السعى وحرمة الييع هر الاذان 
الاصلى الدى كان على عهد النى يِل بین بدی الخبر » قال العينى : هو مذهب 
الطحاوى » وق فتاوى العتانى هو ال ختار ٠‏ ونه قال سد والشافعى وأكثر 
قھاء الأمصار » ثم الییع إذا وقع فعند أنى حزيفة وألى بوسف ود وزفر 
وااشافعی يجوز مع الكراهة ء وهوقول ا جھور » وقال مالك وأحمد والظاهرية : 
يبطل البيع إلى آخر ما بسطه ء وف الدر الختار : وجب سعى إلہا وترك البيع ولو 
مع السعى بالآذان الآول فى الاصح وإن لم يكن فى زمن الرسول يِل » تا 

ان عاہدین : قولہ ترك البيع أراد بەکل عمل یناف السعى » وخصه اناعا للاّیة 
وقوله : ولو مع الم ى صرح فى السراج بعد م الكراهة إذا لم بشغلہ محر ؛ 
ويذغى التعويل على الاول نہر ٠‏ وسيصرح عار ف آخراليع اناد أن لابب 

به لتعليل الٰہی بالإخلاص بالسعی فإذا انتى انق ١٠ھ‏ ۱۲ . 


بز مناعیق ِ عنى ملك الحتفة وإلا ققد عرفت فیا سبق أن الاثم مختلفة فى أن 
۰ر عه 85 : 0 
خم وص بالیع أو يعر غیرم أيضا ۲ء 


لامع الدرا پت ۱ ۱ ۱ ۳ 


قوله : ( من اغبرت قدماه ) دلالته(١)‏ على استحباب المثى ظاهر فإن الاغبرار 
لا يتصور دونه . 


)١(‏ ما آفادہ الي قدس سره واضح إذا كان المراد بالمشی فى الترجمة ضد 
الرکوب وعله حم 09711+ الترجمة کیا هو ظاهر فن سائر كلامه فى هذا 
. الباب . وعتمل عندى تو یب المصنف غلاثة أوجہ : الآول ما آفادہ الشیخ قدس 
سره » وعلى هذا فیکون المراد بالآية أيضاً المثىى دون الركوب » والوجه 
الانی أن يكون المراد بالمثى ضد العدو » وعلی هذا يكون قولہ تعالى كالتفسير 

لتی شی » وتوضيح المراد بالمثى ؛ وعليه له ابن الخير کیا سيأنى ف كلامه » والثالك 
“أن تكون الترجمة مركباً من جزئين ہ الآول المثى ضد الرکوب ٠»‏ واثانى عدم 
العدوء وض المراد يقوله اق ٤‏ وعلى هذا يكون وقول الله تعالى مستأ نفاً جزءآ 
انأ لترجمة مستقلا , 


وفی الحد یف کلام آخر وهو ما قال الحافظ : قوله أدرکی او عیں بفتح 
المهملة ء وسكون الموحدة » وهو ابن جبر ‏ كذا وقععند البخارى أن القصةوقعت 
لعباية مع أفى عبس ٠‏ وعند الاماعإ لی من روابة على بن محر وغيره » عن الولد 
ان مسلم أن القصة وفعت ليزيد ن ان مم مع عبابة ٠‏ وكذا أخرجه الذسائی 
فى الجهاد عن الحسین بن حريث عن الوليد ء ولفله حدائی يزيد قال : لحقی عاة 
وأنا ماش إلى اجمة + زاد الإمماءيلى فى روايته وهو راكب فقال : احقسب 
خطاك هذه ,» وفى رواءة النسائی فقال اسوفان خطاك هذه فى سیل الله فإنى 
سمعت أنا عبس بن جبر »فذكر الحدیث . فان کان محفوظاً احتمل أن تکون 
القصة وقعت لكلمنهما . ٠‏ وأو رده ههنا لعمومقوله فى سیل الله ؤدخلت فيه ججعة , 
ولكون راوى الحديث استدل به على لی ذلك ٠‏ وعلى التعدد حملها المينى إذ قال : 
وااظاھر أن القصة الذكورة وقمت لكل منہما . قال الحافظ : وقال ان الممير 
فى الحاشية : وجه دخول حديث اق عبس فالثر جمة من قوله 0ن کی ار عس 


٤‏ ا ارہ الرابع 


قوله : ( إذا أقيمت الصلاة فلا تأتوها و 3 تسعرن ) ؛ فيه ولالة عل )١(‏ 
استجاب امثى وهو ظاہر ؛ ثم إن المر اد بالےعی(۴) فى الآية ما كان هر المثى م 
تكن الروامة منافية الذیة وف قوله : ما ناتك فأتموا من غير تفصيل بين الركمة 
وما دونہادلالة ظاهرة92) لمذهب الشيخين أن مدرك ا جحعة ينى على ماأدركد | جممة 


لانه لو کان يعدو لما احتمل وقت الحادة لتعذرها مع ا جری ؛ ولان أرا عبس 
جعل حم السعى إلى | جمعة حم الجھادء وليس العدو من مطالب الجہادء فکذلك 
اع » اه . وبقول ابن الیرأخذ صاحبالتيسيرإذ قال : ومطابةة حديث بآ نست 
کہ جون بکد یکر حکایت كرد يد معلوم شد آھسته راہ میرفتندنہ شتابال » اه . 

)0 تال الحافظ : أورد الصنف فى الاب حديث : لاتأتوها وأنترنسعون » 
إشارة مه إلى أن السعى المأمور به فى الآية غير السعى الهى عنه فى الحديث » 
والحجة فه أن السعى فى الآية فس بالمضى ء والسعى فى الحديث فسر بالعدو » 
مقابلتہ بالا؛ی » حبث قال : لا تأتوها تسمون وأتوها شون ؛ أه ٠.١١‏ 

() قال ابن النير فى الحاشية : ما قابل القہ بين الامى بالسعی والٹھی عن البیع 
دل على أن المراد بالسعى الممل الذى هوالطاعة لانه الذى يقابل سعی الدنیا كالبيع 
والصناءة » والحاصل أن الأمزر نه سعى الآخرة والمنهى عنه سعی الدنیا » وف 
الموطأ عن مالك أنه سأل ابن ہاب عن هذه الآبة ققال : كان عمر رضئ الله عنه 
يقرؤها : إذا نودی لاصلاة فامضوا كأته فسر السعى بالذهاب ٠‏ كذا فالفتح ٠ ٠١‏ 

(م) أشار بذلك الشيخ قدس سره إلى سألة خلافية شبيرة بین العلباء ؛ إسطت 
فى الاو جد فی ١‏ ہاب ماجاء فيمن أدرك.ركءة من المعة » وإجمال خلاف الموسوط 
فيه أنه قال مجاھد وعطاء وجماعة من التابعين : إن من فاتته الخطبة يصلى الظهر 
أربعاً . وجھور الفقهاء أنه يصلى اجعة مع الاختلاف بيهم فى مدرك أقل من 
ر کو فتقالت الإئمة اثلائة مالك وااشافعی و أحد : إن من لم يدرك رکعة من | مه 
يصل الظهر أربعاً . وقال الإمام أبو حديفة وآ ہوسف : إذا أدرکہم ف الثہد 


لمع المرارعة” م66 


لا ااظهر ولوأ در ورپ سی بت 
الممة لا ااظھر حتی يبنا . وکا ا و ین 
قوله (لاقومرا حت روق) وقع طلقا فلا تقد بحسۃ ولابیرعا وا ١‏ 
تنوا وعلیم السكينة كذلك فعل0؟) أن ال ٹی أفضل..., 


يصلى ا جمعة مستدلین محدایث الاب » وروی عن ان مسعود أنه.قال من أدزك 
التشبد فقد أد رك الصلاۃ ء وروی عن معاذ بن جيل قال ::إذا:دخل فیصلام اخ 
ف ل القسام وهو جالس فقد أدرك اججعة © ونه 05 سو رت 
فى الأوجز ١١‏ . ٌْ 

)١( ٠‏ قال أنوبكر : لما قال الى ى يِل : دما أدركة تم فصلوا وما فاتكم فاقضواء 
وجب على مدرك الإمام فى الاشيد اتباعہ فه والقعءرد معه ؛ ولما كان هدركا لهذا 
ا جزہ من الصلاة وجب عليه قضاء الفائت منها بظاهر قولہ علله به السلام وما فانکم 
فاوط واء والفائت منها ہی امحعة فوجب أن يقضى رکعتین » کذا فى الآوجزم ١‏ . 


2 کذا أفاد نان سرہ ونور ألله مرفدف والأوجه عند هذأ الو حي 
أن الإمام البخاری استدل بقوله : وعا ليك الک ة على عدم السمی عمنى المدو إلى 
ا حعة فإنه بنافی السكينة » وقال الحافظط ل هيه ھہنا قوله : 2 

۱ الگ ئة ء قال ان رید : والاکتة فی النهى عن ذلك لثلا کن ا 
لاسر اعه فی الدخول فى الصلاة فنافی مقصودہ من هه ة الوقار ٍِ وكان. الخار 

استشعر إيراد الفرق بين الساعى إلى ا جءۃ وغيرها بأن الساعى إلىالصلاة کت 
دی اما يلحق الساء عى ون التەب وضيق النفس فبدخل یق الصلاة وھ, و مہر 
فناق ذلك خشرعه 3 وهذا غلاف الساء, ى إلى اجمعة فإنه فى العادة حضر قبل 
إقامة الصلاة فلا تقام حى اسیج ما باحوہ ون الام 3 وم 3 وک استشعر 
. هذا الفرق فأخذ يستدل على أ أذكل ماآل إلى إذهاب الوقاز منع فيه فاشترکت 
الحمة مع غيرها فى ذلك ١۱ھ‏ . قات ويلزم من هذا 'الاتسنار ابد دامر 
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تہ جو به لوجاك توا ف ةعس رسس نت امبو دجي اسم ا کی سي لس سس سس وس 


قوله : ڑا کان یھ والناس وإن كانوا کثیرین(١)‏ فى 
زمن الشمیخین أيضاً [لا أن بركة قرب حة انی يلع لم يتركهم فى أيام أفى بكر 
ولا الصولة العمرية فى زمنه أن يتخلفوا عن حضور ام جمعة من أنفسهم فل حتج 
إلى الاذان الثالك ء وكان علثهان رضى اله عنه حا فاجترأ الناس فى أيامه على 
اق إلى الجمعة دون غير ها » وقد عرفت فیا سيق أن السعى فى الآية عم اانیء 
فالاوجه عندى ما قدمت من أنه رضىالله عنهاستدل بالسكينة على عدم العدو » وقال 
العينى : وجه المطابقة بين هذا الحديث وبين الترجمة قريب من وجەا مطابقةا مذکورۃ 
فالحديث السابق » ويؤخذ ذلك من لفظ السكينة وإن كان فه بعض التعسف ٠‏ أه. 
قلت : ولم أدر وجه التمسف فإن التقريب واضح ٠»‏ ثم قال الحافظ فى قولہ قال 
أبو عبد الله : لا أعله إلا عن أببه آو عبد الله هذا' هو المصنف » وكأنه وقع عنده 
توقف فى وصلہ لكو نه كته كلت (ى :لقو للق وهو امال مو سل 
لا ریب فه ء ققد أخرجه الإسماءيلى عن ابن ناجية عن اف حفص وهو عمرو 
ان على شيخ الخاری ققال عن عبد الله بن ألى قتادة عن أيه وم یك ء وأغرب 
الكرمانى فقال : إن هنذا الإسناد منقطع » وإن حم البخارى بكونه موصولا لان 
شخه لم يروه إلا منقطماً » اه . قلت : ولفظ الكرماق قال البخارى لا أعم رواية 
عبد الله هذا الحديث عن أحد إلا عن أبيه ء فان قلت ما قولك.فى هذا الحديث 
أهو مرسل منقطع » ام مسند ؟ قلت : منقطع للان شيخه لميروه إلا منقطعاً » ون 
حك البخارى بأنه رواه.عن أبيه ١‏ اه . نم قال الحافظ : وقد تقدم فى آخر الآاذان 
أن الخخارى علق هذا الطریق من جهة على بن البار ك » وم یتعرض للشك الذى 
ههنا؛ اه . قلت : بل ذكره الیخازی فی أواخر باب الاذان بعدة. طرق عن 
أفى قتادة بدون شك» (١‏ . 


+ ويؤيد ذلك ما ورد أن عمر هو الذى زاد اانداء الثالك لكثرة اناس‎ )١( 
فق الفتح عن تفسير جو يبر ء عن الضحاك بسنده عن مكحول 3 عن معاف 3 أن‎ 
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مالم يمثروا عليه فى أيام عمر رضى الله عنه وأسبل ما م یکن مہلا فى وقته » ونشأ 
وهن ما فى أمور الدين فزاد أذانا ثالثاً ٠‏ ثم إن التأذين الآول فى وقته يلت 
والشبخينلما کان لإعلام(١)‏ الحاضرین ومنغاب منهم أيضاً كان الاحتیاج فى رفع 
الصوت فيه مالم یق بعد زيادة الاذان الاول قبله فیکنی فی زمانتا منرفع الصوت 


عر رضى الله عنه أص مؤذنين أن يوّذنا للناساجدءة خارجا من المسجد حتّى بسمع 
الناس ؛ وآم أن بوذن بين يديه كا كان فى عهد انی بج وى بكر ء ثم قال عمر: 
نحن ابتدعناه لكثرة المسلين » إتتهى » و تكلم عليه الحافظ بأنه منقطع بين مکجول 
ومعاذ ولآن معاذاً خرج من الدینة إلى الشام فى أول ما غزو |ااشام واستمرللی ان 
مات بالشام فى طاءرن عمواس ہء وقد تواترت الروايات أن عمان هو الذى زاده 
فهو المعتمد ١‏ أه . لكنه بستانس منه كثرة الناسفى زهن عمر رضى الله عنهأ يضا 
ووجه زیادة علمان انساع الیوت فى المدينة كا فى العييى من روابة عبد بن حید 
فی تفسیرہ إذ قال فى رواٹة أن داود : كان یؤذن بین ‌ہدی رسول الله ناو على اب 
المسجد وآفی بكر وعمر؛ وکذا فیروایة الطبرانی ؛ وفیروابة عبد بن حبد فى تفسيره 

0 زمن رسول اللہ ام وأن بكر وعمر وعامة خلافة عثمان , فلا تباعدت الخازل 
وكثر الناس أمر بالنداء الثالث » اه . وذ كر شيخ الإسلام فى شرحہ ما تعریهہ 

أله ورد فى بعض الروابات أن النداء الثاٹ زيد فى زمن عمررضى الله عنه واستمر 
"إلى ذمن علمان رضى اللہ عنه ٠‏ وجمع بینہما بأنه كان فى زمن عير رضی اللہ عه 
بحرد الإعلام وفى زمن عْهان الإعلام بألفاظ الاذان ,1ه ۱٢‏ . 

)١(‏ وإلى ذلك مال الحافظ إذ قال : قال المهلب : ا لحسکاة فى جعل اللاذان 
فى هذا ا حل أى بين بیدی الإمام لبعر ف الناس مجلوس الإمام على الخبر فینصتون 
له إذا خطب كذا قال ٤‏ وفنه نظر فان فى سياق ابن [سحق عدد الطبرانی .وغيره عن 
الزهرى فى هذا الحديث أن بلالا كان يؤذن على ا المسجد ہ فالظاهر أنه كان 
امطلق الإعلام لالخصرص الانصات ٠‏ نعم لما زید الاذإن الأول كان للإعلام 
وكان الذى بين يدى الطب للانصات 6أه. ونتئط ذلك من كلام ا 


۳)7 
گا دش يو 
و 
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فى اذا۵(ا) اتا بقدر بقدر ما یکنی لإعلام افاظر بن إذ لإ حاجة لإعلام الذائيين 
لانهم قد أعلوا قبل فلا غتقر أيضاً إلى ارتقاء المؤذن على مو ضع(" مى تفع 
فافهم فإنه مفيد » وقد ظن بعض العلياء أن السنة فى الاذان الثانى اليوم أن یکون(۴) 
على ما كان فهم فى وقته يله ٠‏ وأنت تعلم أن العلة قد ارتفعت لقيام الاذان 
الاول مقامه فى إفادة هذا المعنى . 
) اب المؤذن الواحد'“ بوم اجمعة ) 
أضا ذ30 : قال فى الما ا : ذکر المؤذنين بلفظ اجمع إے 7ھ للکلام خرج 
العادة فإن المتوارث فى أذان ا حعة إجتماع المؤذنين لتبليغ أصوامم إلى أطراف 
الصر الجامع ٠»‏ ومثله فى اللهاية » والكفاية » ومعراج الدراية » والعلة المذ كورة 
إعا تظهر فى الاذان الاول مع أنه ذكر فی ا حدایة ذكر الؤذنین بلفظ ا جع 
0 اه. فقرله الملة المذكورة ما سے الآذان الاول شير إلى 
ده فاده الشنيخ . ۰ء 
(1) وف السعاية اغزٴ؛ أنى” أذان لابتبرقع اوت تقه أقل هر الاذان 
اثانی يوم ا ەعة الذى پکون بين يدى الخطيب للانہ كالإقامة لإعلام ارت ۱ 
صرح به جماءة : من الفقھاء ٠٠ھ ٠١‏ . ۱ 
(0) ولذا ذکر وس فاطةہ بلفظ بين پدی اليب وبلفظ غد اتی 
وغیں ذلك » ٢‏ : 
60 ولشیخی بی حضرة نا الحاج 2 ا شارخ 0 0 ْ 
المهاجر المدق نور الله مرقده فى تلك المسألة رسالة وجيزة فى الاردة اہ : 
بتنشيط الاذان ف نحقيق ل الاذان 3 مطوءة فى الند 1٢٠‏ : ا 
() قال الميى : أشار نہذہ الترجمة إلى الرد على من قال : كان انی يلق اف 
فى المنبر وجلس أذن المؤذنون وکانوا ثلاانة » واحد بعد واحد » فإذا فرغالثالك . 
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واستحسن العلياء تعدد )١(‏ المؤذنين عند الضرورة . 
) باب بحس الإمام عل المنس إٰذا مع النداء ) 
ایعنی أن اللہی عن الصلاة والکلام بعد خروج الإمام وقيامه عن مقامه ما 


297ھ وم" . وقال الحافظ ل لحرو ھا 
فإنه دعوى تحتاج لدليل ولم يرد ذلك تصريحآً من طریق متصلة ينبت يت مثاها » 
23 وجدته فى مختصر الو یطی عن الشافعی ٢٠ھ‏ ورا لك قل لوس عه 
أوجه ماقالہ شوخ الإسلام ف دمر حه : أن اافرض دفع توعم کون الآاذان اثالث 
فى زمنه َلثم بل كان من زمن عثمان رضى الله اه وانی غير يان هذا 
المنى قد ظهر من | الباب السابق نصآ فلا وجه لتوم ؛ ١‏ . 
() بسطت الم ألة فى الاوجز » وحاصل ما فيه قال العينى إذا أذن انان معاً 
فنعه قوم وقالوا : أول من أحدثه بتوأسة » وقالالشافمية : لا پکرہ إلا أن حصل 
منه هوش » وقال ابن دقيق العيد ؛ أمظ الزيادة عل الإثنين فليس فىالحديث تعرض 
إله ء ونص الشافمى على جوازہ ء وقال ا موفق : لاتستحب 2 على المؤذنين 
لان امحفوظ عن انی يلم أنه كان له مؤذنان : بلال » واين أم مکۃ ٠‏ إلاأن 
تدعو الحاجة إلى الزناذة عاهما فقد وس يد له أ 
مؤذنين » ون کان الحاجة إلى أکثرکان مشروعاء قال أحند : ات 2 
فى منارة فلا بأس به » وفی ه جمعة المداية إذا أذن المؤوذنون » قال فى ھامشه : 
المؤذنون بلفظ | جمع إخراجا الكلام مخرج العادة فإن التوارث فى أذان اجمعة 
ا اع المؤذنين لیلغ أصواتمم إلى أطراف لاصر » وف السعاية عن ابن عاہدین 
لا خصوصة لاجہ٭ة إذ الفروض لت تحتاج إلى الإعلام » انتهى ما فى الاوجز 
٠ 7‏ وما قیلإنہ من محدثات بی أ مه ین عنه ماتقدم غن علهان رضىاللهعنه» 
10 : عن علة إذا خرج عبر وجلس علاہئبر اوت 
بلفظ المع فى أكثر تخ لوطأ و : 


سحہ+ 
_- 
سا 


ا ا العا ہے ہے 
هو للسأمومين والمستمعين . لا للإمام )١(‏ فإنه يميب الاذان لان الكلام 


(1) يؤيد ذلك تقبيد الإمام البخارى الترجمة بلفظالإمام إذ قال ہ باب عجرب 
الإمام » وقال الحافظ فى فوائد الحدیث : وفيه أن الخطيب يحيب المؤذن وھوعلی 
انير » اه . وكذا قال العينى فى جملة ما يستفاد من الحديث إجاءة ال#طيب لليؤذن 
وهو على ال نبر ١۱ھ‏ . وق المراتی إذا خرج الإمام فلا صلاة ولا كلام » وهو قول 
الإمام لانه نص النى يلت ٠‏ وقال أہو يوسف وعمد : لابأس بالكلام إذا خرج 
قبل أن يخطب » وإذا نزل قبل أن يكس » واختلفا فى جلوسه إذا سكت فمند 
أفى ہوسف يباح ء وعند مد لایاح . قال الطحطاوى : قولہ : ولاكلام دایری 
اتفاقاء وکذا الاخروى عند الإمام » وف البحر عن العناية والنهاية اختلف المشايخ 
على قول الإمام فى الكلام قبل الخطبة » فقيل مھا یکرہ ماکان من ان کم 
ااناس أما التسبيح ونحوه فلا فلا ء وقيل ذلك مکروہ والاول أصح ؛ ومن کم ثم قال 
فى الہ رهان : وخروجه قاطع الکلام 2 أى كلام الناس عند 1 ٠‏ فعلم هذا أنه 
لاخلاف يسوم فى جواز غير الدنيوى على الاصح و مھ مل الکلام الوارد یالار 
على الدنيوى ؛ ویشہد له ما أخرجه البخاری أن معاویة رضى الله عنه أجابالمؤذن 
بين يديه فلا أن قضى التأذين قال : ہا الناس فذ کر حديث الباب »قلت : لكن 
بشكل على هذا التفصیل مافی الشلى على الزيلمى يحب على الإمام ترك السلام بين 
خروجه إلى اذ ودخولہ فى الصلاة » وبه قال مالك ء وقال الشافمى : ھ ع 
عند توجهه إليهم کا روى عن ابن عمر عن النى یلگ والحجة عليه قوله کل إذا 

خرجالإمام فلاطلاة ولاكلام ؛ وما رواه ضعفه الهيق » اه . وهكذا قال رات 
البحر وغيره رادا على الشافعی رضی الله عنه فى مسألة السلام » وهذا يدل علترك 
إجاءة المؤذن بالآولى لکن علله صاحبالمراق بعلة أخرى ال ل : ولا لالخطيب 
لان يلجتهم إلى ما نہوا عليه . قالالطحطاوى : هذا [ نا گار أن لو أطلق ف الكلام» 
أما لو قد بالدنیوی فلا ظهر لانه أخروى . وهذا ما لاخلاف فى [باحتہ کا مر 
عن العناية وغيرها . وھذا المحث كثير الخلاف جدا . اه مر : 
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لم عحرم(ا)عله وذلكلان خطبته خطاب مع القوم فلا بكون كلامه92) حراماً أيضاً . 


() وبذلك جزم الحافظان ابن حجر والمنی إذ قالا فى جملة فواد الحديث : 
وفه [باحة الكلام قل الشروع فى الخطة اه. وتقدم ع نالطحطاوى أن الممحث 
كثير الخلاف جدآ ب- 


0( بشكلعل عمومہ مافی الدر ا ختار : و يكره:_كلمه فہا إلا لامر معروف 
لانه منها » اه . وفى البحر عن البدائع : يكره لاخطيب أن يتكلم فى حال خطته 
إلا إذاكان أمراً معروف فلا يكره لكونه منهاء اه . وقد عرفت أن مي لالشيخ 
إلى جواز کلام الخطيب کا تقدم وإلى جواز الكلام مع الطب کا سبال ریا 
فى « بابرفع الیدین فى الخطبة ء وحكاه القسطلانی عن الخنفية والمالكية والحنابلة 
إذ قال : عند الشافعية یکرہ الكلام حالالطة من ابتداتها لظاهر الاية ء وحديث 
مسلم عن أفى هريرة : « إذا قلت لصاحبك انصت يوم اجممة والإمام سخطب فقد 
لغرت ء ولا بحرم للاحاديث الدالة عل ذلاك كحديث انس المروى فى الصحیحین 
يعنى الانى قرياً فى باب الاستسقاء فى الخطبة , وحدیث أنس المرویبسند صح بح 
عند البق أن رجلا دخل والنی مَل سخطب بوم اجمعة فقال : می الساعة ؟ فأوماأً 
الناس إليه بالسكو ت فلم یقبل ء فآعاد الكلام فقال له آآنی وت فى الثالثة : ما اأعددت 
لها ؟ فقال : حب الله وحب رسولہ: قال : إنك مع من أحدت 2 ووجه الدلالة 
مله أنه لم ینکر عليه الكلام ٭ وقالأبو حديفة : خروج الإمام قاطع لاصلاةوالكلام» 
وأجاز سا العام قو لە یع « إذاخرج الإمام فلا صلاةولا كلام » ولا 
ادل وَل خروج الإمام بقطع الصلاة وكلامه بقطع الكلام ٠‏ وقال المالكيةوالحنابلة 
أيضا بالمنع لحد یث 0 إذا قلأت لصاحيك 7 وأجاءوا عن حد مث أنس السابق وما 6 
ورجوابہ فهو قاطع كلا“ مه فخرج عن ذلك ٠‏ وقد بی بعضہم الققولين عل الخلاف 
فى أن الخطة بدل عن الركعتين ٠‏ وله صرح الحنابلة » وعزوه أنص أحمد أولا ٦‏ 


٢‏ ارہ الرايع 


قوله 00 جذع 000 اد الرواية فى باب(١)‏ الخطبة على المدر إشارة 
إلىأن ا مر سنة لا واجب فإن مقامه عل الذع وإن کان متو کا الكن را كن 
لندخه حتی لا جوز العمل عليه بل الترك [بماكان لان الجلوس على المنبر لاوعظ 
وغيده أسبل ٠‏ وکذا للقيام عايه. للخطة أفد . والحجة على عدم النسخ خطبته فى 
العردین وغيرهما قائما ولو إلى غير جذع . 

قوله : (أصوات المشار(©) أراد .ا الانة التى تعروها إذا قربت أيام ولادها 


فمل الاول حرم لا عل الثانى ؛ [نتہی مختصرا ء وحى القاری التقرير المذكور ؛ 
والاستدلال با حد يثينلاشافعية عنابن حجر ثم قال : هو مدفوعالدلالة علىمقصوده 
فإنها واقعة حال لا تصاح لاسلال لاحتال أن كلذ ہنا تكلم قن جلوسه » 
و قبل شروعه 6 7 بعد وراغه 0 م احتمال ليه 3 و اس ا 6 أو عدم عليه 
ورجم الذساقی فى سننه مخاطة الإمام رعئه وهو عل المير 8 وأوزّة 49 حد بث 
قصة ة ملك ااغطفاق ء قال الدندی : كلامه صقر لک وكذا کلام ا جب بت لين من باب 
الكلام حالة الخطة فلا بشمله النہی لان الإمام ا ذا شرع فالكلام 5 بقرت الخطية 
تلك الساعة ١٠ھ‏ 00 : لا بحرم الكلام على الاطيب ؛ ولاعلل من سأله 
الخطيب لانہ ملق سأل سليكا : أصليت ؟ قال : لا ء وعن ابنعمر رضى الله ءنہما 
أن عمر بين 8 فذکر إنكازه على عثمان فی التأخر » وعدم الفسل » مم قال : 
ولان تحريم الكلامعلته الاشتخال به وا مات الراحت وسماع الطبة؛ ولا حصل 

(١)‏ مطابقة الحديث بالترجمة أي من قوله نزل فإنه بدل عل الخطة على 
الخبر ٠‏ وما آفادہ الشبيخ قدر سرہ من الإشارة نكتة لطيفة واضحة (١‏ . 


)۲( بکسر ال مهملة بعدھا معجمف قال الجرهرى : ع عشراء بالضم 3 الفتح 
كنفساء . وہ ااناقة ال حامل الى مضت لحا عشرۃ أشبر ء ولا ہزال ذلك اسمها إلى 
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هذا ذا" لم يحل استقبالهم إياه بقسویة الصفوف / 


أن تلد » وقال احطاف :۔العشا الحستوامل من ال ا 0 بی ٠‏ كذا 
فى الفتح , نزیادة ٠٢٢‏ 


(9) قال ل المي : بعدها بسط فى الآثار والروايات فى ذلك : وف البوط 
كان أبو حنيفة ضفة رضی الله غنه ذا فرغ الؤذن من آفانہ أدار وجيه إلى الإمام » 
وهو قول شریج وغيره من التابين » بسط آحماەم الم ؛ ؛قال : وه قال مالك 
والاؤزاعى واثوری والشافعى وأخد وإحق ٤‏ وقال ان النذڈر ۴ با 
کو : قال الأرمذى : والعمل على هذا غند أمل 2 من أصحابَ انی 
يلت وغیرہم يستحبون استقبال الإمام إذا خطبِ ء انتہٰی ملخصاً . وقال الوفق : 
ستحب أن یقبل الناس الحطیب » ؛ قال الاثرم : :قلت لآلى عبد الله امام 
متباعداً فإذا أردت أن انحر فإليه جولت وجھی عن القبلة ؟ فقال:: :. نعم لاحر حرف 
إليه ء وئمن كان يستقبل الإمام ابن عبر رضى الله عنہما وأنس ؛ وهسوو قول 
مالك والثورى والاوزاعى والشافعی وامے و[حق. وأصصاب الرأى ؟ ان 
ابن النذر : هذا كالإجماع » انتھی مختصراً ٠‏ واستقبال القوم الإمام واجب على. ' 
أحد القولين لدالكية کا فى الدردير ٤‏ وف المّی .جزم الرافعی والووى باستحبابت: 

. ذلك ء وصرح القاضى أبو الطیب بوجوب ذلك اه ء قال.الحلى : وفى البسوظ: 
پستحب للقوم أن ستقوا الإمام عند اللطية ء وعن أى حنيفة أنه کان إذا فيغ. 
المؤذن من أذاله. أدار وجبه إِلْ الإمام لکن الرسم الآن أنبم ایستقلون القيلة 
للحرج فى تسوية الصفوف » كذا فى شرح المدابة للسروجى » اه ٠‏ وف الحر : ثم 
قَوَهم .إن السنة في استمع استقيال الإمام مخالف لما عليه عم ل الئاس ين استقال 
المستمع القبلة » .ولهذا قال فى التجنيس :. والرسم فى زماتا أن القوم تق لون ۱ 
القبلة قال : لانهم لواستقيلوا الإمام لحرجوا فى تسوية الصفوفن بعد.فراغه لكارة 


40 0 ْ از الرابع 
أن اعتادوھا(') فلا يفتقر إلى زيادة وقت فہا 7 ١‏ 1 بعد الخطرة ضسلاة » 
وأما إذا لم یعتادوا بإقامة الصفوف إلا شکلف ومن بد أهتهام فلیس لم استقاله » 
إلا إذا لم تكن بعدھا صلا کا فى العيدين . 

قوله : ([ نكم تفتتون) أى توقع علك الفتۃة ء وكذا المرادبالامتحان إ قا لز 

وكذا الابتلاء إرسال اللاء ء ولیس ااراد جا الاختار 2-1 بدار د 

سے ۱ 
رارق ؛ وجزم فى الخلاصة بأن يستحب استقبالہ إن كان أمام الإمام » فإن کان 
عن كين الإمام أوعنساره قرياً من الإمام ينحر ف [إىالامام ما للسماع» أه. 
وفى الكوكب ليس المراد بذلك استقبال عين الإمام بل استقبال جهته لما یلزم على 
الاول من التحلق قبل احعة اہی عنه حديث آخر اھ ۱٢‏ . 

. ١١ کا فی زمان السلف فإنہم كانوا يعتادون ذلك‎ )١( 

(٢)ل‏ در الشيخ ما أدق نظره فإنه لا ریب ف أن عالم الآخرة بعد المات 
ليس عالم الإبتلاء والتكليف », ویؤید کلام الشبيخ لفظ حديث أسماء عند البخاری 
أقى فی الجنائر » تقول قام رسول الہ ملقم خطياً » فذكر فتة القبر التى يفتان فہا 
المرهء فلا ذکر ذلك ضج الملمونضجة» الحديث . قال القارى : فتنة القبر أى عذابه 
و ابتلاؤه والامتحان فيه » اه . والاول مؤدى کلام الشیخ قدس سره ء وفی 
المشكاةءروابة مسلم عن زيد بن ثابت قال :م بنا رسو لاله يلع على بغلة إذ حادت به 
فکادت تلقيه وإذا أقبر ستة أو خمة فقال من يعرف أصعاب هذه القہور ؟ فقال 
رجل أناء فقال متى ماتوا؟ قال فى الشركءفقال إنهذهالامة تبتلی فى قبورها ولولا 
أن لا تدافنوا لدعرت اشەآن وسمعکم من عذا بالقبر, الحديث ء فهذا الانتلاء هو 
الذى اختاره الشيخ فدس سره ٠‏ قال القارى : قال ان حجر قوله إن هذه الامة 
تبتلى فقبورها أى بالعذاب . وقال أيضاً فى<ديث أسماء فى قوله يلع : «قد أوحى 
إلى ئک تفتدون ف القبورقريباً من فتنة الدجال ء قال الطبىأى فتنة عظيمة إذليس 
فی الفتن أعظم من فتنة الدجال . و هذ المعنى اختاره. شيخ الإسلام فى شرحہ 
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إذ رجمه وحى كرده شد بسویہ من کہ بتحقیق شمامبتلا کردہ میشو ید در قبرها 
مانديا نزديك ابتلاء بلية مسيح دجال کہ معروف است بده وھول ١اھ.‏ 
وسبقه إلى ذلك صاحب النسير لکن الشراح عامتهم يدل كلامهم على أنهم معنی 
الاختبار » قال العينى : قولہ تفتنون أى تمتحنون » قال الجرهرى : الفتدة الامتحان 
والاختیا اھ. وى ا مع تفتون کفتنة الدجال أى امتحانا هائلا » ولكن يشمت 
اللہ ١٠ھ‏ . وقال القسطلاف فى كتاب العلم : قوله تفتدون ؛امتحزرنوتحختتيرون» أه. 
وعامتہم فمروا قوله تفتنون بقولم تمتحون:ء وظاه ر کلام الحافظ فى الجنائر أن 
ھذا الامتحان والاختبار لیس اختبارالدنیا للتكليف بل لانمام الحجة ء فقال : وهل 
تختص هذه الام أم وقعت على الام قلا ؟ ظاهر الاحاديث الاول؛ وبه جزم 
الحكم الرھذی » وقال :كانت الام قباها تأتييم الرسل »فإن أطاعوا فذاك » وإن 
أنوا عوجلوا بالعذاب » فلا أرسل الله تعالى عمد پگ رحمة للمامین أمسك عنہم 
العذا ب وقبل الإسلام من أظهره ء سواء أسرالکفر أولا فلا ماتوا قيض الله لم 5 
القبر لب تخرج سرهم بال۔ؤال و مبزالہ ا حبیث من الطيب » ويثيت الله الذين آمنرا 
آو یضل الله الظالمين ١۱ھ ٠‏ ویؤیدہ حديث زید بن ثابت مر ذوعا :د إنهذءالاءة 
تبتلف قبورھاء الحدیف » سے - ٠‏ ومثله عند أحمدعن أفى سعيد ف أثناء حد ث 
ویؤیدہ أيضأ قول الملكين : ماتقول فى هذا الرجل مم د؟ وحديث عائشة عند أ مد 
أرضاً بلفظ :« وأما فتاة القبر فى تفتدون وعنىتسأأو ن » وجنح ابن القم إلى الثانى » 
وقال ليس نی الحديث ما نی المسأله عمن تقدم من الام ٠‏ وانا أخبر الى کہ 
أمته بكيفية امشحانهم فی القبور لا أنه نی ڈذلك عن غیرم » قال والذى يظهر أن کل 
2 مع أمته كذ لك فتعذب كفارهم فى قبورهم بمسسد سؤالهم وإقامة الحجة علہم 
ويعذ .ون فى الأخرةبعدالسؤ الوإقاءة الحجة ء انتبى مافى الفتم . قلت : وممنى قوله 
يؤيده قول ا مالکین ما قالوا إنمما يعبران بہذہ العبارة اتی ليس فيا تعظم امتداناً 
لال لثلا خاش توظے عن عہارۃ القائل کا سمكاه القارى عن الطی ء وقال أيضآ 


٦‏ الجرہ الزابع 


قولہ : ( فأوعِت(١)‏ غير أنها إلح ) ينى22© بذلك أن الذى حدثتى به فاطمة 


فى توجيه آخر وهو الإشارة ‏ » قال ابن حجر : لا يازم من الإشارة ما قبل من 
رفع الحجب بین الميت ویانہ لگ خی براہء لان مشل ذلك لایت بالاحتمال 
على أنه مقام امتحان وعدم رؤیة شخصه الکرم أقوى فى الإمتحان ۰ اه ٠‏ وقال 
السوطى فى الدر : : أخرج ان صردوبہ عن أنس عزحالنى وَل فى قوله تعالى : 
« يشت الله الذين آمنوا: » قال : « وهو المؤمن فى قبره عند علتہ » اذہ متحنام, 
فقولان : من ربك ؟ وما دينك ؟: » الحديث » وف اللاوجز عن الباجى : ليس 
الاختبار فى القبر منزلة التكليف والعبادة » وا معناه إظہار العمل وإعلام بالمآل 
والعاقبة كاختبار الحساب لان العمل والتكليف قد انقطع بالموت » أه ٠١‏ . 


)١(‏ قال الب لعينى: قولہ فأوعيته الاصل فى مثلهذا أن يقال وعيته » يقال وعيت 
لمم وأرعیت افناع » قال ابن الاير فى حديث الإسراء ذكر فی کل سماء ء أنداء قد 
سام فأوعيت منهم [دريس فی'الثانیة » هكذا روى » فان صح فيكون معناه أدخلته 
فى وعاء قلى » يقال : أوءت الثىء فیالوعاء إذا أدخلتهفيه » ولو رویوعیت بھی 
حدطظت ؛ لكان اس وأظھر يقال وعیت‌الحد یٹ أعه وعراً إذا حفظته وفيمته » 
وفلان أوعى من فلان أى أحفظ » وههنا كذلك إن حت الروایة فیکون ماہ 
أدخلته فى وعاء قلى وإلا فالقياس وعله يدون ا مز ؛ وف بعض النسخ خ فوعیتہ على 
اللاصل ء اه . وفى القسطلانى قوله : فأوعته أى أدخلته وعاء قلى ء ولآنى الوقت 
وع* بفير همز على الاصل » يقال مكعم ای خلل وأوعيت اللناع ظ 
والكشميهى فى البو نينية وما وعيته 7 ۰۲ 

. () ما أفاده الشينع فى ممنى الكلام ظاهر وواضح منسياق المارة ال مو جودة 

یئن عندنا وقریب مت ما أ مرلاا اشیخ محمد .حسن المك فی تقریرہ 
لذ قال : أى ذكرت:أسماء الانواع ااولِظة من الهذاب على الكافرفلم أعهاء وذ کر 
صاحب التيسير فى معناه : كفت هشام کہ زوابت كرده است از فاطمه كفت 
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محفوظ لی وحاصلہ التغليظ والتشديد عليه غير أی لاأتذكر عین لفظہا . 


مرافاءلمہ حالہک یادکرقتم آنراجر 1 نكه فاطمه ذكركرده است جيزى كه شدات 
کردہ ى شودر منافق [نرابادنه كر فته ام اه . وحاصله أن الوعی متعلق بغير 
ذكر العذاب » وهذا غير ا معنی الذى أفاده الشيخ إذ مؤدی كلام الشٍخ قدس‌سرہ 
أن الوعی متعلق بمفھوم ذكر العذاب بدون وعی ألفاظه ء ثم قال صاحب التیسیر 
وتحه شيخ الاسلام : إن فى بعض النسخ ماوعته ما موصو لةيعنى كفت جيزيرا کہ 
یادکرقتم » اه . والاوجه عندى أن ما نافءة کا يدل إضافة الواو فی أولەکا تقدم 
قریاً عن القسطلانی إذ قال : للکشمیہنی وما وعیتہ » وعلى هذا فهو متعلق بذ کر 
العذاب والمعنى أن فاطمة ذكرت أنواع العذاب على الکافر ء وما وعیت ألفاظه 
ومعناه تغارظ العذاب عل ىالكافر وھذہ النسخة أقرب من شرح الشيخ قدس‌سرہ؛ 
ولا يذهب عليك أن مذ الحديث ذكره الإمام البخارى فی صححہ فى آسعة 
مواضع ؛ خمضة منها مفصلة » وأربعة مختصرة مختصة بترجمة الباب » إلا أن هذا 
0 من قولہ قال ہشام لم يذكره إلا ههنا » والەجب أن الحافظين وغيرهما من 
اح كالكرماق والقسطلانی لم يتعرضوا لشرح هذا الکلام » وتعرض له 
مو إدقة نظره » وم بذکرہ أنضاً مسل فى صحیحہ ولا مالك فىموطأه 
ولا أحد فى مسندہ فی هذا الحديث » نعم ذكر أحمد فى مسندہ حدیث أسماء بلفظ 
آخر أيضاً » فقد أخرج بسنده إلى محمد بن المنكدر » قال : كانت أسماء تحدث عن 
النى ملق قالت : قال : ١‏ إذا دخل الإنسان قبرہ فإن كان مؤمناً أحف به عمله 
الصلاة والصيام ء قال فيأتيه الملك من نحو الصلاة فترده ء ومن نحو الصيام فيرده » 
قال : فيناديه اجلس» قال فيجاس ء فيةول له : ما تقول فى هذا الرجل ؟ يعنى 
التى ملم » قال من ؟ قال : محمد قال أشهد أنه رسول اللہ يل » قال يقول : 
7 يدريك أدركته ؟ قال أشهد أنه رسول الله » قال : يرل على ذلك عدت 
وَعلعمَت رَءله تمك قال وك کان فاج را أو كفنا 2 قالباء الل کر لس يتدوينته 
شیثاً رده » قال : فأجلسه » قال: يقول اجلس ء ماذا تقول فی ھذا الرجل ؟ قالأئْ 


رجل ؟ قال : محمد » قال يقول ؛ والله ما أدرى معت لاس تقرلون فا هه ” 
قال فقول له الملك على ذلك عشت وعليه مت وعليه تبعث ؛ قال وتسلط عليه دابة 
فى قبره معها سوط مره جرة مثل غرتٍ العير » تضر یہ ما شاء الله صماء لا نسمع 
صرته فترحمة هكذا فی المسندء» وذكره السيوطى یالدر برواية أحد ولفظه : ب۔لط 
عليه داءة فى قبره معھا سوط ثمرته جمرة مثل عرف العير ء وفى مع الزوائد معها 
سواط مر نه جمرة مثل البعير » قال رواہ أحمدء وروی الطبراق منه طرقا فى الکیر 
ورجال أحمد رجال الصحيح » اه . 

وما جب التنه عليه أنه وقع فى حديث الاب فوله : شك هشام » وتقدم فى 
وباب من أجاب الفتا ا ل : لامنافاة 
يينهما لجواز عروض الشك لماء اه. والعج ب كل العجب أنه لم یتعرض لذلك 
الاختلاف غيرالكر 0 0 الحاذظين والق سطلانی » وكان الموضعم 
جديراً آ ان شكلم فيه ؛ وقد عرفت فما سبق أن الإمام البخارى ذ كرهذا !1 مث 
اع لخبي مراع طائوسال الاريطةامها کرو رس و لل کی 
أى ذلكقالت أسماء هكذا قال فى « باب من أجاب الفتءا ء بإشارة الرأس م نكتابالملم 

من رواءة مومى عن وهيب عن هشام ء وفى ہ باب من پتوضاً إلا من الغ ثى المثقل» 
من كتاب الوضوء بروابة [سماعيل عن مالك ؛ وفى , باب صلاة النساء مع الرجال 

. فى الكو ف» بروایة عبد الله بن يوسف عن مالك ؛ وف ١‏ باب الاقتداء بسن 
رسول الله ملك ء من كتاب الاعتصام برواية عبد اللہ بن مسلمة عن مالك » وهكذا 
أخرجه الام مالك فى موطأء» وهكذا أخرجه سل برواية بن ير عن هشام ؛ 
وذكر فى حديث الاب ا ےت 
البخارى بروابة مود عن أنى أ سامة عن هشام : وأضاً فىهذا الساق زبادة لیست 
یررآات أخرء ارت فطل ہشام » فلقد قالت لی فاطمة » 
والمجبكل المجب من شخ الإسلام الحافظ ابن جر راف أنه لم يتعرض 


77 ل 
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يس بے لماه داش ے احج مس ناکم 1 ع ست 


قرله:(5أكل أقواما إلى ما جعل الله فى قلو.بم212 ) فيه دلالة2"» على جواز 
اختیار الرجل غيره وأجنده بشیء من العطاء وغيره » وترك من ہو أفضل منه 
وأحب إليه » وذلك للاعتهاد عليه ٠‏ ولا يتمد على ذلك الضسیر أن يسخط عله : 
ويرمد عن ولائہ لوترك : 

قوله : (ما أحب أن لى (ح) وذلك0» لدلالقهذه الكامة على كرنه من بعۃ 
لهذين الاختلافين » ھچڑھو تو ھت 
الحدیث فى صلاة الكسوف » وقال فى « كتاب الطهارة ء تقدم ثىء من مباحف 
هذا الحديث فى کتاب ااعلم » وتأتى بقية مباحثہ فى كتاب الكسوف » وذكر ههنا 
فى كتاب احمة سيأق الكلام عليه فى الكسوف » وقال فى الكسوف : عقوت 
فؤايده فى « باب من أجاب الفتیا بالإشارة ٤‏ من کتاب العلم ٤‏ وفی د باب من لم 
يتوضأ إلا من الذثى الثقل » من کتاب الطهارة » وقال فى كتاب الاعتصام : تقدم 

“شرح حديث أسماء بنت أفى بكر هذا مستوف فی صلاة الكسوف » اه . والذى 

معن النظر فى فتح البارى يعرف أنه کثیرا ما يقع مثل ذلك فى الفتم» أنه عیل 
لع باب على الباب الأتى ء ویقول فى الاب الات : قد دو سی 
ذلك فى الاب الماضى ۳ء٭ 

)00 قال القسطلانى اق فاوی من الف اق والخير الجلى الداعى إلى الصبر . 
والتعفف عن المسألة والشره » أه. 

(0 واضحة تدل علہا ألفاظ ا د و ا عله 
السلام بدع من هو أحب إلیه ء ويعطىمن رأى فقلبه م الجزع والفزع * وسيأى 
فى « باب فرض ا خس ء فقال : « إنى أعطى قوما أخاف ظامهم وجزعهم » ؟١2.‏ 

)٣(‏ هذا هو الظاہر ء وهو المعروف فى معناه ء واختاره العينى إذ قال : قوله 
بكلمة هثل هذه الباء آسمی بالباء الدلیة وباء المقابلة » أى ما أحب أن حرائم لی ء 
بدل كلة. رسول اللہ یلا »أى بقاہلہاء أى :هذه الكلمة كانت أحب إل*” مہا 
وکرف لا والآخرة خير وأبق .اه وا عازه الکرمانی ان نا : أى 


چھبیتب ر3۶[ 
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مسسہ۔سلے وباك 


عله فى دينه » وهذه منقبة عظيمة(21 حيث 5 شبد النى يلق بزعانه بل ربکالہ فيه . 
قولہ : ( فلا قضى الفجر ) وكان قد قال فى ليلته شيئاً من ذلك لبعضهم و تكلم 
: بعد الفجر بكلام طو يل أسمعه كلا منہم فلا ينافى هذا الحد ث ماورد(؟؛ فى بعض. 


هه 


ما أ<ب أن لی بدل كلته كلق حر انعم » وكيف لا والاخرة غير وأبق » اه. 
وذكر له الحافظ معنى آخر أيضاً إذ قال : قوله بكلمة أى التي قافضا فى حقه وهى 
إدغاله إياه فى أهل ا یر والغناء » وقيل المراد اللکلمة التىقالها فى حق غيره » فاللعٰی 
لا أحب أن يكون لى حر انعم . بدلا من الكلمة التى لى ». أو بكرن لى ذلك وتقال. ' 
تلك الكلمة فى حق » اه ٢۱ء‏ 


)١(‏ وض واضحة » ولذا 22000000 ٠»‏ ثم لا يذهب 
عاك ما قال الکرمانیف : اعلم أنه قال الاك أب عبدالله : وعليه الجهؤر : إن شرط 
اخاری فى صيحه أن لايذكر إلا حديثاً رواه صماف مشہور۔عن رسول الله َه ؛ 
وله راويان ثقتان فأ كثر» مم برويه عنه تاہمی مشهور» وله أيضاً راويان ؛قتان 
فأكثر ء ثم كذلك فى كل درجة ء وقال التووى : ليس من شرطه ذلك لاخراجه. 
نحو حدیث عمرو بن تغلب هذا لم يروه عنه غير الحسن البصرى » أقول الضمير فى 
ةولہ فله الراوی لا الحدیث » ولعمرو من يروى عنه غير الحسن وهر الحم 
ابن الاعرج » ذكره صاحب جامع الاصول ؤغرہ؛ ا۲۶٢۱‏ ۱ 

() کا هو ظاهر روایة زيد بن ثابث أخرجبا البخاری فى × باب ما وز . 
من ااغضب والشدة لاس الله * عن زيد بن ممابت فى هذه القصة بلفظ نوم جاموا 
لا خ:مروا وأبطأ رسول الله يلك منهم فلم حرج [لمهم فرقم وا أصراتهم وحصبوا. 
الاب عفرج لمهم مغضبا , الحدیث : عزاة صاحب جمع الفوائد للا داود والنساتی 
والشيخين بلفظہماء ولفظ ںی داود حتى:, إذا كان ليلة من الليالى لم خرج إلہہم 
رسو لاله یلیگ فتتحنحوا ورفعوا أصواتمم وحص.وا بابه نفرج لمر سولاة يلق 
مغضبا ء الحدیث ؛ وأخرج - ٹیو باب فضيلة العمل الدائم ء عہ, عائشةر ض,اللہ 


لامع الدراری ۷۱ 


الروايات أنه قاله للم ذلك فی الاعة حين اجتمعوا . 
قولہ : ( تابعه العدنى ) عن212 سفيان ءوسفیان تلذ على هشام(") وأبيه عروة 
عناتاك : ه كان لرسول اللہ يل حمير وکان جزه من الأيل فيصلى فنه مل 0 
الثاس يصلون بصلانہ ويسطه بالنہار فوا ذات لہ فقال : يا أما الناس يكم 
من الاعمال ما تطیقون ہ الحديث ١۲‏ . 


(1) قال الکرمانی : تابعه العدنى بالمهملتين المفتوحتين ء محمد بن بی بن أفعنر 
أبوعد اللہء نزيل ذكة » مات سنة مم هع اھ . وقال القسطلانی : تابعہ العدنى 
مد بن بی عن سفيان بن عبينة » اه . وقال الحافظ : محتمل أن يكون العدق هو 
عد الله بن الوليد » وسفيان هو الثورى » ومن هذا الوجه وصله الإماعیل وفيه 
قوله : أما بعد ء ومحتمل أن یکون العدنى هو مدي نبحى ء وسفيان هو ابن عبينة » 
وقد وضله مسلم عنه وأحال به على رواية أنى كريب عن أل أسامة » وقد ين أن 
ہا قوله أما بعد ء وهوالمقصود ههناء وم أره مع ذلك فىمسند ابن أفى عمراھء 
وقال العينى : المدتى هو مد بن مبحی » وسفیان هو ان عبينه » وأخرج م مسلم متابعة 
المدنى عنه عن هشام + وقیل يحتم ل أن يكون العدف هو عبدالته بن الوليدء وسفيان. 
هو الثورى » ومنهذا الوجه وصله الإسماءيلى » قلت : الذىذكره مسل هو أقرب' 
إلى الصواب» اه . قلت : ذكر مسلم أولا حديث أفى كريب جمد بن المسسلاء 
نا أبو أسامة » ناهشام » عنأبيه » عن يد الساعدى قال: استعمل رسو ل الله يلع 
رجلا من الأزد على صدقات بوسلم بدعی ان اللنبية » الحديث » وفه : : أما بعد 
. ثمأخرج مسلم فقال : حدانا أ وكريب + ناعیدة وان نیں وأبو معاوية » حوحد ٹا 
أبوبكرين أفشية.» نا عبد الرخم بن سلمان ء ح وثنا ابن أى عمر » نا سفيان كلهم 
عن هشام مذا الإسنادء إلء وان أبى عنر هذا ہو الصدق کا و شں 
سید بعد کی سے تہ سے سای ری 1 ۱ 


(0) تليذ سفبان بن عیبنة على ہشام فصحيح ؛ ذكره الحافظ فى ہذیه فى 


۷۲ الجزء الرأبع 


کلہماء فروایة سفيان هذه عن ۷ أبيه » فكان العدف متابعاً لان(١)‏ المان 
حِث روى العدف عن سفیان عن ہشام عن عروة ء وروی أبو الهان عن شعيب 
عن الزهرى عن عروة ٠‏ 


تلامذة هشا 7 5 علیعروۃ فشكل جداً ان سفيان ن عرينة مات سنةبره ره 
09/00 مولدہ سنة ۱۰۷ ء وقال فيه أيضاً 
مات عروة سنة ع۹ على الصديح فكيف فكيف بیمکن تلذ سفيان عليه » ولا يمكن ابا 
أن يراد ف کلام شيخ قدس سرہ بسفيان التورى کا ذکرہ الحافظ » ٤‏ لان مولد 
الذورى سنة سبع وسبعين فلا بمكن تتليذه أيضأ على عروة » 'فالظاهر أنه سبةة قلم 
لكنه مع ذلك لایؤر فی مقصد الشیخ ومرادہ وهو واضح » يعنى أن سفيان 
برویہ عن ہشام لا عن عروة وهو كذلك ۰٠٢٠٢‏ 

متا الس اليم سی مز عن هنا روه عد 1 بنھ 
على ذلك » والعجب أنه م يننه على ذلك أحدمن الشراح » وتوضيح ذلك أنالإمام 
الخارى رضى الله عنه ذکر لفظ تابعه ههنا فى موضعین على منوال واحد » الآول 
فى قوله تابعه أبو معاوية وأبو.أسامة عن هشام » وااثانى فى قوله تابعه العدفء 
فظاهر السياق. أن الضميرالنضوب يرجع في الموضعين إلمير جل واحد وليس كذلك 
بل الاول منہما يرجع إلى شعیب الراوى عن الزدرى عن عروة» لان ہا معاوبة 
وأا أسامة يرويانه عن ہشام عن عروة » والضمیر فی اشانی يرجع إلى أنى المان 
الراوى عن شعيب عن الزهرى عن عروة » إذ روي العف أن فيان عن هشام 
عن عروة » فالعدنى فى خذاء ألى المان فى السند کا ترى » وهذا ہو مقصود الشیخ 
لمن نيه لوق نوها ادن ظره » وما فى هذا التقریر أوضح سا حكام مولانا 

شيخ مد حسن المكى إذ قال : : فوله تابعہ العدنىء إن روعى الدرجة ٤‏ فالمعى 
تابع أب لمان ء وإن روعى انا ید فالمعنى تابع الزهرى » أه . 
وما يحب التنه عايه أيضا أن ما اختاره هذا المبتل بالسيئات فی مرجع ' الہ میں 

ل قوله أبمه أبو مَعَاوَة وألو سا الف کلام العلامة القسطلاق إذ قال : ٠‏ : 
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قرله : ( إذ قام رجل فقال ) ذه دلالة12» على جواز اللنكلم مع الإمام وذاك 
لانہ غیر مخل باستماع الذكر لآن الإمام نفسه إذا کان خاطا يترك الخطة ولذلك 
کر ۷ ای پگ ء وأ بضأٴففیہ دلالة على جواز الانکار ۔ ۱ 


تابعة أى الزهرى أنو معاویة إلح. والاوجە عندی ما اختثرته ء ثم رأيت صاحب 
. التيسير مال إلى ذلك إذ قال : متابمت کردہ:است شعيب زافسطلا كويد زهرى 
را اھ فكأنهلم خر قول القسطلانى ء وهكذا حى مولانا ااشرہخ ممد حسن 
اللکی فى تقريره إذ قال : أى تابع شعباً أبو معاوية » اه . وا فی تقریر مولاتا_ 
<سينالفاجاى من قوله :« تابمه ء أى الزهرى أبو معاویة عن هشام أخذ الراويين 
من تحت هشام [شارۃ إلىأن حدیث ہشام بكلا الإسنادين متابع للزهرى ؛ اه . فيه 
إجمال فل إذا رجع الضمیں إلى الزهرى وجعل هشاما متابعاً له وهو خلاف لفل 
البخارى ؛ وحديث ألى حمید هذا ذكره البخارى فی الركاة فى : باب قول الله تمالى 
دوالعاملين عليهاء وفى الحبة فى « باب من ل يقبل الحدية لملة ء وفى الایمان فى د باب - 
كيف کان مین الى بلک »وف الحیل فى « باب احتيال العاملين ليهدى له ء وف 
الاحکام فى « باب هدايا العمال ء وفى د باب محاسبة الإمامعماله » كذا فى النبراس ء 
وقال الع :وأ خرعنه مس فى المغازى(*) عن أن بكر بن ألى شيبة وعمرو بن محمد 
النافد وابن ألى عمرء وأخرجه أيضاً من وجره كثيرة » وأخرجه أنو داودفی 
الحراج عن أ الطاهر و محمد نأ حد کلاھما عن‌سفیان بن عريئة عن الزهرى ١۱ھ٢۱١‏ 
)١( .‏ کا تقدم ذلك میسوطا قریا فى «١‏ باب يجرب الإمام على النبر إذا مع 
النداءء وقد أشار ااشیخ قدس سره فى هذا الكلام إلى روايات عديدة ذكرها 
البخارى ههنا من الضلاة عند ا حطہة وغيرها کا ترى» ۱۲ء ٠‏ 
)١(‏ یعی لم ینکر الى مق على ذلك الرجل الذى قال هلك إلسكراع إلى آخر 
ما قال وهر تكلم فى الطة ٤‏ ففيه نظررہ یک على جوان سکم مع الإمام 
۲ ای بل فى كاب الإنارة ق ہاب ححرم هدايا المال» ٦۴‏ ز: 


9 


سوہ ری مس 17-0 ,/), 


زااطت رق قري ماناس عل عل قرله : فصلىی رکعتن : اعم أنه بوز 
للإمام الامی بالمعروف » وكذا السؤال عن الإمام لماجة ليس داخل تحت الٹھی 
بدلیل الحديث الآتى بعد قري » و یجوز للإمام أن سكت لاحد حتى يصل » واس ٠:‏ 
فه حجة على الحنفة 3 7 الحدبث الذىفه وإذا جاء حدم والإمام ” عطي فعناہ 
يريد أن بخرج للخطة : أونقوله منسوخ بقوله : لاصلاة ولا كلام مع قوله إذا 
اقلت : أنصت فقداذوت ء مع أن هذا النفل نفل عندالكل » وكذا اللا مبالممروف 
نفل بل واجب على الكفابة فكلاهما سواءء وأيضاً الترجيح للدافى» اه . وعم 
وو ئویں وت سرت مو و 
وإلى ذلك مال الشیخ ان امام کیا فى الفيض إذ قال : وصرح الشريخ ابن ا مام 
_ رضى الله عنه منا جواز الكلام للإمام عند الحاجة ١٠ھ ٠‏ ولا يذهب عايك أن 
فى حديث الباب تحويلا وهو قوله دح » وعن يونس عن ثابت ٠»‏ وحاصل ما قال 
صاحب التسير أن مسدداً رواه بطريقين عن انس ء أحدها عن ماد عن 
عبد العزير » واا عن يرفس عن ثابت ء وعلی هذا کون عطاف قوله عن يونس 
على ماد ء قال : ويعلم من الفتح أن الراوى عن يونس هو حاد لامسدد » انتہی . 
معرباً وموخحاً وهو كذلك کا سيأتى من كلام الفتح مفصلاء ووافق شيخنا فى البذل 
صاحب التیسیر إذ أخرجه أبوداود بنجوالخاری بلفظ حدثنا مسدد ناحماد بن زید 
عن عبد العزيز من صبيب » عن أنس بن مالك ويونس بن عبيد » عن ثابت ء عن 
أنس » قال الشیخ : قوله ويونسين عبيدعطف على اد بن زيد» اھ . وقال الحافظ 
فى الفتح : قوله وعن يونس هو ابن عبيد » وهو معطوف على الإسناد المذ كور ء 
حدثنا ممدد أيضاً عن حماد بن زيد عن بو نس » وقد أخرجہ أبو داود عن مسدد 
أيضاً بالإسنادن معا » وأخرجه البزار أيضاً من طريق مسدد وقال : تفرد به 
ماد بن زید عن يونس بن عبيد ؛ اھ. فقول الزار نص على أن تلميذ يونس هوحاد 
لا سد وقال الیی : : أخرجه من طريقين ' » الآول عن مسدد عن حساد عنٍ 
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على اللإمام(١)‏ وهو بخطب إذا أتى مالا يلامه » وذلك لآنه نوع من الكلام فإذا 
جاز له الشكلم ممه فى حاجة کالاستسقاء ههنا فأولى أن يرز لہ أن يأمى الإمام 
بالمعروف وينهاه عن المنكر ولوفى خطته ء ولايحوزذلكف أثناء ا حطة إذا كان 
الآ بالمنكر أحد غير الأموم(۶ » وذلك لقوله ملم : , إذا قلت لصاحبك أ نصت 

فقد لغرت ء ء والعلة م تفعة عند خطاب الما لكوت إذا ».وقد عرقت بذلك 
أيضاً عدم جوازالركمتين فىالخطة إلاأن كل الإمام وهو مل نص الإجازة 
عبد العزيز والثاتى عن مسدد أيضاً عن حماد بن زيد.عن يونس + وأخرجه أبوداود 
ونموہ عن «سدد» وبالطريق الشانى أخرجه النسائی عن حماد بن زيد عن يونس 
عن ثابت » انتھی مختصراً . قلت : لم أجده ف الصغرى فلعله يكون فى الكيرى؟1 ٠‏ 

)لم الشیخ قدس سره بذلك إلى ما روى عن السلف فى إنكارهم على 
الائثة ء فقد : أخرج أبو داود عن أنى سعيد الحدری قال آخرج مروان انس فى 
يوم عد فدأ بالحطة ةل الصلاة فقامر جل فقال : يامو انخالفت السنة » أخرجت 
المنبر يوم عدوم يكن مخرج افيه وہدأت بالخطة قب لالصلاةء فقال أب و سعيدا لخدرى: 
من هذا ؟ قالوا : فلان بن فلانء فقال : أما هذا فقد قضى ما عليه ء الحدیث » 
وقصة إنكار سلمان على عمر رطى الله عله ممروقة کیا فى سيرة جمر 
ابن الخطاب لان ا وزی عن العتی تقال : بعث إلى عمر رضى الله عنه تحال فةسمها 
فأصاب کیل زجل ثوب ثم صعد امنب وعليه حلة قال :یپا الناس + فقال سلبان : 
لانسمع ».فقال عمر رضى الله عنه :.ولم ؟ قال.: إنك:قسمت علينا تو ہا يوبا وءايك 
حلة » فقال : لاتعجل ٤م‏ نادی:ان عمر رخی الله عنهما فقال: ليك یا أميرالمؤمنين 
فقال : نشدتك الله ثوب الذی انزرت .هأهو توبك ؟ قال : ا ہم نعم ء فقال 
سلمان : الان فقل نسمعء انتھی مختصراً ١١‏ . 

0 کذا فى الاصل » واظاهر ببدلہ غير الإمام ۳ . 

(م) وعليه حمل ابن امام فی الفتح تحت قول صاحب اطدایة : لا حدفة 


7 ۱ اج الاغ 


الان جواز ةن مع حرمة الآ بالمووف وه واجب لابرى »)وجهه» 


۱ راہ ملم : :ە إذا خرج الإمام فلأصلاة ولا كلام من غير قصل » وأخرج ابن أنى 
اشيدة فی مصنفہ عن على وابن عباس وابن عمر کانوا يكرهون الصلاة والكلام بعد 
خروجالإمام » ثم قال بعد ذكرالآثار فىتأ؛ ہمد ذلك : وأعرح المت عن | وهريرة 
آرضی الله عنه عنه يلثم : ٭ إذا قلت لصاحبك يوم ا معةوالإمام سخطب : أنصت » 
فقدلغوت , وهذا ل يفيد بطريق الدلالة منع الصلاة وتحية المسجد لان الام 
من الام بالمعروف وهو أعلى من الدزة » وتحية المسجد فنعه منهما أولى » فإن قبل 
العيارة مقدمة على الدلالة وقد. مبت فذکر حديث قصة سابك الخطفای » فالجواب 
أن المعارضة غير لازمة منه لجواز كونة قطع الخطبة حتى فرغ وهو كذلك» رواه 
الدارقطى فی سلاه عن أنس قال : دخل زجل المسجد ورسول الله رک سخطب 
فال له الثى يلثم : قم فارکیع ركعتين » وأمسك عن اطي حتى فرغ من صلاته » 
ثم قال مو و جس مد ا معنمر 
عن أبيه قال :.« جاء رجل ۔ الحديث » وفيه » ثم انتظره حتى صل » قال : وهذا 
. المرسل هو الضواب » ونحن نقول : المرسل حجة فيجب اعتقاد. مقتضاه علينا ؛ 
ثم رفعه زیادة إذ لم يعارض ما قبلہا فإن غيره سا كت عن أنه أفسك عن الخطة 
أم.لاء وزيادة الثقة م.ولة ؛ وبحرد زیادتہ لاتوجب المکم بغاطه وإلالم قبل 
زيادة » انتهى مختصراً . وما أورد عليه ان جم فى البحر أجبت عنه فى هامثر 
الكوكب » وسيأق عن العینی أيضاً هذا الجواب الذى اختاره ان ا مام » وهم 
. أحد الوجوہ الاربمة الى أجاب نہا ابن العرق حدیث سليك کا ان ل 
)١(‏ أشارالشيخ بذلك إلىمسألة خلافية شبيرة أجمل الكلام علہا فى الک وک 
الدرى ء وبسط الكلام عإيها الحافظان ابن حجر والعنی على مسلكهما » 
منہما تعقب علىدلائل|افريق الآخر ء ونلتقط شیئاً من كلام الع توضيحا للدسأً! 
ولا وہ من المؤيدات لما أفاده الشیخ قدس سره فى هذا المبحث » قال العينى بعد 
ذكر حديث قصة سليك : قال التووى : هذه الاحاديث كلها صر بحة فى الدلالة 


لامع الدرارى ۷ . 


لاي ا یت1 صسسی٣'ٌٗیی‏ بت ٹب جس ےچے_ ٣‏ ےس 


اذهب الشانس وأحد رق وي ئل دخا ل الجامع والإمام + طب 
يستحب له أن يصلى رکعتین نحية اأسجد » ويكره له ا جلوس قبل أن یصلبهماے 
کک : قال٠الك‏ وأوح, بفة واه ہوری وج پور الساف من لصحا بة والتاہمین : 
يلها » وحجتيم الام للإنصات ؛ وتأولوا هذه الاحاديث بوجره: الآول. 
أن النی کی امت له عد ى فرغ ء والدليل عليه ما رواه الدارقطى فذکر ما تقدم 
لام ان ار ء إلى أن قال : والمرسل حجة عندنا ء ويؤيده أيضا ما رواہ 5 
أنى شية عن مد بن قيس أن انی بلک حبث أمره أن هل ركنن امك عن 
الخطية ح ى فرغ من رکعتیہ ثم عاد إلى خطبته 9 الجواب الثافى أن ذلك كان قبل 1 
شروعه مك فى الخطبة » وقد بوبالنسائی فى ستته الکبری على <ديث سليك قال : 
« باب'لصلاة قبل الخطبة ء ثم أخرج عن جا۔رقال : جاء سليك ء الحديث . الثااث 
أن ذلك كان قبل أن يتخ كلام ى السلادثم نا لیخ وناملاة نم ایا 
العءة » قال الطحاوی : لقد تواثرت الروايات عن رسول الله يل بأن من قال 
لصاحبه أنصت والإمام يخطب .ققد الما فإذا کان قو الرجل | متتہ لزا 
كان قول الامام للرجل تم فصل لذ رآ أيضاً » فبت ذلك أن الوقت الذی كان فيه 
من رسول الله بلک الام لسليك ما كان قبل النهى » وقال ثعلة : ,كان حمر رضی 
الله عنه إذا خرج - لاظة استا ارول غاس : کان بو بكر وعمر وعلمان : منەرون 
منالصلاة عند الاطة » وقال ان العربى : الصلاة حينذاك حرام منئلائة أوجه : 
الآول : قوله تفال 652و إذا قرئ”ء القرآن ء الأية ء الثاى : صح عنه ا أنه قال: 
<إذا قات لصاحمك أنصت اغرت ء فإٰذا کان الامر بالمعروف واتھی على الفکر 
الاضلان المفروضان محرمان فیحالاحطة فالنقل أولی أن تحرم ء الثالث: لودخل 
والإءام فى الصلاة لم رے موسوم یں ہیس ےو بد 
فى الصلاة ء وأما حديث سليك فلا يءترض على هذه اللاصضول من أربعة أوجه : 
الآول أنه خبر ؤا<ء . انان حتمل :أنه كان فى وقت کان ال کلام مباحا: فی الصلاة. 


۷۸ الجزء الرابع 


قولہ : (یتحادرعلیلحیتہ) وذلك لكون ا1۔سجد(١)عریشاً‏ فوكفوابتلتثيايه . 
قولہ : ( ينصت(" إذا تكلم الإمام )ء والواجب غندنا(؟) الإنصات بعد 


لان لا نعلم تاریخہ فكان مباحا فى الخطبة ء فلا حرم فى الخطبة الآمر بالمعروف 
الذى هو آ كد فرضية فأولى أن بحرم ما ليس بخفرض » الثالث : أن انی مک كلم 
سلیکا وقال لہ : قم فصل » ؛ فلدا كله وأمره سقط عنه فرض الاستماع إذ لم يكنهناك 
قول فى ذلك الوقت إلا مخاطته وسؤاله وأمره ء الرابع أن سلیکا كان ذا بزازة 
فأراد ا! نى يلت أن بشہرہ » وقد قیل إن ترك الرك وع حالتئن سنة ماضية وعمل 
فيض ف زن الا ؛ وعراوا ا عل حديت یسید اررض ات تہ 
م :لا تصلوا والامام سذ مخطب ء واستدلوا بإنكار عمر رضى الله عنه على لمان 

فى ترك الفسل ولم ينقل أنه أمره بالرکعتین ولا أنه صلاهما » انتهى مختصراً 1. 

(1)؟ وقع التصریح ,ذلك فى أحاديث لل القدر » منها ما سأفى فها عن 
أنى سعرد ال.رى قال : وكان المسجد على عريش فوكف المسجد » الحديث . وفی 
جمع الفوائد برواية رزين عن ألى سعيد قال:«كان سقف السجد من جرید النخل 
فأمر عمر رضى اللہ عنه فى خلافته بیناء المسجد وقال : : أ كن الناس من الطر » 
الحدایث > و تدم قول عمر عند الخخارى ق بنان اللساجد 1۴ ۔ 


(م) قال الحافظ : هو طرف من ححديثه المتقدم فى 0 0+ 
وقولهة بنصت بطم الأولعل الافسم » يوز الفتح » قال الأزهرى: يقالأ نصت» 


ونصت » وانتصت ۶٠ھ‏ 00 . 


0( هذا هومذعب الإمام - » وا خلا ف فی ذلك معروف » قالصاحب 
الحداية : إذا: خرج الإمام يوم اججمعة ترك الناس الصفلاة والكلام حى يفرغ من 
خطع ء قال رضى الله عنه. : وهذا عند ألى حيفة ء وقالا : لايأس بالكلا م إذا 
عرج الإمام قبل أن : خطب عإذا نزل قبل أن يكير لآن الكراهة للإخلال بفرض 


لامع الدرارى فب 
رو نان يوطي إلى انبر » وذلك للان الکلام قد ينجر فیطول وذلك مل 
بالاستماع ء فوجب الإنصات بفور خروجہ وإن لم يأخذ فى التكلم بعد مع تأيده 


الاستماع ء ولااستماع ههنا خلا ف الصلاة لانہاقد اتمندء وللان حنيفة قولدعاه السلام: 
إذا خرج الإمام فلاصلاةولا كلام منغير فصل ء ولآن الكلام قد عتد طبعافأشيه 
الصلاة » اه , وقال الحافظ بءدحديث:« من قال لصاحه أنصت فقد لغى, بعد ذكر: 
طرقه وأافاظه ؛ واستدل بہعلی منع جميع أنو اع الكلام حال!لخطبة ء و بەقالا ‏ جھور 
یح من معها وكذا ا لک فی حق من لاسمعھا عندالاكثر » وأغربان عبدالبرققل 
الإجماع على وجوب الإإنصات على من سمعها إلا عن قلیل من التابمين» ولذظلہ لاخلاف 
عليته بينفقهاء الأمصار فیو جوب الإنصات لاخطية علىمن معھا فى المءة » وروی 
عن الشعبی وناس قليل أنهم كانوا ایشکلمون إلا فى حون قراءة الإمام فى الظرة 
عاصة » قال : وفعلهم ذلك مردود عند أهل العلم ٣‏ وأحسن أحوام أن يقال إنه 
م ياذهم الحديث » قال الحافظ : وللشافص فى اإسألة قولان مشہوران » وبناهما 
بعض الاصعاب على الخلاف فى أن ا حطبتین بدل عن الرکعتین أم لا ؟ فعلی الاول' 
بحرم لاعلى الثانى » وهو الاصح» فن ثم أطلق من أطلق منهم إباحة الكلام حتى 
شنع ءايه من شنع من ا خالفین » وعن أحد أيضاً روايتان ء وع ہما أيضاً التفرفة 
بين من إسمع ا حطبة وبين” من لا يسدعها ء ولبعض الشافعية التفرقة بين من تنعقد 
۴ ابمعة وجب علہم الانصات دون من زاد » واختلف السلف إذا خطب 2 
ما لا ينبغى من القول » وعلى ذلك تحمل ما نقل من‌السلف من الكلام حال الخطبة » 
والذى يظهر أن من ننی وجوبہ أراد أن لا يشترط فى سمة اجعة غلاف غيره » 
ويدل علىالوجوب فى حق السامع أن فیحدیث علىعند أحمد وأفى داود :«من دنا 
ف ينصت کان ءايه كفلان من الوزر لان الوزر لا يرتب على من فعل مباحا 
رار كان مكروهاً كراهية تنزيه » وأما ما استدل به من أجازهمطلقاً من قصةالسائل 
فی الاستسقاء ونحوه ففيه نظر لان استدلال بالأاخص على الاعم » فيمكن أن بخص 
موم الآمر بالإنصات مثل ذلك كأمر عارض فى مصلحة عامة ٤‏ ونقل صاحب 


7 ۰ ارہ الرابع 


يشر لہ(!) لا « إذا خرج الاما م فلا صلاة ولا كلام ٠»‏ 
9 باب٢۶‏ إذا نھر الناس عن الإمام 7 


الغنی الإتفاق على أن الكلام الذى بجوز فى الصلاة يجوز ف الخطبة کنحذیرالضریر 


من اللئرء انتھی کور . 


() وهذا الحديث هو الذى استدل به صاحب الهداية » وفی هامشه عنالمینی 
قال : روى خواهر زاده فىمبسوطه عن ابن عمرعن انی يلأ نه قال:: « إذا خرج 
. الإمام فلا صلاة ولا كلام » قات : غريب مرؤفوعاً » ولهذا قال الق» : رفعه وم 
وإنما هو من کلام الزهرى » رواہ مالك فی الموطأ ء وأخرح ان ثنية عن على 
٠‏ وان عمر وابن عباس أنهم كانو! يكرهون الصلاۃ والكلام بعد خروج الإمام ؛ 
وروی الطحاوى عن ان الدرداء أنه قال : جلس رسول الله يلم ہوم ا جحعة على 
المنبى خطب فتلا آبة وإلى جنی ألى بن کعب فقلت : ا أفى می أنزلت هذه الاية ؟ 
أں أن ٦‏ 9 اه َه عن ار فقال : مالك من جممتك إلا 
ما لغر تء ثم انصرف رسول الله يلاه فته وأخيرته » یعنی ما قال ألى ٠‏ فقال 
رسول اللہ وله : ««صدق إذا معت الإمام يتكلم فنصت حتى ينصرف ہ وأخرجه 
أحمد فی مسنده غير أن لفظه فانصت خی یفرغ ء وأخرج ان أنى شدةه ة عن الشعی 
أن أبا ذر والزبير بن العوام مع أحدھا من انی يلع أنه يقرأ وهو عل المدير 
يوماجمءة فقال لصاحيه : متأ نزلتهذمالاية ؟ فلما قضى صلانه قال دعم نالاطاب: 
لاجمدة لك ء فاتی رسول اله يلع فذكر ذلك له فقال : صدق عير » اه . ومعی 
حديث أن بن کعب ذکر الزيامى فى نصب الراية عدة روايات »: والعجب أنه 

سكت عنها الحافظ فى الاب ؛ ٢۱ء‏ 


69 قال الحافظ : ظاھر اللرححهة أن ناد الجاعة الذن تنعقد هم اجلعة 
إلى أعامها لدست بشرط فى صح ا بل يشرط أن ہی منہم بقیة ما 0 وم يتعرض 


لامع الدرارى ۸۱ 


البخاری أعدد من تقوم مهم اجلمعة لان لم ,ثبت منه ثىء على شرطہ » وجملةماللعلياءفيه 
خمسة عشر قولاء أحدها نصحم من الواحد ء نقلہ ابن حزم ء الثافى اسان کاجحاعة 
وهو قول النخمى وأهل الظاہر ء الثالث اثنان مع الإمام عند ألى يوسف ول » 
الرابع ثلائة معه عند أى خنيفة » الام سسعةعند عكرمة ؛ السادس 3..هةعند رسعة » 
السابعاثتى عشر عنه فى رواية ء الثامنمثله غير الإمام عند حمق » ء التاسع عشرون 
فى رواية ان حخبیب عن مالك ء العاۂ مر مملامون كذلك ؛ الحادى عثس . آرہمون 
۱ ا 2 الثانى عشر غير الإمام عنه » وبہ قال عمر بن عبد العزيز 
وطائفة ء الثالٹ عشر خمصون عن أحمد فى رواية ؛ الرابع عشر انون حكاه 
المازرى ؛ ا حامس عشر جمع كثير بغير عدد ولعل هذا الاخير أرجحها من‌حیث 
الدليل» ويمكن أن يزداد العدد باعتبار زيادة رط كالذكو رة» والحرية » واللوغ» 
والإقامة »والاستيطان ؛ یکل بذلك عشرین قولاء اه . وقال الموفق :أماالارہمون 
فالمشبورق المذهب أنه شرطلو جوب امعة وحتها وهو مذهب مالك والشافمی » 
وعن أحد نہا'لا تتعقد [لا خسین » وعنه أنها تعقد بثلائة وهو قول الاوز زاعى 
وأى ور » وما يشترط للابتداء يشترط للاستداءة » ثم قال : ویعتبر استدامة - 
ٴ الشروط ف القدر ز الواجب من ا حطتین » وقال او حنيفة فیروایة عنه : لابشترط 
ظ العدد فہما للانہ ذكر يتقدم الصلاة فلم يشترط لہ العددکالاذان ء وانا أنه ذكر 
من شرائ؛ط اجحمة فکان من شرطه العدد كتكيرة الإحرام ؛ ویفارق الاذان 
لان ليس بشرط وإنما مقصوده الإعلام » والإعلام للفاین ء وا حطة مقصودها 
التذکیر ء وذلك لا يكون لاحاضرين ء وهى مشتقة من الخطاب ء والخطاب [نما 
يكون للحاضرين ؛ وعلى هذا إن انفضوا فى أثناء الخطبة ثم عادوا حضروا القدر 
الو اجب اجرام ثم قال ؛ وبعتين استدامة العروط فى جميع املا ]د ننس 
المدد قبل كالما فظاهر کلام أحمد أنه لا يشمها جمعة.» وقباس قول الحرق أنہم إن 


۸۲ الجرء الرابع 


انفضوا بعد ركعة أنه یتمھا جمعة » انتہی ملخصاً . وف الشرح الكبير لان قداءة 
قال أبو بكر : لا أعلم خلافا عن الإمام أحمد إنلم یتم العدد فى ااصلاة والخطبة آنہم 
يعيدون الصلاة » اه . وفى شرح الإقناع من فروع الشافعية فى شرائط صعة اجمعة 
أن يكون العدد أربعين ومنهم الإمام من أہل ا معة وهم الذكورالاجرار المكلفون 
المستوطنون محلھا ولو نقصوا فها بطلت لاشتراط العدد فى دوامها كالوقت فيتمها 
الباقون ظهراً » أو فى خطية لم يحسسب ركن منها فعل حال نقصہم لعدم ماعھا له 
فإن عادوا قرياً عرفا جاز » فإن عادوا بعد طول الفصل وجب استتنافھا لانتفاء 
الموالاة » انتهى مخ صرآ . ومعنى قوله لسحسب ركن منها فملحال نقصہم أنأركان 
الخطبةعندالشافعية خسة کا ذكرها بمدها : وهى الحدء والصلاة» والوصية بالتقوی: 
وهذءاثلائة أركان فی کل من ا حطبتین ء والرابع قراءةآبة فى [حداهما» واےاسر 
الدعاء للؤمنين فى الخطة الثانية خاصة ء وقال الدردیر من فروع المالكة: تجوز 
.بائنی عشر رجلا أحراراً متوطنينغير . الإمام باقين مع الإمام محیث لم 
۱ واحد منهم المسلامهم فان فسدت اصلاۃ واحد منہم ولو بعد سلام الإمام بطلت 

على ا یع » ثم قال فى جملة الشروط وين تزاصلاہ برها الحا الاق 
عشر فان لم حضروهما أو بعضہم من و ما لم يكتف بذاك لانہما منزلتان منزلة 
ركمتين من الظهر ؛ وقال الدسوق : وحضور الائنی عشر لها أئ الخطبة شرط 
لصحتها ء اه . وف الدرالختار : من فروعالحنفية فیشروط صحة ا معة كون الخطبة 
قبل المعة حضرة جماعة تعفد بهم ا حمة فلو خطب وحدہ ل بجز على الاصح کا 
فى البحر عن الظهيرية ء وجزم فی الخلاصة پکنی حضور واحد ؛ قال ان عاہدین : ۱ 
قوله على الاصح عزا تصححه فالحلة إلى المعراج » ويه جزم فى الدائع والتیین 
وشرح المنبة » قال فى الحلية: لكنهذا [<دىالروايتين عن ا ئمتنا الثلابة ءواللاخری 
أنها غير ؛مرط حتى لو خطب وحده جاز » وأفاد شيخنا یعی الکال اعتهاده » اه. 


لامع اانراری سم 


قی 0 الجمة فى قوله ؛ من بق دلالة على أن النافرين لم 5 فكان رداً 


ثم قال صاحب الدر : والسادس أى من الشرائط الماع وأفلها ثلامة رجالسوى 
الإمام فإن نفروا قبل سجودہ وقالا : قبل التحرءة بطلت» وإن بق ثلاثة أو نفروا 
بعد جودہ أو عادوا وأدركوه راكعا » أونفروا بعد الخطية وصلى بآخريزلاتبطل ' 
وأتتھا جمعة » قال ابن عاہدین : قولہ : سوى الإمام هذا عند ألى خیفة » ورجح 
ااشدارحوندايله » واختارہ ا حہوف والفسیء اھ وف المدایة :ومن ششرائطهااجاعة 
وأقلهم عند أنى حنيفة ملائة سوى الإمام ء وقال: انان سواہٴء قال رضى اللهعنه: 
الاصح أن هذا قول أنى ہوسف وحده» له أن ف المثنى معنی الاجتهاع وهىمديثة» 
ولمما أن اجمعالصحيم هو اثلاثة لانه جمع تسمية ومعنی؛ والماعة شرط على حدة 
وكذا الإمام فلا یعتبر منهم » وإن نفر الناس قبل أن يركع ويسجد استقبل الظهر 
عند أفى حنيفة ::وقال : إن نفروا عنه بعدما افتتح الصلام صلى ا حعة » أه ۱٢‏ . 

)١('‏ قال شیخ المشايخ فى انام : قد فسر قولہتر کوک قائاً جھور المفسرين 
لقرامه فى الخطبة ء فناسبة الحد يشمع الترجمة باعتار أن خطة اجحعة ما حم لصلاة 
فلا أتم عليه السلام خطته مع خروجه(8) عن المسجد كان هذا حکم الصلاة أ ضا 
وأما إذا فس إن د العلا فلا إشكال ء اه . وقال الحافظ : قوله بنا تحن 
نصلی ظاهر فى أن ا ننضاضهم كان فى الصلاة لکن وقع عند مسلم من روايةعبدالله 
ابن دریس‌عن حصین ورسول الا بخطبء مذ كر روايات عديدة مصرحة 
بالخطية ء منها حدیث ابن عباس عند البزار » وحديث أى هريرة عند الطبرانی ء 
ومرسل قتادة عند الطبرانى وغيرها ء ثم قال : وعلى هذا ققوله : يصل أى ينتظر 

. الصلاة » وقوله : فالصلاة أىفالخطة مثلا ء فہذا بحمع بينالروايتين » ويؤيده 
. استدلال ان‌مسعود علىالقيام فیا حطبة بالأية اللذ کورۃکا أخرجه ابن ماجه بإسناد 


قفن كذا فى الأضل ‏ و مر اب حر وحهم يداد # 51 


5 الجرہ الرابع 


على من ذهب فى تسين أقل عدد اجمعة بأربعين12) رجلا » وعندنا(٢)‏ پنعقداجحمة 
إذا نفروا بعد الشروع فبها ولو كلهم » وأما قبل الشروع فلا بد أن بی اثيان0؟) 


(أبواي» صلاة ا جوف 1 


صحیح وکذا استدل به كعب بن يحرة فى صحیح مسلم » وحمل ابن ا جوزی قولہ : 
بخطب على أنه خبر آخر غير خير کونہم معهفالصلاة ولا بخنی تكلفه » اه ۱٢‏ . 

(1) وقد عرفت فيا سبق ق أن تحديد الآقل بأربعين مذهب الشافمى » وهو 
المشهور من مذهب أحد » وقال شيخ الشای فی الراجم : هذا الحديث حجة على 
الشافمی حیث شرط لانعقاد الجمة حضور أربعين رجلا » ومنههنا شمرط مالك 
حضور ای عشر رجلاء اھ ٢۱ء‏ 

(0) وقد غرفت فما سبق أن هذا مذھب بد جج 
فالمدار على أداء رکعة كملة » ۲۳ ۱ 

)۷( هذا عند الصاحين على ا مشھور » وقال صاحب المدابة : هذا قول 
ان يوسف وحدہکا تقدم » .1١‏ 


(4) قلت فى الاوجز : ههنا مانیة أحاث لطيفة لايد لطالب الحديث اانظر 
فها ء الأولفى بده شرغيتها یعی فی أىسنةشرعت هذهالصلاة ؟ واختلا فأ هلالير 
فى ذلك وبیان الروايات الختلفة فى ذلك ء والثانى: هل شرعت قبل غزوة ا حندق 
أو بعدھاء وقد ثثهت أنه یگ لم يصل صلاة ا حرف بغزوة ا دق فذهب بعضهم 
إلى نپا لم تشرع بعد » والأخرون إلى آنہا قدكانت شرعت لكه یگ لم يتيس 
له أداؤ ها فها ه ويتفرع على هذا اختلافهم فى أن صلاة الحوفملسوخة أولاء کا 
بسط فى الاوجرء قال الکرمانی حی عن ألى یوسفوالمرف آنہما قالا: صلاة 


لامع الدرارى 6م 


حاب مسمس پھہد وس م ما 


الحےوف منسوخة بدلالة تأخيره مل الصلاة يوم الحندق عن وقتباء وقالا ؛ انما 
خاطب الله نيه يذلك فهو خاص له» اھ . اثثالك فى بقاء شرعيتها بہدہ عله 2 
فذهب ذاہبون إلى أنها كانت خصيصة للئی يلمج لقوله عر اسمه « وإذاكنت فهم 
ذأقت لم الصلاة , الاب » ولان رغبة للناس فى اقتدائه يأل ثابة ليست لمن 
بعده یگ . الرابع هلهى مشروعه فى الحضرأ يض أو مختصة بالسفر لقولەعزا مه 
د وإذا ضريتم فیالارض, الا بة . الخامس أن الخوف مل يؤثرفىتخفيف الركمات 
أیض کا حى عن ابن عباس وغيره أن صلاة الخوف ركعة أولاء وهنهم من 
قال يكن الکبیر فقط عند الشدة . السادس فى بیان المواضع التىصلى ها النی عا 
صلاة الخوف » وبان الروايات الواردة فی ذلكء قال امنالعرف : صلاهاانى يل 
أربعاً وعشرين مرة » مھا ست عشرۃ رواية » السابع فم يجوز عند الائمة من 
الصور الواردة فی الاحاديث » الثامن فى شرائط الجواز لهذه الصلاة » ولا يذهب 
عليك أيضاً أنمختار الامة فی ذلك هافى الاوجر أ يضآً ء وهوأن الإمام أحمد رجح 
حديث يزيد بن رومان : والإمام مالك رجح حديث القاسم بن محمد على القول 
المرجوع إليه ء والإمام ااشافعی فرق بین کون العدو فى جهة القبلة » فاختار على 
هذا حديث قصة عفان » وإنْلم يكن المدو فى جهة القبلة فاختار حديث 
يزيد بن رومان ء واختار الحنفية حديث عد الله بن مسعود لانه أوفق بألفاظ 
القرآن ء وقال ان حزم إن حديث ألى بكر أرجح لآنه آخر فعله عله » وهذه 
الاحاديث كلها مبسوطة فى أنى داود فإنه اعتی بتفصیل روايات صلاة ال حخوف 
مالم بعتن بنحوه أحد من أصحاب الستة ء ثم قال شرخ المشايخ فى التراجم قوله 
تعالى : « إذا ضربتم فى اللارض ء حملت الحنفية هذه الآبة على السفر وقید ا لحوف 
عندهم اتفاق ء والشافمى رحه الله حملها على الظاهر » وجرى المصنف على ذلك 
وهمو الظاهر من ساق كلامه » اه . كذا أفاده قدس سره ونور اللہ مرقده » 
ول أجد اختلاف المذهبين ف الامروح بل استدلال الشافمية فى فروعهم على 


۸٦‏ ۱ : ا جزہ الرابع 


از ز القصر دون الوجوب بقولہ : «ليس علي جناحءمشعر إلى أ نهم حملوہا على 

السفز » وقال صاحب الجلالين: : قوله تعالى : « وإذا ضربتم» أى سافرتم فالارض 

ه فليس علیکم جناح ء فى «أن تقصروا من الصلاة» بأن تردوها من أريع إلى ثنتين 

قال صاحب اج مل : قوله تعالى: : « وإذا ضر م شرع فيا كي ماد 

عند الضرورات من السفر ولقاء المدو والمرض والمطر ١‏ اه . وذ کر الرازی فى 

التفسير الكبير : فيه ثلاثئة أقوال للملماء ولم يذكر فيه اختلاف الاآآمة ٠‏ بل قال: . 
داع أن لفظ لے ل بالتخفیف لانہ ليس بصريح فى أن المراد القصر فى كية 

الرکعات أو عددها أو فی کیفیة أدائها ء فلا جرم حصل فى الآبة قولان : الأول 

قول اجمهور إن المراد القصر فی عدد الرکعات » واختاف القائلون به على قولين: 

الاول أن المراد منه صلاة السفر يعنى كل صلاة کون فى الحضر أربعاً تصير فى 

السفرركعتين » واثانى أن المراد من الآية صلاة ا حوف وهو قول ابن عباس 

وجابر وجماعة » قال ابن عباس : « فرض الله صلاة الحضر أربعاً والسفر رکعتین 

وا جوف رکعة ء الحديث ء وهذان القولان متفرعان علىأن ا مرادمنالقصر تقلبل 

الركعات ء والقول الثانى أن المراد من القصر إدخال التخفيف ف كفية الاداء 
أن یکننی بالإشارة بدل الركوع والسجود إلى آخر مابسطہء وظاهره أن اج+هور 
منهم الاثمة الاربعة على القول الاول ء فتأمل . وقال الحافظ : لما كان الايتان 

قد اشتملتا على مششروءة القصر فى صلاة ا لحوف وعل كيفيتها ساقهما معاً ء وآثر 

تخررح حديث ابن عمر لقوة شبه الكيفية الثى ذكرها فيه بالآبة » ومعنى قوله تعالى 

ضریم » أى سافرتم ومفهومه أن الأصر عتتص بال۔فر وهو کذلك » وأماقؤله: 

ہ إن خفتم ء ففهومه اختصاص القصر بالخوف أيضاً ء وقد سأل يعلى بن أمة 

الصحانى عمر بن الخطاب عن ذلك فذكر أنه سأل رسول اللہ یگ عن ذلك فقال : 

د صدقة تصدق الله بها علیم فاقبلوا صدقتہء أخرجه مسل ء فثبت القصر ف الامن 

بان السسنة » اه . قات : رق تخريج البخارى حدیث ابن عمر رضی الله عنهما 


لامع الدرارى ۱ ۸۷ 
( باب صلاة الخوف”" رجالا وركيانا) 
يعني ذا(٢)‏ اشتد ا حوف فل يقدروا على أدائما كا شرعت ولاك ذ كرت 


فى الاب يضلون فرادى رجالا أو رکبانا يؤمنون بالركوع والسجود » وأمافحالة 
القتال فلا تتأدى بل تؤخر . ! 


. فى هذا الباب [شارۃ إلى ميله إلى مختار ا حنفیة لان حديث ابن عمر من مستدلاتهم 
کا فى فروعهم » والبسط فى الاوجز ؛ قال الکرمانی : وهذا النوع من الصلاة 
او حنيفة ؛ والبخارى ذكر فى كتاب المغازى أنواءا من صلاة رسول الله 
ما » اه . قلت : واکتفاؤہ على هذا الحديث فی باب سو وی 
على مختاره فی ذلك ٣۳ء‏ 

(1) قال الحافظ : قيل مقصودہ أن الصلاة لا نسقط عند المجز عن النزول 
عن الدابة ولا تؤخر عن وقتها بل تصل على أى' جهة حصات القدرة عليه بدلیل 
الأبة» اه . والأوجه عندى فى غرض الرجمة أنبها [شارة إلى تفسير قولہ عز اسمه: 
ا ہ فإن خفتم فرجالا أو رکا » أن المراد. بقوله رجالا ء قناما لاماشياً » ورد 
على من أباح .الصلاةماشياً فإن لفظ الرجال يطلق عل المشاة أ یکا فى سورة 
الحج «يأتوك رجالا وعلی كل ضامرء الآبة » فنبه الإمام البخارى بالترجمةع أن 
المراد فى آیة صلاة الخوف بالرجال القامون » ولذا قالراجل قائم » وذ کر فيه أثر 
بجحاهد إذا اختلطوا قياماً » وأیدہ بالمرفوعفليصلو | قياماً وركباناً » فتأمل . ویؤیدہ 
ما قال الحافظ » وفى تفسير الطبری بسند ويم عن مجاهد د فإن خفم فرجالا 
أوركباناً ء إذا وقع الخرف فليصل الرجل على کل جھة فالما أو راكبا » اه .١١‏ 
. () ما آفادہ الشیخ قدس سره واضح لکن هذا اللمنی أوجه عند هذا الغبد 
المبتل بالسيئات بياب د الصلاة عد مناهضة الحصون ء ء ولذا:ذکر فيه قول 
الاوزاعی وهو أقرب لكلام الشيخ قدس سره ۱٢‏ . 


قوله : (نحوآ(١؟من‏ قول بجاهد ) یعنی بذلك أن قو ما واحد» ثم ينه بقولہ: 
و إذا اختلطوا قاماً . أى إذا اختلط الكفار بالمسليين عند القتال يصلون قياماً 


0 قال الحافظ : هكذا أورده البخارى مختصراً وأحال على قول مجاهدولم 
يذكر ههنا ولافى موضع آخر من كتابه فأشكل الام فيه ء فقسال الکرمانی : 
نقاء اہ نافماً روى عن ابن عمر نحواً مما روى مجاهدعن ابن عمروالمروى المشترك 
بینہا هو ما إذا اختلطوا اما وزيادة نافع على مجاهد قوله : وإنكانوا أ كثز 
من ذلك إلح » قال : ومفهرم كلام ابن بطال أن ابن عير قال مثل قول بجاہد 
وأن قوهما مثلان فى الصورتين أى فى الاختلاط وف الا كثرية » وأن الذى زاد 
هو ابن عمر لا نافع » 1ه . قال الحافظ : وما نشبه لابن بطال بين فى كلامه [لاالثلية 
فى الاكثرية فهى مختصة بابن عمر » وكلام ابن بطال هوالصواب وإن كان ليذ كر 
دليله » والحاصل أنهما حدیثان مرفوع وموقوف ٢‏ فالمرفوع من رواية ان عمر 
رضوالله عنہما وقد يروى كله أو بعضه موقوذاعليه أ یضاً » والموقوف من قول مجاهد 
ول يروه عن ابن عمر ولاغيره ول أعرف من أين وقعللکرماف أن مجاهداً روى 
هذا الحديث عن ابن عمر فإنه لاوجود لذلك فى *ىء منالطرق » وقدرواه الطيرى: 
عن سعید بن يحى شيخ البخارى فيه بإسناده المدكور عنابن عير قال ؛ إذا اختاطوا 
يعنى فى القتال فإ ما هو الذكر وإشارة الرأس » قال ابن عمر : قال انی للك :, فإن 
کانوا أكثر من ذلك فيصلون قياماً وركياناً » كذا اقتصر على حديث ابن عمر ء 
وأخرجه الإسماعيل عن اليثم عن سعيد المذكور مثل ما ساقه البخارى سواء » 
وزاد بعد قوله اختلطوا فإنما هو الذكر وإشارة الرأس ؛ وتبین من هذا أن قوله 
فى البخارىقياماً الآولى تصحيف منقولہ فإ ما ء وقد ساقه الإسماعيلءن طريقأخرى . 
بين لفظ مجاهد وبين فيه الواسطة بين ابن جریج ويننه ء فأخرجه من روایةحجاج 
ابن مد عن ابن جریج عن عبد اللہ بن كثير عن مجاهد قال : إذا اختلطوا فإما هو 
الإشارة بالرأس ء قالابن جریج : حدثنی مومى بن عقبة ؛ عن نافع ء عن|بنمر 
»ثلقول مجاهد إذا اختلطوا فإنما هوالذكر وإشارة الرأس » وزاد عن الى هلقع : 


لامع الدراری ۱ ۱ ۸۹ 


«فإن كثروا فلیصلوا ركباناً أو قياماً على أقدامهم» فتبين من هذا سببالتعبيربقوله 
حو قول محاهد لآازبين لفظه وبين لفظرابن عمر مغايرة وتبین أيضاً أن مجاهداً [نا 
قالہ برأبه لامن روايته عن ابن عبر » ثم ذكر الحافظ الروايات عن ان عبر 
المرۂہ فوءة والذى أشار إله الحافظ من المغايرة بین لفظى مجاهد وابنعير فلمله أنلفظ 
الذكر لیس فی قول بجاہد بلفی قول ابن عمر رضى اللہ ءنہما فقط » واختصر العينى 
الکلام علىذلك ققال بعد ذکر روایة الإسماعيلى من روایة حجاج بن ممد المذكورة 
.وكل واحد من قول ابن عمر وقول ماهد ففوقوف » أما رواية نافع عن انعجر 
' فإنه موقوف على ابن عير » وأما قول جامد فوقوف عليه لانہ لم يروهعن ابنعر 
ولاعن غیزہ » وقال ان بطال : أما صلاة الحوف رجالا وركاناً فلا يكون إلاإذا 
اشتد الحوف واختاطوا فى القتال » وهذه الصلاة نسم ى بصلاة المسايفة » ومن قال 
بذلكان حر وإن کان الخو ف شديداً صلوا قياماً على أقدامهم :او رکباناستقیلی 
القبلة أو غير مستقبلہا وهو قول مج٥اہد‏ » وروی ابن جریج عن مجاهد قال : 
إذا اختلطوا فإنما هو الذ كر والإشارة بالرأس » فذهب مجامد أنه حرئه الاماء 
عند شدة القتال کذھب ان محر » وقول البخارى زاد ابن عمر إخ أراد به أن. 
ابن عمر رضی الله عنہما رواہ عن النى يلت وليسمن ريه وما هو مسند» وهذا 
هو التحقیق فى هذا المقام » ولیس أحد من الشراح غير ابن بطال أعطى لهذا الحديثك 
حقه , اه . : وقال السندى : قوله نحواً من قول مجادد قد وقع ههنا فى الكتاب 
اختصارا خل وتصحيف » وقد ساقه الإسماعيل على وجهه عن مجاهد قال : إذا 
اختلطوا فإتما هو الإشارة بالرأس » وعن ابن عمر مثل قول ماهد إذا اختلطوا 
فلا هو الذكرو إشارة الرأس » وزاد ابن عمر عن ای يله : فإن كثروا 4 
فقول المصنف إذا اختاظوا قیاما تصحيف من قولہ إذا اختلطوا فإنما » وأما مابعد 
ذلك فهو محذوف فی غير موضعه ؛ كذا ا يستفاد مما ذكره ا حقق ابن حجر » 1ه : 
اختار صاحب التسير فی شرحہ شرح الكرمانى واقتصر علیہ ول يذكر غیرہ ؛ 


بومثون لیا » ولا مجحوزدا نی خالة القتال عندنا » والحجة قضاؤه يك أربع 
وقوله : ( وإن کانوا(١)‏ أكثر من ذلك )لح) . 


سس سصہ 


وتعقب شیخ الإسلام فى شرحه على الکرمانی وقال : أق الکرمانی بکلام يجيب 
خارج عن تانون الکلام فتأمل ء ١١‏ . 

)١(‏ وهذا معروف من مذهب ا نفیة أن صلاة المسايفة لا بجرز عندهم ؛ 
ونجوز عند الثم الثلاثمة » فیجوز عندهم صلاة السايفة ماشیاً مع الكر والفر کا 
بسط فى الاوجز ء قال الموفق : إذا اشتد الخو والتحم القتال فلهم أن يصلوا 
كيفما أمكهم رجالاو ركياناً ویضرون ويطعنون ويكرونءويفرون ولا يؤخرون 
الصلاة عن وقتها » وهذا قول کٹ أهل العم » وقال أبو حنيفة وابن ألى ليلل : 
لا يصب مع المسايفة ولا مع المثى لآن النى يلت لم يصل" ہوم ا حندق وأخرالصلاة 
إلى آخر مابسط » وفاهدابة : ولايقاتلونفى حال الصلاة فإن فعلوا بطلت صلاتہم 
لانه کا شغل عن أربع صاوات يوم ا دق ولو جاز الآداء مع القتال لما 
تركها » اه . ولا يذهب علي كالفرق بين صلاةالمسايفة وبين صلاة الطالب والمطلوب 
فإن الثانية مختلفة يينهم کیا سأق ۱٢‏ . ۱ 

(0) قال الحافظ : قوله : « وإنكانوا أ كثر إطحءأی إن کان العدو ء 7 
أنالخوف إذا اشتد والعدو إذاكثر نفيف من الانقسام لذلك جازت الصلاة حينئذ 
حسب الإمكان وجاز ترك مراعاۃ مالا يقدر عليه من الأركان فينتقل عن القیام 
إلى الركوع ؛ وعن الركوع والسجود إلى الإ یعاء إلى غير ذلك وببذا قال ا 
:.ولكن قال الالكية : لایصنعون ذلك حتى مخثی فوات اق اھت 
الأوزاعى بعد باب » اه . أشار .ذلك الحاظ إلى ما ذكره الإمام البخارى باب 
الصلاة عند مناهضة الحصرن وقال فيه الحافظ : قولہ فلا جزم اكير فيه إشارة 
إلى خلاف من قال يحرىء كالثورى » وروی ابن أفى شيبة عن سعيد بن جیں 


سصصچ ھمکسمہج'مسصٗحیت ب ب اي ب جوت ل ا م ل ته 


لامع الدرا ری ۹۹ 
( یاض(ا فى الاصل قرياً من سطرين ) . 
( ہاب'' حرس بعضہم إلح) 


وأف البختری ف آخرن قلا : إذا التق الزحفان وحضرت الصلاة فقولوا : 
سحان الله واد لله ولا إله إلا الله واله أ كبرفتلك صلاتہم بلا إعادة» وعن مجاهد 

والح : إذا كان عند الطراد والمسايفة يحزىء أن. تکون صلاة الرجل تكبيراً 
۱ افن لم يكن إلا تكيرة واحدة أجرأته أبن كان وجهه ؛ وقال إصحق بن راهوية : 
مجزیء عند السايفة ركمة واحدة يوىء ما إعاء » فان لم بقدر 2 فسجدة ) 
فإن لم يقدر فتكيرة ١‏ اه. وتقدم حکم صلاة المسايفة عند الاثمة .الآربعة . 


. ۱٢ ريا‎ 


)١(‏ بیاض فى الاصل قريب من سطرين » وما أدرىماأراد الشيخقدس سرہ. 
0 يكنب ههنا » والظاهر أنه أراد ذكر صلاة المسايفة وشدة الالتجامکا يدل عليه 
قرله : وإنكانوا أكش من ذلك » فإن كان ذاك فقد تقدم الكلام على المسايفة 
را م أيضاً ما قال الحافظ فی شرح هذا القول وليس هذا القول فى تقرير 
مولانا حسيزعلى ؛ وذکرفی تقریر مولانا ‏ مدحسن ال مکی قولہ : قیاماً حال عاماها 
حذوف ؛ أى فليصاوا قياماً أى بالإشارة » وقوله : أكثر من ذلك أى أكثر من 
الاختلاط فليصلوا ركاناً أيضاً كاكانوا يصلون قاماً فقط حين الاختلاظ » اه. 
ولا يعد عندی أأيضاً أنه راد أن يذكر ههنا الكلام على « باب حرس بعطهم 
بعضاً » فإن الإمام البخارى ذكره ههذا ولم يتعرض ەالشیخ قدس سره ولذا زدته 
لان الباب جدير بکلام الشیخ قدس سره » و لشعر ەکون البياض ههنا ؟1.. 

)٢(‏ ليس هذا الباب فى الاصل وزدثه لما تقدم قرياً من أنه جدير لان 
بتكل عليه الشريخ قدس سرہ لكنه لم یتعرض لمافی تقرير مولانا حسین علی ولافى 
تقرير مولانا مد حسن الکی ؛ وقال مو لانا الشاہ آنوں نو رالتهمرقده فى الفيض ؛ 


۹۲ ْ الجزء الرابع 
قوله : (ظلم نصل إلا بعد ارتفاع النهار ) . 


لم أنحصل هذه الترجمة فان ا حراسة مرعرة فى الصفات كلها ولا اختصاص لحا به" 
دون صفة ء ولقائل أن یقول إنه ترجم به لذكر الحراسة فى من الحديث فهذه 
الترجمة نظرا إلى لفظ الحديث لا إشارة إلى مسألة أو دفعاً مفلطة ء ثم إن الصورة 
المذكورة أنفع فا الو کان العدو إل القملة : اه . وسكت.عن غرض الترجمة صاحب 
التیسیر وشیخ الإسلام وغيرهما فى شروحهم إلاما حكى الحافظان ا بنحجر والعيى ش 
إذ قالا : قال ابن بطال : محل هذه الصورة إذا كان الەدو فى جهة القلةفلا يفترقرن 
والحالة. هذه سخلاف الصورة الماضية فى حديث ابن عير رضى اللہ علهما » وقال 
الطحاوى : ليس هذه بخلاف القرآن لجواز أن يكون قولہ تعالى : ولتأت طائفة 
آخر ى » إذا كان العدو فى غير القبلة وذلك بڑیانہ يله » ثم بين كيفية الصلاة إذا 
كان العدو فى جهة القبلة » اه . وما ظهر لهذا العبد الضعيف الفقير إلى رحمته أن 
الإمام البخارى ميرد بالترجمة صورة خاصة بل نیہ بالترجمة على أمرمهم فی صلاة 
الخوف مستدلا عليه بلفظ الحديث يحرس بعضهم بعد وهو أن ما وردف الروايات 
اتی لا تحمی من الإقبال إلى الصلاة والنظر فيها إلى مواضع خاصة وأن الإلتفات 
مہا اختلاس من الثميطان» وأخر جأبو داود عن أ فذر م فوعاً : «لايزالاللهعر وجل 
مقبلا عل العبد وهو فى صلاته ما لم ا » وغير ذلك » 
فصلاة ا حوف مستثناة من هذه الامور فإن الغرض من شرع تا أ ن حرس بعطہم 
بعضاً » فلو صلی أحد مقبلا على صلاته غير ملتفت إلى ثىء آخر ضاعت تلد هذ الصلاز 
ای أ ببحت فہا الافمال الكثيرة من المثى وغيره وه شمرعت على هيئة ة خار جة عن هيئة 
الصلاء كلها” حنی آم فى" الاآبة سمل السلاح فى الصلاة يدبا عند الحنفية ؛ ووجرباً 
عند الآخرن وسقط ذا وجوب استقبال الكعة وغير ذللك من الأمور الكثيرة» 
وقد أخرجآہو داود عن سہل بن الحنظلققال : ثوب بالصلاۃیعنی صلاۃالصح لجمل 
رسول الله بلک يصلى وهو يلنفت إلى الشعب » قال أبو داود : وكان آرسل فارساً 
إلى الشصب :من الليل بحرس فإذا كان الى يل ينغت في الصلاة لجل فارس أرسله 


لامع الدرارى - يلها 


سےم,م 


وهذا الذی(١)‏ اختارہ الإمام رحمة اللہ عليه ء وقداتفق عليه أبو مومى وأنن 
ومعهماجملة2» منغيرهما أيضاً ولي سصنما ذلك(۴)[لاوقد رأيا النى ملم صنع ذلك. 


فی الإل إلى الشعب » فا ظنك بالالتفات إلى أعداء أو إلى مظنة ينهم » 11 . 
)١(‏ وهذا الذى اختاره أى تأخيرالصلاة فى هذه الحالة » قال الحافظ : تله له: 
وقال أنس : وصله ان سعد وان ألى شیٍة من طريق قتادة عنه » وذکرہ خليفة 
فى تارضه وعمر ابن شبة فىأخبار البصرة من وجهين ارين عنقتادة » ولفظعمر: 
سثل قتادة عن الصلاة ذا حضر القتال » فقال : حدثنى أنس أ فتحوأ|. نسار وهم 
يومئذ على مقدمة الناس » وعبد الله بن قيس یعنی ألى موسی الاشعرى أميره » اه. 
وقال العينى . قال خليفة بنخياط فى تارخ» عن سصدعن قتادة عن أنسقال:لم نصل 
يومئذ الذداۃ حتى انتصف النهار » قال خايفة : وذلك سنة عشرین ء قال العينى :إن 
لسر فتحت مرتين : الاولى صلحاً » والثانية عنوة ؛ وقال ابن ریز :كان ذلك 
فى سنة سبع عشرۃ فى قول سيف » وقال غيره : سنة ست عشرة » وقيل فى سنة 
قسع عثيرة » وقال الواقدى : لما فرغ أبو موسی الاشعری من فتح السوس سار 
إلى تسر إلى آخر ما قاله ء وجزم القسطلانى بأنها فتحت سنة عشرین » 18 ٠‏ 

۲( يمنى جلة الذین کاٹوا معهما فى قتح لسار ء ۰۱٦‏ 

(م) وهذا ظاهر من حالما لاسما وقد اشبرك معهما فى ذلك عا 0 
والتابمین » وكان زمن عير بن الطاب الذى يشتد نكيره على ترك الندوبات 
أيضاً ء فھل ترى أنہمم بیروہ حال هذا الفتح » ٠ 1١‏ 

() قال الكرمانى : شر حبیل بضم المءجمة » وفتح الراء » وإسکان المهملة ء 
وکسر الموحدة ؛ والسمط قال الؤسانى : ہفتح المهملة وکسر اليم على مثال الكتف 
لتاہمی الكندى مات بصفين » وقال صاحب جامع الاصول : بكسرالمهملتوسكون 


1 الجرء.الرابع 


وکانوا قد صلوا(1» على ظهور دوابہم وأنكروا على من نزل منہم ؛ ثم ران قصته 
لم تستوف7 حتى يعم هل كان طالاً أو مطلوباً ؟ ثم إن الاحتجاج ا وقع 


الیم أدرك النى له وقيل إن فى صته خلافاً , اه . وقال الحافظ فى الفتم : 


شرحييل المذكور هو الذى افتتح حص ثم ولى [مرتہا » وقد اختلف فى جمبتە ؛ 
ليس له فى الخاری غير هذا الموضع ء اه . وف التقریب جزم ابن سعد بأن له 


: وفادة» تم شہد القادسية وفتح ححص وعمل علہا لمعاوبة ومات سنة أربعين 5 


بعدھا١اھ‏ مو . 

)١(‏ هو نص لفظ الخارى وقال الحافظ : قوله قال الؤليد كذا ذكره 
فى كتاب السير ء ورواہ الطيرى وأين عبد ااہر من وجه آخر عن الاوزاعى قال : 
قال شر حبيل بن السمط لابه : لاتصلوا الصبح إلا على ظهر فنزل الاشار يعنى 
التخمى فصل عل الارض » ققال شمرحیل : مخالف خالف الله به» وأخرجه 
ابن أفى شيبة من طريقرجاء بن حيرة قال كانثابت بن السمط فى حوف خضرت 
الصلاة فصاوا رکاناً فنزل الاشتر يعنى النخمی ققال : مخالف خولف بهء فلعل 
مابتأكان مع أخيه شرحبيل فى ذلك الوجه » اه ۱۷ . ظ 

(0) وهو كذلك فإنى لم أجدها فى الشروح الموجودة عندى مفصلة إلا ما قال 
العينى » قالابن بطال : طلبت قصقشر حییل بتمامھا لانبينهل كانو اطالین أملا؟فذكر 
الفزارى فى السئن عن رجاء عن ثأبت بن السدط أو السمط بن ابت قال >كانوا 
فى السفر فى ا حوف فصلوا ركياناً فالتفت فرأى الاشئر قد نزل للصلاة » فقال : 
خالف خولف به» جر حالاشار فى الفتنة قال : فبان.بذا الخبر أنهم کانوا حین صلوا 
ركباناً©) لان الإجماع حاصل على أن ا مطلوب لا يصلى إلا را كبا و[تما اختلفوا 


فى الطالب » فقال ابن التين : صلاةابن السمط ظاهرها أنہاکانت فى الوقت ؛ وهو 


من قولهتعالى : درجالا أو ركباناً, ؛ أه . هكذا فى اللاصل » وؤه تحریف وسقوط 


(#) هكذا فى الأصل ء والظاهر فيه سقوط وسقط لفظ مطلوين لدم التقریب ٥١‏ ل . 


کس وت سس ٭و٭‌سویژچا ‏ سس 


ظاہر ء ول أجدها فی غيره من الشروح إلا أن ابن قدامة فى الشرح الكبير ذ کر 
قصتہ فی صلاة الطالب کا سيأق فى كلامه » ويؤيده ماحکی العينى عن الداودى » : 
إذقال : وقيل إنه صلی شرحیل على ظهر الداءة لاہ طمع فى فتح الحصن فصلل 
إعاء ثم فتحه » أه . ٠‏ وكذالفه ما قال العبنی قبل ذلك فى شرح قوله واحتج تج الوليد لخ 
مطابقته للترجمة من حیث أن شرحییل ومن معه كانوا رکآ ء والإجماع على أن 
المطلوب لا يصلى إلا را كآ » فکانوا مطلوبين راكبين ولوكانوا طالبين أيضاً » : 
فالمعاابقة حاصلة » ١ه ٠‏ وما قال العينى الإجماع حاصل على أن المطلوب يصلىرا کیا 
هو کذلك » قال الحافظ : قال اين المنذر : كل من أحفظ عنه من أهل العلم يقول : 
إن المطلوب یصلی على دابته بوىء[عاء وإ نكان طالباً تزل فصل على الارض ء قال 
الشافمى : إلاأن ينقطع عن أصحابه فيخاف عود الطلوب عليه فيجرئه ذلك» وعرف 
بهذا أن الطالب فيه تفصيل خلاف المطاوب» ووجه الفر قأ نشدة ا حوف فالمطاوب - 
ظاهرة ء وأما الطالب فلا خاف استیلاء العدو عليه وإنما سخاف أن يفوته العدوء 
وما نقله ان المنذر متعقب متعقب بكلام الاوزاعى فإنه قیدہ خوف الفوت » ولم يستان 
طالباً من مطلوب ؛ وبہ قال ابن حبیب من المالكية ؛ وذ کر أىو إسحق الفزارى 
فى كتاب السير له عن الاؤزاعى قال : إذا خاف الطالبون إن نزلوا بالارض . 
فوت المدو صاوا حيث وجهوأ على كل حال ء لان الحدیث جاء إن النصر لایرفع 
ما دام الطلب » اه . قلت : وح فى الاوجز الاختلاف فى صلا الطالبوالمطاوب : 
عن فروع الائمة وحاصل ماففه أن صلاة المسايفة جوز عند اثلائة رکانا ومشاۃ 
كينا أمكن » وهكذا صلاة المطلوب عند الحنابلة کا فى فروعهم » وأماالطالبفعامة 
. نقلة المذاهب نقلواعنه المنع ء قال القسطلانى : قد اتفقراعلى صلاة المطاوبرا كب 
واختلفوا فى الطالب » فنعه الشافعى وأحمد ء وقال مالك : يصلى را کا إذا خاف 
فوت المدو إن ترك » اه . وهكذا قال العينى وغيره» لکن قال ابن قدامة فى 
الشرح الكبير وهل لطالبالمدواخائف فواته كذلك علي روا یتین : إحداهماله ذلك ١‏ . 


للساثرین٢)‏ إلى بنى قزيظة غسیر تام توقفہ على ثبوت أنهم صاوا 


كالمطلوب سواء روى ذلك عن شرحييل بن حسنة » وهوقول الاوزاعى لما روى ٴ 
عبد الله بن أنيس ؛ فذكر الحديث الذى أخرجه أبو داود فى باب صلاة الطالب _ 
قال : و ظاه رحاله أنه أخب ريذلك النى وی » وقال شرحیل نحسنة لاتصاوا الصبح 
إلا على ظهر فنزل اللاشتر إلى آخر ما تقدم » ولانها إحدى حالتى الحرب أش.بت 
حالة ا هرب » والرواة الثانية أن لايصل [لاصلاة أمن » وهذا قول أ كثر أهل العم 
لانه تعالى قال : : ه فإن خفتم فرجالا أو ركباناً ء فشرط ا حوف وھذاغیر عائف ء 
وهذا الخلاف فيمن يأمن رجوعهم علیہ إن تشاغل بالصلاة » أما الحائف منذلك 
لمكه حم المطلوب ؛ اھ . وقال الموفق : روى الاوزاعى سابق البرريد عن كتاب 
الحسن أن الطالب ينزل فيصل باللارض فقال الاوزاعى وجدنا الام على غير 
ذلك : فذكر أثر شرحییل المذ کور قال : وكان الاوزاعى يأخذ ہذا فى طلب. 
المدوء اه . وعند الشافصة کا فى الاوجز عن الهاج بعد ذكر صلاة المسايفة ء 
ولايصل كذلك طالب عدو إلا أن خشى کرھ عليه أوكيناً أو انقطاعاً عن رفقته 
وأما عند المالكية فی الآاوجر بعد ذكر صلاة المسايفة وجواز الصلاة رجالا 
وركباناً » قال الاجی : هذا إذا كان مطلوباً » أما ذاکان طالبا فقال ابن عبدالحكم 
لايصل إلابالارض صلاة الام » وقال ان حبیب : هو فى سعة من ذلك وإن كان 
طالاً » وأما عند الحنفية فلا تجوز صلاة المسايفة بل تؤخر وتجوز صلاة المطلوب 
راكباً فقط دون الطالب ولايموزالصلاة ماشياً عندهم حال ء ولايلديس عليكالصلاة 
ماغیاوالٹی فى حالة الصلاة فإنه بحو زطجاعاکا فى أ کثرأنو اع صلاةالخلاف ۰٠۲‏ 
)١(‏ وقدعرفت فما سبق أن صلا نهم راکیین لانجوز عند أحد من أهل العلم» 
لان ا مھور لايحوزون صلاة الطالب را كبأوهم كانوا طالبين » وجوزه الاوزاعى 
وان جیب من المالكية وهو رواية عن الحنابلة » لكنهم كلهم قیدوا لباضه 
بشرط خوف فوت المدوء وم یکن هذا الحوف ف بی قريظة وأباحه ااشافعية 
أيضاً إلا أنهم قبدوہ بشرط خوف أن ينقطع عن الرفقة فيخاف عودالمطاوب عليه 
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ياكسن02) 5 
وم يتدقق هذا ا خرف أيضاً ههنا لان المنقطع عن الرفقة ایکون فی جانب المدينة 
والرفقة كانوا قدامين إلى بی قريظة ء فكيف بخاف عودالمطلوب إليه » ولذا ترى 
احتاج الحافظ وغيره من الشافعية أيضاً إلى توجيه الحديث ء وما قال الحافظ فى 
شرح قرله : واحتج الولید من أنه قوى مذهب الاوزاعى ہذہ القصة لیس و جديه 


لان مذهب الآاوز اعى مقید بشرط خوفالفوت » ولم یتحقق نعم إن كان مذهب 
الوليد جواز صلاة الطالبرا كبا على الإطلاق يصحاستدلاله بوذ هالقصة» كالا بخنی » 
ثم رأيت الكرماق أنه أنكر أيضاً احتجاج الوليد اوافقة الاوزاعى.وجه آخر 
إذ قال بد قول انبطال الى فى كلام الحافظ قري امنأ نه لاغ لهم تر تراك الوق تساغ 
طرتر لال رکرع » أقولایسۂ تا ہذلءإ ترك ارک دع ٠‏ ولاما يدلعلىترك 
الوقت فلااستدلال فله أصلا بل ظاهر لفظ البخارى حيث قال احتج الولید بقوله: 
لا يصلين مشعر بأن احتجاجه على أنه لا يصللى فى الطريق راكاً خلاف ما قال 
الاوزاعى والله أعلم » اه . وهذا أوجهعندى مما قاله الحافظ أنه قوى .ذلك مذھب 
الأوزاعى فتأمل . قال الکر مانى : هذا الحدیث من‌مغالق الكلام ومضايق اللافھام 
وعزاق الاقدام ٠۱ء‏ 


)١(‏ قال الحافظ : قال ابن بطال لو وجد فی بعض طرق الحديث أن الذن 
صلوا فى الطريق صلوا ركباناء لكان بینا فى الاستدلال فان لم ہو جد ذلك فذ کر 
ماحاصله أن وجه الاسميتدلال يكون بالقياس فکا ساغ لاولالك أن یوخرواٴ 
الصلاة عن وقتها المؤترض كذلك يسوغ للطالب ترك [تمام الارکان والاتتقال إلى 
الإماء »قال ابن امیر : والآبين عندىأن وجه الاستدلال من جهة أن الاستعجال 
المأمور به يقتضى ترك الصلاة أصلاکا جری لبعضهم أو الصلاة على الدواب کا وقع 
للآخرين » لان النزول یناف مقصود الجد فى الوصول » فالاولون وا على أن 
النزول معصية لمعارضته للاعر ا حاص بالإسراع ركان اخ هم لها لوجود المعارض 


7 : الجزء الرابع 


لے 


وم ثبت(ا)ء وإنما بت أنہم صلوا فی الطریق ء والظاهر صلاتہم نازلا(۷)ء 
إذ لو کانوا قد صلوا رکباناً يؤمون لما اطلع على ذلك أصحاہم الذین أنكروا 
علیہم » وقالو92© لم يرو منا ذلك ولو مبت منهم أنهم صلوا ركباناً فكان ذلك 
على احتمالأ مهم أمس و١‏ بإعاد ةالصلا بعدها » ولو سل أنهم ليؤمروا بذلاكلكانسقوط 
فرض الوقت عنهم بذلك الا عاء لخطهمق قھم بعض ما ورد النصفكانوا خاطئین(؛) 1 


والآخرون جممءوا بين دلبل وجوب الإسراع ووجوب الصلاة ف اوقتا فصلوا 
ركباناً ء فلو فرضنا أنہم نزلوا لكان ذلك مضاداً لللاص بالإسراع وهو لا يظن, 
بہم لما فيه من ا خالفة » ١ه‏ . قال الحافظ : وهذا الذى حاوله ابن النیر قد أشار 
إلبه ان بطال بقوله لو وجد فى بعض طرق الحديث إلى آخره فلم يستحسن الجزم 

ف التقل بالاحتمال » وأما قوله لايظن .هم ا خالفة فمترض ثثله بأن يقال لا يظن 
ہم ا خالفة بتھریں ھئة الصلاة 0000ہو ما قاله ابن المرابط 
ووافقه الزين ان ا میں : أن وجهالاستدلال منه بطریق الآواوية ة .لان الذين 
أخروا الصلاة حتى وصلوا بنی قريظة لم يعنفوا مع كونهم فوتوا الوقت فصلاة من 
لایفوت الوقت بالابماء أو كينها أمكن أولى من تأخير الصلاة خی بخرج وقتہاء 
ا٢‏ 

0 كا تقدمت الإشارة إلى ذلك فى كلام الحافظ عن ابن بطال وحکی 
القسطلاتى عن الحافظ ودعوى أنہم صلوا ركبانا تحتاج إلى دليل » ولم هعبر 3 
فى ثىء من طرق هذه القصة » اه . قلت هكذا قاله الحافظ فی الغازی کا سبأق فى 

كلامه قرياً ,00.1 

(؟) وإلیه مال الحافظ کا سيأ فى كلامه قریاً 1 . 

(۴) ویژید ذلك أيضآ اختلافهم فى ذلك إذ قال بعضہم كذا وقال آخرون 
كذا إذ ظاہر المقاولة أنهم ما نزلوا للصلاة انکر علهم رون فاستدل كل فريق 
ها أدى إليه اجتهاذه ۱٣‏ . 

. (4) وبذلك جزم غير واحد من اللف ء قال الحافظان ابن حجر والميى : 
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قالالسبيل وغيره فى هذا دی ث منالفقه أنه لا نات على من أخذ بظاهر حد يدش 
أو آنة ولا على من استنبط من النص معنى بخصصه ء وفه دليل على أنكل مختلفین 
ق الفروع من امجتهدين مصيب إذ لااستحيل أن يكون الثىء صواباً فى حق إنسان 
وخطأفى حق غيره » فيكون من اجتہد فى مسألة ؛ فأداه اجتہادہ إلى ا حل مصياً 
فی حلها ؛ وكذا الحرمة ء وما ا حال أن محکم فى النازلة حکمین متضادين فى حق 
شخص واحد ء والاصل فی ذلك أن الحظر والإباحة صفات أحكام » لا أعيان » 
فكل مجتهد وافق اجتهاده وجهآ من التأويل فهو مصيب ٠‏ اھ . وقال التووى : 
لا احتجاج فيه على إصابة كل مجتہد للانہ لم بصرح بإصاءة الطائفتين بل ترك 
تعنيفها » ولاخلاف فیترك تعنرف ا جتہد وإن أخطأ إذا بذلوسعه» وأمااختلافهم 
فسیه أن الآدلة تعارضت » فإن الصلاة مأمور ها فى الوقت واللفهوم من لا يصلين 
العصر ا مبادرۃ بالذهاب لیہم فأخذ بعضهم بذلك والآخرون بالآخر إلى آخر 
ما بسطه ء ثم قال : وقال الداودى فيه أن المتأول إذا لم يعد فى التأويل ليس 
مخطیء » انتهى مختصراً من كلامبما ء قال الحافظ : والمشبور أن اججمهور 
ذهبوا إلى أن المصيب فى القطعيات واحد ء وخالف الجاحظ والمنيرى » 
وأما مالا قطع فيه فقال ا جھور أيضاً أن المصيب واحد ء ذكزه الشافمی وقرر 
ذلك ونقل عن الاشعرى أن كل مجتہد,مصیب » وأن حم الله تابع لظن الجتهد » 
وقال بعض الحنفية وبعض الشافعية : هو مصيب باجتہادہ » وإن لم يصب مافى 
نفس الام فهو مخطیء وله أجر واجد » ثم الاستدلال بہذہ القصة على أن كل 
بتهد «صيب علی الاطلاق ليس بو اضح وإئما فيه ترك تعنیف من يذل وسعه واجتهد 
مستفاد منه عدم تمه ٠‏ وحاصل ما وقع فى القصةٍ أن بعض الصحابة لوا النهى 
على حقيقته 7 يبالوا مخروج الؤقت » واستدلوا يجراز التأخير لمن اشتذل بأ 
رب بنظیر ماوقع قیتلك الام خر »؛ إذ صلوا العصر بعد ماغر ب الشمس » 
حوزا أن بکون ذلك عاما فی كل شغل یتعلق بال رب والعض الآخر حلوا الٹھی 
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على أنه كناية عن الحث والاستعجال والإسراع إلى بی قريظة » وقد استدل به 
ا جھور على عدم تيم من اجتهد لانه یڑک لم يعنف أحداً من الطائفتين » فل وكا 
هناك إِثْم لعنف من أثم ء وأغرب!نن المير فادعى أن الطائفة الذينصلوا الحصر فى 
الطريق نا صلوها وهم على الدواب » واستند إلى أن الأول إلى الصلاة یناف 
مقصود الإسراع ء لمهم لو صلوا نزولا لكان مضادة لام الإسراع ء ولا يظن 
ذلك مهم وفيه نظر لانه بصرح لم بنرك الأزول ء ظلعلهمفهموا أنالمراد بأمرمم أن 
لا يصلوا العصر إلا فى بی قريظة ا مبالغة فى ال٭امر بالإسراع ء فبادروا إلى امتثال 
أمره وخصوا وقت الصلاة من ذلك ما تقرر عندھم من تأكيد أمرها فلا بمتتع أن 
ينزلوا فیصلوا ولا يكون فى ذاك مضادة لما أمروا به ودعوی أنہم صلوا رکانا 
. تاج إلى دليل.ولم أره صريحا فى ثىء من طرق هذه القصة » اتتهى مختصرآ ؛ 

ثم لا يذهب عليك أنه وقع فى حدیث الیاب : ملا يصلين أحدك العصر ء ال 
الحافظ : هكذا وقع فى جميع النسخ عند البخارئ » ووقع فى جميع الذسخ عند سا 
الظهر مع اتفاق البخاری ومسل على رواية من شيخ واحد بإسناد وا<د » وقد 
وافق مسلا أبويءل وآخرون » وكذللك أخرجه ان سمد وانحان عن ألى غتبان 
عن جريرنة بلفظ ااظھر وم أره من روابة جویر 4ہ إلا بلفظ |اظھر غير أن أبا نعم 
فى المستخرج أخرجه من طريق ألى حفص السلمی عن جربرية بلفظ العصر » 
وأما أصواب المفازى فانفقوا على أنها العصر » وبسط الحافظ فى نقل كلامهم » 
ذكاء عن ابن لإصحق فى قصة مفصلة بلفظ العصرء ثم قال وأخرجه الطبرانی والبيوق 
فى الدلائل بإسناد رح إل الزهرى عن عبد الله بن کعب ء فذ کر القصة بلفظ 
العصر » قال : وأخرجه الطبرانی منهذا الوجەم و صولا بذ کر کعب بنمالك فيه ء 
والیہق عن عائشة رضی اللہ عنہا حون مطولا » قال : وهذا كله يؤيد رواية 
اللخارینی أ هالص وقد جمع بعض العلباء بین الروا یتین باحتهال أن یکون بعضہم 
قبل الامر کان صلی الظهر وبعضہملم يصلهاء فقيل لمنلم بصلپا لايصلينأ د الظھر وان 
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' صلاها لا يصلين أخد التصرء وجمع بعضهم باحتمال أن يكون طائفة منہم راحت 
بعد طائفة فقيل للطائفة الاو لی الظهر والثانية العصر وكلاهما جمع لا بأس به لکن 
يبعده اتحاد مخرج الحديث لانه عند الشيخين کا بيناه بإسناد واحد من مدأه (لٗ 

: منتهاه » ثم تأ كد عندی أن الاختلاف ف اللفظ المذكور من حفظ بعض رواته 
فإن سیاق الخارزی وحدہ حخالف لسياق كل من رواہ ین عبد اللہ بن محمد وعن عبة 
جويرية » فلفظ البخاری قال النى يم : دلایصلین أحد العصرء الحدیثکا تری ؛ 
ولفظ مسلم وسائر من رواہ : ونادی فينا رسول الگ ہوم انصرف عن الاحراب 
أن لايصلين أحد ااظھر ملا فی بی قريظة ء فتخوف ناس من فوت الوقت فصاؤا 
- دون بی قريظة » وقال آخرون : لانصل [إلاحدث أهرنا رسؤل ألله له وإن 
فاتتا الوقت » قال : فا ءنف واحد من الفريةين » فالذئ يظهر من تذاير الافظین 
أن عبد الله بن محمد بن أسماء شیخ الشرخين فيه لما حدث البخارى حدث ہہ على هذا 
اللفظ ولا حدث به الباقین حدیئہم على اللفظ الآخر وهو الافظ الذى حدث به 
جويرية بدليل موافقة أن عتبان عليه أوأن البخارىكنبه من(#) حفظه ء ولميزاع 
اللفظ کا عرف به من مذہبہ تجوبز ذلك خلاف مسل فإنه حافظ على اللفظ کثیرآ ء 
و[نمالم أجوز عكسه لموافقة من وافقی مسلاً على لففه تخلاف الخارى ؛ لكن 

. موافقة ألى حفص السلفى له يؤيد الاحمال الاول ؛ وهذا كله من حك حديث 
ابن عمر ء أما بالنظر إلى حديث غيره فالاحتم لان المتقدمان فى كونه » قال الظهر 
لطائفة » والعصر لا خریمتجہ » فيحتم ل أن يكون روا یة الظھر ہی الی معھا ان عمر .۴ 
وروأبقالصرہی ال معھا کعب وعانشة ء انتھی مختصرآ ۔ 'وزادالعینی عل الاحتالین 


ارس وتقدم ذلك ف المقدمة فى الموضعين : الأول فردمائفم على الخاری والنااق فى ذ کر 
من رج مسفا علی الخاري لاحن داك ٦٢٦ر‏ 0 ۱ 


)١(‏ أى الفطر والاضحى ذكر فی الاوجز ههنا عدة مباحث لطيفة ء من شاه 
التفصیل فليرجع إليه » وجملتها أن ههنا مباحث : الاول فی اشتقاقہ ووجه النسمية 
ه فأصله عود لاشتقاقه من العود » قلت الواو ياء لكسسرة ما قبلها » ويجمع 
على الاعياد الززوم اليا فى امفرد أو الفرقيته وبين أعواد ا حشب ٤‏ سميا نه لكثرة 
عوائد لله فا أو لشكررصما فی کل عام أو لمود السرور بعودهما أو لمود المتفرة 
فہماء وى الازهاركل اجتماع للسرور عند العرب عید لعود السرور بعوده أو 
تفاؤلا بعوده » كا میت القافلة تفاؤلا » وقيل سمی به لعود كل انسان فيه [لى قدره 
ومازلته » فهذا يضيف ء وهذا یی ل بش 
ولذا قيل : 


عيد وعيد وعید صرن کاتے نوه یں وو اود رام 


الثانی فى مہدثہ ء ققال ان حبان وغیرہ : أول عيد صلاه النی يلدع عبد الفطر 
فى المنة الثانية من الحجرة ٤وہ‏ التى فرض رمضان فى شعبانہاء اخ لم إلى 
أن توفاه الله تعالى » اه . وفى هذه السنة ذكر فرضيتها غير واحد من المؤرخين 
والفقھاء ء کا بسط فى الاوجزء وف الثائية ذكر صاحب انجمع » وذكرهفبا أيضا 
عيد الاضحى فا فى الدر ال ختار وغيره من شرعيته فى السنة الآاولى من الهجرة 
مس جو حأو مؤول ما ذكرالحافظ عثا فىاختلاف المؤرخينف ذ كر بعض الوقائع » 
وقد ذكر البقسبب هذا الاختلاف هو أنجاعة من السلف کانوا یعدون التاریخ 
يمن انحرم الذى وقع بعد الحجرة» ویلغون الاشهر التى قبل ذلك » وعلى ذلك جرى 
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يعقوب بن سفيان فى تاريخه » فذكر البدر فى الأول » وغزوة أحد فى الثانة » 
. والختدق فى الرابعة » وهذا عمل صحیح على ذلك الناء لكنه بناء واه مخالف لا عليه 
أجمهور من جعل التأريخ من ا حرم سنة الحجرة» اه . والثاث فى حكم صلاة العبد 
عند الامة الاربعة » واختلفت نقلة المذهب فى ذلك » والصحيح مافی الاوجز عن 
کتب فروعهم أنها فرض کفایة عند الحنابلة » فإن اتفق أهل بلد على تركها قاتلهم 
الإمام » وواجب عِناً عند الحنفية على من تجیب عليه ا عق وهو اص عن الإهام 
أ حنيثة» وسنة مؤکدة عند المالكية والشافمية ء وما حكى عن الإمام الشافمى من 
وجوہہا مؤول عندمم ء والرابع أنه يشرط لطا جميح ما يشترط للجمعة وجوباً. 
وأداء إلا الخطية فإنها لیست بشرط لصلاۃ العيدء بل ہی سنة لا ء ولا تتوقف 
على شروط ا جعة عند مالك والشافعى » بل ھی مشروعة للنفرد والعبد والمرأة کا 
فى شرح الإثهياء » وبذلك صرح شارح الإقناع من فروع الشافعية » لکن قال 
الدردير سن عیناً لعيد رکعتانأموز اجمعة » لا عبد وام أة » وخارجعن كف رسخ 
بل تتدب لم ١۱ھ‏ . وعن .أحمد روايتان كالمذهبين أنى حنیفة والشافعی ؛ لکن 
ف نيل المآرب شروطها كشروط ا حصة » ونحو ذلك فى الروض المربع ٠‏ 
الخامس ما فى شرح الإقناع عن الناوی أنها من خصائص هذه الامة ء وقال 
السيوطى : العيدان ء والاستسقاء ء والخسوف» والکسوف من خصائص هذه 
الامة كذا فى الأوجز » ویشکل علی قول السيوطى ما فى المشكاة بروایة الدارقطنی 
عن أنى هريرة قال :معت رسول الله يلم تقول : دخرج نی من الانبياء يستسق 
فإذا هو بنملة رافعة بعض قواتھا ققال ارجعوا فقد استجیب لکم من أجل هذه 
الفلة » ٠6‏ اه . قال القارى :رواہ الدارقطى بسند يح ء وقيلهذا النى سلمان عليه 
السلام وأنها وقعت على ظهرها ورفصت یدہہاء وروی أنہا قالت اللهم أناخلق من 
خلفك لاغی بناعن رزقك فلا تبلكنا بذنوب پنی آدم ء اھ والسادس اختلفوا 


0 ی0 ۱ 

قوله ؛(من جواریالانصار زاد ذلك ليعل) أنهما لم تکو نا۲۱۵ مغنیتین ؛ وأن 
الغناء موز لنساء الاشراف وبناتهنإذا لم تكنفيه مفسد(۴) من النظر [لىانحارم » 
أو الشووة الحرام » أو فوات الطاءات ء أو التباس ثىء من الآلات ا حرمة 


فى أن أحدهما أفضل من الآخر أم لا؟ وجملة فروع الثنافعية على أن انحر أفضل 
من الفط البوته عن القرآن ء وق الشرح الکبیر للسالكية ليس أحدهما أوكد من 
الأخرء انتهى ختصرا من الا جد مم الديادة عله 

ولا يذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم 7 ه باب ما جاء فى بدن 
والتجمل فیہما » وترجم فىالجمعة ہ د باب ما يلي سأحسن ما يحدء وإن ذكر فاللابين 
حدیثا لکن تغاير السياقين فى البابين إذ ذكر ههنا بلفظ «ابتع هذه تجمل .ہا مید 
وفی ا معة ہ لو اشتريتهذه فلبستہا يوم ا معةء مشعر نہ لا بأسفى شراء الثیاب 
للتجمل فى العيد خلاف امعة فيلبس فہا المشتراة من قبل ذلك ء کا يشير إليه فاء 
التعقيب فى اجمعة » وههنا بلفظ ٭ ابتع هذه تھمل .ہا ء قال الحافظ كذا لل كثر 
بصیغة الام بحزوماً :كان عمر رضى الله عنه استأذن أن يبتاعها ليتجمل ہا ابي 
با اه ٠‏ فتأمل فإنه لطيف وخاطرى أبو عذرہ ٠.‏ ٴ ۱ 

٠‏ شم قال الحافظ. : قوله لمید وتقدم فى کتابا خمة بلفظ للجممة بدل الید وی 

رواءة نافع وهذه رواءة سام 3 وكلاهما حیح 0 وكان ابن عمر رضى الله عنهما 
ذكرم! فاقتصر کل راو على أحدهماء اه 07 . ١‏ 
۱ )۱( وقد صرحت عاِبّة رضى الله عنها ذلك فى حديث الباب » قال الم : 
قولہ هذا يوم عیدنا وهو يوم سرور شرعی فلا ينكر مثل هذا »عل أن ذلك لم 
يكن بالغناء الذی يبيج النفوس لی أمور لا تليق » وهذا جاء وليستا عذنيتين ء 
وقال قبل ذلك قال ابن الأآثير : لما برد الفتاء المروف من أهل اللھو واللمب » 
وقد رخص عير رضى الله عنه فى غاء الآعراب » اه ٢۱ء‏ 

(0) وهذا واضح وعليه حمل ما وردق الروایات ما يذل على الإباحة . 7 
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كالمزامير وغيرهاء وذكر ما لا يجوز من المضامين فى الشعر » والحاصل أن حرمة 
الغناء لغیر « ونہی الفقهاء عنه سدا لباب الفتنة . ۱ 


لکن الخلو عن المفاسد الكثيرة فى هذا الإمان كفل سافنت من الامتاع 2 
ولذا منع أهل المل أشد النع کروج الثساء إلى المساجد منعوه لكثرة الفساد ». 
وقال العبئی : قال القرطى : أما الغناء فلا خلاف فى تحریہ لانه من اللبو واللمب 
المذموم بالاتفاق فأما ما يسل من ائحرمات فيجوزالقليل منه فى الاعراس 
والاعياد وشہہماء ومذهب ان حزيفة. تحرعه ونه يقول أهل العراق » 
ومذهب الشافعى كراهته وهو المشبوز من مذهب مالك » واستدل جماعة من 
الصوفية حديث الباب على [باحة الغناء وسماعه يآ لة وبغیر آلة » ويرد علہم بأنغناء 
الجاريتين لم يكن إلا فى وصف الحرب والشجاعة وما يحرى ف القتال » فلذلك 
رخص فہم رسول اللہ کا > وأما الغناء العتاد عن المشتهرين بہ الذى حرك 
"لاکن ويهيج الكامن لك محاسن الصبیان والنساء » ووصف ا خر 
ونحوها من الآمور ا حرمة » فلا خلاف فى تحرعه » ولا اعتبار لما أيرعته الجهاة 
من الصوفية فى ذلك ء وقال بعض مشابخنا : مجرد الغناء والاستماع إليه معصية حتی 
قالوا استماع القرآن بالأ مان معصية والتالى والسامع آنمان ٤‏ واستدلوا فى ذلك 
بقولہ تعالى : « ومن الناس من یشتری فو الحديث » الاَنة : جاء فى التفسیر أن 
المراد به الغناء » وفى فردوس الاخبار عن جابر رضی الله عنه قال : احذروا الغناء 
فإنه من قبل [بليس » ولا يلزم من [باحة الضرب بالدف فى العرس ونحوه [باحة 
غیرہ من الألات کالمود ونحوه » وسثل أبو بوسف عن الدف أتكرهه فى غير 
العرس مثل المرأة فى مزا والصی ؟ قال : فلا كراهة ء وأما الذى مجیء منهاللعب 
الفاحش فإنى أكرهه » اه . قال الكر مان : قال الخطاف : كان الشعر الذى يغنيان ‏ 
بهفى وصف الحرب والشجاعة وها مجری فى القتال » وهو إذا صرف إلى معى . 
التحريض على قتال الكفار كان معونة فی أص الدن ء فلذلك رخص رسول الله _ 
ڑگ فی » وأما الغناء بذكر الفواحش والجاهرة بالمكر بالقول فهو الحظور من : 


ہے 7 . الجزء الرابع 
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لفناء السقط للمروءة » وحاشاه أن يز شنىء م عضر يل العاف وقأل. 
الحافظ: قاذ ينها راد سا ۷ 1> إن لكل فى مسارم عیدنا ففيه تعليل” 
الام بد كهما و[یضاح ما ظنه الصديق من آنہما فعلتا ذلك لغير عليه َلك لكونة 
دخل فوجدہ مغطى بوبه فظنه نائماً فتوجه لہ الإنكار على ابنته من هذه کے ظ 
مستصحاً لما تقرر عنده من منع الغناء واللهو » فادر إلى الإنكار مستدداً إلى 
ما ظهر لہ ء فأوضح له النی پگ الحال » وعرفه الح مقروناً ببيآن الحکة بأنه 
يوم عيد أى يوم سرور شرعی فلا ینکر فيه مثل هذا وہذا يرتفع الإشكال عمن 
قال كيف ساغ للصديق [نکار ثىء أقره النی يله و نکاف عرانا لا خی 
تعسفه » واستدل جماعة من الصوفية محدیث الاب على [إباحة الغناء وسماعه بآلة . 
وبفیر آلة» ویکی فى رد ذلك تصرخ عائشة رضى الله عنہا بقولحا وليستا مغنيتين 
فقفت عنہما من طريق المعتى ما أثثيته ما باللفظ ء لآنااناء يطلق على رفع الصوت 
- وعلى الترثم الذى تسميه العرب النصب بفتح النون وسكون المهملة » وعلى الحداء ». . 
ولا یسمی فاعله مغنياً » وانا يسمى بذلك من ينشد بتمطبط وتكسير وتہیج ١‏ 
وتشؤيق ما فيه تعريض بالفواحش أو تصريح » قال القرطى : قوها د ليستا 
عغنیتین ء أى لیستا من يعرف الغناء کیا يعرفه الغنیات الع روفات بذلك + وهذا مہا 
تحرز عن العناء المعتاد عند المشسورين به إلى آخر ما ذكر من كلام القرطی » وقد 0 
تقدم كلامه مختصراً فى كلام العينى ء وحاشاك أن تحمل كلام هؤلاء الشایخ الذى 
قالوه فى حق جهلة الصوفية على أ<وال سادة الصوفة الاتقياك» فإنهم منعزلون عن 
ذلك ء وعلى أحوالم محمل ما قال الغرالى وغيره من [باحة الغناء والسماع » ولذا قال. . 
الغزالى : وأما من يتمثل فى نفسه صورة صى أو امرأة لا حل له النظر [ليها .» 
وكان ينزل ما يسمع على ما : نثل فى نفسهفهذا حرام ء لانه محرك للفكر فى الافعال 
احظورۃ ومهيج للداعية إلى ما لا یاح الوصول [لبه » وأ کثر العشاق والسفهاء 
من الشباب فى'وقت هيجان الشهوة لا ينفكون عن إضار ڈیم من ذلك ٤‏ وذلك 
منوع فى حقهم لما فيه من الداء الدفين » اه. 
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والافهو 2 مباح00 فى نضہ ٠‏ ْ 
قوله : :( وهذا عيدنا) أشار الواف رحه اله بر اد الحديث هنذا 


ہے ولايذهب عليك أن المشماق من الصوفية الخلصين الذين جعلوہ ديد نا لم قيدوه 
بشروط وآداب لا تشکر الإباحة بعد رعایتہا بشرط العمل بها ؛ وقد بسطت تلك 
القيود فی کنب القوم مفصلة ذكر بعضا منها الغزالىفى الإحباء إذ قال : أما الآدان 
فھی خمس جمل: الاول مراعاۃ الزمان والمكانوالإخوان» قال الجنيد : السماع نحتاج 
إلى م؛لائة أشياء وإلا فلا تسمع : الزمان والمكان والإخوان ؛ إلى أن قال : وأما 
الإخوان فسيه أنهإذا حضر غير الجنس من منکر السماع متزهد الظاهر مفلس من . 
لطائف القلب كان مستقلا فی انجلس واشتة تغل القلب مہ ء وكذلك إذا حضر مشکیں 
من أہلالدنیا حتاج إلى صراقبته ول مراعانہ » أو متکلف متواجد برا بالوجد: 
وتمزیق الثياب فكل ذلك مشوشات » انتہی مختصرآ . فهذا ثلاث من إجدی۔۔ 
لداب الخسة » فھل تری مجلساً من مجالس هذا الزمان براعی فيه هذا الجزء القايل- 
افضلا عن القيود كلها فكيف بجوز الاستدلال على الإباحة بأقوال هؤلاء الشایخ 
العظام أو نے » وبعد زعابة هذه الشروط والقيود التى قیدوا .ہا الإباحة لا يبق 
جال الاءزاس علہم أصلا » فإياك .عن الإفراط والتفریط فی ذلك » وأطال . 
شيخ الإسلام فى شرح البخارى الكلام على ذلك ما لا مز ید عليه ؛ وبسط فی ذکر . 
أقوال الفقهاء ومشايخ الساوك إباحة ومنعاً » وجزم بأنه لا قاس بجالس هذار 
الزمان عل أحرالم أصلا ۱٢‏ . 

(1) قال العينى : قال المهلب : الذی أنكره أبو بكر رضئ الله غنه كثرة التخم 
وإخراج الإنشاد من وجهه إلى معنى التطریب بالالحان » ألا ترى أنه رضی الله عنه 
ل ینکر الانشادء وا أنكر مشامة الزمر فهو الذى يخثى منه » ومع الذريعة 
أحسن » وماكان دون ذلك من الإنشاد ورفع الصوت خی لاق معنى البيت ء 
وما أراده الشاعر بشعره فغیں منهى عنه » وقد روى عن عمر رضى الله عنه أنه 
رخص ف غناء الاعرانى ؛ ا٭ء ' 


6 20-2320" ,“ء۶ 


الباب20© إلى أن يوم العيد يجوز فيه لكافة أهل الإسلام كل ها ات 
من المباحات2© من اللعب وما فيه تعال مالم يكن ما . 


)١(‏ أى فی باب سنة العبدين لهل الإسلام » وعلم من کلام الشیخ غرض 
. الترجمة ء قال الحافظ : وأما مناسة حديث عاثشة لاترجة فقد قیل [نہا من قوله : 
. وهذا عبدنا لإشعاره بالندب إلى ذلك . وفیه نظر ء لان اللعبلا ہو ضف بالندبية» 
لکن يقربه أن المباح قد ير تفع بالنية إلى درجة ما یئاب عليه » وعتمل أن يكون 
امراد تقدم العيادة على اللعب سنة أهل پوس السنة د 
المعنى اللہ وی » أه ٢۱ء‏ 


. (؟) قال العيتى فى فوائد ل : الرابع فيه 7 التوسعة على العيال- 
فى أيام الاعياد بأنواع ما يحصل لم نه بسطة النفس وتروح الہدن من كلف العبادة» 
وأن الإعراض من ذلك أولى . والحامس أن إظهار السرور فى الاعياد من شعائر 
الدين ؛ اه . وقال الكرمانى : يريد بقولہ «هذا عیدناء أن إظھار السرور فالعيدين 
من شعار الدين و[علاء أمره » قبل وفيه دليل أن:العيدموضوع للراحات » وبسط 
النفون إل ما بحل من الدنيا من الكل والشرب واجماع 1ه :۱٢‏ 


05 ترجم الإمام البخارى أولا «باب الآكل يوم الفطر قبل الخروجء» كر 
فنه حدیثا دمثنتاء , اانرجة نصآء ہنم ذكر هذا الیاب ولم يذكر فيه الحكم سا 
فاختلفوا أن غرض المصنف استحاب الاکل؛ بعد الد کا عليه ا مہور أو خلافہ؛ 
ورأى الشیخ أن اابخارى أراد نالترجمة جواز الأكل قبل العيد » وقال الحافظ : 
دياب الأاكليوم النحر» قال الرين بنالمنيز ما محصلہ لم يقد المصنف رحه اللہ الا كل 
يوم اللحر بوقت معين کا قیِدہ فى الفطر ء ووجه ذلك.من حديث أنس : ء قول 
الرجل هذا يوم يشتهى فيه اللحم » وقوله فى حديث البراء ٠:‏ إن الیوم بوم أكل 


لامع الدراری ۱ ۱ ل 


أنه لايأس نه والاول من‌قصد التضحية أن پ5 پکون أول طعامه من أضحته ء ودلالة 
الرواية عل الترجمة من حبیثف اعزلغ مینکر علىأ ف بردةأ كلهو [ظعامه ء وإعاأ أنكر 
عله راوخ فيضك بين امیا )و كانت فى الاير نوع كراهة :“ارد عليه ذلك 


وشرب» ول يقيد ذلكبو قت » قال الحافظ 5 المصنفأشار ذلك إلى تضميف 
ماورد فی بعض طرق الحديث الذى قبله من مغايرة يوم الفطر ليوم النحر من _ 
استحاب البدابة بالصلاة يوم النحر قبل الاكل ؛ لآن فى حدیث البراء أن أبا بردة 
أكل قبل الصلاة» فين له انی ار أن: التى ذحها لاجرىء من الاحیة ء وأقره 
عل الاک متها ».وأما مأوره فى انی وا حاکم من حديث برريدة قال'كان البى 

يلق لاعخرج يوم الفطر حتى يطعم ٤‏ ولایطعم يوم الاضحی حی صل » و مره 
عند البزار عن جابر بن سمرة » وروی الطبران والدارقطنى من حديث ابن عباس - 
قال : « من السئة أن لامخرج يوم الفطر حتى تخرج الصدقة ء يطعم شیثاً قبل أن 
يخرج » وف كل من الاسانید الثلاثة مقال » وقد أخذ أ كثر الفقباء ما دلت عليه » 
قال الزين بن المير :  :‏ وقع أكله برک فی کلمن العبدينفالوقت المشروع لإخراج 

صدقتهما الخاصة ہہماء ء فاخ راج صدقة الفطر قب[الغدو إلى المصلى » وإخراج صدقة 
الاضحیة بعد ذبمھا ء واختار بعضہم تفصلا: آخر فقال من كان له ذیح استحب له 
.أن بيدأ بالاکل يوم التحر منه ء ومن لم یکن له ذخ غیر اھ وظاہر کلام . 
الحافظ إلى أن البخارىأ شار بالترجمةإلى تضعيف هذه الروايات » وقال القسطلاف : 

وياب الاكليوم النحر بعد صلاف لحدیث بريدة المروى عند أحمد والرمدذى وان 
ماجة بأسانيد حسئة » وصمحه الحاع وابنحبان قال : كان رسول اللہ يلت لامخرج 
يدم القطر حت يطعم ء ولابطم یرم انحر حتى بح تی رتے ات 
فرق ییذہما للان السنة أن يتصدق فى عبد الفطر قبل الصلاةء فاستحب له الكل 
'ليشارك.المساكين فى ذلك والصدقة يوم انحر نما می بعد الصلاة من الأضمية » 
. فاستحب مواققتهم وليتميز اليومان عما قبلهما ء إذ ماقبل يوم الفطر بحرمفيه الا كل 


11 ظ ۱ الجزء اراع 


أيضاء فلالم ينكر عليه وقد ذكر بين يديه تغذيته بنفسه » وذكر جیرانہ ومانهم 
: من الفاقة التى صار باعثاً له على تعجيل الذیجح صار تقریرا منه یگ أنه لاكراهة 


مخلاف ماقبل يوم النحرء اه . وميل القسطلانى إلى أن الإمام البخارى أراد 
مواققةالقوم ف الأكل بعد النحرء واستبط القسطلافٰ‌ھذا الكلامعن العينى [ذقال : 
لم يذكر فی هذا الاكلى فى وقت معین کیا ذكره فی باب الأاكل يوم الفطرء لان 
فى حديث الاب : ١‏ ققام رجل قال : هذا يوم يشتهى فيه اللحمء ولميقيد بوقت » 
ويمكن أن يكون امراد مناليوم بعضالیوم « ومن يولم بوملد ذ دبرہ ثم إن ھذا 
البعض بمل وقد فسره فى حدیث بريدة أخرجه الترمذى والحام وقد ذکرناہء 
فإنه بين فيه أن وقت الاكل فى هذا الحدیث بعد الصلاة » آه ٠‏ وف تقرير مولانا _ 
محمد حسنالمكى : باب اللاکل يوم انحرء أىفى مت ٠‏ فأثرت فى الحد ٹین“ 
من تقرير انی با لان نيار ر أنه قبل الصلاة جائز ٠»‏ لکن اللاکل من الننك 
متحب ء؛ وت لايكون إلا بعد الصلاة 5 55 الف ایا كان 
سو ای 


قلك. : ومذهب النتهاء فى ذلك ما قال الموفق : السنة أن يأكل فى الفطر قبل 
الضلاة » ولا يأكل فى اللاضحی حتى يصلى » وهذا قول اکثر أهل العلم » منهم على 
وان عباس ومالكوالشافمى وغيرم لا نعلففه خلافاء قال أحد : واللاضحی لابا كل 
فيه حتى يرجع إذا كان لہ ذيج ٤‏ وإذا لم يكن له ذبح لم يبال أن يأكل ٠‏ اه . 
ورذ كرت المذاهب فى ذلك فى الاوجز عن کتب فروعھمء وف الروض المربع : 

. استحبابه تأخير الال لمن يضحى » وقال مالك فى الموطأ بعد ذکر الآثار فى 
. الال قبل|لصلاة فی عبدالفطر : قالمالك : ولاأرى ذلك على الناس فى الاضحى ×: 
قال الزرقاق : من شاء فمل ومن شاء ترك » اھ . قال الدردير : دب تأخيره فى 
حر وإن يضم » قالالدسوق: تعليل التأخير بقو مم:لیکون أول'طممه بک كك 


لائع الدرارى ۱۹ 


فی تقدم الصلاة بأكل ثىء لا للضحی ولا لغيره » وإن کان الاول(١)‏ لمن قصد 
التضحية أن لایأ کک . ۱ 

قوله : : (فإنه قبل الصلاة ) من إقامة الازم مقام(٢)‏ اللازم » لان وقتها بعد _ 
الصلاة » فكان العنی۴) :ومن نسك قبل الصلاة فقدوقع قبل الوقت وذلك ما ۱ 
ا اد ع م يواجر ين الصلاة . ١‏ 


اضت يفي عدم تدب لك لم يضح ء لكنهم آلفقرہ ریز لہ ضة 0 
وهو تأخير الفطر فيه عن ال ٣٠ھ ٠‏ وف الروضةهن فروع الشافعية : سك عن, 
اللاکل قبلھا #تاز عما قبله » وترك الامساك و مل الدر الختار : 
يندب تأخير أ كله عنها وإنلم يضح ف الأصح ٠ه‏ . والبسط ف الاوجز . والتعليل 
یدایة الاكل بأحیتہ يؤيد تقبيد الندب من له أخدية ء والتعليل عوافقة المساكين 
أواتباع فعلہ بک يه ؛ أواطلاق نظ اضر م على مذا ال 6 
ید العموم ۲ء ۱ ۱ 
550 تقدم قریا فى تقریر مولانا مد جيسن الک ۰۲ 
(۷) هكذا فى الاضل ۲ بے ۱ 2 
(م) قال الحافظ :قو من نسك قبل الصلاة فإنه قبل 'الصلاۃ ولانمك لء 
فا نی الامو ل پإئبات الواو » وحذفها النسائی وهوأوجه » ویمکنتو جە(ئیاتہا 
برلاجزىء ولانسكله » و هوق ريب من حديث :دفن كانت مجرته إلى الهو رسوله 
ہر ہبی الله برسو4ء 5 أه. ٠‏ قال الكرماق :ف ن قلث :الجزاء هو نف سالشرط 
فا جیا قل می تحقیقہ ایی دمن کانت شج رہ الحمديكفق أول الكتاب ؛ 
3 حاصلہ أن :مثل هذا اذكب یراد به لازمه ای تعظم ذلك الثىء ء أو تحقيره 
مما ؟ حسما ما يقتتضيه للقام؛ فالمراد ههنا ينان عدم الاعتداد نه أى من ننك 
5 لاہ فلا اعنداد بنك » ولفظ ولا فلك کالترضیح والیمان ل » أه .قال 
المیی في الحديث : أذمن ذجح أضحيته قبل صلاالعيد فإنه لابحرزء ووقتالاظية 


"کے ۱ الجرء الرابع ۰ 
اقول : (أرسل لان الزييب ) لثنه كان صغير السن(١)حين‏ تا پا ؛ 
تقائف0) ابن عباس أن يخالف السنة لعدم عله بها تأخبره بذلك . 


ل اي من يوم الحر » وقال عق وأحد وان المنذر إذا مضی من 
نہار يوم العيد قدر ما تحل فيه الصلاة والحطہتان جازت الأاضحية سواء صلی الإمام . 
أو م يصل ونواء كان ف المصر أو فى القرى ؛ وعندنا لا وز لاھل الامصار 
أن یضحوا حتى يصلالإمام العيد » فأما أهلالسواد فيذون بعد الفجر ء واثترط 
الشافمى فراغ الإمام عن الخطية واشترط مالك نر الإمام » واختاف أصاب 
مالك ف الإمام الذى لاير زأن یضحی قبل تضحته ؛ فقال بعضهم هو أمير الؤمنینء_ 
وقال بعضہم : ه رأمير الد » وقال بعضهم : هوالذىيصلى بالناسصلاة العيد» 1ه . 
قلت : بسطت المذاهب فى الاوجز قی وقت النضحية ابتدام واتتباء فى الأيالى المتخللة 
_بين أيام النخر جا إليه لوشثت التفصیل ٤+‏ وهذا الختصر الذى حكاه مب 
يكنى لحديث الباب 089 . ۱ 95 
)١(‏ إن ان الویر : رضى الله عدة 97 فی الإسلام بعد الحجرة » 7 
ف السئنة الى اليل المشبور ؛ وقال الواقدى ومن تبعه : ولد فی شوال 
سنة اثنتین من الحجرة » وولد .ابن عباس رضی الله عنه. وہتو هام فى الشعب قبل 
الم برا بثلاث ؛ وقیل مخسن » قالالحافظ نی الإصابة : والاولأثبت » وفالصحيح. 
ع ن ايل عباس قبض الى وی وأنا ختين ؛ وفیروا یق : كانوا لاسختنونالرجل حي 
سركاء 0 ٠‏ فسکون محتليا عد وفاته از 5 وان الرس كان إذ ذاك ان ءشی 
أو ہع ؛ وعی التول الرجوحق ولاتهنا كان ان عباس زضی الله ء عنه أن منه منه 
بسع سو پا ۱ ۱ ۱ 
09 أو نا 7 ابن امو رطی الله عنذ ذ أن الاذان قیأخذث : افی المیذ 
۱ منقبل ذلك ء قال الحافظ : : واختلف 0820027 ن أحدث اللاذان فبا ٠‏ فروى ان 
أف شیة بإسناد يح عن سمل ن السيب أله معاویة ری الله نے وروگا۔ 


لامع الدرارى ۹٢۴۰‏ 
( باب'“ما یکرہ من حمل السلاح فى العيد والحرم ) - 


الشافمى عن الثقة عن الزهرى مثله » وزاد فأخذ به الحجاج حین امس عل للدي 
درویان المندر أن أولمن أحدثمزياد بالصرة » وقال الداودى : أول من أحدثه. 


مروان » وقال ابن حيدب : أو لمن حدنه هشام » وروی ان النذر عن أن قلایة-- 
وال : أول من أحدثه ابن الرير م وقد وقع فى حديث الباب أن ان عباس أخبر 
أنه لم يكن یؤذن لها ء لکن فى رواية القطان : أنه لاساء ما یینہما أڈن يعن ابن 
الزبير وأقام » اه يكت : ولا بعد فى أن ان الزيير أذن أؤلا ل کان معهوداً من 
قبل ذلك » ثم لما أخيره ان عباس ترك ذلك ثم لما شا ما بیہما رجع إلى 
ام هوكان معتاداً من قبل ذلك ٠. ۱٣‏ 
() قال الحافظ : هذه الرجة تخالف فق الظاهر الترجمة 7ج باب: 
الحراب والدرق يوم العيد. » لآن تلك دائرة بین الإباحة اوالندب عل ما دل عليه 
“حديئها » وهذه دائرة بين الكراهة والتحرم لقول ابن عمر : فى نوم لا بحل فيه . 
خل السلاح » ومع بینہما تحمل الحالة الآولى على وقوعها بالدرءة » وعهدت منه - 
السلامة من [يذاء أحد من الناس بها » وحمل الحالة الثانية على وقوعها يمن جلها > 
بطرآ وا شرا وم یتحفظ حالحلها وتجربدھا منإصابتها أحداً من الناس » ولاسما 
عند المز زاحة أو فیالسالك الضيقة» اھ . وھکذا قال العينى مؤكداً ومرضاً للاعتراض 
والجؤاب إذ قال : هذا باب فی يسان الذى يكره من خل الملا ». ومن ببانية » 
اعترض بأن هذه الترجمة تخالف الترجمة یعنی السابقة » ثم قال بعد توضيح 
الاعتراض 0027 ك الترجمة الاولى پندل على وقوعها من حملها بالتحفظ 
إلى آخر ما قال حر و کلامالحافظ » وتبعهما الآسطلاق مختصر نا يظهر هذا اتل 
بالسيئات غفر الله له أن لاتخالف فالترجمتين أصلا » ولاتعلق لاخداہما بالاخرى 
فالفرض من الاولی : اللعب بها يوم العيد » ولاتعلق لما بالمصلى والصلاة »؛ وغرض"” , 
هذه الترجمة آخذ السلاح معہ فى المصل لصلاة الميد ٭ ولنا ترجم أولا بيوم العيد ا 
وههنا بحملبا فى البید أى فى المصلء وضشیر ليه قول.!لحمن ج سی تک 


٤‏ ا جرہ الرابع 


إثبات الكراهة فى يوم ایدا) بالرواية مبنى على تعدیة الحمک بوجود الما 


ویژیدہ ما قال الحافظ : روى ابن ماج بإستاد ضعیف جن ابن عباس أن انی تج . 
ھی أن يليس السلاح فى بلاد الإسلام فى العيدين إلا أن يكونوا محضرۃ العدو 
وھذا الموصول يوضح مراد ا حسل وهو يوضح اللرجة 00.١١‏ ۱ 
(۴) هذا مبى على أن الشےخ قدس سره حمل لفظ اليوم فى حدیث الباب علی 
يوم م ء لایوم العيد » والشراح حلوہ على يوم العید قَنديت الترجمة صراحة » قال 
. الكرمانى وتبعه المینی والقسطلافق إذ قالوأ : قولہ فى يوم : أى يوم العيد » وحاصله 
أنك لمر البلاح فى غير مكانه وزمائہ عفالفث اليئة من وجهين » اه . قعلم منه 
. أن الراد باليوم فى قوله حملت السلاح فى يوم هو يوم العيد وإليه يوىء تویبء _ 
الإمام الخارى 8 ۱ ۱ 

. ثم قال الحافظ : فى ا حدیث الاول قوله : أنت اصبتی فيه نسة الفمل إل_ 
الآمر بئىء یقہیب منه ذلك الفعل وإن لم يعن الامر ذلك ء لکن حکی الزہیں۔ 
فى الانساب أن عبد املك كتب إلى المنجاج أن لا بخالف ابن عبر شق عليه فأمر 
رجلامعه حربة .» ويقال [نہا كانت مسمومة فلصق ذلك الرجل به فأمر الحرية 
على قدمه رض منہا أياماً ثم مات + وذلك فى سنة أربع وسبعين » فل هذا ففيه 
نسية الفمل إلى الآمر به فقط وهو کثیر اه . قال : وكان الحجاج إذ ذاك أمیر: 
علی الحجاز وذلك بعد قتسل عبد اللہ بن الزبير » اھ٠‏ زاد العينى : وكان إذ ذاك 

.أمير الحجاز وذلك بعد قتل ابن الزبیر بسنة > وكان عاملا عل العراق عشرین سنة > 
وفعل فيها ما فعل 1[ ء قال القسطلاق : وكان ذاك أى وقوع الإصابة بمدہ قتل 
ابن الزيير بسنة ١اھ.‏ قلت : وكان حينئذ أمير الحج أیضاً ء ثم قال الحافظ فى 
الحديث الثانى قوله أصاپی من أمرهذا فيه تعريض بالحجاج » وروایة سعيد بنجبير 
الناضنة مصرحة بأنه الذى فمل ذلك » ویجمع يينهما بتعدد الواقعة أو الدؤال 
غلملہ عرض به أولا فلا آعاد عليه السؤالصرح» وقد روی ان‌سعد من وجه آخرم 


سس مس ایض 


لامع الدرارى ۱ و 


مم ل ا 


وهو الزحاء12 فان السلاح فى الزحمة لايؤمن عليه الحلاك . 
قوله : ( وذلك حين التسبيح ) يكن أن کون مقولة عبد الله بن بر( 


:ورجالہ لا باُسبہم : أنالحجاج دبل على ابنعمر رضی الله عنهما یعودہ لما أصيب 
رجلہ ققال له : با أءا عبد الرححن هل تدری من صاب رجلك ؟ قال : لاء قال : 
أما واللہ لو علبت من أصابك لقتلته » فأطرق ان عمر عل لا يكلمه ولا بلافت ‏ 
إله » فوثب كالمغضب » وهذا مول ع لأمر ثالث كأنه عرض به ثم ثم عاودہ صرح 
۱ ثم عاوده فأعرض عنه » اه م قال العيى : :فان قلت ذكر فى كتاب الصیریفیی . 
أنكر عبد الله عل الحجاج نصب النجنیق یعی عل الكعبة » وقتل عند الله 
ان الزيير أمرالحجاج بقتله فضرب. به رجل من أه [الشام ضربةء فلا آتاەالحجاج 
يعوده قال له عبد الله : تقتلى ثم ر دوک الله حكا يننى ويينك ء هذا صرح بأنه 
أمر بقتله وهو قاتلہ .» ولذا قال عبد الله : تقتنى ثم تعودف ‏ وما حكاه الزبير 
”فی الانساب : الآمر بالقتلغير صریمح ء وروی ابنسعد من وجھ آخر فذ كرما ذكر 
الحافظ من رواءة لجءل لا يكلمه ولا یلتفت » قلت : محتمل تعدد الواقعة وتعدد 
.. السؤال » الاو ی عرض » والثانية صرح ) والثالثة أعراض»ء انتهى مختصراً ۱۳ ۔ 
)١( ۰‏ قال الكرمانى : قالابن بطال : فيه أن حملالسلاح ف المشاهد اتی لايحتاج 
. إلى ا حرب فا مكروه لما يخثى فہا مل الاذى والمقرعند تزاحم الناس » [ه ..1١‏ 
)٣(‏ قال القسطلانی : عبداللہ بنبسر بضمالموحدة وإسكان ا لھملة : الصحافان 
الصحاى آخر منمات من الصحابة بالشام ٣أ‏ سنة ۸ء قال االحافظ : وهذا التعليق 
وصله أحدوصرح ير فعه»وسياقه 5 5 أخر جه من طر يق يزيد بنخمير بالمهجمةمصغرآء 
:نال : : خرج عبد اللہ بن بسر صاحب النی يِل مع الناس يومفطر أو اضحی فأندكر 
إبطاء الإمام ء وقال : إن کنا مع النى ملقم وقد فرغنا ساعتنا هذه » وكذلك رواه 
ان و ين أحمد أيضاً وصححه ١ھ‏ . قلت : أخرجه 
أبو داودنا آحد بن حنيل ای المغيرة ناصفوان نايز يد بن خمير کاقدم 0 
این.ماجة. : حدثنا عبد الوهاب ناإمعیل بن عياش ناصفوان ال » قلت : ولمأجد 


. ا مصلى ء وآن(ا) يكو ن كلام من نقلہ عنعبد الله بن بسر وتحملہ ء وعلىهذا فالمعنى: 


الحدیث ف مسند أحد ولا والفتح الرباف فتبویب سند الشیا وذ کرہ فى شرے 
۱ عن تخ ريج أففى داود 2 وظاهر كلام الحافظ أنه موصول عند أحمد أيضاً» إلا أن 
يكون الواو ف قوله دوکذلكء رواه أبو داود غلطاً من الکاتب ۱٢‏ . 


م( یعی وحمل أن يكون هذا اللفظ من كلام من نحمله ورواہ عن عبدالله 
ابن بسر » وإليه مال شيختا فی ,ذل ا جھود [ذ قال : قوله وذلك حين السیح 
هذا كلام يزيد بن خميز » أى قال يزيد » وذلك[شارة إلى الوقت الذى أ نكر عبدالله 
ابن بسر إبطاء الإمام فيه حين النسييح أى وقت التطوع » ويحتملأن كو نإشارة 
إلى الوقت الذى كان 'يصل فيه الى بآ ضلاة العيد » وافراد من التسبيح صلاة 
_ الصد. » قال .الشوكانى عن أبن رسلان : قوله حين التسبيح يعنى ذلك الوقت وقت. 
صلاۃ الميد » فدل ذلك على أن صلاة المید سبحة هذا اليوم» انتهى ماف البذل »ل 
وقال العيق : قوله وذلك حين التسبيح أى حین ضلاة السبحة وهى صلاة الضحى 
وذلك إذا مضی وقت الكراهة ء وفى رواءة صحیحة لاطيرانى : وذاك حي تيم 
الضجى » وقال الكرماق : حين التسبيح : أى حين صلاة الضحى » أو حين صلاة. 
العيد لان صلاة لعيد سبحة ذلك اليوم » اه . 0 

۱ ثم ذكر 5 شراح البخارى ههنا مسألة وقت الخروج ووفت صلاة العيد » 
واختلطوا فى بان ذلك ٠‏ لان ههنا ثلائة مسائل متقاربة فلت فى الاو جز عن 
كتب فروعهم : الاولى فى وقت صلاة المید ء وهو من وقت حل النإفلة يعنى بعد 
خروج وقتِ الک راهة عند الاثمة اثلائة ء خلافا للشافعية إذ لاعبرۃ عندهم بوقت 
الكراهة فہا: انها صلاِه ذات سیب فيدخلوقتها يدم من وقت التالوع »وآخر 
وفتها إلى الزوال عند الاريعة » الثانية : الاولی الام أن بخرج عند وقت أداء 


الصلاة ء ليلا بحتاج إلى انتظار القوم » فإن الإمام يقر ولا پنتظرء وتضافرت 


لامع الدرارى ۷ 


أنه نما قالذلك حین كان وقت صلا تك النافلة ای تصلونم! لاضحىءوالأاول0'©أولى. 
قوله : ( ومن ذي قبل أن يصلى ) فيه دلالۃ(ا۴) على الترجمة حرث كان التقد.م 
٠ :‏ بالذيج منبياً عنه والبداءة بالصلاة مأموراً بها ؛ وذلك لما فى الاشتغال بالدیح من 
٠‏ آخر الصلاة ' فعلم أن التبِکیز مندؤب ء ثم إن هذا الامس لا يتناول إلامن كان 
مصليآ منهم » فأما من لم یصل(۴) هل القرى فإنهم بجوز لم أن يضحوا قبل:فراچ 
أهل لاصرمن صلاتهم » لان أهل القریلیست لهم صلاة حتی يخل اشتغال التضحية 
بأمر الصلاة » ولآن النبى عن التقدم بالاضحية عل ااصلاۃ یقتضی وجود ااصلاة » 
وحث لا صلاة لا تقدم »: فيضحون متی شاء9؛» قبل صلاة أهل المصر أو بمدها. 
واشخل . ۰ر ۱ 


قرله : ( وكير مد3 کین على خلف النافلة ) ۔ 


على ذلكفروع الاربعةا» کا فی الڈاوجز عن كتب الفروخء الثالثة الاول للوتم أن ١‏ 
يكير بعد طلوع الفجر إعند الثلائة ء وقالت المالكية بعد طلوع الشمسء والبدط.. 
فى الآاوجزڑ ۱٢‏ . کی : 
)١(‏ وهو مؤدى من فسر حين النسييح بوقت صلاة النی يل العيد اھ 
ليق بقول الصحانى ٢‏ . 7 وت 
0( تفر یه ماقال الحافظان ابن حجر والعينى وغيرهما واللفظ للإاول 
. قال : وهو دال على أنه لا ينبغى الاشتفال فى ہو م العيد بثىء غير .التأهب للصلاة. 
وا حرؤج إلها » ومن لازمه أت لا يفعل قبلها ثىء غیزھا فاقتعضی ذلك التبكير 
الہا۱م۱۲ے ان کے 7 ْ 0 1 ۱ 
٠‏ (م) وقد تقدمت المذاهب ف ذلك قريآ فی باب الاکل يوم انحر +و. . 
(4) مكذا قُْ الاصل ء والاوجہ :فى شاءواء والتاویل مساغ ۰۲ ۱ 
و قال الحافظ : هو ب جغفر الباقر ؛ وقد وضله الدارقطق فى الژتلف 


)۸ ا جرہ الرابع 


مسبم مہ 


ولا إنكار على مافیہ9١)‏ من الفضل » وامنا الانکار عل0© وجوبہ » فالواجب., 


عن رذيق امد قال : رایت یا جمفر مهد ين على بكي ب فى آام ار یق خلف 
التوافل » وفى سياق هذا الآئر تعقب على الكرمانى ء حيث جعله یتعلق بتکیر أيام 
العشر كالذى قبله ء قال أبن التین : لم يتابع مهدبن على هذا أحد ء كذا قالء وا خلاف 
فيهثابت عند المالكة والشافعية ء هل مختص الشکریر!إذی بعد الصلاة بالفرائض 
أویەم » واختلف الترجيح عند الشافعية » والراجحعند ألمالكية الاختصاص لف _ 
وقال العينى : قال السفاقسى : لم يتابع مدآ عل هذا أحدء وعن بعض الشافعية يكير 
عقب النوافل على الاصح ء وعن مالك قولان ء والمثوور أنه مختص بالفرائض » 
قال ابن بطال : هو قول الشافعی وسائر الفقھاء لايرون الشکبیر [لاخافه 
الفريضة اھ . قال الموفق : المشروع عند [مامنا النكبير عقیب الفرائض فی الماءات. 
فى المشوور عنه » قال الاثرم : قلت لان عبد اللہ : اذهب إلى قعل ان عمر [نه كان. 
”لا يكير إذا صلی وحدہ ؟ قال : أحمد نعم » وقال ابن مسعود : )نما الشکبیر على من 
صلی فى جماعة » وهذا مذهب ااثورى وأنى حنیفة » .وقال مالك :.لا يكير عقيب 
التوافل ویکبر عقيب اله راض كايا ول آعاشن کان عقب کل صلاة فر ۰ 


۱ كانت أو ناف ء انا قول ان جر یہ يعرف لها 
خالف فى الصحابة فكان [جماعاًء انتھی مختصرا ۳ 


(ا) أی من حيث الشکھر ء وف ج سے 2 ھا 
رجا إلى السوق الشكير منبما نان مكان التلبية ء کا بسيجىء ء وکان يلى الملى ا ح.- 
ولك الإنا م أى أيام العشر أيام م الذكر والبادة فيا آفضسل من العبادة والذكر . 
فىساء ز لیا :ذلك يكثرون المكييننا استحاباً لا وجوباً ء اه . وف الاوجز 


۱ ا الجهر التگیرخلاف وس نع وردباستجاع هذ هذه الشروہ وطعاه. ْ 
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لامع الدرارى 1 


لیں(١)‏ إلا عل من أكى الفررضة جماءة مسو ئة ٠‏ 

الما ر على وجود الکن فی تلك الاايام عقب الصلاة وغیں ذلك من الأحوال ء 
وفیہاختلاف بين العلماء فىمواضع » فنہم من اقتصرالتكبير على أعقاب الصلوات» 
وهم من خص ذلك بالمكتوبات دون النوافل » وموم من خصه بالرجال : دون 
النساء » وباجماعة دون النفرد » وبالمؤداة دون المقضية » وبالقم دون المسافر » 
وبساكن ا اصر دون القرءة ء وظاهر اختیار البخارىشمول ذلك للجميع » والآثار 

الى ذكرها تساعدہء وللعلماء اختلا فأ يضاً فى ابتدائه وانتهائه » فقيل .من صبحبوم 
عرفة » وقیل : من ظهره » وقیل منعصره » وقيل : من صبح يوم النحر ء وقبل من 

ظهره» وقيل:فى الانتهاء إلى ظهر يومالتحر» وقيل[لىعصره» وقيل إلى ظھر ثانه » وقيل 
إل مصبح آخ رأ يام الأشريق»وقيل إلى ظهره » وقبل : إلعصرہ » حكى تلك الاقوال” ٠‏ 
كلها التووى إلا الثانی من‌الانتہاء » وقد رواهالببقعنأصعابابن مسعود » ول یثبتەق 
ثىءمن ذلك عن انی يلام حدیثءوأصح ما ورد فەعنالصحاب4 قولعلى وأ نمسءود 

نه من صبح بومعزفة إلى آخر أياممنى أ خرجه انالذذر وغبرہ ءاه . وقالالقسطلاق 

للعلداء فى ذلك اختلاف هل مختص بالمكتوبات أو يعم التوافل » وبالمؤداة أو يعم 
ا مقضية ؟ وهل ابتداؤہ من صبح عرفة أوظهر ٤ء‏ أو من صبح.يوم الح رأو ظهره ؟ 
وهل الانتہاء إلى ظهر يوم اانحرٴء أوإلىظهر ثانيه » أوإلى صبح آخر أيام التثشريق. 
أو إلى ظهره » أو إلى ضر ؟ وقد اجتمع من هذه ستة وسبعون قولا کا قرره 
البرماوى » ويزاد على ذلك هل ختص بالرجال أو يعم النساء ؟ وبا ماعة أو يعم 
افرد » وبالمقم أو يعم ال مسافر » وبساكن المصر أو يعم أهل الٹری : فہذہ 
ممانیة ء انتہی ختصرآ ٠‏ وفرر یان ذلك بالتفصيل فار جع إلبه لوشئت التفصیل٢۱.‏ 
(١)‏ أى عند الإمام أنى حديفة رضی الت عنه کا فى الاوجز عنا دا مة إذ قال : 

هو عقیب الداوات المفروضات على المقنمين فى الامصار فى | جماءات المستحية عند 

ان حنيفة ء وقالا: هوعل كل من لی المكتوبة إلى آخزما قال ء و بسط فيه مذاهب 


ً۳ الجزء الرابع 


قوله.: ( وکان النساء يكيرن) أى سرآ(١).‏ 


(باب“ حمل العنزة أو الحربة بين یدی الإمام ) 


الأائمة فى المسألة عن کنب فروعهم » وأجمل. الكلام على تلك المسائل القسطلانى 
[ذقال :الصحيح من مذهب الشافعية أن استحبابه يعمالصلاة فرضاً ونفلا ولو جنازة 
أو مقضية لكل مصل حاج أو غيره مقم أو مسافر ذکر أو أثثى من صبح عرفة. 
إلى عقيبعصر آخر أيام الثشريق للاانباع , رواه الحاكو صمحه لكن ضحفه الببق» 
قال فى امجموع : لبوق أثقن من تيخه الما م وأشد تحرياً , وهذا فی غير الحم . 
وعليه العمل .کا قالاانووی وصححه فى الآذكار» وقال فی الروعنة نہ الاظهر لکن 
صح فى ا منہاج كأصله أن غير الحاج کالحاج يكبر من ظهر'يوم اللحر إلى صبح آخر 
أيام التشریق ء وخصه المالكية بالفر ائض الحاضرة وهو عندمم من ظهر ہوم 
التحرإلىآخر صبح اليوم الرابع»ثم ذكرمذهبالحنفية وتقدمقرياً عن اطدایة۱۷. 


(1) عند ا جھور کا بسطت فی الاوجن ففیہ عن المذنى وكذلك النساء يكيرن. 
فى ا اعات » وفى تكبيرهن فی الانفراد روايتان كالرجال» و یذخی لحن أن مخفضن 
أصواتهن حتى لا یسمعین الرجال »وعن أحمد رواية أخرى أنبن لا یکبرن لان 
اتہر اك یشرع فيه رفع الصوت فم یشرع فی حقون كالاذان » اه. وحكى 
فيه عن الشافعى استحبابہ لکل مصل ذکرآ كان أو أنثى » وعن مالك روایتان فى 
کے الاستحبابوعدمه »وجهالقول الاو لأن المرأة من يازمها حكم الإحرام ٠‏ 
كالرجل ء وجه القول الثاقأ نه معى من‌حکہ الإعلان فلم ثبت فى حقالمرأة » وقال 
الدردير ندب تكبير المصلى ولو صیاً وتسمع المرأة نضہاء اھ . وف الدر الختار 
تحب عبل امرأة بتبعيته لکن المرأة تخافت » قال ابن عابدین لآن صوتہا عورة کا 
الكانى والتبين » أه ؟ و . 


)٢(‏ قالالحافظ : قوله بابحملالعثزةا لح . أوردؤهحد يشان عمررضى الما 


وهذا عنزلة الاستاناء ما تقدم من استصحاب السلاح ء معما فيه من التنبه علء تی 
الجواز والنهى » فإن السبب ف الثبى عنه(')ا۔ا كانخوف الاك جاز أخذالسلاح 
معه إذا حصل الامن منه بسب ء “ل أت یتقدم واخام مل عل القوم » فان الہ 
عل الإمام متقد م على القوم لگ نهم خلفه ٠.‏ 


قوله :( حين ' ا 5ے رات نضرفرا قبل انصراف النساه 
فبازم مرورهم علہن واختلاطهم ہن ٠‏ 
المذكور من وجه آخر وكأنه أقرد لہ ترجمة لیشر مغایرۃ المع لان الاو بين 
أن سترة المصلى لانشترط فہا أن اری تد »والثانية ثبت مشروعية المثى بین 
يدى الإمام آل من السلاح ۰ھ ٠‏ قلت : والاوجه عندى أن اللرجمة من الاصل 
الرابع عشر من الاصول اتی ذكرها شيخ المشايخ فى مبدأ تراجمہ فان حمل السلاج 
بين بدی ا لوك فی العيدين وغیرضا شاصار ديدنا لم فى زمنالخاری أشار بالرجة 
إلى “أخذه» فقد أخرج أبو داود من ابن عمررضی الله عنه أن رسول الله يليه كان 
إذا خ خرج يوم العید امس با حر 0ة فتوضع بین دی الصل فيصلى [ليها وكان يفعل 
ذلك فی السفر فن ثم اتخذها الآمراء ٠١‏ . 


)١(‏ وہذلك جزم عاءة الشراع ؛ قال التتسطلانى ان : واستشكل 
يما سبق من النبى عنمل السلاح .يوم العید » وأجيب بأن اانہی نما هو عند خوف 
الأذى بەکا تقد ٣۷٤۱ء‏ 


۲( قال الحافظ قوله : بلس ديد الام المكسورة » وحذفی مفعوله » 
وهو ثابت فى مسلم بلفظ بلس الرجال بيده » وكأنه لما انتقل عن مكان خطته 
0 أرانوا الا اف اہم با لوس ختی يفرغ من حاجته ثم ينصرفوا جميعاً « 
أو لعلهم أرادوا أن يتبعوه فنمهم » فیشوی البحث الماضى فى آخر الباب الذى 
دقبله » اه . قلت : وقد قال فى آخجر البابك السابق فيه أن الآدب فى مخاطة النساء 


۳ الجرء الرابع 


قوله : ( نسم لم ےھ غیرھا١)).‏ 


فى الموعظة أو الح أن لا حضى من الرجال إلا من 'ندعو الحاجة إليه من شاهد 
ونحوه لان بلالاكان خادم النى یہ ء ومتولى قبض الصدقة » وأما ان عباس ققد 
اغتفر له بسبب صغرهء اه . ولا يذهب عليك ما فی الحديث من میٹ آخر ء 
وهر الذى ذكره الحافظ فى قوله ثم خطب » فلما فرغ قال : زعم عياض أن 
وعظہ یلگ کان فى أثناء الخطية وأن ذلك كان فى أول الإسلام » وأنه خاص به 
لگ » وتعقبه النووى بہذہ الروایة ااصرحة بأن ذلك بعد الطبة » وهو فوله 
فلسا فرغ » اه . وقال الكرمانى قال ابن بطال : أما إتيانه إلى النساءووءظھن فهر 
.خاص له عند العلساء ء لانه أب لمن وهم جممون على أن الخطيب لا يلزمه خطبة 
أخرى للنساء . ولا يقطع خطته لیتمھا عند النساءء 1ه ٢۱ء‏ 


(1) قال الحافظ قوله : لا يدرى حسن من ہی ؟ وجسن 'هو الراوى له عن 
لاوس » ووقع فى مسلم وحده لا يدزى حيتئذ من فى » وجزم جمع من الحفاظ 
بأنه تصحيف » ووجهه الذووى بأص محتمل ‏ لکن اتحاد ا خرج دال على تر جیح 

روايةاجماعة, ولاسما وجود هذا الموضع فى مصنف عد الرزاقالذى أخرجتاه 
من طربقه کا فالبخارى موافقاً لروایةا ماعة » والفرقبين الروايتين أن فیروایة 
. ا اءۃ تعيين الذىلم يدر من المرأة مخلاف رواية فسل» ول أقف على لسمية هذه ١‏ 
المرأة إلا أنه تختلج فى خاطرى أنها أمساء بنت ,ديد بن السكن التى تعرف مخطیة 
٠‏ الأساء» ذإنها روت أصل هذه القصة فى حديث أخرجه البق والطبراف وغيرهها . 
من طریق شہر بن حوشب عن أسماء بت يزيل.:«دأن رسول الول خرج إلى النساء 
وأا معهن فقال : یا معشر النساء [نكن اکر حطب چھ ء قادیت رسول الله 
لله وكنت علیہ جریئة لم یا رسول الله ؟ قال : لانكن تکثرن اللمن .و تكفرن 
. إلمشیر » الحديث » فلا یعد أن تكون هالتى أجابت أولا نم فان القصةواحدة» 


لامع الدرارى لاعس 


آلا أن سکوتہن كان(21 إقراراً وتصديقاً لما قآلته . 
قوله : ( قالت فكنا الح ) هذه.مقولة أخت2» المرأة انازلة قصربى خلف . 
قوله ( أليس الحائض الشهد الح ) ردت ذلك استعادها حضور الحيض هناك 
" بأنها لیس لها نهى 20 عن الذ کی ودخول المواضع المتبركة ء فلا يكون علہا بأس, 


فلمل بعض الرواة ذكر مالم يذكره الآخ رکا فى نظائره » وقد أعل» وقد روى 
الفاهراق من وجه آخر عن أ م عطية الانصاربة وھ الاسماء المذكورة أنها كانت 
فى النسوة االاق.أخذ علون رسول الله مر ما أخذ ا حدیبے » اه . وقال الع 
قوله لا يدرى حسن من فى ؟ أى لا يدزى حسن الراوى عن طاوس منى الرأۃ 
انجبية ؟ ووقع فى روابة ملم وحده لا يدرى حيذئذ من می » هكذا وقع فى جیع 
د یز شخ سم وكذا نقله القاضی عياض عن جميع السخ قال هو وغيره : هو تصحيف»” 
وصوابه لا يدرى حسن من ہی کا فى رواية البخارى ‏ قيل محتمل أن نكون هذه 
مارآ فى آسماءء فذك ر كلام الحافظ المذكور ختصرآء ثمقال : قلت : هذا ین 
وحسبان » وعتمل أن تكرنغيرها وباب الاحتهال واسع ١۱م ٠‏ وتبعالقسطلاق 
الحافظ إذ قال : قبل يحتمل آنہا أسماء بنت يزيد لرواية البييق المذكورة لانالقصة 
چلورے ئ الآخر ٠‏ واللہ أعلىء اه ول يذكر 
تعقب العينى ۱۲ء 
(١)‏ قال العينى فى جملة فوا يد الحديث : وفبه أن جواب الواجد كاف عن 
ا لماعة » اه . وقال الحافظ : فيه دلالة لی الاکنفاء فی الجواب بنعم وتنزيلها منذلة 
الإقرار وأن جواب الواحد عن ا ماعة كاف إذا لم مكيزا و نع مانع عن. 
إنكارم, اهور. 
(۲) قال القسطلانى ترما للعينى قالت أى الاخت لا المرأة؛ اه ىر . 


(6) قال المنی : قال الخطاى : إنبن يشهدن مراطن الخير ومجالس العلم خلا 
أنبن لا پدخان الماجد » 1ه ۱۷ 5 


4 500 ا جرہ الرابع 
فى حضور المصل فتذكر الله فيه ؛ و[ ما النبى عن دخولالمسجد والصلاة » 7 
لیس مسجداً » والصلاة غير لازمة للحضور » فأى ضرر فى حضورها جماعة 
لین وشهودها دعوتہم ٠‏ 

قوله ( ويعتران مصلام ) قن جعل() المصلالمسجد حله على حرمة الدخول 
ومن لم يحمله المسجد علله بانقطاع الصفوف واختلاط الطاهرات بالحائضات. 
فى صلاتہن . 


)0 قال الم واعثزال اللاض المصلى » اختلفوا فنه فقال اج مھور ؛ هو 
منع تثزیہ وسیه الصيانة والا<تراز عن مقارنة النساء للرجال من: غير حاجة 
ولا صلاۃء وبا م بحرم لآنه ليس :سجد ء وقال بعضهم رم المكث ف المصلى 
عليها »كا بحرم مكثها فى المسجد لانه موضع الصلاة فأشه الممجد ء والصواب _ 
الاول » اه . وقال الحافظ قوله : يعتزلالحيض المصلى حمل ا جھور الام المذ كور 
على الدب لان المصلى ليس مسجد فيمنع الحّض عن دخوله » وأغرب 
الکرمانی فقال : الاعتزال واجب » وا حروج والشهود مندوب مع کونہ نقل عن 

' ااتووى تصويب عدم وجوبهء وقال ابن الممير الحکة فى اعتزالمن أن فى وقوفھن 
وهن لا يصلين مع المحلات إظہار استہانة بالحال » فاستحب لطن اجتناب 
ذلك » اه . قلت وتمام كلام اانووی أنه قال اختلف أصمابنا فى هذا المنع » فقال 
ا جھور :"هو منع تنزيه لا تحریم وسيه الصيانة والاحتراز عن مقارنة النساء 
بالرجال من غير حاجة.ولا صلاة وما لم حرم لانه لیس . كسجد » وى أ.والفرج 1 
الداری من أحابنا عن بعض أصحابنا : أنه بحرم المكث ف ا لمصلى على الحائض کا 
بحرم المكث فى المسجد ء لآنه موضع" الصلاة فأشه المسجد ؛ وااصواب 
الاول» اه . وف الدر ال تار : بحرم بالحدث الآ كير دخول مسجد لا مصلى عبد 
وجنازة » قال ابن عايدين : فلاس ن ما حم المسجد فى ذلك وإن کان لمما حکه 
ست تصل الصفوف » امور . 


لامع الدرارى ؟ ١6‏ 
قوله : ( كان ينحر أو یذیح بالمصل ) قن جعلها مسجد]<© حله على الجاز 
والقرب . ۱ 


(1) ما أفاده الشیخ ای کے و ودذلك أولوا 0 اللخاری الاَتَة 
فى دکتاب الجنائر ء « باب الصلاة على الجنائق بالمصل والمسجد ء وم يذكراليخارى 
فيه حديئاً فى الصلاة فى المسجد » قال العينى قبل ما ذكر المسجد فی اترجة لاتصاله 
عصلى الجنائر ء اھ ْ 


ثم لا يذهب عليك أن الحدیث بافظ أو فى قولہ ینخر أو يذبح وترجم عليه 
الخاری بافظ الواو» قال الحافظ .: قال الزين بن المنير : عطف الذي على النحر 
فالترجمة ٤‏ وإن كان حديث البابورد بأو المقتضية بالتردد إشارۃ إلى أنه لا عتم 
أن مجمع يوم النحر بين النسكين : أحدهها ما ينحر » والآخر مما يذب ء وليفهم 
اشترا كهما فى الحكم اه . قال الحافظ : وحتمل أن يكون أشار إلى أنه ورد 
فى بعض طرقه بواو ا مع کا سيأ فى كتاب الاضاحى ١۱ھ‏ . قلت : وعل هذا 
فلعل المصنف أشار بالترجمة إلى أن لفظ أو فى الحديث ليس لشك الراوى ہل 
لاتوبع » قال العينى : والذیج بالمصل للإعلام بذبج الإمام لت تب عليه ذيح الناس 
ولآن الاضحبة من القرب العامة و[ظوارها أفضل لان فيه إحاء لستتها » وقد أ 
ابن عمر رضى الله عنهما نافعاً أن یذیج أضحيته بالمصلى وكان مس بآ لم يشهد العيد » 
أخر جه فى الموظأ 0 وقال ابن حلب لستحب الاعلان ہا لی تعرف ويعرف 
الجامل سنيتها » وكان ابن عمررضی الله عنہما إذأ ابتاع أضحته يأص غلامه >ملها 
ف السوق يقول : هذه أضحية ان عحرء وهذا المعنى يستوى فيه الإمام وغيره » 
وقال ابن بطال : لما كانت أفمال العيد وا جماعات [لىالإمام وجب أت يكو نمتقدماً 
فيها والناس له تبع » ولذا قال مالك لا يديج أحد خی يذب الإمام » وأجعوا أن 
الإمام لو لم یذ أصلا ودخل وقت الذيح أن الذیجح حلال» اه . قلت : وسظ 


ٰ ج8 الجزء الراہم 


أى موضع دان بامصلى١٤ء‏ ومن لم بجعلہ مسجداً جعله على ظاهره وحقيقته . 
قوله : (وعرفت أن الوم يدم أكلوشسرب؟) فذھیت بالنص 229 على عمو مه 
9 الظاھر لعدم تقيده. بوقت دول وقت + 


ک باب ) من خالف بت 


لك ٢۲ء‏ ۱ 

)١(‏ ويؤيد ذلك مافى الاوجز روى ان زبالة عنءائشة رضی الله عنها أن 
رسول الله یلیک کان يذيح أضحنته بيده إذا انصرف من المصلى على ناحية الطريق 
الى کان ينصرف منہا ءاھ م( . ۱ 

)٢(‏ 5 ورد ف الروایات َ وقال فما می إن هذا يوم لشمهى فيه 

االم ۰۳ء ۱ 

)۴( لعله أ شار [لىةولهعراسمه :«فاذا وجبت جنو ہا فکلوا منہاء الآبة» ٢۱ء‏ 

(٤‏ ليس هذأ القول یق الاصل لوضوحه » وزدنه لوجهين 58 الآاول لفراىة 
ما ذكروا فى ذلك من الأقوال » والثاف وهو أهمها لما فى آخر هذا الحديث من 
الإشكال فى قول البخارى . 

أما الاول : قد قال الحافظ : قال ہے : أخذ 0 أهل العلم فاستحبه 
کش الشافعة ء وبالتعمم 092۵ ٠ھ ٠.‏ قال الس : جمهور العلساء 
على استحباب ذلك ء قال مالك ور کا او يفعلونه 2« وقال أو ح4 استحب 
له ذلك فإن لم يفعل فلا حرج عليه ؛ أه. قال الحافظ : وقد اختلف فى معى ذلك 
على أقوال كثيرة اجتمع لى منها أ كثر من عشرین قولا قد لخصتها: وبينت الواهى 


لامع الدرا ری ۱ ۷ 


مها قال القاضی عبد الوهاب المسالكى ذكر فی ذلك فوائد بعضها قريب وأ كثرها. 
دعاوى.» قال الحاقظ : فن ذلك أنەفعل ذلك ليشمد له الطزيقان » وقيلسكانهما من . 
الجن والإنس » وقیل لیسوی بینہما فى مزية الفضل مرورہ » أو ف التبرك بهء 
أو لیشم رائحة المسك من الطريق التى یبر مها لأنه كان معروفاً بذلك ء وقيل لان 
طریقہ للصلی كانت على الهين فلو رجع منہا رجع على. جهة الشمال فرجع من 
غیرھا وهذا بحتاج إلى دليل ء وقيل لإظهار شعار الإسلام فهما + وقیل لإظهار 
ذكر الله » وقيل ليذيظ المنافقين أو الیھودء وقيل ليرههم | بكثرة من معه ء ورجحه 
ان بطال » وقيل حذراً من كيد الطائفتين أو إ<داها » وفه نظر لانہ لو كان 
كذلك 0 يكرره قاله ابن التين. ٠‏ وتعقب ابأنة له يلم من مراظته على حالف 
. الطریق المواظبة على طریق منہا معين » ؛ لیکن فى رواية الشافعی پر ات أنه ملا 
کان بغدو يوم العيد إلى المصلى من الظريق الاءظم ويرجع من الطريق الأخرى 4 
. وهذالو ثبت لقوى حث أبن التین » وقيل : فەل ذلك ليعمهم فى السرور به أو 
. التبرك بەرورہ وبرؤيته والانتفاعبه فىقضاء حرائجهم فى الاستفتاء أوالتءم والافتداء. 
والاسرشاد ءَ أو الصدقةأو السلام علهم وغیر ذلك ء وقیل : ليزور أقاريهالاحاء 
والامو ات ؛ وقيل ليصل رحمه ء وقيل لیتفاءل بتغير ا حال إلى المذفرة والرضا ». 
وقیل كان فى ذهابه يتصدق ء فإذا رجع ل يبق معه شیء فيرجع فى طريق أخرى 
ثلا يرد من يسأله» وهذا ضعيف جد مع احتیاجہ إلى الدليل » وقيل فعل ذلك. 
لتخفیف الر زحام » وهذا رجحه الشیخ أبو حامد ء وآیدہ ا حب الطبرى عا رواه. 
البييق فی حدیث ابن عبر رضى الله عنهما فقال فيه ٠‏ د ليسع الناس » وتعقب بأنه 
مسن وان قرلا ہ ليسع الناس » عتمل أن يفسر ببركته وفضله ء وهذا الذى 
. رجحه أبن الین ؛ وقیل كان طريقهالى يتوجه منہا أبعد من التى پرجع فہا ء فأراد 
تكثير الاجر بشکثیر الخطا فى الذهاب ء وأما فى الرجوع فلیسرع إلى مازلہ وهنا 


۸ : ارہ الرابع 


اختيار الرافعى ء وتعقب بأنه يحتاج إلى دلیل ء وبأنأجر ا حطا يكتب فی الرجوع 
أيضاً کا ثنت فى حدیث أنى بن كفب عند الترمذى وغيره فلو عكس ما قال لکان: 
له اتجاه ويبكو ن ساوك الطر بق القرد یپ اللمبادرة [ إلىفمل الطاعة وإذراك فضيلة أول 
الوقت ء وقيل. : لان الملانکہ تقف فى الطرقات فأراد أن يشبد له فریقان منهم ء 
وقال ابن أى جمرة. : هو فى معنى قول یعقوب عله السلام لبنيه دلاندخاوا من باب 
واحدٴ :فشا ر إلى أنه فعل ذلك حذز إصابة العين : وأشاز على الي إل أنه 
فعل ذلك بجمیع ما ذكرمن الاشياء الحتملةلقرية ہ والله أعم » ام.. ة قلت وذکر: 
أكثرها العرى. تعیناً بالعد من الواخد إلى العثشرين ‏ ثم قال. : هذه كلها اختراءاث ۱ 
جيدة فلا تحتاج إلى دليل ولا إلى تصحيح وتضعيف »اه والامر الثانى. ما فى 
آخحر الحدرثك تابعه يونس بن بد الحء واختلفت سخ الخاری :وروايات. فى هذا 


. الکلام بسطها الحافظ فى تتح ات الا برادات علہا ء وقال . : كذا عند جور 


7 زرا الغسارى عن طريق القربرى وهو مشكل “ثم بسط الكلام عليه 4 وقاله 
القسطلاق :كذا عند جمهور روا البخارىمنطريقالفريرى ء واستشكل أن التابعة 
١‏ لا تتعنی المناواة فكيف نقنی الاحمية ؟ وجيب يانه سقط فى روا ارام 
ان معقل النسق قولهوحديث جاير أصح #4 وبأنأبانسرفى مستخرجه قال خر 
اللخارى عن أ يله » وقال تابعه يونين إن سبد عن تيمم م وقال من الات 
.عن لبح عن سعيد عن أق هريرة » وحد يشجابر آصحء وبذلكجزم أبو مسغود 
فالأظراق ؛ وحیقذ فكون سقط من روابة الف زی فولہ: وقال محمد نالصلت 
والحاضل کا قالہ الكرماق أن الصواب إما طريقة النسنی ال بالإسقاط . 
:وإما طزيقة أ نعم وأق مسعود بزیادۃ حديث انالصات لا طریقة 00 بری اھ 
قلت : وهذه ہی نسخة الحاشیة فھوالصواب ء انتہی مختصرآ . .قال الحافظ : والذئ 
۱ يلب عل لن أن الاختلاف فيه من طیح فلمل شرخہ سجعہ من جار وأى هيرة 


٠. ۱‏ لامع البرارى 3 7 ۹.:.ْ 
ب ا فته" اميد یصل ر کتین): 


ویڈری ذلك اختلاف الفظين » وقد رج البخارى أنه عن 00٦‏ أُو مسعود 
: والبييق ء فرجحا أنه عن أنىهريرة » وم يظهر لی اف ذلك ترجيحء أه. .قلت :وماأشار ۱ 
. [ليهالحافظ من قولہ: «اختلاف اللفظين» أراد بذلك ماقال قبل ذلك من قوله: « وأما 
. روانة:عد بن الصلت ا مشار [/. يها فوصلها الدارى وسموي هكلاضماعنه » والرمذىواين. 
السكن والعقيى كلهم من طريقه بلفظ کان |ذا خر يوم العيد طر يق رجع فىغيره اھ 
()اعلم:أن دهنا مسالتین مختلفتين طالما تلتبس إحداهما بالاخرى. لنقلة 
المذاهب» [حداخما فوت صلاة المبدللٍمام والامو مين كلهم لمارض ولیست عراد 
البخاری ذكرها - داود فى سلنه وترجم علها د ہاب إذا م مرج الإمام للمبد من 
. یومہ تخرچمن الغد ء وأورد فيه حديث بءضٍ الصحابة أن رکا جاؤا 7 ای يلت 
یشہدون آنہم واڑا الحلا بالامس » فأمىم أن يفطروا وإذا أصبحوا أن د 
إل مصلام ٤‏ وقال الشيخ فى الذل بعد بسط الکلا م على كه الد رث وضعفه : 


وإلى ذلك ذهب الاوزاعى والثورى وعراس وأبو حديفة 'وأبوابوسف 


سمل 


وعد ١٠ھ‏ وی الطحاوئى ذلك مذهب ذا رساك رس ول : وخالفهم 
فى ذلك آخرون » فقالوا : ذا فاتت الصلاة بوم العید ختى زالت الشمس من یو مہ 
' يصلى بعد ذلك فى ذلك اليوم ولا فما بعده ٤‏ ومن قال يذلك أو حنيفة » اه.. 
وحل الطحاوى الحديث الذ كرض أن داود على أن خر وجي لدماء وغيرهه ۱ 
کا أمرالحيض بالحروج [لالصل . وأنكر ذلك ابن عابدینء ققال ما حكى الطحاوی 
من الاختلاف لم يذكر هذا فى الكتب المعتبرۃ کا فى الحر » كذا فى الاوجز ء وقاك 
مالك فى الموطأ : : فما إذا جاءم ا بر [نہم يفطرون آیة ساغة. جاءم لخبي غير أ مم 
لا .يصاون صلاة العيد .إن كان ذلك جاء> نهم بعد زوال الشمس»ء قال الزرقانی : 

لا پصلونہا فى الیوم ولا من الغد لخروج وبا فلو قضيت لأشهت الفرائض » وقال 
:الباجى: لا يصل فى فظر ولا أضحی + وف نيل المآرب : فان لم يعلم بالعيد إلا بعد 
الزوال صلوا من الضد ونكون.قضاءء وكذا لو مضى أيام » واختلفت الرواءات 


۰ ا جرء الرابع ۱ ۱ 00 


والوجوه عن الشافعية » وق شرح الإقناع : إن‌کان شبادتهم قبل الزوال بزمان 
سح الاجتماع والصلاة أو / کعة منها صلی آداء ٤‏ وإلا فتصل قضاء می أريد 
قضاڑھا ء وف المداية إن شہدوا بعد الزوال صل العيد من الفد ء وقد ورد فيه 
الحديث أى المذكور عن أنى داود فإن حدث عذر بنع الصلاة فى اليوم: الثاق 
لم يصلها بعده لآن الاصل فيها أن لاتقضىكاجعة[لا أنا تركناه بالحدیث ۰ وقدورد 
. بالتأخير إلى اليوم الثانى عند العذر » ون کان عذر بمنع عن الصلاة فى يوم الاضى 
صلاها من الد وبعد الفد ولايصليها بعدذل كلا نالصلاة.موقتةبوقت الاخیةء فتقيد 
بأيامها لكنه مسىء فی التأخير بغير عذر خالفة المنقول » انتہی ملخصاً من اللاوجز. 
وقال. صاحب ال حدایة فى صلاة الاضحى : يؤيده ما سأق فى آخر هذا الاب من 
كلام الحافظ إذ قال : والذى يظهر لى أنه أخذ مشروعية القضاء من قوله فإنها أيام 

٠‏ عيد أى أيام منی إلى أن قال : فيستفاد منه أنها تقع أداء وأن لوقت الاداء آخرآ 
وهو آخر آیام منی » اه .. ؤقال ابن قدامة 5 الشرح الكيير إن مٰ 8 بالعيد 
إلا بعد الروال خرج من الغد قصل ہم وهذا قول الأوزاعى والثورى » وقال 
الشافعی : إن عل بعد غروب الشمس كتقولنا » وإن عم بعد الزوال لم يصل 
نبا صلاة شرط لا الاجتماع والخطبة فلا تقضى بعد وقتها كالنعة » وزننا 
إيصايها إذا علم بعد غروب الشمس لان العيد هو الفد لقولہ يلثم : ہ فطرم يوم 
تفطرونءالحن یث؛ ولنا حدي ثأفى داود المذكور أولاء وهو خد ثحبم والمصير 
آليه واجب » ولانہا صلاة مؤقتة فلا تسقط كسائر الفروض » وأما المعة.فإنها 

. معددولعن الظهر بشرائط منہا الوقت » فإذا فات واحدمنها رجع إلى الأصلءاه. 
وأما المسألة الثانية ومى فوات العيد ممنى عدم الشركة فىاماعة أى عدم إدراکھاہ 
وھذہ المسألة مممراد الإمام فى الباب ء کا تدلعاہہا الآثار الواردة فى الاب وہی 
أيضاً خلافية عند الاتة ء وقال الحافظ : قولہ « باب إإذا فاته العیدء فى هذه الترجمة 
حکان: مشروعية استدراكصلاة العيد [ذافاتت مع الماعة سوا كانت بالاضطرار 


لامع الدرارى ! لفن 


کے الاي كه له 113380 نيا لا رھ 2 . نج 


مس ساےہ سمٹکھہ ےش سس سس سس 


07 الاخبار وک ونها تقضی كت كامها عااف فى الأول جماعذ » منهم 
المزى فقال : لا تقضى ؛ وف لثانىاثورى وأحد قالا إن ملافا وحدہ صل آر بدا 
ولماسافءقال أبن مسعود: من فاته العيد ید مع الإهام فليصلأر بعاآخرجە سید نمتصور. 
بإسناد صمح وقال إسمق :إن صلاها فى ا لماعة فرکعتین وإلا فار ينا آھفات 
وبسطت أ وض فالاوجر زء وقالمالك : فالمى اطاً: : فیرجلوجذ الناس‌قد 0 فوا 
من صلاة العيد أنه لا یری: عليه صلاة فى المصل ولافى ببته ء 'وأنه إن صلی لم أر 
ذلك باساء ويكير سعاً فى ق الاول. :قبل القراءة ومسا ف الثانية ة قبل القراءة ء وف 
الاوجر: لاالكية ف السألة أربعروايات3 کرھا الدسوق وغيرهمن أن من وص 
با حوة جوا م .وهر اله صى والعيد والمسافر والمرَأة . “أو زمر ہا وجو ا لکن فاته . 
۱ العيد فقيل : : يندب لم اصَلاة اليد افنآ لاجاءف فبكره مع ا ماءۃ وقیل ندب 
۱ مم فملها فذآ وجماعة » وقیل : لا يؤمن يفعلها أصلا ویکرہ له فعلها فذاً وجماعة » 
وقبل : إن فاتتهم لمذر صلو ماجماعة 5 وإذفاتهم بغبرعذر صلوها أفذاذاً ؛والراجح 
من هذه .الاقوال الاول 0 وهو أن 0 +0 وحكى ابن رشد عند عدم 
القضاه ؛ وإلله ماله الزرقاف » وف نيل المآرب والروض_ من فروع امنابلة دسن 
إن فاتته العيد قضاؤها 7 ومها قبل الزوال وبعده على صفتہاء لکن شراح الحديث 
قاطة نقلوا عنه قضاء الاربع » وقال الشعرانی قول أحد : [نە یقضہا أربعاً كصلاة 
الظهر ٠»‏ وشىالروابة الختارة عند محترق أصمارہ ٠‏ والرواية الاخرى عنه أنه مخير بين 
قضاتہا ركعتين أو أريعاً » وقالت الشافعیة کا فى شرح الإقناع تشرع للبتفرد والعبد 
والمرأة والمسافر » فلا تتوقف على شروط الممة » ونال أبن رش وقال قوم يقضيها. 
على صفة ة الإمام ركعتين كبر فيهما كتكيره وهر كهر» ء ونه قال الشافمی » 
وقالت الحنفئة يم فى البدائع : إن فسدت خروجالوقت أونا عن وقتها معالإمام 
سقطت» ولایقضہا 2 وقال الشافعی : یصلہاکا يصل الإمام يكبر فہانکیرات 
العيد 2 والصحیح قولنا لان الصلاة ہذہ الصفة ماعرفت قربة إلا بفعل‌رسو ل الله 3 


7 بت 9 


سس 


سے 


ورسول اله َل ما لھا إلا باج کاڈ 2 د 2 
.ولا ها ختصة بشرائط يتعذر تحصیلھا فى القضاء » فلا تقضى كاجمعة ولكنه یصلى 
:أربعاً مثلصلاة الضحى إن شاء ء للانہا إذا فاتت لا کن تداركها بالقضاءء فلوصلى 


مثل صلاة الضحى لينال الثوا ب كان حستاً. » لكن لا يحب لعد م دليل الوجوب» . 


وقد روى عن أبن مسغود أنه قال: :دمن فاتہ صلاة | المیدصلآربعاآ ٠‏ وفالطحطاوئ. 
عل المراق كانالعيد قائمة مقام صلاةالضحى » فإذا تج عنها يصير إلى الأاصل کا حعة 


إذا فانت یصیر إلى للظهر ء انتهى ملخصاً من الاوجر: وقال الموفق : إن من فاته ٠.‏ 


صلاۃ المِد فلا قضاء عليه لانہا فرض کفارة 2 وقام :مها من حصلت الکفایة به » 
فإن أحب قضاءها فهو مخير [ن شاء صلاها أريعاً. [ما بسلام أو بسلامین » روى 

هذا عن ان مسعود .وهو قول الثورى ؛ قال ابن مسعود : من فاته العيد فليصى 

أربعاء قال أحمد : یقوی ذلك حد رشعل رضى الله عنه أنه اف راجلا یصلى بضعفة 
الناس أربعآ » ولابخطب ء ولانه قضاء عبد ء فكان أربعاً كصلاة اججعة » وإن شاء 
. یصلی رکعتین كصلاة التطوع ء وهذا قول الاوزاعى ء وإن شاء صلاها على صفة 
. صلاة العيدبتكبير ٠‏ نقل ذلك عن أحد إماعيل بن سعد » واختاره الجوزجاق » 
وهو قول التخعى ومالك والشاففى وأف #وروان المنذر » وهوخخير إن شاء صلاها 
وده وإن شاء فى جماعة » اتہی ختص را ٣ء‏ 


500 نینم قري ص الأو جنا عن البدائع » 50 عن الحتابلة 
والمالكية لاف الشافعیة ءَ إذ قالوا بعمومها لكل مصل کا قنم قریا مال 
المذاهب الأربية ق تلك المسألة ٠١‏ 

"() قالالحافظ قو قوله أمن ان س‌بن‌مالك إح «غنية, كذا لآنى ذر بالمعجمة والنون 
بعدها نحتة مثقلة ة ول كثر بضم المهملة ٤‏ وسكون الثناۃ بعدها موحلاة » وهو 
الراجم ظ وهذا الٹر وضله أبن ألى شيبة عن بو نس قال : وحدئی بعض آل انس 


وهذا کک الإمتحباب والتفل لاحقیقة وق تة القضاء ( وأما 2 رفا عنه 


لامع اادراری ظ ۴۳ 


نما كان يصل لكونه فى فاء البصر:(1) : 0 ومسو حبة لن جوز تعد الصلاق. 
أى جوزه 29 فى أمكنة متعددة ١ ۱ ٠‏ 


أن أذساً رضى ادع كان عاظم اه رح ايد ٤+‏ فصل ہم عبد الله 
ابن أنى عثبة مولاه رکعتین ؛ والمراد بالعض ا ذ کور عبد الب نأ بكر بن أنس. 
روی اليوق من طريقه وال : كان أن إذا فاته العيد مع و ع م أمةه فصل ہم 
مثل صلاة الإمام فى العيد» أه. . 


(1) هذا على مسلك المذفية : ء فإنه يشترط لم الید ماش ترط لل لاجمعة ؛ قال 
ان عابدين : تجب صلاتهما فى اللاصح على من تحب عليه اخصة بشرائطھاء سوی 
الخطة فإنہا سنة بعدها ‏ اه . وفى الاوجز نقل المزنى فی امختصن : من وجب ءابه 
حضور اجمعة وجب عليه حضور العدين» لکن فق شرح الإقناع تشرع, للنفرہ 

والعبد والمرأة ولا تنوف عل شروط امجعة » وءن أحمد روایتان کالقو لین كذا 
ف الاوجز 6 وما أفاده الشیخ قدس سرہ من کون الزاوںة من الفناء واضح ء ال 
الحافظ : : الزاونة موضع على فرعذين من الصرۃ كان به انس قصر وأرض ء .وكات 
قم هناك كثيراً » وكانت بالزاویة وقعة عظيمة بين المجاج وان الأشعث ؛ اهء 
قلت : وق جواز صلاة ا عة فى فاء اللد خلاف ہیں ء قال الموفق : لا بشترط : 
لصحة اجلءة إقامتها فى البنيان » ووز [فامتها ها قاربه. من الصحراء ٤‏ وہذا قال 
أبو حنيفة ء وقالہ الشافعی : لا تجوز فى غير البنیان » ولنا أن مصعباً جمع فى هزم 
النبيت فى نقيع. الحضمات » ولانه موضع لصلاة المید لجاز فيه اجممة ء ولان _ 
صلاة اجمعة صلاة عيد لازت ف المصل كصلاة الاضحي ءا تہی مختصراً ٠.‏ وعلم 
من ذنك كله أن تخصیص جوازها بالفناء مبنی على قول من شرط لما شروط 
ا حمة ۱٢‏ 

.ا فی الاصل ٠‏ والاوجه جوازها والتأويل 7 ٤‏ وما آفاد الشیخ 
رضی الله عنه مبى أرضاً على قول, من قيد جوازها بشرائط جواز اج م4 » 


0005 تر ا جرہ الرابع 


ل + ل ل 2 وكذلك الہ عكرمة ٥9‏ َ 
9ھ" : أياء م عید من غیر قد ید قد ٦‏ 


مسد 


را خلاف اف تعدو اڈ نہیں انکر لف كارا عدييا» ال الموفق : إن اباد 

مى كان كبيراً. شق :على أهله ٠‏ الاجتماع و واحد » ویتعذر ذلك لشاعد 
أقطاره جازت إقامة ا مع فیا حتاج الله من جوامعھا 2 وأجازه أبو یوسف 
فى بغداد دون غيرها لان المدود تقام فہا فی موضعین واججعة حيث حيث تقام الحدود 3 
وقال أو حنيفة ومالك والشافعى : لامجوڑ ا حعة في بلد واحد فى | كثر من موضع 
واحد» لآن ائبی گج لم يكن ممع إلا فی مسجد واحد وكذلك' :الخلفاء بعده » 
ؤلو جاز لم یعطلوا المساجد 3 قال ابن عير رضی الله عنهما : لااتقام ا عة لاق 
المسجد الآ كين الذى يصلى فيه الإمامء ونا أنها صلاة شرع لها الاجتَاع والحطة : 
جازت فیا محتاج إليه من المواضع كصلاة العيد » وقد ثبت أن علي رضی لقع 
کان عون جو م / العيد إلى المصلى و استغاف عل ضعفة النأس. 75 عو 3 :ری فيصل 
35 لی آخر ما بسطه ء لکن المتأخرين أفتوا بجراز تعد الع فق الدر اختار: 
« د تؤد ىف مصر 'مواضع كثيرة مطلقاً على المذهب وعليه النتوى عااھف 


() قال الافظ: : رواة الفریان فى مصافهھ عن الوزری عن ابن جريج ول 
قال : دهن فاته العید فليصل ركعتين » م وأخرجه ان آی شی من وجه آخر . ع 
ابن جر وزاد ويكير ».وهذه الربادة تشير إلى أنها "تقضى كهيئتها إلا أن الرکعتین . 
مطلق نفل ١٠ھ‏ . ٠‏ وما آفادہ الفیخ واضح لان عطاء 1 ذاكر له مستندا عل أنه . 
تابف لا د 7 3 اله ایخ بتو لاب . 
ليه ۱۷۲. 1( ْ ش 

(0) قال اخائطظ : وصله: ان 1 شية سو ری ایل فاليم 
بکونون فى السواد وق السفر يوم عید فطر أو أضى' :قال. : متمجون فيصلون 
ويؤمهم أحدم » اه. وهو أيضا قول تاہمی بخالف قول ضا وهر عل 


لامع الدراری ۰ 


قرله : ( من اللامن ) يعنى أنه ليس مأخوذا من(ا الامان الذى يطلق فى 
الكفار حتى یلزم شمول سرور العید للكفار وا مشر کین أيضاً » بل هو مأخوذ من 
اللامن » والغرض منه أن يسروا روعهم الذى عراهم بإخافة عمر رضى الله عنه » 
وبمكن الإشارة إلى الترجمة0» فى هذا اللفظ أيضاً » فان السرور لما ثمل بنی 
أرفدة » وهم قوم من الحبشة »وهم عبيد فأولى أن یم نساء الؤمنین الاحرار 
وصیانہم والله أعلم . 


رضی اللہ عنه : لا جمعة ولا تشریق إلافى مصر جامع ۱٢‏ . 


کت أشار الحافظ إذ قال يشير إلى أن المعنى : الرکھم من جهة 
أنا امام أمناء أو أراد أنه مشتق من الامن لا من الامان الذى للكفار ١٦ھ‏ . 
وقال الکرمانی : قوله أمنآً حال معنى آمنين أو ,دل من الضمير . وقال الخطان : 
أمنآً مصدر أقیم مقام الصفة کقولہ رجل صوم أى صائم . وقد يكون معناہ نوا 
امن ولا تخافوا أحدا ليس لاحد أن نمكم إلى آخر ما بسطه ٠١‏ 5 


() وما أفاده الي خقدسسرءألطف ما قاله الكرمانى إذ قال فى وجه المناسة ‏ . 
قال شارح التماجم : وجهه أنه أضاف العبد إلى اليوم ٠‏ وهذه النسة يشترك فها 7 
كل مسلم من الرجال والنساء والواحد وا ماعة » فإذا فاته الإمام صلی ركعتين حيث ' 
كان ولا يرك » اه . وقال :ا لحافظ : أورد الخارى فى الاب حدیث عائشة »2 
وأشكلت مطابقته للترجمة على جماعة ء وأجاب ابن النیر بأن ذلك إؤخذ من قولہ 

يلتم . ١‏ إنما ایام عبد ء فأضاف نسبة العد إلى الیوم , فستوى فى إقامتها الفذ 
3 دنا 3 جال ؛ قال ابن رشيد : وتتمته أنيةال إنها أيام عید أىلاهل 
الإسلام بدلیل قولہ فى الحديث الآخر . «١‏ عيدنا أهل الإسلام ء ولهذا ذكره 
البخارى فیصدر الباب » وأهل الإسلام شامل جميعهم أفراداً وجمعاً » وهذا يستفاد 
منه الحكم الثانى لا مشروعية القضاء » قال : والذى يظهر لی أنه أخذ مشروعية 


هل ' الجر الرابع 


( باب الصلاة قبل” العيد وبعدها ). 


القضاء من قوله : د فانہا أيام عيد »أى أيام مى » فلا ماھا أيام عبد » وكانت علا 

لاداء هذه الصلاة لانها شرعت ليوم العيد » فیستفاد من ذلك أنما تقع أداء وأن 
لوقت اللاداء آخرا » وهو آخر أيام منى » قال : ووجدت بخط آی القاسم بنالورد 
٠‏ لما سوغ عله للنساء راحة الميد المباحة كان 1 كد أن یندہہن إلى صلاتهن |فی 
پیوتہن د فيلتم قوله فی الرجة » وكذلك النساء مع قوله فى الحديث : د دعهما فانہا 
۱ أيام عيد ١٠٠ھ‏ ول 8 


)١(‏ قال الحافظ : أورد فيه أثر ابن عباس[أنہ كره الصلاة قبل العبد ء وحدیلہ 
المرفوع فى رك الصلاة قبلها وبعدها ء ولم يحرم حكم ذلك ء لان اللثر عتمل أن 
یراد به منع التتفل أو نی الراتية » وعلى المنع فهل هو لكونه وقت كراهه أو ام 
من ذلك ؟ ويؤيد اللاول الاقتصار عی القبل ء وأما الحديث فليس فيه ما يدل على 
المواظبة » فحتنل اختصاصه بالإمام دون المأموم » أو بالمصللى دون الیت » 
وقد اختلف السلف فی جیع ذلك فذكر ان النذر عن أحمد أنه قال : الكو فيون 
يصلون بعدها لا قبلها ء والبصريون .يصاون قبلها لا بعدھا ء والمدنيون لا قبلها 
ولا بعدھاء وبالاول قال الاوزاعى والثورى والنفیة » وبااثانی قال الحسن 
الصرى وجاعة ء وبااثالك قال الزهرى وان جريح وأحد ء وأما مالك فنعه 
فى المصلل » وعنه فى المسجد روايتان » وقال الشافمی فى الام » ونقله البييق عنه 
فى المعرفة بعد أن روى عنه حديث ابن عباس حديث اباب ما نصه : ه وهكذا 
يحب للإمام أن لا يتنفل قبلها ولا بعدها » وأما المأمرم فخالف له فی ذلك ء ثم ' 
بسط الکلام فى ذلك » وقببسهه ف البو يطى بالمصلى » وجری على ذلك الضميرى 
فقال : لابأس بالنافلة قلها وبعدھا مطلتاً إلا للإمام فى موضع الصلاة » ويؤيد 
ما فى البويطى حدیث ألى سعيد  :‏ أن النى یل كان لا یصلی قبل العيد شيا » 


لامم الدرازى ۳۷ 


7 ۳ ٰصےٰ111 ,ہ,, ,, 


انها ہہ وی کیا وسدهاء 6ص سا زی 
أبواب” الوثر 


فاذا رجع إلى مله صلل ركعتين » أخرجہ ان ماجہ بإسنادجسل وقد صدالاغ 
ومذا قال [عق إلى آخر ما بسطه ۷ وف المسألة خلاف شہیر بسط فى الاوجزء 
وحاصل ما فيه أمهم اختلفوا فی ذلك : فثال أبو حزفة لايتافل قبلها مطاقاً » ويتتفل 
بعدها إن شاء » ولم يفرق بین الإمام والمأمر م » ولا للصلی وغیرہ ء وقال مالك ؛ 
إنكانت الصلاة فى الصلی لا يتنفل قبلها ولا بعسدها سواءكان إماماً أو مأموماً » 
وف المسجد روایتان » لکن فى الشرح الکیر إن صليت ف المسجد فلا يكره لاقبل 

ولا بعد » والمنع عند الشافعية للإمام فقط ء وف الدر امختار من فروع الحفیة 
لايتتفل قبلھا مطلقاً وکذا بعدها فى مصلاها فإنہ مكروه عندالعامة » وإن تتفل بعدها 
فى البيت جاز ء بل يندب لرواية أں سعيد الذكورة قريياً » وما فى الكتب الستة 
عن ابن عباس أنه يِه لم يصل قبلها ولا بعدها مول على المصلى لروایة ابن ماجه 

عن أنى سعيد » انتہی عتتصراً 19 . ظ 

(1) يعنى عند ا حنفیة فقد سبق قريياً اختلاف الأثمة فى ذلك ٠۱٢‏ 

(۲) فيها سئة عشر مسألة خلافية ذكرت فى الاوجز عنالفتم » قال ابن التين ؛ 
اختاف فى الوتر فى سبعة أشياء : فى وجوبہ ء وعدده » واششراط الیة فيه » ' 
واختصاصہ بقراءة » واشتراط شفع قبله » وفی آخر وقته » وصلاته فى السفر على 
الدابة» قال الحافظ : وفى قضائه » والقنوت فيه » وف >ل القنوت منه » وفيا ٠‏ 
يقال فيه وفى فصله ووصله » وهل تسن ركعتان بعده ٤‏ وفی صلاتہ من قعود » 
۱ ولکن هذا الاخير بی عل كوه مندوباً أو لاء وقد اختلفوا فى أول وقتهأيضاً» 
وف كوته أفضل صلاة التطوع أو الرواتب أفضل منه » أو خصؤص رکم الفجره 
وقد ترجم البخارى لبءض ما ذكرناء » اه . قلك : واختلف أيضاً فى نقض الو 


7 ۱ الجرء الرابع 


قوله : (صل ركءة واحدة(1» ) أى مضمومة إلى اثتین ۰ 


لمن تطوع بعد کا سرأق قرياً » واختلف أيضاً ہل کان الوتر واجباً على النى مم 
مطلقا أو فی الحضر خاصية کا قال به مالك ومن وافلہ ».كا سيأق فی الوتر عل 
الدابة » وقد نكم الشیخ قدس سرہ فى تقريره على بعض ما ذكرناه فسیأق 
الكلام ءايه فى ذيله وأول الماحث فى ذلك الكلام على حكنه من الوجوب وغيره 
وسيأق قرياً فى كلام الشیخ فى قوله : أيقظنى فأوترت ۱۷ . ظ 

)١(‏ وهذا أيضاً من الخلافيات المذكو رة وهو اختلافہم فى عدد رکعات 
الوتر » وی ثلاث رکعات بسلام واحد عند ا لحنفیة لاوكس ولا شطط » بسط 
الكلام على ذلك فى الاوجزر وفه قال أبو حذيفة وصاحاه أو يوسف وحمد بإيتار 
ثلاث رکعات » وقال ابن العرنى واختار سفیان الثورى الإيتار بثلاث رکعات » 
وهر قول مالك فى الصيام » قلت وهومذهب جمهور السلف » قال العيق : روى ان 
5 شيبة عن لسن قال: أجمع المسلمون على أن الوترثلانة لایسل إلافى آخرمن ء . 
وقال الكرخى أجمع المسلدون إلى آخره نوه ء وروی الطحاوی عن عمر بن عبدالعزیز 
أنه ایی الوتربالمدينة بقول الفقهاء ثلاث لایسل إلا فى آخرهن » واتفاق الفقهاء 
با مدینة على شتراط الثلاث بتسلیمة واحدة بین لك خطأ نقل الناقل اختصاص ذلك 
بای حنيفة والتورى وأصاممما إلى آخر ما بسط فى الاوجر أشد البسط فى ببان 
اا ثاين بذلك والدلائل عله » وبسط صاحب التیسبیر فى شرح البخارى » وتبعه 
شيخ الإسلام أيضاً فى شرحہ فی دلائل الثلاث فارجع إلبهما لو شت التفصیل » 
وقالالدردير من فروع الماانكية: ندب قراءة شفع بسبح فى الأ ولى والكافرون فى ' 
الثانية ووتر » وهو ركعة واحدة بإخلاص ومعوذتین إلا أن له حرب فيقرأ من 
حزبہ فہما أى فى الشفع والوتر » والراجح أن يقرأ فى الوتر والشفع بالسور 
المذ كورة ولوکان له حزب ء وندب فعله عقیب شفع منفصلعنه بسلام إلا الاقتداء 
واصل فيو صله معه وينوى بالاولین الشفع وبالاخيرة الوتر وكره وصله بفیں 
سلام آغیر مقتد بواصل ؛ وكره وتر بواحدة من غير تقدم شفع ولو المريض 


لامع الدراری ۱ وما 
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أو مسافر » اه . فمل منه أن الوتر ركءة واحدة عند الإمام مالك لکن لابد له 
من تقدم شفع علیہ ره الإقتصار على الواحدة » و>وز عند الشافعی وأحد 
آ20 يصولا ومفصولاء قال الموفق : الوتر ركعة نص على هذا أحد ء وقال :_ 
إن ذات ف الوتز إلى ركمة » قوله هذا عتمل أنه أراد جمیع الوتر ركعة » 
وما يصل قبله لیس من الوتر ء وعتمل أنه أراد أقل الوتر ركمة ء فإنه قال : فإنا 
نذهب ف الوتر إلى رکعة وإن أوتر بثلاث أو اک فلا بأس» والذی تار 
أبو عبد اللہ أن يفصل رکعة الوتر ما قبلها وقال إن أوتر بثلاث لم یسل فين لم 
يضيق عليه عندى » وقال : يمجبنى أن يس فى الركمتين » ثم قال بعد سرد الروايات 
الختافة فىالوتر : ويجوزأن وير بإحدى عشرة ركعة » وبتسع ؛ ولسبع » ومس 
وبئلاث » لما ذكرنا من الآخبار » فإن أوتر بإحدى عشرة سلم من كل ركمتين » 
إن أوتر بثلاث سل من الثنتين » وإن أوتر' خسس لم بجلس إلافى آخرهن » وإن 
اوتر سبع جاس عقيب السادسةقةشهد ولم ول ء ثم يسم » بعد السابعة » وإن أوتر 
بتسع لم بجلس إلا فی الثامنة فیقثہد ويقوم فأ بالتاسعة ويسم » ونحر هذا قال 
إسحق » وقال القاضى فالسبع لا يملس إلا فى آخرهن أیضاً كاللاس» انتھی ملخصاً . 
وی شرح الإقناع من فروع الشافمة : أقل الوتر ركعة ولاكراهة فى الاقتصار 
عہا خلافا لما فيه الكفابة عن أ الطيب » وأدنى الكال ثلاث » وأكل منه , 
جس مم صبع » ثم لأسع » ثم إحدی عشرة؛ وهىأ كثره » فلا تصح الزيادة عام 
کسائر الرواتب ون زاد على ركعة الفصل بين الركعات بالسلام » وهو أفضل من 
الوصل بتشہد فی الآخيرة أو بتشہدین فى اللاخیرتین » وليس له فى الوصل غير ذلك 
قال اليجيرى : الوصل بتشهد أفضل منه بتشودين فرقاً بینه وبين المغرب» وللهى 
عن تشببه الوتر با مغرب » انتهى مختصراء وإذا وضح ذلك فعلم منه أن ما أفاده 
الشیخ قدسسره من قوله : أى مضمومة إلىأثنتين مبنى على ماذهب إليه منتأويل 
روايات وحدة الوتر وذكره الحافظأً يضاً فالفتح إذ قال:واستدل بقو له ينه صل 
رکعة وا<دة عل أن فصل الور أفضلمن وصلہ » وتعةببأنه ليسصريحاً فالفصلء 


1 الجزء الرابع‎ ١٠ 
والحق أن(ا) الو تر كانت واحدة ثم ذسخ بالنهى عن20 البتيراء » فلا يحب إرجاع‎ 
. جمیع الروايات إلى الثلاث ء ولا۰خلو إرجاعها إليه عن تكلف مستغی عنه‎ 


فحتمل أن يريف بقولہ ركءة واحدة أى مضافة إلى رکعتین مما مضى ١‏ اه . وقال 
أرضاً فى موضع آخر : إن انالف من الحنفية حمل كل ماورد من الثلاث عل 
الوصل ء مع أن كثيراً من الأخاديث ظاہر فى الفصل کدیٹ عائشة : ٠‏ یسلم من 
كل رکعتین » فإنہ بدخل فيه الركعتان قبل الآخيرة » فهو کالن ص نی مو ضع الزاعء 
وحمل الطحاوى هذا ومثله على أن الركءة مضمومة إلى الركعتين قبلها 0 وم يتمسك 
فى دعری ذلك إلا بالہی عن البتيراء » مع احتمال أن یکون المراد بالتیراء أن ْ 
يوثر بوا<دة قردة لیس قلھا شیء » وهو اعم من أن يكونمع الوصل أو الفصل» 
وصرح كثير منهم أن الفصل يقطعها أن يكون من جملة الوتر ء ومن خالفرم يقول 
[يهما منه بالنة ٤ھ‏ : 

)١(‏ يعنى لاحاجة إلى تأو بل روايات وحدة الوتر كلبا » فان الإيتار بواحدة 
کان أولاء ثم نسخ محدیث النهى عن التيراء ١8‏ . 

42 وتو ضيحذا كأ نالتطوع رکعقواحدة لا حرز عند الحنفية أصلا » وكذلك 
عند المالكية فی غير الوتر ء وفی الاوجز عن التعليق الممجد اختلف فه العلداء» 
قذهبت طائفةإلى المنع » وهو مذهب ألنى حديفة ومالك » وقال ان شد ف البداية : 
وا جهور على أنه لا يتنفل بواحدة وأحسب أن فيه خلانا شاذا » اه . 

قات : والتطوع بركعة واحدة عند الشافعیة بلا ریب کا فی فروعہم ء وهكذا فى 
«ثيل المآرب»وغيرهمن فروعالمنابلة واف الا وجر ٠‏ لكنقالالموفق : لايصحالتطوع 
برکعة »هذا ظاهر كلام الخرق » وقالأبو الطاب : فیصمة التطوع بركعةروا يتان : 
إحداضا يجوز نا روى سعيد قال : دخل عمر المسجد فصيل ركعة مم خرج فتبعه 
رجل فقال یا أمير المؤمنين : إنما صليت ركعة » قال : هو تطاوع ء فن شاء زاد 
ومن شاء نقص » ولنا أن هذا خلاف قول رسول اللہ بلک ٠‏ صلاة الیل مثنى 
می ء ولاانه لم يرد الشرع عثلہ » والاحكام نما تتلق من الشارع » ما من نصه 
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قوله : ( إن عبد اللہ بن عم ركان یسل )010 وهذا اجتهاد من الراوى فلا يقبل 
مقابلة النص(٢)‏ الصريم . 


أو معنى نصه » وليس «هنا ثىء من ذلك » اه . ومن ملة ما استدل هه المانمرن 
حديث النهى عن التيراء » قال شيخنا فى الذل : قال القارى فی شر <ه-عل المشكأة : 
لابو جد مع الخصم حديث يدل علىثيرت ركعة مفردةفى حدیث بح ولاضءيف» 
وقد ورد اللنهى عن اللتيراء ولوكان مرسلا » [ذ المرسل حجة عند المهور» قال ” 
الشیخ : حديث النهى عن البتيراء ذكره الزيلعى فى نصب الرایة » فقال روى ان 
عبد البى فی القھید بسنده إلى ألىسعيد أنرسول الله يلو نہیعن البتيداء :«أن يصلى 
الرجل بوا<دة يوتر ما » وقد روى محمد بن 7 ق مرطأہ عن ان وسعود 
رضی الله عنه أنەقال ما أجزأت ركمة قط » روى الطبرانی فى معجمه عن إبراهم 
قال : بلغ انم سعود تسعد بوتر برکعة ء قال ما أجرأت رکعة قط» قالالقاری : 
هوموقوف فی حکم ا مرفوع ء قال الشريخ : ولحدیث النهى عن التیراء طريق آخر 
قال الدووی فی ا خلاصة : حدیث مد بن كعب القرطی ف النهى عنالہتیراء سل 
وضعيف : انتہی ما فی الذل ۱٢‏ ۱ 

(١)دف‏ الاوجز ضرع بن نصر .عن عييد ن السا قأن عير رضی اتهعنه ما . 
دفن أ ا بكر بعد العشاء الآخرة و بثلاشركعات 3 وو معه ناس من ا مسلمین 
وفیروایة :م ١‏ لم یسلم [لا فی آخ رمنء وقیل للحسن[إن ان حر رض اللہ عنہماکان پل 
فى الركمتين م نالوتر» فقال كان عمر رطى اللهعنه أفقه من انحر رضیاشعہم ٤‏ کان 
ينض ف الثالثة بالتكبير » وأخرج السائی عن عائشة أن التى يلقم كان لا یسلم فى 
وك ال ؛ قال التيموى : إسناده صحح ء وقال الحام : عل شرط الشہخین » 
وروی أحمد عن عائشة بسنده بلفظ ١‏ ثم أوتر بثلاث لايفصل بینہن » قال التيموى 
بإسناد يعتبر به» انتهى ما فى الاوجز ٠"‏ . 

07 الذى ورد فيهأنه مار لایس لف ركعت الوتر کابقںمقر یا عن عائشة‎ )٣( 
. ۱۲ الكلام على الروايات فى هذا اللعٰی التيموى فى آثار السان‎ 


ملسم ول جا اید ساد مھا کھھکسا مططہ الیک مسجم مقام یس تمسسبسہت+٭س×س٢سسمتم۔‏ جه سجس طم مس لد ساس مس فس عاطم سس ...م عويب سس ممصی- سح سے ےے۔سمىصحہ 


قوله : (ودأينا أناساً منذ أدركنا ) هذا تصیص منه على أنالعمل إنماکان(١)‏ 
على ذلك الذى اخترناء . 


: )۱( وفى الأوجز قال الءييى : روى انأنى شيةعن الحسن قال : أجمع المسليون 
على أن الوتر ثلاثة لایسلم إلافى آخرهن وقال الكرخى : أجمع المسلءون إلى آخره 
نخوه» وروىالط<اوىعن عمر بن عبد العزيز أنه أثنبت الوتر بالمدنیة بقول الفتهاء 
ثلاث‌لایسل إلا فی آخرهن » وعن 5 العالية قال علبنا أصحاب محمد يلتم أو علدرنا 
أن الوتر مثل صلاة لغرب غير أنا نقرأ فى الثاله :»ل آخر مابنط الا وج من 
الأثار فى ذلك ١۱ء‏ 
(0) قال الجافظ : قوله باب ساعات الوتر » ومحصل ما ذكره أن اللبل كله 
وقت الوترء لکن أجممر! على أن ابتداءه مغيب افق بعد صلاة العشاء » كذا 
تقله ابن الاذر » لکن أطاق عضوم أنه بدخل مدخو ل العشاء » قالوا و بطھر أثر ۱ 
الخلاف فيمن صل العشاء وبا أنه كان بغي طهارة ء ثم صلی الو تر متطهراً وظن 
أنه صل العشاء فصل الوتر » قإنه برىء عل هذا القول دون الآول» اه : قلت 
وهاتان لا۔ألتان من ا لافیات المذكورة فى أول الاب » وا ابتداء وقت 
الوتر واتہاؤہ . 
أما اللاول : أى ابتداء وقت الوتر ففيه قولان کا قالہ الحافظ » قال الموفق : 
ووقته مابین العشاء وطلوع الفجر الڑانی » فلو أوتر قبل المشاء لم يصح وترہ » وقال 
الشررى وأبو حنيفة إنصلاه قبل العشماء ناسياً ليعده ء وخالفه صاحباه فالا يعيد » 
وكذلك قال مالك والشافعی » فان الى بک قال : ١‏ الوتر جمله الله لکم ما بین 
صلاة العشاء إلى صلاة الفجر ء ويه حديث ألى بصرة :«صلوها ما بين العشاء إلى 
صلاۃ الصبح ء وفى 'المسند عن معاذ مرفوعاً : وقتها مابین العشاء إلى طلوع الفجرہ 


لامع الدراری ۳" 


ولانه صلاہ قبل وقته فأشبه ما لو صلی نہارا » انتہی مختصراً . وف الڈاوجز عن 
المدایة أول وقت "الور بعد العشاءء وهذا عندہماء وعند أفى حنيفة وقته وقت 
المشاء إلا أنه لايقدم عليه عند التذ كير لترتيب ء وف البدائع : هذا بناء على أن 
الوتر واجب عنده » وعندهما سنة » اه . وفى هامش ا حدایة عن مسوط شيخ 
الإسلام إذا أوتر قبل العشاء متعمداً کان عليه الإعادةبلاخلاف » وإن أوتر ناسياً 
قبل العشاء و صلی العشاء مم ام وقام وقر ا وو تی ٹم تذکر أنه صلى العشاء على 
غير وضوء ء فعلى قوله لايعيد الوتر» وعلى قو ما یعید » لان الوتر عندصما سنة 
۱ من سان العشياء » انتہی مختصراً .يقرب منذلك اختلافہم فىمسأًلة أخرى ذكرت 
فى الاوجزء وھی : من صلالعشاء قبل غروب الشفق فی جمع التقدیم » هل >رذ _ 
لن الو تر قل الشفق ؟ قالت الشافعية والحنابلة : >, وز کا فى فروء4م 4 وقالت 
۱ المالكية : لاء فی الشرح الكبير للددریر: : وقتالو تر بعد عشاء صحیحةوبعد شفق ؛ 
ففعله قبل العشاء أو بعدها قبل الشفق کا فى ليلة المطر لو ١ھ‏ . 
«وأما الثافى : أى آخر وقت الوئر » فنی الاوجز عن ان رشد أن الەلاہ 
اتفقوا على أنه إلى طلوع الفجر » وقال الشركاق : وفى وجه ل'مخاب الشافعى 
أنه عتد بعد طلوع الفجر إلى صلاة الصبح » وفى وجه آخر متد إلى صلاة الظهر » 
وقال الحافظ فى الفتح : وحكى ابن اللنذر عن جماءة من السلف : أن الذى مخرج 
بالفجر وقته الاختیاری ء ويبق وقت الضرورة إلى قيام صلاة الصبح ء وحكاة 
القرطى عن مالك وااشافعی وأحمد» وإما قاله الشافعى فى القدم » اه . لكن. فى 
وع الشاقعية من «١‏ التوشيح » « وشرح الإقناع ء وغيرهما : وقته بين صلاة 
العشاء وطلوع الفجر ء وهكذا فى « نيل المآرب من فروع الحابلة وقته ما بین 
صلاة العشاء وطلوع الفجر .- قن صلاه بعد الفجر کانة قضاء١٠ھ‏ .. وهكذا فى فروع) 
الحنفية : آخر وقتہ طلوع الفجر ء » نعم قال الدردير فى دالشرح الكبير » منفروع ۱ 


٤٤٤‏ ۱ ا جرہ الرابع 


أى فى أى ساعة يصلى الوش ؟ ودلا[(١)الروایة‏ على هذا المعنى لورود الليل مطلقاء 
99 0 إلى المحر » وللامرہ أنى هريرة أن يوتر قبل الوم ء 
فافاد بجموع الثلائة جواز الوتر أى” ساعة شاء من الليل » غیرأنا لما أمرنا أن حعل 
الوتر آخر(؟) ما نصلی من الفرائض » لم بحز تقد مه على فريضة العشاء . 


ا -ح۔سسحسےحےحے۔- 


المالكية:وقته الختار بیتھی لطلوع الفجر » وضروریہ من طلوع الفجر للصبح أى 
لامها » وكره تأخيره لوقت الضرورة بلا عذر؛اتہی ماخصاً من الاوجز . وقال 
الموفق : وإن أخر الوتر حتى يطلع الصبح فات وقته وصلاء قضاء» وروی "عن 
أبنمسعود رضى اللہ عنه أنه قال: دالو تر ماہین الصلاتين» » وعن على رضى اللہ عنه 
نو؛ والصحیح أن وقته [لىطلوع الفجر لحد يثمعاذ المذكور قريباً »وقول الى لت 
إذا خثى أحدى الصبح صلی ركعة ٤‏ وقال : داجملوا آخر صلانم باللل وترآء 
متفق عليه ء وقال أؤتروا قبل أن تصحرا + وقال : الو تر رکعة من آخر اائلیل «٠‏ 
وقال: دمن شاف أن لا یقوم من آخر اللل فايوتر من أوله» أخرجهنمسلم 1ه( . 


)١(‏ وقريب منه ما قال الحافظ إذ قال : ومحصل ما ذكره أن اللیل كله وقت 
الوتر ء لکن أجمعوا على أن ابتداءہ مغیب الشفق بعد صلاة العشاء » ولا معارضة 
بين وصية ان هريرة بالوٹر قبل الزوم وبين قول عائشة وانتهبى وترہ إلى السحر » 

" لان الآاول لإرادة الاحتیاط » والآخر لمن علم من نفسه قوة ؛ کا ورد فى حدیث 
جابر عند مسلم ء ولفظه: دمن طمع منم أن يقوم آخراللیل فليوتر من آخره ء فإن 
صلاة آخر الآبل مشهودة » وذلك أفضل امن خاف منکم أن لا یقوم من آخر 
اليل فلیوتر من أوله, (ھ ۷ -- . 


)١(‏ هذا تو جيه لطيف اختار «الشييخ قدس سر ہ فى حد يث ابن عبرا مشبورأخرجه 
البخارى, أبو داو دعن!بن عمر رضی اللہ عنهما عن الى مك قال: داجعلواآخر صلا:م 
الیل وترآء والتدمدى بلفظ وا جع لآخرصلاتك وترآء وعامة العلداء ملوا قوله يلق 


صلاۃاللیل عل التبجد , » فأشكلت علهم الروايات الواردة بالصلاة بعدالوتر لاسما 


لامع الدرارى ٤٢‏ 


0 757 


الروابة التی وقعت فہا الركعتان بعدالوتر جالساً » لخملوها علی بیان ا جواز » وحكى 
صاحب ا ہل عن الإمام مالك كراهة الرکعتین ا مذکورتینلحدیث الآمر المذکور _ 
. وذهب [#ق ومن معه إلى نقض الوتر ان تطوع بعده لهذا الحديث » قال الوفق:ٴ 
« من أوتر أول اللیل ثم قام لانهجد فيصل مثنى مثى ولا بنقتض وتره» روى ذلك 
عن أفى بكر وغيره بسط أسماءهم الموفق » ثم قال : قیل لأحمد ولا تری نقاض الوتر» 
فقال : لالم قال : وإن ذهب إليه رجل فأرجو » لانه فعله جماءةوصوى عن على 
وغيره » وهو قول سح » ومعناہ أنه إذا قام للتہجد يصب ركمة تشۂ فع لوت الأول 
ثم يصل ن م ثم يوجر آخر اقبعد » واعلهم ذعبوا كول الى يك پا :«اجعلوا 
آخر صلاتكم باللیل وترآ ء » انتہی ماخصاً . وقال الحافظ وو لق 
« إذا خشی أحدك الصبح صلی رکعة ء استدل به على أنه لا صلاۃ بعد الوتر » وقد 
اختاف السلف فى هذا فى موضعين : أحدها فى مشروعية الركعتين بعد الوتر عن 
جلوس » والثانى فيمن أوتر ثم راد أن يتنفل فى الیل » هل یکتنی بوترہ الآول. 
وليتنفل ماشاء أو ليشفع وتره بركعة ثم يتنفل ؟ ثم إذا فعل ذلك هل محتاج إلى 
وت نز أولا؟ أما الاولفوقع عند مس عنعائشة أنه بی کان پصلی رکعتین بعد 
الوتروهوجالس ء وقد ذھب(لیه بعض أهل العلم» وجعلوا امرف قولہ : «اجعاوا 
آخر صلانکم من الیل وتراً » مختصاً يمن أوتر آخر اليل» وأجاب 0 49 
ذلك بأن الرکعترن المذكورتين ہما رکعتا الفجر » وحملہ التووى على أنه مَل : 
ليان جواز التنفل بعد الوتر ء وأما الثانى فذهب الٗاکثر(لی أنه يصللى 7 7 ۱ 
ولا بنقض وترہ عملا بقولہ بلک : ہ لاوتران فیلبلة ء وهو حديث حسن أخرجه 
٠‏ النسائی وان خز‌یة وغيرهما من حدیث طلق ن على ء ء وما یصح نقض الوتر عند 
من يقول مشروعية التنفل برکعة واحدة غير الوتر |١‏ 


بعد النوم بالتى صليت قبل النوم فی أول الال مع مافيه إشكالات عديدة بسطها 


٤‏ الجزء الرابع 


قوله : (أیقظنی اوترت ) ثم إن مداومة(') الإيقاظ لاوتر وتوکید الآمر 
الشيخ فى البذل فان حديث طلق المذكور أخرجه أبو داود فى سه فى داب نقض 
ای وار جه الترمذى أيضاً وقال هذا حديث غريب » واختلف أهل العلم 
فى الذى پوتر من أول الیل تم شرم من آخره فرأى بعض أهل العم من أحواب 
ای ور ومن بعدهم نقض الوتر ء وهو الذى ذهب إليه إصحق » وقال بعض أهل 
الەلم من أصحاب النى بلک وغيرم إنه لاينقض وترہ ويدع وترہ على ماکان ء وهو 
قول الثورى ومالك وأحمد وان المبارك ء وهذا أصح نہ قد روى من غير وجه 
أن النی يليه قد صلی بعد الوترء انتهى مختصرآ . وإذا عرفت ذلك كله فاعلم أن 
الشٍخ قدسسره أجاد لدي شان عمر المذكورفعنى لطيفاً خالياً عى هذه الإيرادات 
. والاجربة كلها » فقال فى الكركب الدرى على جامع الترمذى قولہ : اجعل آخر 
صلانك وترآ » ذهب هذا ا حد یث بعض من تقيد بالعمل على ظاهر الحدیث إلى اہی 
عنالصلاة بعد الوتر » ويرده الروايات الصرعة الواردة فى ذلك وعمل الصحابة » 
ومعنى اللامر [ما علالاستحماب أو المرادبه وہوالحق أنه قال اجعل آخرصلاتك 
. المفروضة عليك وترك فیئبت مذلك الترئيب بین الفرائض والوتر ووجوبالوتر» 
ون امرؤ صل الوتر قبلالعشاء فإنه يميده لتركه وجوب التأخيرااثابت بقوله«اجمل. 
آخر صلاتك, وأيضاً » فقد علم بهذا الحدیث على هذا المعنى کون الوتر فرضاً ع لآ 
لادعالہ فى عداد الفرائض » أه . ول دره ماألطف هذا المعمى » فان الحديث عل 
هذا المعی لا خالف الروايات الواردۃ فی الصلاة بعدالوتر ء بل یکون حجة الا ممة 
الاربعة وغیرہم من جريع الفقھاء فى قو لم « من أوتر قبل العشاء لا یصح وتره »». 
وإلى ذلك أشار الشيخ قدس سره فى تقرير البخارى بقوله :غير أنا لما أمرنا 34 
فتدير ولشكر ؟ ٠.١‏ 
(1) وهذا واضح جداآً واحتاج ال وله من لم يقل ہو جوبہ » قال الحافظ: 
واستدل به على وجوب الوتر لكو نه سيم سلك به مسلك الواجب » حيث ل بدعھا 


لانع الدرا ری ۱ ۷ 


رسس سس 0ك 


فنه ماليس فى شیء من الدوافل من أظهر أمارات الوجوب(١١‏ . 


أمس الوتر وأنہ فوق غيرة من النوافل اللزلية » اه . وتذويب. الخاری رض اللهعنه 
بالإيقاظ لاوتر خاصة یشیر أيضاً إلى أنه إن لم يذهب إلى وجوب الوتر فقد ذهب 
[لىقريب من ذلك ء قال الحافظ : لم بتع رض البخارى رض الله عنه لمكله ء لکن 
إفراده ترجمة عن آہواب التهجد والتطوع يقتضى أنه غير ملحق بها عنده » ولولا 
أنه أورد ا حدیث الذى فنه إيقاعه عل الداية إلا المكترءة لكان فى ذلك إشارة 
إل أنه يقول بوجويهء اھ. وأنت خبير بأن محرد تبويبه بااوتر على الدابة 
لا يدل على أنه لم ير ہوجوبہ مع الآمارات العديدة الدالة على أنه ری وجوه » 
فإنه حتمل أنه رضى اللہ عنه مع القول بوجوبه يبيح أداءه على الدابة وينذله عنرلة. 
القضر فى السفر » فإنہم صرحوا بوجوب الور على الى برک يك مع أدائه إياه على 
الداءة » وف المشكاةعن ابن عناسوابن عير رض اللهعتهما أتهما قالا: «الوتر فیالسفر 
سنة »فلا مائع من أن البخارى رضی الله عنه مع قوله ہوجوبہ يرى التخقيف فيه | 
فى السفر» ۱۲ء 
)١(‏ والمسألة من مہو المسائل الخلافية فى أبواب الوتر المبسوطة فى الأوجز 
كل البسط فى الاوجز ء وہ أنالوتر واجب عند الإمام الاعثم وجماعة من الساف 
٠‏ بسطت آسما ہم وخالفەفی ذلك صاحياهو الأمة الثلا” ةوغیرم إذقالوا باستحاب الوتر» 
لکن نقل ابن العرف عن أصبغ وذو نالوجوب » وكأنهما أخذاه من قولمالك: 
«من تر5 أدب وكان جرحة فى شهادته ء وكذا روى فى الروض المربع عن الإهام 
أحد أنه لا تقيل شہادتہ » وهل هو إلا مرتَة الفسق ؟ وهو مؤدى قول الحنفية | . 
القائلين بالوجوبء وعنالحسن البصرى أنه قال : أجمع المسلبون على أن الوترحق . 
واجب » وکذا <ك الطحاوى فيه إجماع السلف ء وبسطالكلام عل دلائل الوجوب 
والجواب ما يخالفه فى الاوجز » ومن أوضج الآدلة عليه عند ذلك العبد الضعيف. 
حديث الخدجى الأنى فى البخارى قرياً » وفيه قول أنى عل الصحاف : « إن الوتر 
واجبْ » ولايرده إنكارعادة 3 الصامت لآن عبادة رضى اللهعنه أنکرہ باجتہادہ ۱ 


۸ ا جرہ الرابع 


( ہاب الوٹر*“ على الدابة ) 
مله عندنا الضرورة انج" زۃللصلاۃ المفروضة عل ظهر الدا یڈ من خوف التلف : 
5 بعدو أو سبع أو غير ذلك . | : 


المتترط من قوله وذ دخس صلواتہ إذ استدل به عل قوله , كذ بأ بوعمد. وقول _ 
أ ىد الصحاق غير مدرك بالقياس» فیکون فی حا مرفوع »وقول عبادةرضى اللهعنه 
موقوف عله » وفى البدائع: أما عدد الصلوات لخمس » ثبت ذلك بالكتاب والسنة 
وإجماع الامة » وأذا قال عامة الفقهاء إن الوتر سڈ ولا یلزم هذا أبا حنيفة» لال 
لا يقول بفرضية الوتر ء وإتما يقول بوجوبه » والفرق بين الواجب والفرض کا 
., بین السماء والارض » وحكى أن يوسف بن خالد السمتى سأل أبا حتيفة عن الوتر 
"ا قال رات فقال يوسف »كفرت يا أبا حنيفة » وكان ذلك قبل أن يتَّدذ عليه» 
وكأنه فهم من قول أنى حنيفة لہا فرض زادت عل الفرائض الس ء فقال له 
أبو حنيفة:أيهولى 1 كفارك إيلى وأنا أعرف الفرق بین الواجب والفرض كفرق 
مابین السماء والأرض » ثم بین له الفرق بدمهما فاعتذر [لله وجاس عنده للتعلم بعد 
أنكان من أعيان فقهاء الصرة ہ انتہی ماخصآ من الاوجز -- 

)١(‏ وهذا أيضاً من المسائل الخلافية فى أبواب الوتر بسط أيضاً فى الاوجزء 
وحديث اباب أخرجه مالك فى موطأه وبسط الکلام عليه فى الاوجر ء وفيه 
استدل به من قال إن الوتر سنة لانهم أجمعوا عل أنه لايصل الفرض عل الدواب 
إلافى شدة الو ف خاصة أو غلة مطر ففيه خلاف » والاستدلال فنه من وجهين 
بالمرفرع وبقول ابنعمر رضى اللهعنهماء ولا یصح الاستدلال بالمرفوع لان الوتر 
كان واجباً عله يِه » قال الزرقلى:استشكل بأن من خصائصه بک وجوب الوتر 
عليه فکیف صلاه را كبا ؟ وأجيب بأن مل الوجوب الحضر بدلیل إيتاره لک 
راكب فى السفر وهذا مذهب مالك ومن وافقه » والقائل بوجوبه علیه کم مطلقا 
قال : يحتمل الخصوصية وبعده لا يخ » فان الخصائ صلا تثبت بالاحتيال » اه ء 


لامم الدراری ہت 
(باب'' القنوت) 


قلت:ولا حجة فيهعل الحنفیةالانہم قالوا إن ااوتر كانقبل الإمجاب مستحباً» فيمكن 
حمله على ذلك الوقت » قال محمد : أحب إلینا أن يصلى على راحلته تطوءا ما بدا له 
. فإذا بلغ الوتر نزل فأوتر على الارض ومو قول عمر وابن عمر رضى الله عنہما 
وهو قول أفى حنيفة والعامة من فتھائنا » وقال أيضاً : لا بأس بأن يصلالمسافرعل. 
دابته تطوعا إماء أما الوتر والمكتوبة فإنہما تصلیان على الارض ء و بذلك جاءت 
الأثار الكثيرة عن ابن عمر رضی الله عنہما وغيره فى الإيتار على الارض منها عن 
مجاهد قال : صحبت عبد الله بنعمر من مکل إلى ا مدینة كان يصلى الصلاة كلها عل بعيره 
نحو ا مدینة إلا المكتوبة والوتر فإنه كان ينزل الما ء فسألته عن ذلك فقال : كان 
رسول الله عله » قال العرنى : واحتجوا أيضاً ما رواه الطحاوى عن نافع عن 
ابن عمر أنه كان يصل على راح وبوتر بالارض ویز ع أن رسول اللہ بلک كذاك 
كان يفعل » وهذا إسناد صحبح » قال :فإيتاره على الراحلة يجوز أن يكون ذلك _ 
قبل أن يذاظ أمر الوتر » وعند الطحاوى أن الوتر على الراحلة قد ذسخ » وكان 
ما فعله ابن عمر رضی اللهءنهمامن وترہ على رحله قبلعلله بنسخه ثم لما عليه رجع 
إلله وترك الراحلة» انتہی ماخصاً من الاوجز . قلت : ولا ببعد عندى أن 
وتره رضى الله عنه على الدابة من باب التخفيف فى السفر » فنی المشكاة بروابة 
ان ماجه عن أبن عباس وان عير رضى اللهعنهما أنہما قالا: سن رسول اللہ يله 
صلاة السفر ركمتين وهما تمام غير قصر » والوتر فى اللفر سنة »1ه ٢۱ء‏ -- 
)١(‏ اعلم أن لفظ القنوت يطلق على أ كش من عشرة معان نظمها بعضهم 
فى البيتين : ظ ۱ 
دعاء » خشوع » وااعبادة » طاعة ٠‏ إتامتهبا » إقراره بالعبودية 
سكوت » صلاة» والقيام» وطوله ٠‏ كذاك دوام الطاعة الرابح الئية 
لیکن المراد:ههنا داه مخصرص فى القیام فى صلاة خصوصة ء وقال الحافظ : 


يه 


١|٠۴‏ ا جزء الرابع 


000 


القنوت يطاق على معان ء والمراد به هونا الدعاءنى الصلاة فی محل مخصوص منالقیام؛ 
قال الزين نالمیر:أثیت بذه اللرجمة مشروءةالقدرت إشارة إلى الرد على من روى 
عنه أنه بدعة كابن عمر رضى القەعنہماء وف الموطأ عنه أنه كان لا يقنت فى ثىء من 
الصلرات ء قال المٍی : وف المنتق لان عیرعن ابن عير وطاوس ہالقنوت ؿالفجر 
بدعة ء ونه قال الث وی بن سعيد الانصاری وعی بن حى الاندلنى ؛ أه. 
قال الحافظ : قال أى الزین : ولم يقيده ف الترجمة بصبح ولا غیرہ مع كونه مقيداً 
فى بعض الاحاديث بالصبح ٤‏ وأوردها فى أبواب الوتر أخذاً من إطلاق أنس فى 
بعض الاحاديث » كذا قال »و يظهر لى أنه أشار بذلك إلى قولہ فى الطريق الرابعة: 

کان القنوت ف الفجر والمغرب لانه ثنيت أن المغرب وتر النهار فإذا مثبت القنرت 

فيها ثبت فى وتر الایل مجامع ما یینہما من الوترية مع أنه قد ورد الامر به صريحاً 
فى الوترء فروى أصحاب السنن من حديث ا لحسن بن على رضى الله عنه قال : د علنی 
رسول اللہ یہ کلمات أقوهن فی قنوت الوترءالحديث صمحه الترمذىوغيره لکن 
ليس على شرط الخاریء اھ. قلت : لکن'اظاہر من صنیع الإمام البخارى أنه قال 
بةنوت الوتر وليس بقائل 'ہدوام القنوت ف الفجر ء ولذا أورد الاب فى أبواب. 
الوتر ولم يورده فى أبواب الفجر : مع کون الرواية ااصرحة بقنوت الفجر عنده؛ 
وأ تہ محدیث أنس کا حققه الشینخ قدس سره » فإن قنوت الفجر الذى كان بعد 
الركرع كان فی شہر فقط ؛ أی قنوت كان قبل الركوع الذیم یقید ہزمان ء فتأمل. 

واختلفوا فى ذلك فى عدة مسائل ء الشہیرۃ منہا أربعة ذكرت فى الاوجز بعضما 
مفصلاو بعضها مختصرآ ء الاولى منها اختلافهم ففقنوت الوتر يعنى هل يقرأ القنوت. 
فى الوترأم لا؟ قال ان رشد أما القنوت فذهب أبو حذيفة وأحابه إلى أنه يقنت. 
فيه ومنعه مالك وأجازہالشافمی ففأحد قولله فىااتصف الآخر من رمضانء وأجازه 

قوم فىانصف الاول من رمضان وقومفی رمضان كله ء وقال الزرقاف : روىالمدنيون 


لامع الدرارى ج تج 


وان وهب عن مالك أن الإمام يقنت فی الاصف الآخر من رمضان يلعن الكفرة 
ویؤصّن من خلفه » وروی ان نافع عن مالك أن القنوت واسع : إن شاء قنت 
ون شاء ترك ء ورویامصریون أن مالكا قال لايقنت فیالوتر ء أى لاف رمضان 
.ولافى غيره » وف الدسوق ندب قنوت سرآ بصبح فقطلابوتر» » ولا یفعل فیسائر 
الصلوات عند الحاجة إلله » اه ٠‏ وفى فروع الشافعية من التوشيح وشرح الإقناع 
وغيرهما استحباب قنوتالصبح » وأفاد استحباب قنوتالوتر فى النصف الآخر من 
رمضان فقط ٤‏ ومذهب النفیة فى ذلك فى جميع فروعهم أن القنوت فى الور 
فى جميع السنةء وقنوت الصبم مختص عندہم بالنازلة فقط ء وهو مذھب الإمام أحد 
کا فی نيل المآرب إذ قال :يقنت فى الوتر فى جمیعالسنة » وكرهالقنوتفى غير الو . 
. إلا أن ينذل بالمسلمين نازلة غير الطاعون ء فیسن لإمام الوقت خاصة القنوت فى 
غير الجعة » أه . وأما الث اختلافهم فى قنوت غیر الوتر ء فعلم مايق أنه مشروع 
عند الشافعمة 0 7 سب ےن وقنوت الفجر مرح 


ق شلاة الب نص علیہ أحدوبيذا قال أبر حیفقزاڈوری » ولا يك ف فی غير 
الصبح من الفرائض » قال عبد اللہ عن أبه : كلشىء شت عنالنى ڑل فى القنوت 
ما هو فى الفجر » ولا يقنت ف الصلاة إلا فى الوتر والغداة إذا كان مستصراً 
بدعو للسلہین » وقال أو ا حطاب : یقنت فى الفجر وا۔اغرب لانہما صلانا جھر 
فى طرف اللہار ء وقيل : يقنت فى صلوات الجهز كلها قیاساً على الفجر » ولا يصح 
هذا لاہ لم ينقل عن اانی يلتم لآ ولاعن أحد من أحصمامہ القنرت فى غير الفجر 
والوتر »اه . قلت : ویشکل عله روابة البخارى الانية قرياً بتصرع القنوت 
فى المغرب ء فالاوجه ماذھب إليه الطحاوى من أنه منسوخ ء وف الدر الختار : 
ولا يقنت اغیر الوتر إلا للنازلة» فبقنت الإمام فى الجهرءبة وقيل فى الكل ء قال 
ابن عاہدین : قولہ فى الجهرٍبة فذکر اختلاف الحنفية فى ذلك » وحكى عن الطحاوى : 


وین ا جرء الرابع 


فى الفجر2'» فكان ف النازلة » ولا حاجة إلى القول بنسخہ ء بل هو معمول عند. 
فی الفجر وبعد الركوع» إلى آخر أيام حساته ».لان تقول كذلك : إذا ترك _ 


ما لا یقنت عندنا فى صلاة الفجر منغير بلبة فإن وقعمت فلاباس بهء فعله رسول . 
الله میگ » وأما القنوت فى الصلوات كاهها للاوازل فم 'يقل به [لا الشافعی فقط » 
وکأنہم حملوا ماروى عنه عليه الصلاة والسلام أنه قنت فى الظهر والعشاء كا فىمسلم » 
وأنه قنت فی المغرب أيضاً کا فى البخارى علٰالذسخ لعدم ورود المواظية والشکرار 
الواردين فى الفجر عنه ءايه الصلاة والسلام » اه . وأما الثالك : فحل القنوت بعد 
الركوع مطلقاً عند الشافعية والحنابلة ء وقبله مطلقاً عند المالكية » وأما عند الحنفية 
فقنوت الوتر قبل الركوع؟ فى جميع الفروع » وقنوت الفجر بعد الركوع کا حققه. 
ابن عاہدین » والرابع اختلافهم فى ألفاظ القنوت مبسوط ف الفروع لم يتعرض لها. 
البخارىو تتا را لحنفية فى قنوت الوتر سورة الحفد وسورة ا لحلع » لاما سورتان 
فى القرآن فى مصحف أن" فهما أشبه بألفاظ القرآن ومن المرجحات القوية 
عند الحنفية کون الثىء أوفق يألفاظ القرآن ۱۲ . 


(1) هكذا فى الاصل ء وكتب فى هامشه بدلہ قبل الركوع وبصدہ » والظاهر 
أنه رحمه اللہ کتب أولا یمعی الترجمة مختصراً ولا كان كلامه رحہ اللہ مر تطاً 
.ما فى الاصل أبقيته على حاله » والصواب ف العمسارة حينئذ ہ باب القنرت قبل 

الركوع وبعده ء وهذه ترجمة البخارى وبعد ذلك أما القنوت ف الفجر فكان 
)خ٢۱.‏ ۱ 

)١(‏ لان دوامه لَه على ذلك عند النازلة دوام أيضاً ذلا يقال إنه منسوخ ء 
بل هو مشروع عند الاوازل فن أطاق عاله الذسخ هو دوام الاستمرار فى كل يوم 
بدون تخصیص بالنازلة ۱۷ . 


لامع الدرارى ۱ بب 


بالمسلمين نازلة » ثم إنروابة أنس رضى الله عنههذه(!) مصرحة ما اختاره اللاحناف 
رطى لله علهم » فإنه لما سثل عن القنوت فى الصبح أجاب عنه بأنه بعد الركوع ء 
ثم لما سأله آخر2"© ء وأطاق السؤال عن القیید بئیء من الصلوات » كان الظاهر 
منه السؤال عما هو المعمول دائماً » فأجاب : أنه قبل الركوع وهو قنوت الوتر 
المعمول به فى كل السنة ء فاعرض السائل على أنس رطى الله عنه ا أجاب به 
أولا أنه بعد الركوع » فقال ء کذب٥)‏ ء أى إن ذهب بكلاى إلى غير ما أردته 
قصداً مله وتعمداً » وأما إن کان السائل لم يفهم من كلامه إلا ذلك لا أنه تعمد 
الكذب عليه فإطلاق الكذب عل ا مشا كلة الصوربة حيث عبر عنه ونقل خلاف 
ما هو الصواب عنده » ولوكان هذا النقل والتعبیر ناشئاً من عدم الفهم وقلة التدبر 
فى معنى كلامه » فعلم بتصرح أنس رضى اللہ عنه ههنا أن قنوت الفجر الذى هو بعد 
الركوع كان لعارض 247 » والدوام إنما ھوعلی قنوت الوتر الذىهو قبل الركوع ء 


واللہ اع 


() أى الآول فإن الذكور فيسا قثوت ابح الدی هو لنازة وهو بعد 
الركوع عندنا ١‏ . 

(؟) وم الرواءة الثانبةفإن ا مذ کورفہا قٹو تین: : الآولمطلقاً وهوقبل|لركوع 
رهو قنوت الوتر ء والثانی مقيد بالشہر وهو قنوت النازلة وهو بعد الركوع عندنا 
کیا تقدم قريب ءقال الحافظ : « وبجموع ماجاء عن أأنس من ذلك أن القنوت للحاجة 
بعدالركوع لاخلافعنه فى ذلك» وأما اغیرالحاجة فالصحيح أنه قبل الركوع» اھ٠‏ 
قلت : وهذ! بعينه ما أفاده الشیخ قدس سرہ 2.18 

(۴) قال الحافظ : قوله كذب أى أخطأ وهو لغة أهل الحجاز يطلقون 
الکذب علىما هو أعم من العمد والخطأ ء ومحتمل أن يكون أواد بقوله كذب أى 
إذكان حى أن القنوت دايا بعد الركوع ‏ اه وفی شرحشيخ الإسلام : دروغ 
كقت آن عير کہ نأ فهميده على الإطلاق خير داد اھ ۱۲ء 

)٤(‏ وف العينى بوو'یة ألى.داود عن أنس بن سي ربن عن أن بن مالك أن: 


یں ْ ا رہ الراہم 


قوله : ١‏ دو نأوائك ) أى 1 يكن ااقاتلون أٌوائك(١)‏ الذين أرءل اہم بل 
قتلهم قوم29 وراء الذين آرسلوا إأيهم . ۱ 


النى کو فنت شہر ثم تركء أمورء 

)١(‏ أوردمالبخارى بجلاء قال الحانظ : وایس ااراد هن ذلك ہو اط وقد 
أورده الإسماعيل مييناً فأورده ہوسف القاضی عن مسدد شيخ البخارىفيه ولفظه إلى 
قوم من للشرکین فقتله قوم مشركون دون أولئك؛» وكان بينهم وبين رسو لالجل 
عهد ذظهر أن الذين كان بینہم وبين رسول الہ مله المهمد غير الذين قتلوا السلین 
وبين أبن إصحق فى المغازى عن مشابخه ء وموسی بن عقبة عن ابن ہاب أضصاب. 
الطائفتين وأن أصحاب المهد ثم بنو عامس ورأسهم أبو براء عاص بن مالك . 
المروف ملاعب الاسنة ء وأن الطائفة الاخرى من بنی سلیم وأن عامر بن الطفيل 
وهوابن خی ملاعب الاسنة » أراد الغدر بأصحاب النى يِل » قدعا بنی عامر إلى 
قتالم فامتتعوا » وقالوا لا تخفر ذمة أن براه فاستصرخ لم عصية.وذكوان فق 
0 سلمء فأطاعوه وقتاوثم 0 وذکرلحسان شعراً يعيب فيه أبابراء وعحرضه علىقتال 
عامر بن الطفيل فما صنع فبه » فعمد رببعة أبن ألى براء إلى عامر بن الطفيل فطعنه 
فأرداه ؛ ققال له عامرين الطفيل إنعشت نظرت فى أمرى » وإن مت فدى لعمى » 
قالوا ومات أبوبراء عقب ذلك أسفا على ما صنع به عامر بن الطفيل » قیل : وعاش 
عامر بن الطفيل بعد ذلكومات بدیاءالنی ملقم عله اه . قلت وسيأق قصة موت عاص 
بن الطفيل فى المغازى فى « باب غزوة الرجيع » !لح ء وما قال الحافظ : فظهر أن 
الذين کان‌بینہم وبين رسول الله المهد غيرالذين قتلوا المسلبين» يشكل عليه ماسيأى فى ۱ 
الغازی فى الاب المذكور من روایة عاصم الاحول عن أنس‌قال : كان بعث أناساً 
يقال لم القراء إلى ناس من المششركين ویینہم وبين رسول اللہ عهد قبلهم » فظهر 
هؤلاء الذین كان بينهم وبين رسول الله عهد ء الحديث 1٠‏ . 

)۲( ما آفادہ ااشیےخ قدس «بره فى 20 الحديث واضح + وهكذا. ذصدر 


لامع الدراری “٥‏ 


٠‏ مولانا الشہیخ محمد حسزالمكى فى تقريرم إذ قال ؛ قوله ؛ ہ دون أولئك ء أى کان 
.هؤلاء المشركون غير الذين قتسلوا القراء فدعا علہہم » فإنهم كانوا فى طريق القراء 
بينالتى ملم وبين المشركين الذين بعث القراء [ابہم فتتلوتم فی الطریق قبل الوصول 
اھ شی »اه . وہذلك ترجمه صاحب التیسیر إذ قال : [ فرستاده 
ودج" جمعی را بسو قوی أزكافران غير آ نہای كدير ایشاںدعا ىكرد ]اھ ویؤیدہ 
0 تقدم عن الحافظ : أن ال فرسل [لهم بنوعامر ء والقاتلون ہم طائفة عامربنالطفیل 
ویژیدہ أيضاً ما سيأق فى مغازى البخارى فى الاب المذكور برواية عبد العزيز عن 
أن » قال : بعث النى يلقم سبعين رجلا لحاجة يقال لهم القراء » فعرض لم حيان. 
من بی سلم: رعل و رت عند بشن معونة فقال القوم : رالله ماإيا م أردنا إنما نحن. 
بحتازون فى حاجة النی يلت فقتلوم ء فدط النى پل علہم شہرآ فى صلاة الغداة » 
وذلك ا ا نض فى أن ْمَل إلهم غير القاتلین » واختاط 
فى ذلك اللقام کلام ثراح البخارى ء قال الكرمافى : فإن قلت ما معنی « دونه 
أوائك ء قلت : : يعنى غير الذين دعا علیہم » وكان بين المدعو علیہم ويينه عهد ٠>‏ 
فغدروا وفتلوا القراء فدعا علہم ء اھ . وحكى السندی قول الكرمافى هذا ثم قال : 
والحاصل أن دون معیغیر صفة القوم الرسل إلہم ء ہ وأولئكء إشارة إلىالذين 
دعا علیہم »أه. وقريب منه مافى فيض البارى إذ قال : یعنی أن النى يللم م يكن 
بعتهم إلى الذین غدروا لانه کان یانہم وبينه یکو معامدة ء وإما کان 
عنم إلى قوم مشرکین » ولكن غدر أوائكء اه . وقال القسطلاف : قوله : (إلى 
قوم منالمشر كين ( أهل نود من بى عامر » وكا رأ».هم أبويراء ہ فليا بزلوأ بثر معو نة 
قصدجم عامرین الطفيل » قوله: ( دون أوائك ) المدعوعاهم الہعوث إلہم ء قوله : 
( وكان بينم ) أى بین بی عامر البحوث [إمرم (وبين رسول الله يلتم عهد) فغدروا 
وقتلوا القراء » اه . وماقال فى شرح قوله :« دون أوائك ء من قوله الدعو عايهم 
المبعرث إلہم مشكل یناف قولہ السابق من أن المبعوث إليهم كان بی عامس والقاتل 
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عامس بن الطفيل » ویژیدہ أيضآ ما تقدم قريا من كلام الحافظ عن ابن إسمق فى 
المغازى عن مششايخه » ويؤيده أيضا ما تقدم قريباً من رواية عبد العزیز عن أنس 
قال : بعث النى بل سبعين رجلا لحاجة » فعرض لم حيسان فقال القوم : والله 
ما إیاکم أردنا إنما نحن بجتازون » لکن ایشکل عليه ما قال الحافظ فى شرح 
الحديث المذكور إذ قال : قوله « لحاجة ء فسر قتادة « الحاجة ء کا سيأ قرياً 
بقوله : إن رعلا وغيرهم استمدوا رسول الله پگ على عدو فأمدمم بسبعین من 
الاصار » وقد تقدم فى الجهاد منوجه آخر عن سعيد ع نقتادة بلفظ أن النى علخ 
أتاه رعل وذكوان وبنو لحيان فزعموا أنهم أسلموا واستمدوا على قومهم » وفی 
هذارد علىمن قال رواية قتادة وهم » وأنمم لم يستمدوا رسول الله يلك » و[نما 
الذين استمدہم عاص بن الطفیل » ولا مانع أن. يستمدوا رسول اله يِه فى الظاهر 
ویکون قصدہ الغدر بهم ؛ وحتمل أن يكون الذن استمدوا غير الذين استمدم 
عاص بن الطفيل وإ نكان الكل من بنی سلم » اه . ولا بعد عندى فى الع بین 
هذه الروايات أن يقال إن الظلب كان من أنى براء أيضاً ومن رعل وغيرها أيضاً 
لکن الغدر وقع عن الثانى دون الآول . 0 

ولا يذهب عليك أیضاً أن ههنا وقعتین : إحداهما سرية ا نذر إلى بد معولةء 
ويقال ما سرية القراء أيضاً وہ اتی تقدم ذكرها ء واثثانية سریة عاصم بن مابت 
إلى الرجيع ء واختلف أهل السير فى التقدم والتأخير بینہما ء إلا أنہما كاتا 
متقاربتين حتی قال الواقدى : وجاء خبرهما [لىالنى يلم فى ليلة واحدة » ولذا جمع 
النتى یك كفارالوقعدّين فالقنوت ہ ولذا أدہجھما البخاری فی ااغازی فى بابواحد 
فقال : باب غزوة الرجيع ورعل وذ کوان وئر معونة » وحدیث عضل والقارة 
وعاصم بن ثثابت وخييب وأصحايه » قال الحافظ : ساق هذه الترجمة يوم أن غزوة 
الرجيع وبر معونة ثىء واحد ولیسن كذلك فغزوۃ الرجيع كانت سریة عاصم 
وخبيب فى عشرة أنفس وی مع عضل واقنارة وبئر معونة كانت سربة القراء 


لامع الدرارى ہمت 


قوله ؛ (کان الڈنو و والغرب ) قلنا : بل(١)‏ وف ااظھر والعصر 


والتشاتء * م" ترك الدعاء علیہم بعد مدة» وم يفخ ذلك ہذا المعی(٢)‏ ہل هو باق 
على ما كان فيقنت الإمام0) إذا دهمهم من الكفار نائية . 


السبعين وی مع رعل وذكوان» وكأن المصنف أدرجها ممها لقرمها منها » ویدل 
على قربا منها ما فى حديث نس من آشريك النى بے بین بنی لحیان۔ وبنى عصیة 
وغیرہم فالدعاء علمم »وفك تاناخ سار اط اريم 
جاء إلى النی يلتم فى ليلة واحدةء اه . 1 

قلت: ونهتعل ذلك ليظهروجه تشريكانى َو بین هؤلاء الكفار ذالقتوت 
وذكر أهل السیر القصتين فى السنة الرابءة من الهجرة کا فى رسالتى ‏ الوقائع 
والدھورء » وکان هذا بدء ء القنوت النازلۃکا فى روایة البخارى فی قصة بر معونة 
بلفظ ہ وذلك بدہ القنوت , ۱۷ء 

(() کا فى حديث ان عباس رضى الله عنه أنه قال : دقنث رسول اللہ کک 
شبرا. تابنا ف"الطيز والعصروالمغرب والعشاء والصبح فى دبر کل صلاة إذا قال ؛ 
مع اللہ لمنحمده فى الركعة الآخيرة » رواه أبوداود فى سنہ والحا كم مستدرك » 
وقال : : سحیح على شرط البخاری » كذا فی المنی ۲ء 

)٢( .‏ ای معنی حدوث الائئة والنازلة ۱۷ء 

(م) أى فى الفجر خاصة عندنا وأحمد » وف سائر الصلوات عند الشافمی ء 
.ولا قنوت للنازلة عند مالك کا را الاب عن الدسوق» وف الأاوجر : 
قال ابن قدامة : ولنا ماروی أن النى يِل يلي فنت 1 بدعو على حى حى من أحاء 
العربثم رف رواه مس کت هريرة وأبومسعودعن| نی بلک مثلذاك » 
وقال التخعى : أول من قنت فى صلاة الغداة عل رضی الله عنه » وذلك أنه كان 
رجلا محارباً يدعو على أعدائہ » وروی سعد فى سلنه عن الشعى قال : لما قنت 
علی* رضى الله عنه فى صلاة الصبسس» أ نكر ذلك الناس ء ققال عل : ما استتصر نا على 
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(أہواب الاستسقاء”" ) 


خدونا ء وغ نأنى هريرة رضی اللہ عله ؛ ہ أن رسول انه پگ كن لارثنت فی صلاة 
الفجر [لا إذا دغا لقوم أو دعا على قوم» ؛ روأه سعید » قال عد الله عن أبيه : 
كل ثىء ينبت عن النى وله فى القدرت [نما هو فى الفجر» ولا.يقنت فى الصلاة 
إلا فى الوتر والغداة إذا كان مستتصراً » انتھی متتصراً ١١‏ 1 

(1) ذكر فى الاوجز ههنا سبعة أحاث لطيفة . 

الاول فى لغته » والاستسقاءطاب السقما یا بالضم وهوالمطرء قال ان الأثير : عو 
استفعال من طلب السقیا أى إنزال الغیث على البلاد والإسم السقيا » وف المطالع : 
سق وأسق معی واخد » وقال آخرون : سقيته ناولته بشرب » وأسقيته جعلت له 
سقباً بشرب منەء وقال القارى : ہی فى اللغة طلب السقیاء وفى الشرع طلب السقیاء 
للعياد عند حاجتہم ]اما بسبب قلة الامطار أو عدم جرى الانہار ١‏ اه . وقال 
الحافظ : الاستسقاء لذة طلب سق الماء مین الفير للنفس أو الفير» وشرعا طلبه 
من الله تعالى عند حصول الجدب على وجه مخصوص » أه . 


الشانى فى سيه » وتقدم عن القارى سبيه حاجة انساس بسبب قلة الامطار » 
ويكون ذلك لكثرة المعاصى ذالاً » وإليه أشار البخارى فى صحیحہ إذ قال: « باب" . 
انتقام الرب عز وجل من خلقه بالقحط إذا انتبك علرمه » وفى «كتابٌ الزهد ء 
لان ماجه فى حديث طویل عن ابن عير رضی اللہ عنبما مرفوما : « ولمعنعوا زكاة 
أموالهم إلا منعوا القطر من السماء ء ولولا الہائم لم بمطروا ء وف الاب عن بريدة 
وان عبساس کا فى الأوجز » وفيه لما استشفع عبر رضى الله عنه بالیساس فقال 
العباس  :‏ اللهم لم ينزل بلاء إلا ينب ول يكشف إلا بتونة »» الحدیث ه 

الثاالك ى بدەشرعیة ة صلاة الاستسقاء الممروفة » ذكر ف د الانوار الساطعة» : 

شوعت فی رمضان سنة ست من الحجرة » وفى هذه الانة من ال جمع » وفہا : 


لامم الدراری :1" ۹. 


صلى صلاة الاستسقاء فطروا سبءة أنام حتی قال حوالیناء وى هذه السنة ذكرها 
صاحب التلقیح وصاحب!ال یس کا ذكر كلاهما فىالاوجر وقال الحافظ فى الفتح : 

آفاد ان جان أن خروجه عله إلى المصلى للاسةسقاء كان فی شہر راڈ هت 
من الحجرة » ام ٠‏ ولايذهب عليك أن دعاءه يلم فى خطبة المعة حتی مطروا إل 
امة اللآخری كان بعد مر جعہ مه من غزوة ور الحافظ فى « باب 
الاستسقاء فى المسجد ا جامع ء من روایة البييق فى الدلائل . 

الرابع فى حكها ء وھ جائزة عند الإمام أنى حنیفة » وسنة عند صاحيه » 

وسنة مؤكدة عند الأثمة ااثلائة ء قال الدروی - العلباء عل أن الاستسقاء سنةء 
واختلفوا هل تسن له صلاة أم لا ؟ قفال أبو حنيفة : لائسن ‏ ما الصلاة» وقال 
آ سائر العلماء : نسن الصلاة » 2 الكلام على الدلائل فی الاوجز؛ ومعروف : 
أن أول نظر الحنفية على القرآن وبعدههعلى الاحادیثء وقال عزاسمہ : داستغفروا 
ريك إنه كان غفارا يرسل السیاء عليك -مدرارا ء الآآبة ء فعلق فيها رسال السیاء : 
على الاستغفارء قالوا : وماورد من الروايات فى الصلاة هو من عادته الشریفة 
× اللعروفة إذا حزبه أمن صل ء وقد وردت الروايات فى الاسةسقاء يدون الصلاة 
کا فى الاوجزء ولذا قالوا : إن للاستسقاء ثلاثه عراتب » وقاك الحافظ : قد 
اتفق الفقهاء غلى مشروعیة صسلاة الاستسقاء وأنہا رکعتان إلا ماروى عن _ 
أى'حديفة أنه ؤال :. يعدزون للدعاء وائنضرعء ؛ وإن خطب لم مر سن ول يعرفك. 
الصلاةء هذا هو ااشہور عنه » ونقل أبو بكر 00 بينالفعل والترك » 
وحی ابن عبد البر الإجماع على استحباب الخروج إلى الاستسقاء والبروز إلى ظاهر 
للصر ء » لکن حك اطي عن أن حيفة انا أنه لا تحب الخروج ؛ وكأنة 
اشنه عله بقوله فى الصلاقے اھے۔ ١‏ ” 


ا حامس فى وقتهاء وهو من ارتفاع لس لل الال عند الئمة اللا بق 
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واختلفت الشافعیة فى ذلك قالت جماعة مئہم يرز فعاھا متى شاء ولو فى -وقت 
الكراهة لآنما صلاة ذات سبب ء وقالت جماءة : إن وقتها كوقت العبد ء وذکر 
الروياف وآخرون أن وقتها يبق بعد الزوال مالم تصل العصر » وقال أن رشد : 
جماعات العلہٰاء على أن وقت الخروج لها وقت ا حر وج [ك العيد ء إلا أبا بكر 
ابن مد بن حزم فإنه قال : الخروج [ليها عند الزوال » وروی أبو داود عن عائشة 
رض الله عنها أن رسےرل الله ون خرج إلى الاستسقاء حين بدا حاجب 
الشمس » الحديث . 

السادس فى مختار الائمة فى كيفيتها المتقولة عن كتب فروعهم ء فقال الإمام 
أبا حنيفة : ہی دعاء واستغفار کا تقدم ؛ فیدعو الإمام قانمآً مستقبل القلة رافماً 
ديه وافاس قعود تیلہا يؤمئون عل دعائه » 0 عد : : والاصح أن 
انت : يصلى الإمام رکعتین ہجھر فہما بالقراءة على الاشبر» وفى رواءة - 
حمد : يكير للزوائ دکالعید » والمشهور عنه خلافه : ثم غطب بعد ذلك عندهما قامآ 
عل الآرض لالذبر» ولاخطةعند أفىحنيفة» والخطة عند أنى بوسف واحدة» وعند 
هد منتان » يبدأ هذه الخطبة بالتحميد وبعد الخطبة يتوجه إلى القبلة ويشتغل بالدعاء 
رافعاً يديه » ویقلبارداء عندحمدلاعندالإمام » واختلفت الروایةعن ألى يوسف » 
واختلف فی وقت التحویل : فقيل إذا مضی صدر من خطبته » وقيل ف الثانية » 
وقیل بعدهنا إذا استقبل القبلة » ولايقاب القوم أرديتهم » وكيفية التخويل : إن 
كان مر بعاً جعەل أعلاه أسفله أو مدوراً جعل الاعن عل الايسر ء أو قباء فبجعل 
باطنه خارجاء انتهى مختصراً .. وأما عند المالكية فيصل الإمام رکعتین جھرآ 
بالقراءة بلا تكبير وخطب بعدها على الارض لالمنبر » خطبتين يفتتحهما بالاستغفار ٠‏ 

بدل الشکبیر ء ويستقبلالقيلة بعدھما ويبالغ فى الدعاء مستقبلا للقبلة »وقالالباجى : 

جو ل وو عنه ابن القاسم 3 فرغ 
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من اخطة » وقال عنه على بن زناد يفعل ذلك فى أثناء ا حطة » ستل القالة 
ویدعو ماشاء » ثم ينصرف فیستقبل الناس ويتم خطبته » واختلف عنه أيضاً فى 
وت “ويل الرداءء فق المدونة : : إذا فرغ من الخطبة وأراد أن يدعو استقبل 
القبلة وحول رداءه » وعنه يحول إذا أشرف على الفراغ » وعنه بين الخطبتين » 
فالتحویل على الآول بعد الاسقبال » وعلاثان والثالك قبله ؛ وفى الشرح الکیر : 
المذهب أنه قبل الدعاء وبعد الاستقبال ء ومحول الذكور أرديتهم دون النساء » 
وكيفية التحويل : أن يدأ بالمین فيأخذ ما عل عائقہ ال٭ایسر من خلفه. بجعلہ على 
عاتقه الامن ء ورآخذ بیسراہ ما عل عاتقه الامن مجعلہ على الایسر » ولاینکه 
کا فى كتب فروعهم » وحکی الحافظ فى الفتح عن بعض المالكية : أنه لايستحب , 
ثىء من ذلك » أى التحويل والتكيس » قال الزرقاى : وكان الإماممالك رضوالله _ 
عنه يقول أولا بتقدیم الخطبة عل الصلاة ثم رجع عنه إلى ما فی الموطأ » وأما ٠‏ 
عند الشافعية : يصفى بہم الإمام ركعتين كالعيد مع تکی الروك وجهر اقآ 
وخطب بعدها خطبتين یفتنم الأول بالاستقفار آسعاً والثانية سبعا ٤‏ وریہ 
الخطتان قلها ٤+‏ ولا ببحزیء خطة واحدة ؛ وبدعو فى الخطبة الاول بدعاء , 
الاستسقاء الأثور » وإذا مضى الثلك.من ا حطة الثانية ینوجہ إلى القبلة حول ' 
رداءه عند استقبالہ القبلة وبدعو ؛ وبعد الدعاء يستق ل الناس ويكل الخطية ونحول 
والتحويل أنيحمل ينه على أيسره » والضکیس أن مجعل أسفله أعلاه » وعصلان 
المذكور من الناس أرديتهم ويتكسون ؛ معاً يمل الطرف الأاسفل من‌الشق الأآیمن على 
عاتقه لسر ؛ هذا فٴالرداءا مربعء أما المدوروالمثلثفليس فيه [لاالتدؤيلءقالالحافظ 
فى الفتح : قد استحبالثدافعى فیا جدید فءلماه"به رسول الله یك من النکیس مع 
التحویلء وزع القر طی کغیر 7 أن الشافعى اختار فى الجد,د التسكيس لاالتحویل ء 
وآ جھورعلی استحباب النحو پل ققطء وحکیالخطاف عن الشافعی أن بج لأعلاہ أسفله 
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ويتوخى أن بجعل ماعلى شقه الا من على الثمال ء وأما عند الحنابلة فهى کالعید .. 
وقتاً وصفة فصلی ہہم رکعتین جهراً مع تكبير الزوابد وخطب بعدها خطبة 
واحدة على اللاصح على المنير, يفتتحها بالتكبير قسع مرات ويكش فہا الاستغفار 
وقراءة آیات فہا الام بالاستؤفار » ویدعو رافعاً يديه ظهورهما [لالسماء ويؤمن. . 
×. الوم ثم یستقبل القبلة أئناء الدحاء فیدعو رآ ء ثم يحول رداءه فيجعل الا جن على 
الابسرء و>ولاناس أردتم م ء کذا فى كتب الفروع » وحى الم عن الخطانى : 
أن القول بتکیں الزوائد روا4 لاد ؛ والشہور عنه أنه يبر فيها واحدة 5 
الافتتاح ‏ وهو قول مالك والثورى والاوزاعی وإسحق وأف : ثور وألى بوسف 
ومد ء وقال داود إن شاء كبر کا يكير فى العيد وإن شاء كبر للاستفتاح فق » 
وقال الموفق : لانعلم بین القائلين بصلاة الاستسقاءخلافا فى أنها ركعتان » واختلفت ‏ - 
' الروایة فی صفتہاء فروی أنه يكير فہنما کنکہیں العید وهو قول داود والشافعی ء 
والروابة الثانية أنه یصلىی رکعتین كصلاة ة التطوع وهو مذهب مالك والاوزاعی 
وإ“#ق » وهذا ظاهر كلام الخرق » ولاسن لما أذان ولا إقامة » لانعم. قبه 
خلافا ء واختلفت الرواية فى الخطة : قال أبو بكر : اتفقوا عن ألى عبد الله أن 
غہا خظبة و صعوداً على امير » والصحيسأ ها بعد الصلاة » وجذا قالمالك والشافعى 
ومحدینالحسن ء والروایٰة الثانية أُنہا قبلالصلاة » وروی للحن جر رضی أقدعه 1 
وان الزير وغيرهما ء اه. 


والسابع إذا لم مطروا بعد الصلاة أيضا ء فهل تکرر الصلاة ؟ أو أمطروا 
قبل الصلاة فهل یھی الصلاة ؟ أما عند الحنفیة فق ااطخطاوی عل المراق تحب 
الخروج للاستسقاء ء ثلاثه أيام للاتباع ولانہ أقرب إلى التوا ضع ء وإذا سقوا قبل 
ا وكاو افد ار یں سواہ میں ھک 
من ثلاث لانه ل ينقل » وف الشرح الكير للمالكية : کر الاستسقاء استنانآً 


: لامع الدراری ۱ ۳"( 


. قوله : (اللھم اجمابا سنین ) قصتان(ا) جمعرما المؤاف لما ذكره أستاذه 


فىأيام لافی يوم إن تأخر الاطلوب أو حصل درن الکفایة » وقال الآنى فى شرح 
0 : قال أصبغ : استسق لتيل مصر خمة وعشرین یوما متوالية ودضرها ابن 
القاسم وابن وهب ورجأل صا لحرن ؛: ف أر فى فرو ۶م ا جروج جح لو اسآسقوا 
قبل الصلاة » وفی شرح لے وغيره من فروع الشاقعية : یکر ر ااصلاۃ مع 
الےطبتین حی بستو! ثانياً وثالثاً وأكثر» إن الله تمألى حب الماحین فى الدعاء» 
. والمرة الاولل 1 كد یالاستحباب ٤‏ ذإن سقرا لها ا مرا فک اق 0ال مازا 
وخطب الإنام شکرا لله تعالى » وقال الموفق : إن سقوا وإلا عادوا فى اليوم 
انان والثالت» وہذا قال مالك والشافعی » وقال [صحتی : لانخرجون لا صرۃ 
واحدة لآن الى يلم لم بخرج إلامرة واحدة ولكن حتمعون فى معاجدم » 
اذا فرغرا من الضلاة ذکروا الله ودعرا » ولنا أن هذا ابی الدعاء والتضرع » 
.. وقد جاء عن النى پلک أنه قال : « إن الله تعالى حب الملحين فى الدعاءء » وأما 
النی يله فلم مخرج مانیا لاستفنائه عن الخروج بإجابته أول مرة ء والخروج فى 
المرة الآولى آ كد وإن تأهبوا للخروج فسقوا قبلالخروج مم خرجو! وشكروا الہ 
' على نعمته » وإن خرجوا فسقو قبل أن يصلوا » صلوا شکرآ لله نعألى » اه . وف 
نیل ا ارب من قروع التابلة : إتلم يسقوا أولا عادوا انآ وثاكا » وإن 
' تأهبوا الخروج فسقوا قبل الخروج خرجوا أو صلرا حلاۃ الاستسقاء شكراً لله 
تعالى ء وإن لم يكوتوا تأهبوا الخروج لم بخرجوا » التهى مختصراً وماخصاً من 
الآوجز مع زيادة من المقی وغيره ۱٢‏ . 


١١)هذاإيراد‏ معروف على الإمام اللخارى رضى الله غنه » أورده شغنا 
السوار نفورى شارح الذل کا تقدم فى إيراداته المذكورة فى المقدمة.» وهكذا ذکرہ 


٤‏ الجرء الراہم 


ااشركرن بالمسلمين » وااظاهر عند هذا العبد الضعريف أن الدعاء الوارد فى حدبف 
أى هريرة على مضر غير الدعاء الوارد فى حديث ابن مسعود على قریش ء فإن 
حديث أبن مسعود كان الدعاء فيه كه قبل الحجرة ء وحدیث أنىهريرة کان الدعاء 
فيه على مضر خاصة وهو بعد ا مجرۃ لاآتحادہ مع القدرت ء قال الحافظ فى حديثك 
أف هريرة هذا : قوله « ہ اللهم اجعلها سنین , الضمير فى قوله : « اجعلهاء یعود عل 
المدة التى تقع فہا الشدة المعبرعنها بالوطأة » اه . ولا مانع فالتعدد فى الدعاءبذلك » 
وتقدم الحديث فى ہ باب بہوی بالتكبير حين يسجد» وزاد هناك بعد قوله : 
« كستى بوسف » ء وأهل المشرق بومئذ من مضر عخاافون له» اه ٠‏ وهر کاللص 
فى أن هذا الدعاء غير الدعاء مک »؛ وقال الحافظ فی حديث ابن مسعود الاق : 
قوله : ه زاد أسباط » هو ابن نصر ووم من زعم أنه أسباط بن عل » اه ٠قلأت:‏ 
الزاعم هذا صاحب التوضيح ء قال العينى : أسباط بفتح الخمزة وسكون السين » 
قال صاحب التوضيح : هو أسباط بنعد القاص ؛ ضعفه الكوفيون ٠‏ قلت : ذکر 
ف روابة الييق أنه أسباط بن نصروهو الصحيح » اتہی عتتصراً ٠‏ ثم قالالحافظ: 
. وقوله عن منصور يعئى بالإسناد المذكور قبله إلى ان مسعود وقد وصله الجوزق 
والبہق 6 وقك تعقب الداودی وغيره هذه الزبادة وسر ۱ أساط بن نصر إلىالغاط 
فى قوله : « شکا الناس كثرة المطر » ال ٠‏ و زم وا أنه أدخل حدیاً فى حديث» 
وأن الحدیث الذى فه شكوى كثرة المطر » وقوله : ١:‏ اللهم حوالينا» لم يكن فى 
قصة قریش و نما هو فى القصة التى رواھا آنس ؛ وليس هذا التعقب عندی جید 
رت أن یقع ذلك صرتين » والدلیل على أن أسباط بن نصر ل يفاط ماسيأق 
فى تفسیر سورة ألدخان من رواية أفى معاویة عن الإ سمش عن أنى الضحى فى هذا 
:الحديث فقيل : يا رسول اللہ استسق الله لمضر فإلہا قد هلكت » قال لمضر : إنك 
٣‏ جریء » فاستسق زس می د فقيل » يظهر لى أنه أبو سفيان ء لما میٹ 
ف كثير من طرق هذ هذا الحديث فى الصحيحين » امہ أبو سفيان ٤‏ ثم وجدت فى 


۱ لامع الدراری یہ 


الدلائل البہقی عن كعب بن سرۃ أو مرۃ بن کعب قال : دعا رسول اللہ یلم على 
مضر فأتاه أبو سفيان فقال : ادع الله لقومك فإنهم قد ہلکوا ء إلى آخر ما بسطه 
الحافظ من القرائن على اتحاد القصة ء ثم قال : وظهر بذلك أن أساط بن نصر 
لم يغاط ولم ینتقل من حديث إلى حديث » وسياق كعب بن مرة بشعر بأن ذلك 
وقع فى المدينة » لکن لا يلزم من ذلك [تحاد هذه القصة مع قصة أنس ء بل قصة _ 
أنس واقعة أخرى » لان فی رواية أنس فلم يزل على ابر حتی مطروا » وفى هذه 
ماکان إلا جمعة أو نحوها حتىمطروا ؛ والسائل فی هذه القصة غير السائل فى تلك» 
فهما قصتان وقع فى كل منهما طلب الدعاء بالاستسقاء » ثم طلب الدعاء بالاستصحاء» 
وإف لک تعجى من كثرة إقدام الدمیاطی على تغلبط مافى الصحیح مجرد التوم 
مع [مكان التصویب >زيد التأمل » وجمع ما ورد فى الباب من اختلاف ا لالفاظ » 
انتبى عصراً ٠‏ وتعقب العينى كلام الحافظ إذ قال : واعترض عل البخاری بزياذة 
أساط هذا فقال الداودى : أدخل قصة المدينة فى قصة قریش وهو غاط » وقال 
أ.وعبد املك : النیزادہ أسباطومم واختلاط ء لانہ ركب سند عبدالله بنمسعود 
علىهان حديث أنس پنمالك ؛ وہوقولہ : ہ فدعا رسولالَهملِكوفقوا الذيثالخ»» 
وكذا قال الحافظ شرف الدین الدمياطى ء وقال : حدیث عبد الله بن مسعود كان , 
»كة وليسفيه هذا » والعجب من البخارى كيف أورد هذا ء وكان مخالفاً لمارواه ٴ 
الثتقات » وقد ساعد بعضہم البخارى بقوله : لا مانع أن بقع ذلك مرتین ء وفيه 
نظر لا يخ » وقال الکرمانی : فإن قلت قصة ةريش والقّاس أفى سفیان کانت فى 
مک لافى المدینتة ء قلت : القصة مكية إلا القدر الذى زاد أسباط فإنه وقع 
فى المدينة » اه . ولص القسطلانى کلام الحافظ: ثم قال كذا قرره الحافظ ابنحجر ' 
رادا به على من غلط أسباط بن نصر فى هذه الزيادة » ونسبه إلى أنه أدخل حديثاً 
في آخر » وأن قوله فسقوا الفیث ماکان فی قصة المدينة التى رواها أنس» لاف 


جھ ارہ الرابع 


ا الا .٤ں‏ ۰ص سام لاس مس سس عوسی 


[یاھا جرعآ وإلا فدآنہ أرفع من أن بی عليه مثل ذلك» فکان‌وقوع دعاء ہنا وی 


قصة فرلش » وأجاب البرماوی بأنالمعنی أن سفيان بروی عن منصور واقعةم ع 
وسؤال أهلمكة وهوما قرل الهجرة » وزاد ءايه أساطعنهن:صور ذكر الوافعتین 
لا أن الثانية مسیة عن الآولى '» ولا أن السؤال فہما ععاً كان بالمديئة ١اھ.‏ 
وما سيأئى من كلام شيخ المشايخ فى تراجمه يدل على أن الوم فى زيادة أسسياط 
فى جزہ خاص لافى کل الزيادة . 
ولا يذهب عليكأن الشراح كلهم أوردوا عل حديث الباب حديث أى هريرة 
إيراداً آخر لكنه غير الإيراد الذى أورده الشیخ قدس‌سرہ ء قال الحافظ : قوله ؛ 
د غفار غفر الله لا ء هذا حديث آخر وهو عند المصنف بالإسناد المذكرر » وكأنه 
سمعه هكذا ذاوردہ کیا سمعه » وقد أخرجه أحمدعن قتية کا أخرجه الخارى اه . 
وهكذا قال العينى » “ثم م بسط فى تخريح الروایات فى هذا ا نی ء وتبعهما القسطلاف 
وغيره فى هذا الإيراد ١١‏ . 2' , ۱ 
)01 كذ ذكر مولانا الخ عد حن الم ۲ تقريره إذ قال ؛ قولہ کسی 
ہوسف دعاء سنى بوسف كان 3 » اه . ولعل الاعث الشيخ قدس سره فى ذلك 
ما سق فی الحديث الأنى عن ابن مسعود التصريح ,ذلك » وقال الحافظ : قوله 
۱ سبع اكسيع و ھومنصوب بفعل تقديره : أسألك أو ساط علہم 0 وسيأق ف 
تفسيرسورة بوسف بلفظ «اللهم | كفزهم بسبع كسبع بوسفء وف سورة الدخان 
> اللھم أعنى علہم ٭ إلى آخره ء وأفاد الدمیاطی أن ابتداء دعاء انی مَل لو على قرلش 7 
۱ بذاك كان عقب طرحھم عل ظهره سل الجزور الذى تقدمت قصته فى الطهارة ء وکان 
ذلك مہ قبل الحجرة » وقد دعا النى مَل عله علہم , ذلك بعدھا بالمدينة فى القنوت ء 
کا تقدم فى أوائل الاستسقاء من حديث ألى هريرة ء ولا بل سو 
القصص » ؛ [ذ لا مانع أن يدعو ذلك علیہم مراراً » أه. وقد عرفت فما سبق 
ماآخرتہ من أنه م من التعدد يذلك الدعاء عنبھذا البدالضميات » فإنالدعاء 


لامع الدراری اه يدا 


مک كان 27 قرش » والدعاء على مض ركان با مدیة » فإنهم کانوا شد ری ا خالفة 
کیا تقدم تقریاً من حديث أفى هريرة فى باب ہ يهوى بالشکیر »؛ وأهل الشرق 
وطن محر افون 4» وق ودف ارايت عد اين وما فا 
وفد عبد القیس أنہم قالوا : ,يا زسول الله إنا لا نستطیع أن أتيك إلا فى الشہر 
الحرام وبينا ینتا وبينك هذا الحى من كفار'مضر» » الحدیث ء وقدوم وفد عبدالقيس 
كان بالمدينة ء فالظاهر عند هذا العيد الضعيف أن هذا الدعاء على مضر بالمدينة 
غير الدعاء علىقربش مہ ء وذكر شيخ مشايخنا الشاہ ول الله الدهلوى فى تراجمه 
تقريراً آخر فقال : فى باب دعاء ال ی يليم : د اجعاها سنين » » قوله : قد هلكوا 
فادع الله لم مام القصة أنه عليه السلام : كان قد دعا لم فطروا فلم متدوأ 
. ہذلك إلى الإسلام بل ازدادوا كفراً وعناداً ء ثم دعاء النی یلک حم بالاستسقاء 
کان [ظهاراً للعجزۃ » ونما دعا للحجة علہم لاشفقة علیہم » اه . ٠‏ ثم قال : د باب 
إذا استشفع امشر رکون بالمسلین ما وقع فى حدیث الباب من قوله » فدعا رسول 
الله کم قصة مکل حرسہا القہ تعالى » لکن زيادة قوله : فسقوا الفيث فأطبقت 
علهم سعاً وشی الناس كثرة المطر ماثيت فی هذا الحديث من الإسناد ء وما 
يت من الطریق الأخر إلى قوله : فدعا رسول الله وَل فأمطروا خلاف قصة 
المدينة من ظریق أنس » فإنها تمامھا ‏ ابتة بطرق متعددة کا سیظھر فى الكتاب» . 
كأنه وقع وهم وخاط فى هذا الطريق » ١ه‏ '. . وما يظهر من کلام "شيخ المشاريخ أن 
الوهم فى زيادة أسباط ؛ فقوله «فأطبقت إلى آخره » لافىأوله يعنى فى قوله :« فدعا 
رسول الله ملق ملق فأسقو ١‏ الث » وهذا تخالف ما اختاره الشراح من وهم زيادة 
اط كلها م وقال صاحب التيسير : قوله ١‏ فأتاه أبو سفیان الح » يعنى أتاہ مع 
كو نه كافراً لعله بأن هذا اللاء ساط علہم .بدعاء النى ِل » وليس فى حديث 
لباب دعاء ابی يل لهم بالمطر » » لك ا تي سور لان قرہ تق 
م فقوا ء انتهى مختصرآ معربا ٤‏ . ْ 


0000 الجزء الرابع 


فى مک ودعوته لطؤلاء السلین كانت بالمدنية . 
قوله : ( وأبيض يستسق )20 بیان لما ذكره أولا من قوله رما ذكرت 
قول الشاعر  .‏ ' 


)١(‏ قال الحافظ: وهذا البيت منأبيات فی قصيدة لان طالب ذكرها الن[(سحق 
فى السيرة بطوا ء وهى اکئرمن مانین بیتاً تما ما تلات ات ونفروا 
لہ من يريد الإسلام ء ظا : ۱ 
ولا رأیت یت القوم لاود" فہم ۹ 3 قطموا كل الەرا والوسائل 
وقدجاهرو نا بالعداوة والاذى مہ وقد قد طاوعو ١‏ ام المدا والمز ایل 
_ قلت الاك رب مہ ری 
وأيض يستسق الخ : : 3 
يلوذه الحلاك من العاف فم عنده فى عمة وفواضل 
قال السبيل إنقل كف ل ار طالب : يستسق الام بوجهه ول یرہ قط 
استسق [بماكان ذلك منه بعد الحجر: » وأجاب. ما حاصله أن أبا طالب أشا رك 
ماوقع فى زمن عبد ااطلب حیث اسقسقی لٹریش والنی پل مہہ غلام ٤ھ‏ 
قال الحافظ : وعتمل أن يكون أبو طالب مدحه بذلك لما رأى من مخایل ذلك 
قنه به و(ن لم لشاهد وقوعه ».وذكر ابن التین ل شر وطالب هذا دلالة على 
أنه كان يعرف نبوة النى سا ملي قبل أن یعث لما أخيره به عيرة کاو غيره فن شأ نه » 
وفِه نظر لا تقدم عن ابن ای أن إنشاء أنى طالب هذا 'الشعى کان بعد المبعث » 
ومعرفة أنى طالب بنبوة رسول الله بل جاءت فى كثير من الآخبار » وبمك م + 
الشيعة ىأ نه كان مساياً » ورأيت لعل بنحمزة البضرى جزءأ جمع فيهشعر أ طالب » 
وزعم فأوله أنه كان مسلياً ومات على الإسلام » واستدل لدعواه ما لاذلالة فيه» 
وقد ببنت فساد ذلك كله فى ترجمة ألى طالب فى کتاب , الإصاءة» انتهى را 


لامغ الراری ٠----‏ جس 


اا سی 


أراد بذلك [ بات أن الاستسقاء هو الدعاء ققط أن ليس ثىء 


قلت : والاوجه عندى فى جواب إبراد السہیل ما يظهر م احكاه الطحطاوی على 
امراق إذ قال : وقد استسق ب یگ وهو صغیر » أخرج ابن عساكر عن عرفطة 
آن آلبان الازدى رضى الله عنه قال : قدمت مكة وم فى قحط » ققالت قريش : 
يا أبا طالب : أقحط الوادى وأجدب العيال » فھلم فاستسق ء لذرج 'أنو طالب 
ومعه غلام كأنه شمس تجلت عنه سحابة قتياء ؛ وحوله أقيلية »فأخذه أبو طالب 
وألصق ظهره بالكعبة » ولاذ الغلام بأصبعه » ومافى السماء قرعة » فأقبل السحاب 
منههنا ومنههنا » وأغدق وأغدودق واتفجرلهالوادى» وفذلك يقول أ بوطالب: 

وأبيض يستسق العام اخ اھ ۱ م 

ول ماتین القصتین أشار شیخ الإسلام فْ شرحه إذْ قال : هذا ایت إشارة 
إله ا 0 وا و سای ھا وأبو طالب أيضآكا حكاه 

تا عن أبن عساكر ؛ ۳ء 


ٰ 0 وهذا عل مسلك الإمام أى حنيقة ء وقال الحاقظ  انار بہذہ‎ )١( 
إلى أن الخروج لیس بشرط ف الاستسقاء : لأا اللحوظ فى الكروج المبالغة فى‎ 
. اجتماع لاس ء وذلك حاصل ف اللسجد [الاعظم بناء على العهود فى ذلك الزمان‎ 
:من عدم آعدد اجام خلاف ما حدث ف هذه الاعصار فى بلاد تر والعام‎ 
والله المستعان» اه . وأنت ترى أن ماأفاده الشیخ قدس سمرہ أوجه ما قاله الحافظ‎ 
لان اللحوظ فى الخروج لما كان المالغة فى الاجماع وذلك حاصل: 7 المسجد‎ 
الاعظم فأى حاجة بقیت إلى الخروج ء ثم قال الحافظ : وقد ترجم الشف بعد‎ 
ذلك« من اکٹی بصلاة ا حعة فی خطةالامتسقاءم وترجمأ له أيضاً «الاستسقاء فی خطة‎ 
اخمق فاشار يذلك إلى أنه اتفقوقوع ذلك يوم اجمعةٍ اندر جث خطلة الاستسقام‎ 


من الصلا:(ا٢‏ والتحو باۃ وغيرهما داخلا فى الاستسقاء » إذ لوکان كذلك لمي ركبما. 
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وصلاتهانى! جمعقوراء الطرقالثلانة على شر یک نالاول عن ألى<زة » والثانيةعن مالك 
. والثالةعن [سماعيل نجعفر » ثم ذکرالحافظ طرقا آخری للروابة ۰ قال الحافظ 
منقوله : إن اتفق وقرع 7 يوم اجمعة الخ » خالف محختار الفقھاء کا سبأق ؟ز. 
)١(‏ قال صاحب المراق : للاستسقاء جائرة بلا كراهة ولیست سنة لعدم فەل 
عمر رضى الله عنه لما دين استسق لأانه كان أشد الناس اتباعا لرسول اللہ مل » 
وقد استسق رسول الله يلم جميع الصحاءة » ولو بت صلاته فہا لاشتهر نقله 
اخقارا واسنا ول يشركها عمر رضى الله عنه ووركه ل ينكروا عليه » وقد ورد 
شاذآً صلاته لک فقأنا يحوازها» قال الطحطاوئ : قوله ليست بسنة : روى 
أنه ماق يل لما شی عليه القحط رفع ,ديه يستسق وم مذکر فيه صلاة 00 
ترداء 0 ندل عل السنية د لم توجد المواظيبة فى أغلب اللاحوال فالإمام خیر إن شا 
قعل وإن شاء ترك » كذا فى مختصر البيات عن شرح مختصر الطحاوی » وقوله : قد 
ورد اذا ذكر الشهبد فى الكافى الذى هو جمع كلام عمد رحمه الله قال : لا صلاة 
. فى الاستسقاء و[تما فه الدعاء » بلغنی عن النى 2 خرج ود » وباغنا عن مر 
ارضى التهعنه أنه صمد المتيرفدما واسةسق » ولم ببلننا عنالنى مك فى ذلك إلا<ديث 
واحد شاذ لایوخذ ت٤‏ أه. وم تشتہر رواية الصلاة فى الصدر الآاول بل هو عن 
أبن عباس وعبد الله بن زيد على اضطراب فی كيفيتها » والحاصل أنه لما اختاف 
ف الصلاة ياججاءة ديا على وجه لا يصاح به إئثبات السنة لم يقل أو حيفة 
بسنيتها » ولا یلزم من عدم قولہ بسذزتها قوله بأنها بدعة کا نقله عنه بعض المتشتعين 
بالتعصب هو قائل بالج واز » انتهى ما نی الطحطاوی . قات : وما:قال إنه ورد 
فى الصلاة حديك واحد فالظاهر أنه أر اذ تجرد القّلة أو لم ثبت عنده إلا حديث 
واحد وإلا فالاحادريث فى ذلك غير واحدة مع الاضطراب فى الكيفية » ولاريب 
فى أنما مقابلة الوقائع الكثيرة الآتية فی کلام العيئى قليلة جداً ء والأوجه عندی فى 
معى لام الإمام محمد أنه ورد استسقازء تلع #واضع عديدة ومرات کثیرۃ وكلبا 


الامم الترارى 2 ۷ 
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فی لك ء مع أنه اکننی ہھنا بالدعاء نقط. دون أن بحرل رداء رس 
صلاة » وأيضاً فعقد الباب رد لما يتوهم من كراهة الاستسقاء فى ا سجد سما 
الجامع ؛ لانه محل ذكر ودعاء لاعرض حورا دنيوبة بأنه دءاء أيضاً ولايتبحض 
للدنيا » بل فيه منافع أخروية كثيرة ٠‏ 


كان بدون الصلاة إلافى موضع واحد خرج فنه [لالصل سنة ست وأما قبل ذلك 
وبعده لم خرج لاصلاۃ کا لابخنی على من أمعن الاظر على الروايات » فقد أخرج 
العبئی روايات كثيرة ہا الاستسقاء بدون الصلاة [ذ قال : اعلم أن با حنيفة قال ؛ 
ليس فی الاستسقاء صلاة مسنوٴة فى جماعة إنما الاستسقاء الدعاء والاستغفار بقوله _ 
تعالى : « استغفروا ربكم الآبةء علق نزول الغيث بالاستغفار لا بالصلاة فكان 
الاصل فيه الدعاء والتضرع دون الصلاة » ویئہد لذلك الاحاد يث» منہا الحديث 
المذكورء یعنی حديث عباد بن مم عن عبد الله بن زید الذكور فى ه باب تحويل. 
الرداء » لانہ لم يذكر فيه الصلاة » ومنہا حديث أنس الا ف الباب الت ء ومئها 
حدیث کعب بن مرة رواہ ابن ماجه قال : « جاء رجل إلى النى َنم فقال ؛ 
یا رسول اللہ استسق الله عز وجل فرفع رسول الله لک فقال : اسقنا غ؛اآ مریعاء 
الحديث ء ومنها حدیف جابر رواہ أبو داود قال : أنت الى یگ بواك فتال : 
8 اللهم اسقنا غثا غ الحديث » ومنها حديث أنى أمامة رواہ الطيرانى قال : قام 
رسو لاله بلق السجدضى فكبر ثلاث تنكيرات ثم قال : « اللهماسقنا ثلاث ٭ 
الحديث » وض حدیث عبد الله نجراد رواه ابہق قال : ٠‏ إن اتی يلت كانإذا 
استسق قال : « اللھم غیثا مغیثا ء الحدیثء ومنها حديث عبد الله بن حمر ورواہ 
أبوداود من رواءة رون شیب عن أبنه عن جده أن رسول الله مث کان إذا 
اسنسققال :« اللهماسقعبادك » الحديث » ومثها حديث عه مولى الم روا 
أفداود : أنه رأى اتی وَل يستسقعند أحجار الزيت» ومنها حديث أبوالدرداء 
” نواه الدزار والطابرانی قال : قحظ المطرعلى عهد رسول الله يقر » فسألنا ابی بلک 
"فو تا فاستسق الحدیث ومنها حديث أدلہابة » رواہ الطيرافى . فى اصغیرقالۃ 


۷۴ ا مرہ الرابع 


مط ص . 


' اسقسق رسول الله يلتم فقال أبو لإابة : إن ار ف الرابد يا رسول الله » 
. الحديث» ومنها حديث ابن عباس رواه أبوعوانة قال: ٠‏ جاء أعران لل انی يل 
ققال : یارسول الله جئتك من عند قوم ما يتزود لهم راع 'فصعد النبر حمد الله 
ثم قال : اللھم اسقناء الحديت » ومنها حديث سعد بن أنى وقاص رضی الله عنه 
رواه أبو عوانة أيضاً أن رسول الله لَه نزل وادياً لاماء فيه وسبقه المشركون. 
إلى الماء فقال بعض النافقين : لوكان نیا لاستسق لقومه » فلغ ذلك النى بلک 
فسط اديه وقال : ه اللهم جانا حاب كثيفاً ء الحديث « :وفبه فها رد' يديه من 
دعائه حتى أظلتا السحاب التى وصفء* وعنده أيضاً عن عامر بن خارجة بن سعد 
عن جده أن قوماً شكوا إلى النى ملت قحط المطر فقال : « اجثوا على الركبٌ 
ثم قولوا : يارب يارب ۰ء قال : ففعلوا فسقوا حتى أحبوا أن يكشف عنہم ٤۔‏ 
ومنها حديث الشفاء بنك خلفرواہ الطبرانی فى الکیر « أن انی يلت له استنق ہیں 
اا/عة فى المسجد ورفع يديه وقال : استغفروا ربكم نہ كان غفار؟ » » وخالد 
ابن الیاس الراوى ضعيف » ومنحديث الواقدی عن مشاخه قال : « قدم وفد بی 
صرة بن قيس ورسول اللہ بلق فى المسجد فشكوا إليه السنة فقال رسول الله لگ : 
اللهم اسقهم الغيث ‏ ء وقال الواقدى : ہ ولما قدم وفد سلامان سنة عشر فشكوا 
إله الدب فقال رسو داز ۰٤۰ھ‏ بيديه اللهم اسقھم الغيث فى دارهم» الحديث» 
وف دلائل النبوة البق عن ان وجرة : « أل وفد فزارة بعد وك فشك وا ]لہ 
السنة فصعد .المنير ورفع يدنه وکان لا يرفع بده إلافى الاستسقاء » قال : فوالته 
مارأوا الثشمس سبتاً ققسام الرجل الذى سأل الاستسقاء فقال : يا رسول الله : 
هلكت الاموال وانقطعت السبل » الحديث ء وفى سان سعيد بن منصور لسند جید 
إلى الشمی قال : خرج عمر رضى اللہ عنه يستسق فلم يزد على الاستغفار فقالوا : 
ما رأ يناك استسقيت فقال : طلبت الغیث عجاري السماء الذى جستنزل به المطر » 
ثم قرأ « استغفروا ریم +9 6 وفی مراسل أنى داود عن عطاء بن يسار أن 


لامع الدراری ۹۷۳ 
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00 ند ألى رسول الله يل ققال ا اف فا لکا نادم لہ 
عا رسول لولج » الحديث »2 انتهى مختصراً من العنى . قال : فھذہ 0 
) آشہد ای يفة أن الاستسقاء استغفارودعاء » وأجہ دبعن الاحاد يرث 
الى فہا الصلاة أنه يله فءأها مرة وترکھا أخرى وذا لا بدل على السنية و[نا يدل 
عل الجرازء اه ٠‏ وأيضاً قد عرفت ف المحث الثالك من الباحت المتقدمة فى أول 
أواب الاسةسقاء أن ا روج للصلاة إلى المصل کان فى سنۃٗ ست » وعدة من هذه 
الروانات الى بذكرها المينى الثالية من الصلاة كانت ف السنة التاسعة أو ہمدھاء وقد 
قال الحافظ فى حديث أنس الذى أخرجه البخارى فى ہ ہاب الأستسقاء فى المسجد 
الجامع ء قوله : « ثم دخل رجل من ذلك الاب فى امعة المقبلة » ظاهره أنه غير 
. الآول لان النكرة إذا تکررت دلت عل التعدد » وقد قال شريك فى آخر هذ[ 
7 الحديك دهنا سا ان أهو الرجل الآول ٤ال‏ : لاأدرى « ھا يقتطى أنه 
لم بحرم بالتغایر ؛ فالظاهر أن القاعدة المذكورة تمرلة عل الغالب لان أنساً من أهل 
انان ه ماق زوابة عق مس أثنى : ١‏ ٭ فقام ذلك الرجل أو غيره ٤ء‏ وكذا 
لقتادة فى الآدب » وتقدم فی اجمعة من وجه آخرکذاكوہذا يقتضى أنه كان بشك 
فى ذلك » وسيأق من روایة بحی بن سعيدد عن أنس : و فأتی الرجل فقال : 
ہے سی لاق عوانة من طریق حففص عن أنس بافظ ؛ فازلا عطر 
تی جاء ذلك اللاعران فی اع ة الاآ'خری » واصلہ فى مس » وھذا یقتضی الجزم 
تا ٤‏ فلعلأ نساً تذکرہەبعد أن أسيه » أو ونسهبعد أن کان تذكره» ویژیدہ 
رواةالييقف الدلائل أن عبيداً اللہ ىقال :ولا قفل رسو لاش تیآ منغزوة توك 
أتاه وفد بى فزارة وفيه خارجة بن حصن أخو عيلنة قدموا على | بل جاف فقالوا: 
بأرسول الله ادع لنا ريك أن یغَ‌لناء فذکر الحديث» وفه قال #قراقه ماري 
ف السماء ء من قزءة بإلا ماب وما بين المسجد وسلع می می بنا فذکر و حديك 
أن بتامہ ء وہ قال الرجل : يعى الذى سأله أن يستسق لم : دھلکت. 


۱۷ ا جرہ الرابع 
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الإموال ء الحديث » فالظاهر أنالسائل هو خارجة المذكورلكونه كان كبير الوفد 
ولذلك می من يينهم » وأفادت هذه الرواءة صفة الدعاء المذكور والوقت الذی 
وقع ذلك فيه » اہی مخنصرآ . فملل منه أن قصة حديث آنس عند الحافظ كانت 
بعد غزوة تبوك ؛ لکن يشكل عليه ما فال ا لحافظ فى أول هذا الحديث حدیث 
٠‏ شريك عن أنس أن رجلا دخل يوم ا معة لم أقف علی قسميته فی حدیث أنس » 
وروى الإمام أحد من حديث كعب بن مرة ما یکن أن یفسرھذا امهم بأنه كعب. 
المذكور » وروى الببق فى الدلائل منطزيق مرسلة ما یمکن أن يفسر بأنه خارجة 
ان حصن الفرازى » وسيأق بعد أبواب فى هذه القصة فأتاه أبو سفيان » ومن 
ثم زعم. بعضهم أنه أبوسفيان بن حرب وهو وثم لانہ جاء فیوقعة أخرى كاسئو مه 
فى« باب إذا استشفع'المش ركو ن بالمسلبين ء وقال فى الباب المذكور فى قولہ : جاءہ 
أبوسفيان الأموى والد معاویة والظاهر أنبجيئه كان قبل الحجرة لقول أ نمسعود: 
ثم عادوا فذلك قوله « يوم نبطش البطفة الکبری ء وم ينقل أن أي سفنان قدم 
المدينة قبل بدو » لکن سيأ بعد قليل مايدل على أنالقصة المذكورة وقعت بالمديثة 
فإن لم حمل عل الد فهر مشکل جدآ ١‏ 1ه . قلت : وتعقب المينى قول الحافظ 
للذکورقبل فى شرح قوله : إن رجلا دخل المسجد» إذ قال ل يدر اسمه » وقيل : 
روى الإهام أحد من حديث كعببن مرة ما یکن أن. يفسر هذا المهم بأنه كعب» 
قلت : حديث کعب بن مرة رواه ان ماجه » وقد ذكرناه عنقريب أى فى دلائل. 
ألى حنيفة للذکورۃ قریاً فانظر فی هل ترى ماقاله مما یکن » وقيل إنه آبر سفيان 
ان حرب وهذا غير صحيح » لآن قوله فى الحديث يا زسول الله يدل على أن السائل. 
كان مساباً وأبو سفیان إذ ذاك ' يكن مسلا » اھ 


. قلت: وأنا أ تعج ب كثي زا من مؤلاء المشايخ العظام والفحول الکرام رضىالتهتمال: 
عنم أجمعين ورفع الله ماتہم فى أعلى الملين » كيف وقموا فى التخلط فى هذمة 


لاہم اادراری پل 


الوقائع الختلفة » وكيف أدخلوا قصة فی قصة آخری مجرد اتحاد ألفاظ الدعاء : 
أو سؤال الاستسقاء » وما ظهر لهذا المتل بالسيئات المءترف بالتقصيرات سابحه 
الله ما أظهر وما أخؤمن ملاحظة الروايات التی ذكرها هؤلاء الشایخ الكرام أن 
ههنا ثلائة قصص مخللفة : أولاها دعاؤه يلقءعل أهلمكة بقوله:اللهم اجعاها سنين 
كسى بوسف » وكانت هذه الدعاء علیہمعقب طرحهم على ظهر هيلع سل الجزور 
كا تقدم ذلك من الدمياطى ء وهذا هو المذكور فى حديث ان مسعودُ والمستسق 
فى تلك القصة أبو سفیان بن حرب کا هر مصرح فى الروایة المذكورة » 'أخرجها 
الخارى فى ہ باب إذا استشفع المشركون بالمسلمین » فدعا لم النی وله فسقوا ٦‏ 
کا فى رواءةالجوزق والبيبق فیحدیث ان مسعود هذا ء والمذكورف هذه الروايات 
كلها الخطاب بلفظ : ١‏ يا مد , لان أبا سفيان كان إذ ذاك كافراً ووقءت هذهالقصة 
فى مكة قبل الحجزة بلا ريب ء واثائية دعاؤه يلم على مضر الواردة فى أحاديث 
القنوت ء وكانت بعد الحجرة » وفہا أيضاً : الم اشدد وطأتك على مضر » اللهم 
اجعلھا سنين کسنی يوسف » وتقدم فى « باب بوى بالتكبير » وأهل المشرق 
يومئذ من ننضر مُتالفون له » وقد نہت على ذلك قرياً على قول اأشريخ.قدس سرہ 
فى مبدأ الاستسقاء أنہما قصتان » وااظاهر عددى أن هذهكانت ف السنة الرابعة من 
المجرۃ لآن بدء القنوت كانفى هذه السنةکا تقدمفى وباب القثوت» قرياً » ولاب مد 
بل الآوجه أن المستسق فى هذه القصة کعب بن مرة » ويؤيد ذلك ما قال الحافظ 
فى شمرح قوله : زاد أسباط ء أخرج أحدوا حا کمن طريقشعبة عن عمرو بن مرة 
بإسناده إلى كعب قال : « دعا رسول الله لک عل مضر فأتيته فقلت يا رسول الہ 
إن اللہ قد نصرك وأعطاك واستجاب لك وإن قومك قد ھلکوا ء الحديظه» 

ومال الحافظ إلى شركة أن سفیان أيضاً مع كعب لرواية البيق فى الدلائل بلفظ : 

فأتاه أبو سفیان فقال : ادع اللہ لقومك فإنهم قد هلكواء قال : فعلى هذا كان 

أبا سفيان وكعآ حضرا جميعاً ء والثالثة ما رواها أن فی حدیث الاب من 


ہو الجر الرابع 
١ ْ‏ (باب الامتسقاء“ فى خطية الجمة لجع 


ماکان بعض مايرد أولا يرد هنا أيضاً دفعه مع زيادة أنه لا بشرط(۷) لي 
الاميتقبال ء وإنكان دعاء ه فأينيا تولوا قموجه الله » فليا لم يكن الاستقبال داخلا 
فى الاستسقاء كيف یدخل فیہ<؟) الصلاة ؟ وتحویل الرداء وغیرھا من الأمور , 7 


استسقائه فى خطبة ا مة ء والظاهرأن المستسقق تلك القمة خار جة نن خصن» 
وكانت هذه الواقعة بعد مرجعه بكم من تبوك کا مال إليه الحافظ ء وتقدم كلام. 
ا حافظ فی ذلك قرياً ء وأما خروجه تک لا مصلیللاستسقاء فکان ف السئةالسادسة ‏ 
من الحجزة فى رمضان کا تقدم فى أول أہواب‌الاستسقاءء وفصلت الكلام عل ذلك 
الاختلاط كثيرمنالشر اح هذه الوقائعالنفرقةبعضہا ببعضء والله تعالى أعلم ١‏ . 

)١(‏ وقد عرفت قربي ما قال الحافظ فهذه التراجم اثلامُة » والأأوجه عندی 
أن الإمام البخارى أشار ببذه للاراجم اختلفة إلى أنواع الاستسقاء » وف الاوجز_ 
فمسلك الشافص ةلا ثلائة زراك ادلاها الدعاء معالقاً فرادی ومجتمعین » وأوسطها 
الدعاء خلف الصلوات وخطبة الجممة » وأعلاها یصلی يهم رکعتین أى على الحيئة 
الخصوصة المتقدمة فى أول أبواب الاستسقاء » وف المغنى قال القاضى : الاستسقاء 
ثلانة أضرب أ کلہا الخروج والصلاة کیا وصفنا ء ويايه استسقاء الإمام يوم ا حعة 
عل ابر لما روى : ه أن رجلا دخل المسجد يوم | جمعة ورسول اللہ يلي بخطبء 
الحديث يعنى حديث الاب » والثالك أن يدعو الله تعالى عقيب صاواتہم وفى 
خاواتہم ١۰‏ 

)٢(‏ ولاجل ذلك قید الإمام الترجمة بقولہ غير ستقبل القبلةء ولایعد عندى 
أنه رضى الله عنه قده ذلك دفماً لما یتوہ من روايات استقبال القبلة فی دعاء 
الاستسقاء ٠‏ أنه بک استقبلها ههنا أيضأ ٥ء‏ فدفعه بذلك من أن الاستقيال لا يكون 
فى خطة اجمعة ۱۷ء ۱ 

() فإن استقبال القبلةشرط لصحة الصلاة وتحویل الرداء مرتب عليه فى 
'الروایات الواردة فى تلك القصة ٢١ء‏ 


لامع الدرارى ۷۷ 


) باب إذا استشفعو ۱ إلى الإمام”" ) 
أى الفسوا منه وطلبوا أن يدعو لم . 
ا 5 
أورده استعا رادا . 5 
قوله : (فتم ای مغ ) نه له جاً(2» من يه و تغيد الحال 
فى زمان سير . 1 
(() قال الحافظ : قال الزین بن انير : تقدم له باب سوال النساس الإمام 
والفرق بين الترجمتين » أن الآولى لبيان ما على اأكاس أن يفعلوا إذا احتاجوا ء 
وااثانية لبان ما على الإمام من'إجابة سوا م » اه . . وف الدر:التار : الآولى 
لات إذنه أوبغر 5 جازء اھ 0 الك 
الآمر إلى 5 تعالى » اه .قات : أو يكن له حاجة لکثرۃ الرسائل ۰۲ء 
() تیم قى أول النناب مبسوطً أنہم أوردوا على الخارى فى ذكر هذه 
الزيادة وقالوا أدخل قصة ف قصة آخری ء وما أفاده الشيخ قدس سره من التوجيه 
ستأنس ذلك من كلام الكرمانى أيضا إذ قال : فإن قلت قصة قریش والمعاس 
أنى سفيان كانت فى مكة لا فی المدينة » قلت القصة مكية إلا القدرالذى زاد أساط 
فإنه وقع ف المديئة ء والروايات الآخر “يرل عايهء اه. ٠‏ وأوضح من ذلك مافى 
القسطلاتى إذ قال : وأجاب اابرماری بأن المعنى أن سفيان يروى عن منصور واقعة 
مك وسؤال أهل مك وهو بها قبل الحجرة » وزاد عليه أسباط عن منصور ذکر 
الواقعتين لا أن الثانية مسية عن الآ ولى » ولا أن السئال فہمامعاً كانبالمدينة ۱۲١‏ 


(۳) وقال الحافظ : زاد فى رواية حميد لمرعة علال ابن آدم وقال أيضاً : 
نوولہ فى الترجمة حوالینا » كان التقدير أن يقول حوالینا ونکلف لہ الكرماف إعرابا . 


۷۸۸ 0 الجزء الرايع. 


) 8 الجهر ا 1 
وهو ما ذهب إلیه الإمام12© أيضاً » فإنه قال : إن الصلاة وإن لم تسكن داخلا 
فى الاستسقاء » لکن الإمام إن صلی جهر بالقراءة . ۱ 

ْ ( باب كيف حول النی ہی ) 


أراد(۴) بالكيفية هنا بیان بعض أحراله لا أنها عل أى كيفية كانت التحر بلة؛ 


آخر واختار 8۳ء۵ء۹"/ وله فا « وما بطر بالدینة قطرة » لان 
ذلك أبلغ فى انكشاف المطر وهذه اللفظة ل تق إلافى هذه الرویة ٠٤‏ :. 

)١(‏ وتقدم فى الجبحث السادس من الماحث المتقدمة فى أول الاب أن بجھر 
القراءة قال صاحبا أنى حنیمة والأائمة الثلاثة البافية » وقال الحافظ : نقل ان بطال 
أيضا الإجماع عليه » اه . وقال الەینی : من فوائد الحدیث الجهر بالقراءة فی صلاة 
١‏ الاستسقاء وهز ما أجمع عليه الفقهاء » اه ۱۳ء 7 

)١(‏ بشكل مناسبة الحديث الوارد فى الاب بالترجمة وهو الذى أراد الشیخ 
فى كلامه » وقال الحافظ : وقد استشكل لآن الترجمة لكيفية التحويل ء والحدیٹ 
دال علروقوع التحویل فقط ؛ وأجاب الكرمانى بأن معناہ حولہ حال كوثمداعياً 
وح ل الزين بنالنير قوله ه كيف » على الاستفهام » فقال : لما كان التحو يلالمذكرر 
م یتہین کونہ من .ناحية المين أو الیسار . احتاج إلى الاستفهام عنه » قال الحافظ : 
والظاهر أنه لما لم يتبين من ا حبر ذلك كأنه یقولن هو عل التخیر » لکن المتفاد 
من خارج أنه التفت يجانيه الاعن لما نيت أنه كان یعجه التیەن فى شأنه كله » ۱ 
ثم إن محل هذا التحويل بعد فراغ الموعئلة وإرادةالدماء » ١ه‏ . و بذلك شرح العينى 
إذ قال : فإنقلت : أن المطايقة ؟ قلت : قال الکرمانی معناہ خوله حال كونه داعبا 
قلت : أشار 1 إلى أن الخال من الكيفيات إلى آخر ماقال حو كلام الحافظ , 
وهذا الذى اختاره الکرمانی هر مؤدى كلام الشےخ قدس سره » ۱۲ء 


لامع الدرارى ۷۹ 
فيصح إيراد الرواية التى ہا بیان وقت التحويلة متى كانت ء فعلم أن تحویلہ ظهره 
كان قبل الدعاء . 

قوله : ( وهو اقتل اقتل) أراد (©به دفع توم ا جاز أو كرره للإشارة. 
إلى الكثرة . 


(١)ما‏ آفادہ الشہیخ قدس سره واضح ووجيه 3 وقد أخرجه الخاری بروابة 
الزهرىعن سعيدعن ألى هريرة بلفظ : ويكثرالهرج » قالوا یارسولال : أیماھو؟ 
قال: القتل القتل » قال اللوافظ : هو صريح فأن تفسير ا طرج-مرفوع ولا يعارض 
ذلك بحئه ور صر مر ا الحشة » 0 فى کتاب 
وقال فيه : قبل ا ؟ ققال : هكذا بذه 2 كأنه بر بدالقتل 
جع بأنه جمع بين الإشارة والاطق» حفظ بعضالرواة مالم محفظ بعض » أه . . 
والاو جه عند هذا المد الضعيف فی مثل هذه الروايات تعدد أقو ال ناما : 
نيه عل 0 هذه الامور مواضع كثيرة بألفاظ مختلفة کا لاضی من أحو الہ مقر ٤‏ 
ووقع الاءتلاف فى حد یث ث الياب ف معن ىقوله « يتقارب الزمان ء قال الكرمانى : 
تقارب الزمان يفل » وسانه ماروی أنه پیک قال : دلا تقوم الساءة حتی يتقارب 
الزمان فشکون ال:ة کالشہر ٠‏ والغبر کا مة » وا حمۃکالیوم » والیوم کالساعةء ۱ 
والساءة کالضرمة بالذارء وعتمل أن يكون معناہ يتقارب أهل الزمان فى يوت 
الجهل لم وانتفاء الم عم »أو يتقارب اليل واللہارق ممع ازدباد اعت يأن 
ینساویا طولا وقصراً ء وقال التووى : معناه حتى يقربالزمان من القيامة » أقول: 
وحاصل تف.يره أنه لانكونالقياءةحتى تقر بالقيامة»وهذا كلام مهمل “وقيل: یتقارن 
الزمان بقص رأعمار أهله « القاضی الإضاوى » أويراد أن يآسارعالدول إلى الانقضاء 
فتقار ب أيام ا لوك » انتہی مخصرآ . وقال الحافظ : اختلفف معناہ فقيل على ظاهره 
فلا يظهر التفاوت ف الليل والهار بالتصر والطول » وقيل تذهب البرک فیذھب 
الیوم واللمة بالسرعة ء وقبل تقارب أهل ذلك الزمان فى الشر وعدم الخير »وقبل . 


تتقارب صدور الدول وتطول(٭) مدة أحد لكثرة الفتن ء وقال الدووى : معناه 
حتى تقرب القيامة » ووهاه الكرمانى وقال : هو من تحصیل الحاصل ء وليسككما 
قال بل معناه قرب الزمان العام من الزمان الخاص وهو بوم القیامة وعد قربەیقع 
ماذكر من الامور الشکرۃ » اه . وهكذا تعقب العبى على الکرمانی فقال : هذه 
جرأة من غيز طريقة ولیس هذا الذی ذكر حاصل تفسیرہ بل معتى كلامه يقرب 
الزمان العام بین الخلق من القامة اتی مى الزمان الخاص ء وقال اليضاوى ۳۲ 1 
أن يتسارع الدول إلى الانقضاء فتقارب أيام الملوك » وقال ابن ا جوزی : ۂ 
أربعة أقوال: أحدها أنەقرب!لقیامة والمعنی إذا قرب القياءة كان منأشر اطها 7 
وافرج » والثانی قضر مدة الازمنة عما جرت هه العادة کا جاء حىٍ تكون الےة 
کالشہر » الحديث . واثاٹ قصر الاعمار بقلة البركة يها 2 والرابع 5 أحوال 
الناس فى غلة الفساد أى یتقارب أھلالزمان أى حون فى القبائح ء وهذا 
. ذكر على أثره الشح والهرج » وقال ابن النين : معناه قرب الايات ننضها من شمن 
وف حوائى المنذرى قپل : معناه نطب تلك الايام حتىلا تکاد تستطال بل تقصرء 
وقل تقارب أهله فى قلة الدن تی ايكون قهم من أمر با معروف وينهى عن 
المنكر لغلة الفسق وظهور أهله ء قال الطحاوي : قد يكون معناہ فی ترك طلب العلم 
خاصة » انتهى مختصراً . والحديث الذى ذكره الکرمانی أخرجه الترمذى من 
حدیث أنس مرفوعاً د السنة کالشہر , الحديث ء قاله السطلانى ء وقال : کضرمة 
بالنار » أى زمان اتقاد الضرمة وهى ما توقد به النا ر أولا قصب والکریت ؛ 
أو حمل ذلك على کم اهتهامهم نمادحھم من النوازل والشدائد لايدركؤن كيف 
ينقضى أ يامهم ء فإن قلت العرب تستعمل قصر الايام والبالى في المسرات وظولها 
فى ال مكاره » أجيب ہأن الذى يذهبون إليه فى القصر والطول مفارق للمی الذى 


)8( كنا لام و وانصواب لاو ؟١.‏ . 


لامع اادراری 2 ۸۱ 


ذهب إليه «هنا ء فإن ذلكراجع إلى منى الإطالة لارخاء » والذىذهب إليه راجع: 
إلى زوال الا<ساس ما یمر :علیہم من الزمان لشدة ماهم فيه » نعم حله الحطاق 
على زمن المهدى لوقوع اللامن فه فیستلذ المیش فيه لانساط عدلہ فاستقصر مدته 
لانهم يستقصرون مدة أيام الرخاء » وتعقه الکرمانی بأنه لايناسب أخواته من 
ظهور الفتن وكثرة ا مرج » قال فى الفتح : وا نما احتاج ا حطان إلى تأويله ما ذكر 
لان لم یقع فى زمانه نقص وإلا فالنى :ضمنه الحديث قد وجد فى زماننا هذا 
فإنا #د من سر ع3 مس الايام مالم نكن نجد فى العصر الذى قبل عصرنا هذا وإن 
لم يكن هناك عيش مستاذ » والحق أن المراد نزعالبركة من كل شیء حتى من الزمان 
. وذلك من علامات قرب القياءة ء انتہی مختصراً من التسطلانى . ولوأ معنت انظر 
الذائرفى كلام هؤلاء المشايخ الاربءة: الکرمانی والحاف ظوالءيى والقسطلانى لوجدت 
٭ معافی كثيرة فى شرح الحديث متقاربة ومتغايرة » فإن طول الزمان وقصرہ للعيش 
واللذة مثلا ود کون لكال المسرات والانساط للعدل والدينم ذهب إليه. 
الخطان » وقد يكون للانہماك‌ف المعاصى والشہوات » قال طرفة البکریف معلقتہ: 
وتقصير يوم الدجن والدجن معجب یب ببكنة تحت الخباء ااعمد 
وأما باعتبار المعنى الآخز فى المثل دع ء : وكذاك أيام السرور قصار » فإن 
أنام السرور سو اءكانت فى الشہوات أو فى لذاتالطاعات تكو ن قصاراً » وهكذا ‏ 
قصر الاعمار بقلة البركة أو لكثرة الامراضلا؛بوات أو لكثرة القتل والحوادث 
من الزلازل وغيرها ٠‏ . 
ثم اختلذرا فى [دخال هذه الترجمة فى الاستسقاء » وقال الحافظ : قيل لما كان 
هوب الریح الشديد يوجب التخوف المفضى إلى الخشوع والإنابة كانت الزلزلة 
ونحوها من الايات أولى بذاك لاسماوقد نص ف ا بر على أن اک الزلازل 
من أشراط الساءة» وقال الزین بن الخير : وجه إدخال هذه الرجة فى أبواب . 


00007020 0000 0000000000000000 أ أ أذ مھدم مم مِممم می می سج جس س ‏ س تشد سس جح 
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الاستسقاء أن وقوع الزلزلة ورھا بقع فالا مع نزول المطر ء وقد تقدم لنزول 
المطر دعاء خصه :اراد انت أن بين أنه لم ثبت على شرطه فى القول عند 
الزلازل ونحوها شیء وهل يصل عند وجودھا؟ حك ان ا نذر : فيه الاختلاف» 
وبه قال أحمد و(سحق وجماعة » وعلق الشافعی القول به على صحة الحديث عن عل" 
وصح ذلك عن ابن عاس أخرجه عبد الرزاق وغيره » وروی ابن حہان فی حہ 
عن عائشة مرفوعاً : « صلاة الأيات ست رکعات وأربع مجدات ١٠٢١ھ‏ . وقال 
القسطلانى : وستحب لکل أحد أن یتضرع بالدعاء عند الزلازل ورها كالصواعق 
والحسف وأن يصل منفرداً ائلا یکون غافلا لان عمررضى الله عنه حث على الصلاة 
فى زازلة ولابستحب فہا اجماءة » وما روى عن على رض اتهعنه أنه صلی فى زازلة 
جماعة ء قال التووى :لم يصح ولو صم قال أكابنا حول على الصلاة منفرداً » قال 
الحايمى : وصفتها عند ابن عباس وعائشة كصلاة الكسوف ؛ وعتمل أن لا تغير 
عن المعهود إلا بتوقيف ء قال الزركثى : وہٰذا جزم ابن أنى الدم فقال : تكون 
كفيئة الصلوات ولا تصل على هءّة ال٭سوف : قولا واحداً ٠‏ اه . وقال الموفق : 
قال أصحابنا يصلى للزازلة كصلاة الكسوف ؛ نص‌عله وهو مذهب إمحق وأىثور» 
وقال القاضی : لا یصلی للرجفة والریح الشديد وااظلدة ونحوھاء وقال الآمدی : 
یصلی لذلك واری 0 ١‏ كبوكثرة المطر وحكاه عن ابن أنى موسى » وقالًصحاب 
الرأى : الصلاة لسا الابات سر ة لان ااتى ع عال الكسوف بأنه آة من 
آبات الله تعالى : وصلى ابن عباس ززلزاة ار رواه سيد ء وقال مالك 
والشافعی : لايصل بثىء من الا یات سوی الکسوف لان انیل عَم لم يصل اغيره » 
وقد كان فى عصمرہ بعض هذه الآيات وكذلك ےلفاؤ وہ ء ووجه الصلاة للزلزلة نعل 
ابن عباس وغيرها لايصلى له لان النی کو م يصل لها ولا أحد من أصابه» اه . 
وى الدر ا ختار : إن لم حضر الإمام يعنى فى صلاة الكسوف صلی الناس فرادى 


لامع النراری 0 للد 


قوله : سلون رنقم) أى حظكم وقسطكذ) والله تعالى اع 


وعلہ اح 


ف نازیم كالخسوف واج الشد يد والظلءة القویة نهاراً والضوء القوى. ایلاء وتحو _ 
ذلك من الايات ا خوفة كالزلازل والصواءق واللج والمطر الداتمين » وقول 
ان حجر: بدعة: أىحسنة؛ قال ابن عابدین : قولهحسنة الظاهر أن المراد ما التدب» 
دنا قال فى الدائع (نہا حسنة لقوله ملك : د إذا أت من 55 الفراع عینا 
فافزعوا إلى الصلاة » أه 18 و 

(1) ذكر هذا النغسیرالقسطلاف وغيره أيضاً : قالالقسطلاف: قوله: «تجعلون ٠‏ 
رزقكم » الرزق معی الشكرف لذة » أوأراد شكر رزقك الذى هو المطرففيهإضمار 


00 أنكم تكذبون بمعطية وتقولون مطرنا بنوء کذا » أو تيحءاون حظكم وتصيكم من 


القرآن تكذيك بهء اه . وقال الحافظ : قوله قال ابن عباس : شکرکء يحتمل أن ٠‏ 
ْ يكون مراده أن ان عباسقرأها كذلك ء ويشهد له ما رواه سعيد بن منصورإسنده _ 
عن سعيد بن جبیر عن ابن عباس أنە کان يقرأ دونجعاون شكرم أنكم تكذبون»» ۱ 
. وھذا إسناد ويح ؛ وروی مسلم من طریق أنى زميل عن ابن عباس قال : « مطر 
. الناس على عهد رسول اللہ یکم فذکر نحو حدیث زین بن عالد فى الباب وفى آخرہ 
فا ولت هذه الآية د فلا أقسم مواقع الجوم » إلى قوله 520 
ہذا مناسة الترجمة وأثر ابن ععاس لحديث زيد بن خالد وه روف عرو أل ۱ 
ابن عباس المعلق مرفوعاً من خدیث على رضی اللہ عنه لکن‌سیاقہ يدل على التفسير. 
لاعل القراءة أخرجه عبد بن حميد عن على رضی اللہ عنه مرفوعاًء قال : تجحعاون 
شْ رزقكم قال تجعلون شكرك تقولون مطرنا بنوء كذا وكذا » وقد قيل : فى القراءة 
المشہورۃ حذف ت#ديره وتجعلون شكر رزفکم » وقال الطبرى : المعنى تجعلون ‏ 
الرزق الذى وجب عليكم به الشکر تکذیکم به » وقیل : الرزق معنى الشکر 
فى لغة أزد شنوءة » اه . وهكذا ذکر اللاقوال العديدة فى العينى وزاد فى آخر ٭وف 
تفسير أنى القاسم الجوزى ونجعلون نصيكم من القرآن أنكم تكذبون» اه ٠١٠٢‏ 


+٤٤‏ الجزءالرابع 


(أبواب الكسوف”© ( 


)١(‏ ذكر فى أول باب الكنتوف من الأوجز ههنا أيضاً عدة مباحث مفيدة 
كأخواتها من الاستسقاء وغيرهاء والمذكور ههنا عشرۃ مباحك . 
الآول فاغته : فهو مصدر كسفت الشمس ہفتح الكاف ء وقيل يضمها وهو 
نادر ء وف مسلم عنعروة : لاتقولوا 5سفت الشمسولكنقولوا خسفت ؛ وسيأق 
. الكلام على ذلك مبسوطاً فى « باب هل يقول كسفت الشمس أو خسفت ء وقال. 
الکرمانیف: يقال كسفت الشمس والقمربفتح الكافو بضمها وانكسفا وخسفا بفتح 
الخاء وضمھا وانخسفا كلها معن واحد ء وقیل : بالکاف الشمس وبا حاء القمر» ثم 
ا جھوز على آنہما یکونان لذهاب ضوئہما بالكلية وإذھاب بعضه ء وقال بعضہم: 
ا حسوف ف ايع والکسوف ف البعض ء وقیل : ال#سوف ذهاب لونہما 
والكسوف تغيره » اه . وف الاوجز : المشبور فی استعمال الفقهاء أن الکسوف _ 
للشمس وا حسوف للقمر واختاره معلب وذكر الجوهرى أنه الافصح ء وقيل : 
هو متعين وعن بعضهم عكسه وغلطهعياض ١‏ اھ . 5 
اشاتی زع أهل الهيئة أن كسوف الشمس لاحقية حقيقة له ء فإنها لاتتغيرق نضہاء ٠‏ 
وإ نا القمر بحول بيننا ویینہا ونورها باق ء وأما 7 القمر لخترقة فإن ضوءه 
من ضوء الشمس وكسوفه ملولة ظل الارض بین الشمس ويينه بنقطة النقاطع 
فلا نبق فيه ضوء أت ء وأبطله ابن العرف بأنهم زعموا أن الشمس أضعاف القمر 
فكيف بحجب الاصغر الآ كبر» وهكذا رد علهم المینٰی باسطاً کا فى الاوجز 
مختصرآء وفه : قال ابن دقيق العيد : رما تعد شر أنالذى د کر أهل 
الحساب ينافىق وله عليه السلام : : هوف الله مهما عباده ‏ وليس بثىء » لآنالهتعالى ٠‏ 
أفعالا علیحسب العادة وأفعالا خارجة عن ذلك وقدرته حاكة على كل سابء فله 
أن بقتطع ماشاء من الاساب والمبيات بعضہا عن بعض » والحاصل أن قول 
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سوست ہما سے سممہنے۔ے مص سسا ل 


لامع الدرارى 1 ۰"( 


أهل الحساب إن كان حقاً لاینافی التخويف ء قلت : وهذا ظاهر چداآ فإن الزازلة - 

عندم أيضاً تب .على أحوال توجد تخت الارض: أو فى الجبال ومع ذلغر 

لیس فی الدنیا أحد لاسخافھا ء قال العینی : الكسوف تغیر يخلقه الله تعالى فيهما . 
الامس یشاؤہ ولايدرى ماھوء ویکون تخر يفا للاعتبار بہمامععظم غلقھمافکیف 

بابن آدم الضعيف 2 وق : يحتمل أن یکونَ عند نجل الله تعالى سحانہ و تقدس 

کیا فى حديث قبيصة ا لا یل عند ألى داود : « وإذا تج لی لثىء من خلقه خضع له . 
الحديث » رواه أيضاً أحمد والذساء وصححه ابن خرغة والحاکء وقال عزاسمہ : 
د فلسا يحل ره لاجبل جعله دكاً ء » وروی عن طاوس أنه نظر إلى الشمس وقد 
انكدفت فك ح كاد أن موت ء وقال ہی أخوف لله مناء اتی ملخصاً .. . 
1 ااثااث کان ا شہور فى أء یام الجاهاة ہما نتكسفان لحدوث تغير فالار ض 
من موت أو ضرر تله لبي ہا ۱ ۱ 

۱ الرابع فى حك الکسوف وة, 5270 قرا م قال : 
الشاہ ولى الله الدهلوى : الاصل فيا أن الآيات إذا ظهرت انقادت لما النفوس ٠‏ 
والتجأت إلىالنه تع وانفکت عن الدنيا نوع انفكاك » فتك الحالة غنيمة المؤض 
ينغى أن: يبتبل فى الدعاء والصلاة وسائر أعمال البر وأيضاً فإنها وقت قضاء 
الحوادث ف عام اال » وإذلك يستشعر فہا العارفون الفزع » وفزع رسول الله 
قر عند ها لاجل ذلك وهوةوله تک الك .وف فى حديث النعمان : « فإذا تل 
الله لائء منخلقه خضع له »» وأيضاً الكفار یسجدون للشمس والقمر؛ فكان من 
حق امن إذا رأى آیة عدم استحقاقهما الصادة أن پتغبرع إلى القہ عز وجل إلى 
آخر مابسط فى الاوجز . 


وا اق رين الکن وف فی عهد بترت واختلف ذلك أهلالسير جداً قال . 


راو القارى: كان كسو فالشم سس وكذا عراف ھت دمن السنةالخامسة ؟ 


لال 200 اپ حا الرابع 


وه انحبانورواياتالحد يشمتضافرة أنالك :وفکانیوم باك ہو و 1 


لت وجھور أهل السيرأنهعليه السلام مات فى السنة العاشرة فيربيع الاول أو فى 


رمضانأو فیذیالےجةفما؛ شر الشهرء وعايه الا كثر أو ىأربءةأوفرا بع عشرة ولايصح ۱ 


شیء منها على قول ذی|ےجة ايه ٠ت‏ أنه بی شوك وفاته من غير خللاف» ولاريب 
أنه پک کان إذ ذاك مک فى حجة الوداع ؛ وجزمالتووى أنہاکانت سنة الحدییة 
وف تاريخ الخیس ف السنة السادسة ہا کسفت الشم سأول مرة قبل الكسو ف الذى 
بوم الثلاثاء لعشر ليال خلون من روبع الآول توفی [براہی علي هالسلام وابكسفت 


الششمسء فقالوا [ نما كسفت لموته لان الکو فيكون فالثامن والعشرین أوالتاسع . 
والعشيزين وا دكسفت ف العاشر فقالوا إنما کسفت لموته » وف أوائل الثقات لان . 
حان :أن افيس كفت یالسنة البادت ثم کسفت ٰالماشرۃ ہوم مات إراهي» 1 


انتہی ماخضاً من ب الإزغر 
ْ والتاسع والمشرین » وقد ورد عندأهل التاریخ وقوعھما فالاوقات ال ختلفة ء وورد 


أن الشمسن كسفت عند شهادة الإمام مين رضى | الله عنه فى الماشوراء إلى آخر : 


ما ذكر فى الاوجز. 


السابع اختلفوا فی 0 َ قال التووى : قال 0 


جماعة من العلماء . مہم 1 حق بن رأهويه وانجريروان المنذر: جر تصلاة الكسرف 
فى أوقات » واختلاف صفاتها حول على بیسان جواز جميع ذلك »قال التووى : 
وهذا وی » وكذا حی الليهقعن جماءة أن اختلاف الروايات مولعل أن التى 
یک صلاھامرات: : ضر كذا ومرة كذاء وذہب الیذمك [حمق بن راهويه والحظانى 


وغيرهنا و2 تو یو صاحب یراد گرفرق م تين : فى النادسة. 


لامع ادیاری ۱ ۸۷۰۰ 


9ص دقر : نم مل پل ملا الكسوف 
1 مرة يوم مات ابنه [براهم » » وإليه مال ال می فی سته ء قالالعشماوى : : الذى فىكتب٠‏ 
الحديث أن خسوف القمر وقع فى زمنه يلتم م تین ول يقع كوف الشمس 
إلامرة » انتهى مخاصرآ من الاوجز . 
. والثامن فیعلاۃ الکسوف وفہا عدة مسائل أولاها فى حکھا فھی سنة ة مؤكدة 1 
عند الشافم ى وأحديا صرح بہا فی فروعها ء وسنةفى فروع المالكية » وسنة غير 
مؤكذة فى فروع النفية » وحکی عنهم الوجوب أيضاً.ء وصرح أبو عوانة فى 
صحيحه بو جوہاء قال الحافظ : لم ارہ اميره إلا مأحى عن مالك أنه أجراها بجری 
الجمعة » ونقل الين بن اليا عن أفى نيفة أنه أوجبها وحك ابن رشد اتفاقهم على 
السية » وقالالوني :الا أنها سنة: وعن بم ضأحابنا آنہا واجبة » وقيل فرض_ 
كفاية » واستبعد ذلك ء وثانيتها فى وقتها ولا وقت لما عند الشافعية لانبا صلاة - 
3 ذات سیب ء واسكنى النفة والنابة أوفات الكراهة » والراجح عند المالكية ۱ 
وقتها وقت العیدا من حل النافلة إلى الزوال » » قال.الحافظ : ل أقف ل نی ۱ 
الطرق مع كثرتها على أنه یلیگ صلاھا الاضحى لکن ذلك وقع اتفاقا ولابدل على ۱ 
نع ماعداہ؛ ولاف کیٹا وى ركتان ركوعي كسار النوافل. عند الحنفية 
3 وب رکو وعين فى كل ركعة عند الائمة اه أنة مع الاختلاف ينهم فى قراءة الف ا22 فى 
٘ القیام اانى من الرکعة الآولى: قال ا مھور : تقرأ » وقال عمد بن مسلة المالكى .. 
' لاتقرأ لان القيامين کلیہما فى حم ركعة واحدة فلا تنکرر الضاتحة » وکذا ۱" 
الاختلاف يينهم فى الأسميع والتحمید فى هذا الاعتدال أنكرهما بعض الشافمية ئ 
إذ قالوا لايأفة بہماء وھکذا اختلفوا فى أن مدرك الركوع الاول مدرك الرکعة 
عند الشافضية والحنابلة فن لم شرك الركوع الاول لایکون امدرکا للركءة عندھد“ 
علاف الالكية إذ الو ١منأدرك‏ الإمام ار کوع الثانى يكون مدركا رك كنار 


٦ 


ی0900 الجزه ارابع _ 


اور وا بءتها فى جھر القراءة وسرها : قال أبويوسف صاحب ألى حنيفة 1 
بالجهر وبەقال أحمد وإسحق ء وقالت الائمة اثلانة بالسرق کسوف الشسر وبا جھز 
فى الحسوف » وقول عمد مختلف فيه » -فكاه بعضهم مع أنى حنيفة » وبعضہم مع 
أنى يوسف » وف الشامی عن مد روايتان فى ذلك » قالالتووى : مذهبنا ومذهب 
مالك وأنى حيفة وجمهور الفقھاء أنه يسر فى الکسوف ویجھر فى الخسرف» 
وماحکاہ اتووى عزمالك هو المشهور عنه لاف ماحکی عنه الترمذىمن الجهر » 
قال المازری : ماحکاہ الرہذی عنه روایة شاذة » قلت : ویقال عن مالك روایتان , 
والمثہور السر ؛ والبسط فی الاوجز ء وخامستها أداؤها بالجماعة سنة عند الجهور 
منهم الاثمة الاربعة » وقال بعضهم : لاتشرع لما ا ماعۃ وقال آخرون : اجماعة 
شرط لهسا ء وذكر الخطاب عن العراقيين أنه لايجمع ضاء وقال ان حيب: . 
.. أاجماعة فيا شرط » وف الروضة یستحب الماعة فى الكسوفين ء وانا وجه - 
انا شرط ». ووجه لا تقام إلافى جماءة واحدة كاجمعة ء وا شاذان إلى 
آخر ما بط فى الاوجز » وسادستها اختلفوا فى الخطية بعدھا » قال الشافعی 
واحق بنة الخطية بمدھا خلافا للأنمة اثلاثة وصاحی أنى حنيفة إذ قالوا  :‏ 
لاخطبة بعدھاکا بط فى الاو جز ء وهذا القدر يكن لهذا ا ختصر وإلا فی صلاتہا 
فروع أخر خلافية ذکر بعضها فی الاوجزء الساسع ‏ خسوف القمر» وتقدم 
عن العشماویٰ أنه قال : الذى فى کنب الحدیث أن ا حسوف وقع مرتین فى زمنه 
يله والکوف م يقع إلامرة واحدة» وفى شرح الإخباء أن الحسرف وقع 
فى النة الرابعة فى جمادى الآخرۃ ول يشتهرأنه یک جمع له الناس ء وفى سيرة ابن 
احبان أن القمر خسف ف السنة الخامسة وفبا ذكره صاحب الخيس ء فقال  :‏ - 
. فى هذه السنة اضف القمر فى جمادى الآخرۃ وجل الهود يضربون بالطاس 2 
. ویقولون حر القمنء فصلى م النی َل صلاة الخسوف حتی انل القمرء رواء ٠‏ 
ابن حبان ء والعاثير الاعاث المتعلقة بصلاة خدوف القمر ء بسطت أيضاً فى 
. الأوجز ككدوف الشمسن ء ما ہل صلی ابی کلت صلاة ا حخسوف ؟ قال مالك :- 


لاہم الدراری ۱ : ۸۹ ١‏ 


م ياغنا أن رسول الہ لے صلی لا خسوف الشمس ء وحكى القارى عن 
0 رضى ألله عنہما أنه یك صلی فى كسوف الشمس 
والقمر أربع رکعات فى آربع جداب » وسندہ چید ؛ وفى الإقناع عن ثقات 
۱ ان حبان أزه ا پگ صافی خسوف القمر قال الحاظ: وفى هذا ردعل من أظلق کان 
شد أنه * يللم يصلفيه » وقال صاحب الحدى : :لم بزقملآنہ پک صلى فى كسوف 
القمر جماعة لکن حکی ابن حبان فى الديرة له أن القمر خدف ف السنة الخامسة 
۱ قصل لى اد َل بأصدابه وكانت أول صلاة کسوف ف الإسلام ء:وھذا إن مبت 
انی التأويل المذكور ء وقد جزم به مغلطاى فی سیںتہ » انتهى ٦۶‏ 082 
ومنها أن ااصلاة فى خسوف القمر كالصلاة فى الکسوف بأربع رکعات وأربع 
_ جدات بالماعة جهراً » لا :هما اختلفا فى الخطبة بعدھا كالكسوف ثابتة عند 
الشافم ى دون أحمد ء وصلاة السو ف ؟سائر التوافل عند مالك والحنضة بدون 
کزان , الركوع و يدون الخطبة بعدها إلا أن الماعة مكروهة فيها عندمالك ء وغير 
مسنوانة عند الجنفية » قال مالك : لم امنا ولا أهل بلدنا أنه ملم جع فى كسوف 
الققمر ولا نقل عن أخد من الامة بعدہ أنه ملق جمع فيه » وقال العيني : أب حنيفة 
7 ينف اجماعة بل قال اجماعة فها غير سنة 2 وذلك لتعذر اجتماع انا من 
أطراف ابلد ء وقال المهلب ےکی نرک يلق رحمة لليؤمنين ء لئلا تخلو ببوتهم 
باللیل فيخطفهم الناس ویسرقون ؛ وقال ان القصار خسورف القمر ينفق ليلا 
فیشق الاجتماع له» ورما أدرك النناس نياما فثقل علیہم الخروج » ولإينغى أن 
.يقاس على الكسوف لانہ يدركهم مستبقظین ولا يشق اجتماعهم » اننهى مختصرآ 
.من الأوجز » وتقدم فى المسألة الخامسة منالبحث امن ما قال بعضهم : إن اجماعة 
شرط ف إلصلاتين معأ . ۱ 
وما يحب التنيه عليه أن الإمام البخارى ترجم بياب املا ف الكسوف 2 


ہر ے٠‏ تظولام 


ضسولہ : ( ولكنهما آیتان من آيات اللہ ) وذلك لاينافى وقوعهما على 
.جسب ما ببنه أحصاب 227 الميئة من لولة الارض وغسيره » فإن الآية 


٠‏ وذكر فيه عدة روايات كلها خالية عن تعد الركوع ء مع أنه ذكرها فى أبواب 
أخرى» فالظاهر أنه لم يأخذ بتعدد الركوع ؛ وإلا فکان حقاً عله أن يذكرفلفب 
باب الصلاة ولو روابة واحدة» فضلا أن پذکر عدة روايات غالية عن التعددء 
وقال السندى : قوله : فصل بنا رکعتین ء استدل به من يقول : صلاة الكسوف 
كصلاة النافلة » فإنه امتبادر من لفظ صلی رکعتین » سما وقد زاد الأسافى :کا كتتم 
تصلون ء؛ والصلاة المعلؤمة ھی كالنافلة » وأجاب من بقول بالتعدد مله على أن 
ا می کا تصلون. فى الكسوف » وكذا استدلوا بقوله عليه الصلاة والسلام : ٠‏ إذا 
رأيتموها فصلوا ء ء إذ المشادر من الصلاة ما يكرد برکوع لا وكرقن واجان 
الآخرون بأن القول مبین بالفعل ء ےت أن الفعل مضطرب ء فانه جاء 
كل رکعة بركوغين وثلاثة وأربعة إلى'غير ذلك ء وا حل على تعدد الوقائع مشکل 
ذم يعهد وقوع الكسوف صا رأ كرو فى فتر یں منت فسقط البيان 
لتعارض فقیت الصلاة هصقة » فوجب لھا على المتعارفة ٠»‏ اتہی مختصرا . 
قلت : وقد ورذت الروايات بءشرركومات فكل رکعة کا فى الاوجزء وبسط فيه 
الكلام على الفقه فى ذلك ومستدلات الحنفیة فارجع [ليه ؟1 . ظ 

(1) وقد تقدمت الإشارة فی البحث اسان من الامحاث التقدمة فى أول 
البساب أن ابن العرق واامنی وغيرهما أبعالوا قول أهل الهيئة . وأجمل الكلام على 
ذلك فی الاوجزر ٤‏ قال الکرمانی : فان قلت ما تقول فما قال أهل المثة : إن 
الکسوف سیه حاواۃ التقدر بينها وبين الارض ٤‏ فلا ری حانئد ذ أنوارااقسر وهو 
كد لانور لہ » وذلك لا يكون إلا فى آخر الشہرعند کون انيرين فى إحدی عقدى 
الرأس والذئب ء ولہ آمار فى الأارض ء قلت : القدمات كلها منوعة ء زائن سلنا 
فإن كان غرضهم أن الله تعالى أجرى ستته .ذلك أجرى احتراق الحطب البابس 


لام الدرارى ۱٦‏ 


جص امي بيت ص 2 ,جسم لمحا ل سبص صمحم مسب سخسسص وس ب ب ا ا ل سس مسج ہے لم سے 


هى (ا) العلامة وا تدلان على كال قدرته ومام مکه من ساب أنوارهما 
كف ما کان . ۱ 

قزله : (:مامن أحد أغيرمنالله ) وقدعل كال( اقتدارہ بالكسوف فلا يمن 
منه الانتقام أو سلب أنو ار الإإعان أو غير ذلك من اللايا إذا اتہکت حارمه . 
انان النار له فلا ا له » وإن كان غرضهم أنه واجب عقلا وله تأثير 
سب ذاته فهو باطل لما تقرر أن جميع ا حوادث مستندة إلى إرادة اللہ ابتداء 
ولا مؤثر فى الوجود إلا الله تعالى » ا ۱۷ء 


(1) قال الکرمانی : أى علامة لعذاب الناس » كأنبا مقدمة له» قال تعالى : 
«وما نرسل بالأيات إلا تخويفاً » ٤‏ أو علامة لقرب زمان القيامة ‏ وأمارة من . 
أماراتہا أوعلامة لكو نالشمس مخلوقة داخلة تحت النقص» مسخرۃ بقدرة الله تعالى» 
ليس لها ساطة على غيرها ہل لاقدرة لحا على الدفع عن نفسهاء اه ل ْ 
الآية فی کلام المرب 0 09,0" 
ویو ہار ری یں 
یاتہ وسطوتہ ء قال تعالی: 7 وماإنومنل بالايات ٭الاة قاله الباجی 


(0) قال الکرمای انسة النيرة إلى الله تعالى بجاز حول على إظہار غاية . 
غضبه على الزانی ء أو استعإرة مصرخة تبعية » قد شبه حالة ما يفعل الله تعالی مع 
عبده الا من الاتقام وحلول العقاب مال ما يفعلهالسيد بده الف من الج 
< والتعزير» ووجه تعلق هذا الكلا م ما قبلہ هو أنه لما خوف أمته من الکسوف 
وحرضہم على الالتجاء إلى اللہ تعا یل بالخبرات , ا زاد أن يردعهم غن المعاعی 
وخص مہا الزناء لآن ميل النفس إليه أكثر من مہلھا إلى غيده ولتفخم شأنه 
فى الفظاءة » اه . وقريب منه مائی الفتح إذ قال : قال ان فورك.: المعتى .ما أحد 
أكثر زجراً عن الفواحش من الله تعالى » وقال غيره :. غيرة اللہ ما غير من حال 
العاصى بانتقامه منه نی الدنيا والآخرة أو فى إحداهها ومنه قوله تعالى : « إن الله 


۷ت الجرء الراہم 


( باب النداء بالصلاة”» جامعة ). 


لا يذير ما بقوم حتى يغيرو! ما بأنفسهم ء وقال الطبى وغيره : وجہ اتصالہ ما قبله 
من جهة أنهم لما أمروا باستدفاع البلايا بالذکر والدعاء وغيرهما ناسب ردعهم 
عن المعاصى الى ہی من أسباب جلب البلايا » وخص منها الزنا لانه أءظمها فى ذلك» 
وقيل لما كانت هذه العصیة من أقبح المعاصى وأشدها تأثيراً فى إثارة اانفوس 
وغلة الفضب اسب ذلك تخويفهم فى هذا المقام من مؤاخذة رب الفيرة 
وخالقها مبحانه» له ٢۱ء‏ 


() قال الحافظ : هو بالنصب فهما على الحكاية » زنصب الصلاة فى الاصل 
على الإغراء» وجامعة على ا حال » أىأ حضروا الصلاة فىحال کونہا جامعة » وقبل 
برفعهما على أن الصلاة مبتدأ وجامعة خبره » ومعناه ذات جماعة » وقیل جامعة 
صفة وا حبر حذوف تقديره فاحضروها ؛ اه . وتعقبہ العينى واختار النصب فيهما » 
أى حال كونها جامعة قال : ويجوز الرفع فہما على الابتداء والخبر ‏ ثم قال : قال 
ان عبد ابر أجمع العلماء ع أن صلاة الکسوف ليس فہا أذان ولا إقامة » إلا أن 
ااشافمى قال : لو نادى مناد الصلاة جامعة لیخرج الساس بذلك إلى المسجد لم يكن 
يذل كبأس ؛ اه .وظاهره تفرد الشافمى ,ذلك النداء وليس كذلك» بل قال الموفق : 
ويسن" أن ينادى لها الصلاة جامعة لروایة عبد الله بنعمر رضی الله عنهما هذه متفق 
علهاء وهكذا فى الدر ا ختار ؛ وبنادی الصلاة جامعة ليجتمعوا ٠‏ 1ث . نعم » لم ارہ 
فى فروع المالكية إلا أن الدسوق حکی عن عياض أنه استحسن هذا القول عند 
كل صلاہ لايؤدّن لها لكنهم لم يأخذوا قول عياض فى العبدين کا سيأق ء قلت : 
وفتترح البخارى لشیخ الإسلام أجاب عنالحدیث من لم بقل باستحاب ذلك أن 
الامر ,ذلك كان ابتداء فی أبول الام لإعلام الناس بشرعيتها للانہا لم تكن معهودة » 
لا أنه يؤعى بالنداء بجا فی کل مرة +۱١‏ ظ 


تینت اادراری با 


00 
جہ سس 


س3 6الشافمى ۹9 عليه صلاق لبان فقال فيبما بالنداء » ولکن ا نفیة لم يعدوا 
هذا الحکم فيهما ء لان الكسوف قلا يتبه لەکل أحد إلا إذا اشتد تد ء فأما المیدان 

)١(‏ وقد ند أقر الحافظ ہأن الإمام الشافعى رضى الله عنه قاسه على الکسوف 
إذ قال : واستدل بقول جاہر : ولا إقامة ولا ثىء » على أنه لا يقال أمام صلاتہا 
ثىء من الكلام لکن روى الشافعی عن الزهرى قال : «كان رسول الله یلاو 1 
یس المؤذن يوم العيدين أن يقول : الصلاۃ جامعة ءء وهذا سر مض القناى 
على صلاة الكسوف» اه. ' 

0( ظاهر ما أفاده الشہخ قدس سره. 55 هو تفرد الإمام . الشبافعى 
شلك فما بین التمة الاربعة ء وهو الظاهر من مراجعة كتب الفروع » تال الموفق 
فى حث اللاذان والإقامة فى العيدين وعن عطاء قال : « أخبرنی جابر أن لاأذان . 
ہوم الفطر حين خرج الإمام ولا بعد ما خرج الإمام ولا إقامة ولانداء ولاثىء » 
لا نداء يومئذ ولاإقامة : رواه مسل ء وقال بعض أصحابنا : ينادى لما « الصسلاة 
جامعة > وهو قول الشافعی وسنة رسول الله ور أحق أن ہم اه: وف 
الأوجز : قال الشیخ ابن القم كان النى بک إذا انتہی إلى الصلى أخذ فى الصلاة 
من غير أذان ولا قول الصلاة جامعة » والسنة أن لا يفعل ثىء من ذلك » اه. 
وقال الدردير : ولا ينادى الصلاة جامعة » أى لا يسن ولا يندب بل هو مكروه » 
أوخلاف الاو » قال الدسوق : أى لعدم ورود ذلك فها » وبالكراهة صرح 
فی التوضيح والشامل والجزولى » وصرح ابن ناجى وابن عمر وغيرهما بأنه بدعة 6 
وما ذكره خش من أنه جار نز ههنا غير صواب ء وها د كن من أن الحديث ورد 
بذلك فیہا فهو مردود بأن الحديث لم يرد فی العید » وإنما ورد فى الکسوف کا 
فى التوضيح والمواق وغيرهما غن الإ كال ء وقياس العيد عليه غير ظاهر لشکرر 
العيد وشهرته وندور الکسوف » نعم فى المواق أن عياضاً استحسن أن يقال عند 
كل صلاة لایؤڈن لها ء الصلاة جامعة ء لکن لم یعرج عليه الصنف وف الج أن" 
الإعلام بك مادم هام ونا جائز وأن حل النهى فى الان إذا اعتقد أن الإعلام. 


فلا ى يومهما ولا وقت صلاتہما ع ل أحد مع أنه ورد فى بض الروايات2): 
أنه م يكن لصلاة العيدن أذان ولا [قامة ولا ثىء ) فقوله : : هذا لاثىء. 
شف كل ثىء »2 وفوظم : إصلاة داممة شیء لاعالۃ . 

قوله : ( أجل لانه أخطأ السنة 00 وق الإمام ٠‏ فإن 


ف الکیکب الدرى من مشروءة هذا 02 إذ قال بعد رواش أذان ‏ .2 


ولا إقامة » هذا لیسں نف یا للإعلام مطلقاً ء بل هذا فى للإعلام بطر بق مخصوص » 
لكنه يعلم من بعض الروايات.أنه لم يكن ة قبا می قد وود نا وللاشئة : لکن 
اللعول على مافى بعض الروايات أنه كان ينادى ب ١‏ الصلاه الصلاة ء وهذا موافق 
للقياس إلى آخر ما فى الكوكب » وأشرت فى هامش الکرکب وكذا فى الآاوجن 
إلى اختلاف الاممة فى ذلك . وما احتجت إل التتقيد فى ذلك فہما ‏ ما رأأيت الشبوخ 

سراج وغيره صرحوا باتفاق الامة الاربعة على ذلك » »لما رأيت فاللامع اللكي ‏ . 
على قياس الإمام الشافمی احتجت إلى لاوق کت الفروع فرآیت الخنابلة ۱ 
أنكروا ذلك 5 وأكثر الإنكار على ذلك المالكية فى فروعهم » کا تدم عن 
للنی والدردیر » وم أرالتصريح بذلك لانفيآ ولالإثاتا فى فروع الحنفية إلى الآن » : 
ولعل اه :دث بعد ذلك أمراً - والظاهر من كتب فروعهم أيضاً عدم القول ' 
ذلك لانہم كليم أنسكروا الآذان والإقامة فى العيدين وم بتعرضوا لذلك » ولعل 
من حى اتفاق الٴائمة الاريعة على ذلك فلعلہ رأى قول بعض الخابلةکا فى المفتى ء 
وقول عياض المالكى کا تقدم عن الدسوق فاعتمد على هذه الاقزال وعزى بذلث 
ارول إلى الائمة الارہ: ٠٠٣‏ ۱ 

)١(‏ کا رواه مسلم فى صحبحہ عن جار وتقدم عن المفنى أنه استدل بذلك 
الحديث على مسا۔کہ من عدم اختيار هذا القول ۱۲ ۰ شْ 

)۲( وهذا لامراء فى ذلك فإنعروة تاہمی بلا ريب» وعبد اله حصاق» قال 
الحافظ : استدل بالحديث على أن السنة فى صلاة الكسوف فی کل ركعة رکوعانء 


عروة محدث عن غيره وإنه تاہعی ء وأخوه عبد اللہ هذا سحاق بنفسه ء ولا يكن 
أنه تقدم على القوم وأمهم دون أن يحقق أمر صلاة الکسوف كيف هى ؟ وقد 
كانت معه جماعة من(١)‏ الصحابة وم ينقل من أحد مهم إنكار عل ما فعله 
ولو أنكروا عله لنقل کا نقل (نکار أخبه الاصغر منه سنا وعلاً فكان ذلك 
حجة قویة على أنهم سلموا ذلك منه واستحسنوه » فأما [إنكار عروة فإن مبنام أنه 
مع من(۲) عائشة ما تخالف صلاة ابن الزيير فظن أنه خالف السنة مع أن عائشة 
لم تیکن حين الصلاة إلا فى حجرتہا(۴) فلا تدرى الامر على ما هر عليه فى نفس 
وتعقب بأن عروة تابعى » وعبد الله صحانى ء فالاخذ بفعله أولى » وما أجاب عنه 
الحافظ تعقب عليه العينى » وقال المينى أيضاً فی موضع آخر : عروة أحق بالخطأً 
من عبد الله الصاحب الذى عمل بعلم ء وعروة أنكر مالم يعل» اه ۱٢‏ : 

() هكذا حکی صاحب الفيض عن العينى إذ قال : قال العينى : كيف وعبدالله 
ابن الزبیر كان خليفة إذ ذاك وقد صلی خلفه كثير من الصحابة رضى اللہ عنهم فإن 
کان أخطأ السنة ہو فهل أخطأوا كلهم وصلوا خلاف السنة ولم یشکلم أحد منہم 
حرف ؟ أقول : ولعل لفظ مثل الصبح مأخوذ من لفظ اانى ى يلع عند ألى داود 

كأحدث صلاة صليتموهاء وحیذئذ بت وحدة الرکوع من رواية البخارىأ يضآء 

وحصل تفسير ماعند أنىداود من للنشبيهأ نه وحدة الركوع لافى تعد الرکعتین فإنه 
لم يشبت عنه فى لفظ : «أنصلوا كصلاقهذاء بل أقّفيه : [ما بالامر بالصلاةالمطلقة 
أو بالتشبيه بصلاة الصبح » وفيه [رماء إلى ما قلنا وتشييد ما ذهبنا ء اھ ۱٢‏ . 

(؟)5 تقدم ويأق أيضاً حديثه عن عائشة بطرق 07 . 

(۴) وفها تصلى صسلاة الكسوف » وفہا اجتمعت النساء » ولفظ النسا 
بزوایة عمرة عن عائشة «أنالتى يللع خرج خر جا نفسفت الششمس خف جنالل ا لحجرة 
فاجتمع [لينا نساء وأقبل رسول اميل فقام قیاماً طو بلاء الحديث ءوقالالحافظ: 
قال الزین بن المنير : استدل به أى حديث أمماء هذا ابن بطال على جواز خروج 


5ل 0 الجرہ الرابع 


الامرء کیف » وقد رواه غیرہا من شہد الوقعة وتحرى فمل(2© النى يلقم ہا کا 
هو مذكور فى روايات أن داود ول( ينقلوا إلاما اختارہ الاحناف رضوان 
الله علهم ل ومع ذلك فهى كله منرددة(2) ق رواٹة القصة فقد روی عنها أربع 


النساء إلى المسجد لصلاة الكسوف وفه نظر ء لان أسماء نما صلے فى حجرة 
عائشة لح ء وقال أيضاً فى موضع آخر : قوله : فإذا الناس قيام كأنها التفتت من 
حجرة عائشة إلى من فى المسجد فرأتهم قياماً » اھ ١١‏ 

() مثل سمرة بن جندب إذ قال : « بینما أنا وغلام من الآانصار نرىغرضين 
ناحى إذا كانت الدمس قدر رححين أو ثلاث اسودت حتى آضت كأنها تومة 
فقال أحدنا لصاحه : انطلق بنا إلى المسجد فواللہ لحدثن شأن همذه الس 
لرسول الله یکم فى أمته حد ا ء الحديث ء أخرجه أبر داود وفيه الصلاة ب رکوع 
واحد ء وفى الاوجز أخرجه أو داود والنسائی » وقال الننموى : إسناده 
صحیح ٤‏ قلت : وأخرجه ملم بلفظ : وقرأ بسورتين وصلى ركمتين » وقال 
المنى : أخرجه الآربعة » وقال الترمذى : حديث حسن صصح » اه . ومثل قبيصة 
الال إذ قال : « كسفت الئشمس على عهد رسول اللہ يلم خرج فزعاً بجر ثوبه 
وأنا معه بومئُذ بالمدینة فصلى رکعتین ء الحديث : أخرجه أهنا أو داود » 
وذكره شیخخا فی البذل فى مستدلات الحنفية ومثل عبد ال رحمن بن سمرة إذ قال : 
بینما أترى إأمہم فى حاة رسول لله پا إذ كسفت الشمس فبہذتہن وقلت : 
لاظارن ما أحدث لرسول اللہ يلت فى کسوف الشمس اليوم » الحديث» أخرجه 
أبو داود فى ٠‏ باب من قاليركع ركعثين ء أى رکوعین مثل الحنفية » وف الوجز 
أخر جه أ.وداود ومسل والفسائی »وأخرجهالحاكم وقالصحيح الإسناد » ولخرجاہ؛ 
وبدط فی الاوجز فى مستدلات الحنفية فى ذلك وا راب عرایخالف سلکہم٢‏ 2 

() أى هؤلاء الناظرون بالاهتمام . والمعتتون لما الذين سبقوا إلى انی يلل 
لنظروا ما أحدث الکسوف ١١‏ ۰ ۱ 00 
(م) فقد روى عنها رضی اللہ رکوعان فی كل ركعة » أخرجه الاتة الستة 


مع الدرارى ۸۷۶ 


رکوعات وستة فهذا أول حجة علیأنہا م یتمین عندھا أحد الامرين وإلا ا اختلفت 
الروايات عنہا فعلم أنہا مع ترددها فى تعيين عدد الركوع روت كل واحد من 
الراو بین على حسب ماترجح عندھا من الاحتمال حين روايتها لتلك الروایةء 
واللہ تعالى أعلم . 

قوله: (فقال فیکسوف تیر فر اف ال جة(١)‏ 0 الراوى 


0-2 ثلاث ر کوعات ف كل 7 أخرجة اميل يلفط : ستا 
زكمات وأربع سجدات ء وأخرجه أحمد والذسائی والببيق والحاکم وقال : صمح 
على شرط الم بخین ؛ وأقره علیه الذهى کا فى الاوجز ‏ وإلى الآول أشار الشیخ . 
قدس سرہ بأربع رکعات يعنى الركبتين یکل ركمة'» ول اثثاف بقولہ مده أى 
لاث رکوعات فی كل ركمة ۱۲ء ۱ 

۱ رج قله لقي قا ےم تفر م رات 
سا قال الحافظ إذ قال أولا فى الترجمة : لمنلہ أشار إلى ماروا ان عيزة عن 
الزهرى عن عروة : لاتقولوا 5سفت الشمس ولكن قولوا خضسفت ع2 ثم ساق 
المؤاف حدیث ابن شهابعزعروة عن عاك 4 بلفظ خسفت الشمس ء وهذا موافق 
ما قال عروة لکن روايات غيره بلفظ كسفت كثيرة جداً ءاه :. كأنه أشار إلى , 
أن اللخارى ذكر حدیث الاب تأييداً لما قال عروة» وما أفاده المی وتعہ 
القسطلافى مرافق الما آفادہ الشرسم قدس سرہ إذ قال : مطابقته الترجمة يمكن أن 
تؤخذ من .قوله.: فقال فى كسوف الشمس والقمر » وقوله : لا خسفان. لانكل 
واحد من الكسوف والسوف استعمل فى كل واحد من الششمس والقمرء اه . 
2 الإمام البخارى بلفظ و هل ء قال الزين بن المنير : أتى بلفظ الاسستفهام 
[شعارآ منه بأنه لم تم جح عندہ فی ذلك ثىءء قالالحافظ : ولمله أشان إلى مارواء 
ان عيينة عن الزهرى عن عروة قال : لاتقولوا کسفت الشمس ولکن قولوا 


۸ - الجرء الراہم 


مہ سے ہے مس مہ لے سمش سم ل مس 


أولا لفظ الك نوف فما ثم ذ كر بافظ لاۓ۔فان 6 فم جواز إطلاق الافظتين مع 


يسمي لد مامت الہ 


ان خى عنه لیکن الامادیٹ الميحة تخالفه ڈ,وتہا بلفظ ہت 
م طرق كثيرة : وا مشہور فی استمال الفقهاء أن الكبوف الكشم سوا ةسرف القمر ٤‏ 
واختاره معاب » وذ کر الج وھری أنه أفصح ء وقيل يتعينذإك» وحکی عياض عن 
بعضہم اعکه وغاطه أه. .وہ بالحاء فى القمرء وکان هذا هو السر فی اسٹشھاد پر رن 
به فى الترجمة » وقيل يقال ل ہما كل منهما» وہ جاءت الاحادبث » ولا شك أن 
مدلول الكسوف اذ غير مدلول السوف لان الكسوف التغیر إلى سواد 
والأسرف النقصان أو الذل » فاذا قیل فى الشڈمس گسفت أو خدفت لانہا تنغير 
ويلحقها النقص ساغ: وكذلك القمر » ولايلزم من ذلك أنهما مترادفان » وقيل. 
بالکاف فى الابتداء وبالخاء فى الانتهاء » وقيل بالكاف لذهاب جیع الضوء وبالخاء 
لعضه ء وقیل بالحاء لذھاب کل الاون وبالكاف لتذيره » 1ه . وزاد المونى : قيل 
الدکسوف أن یکسف يعضهما والسوف ان يخسف بكلهما » » قال تعالى : «عفسقنا 
به وبدارہ الأزض »ء » وقال شمر : الکوفی الوجه الصفرة والتغير ء وقال ان 
جیب فی شرح الموطأ : الکسوف نغیر اللون وا حسوف اتسافھما ء وكذلك 
ول ف عن الاعور إذا سفت وغارت فی جفن المين ؛ ومال المنى إلى أن 
الاستفهام فى ال رجمة ليس لذن والإنكار ء والاوجه غندی أن الترجهمة من الاصل 
الثانى واائلائین » وأشار بلفظ «١‏ هل ء فى ال جة إلى بحرد الاحتمال الناثى من قول 
عروة ء والمقصود استعمال کل من اللفظين فى كل منہماکا أفاده الشرخ قدس ضره» | 
قال القسطلانى : قال الحافظ عبد المظمالمندر ى ومن قله القاضى أبو بكر بن العرى: . 
حدث الکسؤف رواه عن انی رت أسعة عت فنا :روا جماءة منہم 
بالكاف » و ا ليم جمعاً » اه . ثم ذ کر الإمام رضى اللہ 
عنه فی الترجمة الاءة الثعريفة » قال الحافظ : ف ابر اده لمذہ الاية احتمالان 
حدھا أن كرن أراء أن يقال خف الم رکا جاء فى القرآن ولا يقال کسف . 


لامع الدراری ۹ 


اون کان فا نی القمر السرف کا ورد(١‏ ٤ى‏ ال بفریق فى الششمسالكسوفوالهأعلم . 
قوله : :(وتا أبعه مو سى ) أى يو نس2) فیذ کر روايته المذكورة وأما(؟٢ذ‏ کر 


وإذا اختص القمر با وف أشعر باختصاص الشمس بالكسوف » والانی أن 
يكون أراد أن الذی:یتفق للشمس كالذى بتفق للقمر وقد می فى القرآن بالخاء فى 
القمر فليكن الذى لأشمس كذلك ؛ اھ . وقال العينى : [براد البخارى هذه الآية 
إثارة إلى أن الاجود أن يقالخدف القەر وإ نكان>وز أن يقال کسف القدر 
لاما قا بعضهم عتمل أن يكون أراد أن يقال خسف القمر ولا يقال كسف : 
كف لا وقد أسند الكسف إله فى الاحاديث » انتہی عختصراً .١١‏ 

)١(‏ ول ذلك أشار القسطلانى بقوله فى إيراده لما إشعار باختصاص القہ 
خسف الذى بالحاء واختصاصها بالكاف کا اتہر عند الفقهاء » وبجوز الخاء ؛ 
الشمس كالقمر لاشترا كهما فى التغير » اه م١‏ . 

(") كذا ف العينى إذ قال تلبع بو يونس ف روايته عن ان موسی ع 
ماركء اه ؟ ١‏ 

)۳( بط 5 قدس سره فى تو ضيح هذه ا تابعات لاختلاف نسخ البخارع 
فى ذکر قوله تابعه أشعث » فق النسخ اتی بأدينا ذکرہ بعد ذ کر متابعة موسى . 
ورجح الحافظ تقدمه ما فیسٹری كلامه » و باختلاف ذلك مختلف غرض المتابعة : 
وبسط الكلام على ذلك الحافظان ابن حجر والعينى ء وسكت عنه الکرمانی » 
ولحظ القسطلانی كلام الحافظ فنذكره مختصرآ لاختصاره فقال : )قال أبوعدالته ) 
البخارى ( لم یذ کر عبد الوارث ) فما أخرجه المصنف فى صلاة كسوف القمر » 
( وشعبة ) فى كسوف القمر » ( وخالد بن عبد الله ) الطحان کا سبق فى أول 
الكسرفء (وحاد,نسلءة) ما وصلہ الطبرائى (عن يو نس) بن‌عبید المذكور (و تابمه) 
أى تابع ہو نس فی روايته عن الحسن ( أشعث ) بن عبد الملك امراف ( عن الحسن ) 
البصرى يعنى فى حذف قوله : بخوف الہ بہماء ( وتابعه موسی ) هو ابن [سماعيل 
التبوذى کاجزم به المزى» أو هو ابن داود الضى کا قاله الدمياطى لکن رجح لحافظ 
انح جرا لآول » (عن مبارك)بنفضالةكارواه الطيرانى؛ (عن لسن[ ل)وفىهذهالمتابءة 


ک ۱ الجرء الرابع 


التخویف فلا یضر عدم ذكرهما إياه فی المتابعة ء والظاهر أن يقال : المتابعة إنما 
هو فى ذكر التخويف إذ لا تعرض ف هذه الرجمة إلا للتخویف فلا يفيد ذكرهما 
الرواءة إذا م يذكرا ما تصدى المؤلف لإثياته منها ء وأما ما قيل : إن المتابمة فى . 
عدم ذكر التخویف » فيرده مافى نسخة المآن من التصریح بذك رالتخويف » وأيضاً 
فلا يناسب إفراد مومى وصاحه عن اجماعة الذين سماہم فيمن لم یذکر » بل كان 
نظمہم أولى فى سلك واحد حيث عد" عبد الوارث وشعبة وغيرهما » فالصحيح على 
هذا أن المذكورين جملة لم يذكروا التخويف ء وذكره حماد بن زیدکا فى الإسناد 
المتقدم. ء وتابعهى رواءة التخويف مو سیعن الحسن بواسطة مبارك والاشعث(1) 


رد على من ننی ماع الحسن عن أفى بكرة فإنه قال فيه بلفظ أخبرفی ووقع فى 
رواية متانغة أشعث عن الحسن عقب قوله فى آخر متابعة مومى : خوف ببما 
عياده » قال فى الفتح : والصواب تقد بھا لخلو رواية أشعث من قوله یخوف .هما 
عبادہء انتهى مختصراً ١١‏ . 

() ہکذا حكى العينى عن صاحب التلویی ء لكنه تعقب عليه » وكذا بخالفه 
ما تقدم عن القسطلاف عن الحافظ » قال العینی : تابعه أشعث یعنی تابع مبارك 
ان فضالة أشعمثك ا مرا عن الحسن كذلك لکن بلا ذكر التخويفء رواء 
النساق كذلك عن الفلاس عن غاد عن أشعث عن الحسن » وقال بعضهم : وقع 
قوله تابمه أشعث فى بعض الروايات عقيب متابعة عومی ء والصواب تقد یہ لو 
روایة أشممثعن ذكر التخويف » قلت : لا یلزم من متابعة أشعث لبا رك نفضالة 
فى الرواية عن الحسن أن يكون فيه ذكر التخويف » لان مجرد التابعة يكفى فى 
الرواية» وقد ذهل صاحب التاويم عھنا حيث قال : فى قوله تابعة أشعث عن 
الحسن : یعی تانيع ميارك بن فضالة عن الح-ن بذ كر التخويف » رواه الفسائی 
إلى آخره ء وليس ف رواية النسائی عن الاشعث ذكر التخويف » اه . قلت : 
أخرج النسائی أولا خديك ہو نس‌عن اتلندن مفصلا یذ کر التخويف فيه » ثم ذ کر 


لامع اادراری . ۲۱ 


5-5 5 ادي ۰۱ع لعل وج دن مس ببسم تس سے سے سے سے 


عنه من غير واسطة » وإنا أرجع العائد [لى يونس لا إلى حاد بع أن القام 
يقتضى ذلك ٤‏ لالہ أراد برواءة ونس هى الى ذكرت عنه فی 27 امم 
وبالله التوفيق ٠.‏ 

قوله : : (جاءت تسألها ) أى كانت( سائلة لفقرها 

قوله ( أعاذك الله ) قالت2» لما ذلك شكراً لما أولتها من انعمة والعطة . 


حدیث الاشعث عن الحسن مختصراً بلفظ ١‏ صلل ركعتين » وذكر کسوف 
الڈمس » اه . فظاھرھذا الساق ہو الذى فهمه صاحب التلویح فتأمل » و فالفنض 
قوله : تابعه أشعث » اعلم أن المتابعة نکون بين الاقران لابين المتقدم والمتأخر » 
مع أنه قد جعلهاههنا بين ا منقدم والمتأخر » وقد تعرض الحافظ فى موضع آخر أن 
المتابعة ہہنا وإن كانت فى اللفظ بين المتقدم والمتأخر لکن محطها بین اللافران أعنی 
يكون مآلا إلى ا متابعة بين الاقران» اه ۱ء 

)0 قال القسطلانى : أى ا ٠‏ وسيأق فى کلام الحافظ أنه قال 
م أعرف اسم الیہودیة » ١‏ . 

(۲) کا سيأق التصريح بذلك فى رواںة لاعن فی و لت الائية. 
فى كلام الحافظ » إذ قال باحثاً عن اختلاف الروايات فى هذه القصة فى حديث 
الخارى فى الجناءز عن عالشة :د أن هودية دخلت علہا فذكرت عذاب القر 08 
فسألكت عائشة رضى اللہ عنها رسول الله کم عن عذاب القبر ٠‏ فقال : ! نع ع عذاب 
القبد حق » ووقعفى روايةأنى وائل عن مسروق عند المصنف فى الدعوات:وخلت 
مجوزان من مجر .بود المدينة فقالتان أهل القبور يعذبون فى قبورهم » وهذا 
مول عبل أن إحداهما تكلمت وأفرتہا الآخری على ذلك » فنسبت القول (لہا 
مجازا جو ا ا رت 
ان وائل « « فكذبتهما . ووقع فىه مسلم من طریق ١‏ زهرى عن عروة قالت : دخل 
على اميأة وهى تقول : هل شعرت أن؟ نفتتو تفتتون فى القبور ؟ قالت فار تاع 


٢۷‏ لحز الرابع 


رسول اللہ يله وقال : «١‏ [نما یفن مود » قالت عائشة : فلا لیال تم قال 
رسول اللہ مَل : هل شعرت أنه أوحى إلى أنكم تفتنون فى القبور » فسمعت 
رسول ا يك يستيذ من عذاب الب » وبين هاتي ارواتين عالفة ء لان 
فى هذه أن صو انه يلم پل أنكر على الموودبة وف الاولى أنه أقرها ء تال التووى 
عا لاعارىوغيره 1 النى يلام فى القصة الآ ولى » ثم أعل الى يلم 
ذلك ء ول یم عائشة » اءت الہودیة مرة أخرى فذکرت ذلك فأنكرت 
علہا عائشة مستندة إلى الإنکار الأول ۂأعلھا انی يلقم أن ای نرل 
اخ 


وقال اللکرمانی : محتمل أنه بلق كان يتعوذ سراً فلا رأى استغراب عائشة 
أعان به » قال الحافظ : كأنه لم تف على رواية سلم عن الزهرى الڈگزرۃء وف 
٠ 5‏ يعنى د یٹ ف الاب : أن بہودبة جاءت تسأهھا الحدیث ء وفيه : 
فقال رسول الله يلا ثم عائذاً بالقه من ذلك ثم ركب ذات غداة سفت الشمس » 
اك و و ثم أمرم أن يتءوذوا من عذاب القبر» وف هذا م موافةة 
لزوایة الزهرى ء وأنه یك لم یکن ع علم بذلك » وأضرح منه ما رواہ أحد بإسناده 
على شرط البخاری : عن سعید اللاموی عن عائشة أن بودي ة كانت تخدمها , 
فلا تصنع شيئاً من المعروف إلا قالت لما الہودیة : وقاك الله عذاب القیں ء قالت 
فقلت يا رسول الله مل للقر عذاب ؟ قال : كذبت .بود لاعذاب دون يوم 
القيامة » ثم مكثك سد ذلك ما شاء اللہ نفرج ذات نوم نصف النهار وهو ذادى ' 
بأعلى. صوتہ أ انان استعیذوا اللہ من عذاب القبر فإن عذاب القبر حق » وف 
هذا كله أنه و انا عم حك عذاب القبر إذ هو با بالمدينة فى آخر الامر» کا تقدم 
تاريخ صلاة الکسوف فى موضعه » وقد استشكل ذلك بأن الآءة المتقدمة وهى 
قرله تعالى : « یثبت الله الذين آمنرا ا بالقول الثابت ء الآية مكية » وكذلك الابة 


لامع الدرارى ۱ وق 


قولہ : ( فقام قراماً طويلا » وهو دون القيام الأول إل ) . ریما يتوم أن 
التأويل12 الذى ذكر فى ا مع بين الروايات أنه یلگ رما انمنى بعد طول قیامہ 
. الاخرى وهى واه تعالى : « النار يعرضون عليبا غدواً وعثياً » والجواب أن' 
عذاب القبر يؤخذ من الآولى بطريق المفهوم فى حق من لم یتصف بالإيعان » 
وكذلك بالخطوق فى الاخرى فیحق آل فرعون وإن الحق 3 من کان لہ حكوم 
من الكفار فالذى أنكره النى پلک انا ہو وقوعه على الموحدین ء ثم أعلم ای 
نہ أن ذلك یققع علىمن يشاء اللہ منهم » جزم به وحذرمنه » وبالغ فى الاستعاذة 
منه تعاما لامته » فانتنی التعارض محمد الله تعالى . 


)١(‏ اختلفت اللاقاو يل عن الحنفية فى توجيه روايات تعدد الرکوع ء بعذبا 
قريب وبعطہا بعيد » ذكرت عدة منها فى الأوجر » منہا : أن روايات التعدد 
مضطربة فى عددها » ومنها أنها تالف الحديث القولى : والعبرة للقول إذا خالف 
الفمل » ومنہا أنه پلک پلک اا أطال الركوع جداً مل" بعض القوم فرفموا رؤوسہم 
أوظوا ا ئا فرفعوا رؤوسہم »أو رفموا رؤد»م علىعادة الر 0 
المعتادة فوجدوا النى يع را كما فركموا ثم فقلوا ثانياً وثالثاً » ففعل من 
كذلك ظا نہم أن ذلك من النى معد ما ملاع کہ :رت 
هذا الاشتباه قد يقع لمن كان دک ر الصفوف » قلت : ومثل ذلك بشاھد كثيراً 
فی صلوات الاعراد » ومنها أنه يليه كان يرفع رأسه لیختبرحال الش,س هل انجلت 
أم لاء فظنه بعض من خلفەرکوعا مستأنفاً » ومنہا أنه کے (نھا رکع ركو ءينعل 
وجه الصورة لا الحقيقة » 0 
ومنہا أن الرذوع كان بدل السجود للآيات ء ومنها أن الزيادة فى صلاة كانت 
لعوارض اعترضت فیہا فقد ررى أنه یگ تقدم فى الركوع حتی كان کن يأخذ 
میا “م کو اع رن نفرعن ثیە » ومنہا .2 بحتمل أن الركوع كان يدل جود 
التلاوة » هذا كله ملخص من الاوجز والبسط فيه مع نسبة هذه الاقاویل إلى 


لما لحقه من الكلام ء فظن بعض من خلفه أنه یہوی الرکوع(١٤ء‏ وید ظنه ذلك 

ما كان النى ئک يكثره من النسبیح والتكبير وغير ذلك ؛ يرده المذكور فى الروايات 
من الرتیب بین كل ركعة » فإن كل أخرى منہا قدكانت دون الآولى » 
وهذا لا یتصور إلا من قصدباعث على ذلك » والجواب أنه غير مسل ء فإن کثیرآ 
ما يتفق مثل ذلك » لا لاجل مصلحة مرعية ولا فكر يتقدمه أو روية » مع أن 
الانحناء الترنب على الإعياء لا يكون إلا مرتاً » فان مدة الإعياء أول مرة لايد 
وأن نكون أكثر منها ثانى مرة » لآن الجسم أولا أ بعد من الكلال والمی(؟) منه 
ثانياً مع أن لا(؟» رسخ فى القوة الخبالية زيادة دخل فى تصوير الثىء الذی يله 
فالراوى ظن الثرتب ورواه حسب ماظن ولكنه يرد عليه أن اتفاق الرواة على 
هذا ار تیب لا يحوز أن يكون ارتسم ذلك فی کل منہم ء والله ا موفق للصواب » 
وإليه الرجع والمآب . 

فولہ : ( فلأر منظركاليوم ) أفظم(٢‏ » ولايمترض ذكر اليوم بليلالمعراج» 
لان المشاهدة بمة كانت خالية عن المفاظعة . 


قائلها » والتوجيه الذى أفاده الشیخ قدس سر لم آر بعد من قالہء إلا أنه یقرب _ 
منه التوجیه الثالث من التوجموات المتقدمة من ملال القوم ۱١‏ . 

(1) كذا فى الاصل » والظاهر للركوع إذا كان مغناه ينحنى » وإن-كان معناء 
يقصده فهو ظاهر ١١‏ . 

(0) قال ا جد : عى بالامر» وعى كرضى لم يبتد لوجه مرادہ أو جز منه 
ولم يطق أحكامه ٠‏ ام ٠ ١١‏ 

(م) بکسر اللام وتخفیف الم ١١‏ . 

(4) بسط شرا البخارى لاسما القسطلاف عل [عراب‌ھذا الکلامء وقالالحافظ : 
المراد باليوم الوقتالذی هو فيه أى لم أر منظرآ مثل منظر رأأبتهاليوم فذف المری 


لامع الدرارى ...”م 


(أبواب جود القرآن وستہا”“) 


وأدخل الأشيه على الیوم لبشاءة ما رأى فيه » اه . وما أفاده الشیخ قدس سزہ 
دفع مايرد على ظاهز اللفظ من أنه ملك رأى للة المعراج الجنة واانار وغيرهما 
بأبسط من تلك الریة الإجمالية ای رأى ههناء وأجاد فى الجواب » ويؤيده 
ماورد فى هذه القصة من كيفية رؤية النار ء قال الحافظ : وق روابة عبد الرزاقى 
عرضت علی انی يِه النار فتأخر عن مصلاه ء حتى أن ا اس ليركب بعضہم 
بعضأ ء ولملم من حديث جابر : لقد جىء بالنار حين رأ یتمونی تأخرت اف أن 
يصيبى من لفحها» وفى حديث سمرة عند ابن خزمة:لقد رأيت منذ قت أصل 
دما نتم لاقون فى دنیام وآخرتك » اه . فهذه الروايات ونحوها مدل علی وجه 
الفزع المذكورء ولا ریب أن هذا التوع المفظع من الرؤية غير الرؤية المذكورة 
ق أحاديث المعراج انا كانت رؤیة جمال » وهذه رؤية جلال ١9‏ . 


)١(‏ قوله : ستهالم يتعرض الشراح اغرض هذا اللفظ ف اترجمة نصاً ء 
وما يظهر من كلامهم أنہم حملوہ على إثيات کون السجدة سنة رداً على من قال 
. بوجوبه» قالالقسظلافى : قولہ ستتها بتاء التأنيث أى #دةالتلاوة » وفى روایقسنتہ 
بتذكير الضمير أى سنة السجود وہی من السنن المؤكدة عند ااشافعية إلى آخرمابسط 
الکلامعلی المذاهب » وهكذا يفهم من كلام شخ المشايخى التراجم » وهذا الغرض 
لبس بوجيه عند هم ذا الفقير إلى رحمته تعالى لوجهين : الاول أن الإمام 
اللخاری رضى الله عنه لم بتعرض فى الاب لشیء يناسب هذا المدنى ء والانى أن 
الإمام للخارى أشار إلىهذا المعنى فى ما ساق قرياً فى باب من رأى أن الله تعالى 
لم یوجب اسجودء فلو أراد إثيات السذة ههنا تشكرر الترجمة ء فالأاوجه عندى 
فى غرض الترجمةههنا أمران: الأول الإشارة[ى بدلہاء فالترجمة عندىمن الاصل التاسع 
والخنسين من أه.ول الثر| جم المذكورة فى المقدمة » وعلم من الحدیث أن مبدأهامن 
سورة النجم » قال ' الحافظ : آفاد المصنف ف رواءة إسرائيل أى الآنة فى تفسیر 


ہر ۱ ا جو ارات 


سورة النجم : أن النجم أول سورة أنزلت فما مجدةء وهذا ہو ااسر فى بداءة 
المصنف فی هذه الاہواب ببذا الحديث. واستشكل بأن اقرأ أول السورة نزولا » 
وفہا أيضاً جدة فہی سابقة على النجم وا سیت رانا سابق من اقرأ أوائلها وأما 
. بتقيتها فتزل بعد ذلك ديل قصة آن جهل فى نه الى يل عن الصلاة أو الاولية 
مقدة بثىء محذوف بينته رواية زكريا بن أں‌زائدۃ عنأى [صحق عند أبن ص دونه 
بلفظ :.إن أول سورة استعان م رسول ألله ل : : والاجم » وله بطريق أخرى 
عن ألى إسحق أول سورة تلاھا على مو فذكره » فیجمع بین الروايات 
اثلاث بأن المراد أول سورة فہا سجدة تلاھا جهراً على المشركين » اه . وهذا 
غرض الترجمة أوجه عندى لكونه مطابقاً لاصله المطرد فی كتايه . 

والوجه الثانى فى غرض الترجمة أن المراد باللنة معناها اللغرى می الطریقق 
وأشار الإمام البخارى بذلك إلى اختلاف الائمة فى طريق أداء سجدة التلاوۃ فإن 
الفروع فى طريق اللاداء مختافة جداً » قال الموفق : إذا سجد للتلاوة فعلءه ااذکیر 
. لاسجود والرفع منه سواءكان فى صلاة أو فىغيرها ء ويه قال ابن سيرين وااشافعی 
وإعفق وأحداب الرأى » وه قال مالك إذا كان فى صلاة » واختاف عنه إذا كان 
فی غير ضلاة » ولنا ما روى ابن عمر رضى اللہ عنہما قال : كان رسول الله بلک 
قرأ عانا القرآن فإذا مم بالسجدة كير وسجد وسجدنا معه » وكان اثرری يعجبه 
هذا الحديث» قال أبودارد : يعجبه لانه كبر ولانه سجود منفرد فشرع له الشکبیں 
وفى ابتدائه والرفع منه كسجود السهو بعد السلام » ولم يذكرالخرق التكيرللرفع؛ 
وقد ذکرہ هل اف و دی اس الس اتی 
تسكيرة واحدة ء وقال ااشافعی : إذا سعد خارج الصلاة كين تکیر تین : للافتتاح 
واحدة » وللسجود أخرى . ولنا حديث ابن عمر رضى اللهءنهما وظاهره أن يكبر 
واحدة ؛ وقباسه على سجود السبو بعد السلام » ويرفع يديه مع تكييرة السجود 
إن سجد فى غير.صلاة وهو قول الشافعی » وإن كان السجود فی صلاة : فنص أحد 


أنه پرفع يديه » وقیاس المذهب أن لايرف للان محل الرفع ثلائة مراضع ليس 
هذا منہاء ولحديث أبن عمر رضى الله عنهما المنفق عله أنه يلتم كان لا يفمل 
فى السجود » واحتج أحمد بمساروى وائل بن حجر قال : قلت د لانظرن إلى صلاة 
: رسول الله بل فكان يكبر إذا خفض ء الحدیث » واختلفت الروابة عن أحمد 
فى النسلیم فى جودالتلاوۃ فرأى أنه واجب ء قال صاحب الشرح الكبيرهو المدهور 
عن أحمد ء قلت : وعليه اقتصر الخرق فى متنه وروی أنه غير واجب ء قال ابن 
. المنذر : قال أحمد أما القسلم فلا أدرى . وقال النخعى والح.ن وغيرهما ليس فيه 
نسلم » وروی ذلك عن أى حنيفة » واختلف قول الشافعى فه . وجه الرواية 
الآولى النى اختارها الخرق قول انی يلك : حر تھا الدكير وتحليلها النسلم وی 
صلاة ذات [حرام فافتقرت إلى سلام ولا يفتقر إلى تشہد نص عليه أحمدء 
ويحزؤه لإيمة واحدة نص عايه أحمد» وقال القاضى : بجزؤہ رواب واحدة » وقيل 
فب رواية أخرى : لايحزؤه : إلا ئثتان » اتتهى مختصرآ من الغنی مع الزيادة عن 
الشرح الكبير ء وف الانوار من فروع الشافعية : وكيفيته فى غير الضلاة أن ينوى 
ویکبر للافتتاح ویزفع ديه حذو منكبيه و يكبر للهرى بلا رفع ويسجد بشرائطھا 
٣‏ الصلاة ويرفع رأسه مکبرآ ويحاس مفترشاً ويسم ويستحب أن يقوم وينوى ڈائاٗ 
ثم يكنر ويجوى لأسجود » وقيل لاإستحب القيام » ١ه‏ . وى شرح الإقناع : يكير 
۱ المصيل كغيره ندباً فورى ولرفع من السجدة بلا رفع يديه فى الرفع منہاء وأرکاہا 
لغير مصل تحرم و مود وسلام » آه . وقال الدردير : ھی جمدة وا<دة بشروط 
الصلاة من الطهارة والاستقبال وغيرهما بلا [حرام أى بلا تكبير زائد على نكبير 
الموى وبلا رفع يديه وبلاسلام »أه. وف الدر الختار فى #دة بین تكبيرنين 
مسنو نتين .وبين قیامین مستحبین بلا رقع یدرہ ولشہد وسلام » قال ان عاہدین : 
أى تكير الوضع وتكبير الرفع ؛ وهذا ظاهر الروایة وصححہ فى البدائع » 
وذ کر فيه روايات أخر» ثم قال : قوله بين قیامین أى قیام قبل السجود . ليكون 


بم. ؟ الجرء الرابع 


قوله : (فرأيته بعد قتل كافر](1©) هذا لايقتضى أنه كان مسلا إذ ذاك أو أن 


'خروراً وهو السقوط من القیام ٤م‏ ذكرالاختلاف فى القيام 2 الرفع منه » وعم 
من هذا كله أنہم اختلفوا فى سنة سمجدۃ التلاوة أى طريقتها فى فروع كثيرة » وإلى 
ذلك الاختلاف أشار عندی الإمام البخارى فی الترجمة بلفظ : وستتها . 

ثم اختلقوا ههنا فى مسألة أخرى شبيرة عند العلباء مبسوطة فى الاوجز؛ وی : 
اختلافهم فى عدد السجدات » وذ کرف الاوجز اثنى عشر مذهباً للعلداء فعددها » 
والمعروفة منها أربعة مذاهب » الأول والثانى مذهب الحنفية والشافعية إذ قالوا : 
أنها أربعة عشر سجدة إلا أنهم اختلفوا ذم بينهم فى :۔جدۃ ه صء إذ قالت بها 
الحنفية والمالكية » ولم يقل.ها الشافعية ء وهماروا يتان عن الإمام أحمد وف السجدة 
الثانية من الحج إذ قالت بها الشافعية والحنابلة » وم يقل ما الحنفية والمسالكية » 
والمذهب اثالث هو مذهب الإمام مالك العروف عنه أنه قال : بإحدى عشرة 
سجدة بإسقاط الثلانة من المفصل وثانية الحج » وهو القول القديم للشافعى ء 
۱ والرابع المعروف ا مشہور فى شروح الحديث من مذهب الإمام أحمد أنه قال : 
×> اتلمة عشر سجدة يعنى مع سجدة ص وسجدق الحج لکن سے تاد ۱ 
الحنابلة موافقتہم للشافعیة » قال الموفق : المشهورة فى المذهب أن عزائم السجود 
أربعة عشر » وعن أحمد روابة أخرى أنها خمس عشرۃ سجدة منہا سجدة ص وهو 
قول [سحق ؛ وعلى الروابة الاولل ليست ص من عزائم النجود » وهو قول 
الشافمى » وقال ابن حزم ثانية الحج لا نقول بہا أصلا وتبطل بها الصلاة لانہا لم 
تصح بها سنة عن رسول اللہ يلم له ولا أجمع علیہا و(نما جاء فيها أثر م سل » انتهى 
مختصرآ من الاوجز ٠‏ وزاد الحافظ فى الفتح بعد ذ کر عدة أقوال. : وقيل یشرع 
عند كل لفظ وقع فيه الام بالسجود أوالحث عليه والثناء على فاعله أو سق مساق 
المدح » وهذا يبلغ عدداً كثيراً » وقد أشار إلیہ مد بن ا حشاب فى قصيدته 
الإلغازية » أه . 

(1) اختلف فى اسمه » قال القسطلانى ملخصاً لكلام الحافظ : هو أمية نخلف 


لامع الدرارى 5-5 
دل كل كارا م بل ھی تااضبۃ الرجل 5-6 "وی ا ام علان 
الیکفار(١)‏ قد آ من فىمو واقف شتی يوم الفتح وغیرہ ء إلا أن ذلك الرجل لم یقرمن 
وإن كان غيره أيضاً كذلك . 

( باب جود المسلمين مع لأشركين الخ ) 


أراد يذلك20 إثيات ا لاق اسر غل لااو الاب لان بالروا به 


3 فسودة الج » أ الولید بن مغيرة » أو عتبة بن ريبعة ؛ أو أبو أحيحة 
سعيد بن 'لعاصی » أو أبو لهب ء أو المطلب بن آ وداعة» والاول أصحء اه . 
قات 0 وقع اللص بذلك ف حديث ان مسعود الآ فى تفسير 
سورة الجر » بلفظ: إلا جلا رأيته أخذ كفا من تراب فسجدعءابه فرأيته بعد ذلك 
قتل كافراً » وهوأمية بن خلف ء و بسطالحافظ الكلام على هذه الاقاويل المذكورة 
ههنا وفیالتف۔یروقال فیآخرہ : ولايفسر الذىف حد؛ تر د الابأميةء اهور. 
)١(‏ ويدل على على ذلك كله ما بط الحافظ فى الفتح ههنا وفى آخر تفسير سورة 
لاجم من الافوال الى ذكرت من لم یسجدہ ولخصها القسطلاىكاتقدم قرييآء؟1. 
() ما آفادہ الشیخ .قدس سره فی غرض الترجمة واضح من سياقه ء وقال 
الحافظ : قوله كان ابن عمر يسجد على غيروضوءء كذا لا كثر الرواة » وف رواية 
الاصيل سحذف غير » والاول أولى لروایة ابن ألى شية بسندہ إلى سعيد بن جیں 
قال : كان ابن عمر رضی اللہ عنہما ينزل عن راحلته فهريق الماء ثم يركب فقرأ 
السودة فیسجد وما يتوضأ » وأما مارواہ الببيق بإسناد حبح عن نافع عن أبن عبر 
قال : لا يسجد الرجل إلا وهو طاهر » فیجمع بینہما بأنه أراد بقوله : طاھرآ 
الطهارة الكبرى » أو الثانى على حالة الاختیار » والاول على الضرورة . وم بوافق 
ابن عبر رضى اللہ عنہما أحد على جواز السجود بلا وضوء إلا االشمی ء أخرجه 
۱ ان 5 شیة عنه بندطیح؛ وأخرعة أضا تددن عن أنى عد الرحنالسللى 
أنه كان يقرأ السجدة ثم ب۔م(ھ) وهو على غير وضوء إلى غير القبلة وهر يمنى 


(ك) هكذا فى الأصل وااصراب على الظاهر م جد ٢١‏ ز . 


۰ ' الجرء الرأبع 


٠‏ بوىء [يماء » اه . قلت : وظاهر ترجمة الخاری أنه ذهب أيضاً إلى جواز السجدة 
بلا وضوء ء وقال المرفق : يشترط للسجود ما بشترط لصلاة النافلة من الطهارتين 
من الحدث والاجس وسٹر العورة واستقبال القبلة والنبة » ولا نعم فيه خلافا إلا 
مازوى عن عثمان رضى الله عنه فى الحائض تسمع السجدة توىء برأسها » وبه قال 
ابن للسیب » وعن الشعى فيمن مع سجدة على غير وضوه فيسجد حيث كان 
وجهه ٢١ھ‏ . وعندنا النفية لانجب على الحائض إذا سمعتها کا فى الاوجز ء وقال 
السندى فى غرض الترجمة : إنه أراد أن اختلاط المشركين بالمسلمین لا یضرف سجود 
المسليين مع أن لاشرکین نجس غير متوضئین » وقوله : كان ابنعيررضىالله عنهما 
منزلة الترق فى ذلك » أى بل كان ابن عمررضىالله عنهما لا يوجب الوضوء للسجود 
فكيف يضر اختلاط المشرك النجس» ولم یرد اختیار قول ابن عير والاستدلال 
عله بسجود ا مشرکین ضرورة أن فعل المششرك ماکان إلا صورة السجود لامعناه 
فلا وجه للاستدلال به » اه .. وقريب منه ماقال صاحب التيسير : إن الغرض من 1 
إيراد فعل ابن عمر رضى الله ءلہما الاستبعاد والتشكير لا الاخذ بهء اه. وقال 
الحافظ : وقد اعترض ان بطال على هذه الترجمة ققال : إن أراد البخارى 
الاحتجاج لان عبر رضى الله عنهما بسجود المشزكين فلا حجة فيه لآن سجودهم 
لم يكن على وجه العبادة و[بماكان لما يلق الشيطان إلى آخر كلامه ء قال وإن أراد 
الرد على ان عمر بقوله : والمثمرك نجس فهو أشبه بالصواب ؛ وأجاب ابن رشيد 
بأن مقصود الخاری تأكيد مشروعة السجود بأن المشرك قد أقر على السجود 
وسمی الصحاف فمله سجوداً مع عدم أهليته فالمتأهل لذلك أحرى بأن يسجد على 
کل حالة » و يؤيده أن فحديث ابن مسعود أن الذی ماسجد عوقب بأن قتل كافراً 
فلمل جمیع من وفق للسجود ہومئذ ختم له بالحسنى فأسل بيركة السجود » قال : 
ويحتمل أن ممع بين الترجمة وأثر ابن عمر بأنه بعد فى العادة أن يكون جمبع من 

سجد من ال لدي كانوا عند قراءة الآية على وضوء لانم لم يتأهبرا لذلك » وإذا 


لامع الدرارى ۱ : ۲۱۱ 


كان كذلك فن بادر منہم إلى السجود خوف الفوات بلاوضوء وأقره الى يلخ على 
ذلك استدل بذلك على جواز السجدة بلا وضوء » ويؤيده أن لفظ المتن وسجد معه 
ا مسليؤن وامشر کون والجن والإنسفسوى ابن عباس فى ذسية السجود بين اجميع » 
وفہم من لایصح منه الوضوء فیلزم أن يصح السجود من كان بوضوء ومن لم يكن 
بوضوء؛ والقصةالىأشار[ايها سیحصللنا إلام بثىءمنها فى تفسيرسورة الحج ١٠ھ‏ . 
قلت : والقصة الى أحالها الحافظ على تفسير سورة الحج هى القصة اشہورۃ 

من إلقاء الك.بطان الکلبات المعروفة من قولہ : تلك الغرانيق العلى وإن شفاءتہن 
ٛ ار تجی » وبسط الحافظ فى تفسير سورة الحج + وذكر طرقمن خرجھا » وأنکر 
عل من ردها مطلقاً وقال إنه أى الرد مطلقاً لابتمئی عل القواءد فإن الطرق إذا 
کثرت وتاينت مخارجها دل ذلك على أن لحا أصلا ء ثم ذكر الحافظ لحا. سبعة 
توجهات رد بعضها وأقر بعضما » لخض کلامہ شيخنا فى بذل ا جھود » وف آخره: 
وقیل كان یلگ پر تل القرآن فارتصدہ الشيطان فى سكتة من سكتاته ونطق بتلك 
الكللات » قال : وهذا أجسنالوجوه » ويؤيده ماروى عنابن عباس عند البخارى 
فى أول.سورة ا حج من تفسير منى بتلاء وكذا استحسن ان العرنى هذا التأويل » 
قال : وقد سبق إلى ذلك الطبرى » اه . قلت : ورد الیضاوی هذا التأويل أيضاً ء 
وقال السندء, : رد هذه القصة غالب أهل التحقيق وأثبتها بعض » وأجاب عن 
الاستبعاد ء والرد أقرب » وعلی تقدير الرد فلمل السر فى سجودہم هو أنه أول 
ما قرع معھم من القرآن سدورة النجم کا روى فلعله ممم بلاغة القرآن حرث 
ما قدروا علىأن بمسكوا نفوسهم » ويمكن أن يقال [:هم لما سمعوا منه ذم الاصنام 
أرادوا أن یصرفوہ عن ذلك بالموافقة معه رجاء منہم أنه عله السلام بسبب ذلك 
بوافقھم »اه . ول يتعرض الشيخ قدس سره لذہ القصة لما أنه قد تكلم علیہا 
فى الكوكب الدرى وأجاد فالكلام إذ قال : أما سجود امشركين فقال بعضهم : 
کان "شرطان أجرى على لسانہ يلت كنات » وهذا الجواب غلط مض لا ينغ 


٢ري‏ ہے الجزہ الرابع 


التعويل عليه وإن صدر عن القوم الذين يشار (لیمم بالبنان لكنه خلاف صریخ؛ 
وقال بعضهم : وهو أخف من الأول : إن الشيطان تمثل بصورة النى عله ونادى 
+ذه الكمات وهذا أيضاً خلاف(8)ء وقال بعضهم : ولا بعد فيه لو بت أن 
الشيطان نفخ هذه الكذات فى آذان أوليائه فكان ماکان » والحق فى التوجيه 
لسجدة المشركين أن جلالہ تعالی وكبرياءه حین قراءة النى ملقم سورة النج مع 
أطراف العالم وأحاط أ كنافه حتى لم يبق ف العالم مؤمن ولا مدمرك لاديس 
انی یگ ؛ وكان هذا من معجزاته ء ومعنی آبة الکتاب : ڈوتاا رسلنا من قبلك 
من رسول ولا نی الآبة ليست على مافسره ف ا ملالین مستعناً بالروایة الى 
أظهرنا لك حالما ء بل المعنی مامن نی إلا إذا قرأ غلط الشيطان بقراءته کلات من 
عنده فنسبه إلى النى یلم وألقاها فى قرائته » وهذا المراد بالإلقاء لاما قالوا » وقد 
فسر البيضاوى هذه الآية بما یغایر تفسیرنا وتفسير الجلالين وفی تفسيره نوع من 
ابعد أيضاً » اه . وکتبت فی هامش الكوكب نص تضیر الجلالين والیضاوی 
والتوجيه الذى قال فيه الشيخ قدس سرہ لابعد فبه »قريب من الذى قاله الحافظ » 
هذا أحسنالوجوه؟ا تقدمقریاً فى كلامهء والذى اختاره الشيخ قدسسره فیسبب 
سجود انشركين هر الذى اختاره شيخ المشايخ فى تراجمه إذ قال ذكر المفسرون 
فی هذه القصة أنه جرى على لسانه مق من قبل الشيطان الكلات المشبورة ولذلك 
سجد المشركون معه حرث زعوا أنه لا اختلاف بعد ذلك يننا وبنه لانه یگی على 
الغا ہت کا اللقصة(**) عندالحد"ثين »بل الح ق أن هذه الكلماتماجرت. 


2 أن الشيطان لا يقدر على أن پتمٹل به صز فى الله عليه وسلم فى الام کات 
باليقمة ۱۲ز 

570 اذ قال وقد تیر أبو ہکر بن الم ری كمادته فقال: 
ذک ال ااہری فى ذلك روايات كثيرة باطلة لا أصل لها » وهو إطلاق مردود عليه ؛ وكذا قول 
عياض : هذا اطديث لم مخرجه أحد من أهل الصحة إلى آخر ماقال »وف آخرہ ماتقدم قرياً _۔ 
أذ رق إذا كرت ول ذلك عق أن لها لاحات 


على لسان َء والقصة مر ضوع کا قال الذهى وغبرہ من الحدئینٴء وكيف بظن 
ذل هذا ارين خير ا خلوقات أنه تسلط عليه الشيطان حاشا جنابه عن 
ذسية أمثالهذه الواهيات ثم حاشا » هذا وقد قال اللهتعالى فى حق عامة الصلداء : 
« إن عبادى ليسلك علهم سلطان ء فأفاد نفيه بكل الوجوه» فا ظنك بسید البشر 
والشفيع المشفع بوم ا حشر الذى أقسم الله بعمره فقال «لعمرك, ياحبيبى بل الحق 
أن ا مشرکین إنھا سجدوا لغلة جلاله وجيروته عليه السلام و ماع المواعظ العليقة ٠‏ 
فى القرآن فاضطروا إلى السجود وم یق اختیارہم فى أيد.هم » وكيف يستبعد ذلك 
وقد قال اللہ تعالى: : «كلنا أضاء لم مشوا فيهء وقال دجحدوا ها واستيقتها أنفسوم 
ظلاً وعلوا , اه ا ولفظعليه السلام بعد قوله وجبروت هكذا فى النسخة الىبأيدينا ء 
والاوجه عندى أنه من غلط الناسخ » والصواب بدله تنا رق وهال وظل اها 
فى <.ة الله اللااغة : وتأويل حديث سجد ا مسلمون والمشرکون عندی أن فى ذلك 
الوقت ظهرالحق ظهوراً بینا فم يكن لاحد إلا الخضوع والاستسلام » فلا رجعوا 
إلى طیعنہم کفر من كفر وأسلم من أسل وم يقبل شيخ منْ قرلش تلك الغاشية 
الإلمية لقوة الختم على قله إلا بأن رفع التراب إلى الجبية فعجل تمذيه فقتل 


ددر »أه. 


قلت : وما آفادہ الشیخان قدس سرهما من ظهور الجيروت والملكرت 
والكبرياء والعظمة یؤیدہ قصة أخرى وقعت مع سمدة النجم وی ما قال العيق 
وروی ااہزار عن أىهريرة ہ أن'تى يل كتبت عنده سورة النجم فليا بلغ السجدة 
سجد وسجدنا معه وسجدت الدواد , والقلم ء وإسناده مح ء؛ وروی الدارقطى من 
حديث أفى هريرة ہ سجد اللى يإ بآخر النجم والجن والإنس والشجرء فهذه وإن 
كانت قصة أخرى لرواية أٴف هريرة وقصة ابن عباس وابن وہ سا 
ایر لا أنها تدل علالسجدة الاضطراب ارية للد واۃ وق والشجر ء وذلك لظاهه 


من حيث أنه ذكر فیہا سجود المشرکین. ومن الظاہر آنہم لم یکونوا على وضوء 
وم ونہھم النى يلم عنه ء وأيضاً فإن المذكور فیہا سجود المششركين والمسدین ولم 
بذ کر أن المسلمين کانوا(١)علی‏ وضوء أو على غير وضوء فيستوى الامران فہہا . 
قوله : ( والجن والإنس0©) وهما(» لم يقيدا بالطهور أيضاً . 
فولہ: ( فيسجد ونسجد) رتب سجودم على سجوده يو ٠‏ .وبذلك يصح.. 
إيراد الروایة )٤‏ هنا . 


ٍ9 ٔ ٔ۹" ريا أنه" 
يكتب دص ء فلا بلغ إلى سجدتہا قال: رأى.الدواة والقلم وکل ثىء محضر تہ ا نقلب 
ساجداً » قال : فقصصتها على النى يِه فلم پرل یسجدھاء رواه أحمد ورواته رواة 
الصحيح ١‏ اھ . وظاهره أنه عليه السلام اہتم ب۔جدتہا بعد ذلك أشد الإهتهام ثم 
ذک ار النذرى عدة روابات بمعى حديث الخدرى من سجود اجحادات ٠۳‏ . 

(1) وتقدم فى كلام الحافظ عن ابن ود آنه يعاق العادة أن يكونوا كلهم 
إذ ذاك عل الطهارة ١‏ . 

(؟) قال 'اقسطلاف : 2 من باب الإجمال بعد التفصيل 5 اد 
صاحب [ اللامع الصبيح ] أو تفصيل بعد إجمال لآ نكلا من المسلین والمشركين 
شامل الإنس والجن ١٠ھ‏ ,مم . ۱ 

)۳( وهذا ظاهرء قال الحافظ قوله : والجن كان ان عباس رضی اللہ عنەاستند 
فى ذلك إلى [خبار النى ملت ء [ما مشافهة له وإما بواسطة » لانه لم حضر القصة 
لصغره وأ يضاً فهو من الامور الى لا,طلع الإنسان علا إلا بتوقيفت وتجویز أنه 
کشف له ذلك بعيد لانه لم حضر القصة ء اھ . وأشار الحافظ ہذلك الرد على 
الكرمانى إذ قال : فإن قلت من أين علمالراوی أن الجن سجدوا ؟ قلت ما بإخبار ٠‏ 
الرسول أو بإزالة الله الحجاب » اه 0١‏ . : 

)٤(‏ لدلالتها علیسجود السامع لسجودالقارىء ء والمسألة خلافة شہیرۃبعات 


لا مع الدرارى” .ہت و 


ْ) 3 از سر إذا و 0 22 ۱ 

فى اور ۱ ابا أن ال والجحة عند الحنفنة على اتال 7 مطاقاً قولا. 
واحداً » سواء قصد السماع أولا وسواءكان التالى أهلا للإمامة أم لاء وهكذا عند 
الشافعية فى المرنجح عندمم کا فی فروعهم إلا أن السبجدة ندم لنت واجبية إل 
سنة 6 فقالوا : إنها سلة للسامع مؤكدة حل المسشمع ؛ وماحى بعضہم عن الشافعة زٴ 
اشتزاط الاسماع لبس بضحيح ء قال القسطلاق : فى قول ابن مسعود ه أسجد 51 
[مامنا ء لیسن معناہ إن لم تسجد لانسج دلا نالسجدة کا تتعلق بالقاری* کت 
غير القاصد ۔والتمع القاصد. ولو لقراءة محدک وصى وکافز وامزأة لکہا 5 ١‏ 
السامع 7 المستمع عند شجود القاریٰء آ كد انتهئ عختضر 1 وی سنة عل السامع 75 
عند المالكية.بعذة ثمروط ء قالصاحب الانوار: إن شنية جود عل السامع مقيدة 
بثلاثة شروط عند المالكية: أن يقصداسماع فإذا لم يقصد لايسن.له ہے 1 
وأن.كو ن..القارىه والمستمخ مستكلا روط محة الصلاة » والشرظ اثااك 

لا بلس . القارئء لیسمع انان قراءته » وقال ان رشد : قال اف یج فاح - 
بثمرطين أحدهما إذا كان قعد. لیسع القرآن والآخز أن پنکون القاذىء :ہننجد . 
وهؤمع.هذا من بصلح ا ایکون [ماما لانامع؛ وروئة"! بن قاہم عن مالك أ لوإشجد” ١‏ 
السامع وإنكان القاری* من لايصلح للإمامة إذا جلس إليه » ؤقال الموقق < یسن " 
السجود النالی والمستمع أما ما السامع غير القاصد. فلا يستحب لہء فذکر بغض الإرانت” . 
الواردۂ فى الخخارى * ثم قال: ويشترط لسجود المستمعع أن إيتكون الثالى #: ن يصلم” 
أن يكون إماما فإ ن کان صياً أ وام أة فلا يسجد السامع رواءة واحدة:إلا مك 
؛ن يصلح له أن يتم بهء وإذا.لم يسجد الٹانی لم .يدجد الستمع ٠‏ الثبئ ملخضاامنٴ : 
الاوجز . والحاضل أن السجدة.على السامع مقبدة عندم بثلاثة شروط: الاستهاع ** 

وأهلية التالى الإمامة لاسامع 'وسجدة التالى.» وھکذا عند وو 3 رط رابع > 
أن لا يقصد بتلازته إسماع الناس 6نم ۔ 05 : ِ 


۹ ۲ الجزء الرأبع 


سای ہسسہ سم مہ مم ہل 


: لمله قصد بڈلك(۱١)‏ إثبات أن السجود 5 لايرك نر والذى. مت ذلك 
بهذا .المنوان لا بعینہ(۲) ۰ فالغرض منه يبان الحكم من لم يحد. موضعاً لأسجود 
للزحمة ماذا يفمل220 هل .يؤخير إلى وقت غير وقته هذا » أو يسجد علی ظھرآخ 


ہسےمے 


(1):وهذا واضح وجيد والعجب أن الشراح كلهم سکتوا عن غرض الرجمة 
::ههنا وكذا سکتوا عن بان الفرق .بين الد جتین یب يتعرضوا لصياتهما: عن 

اشکرار رھ 

:(؟) وی ما سأ قرياً من ہ باب من لم 000 من الزحام ء 

فان عنوان الترجمة وإن كان مغایرا للاولى لکن العنون واحد کا تریء وآجاد 

الشیخ قدس سرہ فى الفرق یینہما وهو واضح ولطیف جداً ٢۱ء‏ 
. (م) قال الحافظ فى ال جمةاثانیة . باب من لم يحد الخ ء .ای ماذا يفعل ؟ قال 

ان بطال :لاجد عذہ السألة إلافى سجود الفریعنة ٠‏ واختلف الدلف: فقال _ 
: عبن رضى اللہ عنه:: پسجد عل ظهر أخيه وبه قال الكوفيون وأحد وإيضق »تقال - 
عطاء والرهرى.: یؤخر خی يرفعوا ونه قالمالك وا جمهور وإڈاکانھذا فی سجود 

الفريضة فيجرى مثله فى سجود اثلاوۃء وظاهر صنيم الخاری أنه يذهب إلى أله . 

ایسجد بقدر استطاعته. ولو على ظهر أخيه »اه .. ثم قال فی آخجر-الحديث بعد قولہ 
: لموضع جہتہ لم يذكراين عر رضىالته عنهما ما کانوا ایصنعون حنئذ + ولذلك وقع 
ا الاختلاف کا مضى » ووقع فالطبراق .من طريق آخرعن نافع فى :هذا الحديث أن 
ذلك كان > ما قرأ ای يِه انجم وزاد فی حتى سجد.الزج لعل ظهر الرجل». . 
وهو يويد مافهمناه عن الصلف »1ه . ٠‏ وقال المبی بعد قول عمرارعی الله عنه 
فى الفريضة : ويه قال اثوری والکوفیون والشعی وأحد وإبحق وأبو ثور » وقال 
نافع مولیابن عمررضى الل عنهما : يوىء [ماء بقول عطاء والزهرى قال ماك وجیع . 
. أصمابه» وقال مالك : إن سجد على ظهر أخيه يصد الصلاۃ:ء وحکی عه | نشعبان : 

”یعید فى الوقت وبعدہ: وقال أشہب : يعيد فى الرقت فعل قول من .أجاز المجود 


٦۷ .  ىراردلا لامع‎ 


أوسقط.عنه. على حسب اختلافهم فى .ذلك ؟ ولعدم تعبین إحدى الاحتمالاتِ ترك 
ا یں مهما ء ولا يظهر من(') الرواية المذكورة مق شی . . 

قوله :(ارأت لو قعد 0 لابوجيه ( الظاهر أنه سوى بين القءود لما 
5 عدمه فأنه لابو جب( إلا أنه لما كان فيه مساغ التأوبل بأن يكرن قصد يذلك 
أنه لاحب على الفور سواء قعد لها أو لم يقعد لحا ء عبر المؤلف بلغ لمة كأن” الدالة 
على نوع تردد فى تصين المراد . 1 


سسجت 


6 ٭٭ محمد ل سبي + سوبي جا سس نے ہے ور اه وپ ار سي سے سے 


ف لا الفر یضة على ظهر أخه فهر أجوز عنده فى سجود القرآن + وعلقول: 
مالك محشمل.أن رز عندہ سجدة التلاوۃ علی ظھر رجل ؛ وأما على غیر اللارض 
فكقرل| ھورومحتمل خلافھمواحتیال وفاقهم أ شه لحديث! نعبررضى التهعنهماءاه. 
وقال الموفق:: می قدر ال مرحوم على السجود على .ظهر إنسان. أو قدمه لزمه ذل . 
وأجزأء:.قال أحمد : يسجد على ظهر الرجل والقدم ويمكن ا جہة والاضق_ 
الغيدين وا جحمة ومهذا قال الثورى وأبو حنيفة . والشافعی وأبو ثور : وقال عطاما . 
والزفرىومالك : لايفمل ».قال مالك : تبطل الصلاة إن فمل ذلك لقول انی پر - 
دومکن جہتكمنالارضء »ولنا ماروى عن عمررضىاله عنه أنه قال:د إذا اشتد . 
الزعام ' فظیسج على اظیں: أخيه ء رواه سععید فی ستہ وهذا قالہ محض من 
الضحابة وغيرهم فى يوم جمعة وم يظهر له عنالف فكان |جماعا ولانه أتى ما مكنه ٠‏ 
حال الجر فصح کامریض یسجد .على المرفقة وا حیں لا يتناول الماجنء 1ه 4۲ء 
٠‏ (1) ولا ضير فى. ذلك فن الآصول المطردة فى اللراجم أن الإمام اابخارى. . 
طالما یشیں بالترجمة إل الاختلاف ولا حرم بشیء من. الحمکم وقد مسق .قري 
فى كلام الحافظ قوله : وظاہر صديعالبخارى أنه يذه ب إلى أن بسجدبقدرالاستطاعة 
ولو على ظهن أخه. اھ ٢ء‏ ۱ 5 


(0) أجاد الشیخ قدّس سرہ فى توجيه التمير بلفظ و کانہ » ااشیر إلى التروى . 
وم یتعرض اذلك الشراح ».وقال الکرمانی وتبعه المیئی إذ قالا: لفظ كأنه من 


١ ۲۸‏ الجرء الرأبع 


00 - 6719 ,,0ہہئسئسئرہببب سم مو مشح :ت٥ج‏ 


(على من استمعها ) أى قصّد أن يسمعها کا هومداول هذا الناء0© ٠‏ 
. قوله:(لاتسجد [لاآن تكو ن طاهراً ) إنكان المراد به : أنك وإنوجب 
علیك ال۔جود مطلقا ء إلاأنه لا جوز أداؤه إلاطاهراً فإيراده0© ههنا مج ردمناسبتہ 
كلام اللخاری أى كأن عمر رضى الله عنه أن لا ہو جب .السجود عل المستمع فجد مه: 
على السامع بالطريق الآولى» اه . وأشار الإمام الخارى بالترجمة إلى المسألة 
الخلافية الشبيزة فى سجدة التلاوة هل ہی واجبه أم لا؟ وكأن الإمام الخارى 
لم يوافق قول من أنكر الوجوب ؛ ولذا ترجم بلفظ «١‏ یاب, من رأى ء کا قالوا 
‫ فی مثل هذه التراجم کا تقدم فى الاصل الثالثمن أصول التراجم » وبسط ا خلاف 
فى المسألة فى الاوجز مع دلائل الاثمة فى ذلك » وحاصله أنها واجبة عند الحنفية 
وسنة مؤکدة عند الشافعية والحنابلة » وسنة أو فضيلة قولان مشہوران للالکیة » 
.. وف اليذل رواءة عن الإمام أحمد أنها واجة فى الصلاة لاخارجها » وقال الشرخ 
ابن القم أثنى الله تعالى على الذين خرون سسجدا عند كلامه تعالى ؤذم .من لایقع . 
ساجداً » ولذلك كان قول. من أوجه قوياً فى الدليل » اه . إلى آخر نَا بسط 


فى الآاوجڑ ٣ا‏ ۱ ٦٣‏ سىیگكکٌ0+0 

'. . ()أی کون الفعل من باب الافتعال» قال الكزمانى : قوله على من استمعما 

أى لاغلى السامنع؛ والفرق بینہما أن المستمع من كان تاصذاً لماع مصغرًوالشامع 
ذلك من أن اللنجدة مجحب على السامع مطلقاً عند الحنفیة » وکذلكِ تسن مطلقاً 

عند الشافعية فى المرجح عندهم » وتسن للستمع عند المالكيةٍ والحنابلة بشروط 


69 لان الياب" فى عدم وجوب السجدة وعل هذا الممنى لا يدل الآئر على 
:ارجم 4.والاوجه عندى عل هذا الاحتيال أن .يقال : إنه ذكره لكونه جزہ أثر 


الامعالفرارى 00 ۹ 


فى کونەمن‌أحکام ال۔جود وإن 0 لابجب عايك إلا وأنتطاهرء فإِن لم تكن 
طاهراً فلا بجب عليك ؛ فكونه من هذا اللاب ظاہر(١)‏ لآنه يدل على عدم وجوءه : 
علىغي رالمتطهر» وكذلك قو لہ فان كنت را كا إخ۷١)‏ . دل ستقوط فرض الاستةبال 
کا دل أول كلامه على سقوط أصله من ا حداٹ واق أعل .. 


الرهرىء لا للاستدلال به » وقال الحافظ: قولہ ‏ لايسجد إلا أن یکون طاھراء 
قيل ليس يدل على عدم الوجوب » لان الدعی یقول علق فعل السجود على شط 

١‏ وجود . الطبارۃ كت وجد الشرط لز ٦‏ لكن موضع الترجمة من هذا الآثر 
ار :فان كنت را کا إل » ادها دل لتر ا لايؤدى عل الدابة ' 
فى الامن » اه. قلت : والسجدة راکآ لا سخالف النفية کا سبأق قرياً من 

: مسلكهم ومسألة اشتراط الطهارة لسجدة لثلاوة تقدمت قریا فی باب سجود 
الین والشر کین ا 


ے..(١)‏ لاہ - نئل على عدم اوت فى اجملة » وقد عرفت أن استدلال ‏ 
باللخارىق ذلك بالاداء را کیا ا على رای الحافظ ۳ء 


0( أوالاسندلال مجراز أداتہا را كاعا لی عدم الوجوب کا تقدم قر یآفی كلام 
الحافظ » وجواز أداء السجدة راکآ جمع عليه عند الائمة الاربعة » قال المرفق : 

إذا كإن. على راحلة فى السفر جاز أن یوی“ بالسجود حبث کان وجهه كصلاة النافلة 
ٴفعل ذلك على وابن عمر رضى اللہ عنہما وغيرهماء وقال بەمالك والشافمى وأصحاب 
. الزأى إلى آخر ماذ کرمن الثثار والروايات فى ذلك ء وم يذ كرفيه خلافا لاحد ء 
إلا أنه ما حکی عن الحنفية من الجواز على الإطلاق ليس .لصحيح: بل مسلكهم 
أن السجدة لی وجبت عل الدابة يجوز أداؤهاعا.ها لآنه أدى کا وجبت وماوجت 
على الآرض لا بجرز أداؤها على الداية کا صرح بذلك صاحب الدائع » ذكر 
٠‏ كلامه شيخنا فى بذل الجهود فى« اف الل سمع السجدة وهو راكب 700.6 


-- ا جرہ الرابع 


قوله: ( فن جد ) أى(1) على الفور فقد أصاب . 
قرله : ( إلا إن شاء ) [تيانه0؟ على فوره . 


)ھن عل مسلك الخفیذ ا اق : قالوا مسذا کے فى عدم . . 
الوجوب ء وقال الکرمانی : وہذاکان بمحضر من الصحابة ولم یکر عله فکان . 
إجماءا سکوتیآءقلت : هذه إشارة إلى أنه لاثم عليه فىا!:أخيرعن ذلك الوقت ‏ اه.. 
وقال السندى : ولعل من بقول بالوجوب يضعف هذا الإجماع بأن إنكار 
ا ختاف فيه غير 2 » سما إذا كان قائله إماما » أو تحمل قول عمر رضى الله 
عنه من سجد أى علی الفور ومن لم يسجد أى على الفور ہل أخر إلى وقت, 
آخرء اھ .۱٢‏ 

20( وهذا مثل الذى قدم قبله وهو ظاهر ولا يبعد أن برجع قوله م« إلاأن: 
نشاء ء إلى معنى القصد فسکون مسلكه رضى الہ عنه شرعیة السجدة على القاضد لها.. 
لاعلى من يقرأ الآية لمعنی آخرء کا قالوا فى سألة السامع إذ قیدوھا بالاستماع : 
والقصد ء وأجاد ضاحب إلفيض ههنا تقریراً أنیقاً ‏ أن فعل عير رضى الله عنه.. 
هذا فیسجدۃة ال کان افتداء لفعله می جد: دص ء إذ قرأها علالنبر کا أخرجة. 
أنو داود » وقد مثبت أن سجدة د ص ء تحتمت بمذ ذلك بسطہ . فالعين لعبرة إ] . 
'لفعله يلع لالفعل عمر رضى اللہ عنه . ش 

ثم ههنا حث آخر وهو ما قال الحافظ : قوله ١‏ زاد نافع » هو مقول أبن .. 
جر وا حبر متصل بالإسناد ال٭اول ء وقد بين ذلك عبد الرزاق فی سندہ عن.. 
ابن جر فذكر خبرہ ثم قال : وكذلك ر واه الاماعیل وال ہق وغیرھما من طریق . 
حجاج عن ابن جریج » وفى هذا رد على ا حیدی فى زعبه أن.هذا معلق ء وكفلك 
عل عليه المزى علامة التعليق وهو وهم » انتهى مختصرآ إلى آخر ماذكره. و تعقب 
علىالحافظ العلامة العينى أشد النعقب » وع القسطلا الحافظ وم یتعرض لتعقب 
العبى بشیء ء وحاصل ما بسط الحافظان ان حجر والعينى من الکلام ههنا.أن.. 


٠ 0‏ لامع الدرا ہم ۲۲۲ 


٠‏ (أبواب تقصير' ' الصلاة ة( 
٠‏ قوله : ه إن الله لم بفرض ءابنا السجود إلا أن نشاء » من مقولة عمر رضى اللہ عنه 
ہو صول بالسند السابق عند الحافظ ان حجر ومقولة ابنه عبد اللہ بن عمر رضى اللہ 
عنهما عند العلامة المینی معلق لیس متصل وبسطا مأخذهما ۱١‏ . 
)١(‏ ذکر ف الاوجز فى دا هذا تہ ا 
قصرآء وأقصرتما من الإفعال وقصيرتها بالتشدید من التفعيل كل ذلك جاء 
اللغة ء والاول أشهر » وقرأ ان عباس تقصروا من أقصر وهذا دہ 
: اثلاث » والمراد به خفيف الرباعية إلى ركعتين ولاقصرف الصبح والمغرب إجماءا». 
. وقال ان رشد فی البداية : السفر له تأثير فى القصر باتفاق ٠‏ فقد اتفق العماء على 
جواز القصر إلا قول شاذ عن عائشة رضى الله عنها : « أن القصر لا بجوز 
: [لالاخائف + واختلفوا من ذلك ق خمسة مواضع « أحدها فی حك القصر > والثاى 
فى المسافة التى يقصر فہا » والثاك فى السفر الذى يقصر فيه ء والرابع. فى الموضع 
الذی .يبدأ منه القصر » وا حامس ف مقدار الزمان الذى يقصر فيه السافر إذا قام 
فی موضع » اہی مختصراً . ول يتعرض الشیخ قددسسره لهذه الاحث بثىء لما 
اتقدم الكلام عنه فهافى تقريرىالارمذى و أفداو د لان البخار ى کان ثالث فىالدرس» . 
1 وأذ کر ھھنا حدين تکیلا للفايدة . 
۱ الأول فی حم القصرء فى الاوجز عن ابن رشد اختلفوا على وت 
| فنہم من رأى أن القصر ہو فرض للسافر المتعين عليه » .ومنهم من رأى أن 
القصر والإإهام كلاهما فرض مخیراہ كالبار فى واجب الكفارة » ومنهم .من رأى 
أن القصرسةة» ومنهم من رأى أنه رخصة والانمام أفضل » وبالاولقال أو حديفة ٰ 
وآصمابہ والكوفيون بأسرہم أعنى أنه فرض متمین » وبالثاى قال بعض أصحاب 
الشافمى » وبالثالك أعنى سنة قال مالك فى أشهر الروايات ٠‏ وبالرابع أعنى أنه 
. رخصة قال الشافمی فی أشبر الروایات .عنه وهو المور عد ضا ام 
:وى هامش الکوکب ماخصاً من الإاوجز : اختلفو ا فى حك القصرے أما الحلفة 


. فقالوا بوجوبه قولا واحداً » واختلفت الروايات عنالإمام الشافعی وأ شبرها أنه 
رخصة ء وكذلك اختلفت الروايات عن الإمام مالك فروى عنه أشبب أنه فرض 
و اُشہرھا أنه سنة عنده » ھ0 عن الإما م أحمد فروى عنه 
أنه فرض » وعنه » أنه سنة » وعنه أنه أل » وہ إن اجب المافة عن هذه , 
الال اه . وبسط فى الاوجز الكلام على دلائل الائمة فى حم القصر الوه 
فارجع إلله لوشلت . , 
والحث الذانى فى مبدأ القصر ء يبط انكام "7 0 ار ۰ 
وسيأ قف البخارى. عن عائشة رضى الہ عنہا أنہا قالت : « الضلاة أول ما فرضت : 
رکعتان فأقر ت صلاة السفر وأآمت صلاة الحضرء قال الدولاق : نز نول عام ضلاة " 
المقم فى الظهر يوم الثلاثاء انتى عشرة ليلة خلت من شهر ريبع الآخر بعد مقدمه 
ڑل بشہر وأقرت صلاة السفر » وف ا حلی : والذى يظهر لی وبه تجتمع الادلة' 
أن الصلاة فرضت لیلة الإسراء ركمتين إلا المغرب » ثم زيد عقیب الحخرة 
إلا الصبح ء ثم بعد أن استقر فرض الرباعية نصف مہا فى السفرعند نرؤل الآية ” 
قال الحافظ : ذ کر ابن الاثير أن قصر الصلاة كان فی السنة الرابعة من الحجرة » 
وهو مأخوذ ما ذكره غيره أن نزول الآيةكان کہا وقبل :كان قصر الصلاة - 
فى ربيع الآخر من السنة الثانية ذ کرہ الدولانى » وأورده السهيل بلفظ بعد الحجزة ' ٠‏ 
بعسام أونحوه» وقیل : بعد الحجرة بأربعين يوماً » وقال الحافظ : والذى يظهر لى : ' 
وبه تجتمع الآدلة أن الصلوات فرضت لیلة الإسراء ركعتين ركعتين الاالغرب» ثم ۔ 
زيدت بعد الحجرةإلا الفجر والمغرب ء ثم خفف عنها فى السفر عند نزول الآبة » 
انتہی مختصراً من الاوجز. وفالدرانخةار: صلل أى المساف رالفرض الرباعی ركعتين 
وجوبا لقول ابن عباس رضی الله عنه : « إن الله فرضن على لدان ن نيكم صلاة اللقم 
أربعاً والمسافر رکعتین ‏ وإذاءدل المصنف عن لفظ قصيرٌ لان الركعتين لیستا قصرآ 


( بأنباهن لم یتطوع7' فی السفرذبر الصلاة وقبلها ) 
حقيقة عند نابل هما مام فرضه » وف شروح البخارى : أن الصلاة فرضت ليلة الإسراء 
۱ فذ کر ما تقدم فی کلام الحافظ وغيره » وتعقبه ان عاہدین إذ قال : ماذ كره من 
شروح الخاری من ا مع فى الروايات مبى: على مذھب الشافعی من أنها قصر 
. لامامء وهذا خلاف مذھنا وینافہ حديث عالّشة یی أقرت صلاة السفر فإنہ 
يدل على أن صلاة السفر لم يزد فيا أصلاء وأما الآءة فالمراد بالقصر فہا فصر. 
هيئتها فى الخوف» انتہی مختصراً ۱۷ . 

. (ر) اعل أولا أن الروايات فى صلاة التطوع فى السفر مختلفة جداً ء پظھرمن ۱ 
الروايات الكثيرة أنه لا كان یتلوع فی السفر» وفی كثير منہا نه ملقم َل لايتطوع 
فى السفرء راد العارى زی ال بہاتین المرجمتين امم بين مختلف ماورد : 
فى ذلك ء وثانيا أن ذخ البخارى مختلفة فى ذکر هاتين ار تین هذه والائة فى 
ذكر لفظ قلهاء ف: اللسخ الهندية الم رع ة كلها لفظ قلھا موجودة فى الابين وعليه 
بى الشیخ قدس سرہ كلامه » وعلى هذه النسخة ٠‏ فاجع بين الروايات الختلفة فى 
. ذلك أن روايات الإثيات مَنة ة على غير الرواتب وروايات الننى على الرواتب 
سواء كانت قلة اط اوفك عل جنا كر رکعتی الفجرفى الترجمة الثانة 
خؤول بأن ذكرهما منزلة الاستثناء یعنی أن التنى فى الرواتب القبلية لما عدا ركعت 
الفجر فإنہما لتأكدهها مستثاۃ عن ذلك ء والنمخة الثاني حذف لفظ قاهاعن 
اليابين معا » وعلى هذه النسخة نی الحاظان ان الى شرحہما وعلى هذه 
النسخة لا [شكال فى ذكر ركمتى الفجر فى الساب الات للانہما أيضاً من جملة غير - 
الدير » ولذلك رجح الحافظ هذه النسخة إذ قال بعدالترجة الاولی : وزاد ا وی 
ف روایته وقلباء والارجح ددا؛ بة الاكثر لما سأق فى الاب الذى بعدہ » .وقال 
بعد الترجمة الثانية : هبذا مشعر بأن نی التطوع فى السفر مول على ما بمدہ 
الصلاة خاصة فلا پتناول ماقبلها ولا مالا تعلق له .ہا من الرافل المطلقة كالتهجد 


۲۲٤‏ الجوء + الرابع 


الظاهر أنه أراد ذلك 22 التأكد وإلافقد مت منه اخلافہک فو 5 
أن يكون المراد د أنه لم يكن دی ىا بی یج 
نافلة الا مراق والتہجد وغيرها . 


والور وغیوھاء وافرق بین ماقا وما بعد أن الع قیلہا لا يظن أنه منہا 


اچ بنفصل عنہا بالإقامة وانتظار الإمام غالياً وو ذلك ء خلاف ما إعدها 
فإنه فی الذالب يتصل لها فقد يظن أنه منباءاه. وههنا نسخة ثاائۃ ذكرها ' 


القسطلانى فی شرحه إذ قال بعد الترجمة الثانية : وسقط عند أنى الوقت. 


وابن عساکر والاصيلى لفظ فى غير دبر الصلاة وقبلباء اه . . ثم قال الحافظ : نقل 
الدروی عأ اخيره أن الملباء اختلفوا فى التنفل فى السفر على ثملاثة أقوال : الام 
مطلقاء والجواز مطلقاً مطلقا » والفرق بين الرواتب والمطلقة » وهو مذهب ان عمر 
ارضی الله ءنہما وأغفلوا قولا را بعآوهوالفرق بین الال واللہارفی المطلقة ء وخامساً 
...وهو مافرغنا عن تقريره » اه . وأشار بقولہ : مافرغنا إلى ماتقدم قرياً من الفرق 
بين البعدیة وغيرها » وزاد فى الاوجر ههنا قولا سادساً وهو مختار ابن القم فى 


الهدى : وهو التطوع بالونر وركمتى الفجر دون غيرهما من الرواتب » وباط 


فى الاوجزالكلام على ال ألة » وحكى فيه عن.النووی قال: اتفق العلداء علی استحباب - 


التوافل المطلقة واختلفوا ىاستحباب الرواتب ء واستحہا الشافعى واجمبورء وقال 
الترمدى : اختلف أهل العلم بعد النى يلت . ق ذلك فرأى بعض ا صحاب ارت 
أن : پتطوع الرجل فى السفرء وبه ہو واحق؛ دل ان الم 


لاقصر فى السذن وتكلموا حا » قيل اك ریا ول اقعل: 2 


وقال الندوانى : الفعل أفضل فى حال النزول والترك أفضل فی حالة السير ورجحہ ٠‏ 
کی و ؛ ابی مختصرآ . وبسط الكلام فيه على الروايات ا اغتلفة ولباب 


وأ جمع ينها .1١١‏ 
800 بسن ااروایات الختلفة فى ذلك وھو جع أخان » 


: المع اندرا ديم ۱ ۲۲۰ 


5 صلاة | اقاعد): 


اناو هذه )1١(‏ الاواب ہنا لناسية أن 7 العوارض كديرا تعرضش للصلی وھو : 
مسافر؛ أولاانہما معاً أىالسفروالمرض منأ ساب التخفیف » فناسب أ حدهما الآخر. 
قرله : ( وقال الحسن إن ششاء المريض ) مناسبتہ(٢)‏ . باللرجمة 


ٰ 93009000-0 لق ٰ9 
نکا م فيه على | جمع بين الصلاتين فى السفر » فلذا سكت عليه ههنا وظاهر صنبع 
الاما م البخاری أنه يرى ا نع ف پر دو ہہ تر تک 
اشيم فى العصركا ری 1١‏ . ۱ 

)١(‏ وقالالحافظ : أورد الصنف فى أ.واب التقصير أبواب اع لاہ تقصير 
بالنسية إلىالزمان ثم أبواب صلاة المعذورةاعداً لانه تقصير بالنسبة إلى بعض صور 
الافعال ويجمع اجميع الرخصة لللعذور ء اه . والاوجه عندى أن ذكر اجمع بين 
الصلاتين لشکلۃ أبواب تقصيرالصلاة فیالسفر وأما ذكر صلاة القاعد فإن الكثرة 
. منها للنوافل ويتتصف فہما الاجر فو تقصیر بالنسبة إلى الاجر وذكر صلاة 

القاء, المعذور فتنككلة صلاة القاعد ۱۳ . ْ 
(0) قالالحافظ : فولہ قال الحسن إن شاء المريض أى فالفر بضة صلىركعتين 
قاثماً وهذا الاثر وصله ا نأىشية عمناه » ووصله الر مذی أيضا بلفظ آخرءو تعقبه 
ان الثين : بأنه لاوجه لليشية هبنا لان القيام لاسقط عين قدرعليه إلا ن كاثير بد 
*قولہ إن شاءأى بكلفة كثيرة » فالالحافظ: والذى يظهرلى أن مرادہ أن من افتتج _ 
الصلاة قاعداً ثم استطاع القيام كان لہ [تمامہا قائما إن شاء بأن یپنی على ماصفى وإن 
شاء استأًنفہما فاقتضى ذلك جرازللناء وهو قول: اجبورء اه . وتعقب كلامه العينى 
إذ قال:وقال بعضہم هذا الاثروصله ان ألى شيبة معناه » قلت: الذى ذ كره ابن أفى 
شيية ليس معناه ولا فریآ منه » لاہ قال : حدئنا هشم عن مغيرة وعن يو لس عن 
الحدن أنہما قالا: پصلىی جو سو اتی هو علہاء اه . ومعناه إن كان 


۲۲۲ "جرد اراق. الرابع ْ 
طامر ةذ ست جاق عد القوى على یع ات نكداك المريض إذا - 


فى أثناء صلاتہ لا ضير فى [ عامه صلا تہ ال وق 
المسقط للقيام . ۱ 


092-0 .يصل قاعداً وإ ن کان عاجزآعن القعود يصلى عل جنه کا لك ۱ 

الذی روى عن عمران » والذى ذ کرہ البخاری عنه هو أن يصلى الریض إن شاء 
ركعتين قاعداً وركعتين قاماء فالذى بظیر منه أنه إن صلى ركعتين قاعداً لعجزه 
عن القيام ثم قدر على القيام يصلى الركعتين الین بقیتا قائماً ولا يستأنف صلاته » 
خنئذ تظهر المطابقة بين الترجمة وبين هذا الاثرء وقال صاحب التلوي : هذا الا ر 
رواہ الترمذى فى جامعه بسنده إلى الحسن: إن شاء الرجل صلی صلاة التطوع اما 


الا ومشطهما ء قلت : هذا أيضاً غير قريب مما ذكره ه الخاری ولا خق ذلك 0 


على المتأمل » انتہی كلام العينى مختصرآ . وقال القسطلاف : قوله : وقال الحسن 

ما وصله ابن ألى شیة معناہ ولفظه و پصلی المريض عل الخال اتى هوعا. 2ئ" 
السی فى کو سو ماکز ۰٠۱۲ء‏ 

(1) اختلفوا فی غرض الترجمبة » قال الذکرمانی : قال ان بطال : ا(س م4 
فى الفريضة » والحدیث ف النافلة ؛ ووجه استناط البخاری منه حك الفريضة » هو 
أنه لما جاز فى انافلة القعود لغیر علة مانعة من القيام وكان عليه السلام يقوم فہا قبل 
ال رکوع كانت الفريضة ال لامج وزالقعود فبا [لابعدم القدرة على القيام | أولى أنيازم 
القيام فہا إذاار تفعت الملة المانعة منه » ١ه‏ . وقال الحافظ بعد درول ان بطال : 
والذى نظهرلى أن الترجمة ليست مختصة بالفريضة بل قوله دم صحء يتعلق بالفر يضة 
وقوله « أو وجد فى نفسه خفة » ات ھاو بالنافلة وهذا الشق مطابق للحدیث و يؤخذ 
مایتعلق بااشق الاخربالقاس عليه والجامع بینہما جواز إيقاع بعض الصلاة قاعداً 
وتبعطها المآ » ودل حديث عائشة على جواز القعود ىأثناء انافة لمن افتتحباقاماً »كا 
يباح لہ أن يفتحبا قاعدا ثم یقوم + إذ لا فرق بن “الحالتين لا سما مع وقوع 
ذلك منه کلک فى الركمة : الثانية خلافا ان أى ذلك » إه ٠‏ وتعقب علی الحافظ العبى 
فى شمرحہ إذ قال باب إذا صلى إخء أى إذا صلى شخص تاعداً لاجل مجزہ عن 


7 070 9 محرث أنه قدر على القيام ” مم 
صلاته ولا بستأتف فى الوجهين » وهذه الترجمة بهذين الوجبين أعم من أن يكون 
فى الفريضة أو النفل » ٠‏ لاما قالہ البعض إن قوله ثم « د صح ء يتعلق بالفريضة وقوله 
«أو وجد خفة » يتعلق بالنافلة لان هذه دعوى بلا برھان لان الذى حلہ على هذا : 
. لاخو [ما أن ییکون لبيان أن حکم الفرض فى هذا خلاف حك النفل » وإما لاجل 
٠‏ المطابقة بين الترجمة وبين حديى الباب ء فإن كان الوجه الاول فليس فيه خلاف 
عند ہہ ورء منهم ہو حنیفة ومالك والشافعى وأبويوسف ء أن المريض إذا صلی 
ند ثم من أو وجد قرة تقفار مايقوم نہا علىالقيا م فإنه یتم صلاته قائما ءخلافا_ 
٠‏ نحمد بن الحسن فإنه قال. 0 كان الوجه ااثانى فلا حداج 
فيه إلى التفرقة لبيان وجه المطابقة بأن يقال الشق اڑا يطابق الحديث » ويؤخذ 
ما يتعلق بالشق الاول بالقياسوهذا كله تعسف » وما أوقعالشراح فيهذهالتعسفات 
إلاقول ابن بطال إن هذه الترجمة تتعلق بالفريضة ء وحدیث عائشة يتعلق بالنافلة 
و تقبیسد ابن بطال المطلق بلا دليل تمك بل الترجمة على عمومھا وإن کان حديث 
الاب فى اانفل انا قد ذ کرنا غير مرة أن دی شیء .يلاثم بين الترجمة والحديث 


كاف :16م :قلت : ونا یظھر ذا العبد الضعيف أن الأرجمة لا ريب فى أنها . 


فى الفريضة کا“ ذہب [أيه امن بطال ٤‏ وبدل ءاه ظاهر ألفاظ الترجمه والاستدلال 
ها بالحدیث کا أشارإليه الشہخ قدس سرہ من الاصول والضابطة وہیعمة بناءالقيام 
على حرمة القعرد » فان نجرمة : انف ل القاعد بلا عذر صحبحة وصح بناء القيام 9 
۱ بفعله يلك فى حدرث ءائشة فالتنفل ٠‏ فكذلك تحر ة المفترض القاعد للعذر صحرحة 
فيجوزبناء القيام علہا إ[ذاصح أووجد خفة فی مه » ولاريب أن لفظ «أو وجد 
خفة ء لاتعلق له بالنافلة » فإن القعود ف النافلة جائر بلا مرض أيضاً فأى حاجة له 
إلى الغة ء وعلى هذا فغرض 0 عندى قاله ان بطال خلاف الحافظین ء 

. ووجه الاحتجاج ج ما ذكرته مستنطاً بطأ من كلام الشیخ قدس سرہ لاما ذكره ان 
بطال فتأمل 1١‏ . 


کتاب الدیجل'' 


)١(‏ قال الکرمانی : التوجد : التيقظ: من النوم بالٍل وا مجود الوم فعناه 
التہجد إزالة الوم بشکلف مثل تأثم فإنه تحفظ عن الإثم » اھ . وقال الحافظ 
فى ا جاز لآنى عبيدة : قولہ م فتبجد مہ ء أى اسہر بصلاة وتفسير التهجد بالسبر 
معروف فى الف وهو من الاضداد » ويقال جد إذا سہر وتمجد إذا نام » حکاہ _ 
الجوهرى وغيره ومنہم من فرق بينهما فقال : هجدت عت ونهدت عبرت حكاه 
ابو صيدة وغيره» وعل هذا فأصل الھمجود اللوم ومعنى توجدت طرحت عی 
الثرم » وقال الطبرى : التہجد السبر بعد ومه » ثم ساقه عن جماءة من السلاف » 
وقال ابن فارس : ا لتجد المصلى ليلا ء وقال كراع : التہجد صلاة الال خاصة ءاه. 
وزاد المینی عن الجامع : الحاجد الام وقد يكون الساهر من الاضدادء فأما 
ان فأكش ما بستعمل فی السبر » وأكثر الناس على أن : هجد نام » اه . 
ولا اختلاف بيهم فى أن ببدہ فرضية التہجد کان بنزول سورة المزمل » واختلف 
فى نسخها متى وقعت کا ذکرہ البخارى فى ہ باب ما نسيخ من قیام اللبل » وقوله 
تعالی : « یا أيها المزمل ء الآية ء قال الحافظ : فى الاب المذكور كأنه يشير إلى 
ما أخرجه مسلم عن عائشة قالت : « إن اللہ افترض قیام الليل فى أول هذه السورة 

يعتى دیا أيما المزمل » فقام نی الله ملق زآصمحارہ حولاحتى أنزل الله فى آخرالسورة 

التخفيف فصار قيام اليل تطوعا بعد فريضة » وم يذكره البخاری لكونه على غيد 
شرطه » وقد روى تمد بن نصر فى قیام الابلى عن ابن(#) عباس شاهداً لحدیث 


(١‏ لنت 8 حد یٹ ان عباس نے أو داود 3 قال 3 لا اع أول امل كابوا 
يقومول عوا من قيامهه فى ٹڈ ہں رمضانحی زل اخرھا وكان بين أولها وآخرھا سنة ٢١ز‏ 


لام القرارى 003000000 هلم 


سے لسسع سی سس سے 


عائشة فى أن بين الإ یجاب والنسخ ء سنة وکذا أخرجه عن ألى عبد الرحمن السمی 
والحسن وعكرمة وقتادة بأسانيد صحیحة ورس رو 35 
لان الإ اب متقد م .على فرض الس ليلة الإسراء وكانت قبل الحجرة بأ کش من 
سن على 00 عن بعض أهل العلم أن آخر السورة نسخ قیام 
اليل إلا ما تيسر منه ثم نسخ فرض ذلك بالصلوات ا خس ء واستشكل ممد 
ابن نصر ذلك کا تقدم ذكره والتعقب عليه ء وتضمن كلامه أن الأية اتی نسخت ١‏ 
الوجوب مدنية » وهو مخالف ما عليه الا كثر من أن السورة كلها مكية » نعم ذكر 
أبو جعفر انحاس أنہا مکة إلا الآمة الأخيرة » وقوى عمد ن ندر هذا القول 
ما أخرجه عن جابر : أن نسخ قیام الى وقع لما توجهوا مع ألى عبيدة فى جيش 
العسرة وكان ذلك بعد الحجرة لكن فى إسناده على بن يزيد بن جدعان وهو 
ضعف » ۵ھ . والذى أشا ر إليه الحافظ من استتبكال خملد بن نصر هو | 
ما ذكره فى مدأ كتاب الصلاة إذ قال : ذهب جاءة إلى أنه لم يكن قل الإسراء | 
صلاة مفروضة إلا ماکان الآمر بہ من صلاة الليل:من غير تحديد » وذهب ا حرف 
إل أن الصلاة كانت مفروضة رکعتین بالغداة ورکعتین بالعثى » وذكر الشافعى ۱ 
عن بعض أهل العلم هذكر ماتقدم »قال: واستنكر جمد بن نصر المروزى ذلك وقال . 
الاية ندل على أن قولہ تعالى « فاقرؤا وماتيسر ء زنما نزل بالمدینة لقوله تعالى فہا: 
ہ وآخرون يقاتلون فى سبل اللہ ء والقتال لثما وقع تالمدينة لا كة » وما استدل 
به غير واضح لان قولہ تصالى : ٠‏ علم أن سيكون ء 0 6 
سبحانة و تعالى امن عم بم بتعجيل التخفيف قبلوجود المشقة التى عل أنما 
ثم اختلفوا ففغرض الترجمة »وقال الحافظ : قصد الیخاری(إئیات مت 7 
الیل مع عدم التعرض لحکەء وقد أجمزا إلا شذوذاً من القدماء على أن صلاة 
لی لیست مفرونة على الامة ٠‏ واختلفوا فى کونہا من خصائص ” لى يليه وسیأبی 


تصريع المصنف يعدم وجو نه على الامة قري ٢ھ‏ دلاو عندى أن ا 7 


۳ ںا الجزء الرابع 


أغار بہذہ الترجمة إلى الاختلاف المشہور فى تہجدہ یگ ؛ ہل کان واجباً عليه 
أو مندوباً کا يدل عله تبويه بالآبة الشریفةء وكلا الفريقين لما كانوا تمسكوا 
بالابة الشریفة على الاختلاف ينهم فى معنی قولہ ہ نافلة لك ء لجمل البخارى الابة 
ترجمة للننيه على الاختلاف فى معناه » قال العينى : وقوله تعالى بالجر عطف 
على ماقله داخل فى الترجة , أه . وقال اش الخ ابن القم فى الحدى : قد اختلف 
السلف وا حالف فى أنه هل كان فرضاً عله أم لا ؟ والطائفتان احتجوا بقوله تعالى 
« فتہجد به نافلة لك ٠‏ إل خر ما بسلہ من أقر ال السلف فی ذلك ء قال الکرمانی : 
. قوله ہ نافلة لك ء أى عبادة زائدة لك عل الفرائض ا ؛س ء وهذا من خصائصه 
للا سن على غيره »اه . وقال المنی : ذكر ابن بطال عن البعض : نا غص 
سدنا رسول اللہ کڈ لآنها كانت فريضة عليه واغيره تطوع » ومنہم من قال : 
إن صلاة ال کاٹ واجبة ثم نسخت فصارت نافلة أى تطوعاً » وذكر فى کونہا 
نافلة له أن الله تعالی غفر لہ ما تقدم من ذنوبه وما تأخر ٤‏ فکل طاعة يأتى بها 
سوى المكتوبة تكون زيادة ىكثرة الثواب ء فلبذا سمى نافلة » خلاف الاءة فإن 
مم ذنو باً محتاجة إلى الكفارات قبت أن هذه الطاءات إ ما تکون زوائد ونوافل 
فى حق سيد نا رسول الله یکو لا فى حق غيره » وأما الذین قالوا : إن صلاة الال ۔ 
كانت واجة عله ء قالوا ا لتخص ص أى - ور 
زائدة خصصت مما من بين أمتك . 'ه . وقال القسطلاى قوله « نافلة لك » أ 
فريضة زائدة لك خصصت بها من بين 21 جورری اقرآن يدان عمف 0 
. ابن عباس : أن النافلة للنى يلع خاصة لانه أس بقیام اليل وكتب عله دون . 
ام كان سح الووى أنه شخ عن التبجدكا شدخ عن أبته فال 0 
الشیخ أ ڈو حآمد عن ‏ نص وهو الاصح أو الصحيح إلى آخر ما سط اق ققة 
مد حقه مي . وقال العینیٴ : عدم وجوب قيام ال مو إجماع:فى: - حق 
ا ال مہ ييه على الأصح .اه ٠‏ وهذا .كله فی حق سبدالبشر 
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وأما فى حق الامة فسيبوب به الإمام البخارى قرياً باب «١‏ التحریض من غير 
!ياب ء ولمالم يتعرض له الشيخ قدس سره فى تقريره لظهور المألة » رقد 
تقدم قرياً عن الحافظ أنه قال': قد أجمعوا إلا شذوذاً من القدماء على أن صلاة 
الال يدت مفروضة على الآمة » وتقدم أيضاً ما قال العينى : هو إجماع فى حق 
الامة اه . يعنى أنه لم يلتفت إلى قول من شذ بذلك » وقال ابن العرف فی شرح 
اللرمذى : قد اختلف الناس فى صلاة الليل فال البخارى إلى وجوما وتعلق بقولہ 
يله : ٠‏ يعقد الشیطان عل قافية ررأس أ حدم ثلاث عقد ‏ الحدیث الآتى ريا 
قلت : یشکل عليه تصریج الإمام البخارى فی ہ باب التحریض من غير [ يجاب » 
ام رأيت بت الحافظ أنه تعقب على ابن العرلى إذ قال ادعى ان العرف أن البخارى 
أوماً هنا إلى وجوب صلاة الل لقوله ٠‏ يعقد الشيطان ء وفيه نظر ؛ فقد صرح 
البخارى فی خامس الترجمة مخلافہ إذ قال : من غير یجاب ء وأيضآ فا تقدم تقريرء 
أن البخارى حملالصلاۃ ههنا على المكتوبة بدفع ما قاله ابن ا مرف أيضاً ولآ رانقل 
ف القولبإبحاءه إلاعن بعض التابعين » وقال ان عبد ابر : شذ بعض‌التاہمینفأ وجب ۱ 
قبام الیل ولو قدر حلبِ شاۃ والذئ عله جماعة العماء أنه مندوب إله وتقله غيره 
عن الحمن وابن سيدين » ونقل الترمذى عن [سحق بن راهويه أنه قال. «1تاقيام 
ال على آصحاب القرآن ء انتہی عختصراً . وفى الآوجز : اختار ابن عبد ابر أنه 
سنة لمواظته پلک علها , والإجماع على نسخ الرعرات فى حق الامة وذ عبينة 
السلمانى التانم ى :فأوجبه بقدر حلب شاة » وذكز بعض الساف أنه يحب عل. الامة.. 
ما ا بقع عليه الإم ولو قدر حلب شأة » .وقال آانووی : هذا غلط مر دود د وقیام 
ال من مندوب وسنة . مؤكدة ٠»‏ وقال أو بكر الجصاض فی أحكام القرآن : 
الاخلاف بین المسللين فى نسخ فرض اقیام الليل ء ء فلت : هذا فى حق الآمة ١ا‏ تہی 
ما فى الاوجر . وف الدر ا#تار : ومن المندوبات صلاة اللل ء قال ابن عابدين : . 
دی اف من صلاة الہار کا فی الجرهرة ریما وھ مرح الایات 


وا ۱ 7 الجزء کت ۱ 


تال عنه نبا 

والاحاديثك ۹۹90 ؟٣؟9آ”""×"‏ :اه لاءد من صلاة. 
اليل ولو حلب شاة ء وماكان بعد صلاة العشاء فهو من الليل »: وهذا يفيد أن 
هذه السنة تحصل بالتتفل بعد المشاء قبل قبل التوم » ثم بسط الكلام عل ,أنه. يختص 
بالصلاة بعد النوم أو يحصل قبله وهل بختص بالتطوع أو يشمل د كل نا 
الفرائض فى هذا الوقت فارجع [ليه ۱۷ ٠‏ ۱ 

(١)ي‏ يدل عليه قول اللك اثاك ه ا ا کیا ذكره 
الحافظ : « إنك رجل صالم ء وقد أخرج الخاری حديث الباب بمواضع عديدة 
بزيادة فيه ونقصان » قال العيبى : جعل خلف هذا الحدیث فیمسند ان حر رض الله 
ْ ءنہما وجعل بعضەفی مسند حفصة » وأورده اننعسا كر فی مسند ابن عبرء وا حیدی 
ٹی مسند حفصة * وذكر فی رواية نافع عن ابن عمر أنها ەن مسندان محر » وقال : 1 
أن لاذكرفه لحفصة خاصله أ ہم جعلوا روایة سا م من ملٰند حفصة وروایة نافع 
. من مسند ان مر رغضی اع ہما » اه. وما ورد فالحديث إذا فها أناسقدعرفتهم » 
قال الحافظ : لم أقف على تسمية آحد منهم 6 اھ . قال العينى : فيه الستر غلى ملم 
ورك غيبته وذلك لقوله ١‏ إذا فيا أناس [ء نا أخبرہم على الإجمال ليزدجروا 
وسكت عن یانہم ائلا يغتاسهم إن كانوا مسلہین ء وليس ذلك ما يختم علہم ہالتار: 
وإما أن بكون ذلك مذي برأكا حذر ابن خر رض الله ہما أه .ثم قال الحافظ: 
رج الخارى ياب ٠‏ فضل قیام الل » وأورد فيه هذا الحديث كأن الممنف 
ٰ يضح عادہ ھی یف هذا باب نا کو هذا الحديث » وقد أخرج سم فه حديث 
أفى هريرة « أفضل الصلاة بعد الفريضة صلاة الاللى » وكان البخارى توقفب فه 
للاختلاف فى وصله ۳ رساله وفى رفعه ووقفه 1ه . قال القطلاق.: وهو بدل 
على أنه أفضل من کی الف ء' وفواہ اووی فى الروضة » لکن الحديث. 
اختلف قرف ووقفه. ووصله و(رسالہ: , والمعتمد تفضسيل الوير عل 


اس سمس موسیہ ے۔ تم 


' لامع الدرارى. د يضف 


قوله ( لوكان يصل إخ ) فلم أن صلاة االیل من شيم الابرار2'© والتفل 
إذذاك خلة(©) الاخبار ٤‏ وهو دنهم2 فلا ينبغى له أن يتركها ودلالة الروابة على 
فضل التهجد ظاهرة . 


جب سس سم و ست . سج 


الرواتب وغيرها إذ قبل بوجوبه ثم ركمتى الفجر لحديث عائشة المروى فی 
الصحيحين : « لم يكز انى یلگ على ثىء من النوافل أشد تعاہداً منه على رکعتی 
الفجر ء وحدیث مصلم : « رکعتا الفجر خير من الدنیا وما ہا وھما أفضل من 
ركعتين ق بون اليل ء وخملوا حديث أفى هريرة المذكور على أن التفل المطلق 
فى الالى أفضل من المطلق فى النهار ‏ انتهى مختصرآ . 
)١(‏ قال القسطلاف : وقد مدحالله تعالىال تهجدين فى آياتكثير قكقوله تعالى: 
دکانوا قليلا من الليل ما يهجعون ء ہ والذین ينيتون لرہم سجداً وقیاما 
١ه‏ تتجافی جنوہہم عن المضاجع . » ویکی ,فلا تعلم نفس ما أخخق لم من قرة 
أعين »دك الغاية» فن عرف فضيلة قيام اللیل بسماع الايات والاخبار 
والاثار الواردة فى ذلك واستحكم رجاؤه .وشوقه إلى وایہ ولذة مناجاته لربه 
وخلوته به هاجه الشوق وباع التوق وطردا عنه النوم ء قال بعض الکبراء من' 
القدماء : أوحى اللہ تعال إلى بعض الصديقين : مہ إن لی عباداً بحيوق وأحہم 
ویشتاقون إلى وأشتاق إلهم وہذکروف وأذ كرمم فان حذوت طريقهم أجبتك ء 
قال بارب : وماعلاماتہم ؟ قال محنون إلى غروبالشمس کا تحن الطين إلى أوكار ها 
فإذا جنہم الليل نصبوا إلى أقدامهم وافترشوا إل وجزههم وناجوف بكلاى 
و علقو! ہانمای فين صارخ زباك و ناوه وشاك ء بعينى ما یتح لون من أجل 
وبسمعى ما يشتكون من حی » أول ما أعطهم أن أقذف من نورى فى قلويهم 
فیخبرون عنى کا أخبى عنم ٠‏ آه ور . 1 
)٢(‏ آشارالشیخ قد سره بذلك إلى رجہ التمير بذلك وأ نت خبير بأنما أشار 
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٢‏ المرء ارام 


إلِهالشیخ أوجه ما قالہ القسطلاف: إذ قال: فإنقلت من أبنأخذعلااصلاۃ والسلام . 
التفسير بقيام اللیل من هذه الرؤيا ؟ أجاب!ٹھلب بأنه إنما فسر عليه الصلاة والسلام 
هذه الرؤيا بقما م الل من أجل قول الملك : ن۔رترع أى لم 0-0 
لانك مسشطقها ‏ » ولا ذكرت جا ؛ ثم نظر رسول اللہ يلع فم ير شيئا يغفل 
عنه من الفرائض فیذکر بالتار » وعلم مبيته مهش ع للد أن م فل 
قیام الليل فيه » انتہی بزيادة من الكرماق » فإنه ذکر قول المهلب بتهامه ولخصه 
القسطلانى ء وقال الحافظ : قال القرطى : [نما فسر الشارع من ریا عبد الله ماهو 
ممدوح لانه عرض على الثار ثم عوفى منها وقیل له لا روع عايك وذلك لصلاحه ء 
غيرأنه لم يكن يقوممن اللیل بعدذلك ء وأشارا لهل[ ىأ نالسر فيه أندرضى الله عنه 
.كان ينام فى المسجد ومن حق المسجد أن يتعمد فه فنه على ذلك بالتخويف , 
بالنار اھ ولا به دعندىأن يقال بيه عبر بذاك لحدوث ا حرف عليه رضى أتدعنه 
فإن لتہد تأثيراً فوياً فى تقوية القاب وانشراح الصدر ويشير إليه حديث أصبح 
نشبطاً طیب اللفس » قال الحافظ فيه : والذى يظهر لی أن فى صلاة الیل سرآ 
الك النفس ون لم يظهر للصل شیٹاً وكذا عكسه » وإلى ذلك الإشارة. 
فى قوله تعالى : « إن ناشئة الال ىأشد وطتاً وأقوم قبلا ٤‏ اه . قال السندى : 
قوله ذھبا فى إلى انار سيجىء ما ظاهره أنهما أرادا أن بذها به إلى النار لکنا 
ما ذھبا به إلیہا خمل الذهاب ههنا على :ظاهره وهناك على الإلقاء فى النار ١٢ھ‏ . 
قلت: وسبق إلى ذلك ا مع الحافظ الفتح وبسطه ء ومال شيخ مشاعنا الدهاوى 
إلى أن رؤيا ان عمر هذه قصتان إذ قال رؤیة ان عمر الاستير برق فی انام کان مرة 
والملكين کان مرة أخرى » وههنا جمع بین القصتین ء واعلم ان انان انی مَك 
قداسة طمن منام ان عمراستحبابالاشتغال بصلاة الإلى» أماو ده 
والسلام من المنام اثثانىفظاهرغنى من البیان لانه وقع له تخ ويف ف ذلك المنام فهو يدل 


لامم الدرارى ۱ ۲۳۴٢‏ 
قوله : ( أنفسنا بيد الله ) وکان(ا) القاسه ذلك اعتذاراً منه فى مافرط منمما 
من النوم والغفلة ء لا احۃجاجاعلی عدم | م التکاف إذلك ؛ ولکه لاکان اعتذا 1 
منه مدللا ببردان سهاه(؟» جدالاء ثم إن فى ترك ك تعرضه يلم ما بعد هذا القول 


ع أن فيه نوع قصور بالنسية إلى العبادة وماكان ذلك إلا فى المساهلة 
فى صلاة اللیل ء لان ماکان يدع غيرها من الفروض والسان والستحات » وكان 
انی یلگ مطععاً على أحواله » وأما وجہ دلالة الرؤيا الاول على ماذکرنا فلان 
را آ1 الاستبرق به رض اللہ عنه إلى مكان أراد من الجنة .يدل أ يضاعلى نوع قصور 
فیالعبادۃ حتی لايصل إلى مكان يريد من الجنة إلا بإعانة الاستيرق » اھ ١١‏ . 

(,/, وهذا اطيف جداً ويؤيده ماحكاه الحافظ من روایة النسائی والطبری 
عن حكم ؛ بن حكم عن الزهرى عن على بن الحسين عن أبيه عن جدہ قال : ه دخل 
انی يللم عل وعلى فاطمة من الال فظنا للصلاة م رجع إلى بيته فصل هوياً 
من اللبل فل بس نع لنا حساً آ فرجع إلنا فأيقظناء الحديث » فهو أوضح ف التفربط 
بعد ما أيقظهما النى يلع ؛ولا بشکل علیہ ماف الحديث المذكور بعد ذلك » قالعلى: 
خاست وأنا أعرك 5 «والله مانصل إلا ما كتب الله نا نما أنفسنا 
بد اھ . لان حلہ عل التفريط بعد [ يقاظه ا بل واضح » فمنى قوله دلانصلیء 
أىلا ذستطيع أن نص فهو اعتذار أيضاً عن عدم الصلاة بعد الإ یقاظلعلبقانوم٢۱.‏ 

09 قال الحافظ : قال ابن التین : كره احتجاجه بالاأبة وأراد منه أن ينسب 
التقصير إلى نفسه » وقال ابن المهلبٍ وأما ضر بہ غحذہ وقراءته الآبة فدل على أنه 
ظن أنه أحرجهم قدم على [نبائهم » كذا قال وأقره ابن بطال وليس بواضح 
وما تقدم أولى » وقال التووى : النختار أنه ضرب نفذه تجآ من سرعة جوأبه 
وعدم مرافقته على الاعتذار ما اعتذر به والله أعلم ١٠ھ‏ . وقال السندى : كأنه 
عد السك بالتقدير فى دار التكليف من الجدل المذموم لانه لو صح الفسك به 
فى هذه الدار بطل دائرة الدكليف خلاف القسك به من خرج من دار الدكليف ' 


چو کے الجزء الرابع : 


دلالة عا عد سر 7 ةر اغالاا ل تاس ذف سد اک 
أمره كالفرائض ء فانہا لا كن مثل ذلك فہا . ۱ 

قولہ : ( وينام سدسه ) فيه الترجمة لان 7 اد بالسدس السدس ف الآخر 
ولایکون إلا سحراً 


إذا تابعا يلام عليه منالعمل فإنهمن الاحتجاجالصحيح کا قال عليه الصلاةوالام : 
الج آدم موسی ٢١‏ اھ (١‏ . ۱ 0 

(1) قال الحافظ : نقل ابن بطال عن المهلب قال فيه : إنه ليس للإمام أن 
بشدد فى التوافل حيث قنع ‏ لک بقول علىرضى التهعنه « أنفسنا بيد اللہء لان كلام 
يح فى المذر عن التتفل ولو كان فرضاً ماعذره» وقال الطبری : لولا ماعلم 
شی پلک من عظم فضل الصلاة فی الال ماکان یزعج ابئته وابن عه فیوقت جمله 
اله سكا » لكنه اختار هما إحراز تلك اافضيلة على الدعة والسكون امثالا. 
بقوله تعالى : « وأمر أهلك بالصلاة» الآية » اه . قلت : فهذا بوافقالجزء الاول_ 

من الترججمة . 

ولابذهب علِك ما قال الحافظ فى حديث الباب اد طن لق المذكرر 
فى سنده هو زین العاہدن و هذا من أصح الاسانيد ومن شرف اللراجم الواردة . 
فيمن روى عن أببه عن جده » وحى الدارقطنى أن كاتب الليث رواه عن الث . 
عن عقيل عن الزهرى فقال : عن على بن ا لحسین عن الحسن بن على أى مکبرآء 
وكذا وقع فی تفسیر ابن مردویہ عن الزهرى 22 وهو وهم » والصواب عن 
الحسين أى مصغراً ٠‏ ويؤيده روابة حکیم بن حکیم عن الزهرى عن على بن الحسين 
عن أببه أخرجها النسائی والطریٰ ١۱ھ‏ کا قال العينى إن إسناد زين الغايرين _ 
من 5 بح الاسانيد وأشرفھا الواردة فيمن روى عن أيه عن جده وما وقع فى 
الدارقطی وتفسير ابن مردویہ عن ال حسن ليس كذلك والصواب الحسين بتصغير 
اللفظ » انتهى مختصرا . 

(؟) ما أفاده الشيخ متعین ویدل عليه افظ مم الاک ق مع 


دن 


. لامع الدرارى ۱ ۱ ۲۲۷ 


قال الحافظ : قوله دکان ينام نصف الليل » وفی رواية ابن جریج عن عمرو بندينار 
عند مسلم ہکان يرقد شظر اللیل ء ثم يقوم ثلث االیل بعد شطره , الحدیث؛ ففيه 
بر تیب ذلك بثم » ففيه رد على من أجاز فیحدیث بثالہاب أن تحصل السنة بنوم المدس 
الاول مثلا وقیام ال و وم النصف اللآاخيرم والسدب ف ذل كأن الواولالر تب ا اھ 
فلك : وسأق قر 0 ما قال ابن رشيد فى مناسیة الحديث بالترجمة ء وقال الحافظ : 
قال المهاب : كان داود عليه السلام بحم نفسه بنوم أول اللیل ثم يقوم فى الوقت 
الذى ینادی الله تعالى : هل من سائل فأعطيه سؤله ؟ ثم يستدرك بالنوم ما وستریح 
به من نصب القیام ف ف بقية الالل وهذا ہو الثوم عند النحر کا برجم ٠‏ نه الصتفا» 
وتھا صارت هذه الطريقة أحب من أجل الاخذ بالرفق اللفس الى ذثى 
السآمة » وفيه من المصلحة أ یضاً استقبال صلاة الصبح وأذكار النهار بنشاط وإقبال. 
وأنه أقرب إلى عدم الرياء» أشا ر إلى ذلك ابن دقيق العیدء وحكى عن قوم أن 
معی قولة: 7 الصلاة » هو بالنسة إلى من حالہ مثل حال الخاطب بذلك » 
۱ وهر منلشق عليهقام أ كثر الیل » والاولى أنيحرى الحديث عل ظاهره وعومه » 
وقال ان التین هذا المذكور إذا أجريناه عل ظاهرة فھوفئی حق الام 
وأما النى يليم َيه فقد أمرہ الله تعال بقیام أكثر الالى ٠‏ فقال : ديا أہا الزمل ء 
الآ قال لاف ظ :.وفيه نظر لان هذا الا قد نيعا سيأق» وقد تدم فى 
حديث ابن عباس فيا كان نصف الليل أو قبله بقليل أوبعدہ بقلبل وهو نحوالمذ كور 
ههذا » نعم سيأ بعد ثلاثة أبواب أنه َه لم يكن بحرى الامر فی ذلك على وتيرة 
: واحدةٍء وقال ابن رشيد : الظاهر من نسياق عبد الله بن عمر ومطابقة الترجمة إلا 
٠‏ أنه لين صا غه فبيه بالحديث اڈاك ء وهو قول عائشة : ١‏ ما ألفاه السحر 
عنبى [لخنائنا ء بوآطا حديث عائشة اللاول تقوله : ٠‏ الدارخ الديك ء ووقعٴق 
سعد الطاالى فى هنناا الحديث ء + الصا رخ الديك ء والصرخة : الصبحة الشديدة »؛ 
وحرت اده بن الريك اص عد نصف اليل غاب ال جمد بن فصر ء قال 
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ابن التین : وهو موافق لقول ابن عباس نصف الليل أو قبله أو بعدہ بقلیل ء وقال 
ابن بطال : الصارخ يصرخ عند ثلث اللٍل » وكان داؤد يتحرى الوقت الذى ينادى 
الله تعالى فيه : « هل من سائل ہ الحديث » انتهى مختصراً . وقال العينى : قوله 
« إذا سمع الصارخ ء وهذا ,دل على: أن قيامه یل كان يكون فى الثلث الآاخير من 
الإلى ء لان الدريك ما يكثر من الصياح ٦‏ ؿَ ا" 
الوقت لآنه وقت نزول الرحة ء اه. قلت : ویشکل عله أنه يِل إذا كان یقوم 
حين بق الثلث الآخر ثم ينام فى السحدر بیق الصلاة إلا الندس من الیل » وق 
شيخ نم مشاخنا الدهلوى فى الاداجم : قوله إذا سمع الصارخ » استدل امراف 
رحمه اللہ بقول عائشة علی ترجمة الاب استدلال بعض عتملاتہ » وهذا من داھ 
يفعله كثيراً فى كتاءه ء وذلك لان الصارخ على ما قيل : بصرخ أولا عند اتتصاف. 
اللِل » وثاناً إذا بق ربع » وثالثاً عند طلوعالصبح المعترض ء وههنا بتمل الآخر 
أيضا م يحتمل اللاول ء فیدل على أنه یلک كانينام حيناً بعد فراغهمن صلاة اللى» 
ویقال إن مبنی الاستدلال على مايقوم غالبا من صروخ الصارخ فى العرف وأنه 
الاخير ‏ اه . وقال السندی : قوله ہکان ينام نصف الليل ء ظاهره أنه ينام النصضف 
الأول من الألى ویقوم ألثلث بعد النصف » ويازم منه أنه كان ا ۱ 
الشمس وهم ذا بعید غیر متعارف » وأيضاً رغب الى يلاه 2 هذا الفعل 2 
فلو فزض على هنا اج ما انقام ترغيب السلين فيه املا لا ابموز لم 
أن يناموا متصلا بغروب الشمس إلى نصف الال » فكان المراد به آنە کان ینام 
من حَين ينام إلى نصف اليل ء لا أنه يستوعب النصف الاول بالنوم وإن كان 
ظرفیة اللصف بتقدیر فى یتبادر من رالا تاب ؛وہیچوز ان عمل' قوله دو يقوم ثلثم 
علىأنه یقوم شين من أول. الل وشیتا من وسطه تحيث بلغ الكل الثلث » ؤیحنمل ۱ 
أن ينتير الصف والثلث والسدس من وقت الوم لاعن تمام اليل ء فإن قلت فيأزم 
الجهالة [ذلم یع أنه من أى وقت ينام ء قات : وقت النوم م متعارف عند 


الامع الدراری ۲۲۹ 


ةل اي يي يي 31001011010 سس سس ا ال 


بس ہیمست 

غالب الئاس اط فر تفع الجهالة » اه . قلت : والظاهر عندى هو هذا 
الآخر أنه یعتیں اللصف وغیرہ من وقت الثوم » » فیکون معنى قوله ينام نصف الابل 
أى نصف بقية الیل من عند نومه ولامائع من أن يراد فى التقسيم طول الليل كله ء 
وعلهذا یکون معنى قولهد ينام نصف اللیلء ال اف فکود ن وقتہ اارم 
على هذا سدس اليل تقرياً لان کان ینام بعد صلاة العشاء قرياً من ثلث الإلى » 
ویدل على ذلك ما قال الشیخ فى البذل : : قولحا کان إذا مع الصراخ خ قام فصلیء 
وأ كثر ما يصبح الريك فی الحجاز بعد نصف اليل » قال الطبى : وكان هذا أ كثر 
أوقاته» أه. ثم يقوم ثلث طول الليل ثم ينام سسدسه فیکون مقدار نومه کلک 
بے ثلث الال منقسما فى السدسين » وعلى هذا المعنى يقل وقت الوم پیسیں ويزيد وقت 
التہجد سخلاف المعنى الاول ففيه عكس ذلك کا لانخق ء ولا يذهب عليك أيضاً 
نهم اختلفوافی الراد بصیاح الديك هل هو صراخ نصف الیل کا مال إله الطب 
وغيرة ؛ أو الصراخ اعد البحر ؟ والاوجه عندی أن المراد فى الر وابة الأول 
إلا أن الاما م ابخارى أراد به اليج بدل عليه نويه ٢۱ء‏ 


: استشکل إدخال هذا الحديث فى الم رعة قدا تسن يم قال الحافظ‎ )١( 
قد استشکل ابن بطال دخوله فى هذا الباب فقال لا مدخل له ههنا لان النسوك فى‎ 
صلاة الآبل لا ,دل على طول الصلاة» قال : و>كن ذلك من غاط الناسخ فكتيه‎ 
فى غبر موضعه أ و أن البخارى اتل النية قبل تجذيب كتابه ون فيه مواضع مثل‎ 
هذا تدل على ذلك ء وقال ان النیر(ھ) عتمل أن يكون أشار إلى أن استمال‎ 
السواك يدل على ما يناسبه من إکال الميئة والتأهب وهو دلیل طول القيام » إذ‎ 
"8۳8810 التخفيف لا یتہبأ له هذا التهيؤ الكامل » وقال ابن رشيد : الذی‎ 
لقوله إذا قام لا جد أى إذا قام لعادنة وقد د فى الحديث‎ 2-0 


(ھ) واد عم ابن ایر ف کلام القسطلائى بأوضح من هذا ۱١‏ از 


اسم سس 


۲٤‏ 0 ا جزہ الرابع 


الآخرء ولفظ اتہجد مع ذلك مشعر بالسبر » ولاشك(8) أن فى النسوك عوناً على 
دفع الوم » فهو مشعر بالاستعداد للإطالة » وقال الہدرینجماعة : يظهرلىأ نالخارى 
أراد ہذا الحديث استحضارحد يث حذيفة الذى أخر جه مسلم عنه: أنوصلل مع النى 
ره ليلة فقأ البقرة وآ لعمرانوالنساء فی رکعة وکان إذا مربآیة فہا یح سبح » 
أوسؤال سأل ء أوتعوذ تعوذ ء ثم ركع نوا ماقام » ثم قام نحوآ ماركع» ثم جمد 
. نحواً مماقام » وهذا إنما يتأقفى نحو من ساعتين » فلملہ یگ أحيا تلك الالمة كلها 
۱ فيقتضى تلك تطويل الصلاة » قال: و[نما لم خرجه لكونه على غير ثمرطه ء فإما أن 
يكو نأ شار إلى أن الليلة واحدة أونیہ بأحد حدیئی حذیفة على الآخر وأقرما توجيه 
ان ركد ؛ وتحتمل أن يكون بض الترجمة لدي حذيفة فضم الكاتب الحديثك 
إلى الحديث الذى قبله وحذف البياض »اه . وقال الكرمانى : قال شارح التراجم 
وجه [دخال هذا الحديث ف الج هو أنه یک كان لا خل بالسواك الذى تنمة. . 
قيام اليل فكيف بخل بطول القیام الذی هو أهم من السواك ؟ محتمل أن البخاری 
أراد به استحضار حديث حذيفة الذى أخرجه مسلم ول يذكره لانه ليس على ٠.‏ 
شرطه ء ور عا ظن أن تلك الليلة التى رؤى يشوص فاه فها ہی اللللة التى صلی فہاء 
لحك البخارى بعض الحديث :لہا على بقبته أوتنبيا بأحد حديثيه عىالآخر .اه 
۱ وقال السندى : قوله ويشوص بالسواك ء أى اهتهاماً لإصلاح الصلاة وطلاً لادائها . 
على أتم وجه وأحسنہ » ولاشك أن التطویل أحدن وأول بالمراءاة من ذلك فن 
عم بأمر الصلاة على ذلك الوجه يستبعد منه ترك التطويل فهذا وجه مطارقة 
الحديث الترجمة » اه . وفى تقریر مولانا عمد حسن المكى : قولهه یشوص ء فيه 
اللرجمة لان شوص الفم محصل به شرح۔ الدماغ والتیقظ اللذين يسبل معھما طول. 
القيام » فإيما كان يشوص ليكون معیناً فى طول القيام » لان نفس الاستباك 


. (#) وهذاهو الذى أشار إليه الشوخ قدس مرہ ١ز‏ 


م الرارق یت 


قولہ : (وطاء گکتاب ) قراءة وعلہا(١١٤‏ اضر والظامر اف 


يشرح الدماغ خصؤصاً لشوس » فلا پکون الششوص إلا لطول القیام » وقال العبى 
. بعد ذكر هذه الاقاويل لابن بطال وغيره : هذه كلها تءسفات لاطائل تحتہا »ثم 
تعقب على كل واحد منها » وقال, بعد ذلك : لکن یکن أن يعتذر عن البخارى 
5 هذا الحديث ههنا بوجه ما ي.تأنس به وهو الآرجمة فى طول القيام فی 
صلاة اللیل وحديث حذیفة فيه القيام للتهجد والتہجد ف اليل غالاً یکون بطول 
الصلاة, نظر الصلاةغاااً يكون بطول القیام فہا وإن كانيقع أيضاً بطل الرك, دع 
والسجود»اه. وأنت تری أن هذا تر أيضاً قريب من التوجہات اتی 
ذکروھا لیس هذا أمثل منہا ء وزاد القسطلانى على بعض ماذكر» وقال ان الخير: 
ا حتمل عندى أن يكون أشار إلى معنى الترجمة من جهة أن استعال السواك ان 
: بدل على ما يناسبة من کال ال م والتأهب للعبادة وأخذ النفس حیننذ. با تواخذ به 
فى النهار ٤‏ وكأن للہ یق نہار وهو دليل طول القيام فيه » ويدفع أيضاً دم من 
۱ لملہ یتوہ أن القيام کال حدم بما ورد عن ابن عباس : 2 دفو خفيفاً , 

وابن عباس [ بما أراد روما رشیقامع کال وإسباغ يدل على کالہ ءوتعق فامصارح 
فقال : أطال الحطابة 7 يكشف الخطب والحق أحق أن بيقع ٤۰٢۱ء‏ 


(١)يعنى‏ اللفظ مدود وهذه قرابة أيضاً فى لبڈ وعل هذه القراءۃ يبى 

هذا التف۔یر الذى ذ كره الإمام البخارى ؛ قإل الحافظ : قال الطبری : هذه القراءة 
على أنه مصدر من قو لك ت اللنان القاب براطاة ووطاء ؛ قال : وقرأ أ الاي 

وطأ بف تج الواد وسكون الطاء» ثم حکی عن الغريب وطأنا الیل وط ای سر نام 

: وروی من طريق قتادة. : أشد وط أثبت فى اہقیرء وأقوم قبلا أبلغ فى الحفظ ء 
وقال اللاخفش : أشد وط یی قیاما وأصل الرطىء فی اللغة الثقل کا فى ا حدیثِ 

« اشدذ وطأتك على مض ء اه . وقال العينى : قرأ أب و مرو وابنعامر وطاء ہکس ۱ 

الواو ومد الااف والبافون نصب الواو بغير مد ء فن قرأ بالكس يعنى آشد 


بذكا ۱ جره اج 


ممصم عت موصي متسس طم ل ہے اح سی وم سس سس پل سے سل سس د عله تم تسود مہو حسمت ل 


أن 0 الال منسوخ(ا ؟من انی بل پلک والامة جميعا مہ 


فزاطاء ای اف باق ک0 » يعنى أن القراءة فى الإلى يتواطأ فها قلب < 
المضلى ولسانہ وسمعه على التفهمومن قرأ بالنصب أباغ فی القیام وأبين فالقوم » اه .. 
وقال الكرمانى : وطاء بالكسر والد ظاه رأ نه معنیالمواطاق؛ ويُفتح 29 
الطاء بمعنی المواطأة غير قياسى » ثم قال وطأ قرى” بالفتم والكسرء والعی أشد _ 
ثانا للقدمء اه ٠وىاجمل‏ : وطاء منصوب على القيين» وقرأ فى السبع أيضاً وطناً 
بوزن ضرب ومعناہ أشدثياتاً للقدم ورسوخا فالعادة , » ثم قال بعد ذ كر القراءتين ' 
المذكورتين قرأ قتادة وشبل عن أهل مكة وط بکسر الواو وسکون الطاء وظاهر 
تج ہت الواو مع المد» اتھی ملخصاً ٢‏ . 


030 بدل عليه لفل الترجمة وما سخ من ام اللءا ل بالاطلاق بعد ےر 

قنا م الى پیٹ وه و ظأهر حديث ءائشة عددد ملم قالت : د إن الله افبرض قام. 

ال دا هوٴالوَرَة يعنى ٭ یا آیہا المزمل خر بی وت 

أنزل الله فى آخر .هذه الو رۃ التخفیف فضار فيام الال تطوعا بعد فرضيته ء 

هذا اث اجتا بظاهرة يعم ائی يلقم وإلاءة . 5 وقد تقب م الحلاف فى ذلك 

“فاول كتان التّيجد ٠‏ وقالالحافظ: : استغنی الخارىعن يراد 7 المديث لكو نه 
عل غير *مرطه ما أخرية عن أنى قال له : ولا تشاء أن تراه من الیل نائما 

ور تہ الل وهذا وليل التطوع فلو استمر 
الما أخل القيام» اه . قلت : ویکن أن ب ل. على ذلك ما قالله شيخنا فى البدذل.. 
في حدیثہ جا بر الطويل بلفظ ٠‏ وا تا بننيماً “ماططجع 

رسک لقم يله حنى طلع الجر » قال ال : : فان قبل كيف ترك زسولاشويق 

المجد وكا فرضاً عله بير علیقول طائفة من العماء ؟ قلت : تک مبنى علقول 
طائفة أنه لم يكن فضا عه »وقد صرح بذلك مولانا الثياه ول الہ الد: اموي 


اع اادراری ۱ ۱٣ے‏ 
ا ري يج ع ہت 


الفااهر(20). أن لشيطان بعقد على قافة 


5-5 سے مم سے اش 


۲ 
جه سيب »متسس مم 


فى«<جة الہء و'اشيخ بح رالعلوم فى «رنسائل الأركان, »قال الشیخ ول الله : أقول 

ما م .یتہجد رسول الله یو يلة المردلفة للانہ كان لا یفعل كثيراً من الاشاء 

الستحة فى 0 للاسسنة » وقالمولانا حرالعلوم : قوله ثم اضطجع . 
. الحنديث دليل واضح على أ پل لم يصل صلاة اللیل فى تلك البلء وقد نص 

القسطلانى فى المواهب : على أنه یلم يصل صلاة ال ل نی تلك الليلة ء فا فى الإحراء 

لاينبغن أن لا يترك نوافل الیل فى هذه الالمة العمل اناده واقنه 1 دن ا 
الهمات فليس على ماٴینبغی اھ ٠‏ ثم رجح الشیخ قدس سرا قول الإحياءووجه 

قرل الراوى ثم اضطجع إلى الفجر على عليه ۱٢‏ ۔ ۱ 

٠‏ (1) ما أفاده الشیخ قدس سرہ هو ظاہر الحديث. واذا يشكل تقييد الإمام 
الخارى الترجمة ,عن لم یصل » قال الحافظ : قال ان الین وغيره : قوله , إذا 
لم یصلء » مخالف لظاهر حديث الساب لآنه دال على أنه يعقد على رأس من صلی 
ومن لم یضل » لکن من صلی بعد ذلك تحل عقده مخلاف. من لم يصل » وأجاب 
4 ان رشيد بأن ماد د البخارى وباب بقاء عقد اا بطان إلى آے ره» وعلى هذا ہجوز 
. أن يقرأ قوله عقد بلفظ الفعل وبلفظ ا جع ثم رأيت کا ألم راد بعينه للازرى » 

مم ال : ویعتذر عنه بأنه [نما قصدمن بستدا م العقد على رأسه بترك الصلاۃ وک' اله 
قدر من نحت عقدهكأن لم تعقد عله ؛ قلت : وإله مال الكرماق إذ قال : 
قال المازنى : ترجمة الباب أنه يعقذ على رأس ببن لم يصل والحديث بدل علىعقد 
راس جع المکلفین ؤنھا ينحل عبن أفى بالثلاثة فلايد من تأويل ااترجمة بأن 
ماده أن استدامة المقد [غا نکون على من تزك ااصلاة وجعل من صلی وان لت 
عقده کان لم يعقد ,ءايه لزوال أثره » اه ٠‏ وعدا وجهه فی تقرير مر ورلانا یل جن 
ار اق قال الحافظ : : وتمل أن نکر ون ااصلاۃ لاف فى الرجة صلاة 


المشاء فيكون التقدير إذا لم يصل العشاء فكأنه يرى أن الشیطان نما یفعل ذلك 
يعن نام قبل صلاة الجشاء خلاف من صلاها ولا سما فى الماعة » وكان هذا هو 
:السر فی [ہرادہ لحديث سمرة قب هذا الحديث » اہ قال فيه : وينام عن الصلاة 
المكتوبة ولا يعكر على هذا كونه أورد هذه اللرجمة فى تضاعيف صلاة !الیل لانه 
بمکن أن اب بأنه أراد دفع توہم من مل ا حدیئین على صلاة البلى لانه ورد 
فی بءض طرق حديث سمرة فطلقاً غیرمقید بالمكتوبة» والوعيد علامة الوجوبٌ» 
وكأنه أشار إلى خطأ من احتج به على وجوب صلاة الاللى ملا للعالق على المقيدة 
“م وجدت معى هذا الاحتمالللشيخ ول الدين الملوى وقواه بما ذكرته من حديث 
سمرة لخمدت اللہ على التوفيق لذلك ‏ ويقويه مائبت عنه يلم : « أن من صلى 
المشاء فى ۔جماعۃ کان کک ن قام نصف الل ۰ء لان مسمى قيام الیل مل للمؤمن ' 
م خينئذ يصدق علی من ص العشاء فى جماعة أنه قام الليل» والمقدا مذکوررۃ 
تح بقيام الال فصار منصلى العشاء فى جماءة كن قاماللیل فى حل عقد الش.طان»؛ 
0-07 داسية بة على الإسماءيلى قال : ورفض ااقرآن لبس هو , 7 ك اأصلاد بالآلى 
و يتعجب من [غفالہ آخر الحديثك حبث قال فيه : وینام عن الصلاة المکار اھ 
۱ وتعقب العبنى على الحافظ إذ قال : وقال بعضهم عتمل أن تکون الصلاة المفرة. 
فى الى جمة ملا النفاء 2 اقلت : قوله عليه النلام إذا لم يصل أعم من أن لايل 
المشاء 0 غيرها من صلاة اليل پل فرینھ لتقیدھا بالعشاء 6 فظاھر الد ری .يدل: 
على أن العقد يك, ون عند النوم سواء صلى قبله أو لم , يصل » ثم ذکر الم فى الروایات 
الدالة على العنوم سسیأقی ذكرها قریاً فى القول الأتى » ومال القسطلا إلى قول 
: الحافظ إذ ضر السرجمة. يعن 1 یصل: العشاء م قال بعد .الحديثك ظاهره التءم ہم . 
فى المخاطین ومن ف سم أومكن أن مخصص منه. من صل العشاء فى جماءۃ 
| كا مرء ومن ورد فى حقآن انظ من الشرطان كالانياء ومن یقاواہ قله : 


لامع اادراری 1 الف 


:إن عبادى ليس للك عليوم سلطان » رکن قرأ آنة الكرمى عند نومه © فقد ثبت" 
اھ“ حفظ من الشیطان حتى يصيس » له : :“ثم قال الحافظ : : قوله : «١‏ مكا نكل عتی۔ 
اختلف هذه القد فقيل ى عل الحقيقة وأنه يا بعقد الساحر من سحر ».وأ كش : 
من مع له النساء تأخذ إحداهن لوط فتعقد منه عقدة , و تنكل عليه بالسحر فيتأئر 1 
المسحورعند ذلك ء بوحنہ قوله تعالى:. ومن ششرالنفائات فالعةدء وعللهذا فالمءقود . 
ثىء عندقافة. الرأسلاافية الس نفمہا وہل العقد شعرالر أ سأوغيره ؟:الاقزب 
لٹا ا لين لكل اھ شتر ء هه هاور فى بض طرقہ أن على راس کل 
آدى حلا فق رواية ان ماجه وعد بنتصر عن أفىهريرة مرفوعا « علىقافةرأس 
.أحد حل فيه ثلاث عقد ءء ولاحدمن طريق آخرعزہ و رلفظ إٰذا تا: م اعد 
عل.رأمه حریر » ولابن خزیمة وآبن‌حبان منحديث جابر مرفوعاً: « مامن‌ذکر: 
اولاأئی إلاعلى رأسه جزير معقود حين يرقد ء الحديثك ء وف اثواب لادم . 
انآ إياس من مسا لاس سر ٭ واجرير بفتح الجم هواليل» وفهم بعضهم ۱ 
من هذا أن المقد لازمة ويرده التضريح بأنهنا تحل بالصلاة فیلزم [عادة عقدها .. 
فأہمم فاعله فی حدیف جار وم .فى حدایی غيره » وقیل ہو على ام جاز كأنه شه 
فعل ال عطان بالناتم بفعل الساحر بالمسحرر ء فليا كان الساحر منغ بعقدہ ذلك 
تصرف من #اول عمّده »كان هذا مثله من الشیطان بالنائم ٤‏ وعواه العنى إلى" 
ابن قرقول إذ قال: ل: هو مثل واستعارة منعقد بی آدم ء وليس المراد العقدنفسہاء 
ولكن لا كان ب و أدم منمون بعقدهم ذلك تصرف من اول فما عقدہ كان هذ[ . 
مثله من الش.طان انام الذى لا یقوم من نومه إلى ما حب من ذكر الله تعالى 

والصلاة » اه . قال الحافظ : وقیل المراد به عقد القلب وتصميمه على الثىء كأنه 
بوسوس له , بأنه بق من الابل اقطمة طويلة فيتأخر عن القيام » وانحلال العقد كناية. ' 
عن عله يكذ به فما یوسوس به » وقیل العقد کنایة عن تثبيط الشرطان الناتم بالقول: 


اہ21. ۱ ا جرہ الرابع 


۱ زر ريده كدت فزاناقن اران : أى منمته عنها أو عن ثقيله عليه الدوم » 
1 'نه قدشدد۔علیه شداداً » وذكره القسطلاف بأوضح منه إذقال : وقيل معی يضرب 
جب الحسن عن النام حى لايستيقظ ء ومنه قولہ تعالى : «فضر نا على آ ذانهم» 
أى حجنا الح نأن یلج فى آذاهم فينتهوا فالمراد ثقرله فى الوم وإطالته فكأنه شد 
عليه شدادأوءقدعله ثلاث عقد ١۱ھ‏ . قالالحافظ: وقالبءضهم المراد بالمقداائلاٹ 
الا کل والشراب والدوم لآن من أكثر الكل والشربكثرنومه ء واسبعدہ امحب 
العاہری لان الحديث يقتضى أن العقد تقع عند اللومفھی غیرہ ء قال القرطى :الحمكة 
فى الاقتصار على اثلاث أن أغلب ما يكون انقباہ الإنسان فى السحر فإن اتفق له . 
أن يرجع إلى النوم ثلاث مرات لم تنقض النومة الثالثة إلا وقدذهب الليل» وقال 
البیضاوی : التقريد 5 [ما لا كيد أو لانہ بريد أن يقطعه عن 0 ات 
. الذكر» والوضوءء والصلاة» كأنهمنع من كل واخدة متها بعقدة عقدھا عل رام 
وکان تخصیص القفا ذلك لكونه حل الومم ومجال تصرفه وهو أطوع القرى 
الشيطان وأبرعها إجاءة لدعرته ء وف كلام الشیخالملوی : [نالعقد یقع علىزانة 
الإلميات من الحافظة وهى الکنز انحصل من القوی ومنا يتناول القلب ما يريد 
التذکر بەء انتہی مافى الفتح . بزيادات عن غيره ..ثم قال الحافظ فى ذيل فوائد 
0 27 ذكر شخنا الحافظ او الفضل ن المسين فى شرح می أن 
لسرق استفتاح صلاة الإلى ركتين' خفيفتين المبادرة إلى حل عد الشيطان ء وبناه 
على أن الحل لايتم إلا بتهام الصلاة وهو واضح لانه لو شرع فى صلاة ثم أفسدها 
لم إساوى من أتمها »وقد ورد الآمر بصلاة رکعتین خفيفتين عند مسلم من حدیث 
أنى ھریرة فاندفع إيراد من أورد أن الركعتين الخفيفتين إنھا وردتا من فعلہ یگ 
کیا تقدم من حديث عائشة رضىالله عنها وهو منزه من عقد الشيطان حتى ولولم یرد 
الآ سبذلك لامكن أن يقال : مل فعله ذلك على :ملم أمته وإ رشادهم [ل ما حفظهم ٠‏ 


لامعا الدرا رگ ۱ ۱ ۷۷ 


ساس شسممش سس سے سے 


9 ائم فى صلی ال عندہ ومن لا فلا . 


من الشیطان ٠‏ وقد وقع عند ابن خزعة سوہ کو احم رق رت 
«خلوا عقد الشیطان ولو برکعتینء اه . وقال شيخ مشاضنا الشاء ولى الله الدهلوى 
فى حوجة الله كانت العنابة بصلاة الوجد. أكثر فين اللى ع ليو فضائلها وضط آد اما 
وأذكارها ٠‏ وله لق « يمقد الشرطانء الحديث ول نان يلذذ إله الوم 
وبوسوس [أبه أن الیل طو يل ووسرسۃہ تلك أكيدة من الشيطان لا مم إل 
ابتدبیں بالغ يندفع به الوم وینفتم به باب من التوجه إلى الله » فإذلك سن أن 
بذکراللہ إذا هب وهو مسح النوم غن وجهه ثم بتوضأ وينسوك ثم یصلی ركمتين 
خفيفتين ثم يطول بالاداب والآاذ كار ماشاء وإی جربت تلك العقد اثلاث ٠‏ 
وكالبيات ضرہا وتأثيرها امع علبی جو انود رن هذا 
ا ديث ١‏ أه ٢۱ء‏ ش 


- وهر ظاهر الحديث ٠»‏ قال العينى ا على الحافظ لیذ بالمضاء : 7 
« إذالم يصل «أع منأن‌لا صلی اامشاءأ وغیرھامن صلاةالليل ولاقرينة | لتقسدها پالمشاء ‏ 
وظاهر الود , بث بدل علی أنالعقد يكون عند الاوم سواء ءصلفه أو :لم یصلء ویؤیدہ 
مارواہ ابن ز نجویة فى كتاب الفضائل عن عقبة بن عاص عن النى يتلق : ٠‏ لايقوم 
حم منالال یعاخ طھورہ وعلیه عقد فإذا وضأ دوأ حلت عقدة فإذا وكنا رج 
ا کت عقاءة» الحديث » ومن <ديث جار ند سمعت انی للا بقولليس فى الارض 
سوا کک وأنثى إلا علىرأ سه جرير معقدة : فإناسةةظ قار جات غاب 

7و اسرقظ و صلا نحلت المقد کاھاء وإن لميصل وم رم أصاحت' اعة- کیا هى, 
وق كتاب ااثُراب لأدم ن أفى إباس من حديث الريبع بن صبيح عن الحدن : 
ہ قال رسول الله يه مامن عد بنام إلا وعلى رأسه ثلاث عقد فإنهو 7" 
الزل فسہح الله وحدہ ودلله وكبره حلت عقدة » وإن عر م اللہ له فقام وتڑخا 
وصلى رکعتین حلت اعد كلها » ,ی۶ یصبح أصبح 


27 عو رت 


قوله 5-6 9 وعدم [<ساس المصلى(؟2 من نفسه 3 
می على ضعف أ بر صلاتہ ومبی على عدم بلوغها أغلى درجات القبول ولو أنه 
أداهاما پر وبافت ص اب اہول لما تنخلف2) عنها ارہ 


والمقد کٹھاکیا م هئ 5 ٠‏ فھذہ الروايات دالة بالوضاحة على العموم » ولا يذهب 
عليك ماتقدم فى أول باب التہجد ما قاله ابن المرف : إن الإمام البخارى ذهب إلى 
وجوبالتہجد مستدلا محدیث الباب وتقدم هناك تعقب الحافظ على ابن العرف؟١.‏ 

(1) یشکل عليه ماورد منالنهى أن يقول الرجل خیثت نفسی ء قال ان عبدابر: 
زعم قوم أن حديث الباب يعارض قوله يِل لارقزان عنم خبلت نضی وليس 
كذلكلان النهى[ نما ورد عن إضافة المرء ذلك إلى نفسه كراهية لتلك الكامةوهذا 
ال.يث وقع ذما لفعلہ » ولكل من الحدیثین وجه » وقال الباجى : ليس 
الحدرثين اختلاف لانه نہی عن إضافة ذلك إلى النفس لكون الخيث می فاد 
الدبن ووصف بعض الآافمال بذلك تحذيراً منا وتنفيراً قال الحافظ: تقرير الإشكال 
أنه يله نہی عن إضافة ذلك إلى النفس فكل ما نہی المؤمن أن یضیفہ إلى نف 
ینہی أن يضيفه إلى أخيه المؤمن ٠‏ وقد وصف يلقع هذا المرء بہذہ الصفة فيلزم 
جواز وصفنا له بذلك نحل الناسی ومحصل الانفصال فما يظهر :أن ااٹھی حول 
على ما إذا لم يكن هناك حامل على الوصف بذاك کالتنفیر والتحذير 1ه ۱٢‏ . 

۲( هذا باعتبار أ كثر المصلين وطالما بظھر أثره ؛ وقال القسطلانى : قوله 
کسلان لقاء گر رط الششيطان ولشؤم تفر بطه وظفر الشطان به بتفویتہ الحظ 
الاوفر من قيام الإلى فلا يكاد خف عايه صلاة ولا غيرها من اثقربات اھ 
قلت : وهذا مشاهد ورب فيءن يصلى مرة ولا یصل أخرى فیری الفرق بنہما 
فى اليومين ۱۳١‏ . 

(۳) کا قالوا فى قوله عر امه « إن الصلاة تھی عن الفحشاء والمذنكر کا ہو 
| معروف فى تفسير الایة ‏ قال صاحب ا ل : روى عر بعض أنه كان إذا قام 


لامع الدراری ۹ 


قوله : (أما الذی يئلغ9) رأسه) إيراد الراوية هنا مناسبة أن قارى 
القرآن يقرأه فى تهجد ونوافله فناسب أن يذكر حنبہ من تراك قراءتة 
حی أنه م بقرأہ فی المكتوية أضا 5 1 


إلى الصلاة ارتعد واصفرلونه فکلم فی ذلك فقال : إتى واقف بين 
بدی اللہ تعا لی وحق لى هذا مع ملوك الدنیا فكيف مع ملك الملوك . فهذه 
صلاة تنهى ولا بد عن الفحشاء والمٹکر » ومن صلاته قاصرة على الاجزاء 
أى إسقاط الطلب عن المكلف ولا خشوع فيها ولا تذكسر كصلاتنا فتلك 
تنزل صاححها عن مرتبتہ حيث کان فان م تكبا للعاأصى قد بعد من الله 
ہسببھا فتلك الملاة تبرحت. يتمادى على بعده وعلى هذا يتخرج الحديث 
ا مروی عن ابن مسعود : من مٰ تنهه صلاته عن الفحشاء والملذلکر مٰ تزدہ 
من الله الا بعدا ٤‏ ولیس معناہ أن نفس الصلاة تبعده من اللہ حتی کانھا 
معصیة بل معناه أنها لا تؤثر فى تقريبه من الله تعالى تترصءے فى -اله 
ومعاصيه من الفحشاء والمنحكر فلم تزده الصلاة الا تقرير ذلك البعد الذى 
كان بسييله ف_كانها بعدته حيث لم تكف بعده من الله ؛ وقيل لان مسعود : 
إن فلانا كثير الصلاة ؛ فقال : إنها لا تنفع إلا ەن أطاعها اھ . 
)١( ۱‏ قال الكرمانى : قوله يثلغ : بضم التحتانية وسکون الماثة وفتح 
اللام وبالمعجمة : أى يكسر “ قال الجوهرى : ثلغم رأسه يثلغه بفتح الام 
فيها ثلغا أى شدےهہ “والشدخ : كسر الشىء الاجوب * فان قلت : کلة 
(أما» لا بد له من قسيم فا ذا هو ؟ قلت : ھذ| قطعة من الرؤيا البى رآھا 
رسول الله تن اللذکور فيها أمور متعددة » وسای حديث هذه الرؤیا 
بتمأ مہا فى باب ما قيل فى أولاد المشركين فی ؟تاب ال نالزام . وقال 
الحاظ : قوله يثلغ ای يشق او يخدش اھٴ 


(؟) قال العينى : زعم الاسماعيلى ان حديث سمرة هذا لا يدخل فى 
هذه الباب لان رفض القرآن لیس ترك الصلاة بالليل » قات : حفظ شيئاً 
وغاب عنه ما هو أعظم منه فی ا لحدیت (وینام عن الصلاة اللسكتوية) 
و اراد ههنا العشاء الآخرۃ ٠‏ 


ہس ْ الجزء الرابع 


٠‏ جم قال العبنى فى قوله : د وينام عنالصلاة» أى ذاہلاءنہا حتى مخرج وقتہا وتفوت 
نہ وأراد منها صلاة العشاء » وقيل : أراد بها صلاة الصبح لانہا الى تبطل 
بالنوم » اه. وقال الحافظ : الظاهر أن المراد .ها العشاء الآخرة وهو اللائق 
ا تشم من مناسية الحدیث قبله ؛ اه . وبكلا الاحتمالين العشاء أو الصبح فسرہ 
القسطلانى : وأيأ ماکان المراد فإيراد الإسماءلى موجہ للانہ لايطابقالترجة فالاوجه - 
ما أفاده الشیخ قدس سره فى المطابقة بين الحديث والترجمة » ومن دأب البخارى 
المعروفذكرالاضداد فیالر اجرکا تقدمفى الاصل التاسع والستین من أصو لالتراجم » 
وفى تقرير مولانا م حسن الکی قوله فيرفضه أى فیترکہ ولا يأق به فى التہجد 
أيضاً » ثم الوعيد المذكور مرتب على يموع الامرین من ترك التہجد والصلاة 
المكتوبة كلتيهما لا بالتہجد حتى يلزم أن يكون واجباً ون کان التہجد فيه دخلا 
فی اجملة بأن الوعيد يتدتب على ترك القرآن مطلقاً ومن إفرادہ ترك التہجدء ثم 
المطابقة بالترجمة أن عقد الشسطان غفلة وانقیاد له فهو حاصل ههنا فی ترك 
التهجد » اه . وسأقى شیء من كلامه رحمہ الله فى ذلك فى القول الآ » والحديث 
.. آخرجہ الپخاری ههنا بروایة عرف عن أن رجاء مختصرا ء وہہذا المند فى التمير 
مفصلا بہذا اللفظ وذكره فى الجنائز بروابة جریر عن أفى رجاء بلفظ وا!ذیرأیته 
ا یشدخ رآمہ فرجل عله الله القرآن فنام عنه بالليلولم يعمل فيه بالنهار » قالالحافظ 
ف التعبيد : فی رواية عرف هذا أوضح من رواءة جریر فإن ظاهره يدل على أنه 
يعذب على ترك قراءة القرآن بالليل مخلاف روایة عوف فإنه على ترك الصلاة 
المكتوبة » وحتمل أن يكون التمذيب على جموع الآمرين ترك القراءة وترك 
العمل ١٠ھ‏ ١و‏ . ۱ 
(1) قال الكرماق : قوله : «بال الشیطان ‏ قال الخطاى : هو مثيل شبه تشاقل 
نومه وإغفاله عن الصلاة حال من يبال فى أذنه فيثقل معہ ویفسد حسهقال : وإن 
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مہ 


الراد به الصلان0» اللکتوبة وإيراد الرواية لما فيه من ذکر النوم لبلة جمماء وإن 
كان الجزاء المذكور ههنا لم يترتب علترك التهجد بل على كونه ترك المكتوبة . 


كان المراد حقيقة عين البول من الشيطان نفسه فلا بنكر ذلك إن كانت له هذه 
الصفة » وقیل : هو كناية عن استهانة الشيطان والاستخفاف به فإن من عادة 
المستخف بالثىء أن يبول عليه ؛ قال ابن قتيبة : معناه أفسد » يقال بال فى كذا إذا 
أفسده » وقال الطحاوى : هو استعارة عن تحكمه فيه وانقياده له » قال التوريشى : 
محتمل أن يقال : إن الشیطان ملا ممعه بالاباطيل فأحدث ف أذنه وقرآ عن استهاع 
دعرة الحق» أقول : فهذه ستة أوجه 6 تقر بره » وخصن ادن اذ کر والمين 
أنسب بالنوم [شارة إلى ثقل النوم فإن المسامع هى موارد الانتباه » وخص الول 
من الاخيثين للانه أسبل مدخلا فى التجاویف وأسرع نفوذاً فى:المروق فيورث 
الكسل فى جميع الاعضاء » أه . وقال الحافظ : واختلف فى بول الشیطان فقيل : 
هر على حقيقته » فال القرطی وغيره : لا مانع من ذلك إذ لا إحالة فيه لان ثیب 
أن ااشيطان یا كل وبشرب وبنكح فلا مانع من أن يبول » وقيل : ,هو كناية عن 
سد الشہطان أذن الذى ینام عن الصلاة حى لايسمع الذكر » وقيل : معناه إن 
الشيطان ملآ سمعه بالاباطيل ےجب سمعه عن الذ کر » وقيل : هوكناية عن ازدراء 
الشيطان به» وقيل : معناہ إن الششيطان استولى عليه. واستخف به حتى اتزذہ 
كالكنيف العد ابول [ذ من عادة لاستخف بالثىء أن يبول عله » وقیل : هو مثل 
مضروب للذافل عن القيام بثقل الوم کن وقع البول فى أذنه ثقل أذنه وأفسد 
حسہ والعرب نکی عن الفساد بالبول ؛ ووقع فى رواة الحسن عن ألى هريرة فى 
هذا ا حدیٹ عند أحمد قال الحسن إن بوله والله لثقيل » وروی مدان نصر عن . 
۱ أبن ه .عود : ه وحسب الرجل من الخبيسنة والشر أن ينام سی يصبح وقد بال 
ن الشيطان فى أذنه » وهو موقوف سميج الإستاد: 1ه <٢‏ ۱ 
)١(‏ وذكر مولانا ايخ مد حسن المكى فى تقريره قولہ إذا نام ولم يصل 
يعتى ولم یصل الصلاة. مطلقاً لا لتہجد ولا المكتوبة وا قلنا كذإك لان حدرث: 


ظ ( باب قيام النی يقن باللیل فى رمضان وغيره ) 


وما يذخى التنه له أن عائشة رضى الله عنها لم تذكر ههنا [لا ما كانت عادته 
فى صلاته باللٍل وكان دوامه علیپاء فأما ماوقع أحيانا ونادراً كصلاته بالقوم فى . 
رمضان لبالا فغیر متعرض 22 به نفياً وإثياتاً » وذلك كثير فى الکلام فلا یمکن 


بال الشيطان فى أذنه [تما ہو فى الفرض لاف التہجد » لکن النوم الکذائی يستلزم 
فوت التوجد أيضآ فلذلك جعل الحمديث أع, من التہجد والفرض » ورتب بول 
الشيطان فى أذنه على فوت كلهما بالقوم وإن كان هو فی الحتيقة مر تا على فوت 
الفرض فقط کا أن لغ الرأس كان متا على رفض القرآن والنوم عن المكتوبة 
لاعلى ترك التہجد لكنه جعل رفض القرآن اعم من ترك التہجد وإمنا قلنا إن عقد 
الديطان یکون بنرك التوجد وبو ل الشيطان فى الاذن یکون بثرك الفرض لان بول 
الشیطان جس » وقرله : ( خی أصبح ) أى حتى دخل فى الصباح ( وما قام ) إلى 
الصلاة أى إلى صلاة الفجر ء وف روایة النسائی نام البارحة عن الصلاة فالمراد 
بالصلاة على روايته صلاة العشاء » اهء وقال الحافظ : ء باب إذا نام إل هذه 
الترجمة سمل وحدہ والباقین الاب فقط ء وهو عنزلة الفصل من الاب وتعلقه . 
تالذى قبله ظاهر » وقوله : د ماقام إلى الصلاة » والمراد الجنس و تيل المھد 
ويرأد به صلاة اللِل أو المكتوءة ٤‏ ويؤيده رواية سفيان 5 نام عن الفر يضة » 
أخرجه ابن حبان فى صحیحہ ء وہہذا يقبين مناسبة الحديث ما قبلہ » وف حديث 
أنى سعيد الذى قدمت ذكره ہ أصبحت العقد كلها كهيئتها وبال الشيطان فى أذنه » 
فیستفاد منه وقت بول الشيطان » ومناسبة هذا الحديث بالذى قبله ١۱ھ‏ ٢۱ء‏ 

)١(‏ وما أفاده الشيخ قدس سرہ واضح جداً ولذلك ترى ا حدئین بأسرم 
ببوبون بصلاة الل منفرداً وبقيام رمضان على حدة ء وف الأوجز قال الكرمانى : 
اتفقوا عل ىأن المرادبقيام رمضان الداويح ء وه جزم النووى وغيره ء قالالباجى: 
يجب أن يكون صلاة تختص به ولوكان شائعاً فجيع لسنة نا اختص ولا السب 


لامع الدرارى 2۰+۰ 


الاحتجاج(١)‏ عقالتها هذه أنه يلقع لم يزد فی تلك القيالى اثلاث أيضاً » فإذا ورد 
بعد ذلك عدد العشرن فى ثىء("2 من الروايات ولوضعفة لم يكن خالفاً للك 
الروايات الصحاح فوجب قبولها لعدم ا خالفة والقه اعم . 

إليه » وف الإقناع اتفقوا على أن التراويح وهىالمراد من قوله يِل ہ قام رمضان » 
الحدیث » وف الشرح الکبیر التراويح هو قيام رمضنان ۱۷ . 

)١(‏ وهذا أيضاً واضح ء وف الاوجز قوله : « كلف كانت ا ظاهرة 
المؤال عن صفة صلاته يل وهو الظاهر بل المتعين من اللفظ ء زأجابته : 
عالشة رضى الله عنه بقولها : ہ یصلى أربعاً » الحديث » لکہا قدمت ذکر المدد 
الاکٹری استطراداً وإجمالا لما بینتہا من الكيفية وھوصریح لفظ كيف كانت وم 
يكن السئؤال عن كية الصلاة » وإلا لخقه أن یسل کم کانٹ صلاته » ولذا بینت 
عائشة رضی الله عنها الكيفية بعد ذكرالعدد الا كثرىوقوها ماکان يزيد رمضان 
ولافی غيره فالظاھرآن السائل مسأل عن صلاة ال وزاد لفظ رمضانفظنتأن عنده 
صلاته یڑک فى التهجد فى رمضان “زد على غيره فنفعته .بذا : فغل هذا لا عخالت 
شيا من الروايات ولاینانی حدينها » كان رسول الله یگ : إذا دخل العشمر یتہجد 
مالا پتوجد فى غيره » ولا يافى أيضاً ماورد من ووايتها بثلائة عشر رکعة ولاجميع . 
الروايات الواردة فىهذا البابعن!بنعباس وغيره » کا فى ابوأبى شیة عن ابن عباس , 
«كان پک يصل فى رمضان عشرین ركعة والوتر » وقد تكلم فيه کا سيأق » قال 
القارى فى جمع الوسائل : سألها عن لياليه ووقت التہجد فلا ينافيه زيادة ما صلاة 
بعد العشاء من صلاة التداوي ؛ أو يقال فا بزيذ عندها فلا پنافی ماثبت من الزيادة 
عند غيرها لآن الزيادة مقبولة ومن حفظ حجة على من لم حفظ ‏ .اه . ما فى 
الآوجز . قال الحافظ : فى الحديث دلالة على أن صلاته كانت متساوية فى جميع 
السنة ؛ اه . قلت : وهذا ظاهر فى أن تلاك صسلاة سنویة » وأما الصلاة الختصة 
برمضانالمديرة عنها بقيام رمضان مختصة به ١ : . ۱٢‏ 

() قال التيموى فى هامش آثار السان : أخرج اہن أفى شيبة فى مصنفه بسنده 


٤ ۲٥٤‏ 5 الجزء الرابع 


قرله : (فی رمضسان ولا غيره ) أى فى صلاتہ(١)‏ المتادۃ المعروفة بائہید 
:قولہ : ( إن أخاً ل05© لايقول الرفك ) . 


عن ابن عباس أن رسول الله بل کان يضل فى رمضان عشرین رکعة والوٹر ٠»‏ 
وقد أخرجه عد نيد الكثى فى مسنده والبغوى فى معجمه والطيرانى فى المعجم 
الكبيد والیتی فى سنہ كلهم من طريق أن شییة [براہیم بن عثمان. جسد الإمام 
ابن أى شية وضعفوه کا۔بسط فى امش آثار السأن » وقال الثيبوى : وف الاب ٴ 
روايات أخرى أ كثرها لا تخلو عن وهن لکن ہمہا يقوى بعضا « أ خرج عن 
السائب بن يزيد قال : کانوا يقومون على عهد عمر بن الخطاب ری اللہ عنه فى شہر 
رمضان بعشرين رکعة ء :رواہ البق وإسناده يح ؛ وعن يزيد بن رومان أنه 
قال : کان الناس يقومون, فى زمان مر بن الخطاب فى رمضان بثلاث وعشرين 
رکعة » رواه مالك وإسناده ميسل قوى ؛ وعن بحى بن سعيد أن عمر بن الخطاب 
اس رجلا يصل ہہم .عثمزين.زكمة رواہ ان أنى شية فی مصنفه وإسناده مرسل 
قوی ؛ وغیر ذلك من الرٴوایات العدیدۃ الى ذحكرها التيمرى » ولذلك ترى أن 
الامة الاربعة مع كثرة اختلافهم فى الفروع تفقوا علىأ مها عشرون رکعة کا بعد 
فى الاوجز من کتب فروعهم » . وفيه أأيضاً حكاه اللرمذى عن أ كثر أهل الملم » 
قال ابن عبد البر : ہو قول جمهور العلساء » ويه قال الكوفيون والشافض وأكش . 

الفقهاء وهو الصحيح عن ألى'ن كعب من غير خلاف فى الصحابة » وف المغنى 
للحن بلة الختار عند أنى عبد الله:: فيها عشرون رکعة » و.مذا قال الثورى وأبوحنيفة 
. والشافمی ء وبسط ف الاوجز.الأثار فى تأييد ذلك (١‏ . 

)١(‏ وهذا أيضاً ظاهر لان النراويم صلاة مختصة برمضان والؤال كان عن 
صلاة تعم رمضان وغیرہ کا:تقدم قريباً عن الاوجز . ْ 

)١(‏ قال الحافظ : إن أخاً لک معناه أن أبا هريرة ذ كر رسول اللہ یگ وم 
فاستطرد إلى حكاءة ماقیل ف«وصفه فذ کر كلام عبد الله . راحذ بما وصفف به 


لامع الدراری ۲۰۰ 
برید بذلك أن الشمر حنه(1) حسن 


من هذه الڈیاتء وفول إن اخآ لم موالسرع الیم والرفث الباطل أو الفحثن 

من القول والقائل یعنی هو اليثم » وبحتمل أن ایکون الزهرى » ثم قال : وليسفى 
نساق الحديثك ما يفصح بأن ذلك من فولہ مَل بل هو ظاهر فى أنه من كلام 
أنى هريرة رعنی الله عنه کا يدل عليه رواءة الزبيدى المعلقة الأنية » وصل الخاری 
فى التاريخ الصغیر والطبرانی فى الكبير بلفظ : إن ہا هريرة كان يقول فی قصصه 
: إن أخا لك كان یقول شعراً لبس بالرفٹ وهو عد اللہ بن رواحة فذكر ال٭ایات 
زهو بين أن قوله فى الرواية الآولى من كلام أنى هريرة موقوفاً سخلاف ما جزم 
٠‏ مہ ان بطالء أه . قال العيى: : قوله إن أخاً لك ء القائل لهذا هو رسول انه یل 
والعنى أن اليثم سمع آبا هريرة يقول وهو يغط » وانجركلامه إلى أن ذكر 

ْ رسول الله يِه وذكر ماقاله من قوله يلق إن أخاً لك لا يقول الرفٹ ». وقال 
ا بعضهم : : ليس فی. سیا الحديث ما يشعر بأن ذلك من قوله یگ بل هو ظاهر أنه 
کلام أفهريرة» قلت : اذى يستخرج المراد من معن الل ركيب على وفق ما يقتضيه 

۱ من حیث الإعراب يعمل أن القائل هو النى اه وأبوهريرة ناقل لہ ثم قال : بعد 
ٍ ذکر وصل روابة الزبيدى العلقة قال بعضهم : هو يبين [لحء قلت : يحتمل آن 
أبا هريرة رضى الله عنه لما كان فى أثناء وعثله أجرى ذكر ما قالہ يل فى مدح 

٠‏ عبد الله بن رواجة ولكنه طوى [سناده إلى النى لِم وكثيراً ما كانت الصحاءة 
یفعاون هكذا فثل هذا ون کان موقوفا فى الصورة فی الحقیقة هو موصولء اھ . 

وقال. القسطلانى قوله : إن أخاآ لِم من قول أنى ھریرة أو من قول 
الى يله امور 
)١( .‏ قال العبى : قوله لا يقول الرفث أى الباطل من القول والفحش ['ما قال 

۱ ذلك حين آنعد ان روا الاييات المذكورة فدل ذلك أن حسن الشعر جمود. 
. حمسن الكلام فظهر من ذلك أن قوله کک ١‏ لآن متلىء أحدم جوفه قحا خی 
ریہ خی لهام نأن بعتلء شعرآء إنما ویو رم یف 


6" الجزءالرابع 


وفضل التبجد(21 فيه من حیث کونہ من أحوال التی تت 
لان يل قد نی عن ابن رواحة بقوله هذه الآبيات قول الرفث ء وإذا الويكق. ١‏ 
من الرفث فهو فى حبز الحق والحق مرغوب فيه مأجور عله صااحه » اه . وقال. 
. الحافظ : قال ابن بطال فيه : إن الشعر إذا تحمل على ذكر اللہ والاعمال الصالحة. 
كانحساً وم بدخل فما ورد فيه الذم من الشعر؛ أه. قلت : ومعذلك أن لايظلب : 
عليه الشعر کا بسطه الحافظ فى قول الخارى ہ باب ما يكره أن يكون الغالب على 
الانسان الشعر خی یصدہ عن ذكر اللہ والملوالقرآن, وأخرجفه البخارى جديث. 
ابنعمر عن الى میقم ال :لان یمتل يمتلىء جوف أحدك قیحآ خيرله من أن عتلىء شعرآء. 
ثم قال الحافظ فى حد يثك ك الاب : قال الكرمانى ف البيت الآول إشارۃ إلى عليه.. 
وف الثالث إلى عمله وف اثثانی إلى نکیلہ غيره ڑکج فهر كامل مکل » ا۳ء 
)١(‏ وفيه أن الترجمة باب فضل منتعار» ولذا قال الحافظ : قوله يحافى جن 
أى يرفعه عن الفراش وهو كنابة عن صلائه باللیل » وف هذا البيت. الاخیں معنى. . 
الترجمة لان التعار هو السبر والتقلب على الفراش کا تقدم » وکان: الشاعر أشار , 
إلى قوله تعالى فى صفة المؤمنين : «تتجافى جنو مم عن الضاجع يدعون رهم خوفا : 
وطمعاً ٤‏ الابة » وأشار بقولہکا تقدم إلى ما ذکرہ فی اللرجمة بقولہ تعار. عھملة : 
وراء مشددة ؛ قالف الحکم : تعار الظلم معارة صاح » والتعار أيضاً الہر والقطى . 
والتقلب على الفراش » وقال الاکٹثر : التعا ر الیقظة مع صوت: ؛ وقال ابن النين : 
ظاہر الحديث أن معنی تعار استتقظ لانه قال من تعار فقال فمطف. اقول على:. 
التعار » وحتمل أن نكون الفاء تفسيرية لما صوت هه المستيقظ لانه قد يصوت 
بفیر ذكر نخص الفضل المذكور من صوت ما ذکر من ذکر الله تعالل اوھذا ھو 
الم فى اختيار لفظ تعار دون استيقظ أو انقه » وانما یت 0 
واستأنى به وغلب علیہ حتى صار حدیث نفسه فى نومه ويقظته. فأ كرم من.. 
الشف ذلك بإجاية دعرتہ وقول صلالہ »اه ٠‏ وقال العينى : مطابقته الج 
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قوله :لم ترع13) ) وقال ذلك حينفرغ من رؤیة ما كان القصود ار امت . 

قوله : (أرى رؤیاک قد تواطت ) واء راد الرواںة(۲) دھنا إما تم لما 
جری: ذكره من الرؤيا أو مب ى عل أن قيام الیل المأمور به بقوله فإتحرھا 
می وت 


ف قر بيت 07 لان مجافاة جن عن الفراش وهو [بعادہ عنه بسب 
.التعار وكان ذلك ما الصلاة وما للذكر وقراءة القرآن » اه . 
| يية | ذكرها الحافظ فقال : وقعت اعبد اللہ بن رواحة فى هذه الایات 
:.قصة أخرجها الدارقطنی فذكرها مختصراً وتمامھا على ما أخرجه الدارقطى بہندہ 
إلى :عكرمة: قال : كان ان رواحة مضطبجعاً إلى جنب امرأنہ فقام إلى جارية له 
فى ناحية الحجرة فوقع علیہا وفرعت امرأته فل ج٭دہ فىمضجعه فقامت وخرجت 
. فرأته على جارنيته فرجعت إلى الیت فأخذت ااشفرة ثم خرجت وفرغ فقام فاقيها 
تحمل الشفرة فقال :مهم ء فقالت مهم لوأدركتتك حيث رأ يتك لوجأت بين كنفرك 
مهذه الشفرة ء قال : وأين رأيتتى ؟ قالت : رأیتك على الجارية » فقال : مارأیقی 
۱ یہ وو ا ہوسا ور ہت 
: فقال : آنانا رسول الله ء فذكر الابیات المذكورة بتغیرفی بعض الالفاظ ء فقالت 
آمنت بالله وكذبت الصر ء »ثم غدا على رسول پل مقر فأخيره فضحك حتی رأيت 
ع نواجذه يلق » ا ٢۱ء‏ 
)١( :‏ قال الکرمانی قوله : 1 لم ترع بطم التاء وفتح الراء وجزم المهملة قال 
: ا جوھری : يقال لا ترح معناہ لا تذف ولا يلحقلك خوف ؛ اق تال اها 
: يحهول-مضارع من الروع ۰٠ھ‏ . وقال الحافظ : والعی لاخوف عليك بعد هذا » 
وفی روایة اللکشمبنی ف التعبیر : «لن تراعء وی رواية امهور بإثيات الالف؛ 
وفى رواية القابى ١‏ ان ترع ء محذف الالف ء قال ابن التين : ہی لغة قليلة 
.أى الجزم بلن اھ ٣ء‏ 
(0) وهذا ظاهر فإن الرواية كلها واحدة و لذا قال العبى : المطابقة ت تخل 


ا اسم مس 
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وين غات ہدرک راو 
بعنی بذلك أن الضجعة ليست بواجية(1) ولا مؤكدة . 

من قوله لكان عدا يصلى من الیل وكانت صلاته غالب أن تعار من الالى 
فهذا عبن ال ۰۱٠ھ‏ ٢۱ء‏ ۱ 

)١١(‏ قال الحافظ : قوله لات ٭آمان بيذ ار جمة إلى أنميقع 
لم یکن داوم عامها وہذلك احتج الائمة على عدم الوجوب وحلوا الام الوارد 
۱ اد تو ا را و اس وفائدة ذلكالراحة 
والنشاط لصلاة الصبح وعلى هذا فلا يستحب ذلك إلا للتہجد ء 3ھ جزم 
ابن العرق ٤‏ ویشہد له ما أخرجه عبد الرزاق أن عائشة كانت تقول : إن انی يلع 
' يضطجع ل۔نة ولكنه كان يدأب للمته فیستریج وف إسناده راو لم سم ء وقيل : 
إن فائدتہا الفضل بين ركعتى الفجر وصلاة الصبح وعلى هذا فلا اختصاص ؛ ومن 
رقال الشافعى : تتأدى السنة بکل ما محصل انه الفصل من مثى وکلاموغیرہء حکاہ 
ابهقء وقال التووى : الختا ر أنه سنة لظاهر حد.ث أفى هريرة وقد قال أبو هريرة 
راوى الحديث : إن الفصل بالمئی إلى المنجد لا یکن ء وأفرط ابن حزم فقال : 
يحب علی كل أحد وجعله : شرطاً لصحة صلاة الصبح ء ورده علیہ العلماء بعده حتى 
طء: ن ابن تيمية ومن تبعه فى صمة الحديث لتفرد عبد الواحد بن زياد یہ وفی حفظہ 
مقال» والحق أنه تقوم به الحجة ومن ذھب إلى أن المراد به الفصل لا بنة يتقيد بالا من 
ومن أطنق قال لقص ذلك بالقادر » وأما غيره فهل بسقط الطلب أو. وی؟ 
بالاضطجاع أو يضطجع على الابسر لم أقف فه على نقل إلا أن ان حزم قال.: 
بوى * و لايضطجع على الأيسر أصلاء وذهب بعض الل ف إلى استحباما فى الیت . 
دون المسجدء وهو کی عن ابن عمر رضى الله عنہما ء وقواه بعض شروخنا 09 ۱ 
م ینقل عن اأنى ييّهِ أنه فعله فى المسجد وصح عن ابن عمر رضی الله عنہما أنه كان 
پوس ھت 1 : حدثى وإلا اضطجع 
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- أنه کان يضطاجع إذا م حدثها وإذا حدثها لم يضطجع » إلى هذا جنح 
الصیف ف الترجمة وکذا تر جم لان خز 73 © الرخصة : ف تر كالاضطجاع بعد رکعتی 
الفجر ء ويعكر:على ذلك ماوقع عند أن عن مالك عن اف النضر فى هذأ الحد بث : 
دکان يصلى من اللل فاٰذا فرغ من ضلاته اضطجع فإن ک. کو نحدث معى وإن 
كنت نائمة نام » فقد يقال إنه يضطجع على كل حال فإما أن حدث وإما أنينام » 
لكن المراد بقوا نام : اضطججغ » وینه ما أخرجه الصنف قبل أبراب التوجد من 
روایة مالك عن أنى النتضر وعبد الله بن يزيد جمیعاً عن أنى سلة بلفظ : فان كنت 

يقناى ودث معی وإن كنت نائمة اضطجع » وقد تقدم فى أول أبواب الوثر 
فى حديث ان عباس أن اضطجاعه يلاغ وقم بعد الوترقبلصلاة الفجر »ولايعارض ٠‏ 

ذلك حديث عائشة لان المراد به نومه ورک بين صلاۂالال و صلاۃ الفجر » وغايته 
أنهتلك الليلة لم يضطاجع بين رکعتی'لفجر وصلاة الصبح فیستفاد منه عدم الوجرب 
أيضاًء انتہی خ٭صرآ . واجلة أن المشهور فى ذلك أن !لف فی ذلك ستةمذا هب 
كا حكاء ااشوخ فى البذل عن 'عرنی والشوکانی وغيرهما ء والحق أن فها أ كثر من 
استة مذاهب کا سترى : +أءا الستة المشبورةك فى الاوجز فهى هكذا : 

الاول : أنه سنة وهو مذهب الشافعی وأصحامہ قال 7 مح م : 

الصحيح الصواب أن الاضطجاع سی 

الثاى : أنه مستحب وروی ذلك عنجماعة منالصحابة وف المغى مستحب عند 
أحم. ء وعنه أنه ليس بسئة لان ان مسعود أنكره . 

. الثالك : أنه واجب مفترض وهوقول ابن حزم فقال : من ركع ركيت الفجر 
م بحره صلاة الصسبح إلا بأن يضطجع على جنب الامن وسواء ترك الضجءة عيداً 
أو نساناً وسواء صلاها فى وقتبا أو صلاها قاضاً لها . 


الرابع 7 بدعة » روى ذلكعن أبن مسعود وان عمر وروی ان ألى شیة 
عن ابن مسعود أنه قال : مابال الرجل إذا صل الرکعتین يتمعك کا یتمەك الدابة 
والخار إذا سلم فقد فصل » وروی عن ابن عير أنه رأى رجلا ضطجع ققال : 
أحصيوه » وعن اق بجلز قال : سألت ابن عمر عن ضجعة الرجل قبل صلاة:الفجر 
قال : يتلمب بكم الشیطان » وعن ابن عمر أيضاً أنها بدعة ء وكره ذلك جماءة من 
التاہمین ومن الاثمة مالك بن أنس وحکاہ القاضی عنه وعن جمهون العلياء . 

الخامس : أنه خلاف الآولى روى عن الحسن . 

والسادس : آنەلیس مقصود وإ'ما المقصود الفصل بين ركم الجر والفرض » 
حى عن عار وغيره» وجعل الشوکانی الاولين واحداً وزاد القول السادس 
التذرقة بين من يوم باالیل فیستحب لہ ذلك للاستراحة ہت غيره ء واختارہ 
ابن العرنى فقال : لا يضطجع بعد رکعتی الفجر لانۃظار الصلاۃ إلا أن يكون قام 
الال زضطجع استجماما لصلاة الفجر فلا بأس یەء ویشہد هذا ما رواہ ااہرانی 
وعبد الرزاق عن عائشة أنهاكانت تقول: إن النی یکو لم يضطجع ا-۔نة ولكنه كان 
سأب يلة فیستریی ء انتہیٰ ملخصاً مافى الاوجزء فهذمسعةمذاهب» السابع مہا 

ما جعلہ الشوکانی سادساً ہ والثامن ما يظور من كلام المشايخ السادة الصرفية أن 

اضطجاعہ يت کان لنزولہ إلى الارض بعد عروجه إلى ا ملکو تیة ومناجاته یکم 
معربه عزوجل عند نزولہ إلىادماء الدنياما أشار إليه اناو ی نی محت مزاحه لک 
[ذ قال : قبل لسفيان بن عرینة ااراح عنة فقال : بل سنة لکن الشأن فیەن بحسنه 
ویضعہ مواضعه فقد: کان مزاح وت ور نکر عصاحة عامة أو تامة من ضر مؤانسة 
أو تالف کنا كانوا عليه من تتهييب الإفدام » فكان مازح تفآ عليوم لماأاق 
عل من ا مهابة سما عقبالاجاات السيدانية » ومن ثم كان لاخرج إلهم ۔بعد الفجر 
إلا ہمد الاضطجاع بالارض أو مکالة بعض پسائہ ہ إذ لو خرج إلهم عقب 


(بابمابا. ف الاط 4 34 مثٹی مذى ) 

الناجاة الفردبة والف رض الرحمانية لا استطاع أحد منهم لقاءهء اه وقالا القسطلانی 
فى المواهب. بعد ذکر ما ألق عليه َي من المهاية : فلولا أنه يلق كان يباسطهم 
ويتواضع لم ويؤاسهم لما قدر أحد منہم أن د معه كيك 
عليه الصلاة السلام لما .رزقه الله تعالى من المهابة والجلالة » بین ذلك وي ضه 
ماروی أنه عايه الصلاة والسلام كان إذا فرغ من ر کوع الفجر حدث ىائشة إن 
كانت مستيقظة وإلا اضطجع بالارض ثم خرج بعد ذلك إلى الصلاة » وماذاك 
إلاأنه عليه الصلاة والسلام لوخرج على تلك الحالة التى کان علیہا وماحصل له من 
القرب والتدانى فمناجاته وسماع كلام ربه وغیرذلك من الاحوال التى يكل اسان 
عن‌وصف بعضها لم|استطاع بشرأن يلقاه ولا یاشرہ ء فكانعايه الصلاقوالسلام 
يتحدث مم عالشة أو يضطجع باللارض حتى محصل الأ ئيس يجنم ہم وهو التأنیس 
مع عائشة. .أو جنس أصل ا لت التی هى الارض ثم بخر ج إلهم ٢‏ وما ذلك 
إلا رق مهم وكان بالمؤمنين رحما » قآله ان الحاج فى المدخل ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ 

)١( .×‏ قالال۔ندی: قوله ہ باب التطوع مثتى مثنى » أیمطاقاًللا أوہاراً فقطرأما 
لبلا فغنی عن‌الیان أو قد بينسايقاً » قيل: ل يستد لعل ذلك بقو لدعا الصلاةوالسلام : . 
د صلاة الیل مثنی مثنى ء بأن يستدل به على النهار بالقیاس لان القياس حينئذ يصير 
كالمعارضن لمفهوم الحديث فإن مفهومه أن صلاة اهار لیسٹ كذلك وإلا سقعات 
فائدة تخصرص الليل .فلا يقيل القیاس » ورد يأن ذلك لو لم يكن تخصرص الال 
فی الحدث لفايدة أخرى» وأما إذا كان لفائدة أخریفلامفھوم؛ ء وفائدةا اتخصیص 
هو أن الليل محل الوتر_ فيتوهم قياس صلاۃ الال على الوتر قص ع ال دفعاً 
.لذلك القیاس ء وإذا. ظهرت التخصيص فائدة سوی المفهوم فلا مفھوم قيصح 
الاستدلال بالقیاس »قلت : هذا تطوايل: ابلا طائل كثير . ٠‏ اذ يكن الانتفاء 0 
أن السؤال كان عن صلاة الیل فقط والتخصرص ف الجواب إذاكان مذ 
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اتخصيص ف السؤال فلا مٹھوم ایم ء1ھ. ۱ 
والمسألة خلافية شبيرة بسطت فى الاوجز » وقد اختاط كلام الشراح ونقلة 
المذاهب فی ذكر مسالك الأثمة ههنا » وذلك لان ههنا عاو طالا اختاطت 
[حداهما بالاخرى فى نقل المسالِك . ۱ کت 
الاول : مسألة النهى عن التیراء : اتفقت فى ذلك الخنفية والالکة أنه 
لا >رز التفل برکعة واحدة عندم » او یجوز التطوع برکعة وو پت 
کیا بسطت مسالكهم عن کتب فروعهم فى الاوجز. 
والثائیة : مسألة الافضل من ركمات التطوع : فالافضل”عند الشنافعية والحتابل 
مشی مثنی فى الال والهار وہجحوز الزنادة علهماء وأما عند المنالكية وهو المتعيز 
ویکرہالزیادۃعلہما » وأماعندالحنفة فالافضر لعن دالإمام ألى حذفة ة أربعأزبع فى اللإلى 
والنهار» وعند صاحبيه أربع أربعء وف الال شی شی قال صاحب الدایة: : ونؤافل 
النہار (ن شاه صل بة۔لمةر کعتین ون شاء أربعاً وتكره الزيادة علی ذلك » فأما نافلة 
الل قال أنو حذفة :إن صلی ثمان ركمات ل جاز وتکرہ الزيادة عل ذلك 6 
وقاله : لابزید الیل على ركمتين بتسا.مة ؛ ودلیل الكراهة أنه عله ه السلام م بزدذعلی 
ذلك ولولا الكراهة ازاد تعلما للجواز ء والافضل ف اليل عندأ ىبوسف وعدعٹی 
مثنى وفالتہار أربع ء وعندالشافعی فہمامشی مثنى » وعن دأ ىحزيفةفيهما أر بعأربع» . 
للشافعى قولہ عليه السلام «صلاة الإلى والنهار مشی مثنى »لما الاعتبار بالأداويج » 
ولانى حتيفة أنه عليه اللام كان يصل بعد العشاء أربعاً روتہ غائشةء وكان بواظب 
على الاربع فى الضحى والروایح تؤدى. مماعة فيراعى فہا جهة التدسير » ومعنى 
مارواه شفعاً لاوتراً والله أعل ؛.اه . إذا عرفت ذلك قترجمة الخارى تحتمل 
أن:نکون ببانا اللافضل فشکونمو افقاً للشافعة مخالفاً للحنفية » وتحتمل أن تكون' 
نميا عن اللاقل من الركعتين فشکون مرافقاً للنفة ية مخالفاً لم : وما أفاده الشیخ 
قدس سرہ مبنی على .لك الحنفية ۱۳ء 


لامع اادراریا ا یہ 


۱ والراد بالقسلم عندئا حرث وردف مثل هذا هو(" التشبد اتنس 
بی : و السلام عليك ایا الى ور<ة الله وبرذاته » السلام علينا . 
وقولہ:(مثی مثی) يععى نه ال مںں لان کل شفه” ز من الصلاة صلاة 
على حدة » و كذلك يراد بقول بھی بن سعيد(؟) »وماوردى الروايات من ذکر 
الرکعتین فإنما المر اد به أقل43»ما یکون من الصلاة لہی عن البتيراء فلا تندی الزيادة 
لا سیا فى السنن والنوافل الى صرح فیا کونہا أربعة60» کن الظهر وغيرها . 


تقولہ : (خي فی دی ومعائی (غ) بی بذك(ۃ أن النظور إليه هو 


0327 ذظ حدیث الطلب عد أ داوہ بف الا شی م أن ته 
فی کل ركمتين الحديث 1 . دہ 

)5 يدل علیہ حديث الطلب المذكور (١‏ . 

() قال احافظ : قوله : ه قال حى بن سی لمأتف عليه 00 

د فقھاء أرضنا ء أى المدينة وقد أدرك . كيار الثاہمین مها كسعين ن السیب ولحق 

قليلا من صغار : الصحابة كأنس بن مالك انتہی ؛ وأنت خبیربان قول بھی بنسعيد ۱ 
أيضاً. محتمل الاحتااین معاً أ انم لایسلون عل الآقل من ركمتين أو هو 
پان الافضل ١١‏ . : 

)٤(‏ وعلى ذلك نعل صاحب ا دابة إذقال : ذ زممی نى مارواہ شفما ا لادترا 
کا تقدم قریا فىكلامه ٠۱٢‏ 

(0)كاذكرت الروايات المصرحة باڈریع ق الاؤجز ا ماروی عومائعة : 
كان رسول الله پل يصلى الضحى أزبع د ت لايفصل بینہن » ومنها ماروی عن 
أفى یوب مرفرعاً أربع قبل الظہر لیس فيهن آسلمم نفتح من أبزاب :الما 
وغيرهما من الروايات الواردة بلفظ أربع ر ت ظاهرها وحدة السلام ۱۳ 0 

() لله در الشیخ قدس سرہ ما أدق نظرہ ول أر ذلك فى کلام ااشراح _ 


٤‏ 0 الجزءه لراع 


المنوع من يق هر تدر افاغان احا ف كرك حجنا 00 ش 
وما غلب فيه الشر فهو خلاف المقصود ء ولا ينظر إلى الخيربة والشرية محسب کل 
من الثلاثة حتی تلزم بين المسئول وغيره وسائط ء بل الغرض أن خيرية الدنيا لولم ۱ 
يقاوم ما فى وجودها من المضرة الآخروبة فلاعبرة لخيريته ؛وکذلكالشر الد نيوى 
1 لم نکن لہ قبمته فى جنبة ما أعد القدله منالثوبة الاخروبیة لم یکن الشر معتدآیہ 
وحاصله النظر رو لالد كل فرد فزد کت 
وحاصلہ دفع : التعارض فى الصالح الدئيوية والاخروية» ؛ وخاصل الدفع أن | العبرة 
للجموع من خث ا جموع لا لکل فرد فرد ء وقال العينى : قولہخیر لی فى دينى 
ومعیشتی وعاجل أمرى وآجله » وهذه أربعة أقسام خير يكون له فى دینہ ذون 
دنياه » وخير لەفی دنباہ خاصة ولا تعرض فى دینه ء وخير فى الماجل وذلك 
صل فى التانيا ولكن فى الآخرۃ أولى » وخیر فى الأجل وهو الافضل » ولكن 
إذا اجتمعت الاربعة فذلك الذى يذغى للعبد أن يسأل رہہ » ومن دعاء النی یگ : 
اللهم أصاح لى دينى الذى هو عصمة آمری ء بام بر وی 
وأصاح لى آخرق کت ۱ ۱ ١‏ 
ثم فى الحديث أمحاث لطيفة اللاول فما یتم تی بسند موديث جا بر هذا فإنه مع 
نخريج اللائمة التة غير ملم إأه تكلموا فى صحتہ کا يله الحافظان أبن حجر 
. والعينى » قال امن عاہدین : زواه ا ماعة إلا ملماء اه . قال العينى : قال الترمذى 
حديث جاہر حديث <دن ويح غريب لا نعرفہ إلا من حديث عبد الرعن 
ان أنى الموال» قال العینی : جکم الترمذى على د يث جابر بالصحة تیعاً للبخارى » 
رز خخ٭حہأ يضاً ابن حيان ومع ذلك ضحفه أخد ن حل فقال : إن حديث عدالرعن ‏ 
فى الاستخارة منکر »وقال ان عدىف الكامل فى ترجمته والذى أنكر عله <د. يثك 
الاستخارة » وقد رواه غير واحد من الصحابة »قال شیخنا زین الدين : كأن ان 
عدی أراد: يذلك أن لحديثه :هذا شاهد؟ من -ديث غير واحد من الصحاية غخرج 


١ 
1 


3 لامع الدرارى - 0( 2 , ا 


ذلك أن يكون فرداً مطلقاً » وقال الترمذى عقب ذكره ه هذا الحديث : وف الاب ٠‏ 
عن ان مسعود وألى أيوب ء وقال شخنا : وف الاب أيضاً عن ألى بكر الصديق 
وأنى سعيد ا حدری وسعد بن أن وقاص وعید الله بن عباس وعد الله بن حمر 
وأ هريرة وآنس رضی اہ عنہم وذكر الحافطان خریھا . 
اثانی : : ما ذکرہ الحافظ أنه ليس فى ثىء من الروايات المذكوزة ذکر 
الصلاة سوى حديث جابر إلا أن لفظ أنى أيوب : و اكت الحطبة وتوضأ فأحسن 
سے ما كنب الله لك » المد يثعفالتضيد بذکر الركمتين عاص بحديث 
جار او ٦‏ ۱ : 
- الثالٹ : ما قال الحافظ قوله ہ فلیرکع رکعتین » جر ما نت ارت 
ححث قال : ە صل . ما كتب الله لك » و يمكن المع بأن المراد أنه لا يقتصر على 
ركءة واحدة للتتصيص عل الرکعتین ويكون ذكرهما على سبيل التنبيه بالادف على 
الأعلى» فلو صلی أكثر من ركمتين أجزأ » والظاهر أنه يشترط إذا أر ادأن 
ا ےت ہے جس 
وكلام لووى يشعر بالإجراءء تھے ۱ 
الرابع : : ما قال الحافظ ول هن ع َء اخرآز عن ملا 
الصبح مثلاء ويحتمل أن يريد بالفريضة عینہا وما یتعلق بها فيحترز عن الراتبة 
کرکعی الفجر امثلاء وقالالووی فى الاذكار : لو دعا بدعاء الاستخارة عقب راتية. 
ٰ صلاة الظهر مثلا » أو غيرها من النو افل الراتبة والمطقة سواء اقتصر علي ركعتين 
أو أكثر أجزأ ء كذا أطلق وفيه نظر ؛ ويظهر أن يقال إن توى تلك الصلاة بعينها 
أوصلاة الاستخارة مما مخلاف ما إذا لم ينو ويفارق ضلاة تحية المسجد لان المراد 
ہا شغل البقعة بالدعاء » والمراد بصلاة الاستخارة أن يقع الدعاء عقها أو فيا ءاه. 
قال العنى : فی قوله غير الفريضة دلیل رو سر سیف 
بوقوع الدعاء بعد الفريضة » أه . : 


.۱ الجرالرايع 


الخامس .: ما قال الحافظان ء آفاد التووى أن يقرأ فى الركمتين الکافرون 
١‏ والإخلاص + وسبق إلى ذلك الغزالى فذكر فى الإحياء کا ذکرہ الھووی ٭ وقال ۱ 
. شيخنا زین الدین فى شرح الترمذى : لم أقف على دلئل ذلك ولعله آلحقہما بركمتى 
الفجر وركعتين بعد المغرب قال:: ولمما مناسبة با حال لما فہما من الإخلاص 
والتوحيد والمستخیر تاج لذلك “قال شیخنا : ومن الناسب أن يقرأ فهما مثل 
قولہ ہ وربك بخلق ما یشاء وختار ء وقولہ: ہ ماکان لؤمن ولامؤمنة إذا قضنى _ 
اہ ورسولہآمرآ أن يكون لم الخيزة » قال الحافظ : واللاکل‌آن يقرأ فی كلمنهما . 
ْ السورة والآبة الأولبين فى الاول والاخريين ق اثانية ١۱ھ‏ . وحكاه ابن عامدین ْ 
وس ف الو ٠‏ وريك يملق ما يام » أ قرف ہ يعلون » 
- وف ثثانية و وماكان لوم » الآية .. ْ 
النادس لانن اماق ]سا ےو ا اف کا 
> ركمتى الاستخارة لهس على الوجوب ؛ قال شیخخا ‏ شرح الترمذى : لمأر من 
٠‏ قال بوجوب الاستخارة لورود :الآمر بها ولتشيهها بتعلیم السورة من القرآن کا 
ا استدل عثل ذلك فى. وجوب الشہد فى الصلاة کا بسط الیحث فى ذلك الحافظان » 
قال الحافظ : : كأنهم فهموا أن اللامر فيه للإرشاد فعدلوا به عن سنن الوجوب » 
. ولماكان مشتملا على ذكر الله والتفویض [لبه كان مندوباً ١ھ‏ وقال الى 
5 بعد ذكر الاستدلال باأآمر والتشبيه بتعليم سورة القرآن : : تدل على عدم وجوبها 
الاحاديث الصحزحة الدالة .على [نحصار فرش الملا فى و ولا بدكل عل 
ْ ألوتر لقیام الآدلة من الخارج على وجوبہء تھی ملخصا . ۱ 
2 السايع : ما قال الحافظ فى قوله :.« إن كنت تلم » استشكل الكرمان الإیان 
1 جصینة الشك عھنا ولا يحرز الشك فى کون اله تعالى جلا ٤‏ » وأجاب بن ادلم 
یا موم تلق یا یر أو ادر لاق أسل الم : ےت ْ 


ہد لہومچجوے۔سرہلسموسےں سے 


لامع اھراری 0000 ويم 


مسمسوسو وھ .سے سے 


( قوله فی منذله ) يعنى به موضع۷) نزوله الذى نل فيه . 


( باب" مايقرأ فى رکعتی الفجر ) 
| دلالة الرواية على هذا المعنى من حيث أنهما لما كانتا خفيفتين لا تکون 
القراءة فيهما إلا قليلة ماکانت وإن لم تتعین السورة . ور 
)١( ٠‏ آراد به دفع ما یتوم .منه أن المراد بامنزل ببته فإنه كان بالمديئة ا نورة 
لام ء وهو مراد ما قال القسطلانى قولہ : ومنزله 56ء ۱۲اھ. 0 
(؟) قال المندى :لم يذكر فى الباب ما يدل على تعبين اللقروء فى رکم الفجى ‏ 
بل ذكر ما يدل .على تخضيف القراءة فیہما فلذلك قبل كللة ما للاستفهام عن صفة . 
القراءة» أى هل ہی طويلة أو قصيرة ؟ فعلى هذا يحب اعار الفصل » أعنى يقرأ 
می المصدر إما بتقدير أن أو بدونباء أى ما القراءة ؟ أى ما صفتها ؟ وقوله : 
<ھسل قرأء یان لکال المالفة فى التخفيف ومثله لا بفید المك فى القراءة 
ولا یقصد مہ ذلك ۰ اھ . وقال الحافظ قوله «١‏ ما يقرأ » بضم اليا على الناء 
لللفعول ١‏ اھ . زاد المینی : ويحوز أن يكون على صیفة المعلوم أيضاً أى ما يقرأ 
المصلى وليس بإضمار قبل الذكر لآن:القرينة دالة عليه ١۱ھ‏ . قال الإسماعيل : كان 
حق هذه الترجمة أن تكون تخفیف رمق الفجرء قال الحافظ : ولما ترجم به . 
المصنف.وجه وجيه وهو أنه. أشار إلى خلاف من زعم أنه لا يقرأ فى رکتی 
لفجر ألا وهو قول کی عن أن بكر الاصم وإبراهيم بن علة قبہ على أنه 
لايد من القراءة ولو وصفت الصلاة پکونہا خضفة » فكأنها أرادت قراءة الفاتحة. 
عندہ عشرطه تین ايقرأ ب خيهماة واختلف فى حكة مخفيفهما فقيل: لیادرال 
ملاة الصيح فى أول الوقت » وہ جزم القرطی > .وقيل : ليستفتح صلاة اتهلو. 
بركمتين خفيفتين کیا کان يصنع فى صلاة اليل » .لها و تعقب العلامة المي 
1 ا حافظ بمسنا بأربمة وجوه بسطت فى الى ثم 


على الروایات الواردة فى القراءة فہما : اختاف العلماء فى القراءة فى رکعتی الفجر 
على أربعة مذاهب حكاها الطحاوى :. 
أحدها : لاقراءة فجما کا ذهب إليه جاع مہم ابن الاسم واج ن عاة وطائفة 
من الظاهرية . 
الثانى خف ا ہا يمارآ خامة روى ذلك عن د أدبن مور 
ابن العاص وهو مشہور مذهب مالك . 
٠‏ ألثالث : سخفف بقراءةأم القرآن وسورة قصيرة ء رواہ ابن القاسم عن مالك . 
وهو قول الشافعى . 
الرابع : لابأس بتطويل القراءة فیہما روى امايو اناه 
وعن ادحیة: رما قرأت فهماحزبينمن القرآن وهو قول أصحابناء وقال شيخنا 
زین الدين: المستحب قراءة سوزةالإخلاصٍ فى ركعت الفجر رؤى ذلكمن الصحابة 
عنأبن مسعود » ومن‌التا ہمین‌عن ان‌سیرین وغيره » ومن الاهمة عن‌الشافعی فإنه نص 
عليه فى البويطى » وقال مالك : أما أنا فلا أزيد فہما على أم القرآن في كل رکمة 
رواه عنه ابن القاسم » وروی أبن وهب عنه: أنهلا يقرأ فہما [لابأ م القرآن» وحى, 
ابن عبد الب عن الشافعی أنه قال : لا بأس.أن يقرأ مع أم اعت سورة قصيرة» 
قال روى ابن القاسم عن مالك أيضاً مثله » وخص بعض العلماء استحاب التخفيف 
من لم يتأخر عليه بعض حزیہ الذى اعتاد القيام به فى الیل فإن بق عليه ثىء قرأ 
فى رکعتی الفجرء فروئ ابن ألى شية فى مصنفه عن الحسن البصررى قال : لابا 
أن يطيل رکعتی الفجر يقرأ فهما من حزبه إذا فاته » وقال الثورى : : إن فاته ثىء 
من حزبەباللیل فلا بأس أن يقرأ فهما و يطولءوةالأبو حنيفة :.رما قرأت ف ركمتى 
الفجرحزف من أللل وقد ذ کرناہ عن قريب » وروی ابن أفى شيية فى مصنفه عن 
سعید بن جبیر مرسلا قال : و كان الب کل رعا أطال ركم الفجرء ورواہ البييق , 
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قوله : رت مت وت 
فبلا وما وکس 
هذه الر 7 7 الصلاة 7 وذ الشتيرة والإعلان . 


اعرد مت جل من الاصارم یمء اتی ختصرآ 5 وط الکلام 
على ذلك فى الاوجر » وفبه أخرج أبو داود بروایة بی بن موسی فى حديث 
ابن عباس ١‏ فصل ثلاث عشرة ركعة منها رکعتی الفجر حزرت قیامہ فى كل رکعة 
. بقدردیاآیا المزمل ء الحديث ہ وفیہ أيضاً فى حدیث حفصة بلفظ : «صل ركمتين 
خفيفتين ء قال محمد : و .هذا أخذ ء وفیەروایات آخر أيضا تدلعل تخفیف القراءة 
فهما فهو الآولى لكثرة ما ورد فيه من الروايات » ولا بأس بالتطویل لاسما لمن 
بق عليه حزيه يا تقدم فى ذلك من الآثار ۳ء 
١١(‏ )قال الکرمانی : أى كانت الساءة التى لايدخل أحد علىالنى يله فيبا أى 

لم يكن يشتغل ذهبا بالخلائق » إه . وتعه فى ذلك الحافظان وغيرهما منالشراح؟ ١‏ . 

(؟) اختلفت الر وايات جدأ فى صلاة الضحی نفاً وماتاً وأراد الإمام 
البخارى رضی اللہ تعالی عنه ا مع بين هذه الروایات بتعددالتراجم كاترى » ولاجل 
اختلاف الروايات اختلفت أقوال السلف والائمة فى حکم تلك الصلاة» قال الحافظ 
فى الفتح : جمع ابن القیم فى ا لحدی الآفوال فہا قبلغت ستة . 

الاول : مستحبة واختلف فی عددھا وقيل: أقلبا ركمتان وأ كثرها ثذتا عثس ء 
وقبل أكثرها مان » وقيلركمتان فقط ء وقيل: أربع فقط » وقيللاحدلا كثرها » 
وقبل/غير ذلك بسط ف الفتح ء القولالثانى : لا تشرع إلا بسبب واحتجوا بأنه 
کے لم يفعلها إلا بسبب واتفق وقوعبا وقت الضحى . ۱ 
الثالك اب ملا سح ود رحن ب عرف أل يما كنك 
أن مسعود . 


الرابع : يستحب فعلھا تارة وتركها تارة محیث لم يواظب علیہاؤھذہ [حدى 
الروايتين عن أحمد ء والحجة فہ يه حديث أى سعیدہ كان النی لم یصل التضحی ختی 
تقول لا يدعها ویدعھا حتی نقول لايصليها , ء أخرجه الحا » وعن عكرمة كان 
ان عباس يصليها عشرآ ویدعھا عشرآ وقال الثورىعن منصور : کانوا یکرھون 
أن تحافظوا عليهاكالمكتوبة . 


الخامس : آستحب صلاتہا واوا عليها ف اليرت أى امن من الخبة 
المذ كورة . 


السادس أنہا مدعة صح ذلك عن رواية عروة عن ابن عمر وسئل أنس عن 
صلاة الضحی ققال : الصلوات خمس ء وعن أنى بكرة أنه رأىناساً يصاون الضحى 
قال : ما صلاها رسول الله یگ ولا عامة أصحابه » وقد جمع الخاكم الاحاديث 
الوازدة فى صلاة الضحی فی جزء مفرد وذ كر اغالب هذه الاقوال مستندا وبلغ 
عدد رواۃ الحديث فى إثياتمانحو عش ريننفساً من الصحابة » اتتبى ملخصاً من الفتح 
و بسط الکلام على تلك المسألة والروايات الواردة فى الاوجز وفھا أيضاً ذ كرت 
مسالك الاثمة عن كتب. فروعہم جملتها أن الاثمة الاربءة متفقة على استحياما إلا 
أن ا مرجح عند متأخر ى الحنابلة من روا یی الإمام عدم المداومة کا فى تيل المآرب' 
والروض المربع » وأما عند المالكية. فنی الانوار تنأ كد صلاة الضحى وأقلها 
رکعتان وأ كثرها مان كذا فی الشرح الصغير » وأما عند الشافعية کا فى الانوار 
فهى سنة مؤكدة ووقتها من ار تفاع العم س إلى الاستواء کا جزم به الرافعى ء وأما 
عند الحدفية كما فى الدر انختار : ندب آربع فصاعداً فى الضحی على الصحيح من 
بعد الطلوع إلى الزوال ء ووقتہا ا ختار بعد ربع النبار » ١ه‏ وما يظبر لهذا الب 
المتلی بالسیثات عطالعة كتب الفقھاء وا حدین ومشمايخ السلوك أنها صلاة واحدة 
أول وقتہا ارتفاع الشمس وآخرها وقت الزوال عند الفقباء وا حدئین » قد أداها 


لامع الدرارى ۱ ۲۱ 


قوله : (وصلى نما ر ات ) قصد للواف(ا) باہ راد الروايتين هنا الثباة لما 
والنافية .إياها دفعاً لما یتوہم من تعارض الروايات » وحاصل الدفع أن الى 
والاثات راجعان إلى شيين » ثبب ہی الصلاة مطلقاً والذى نفاہ الراوى هو 


وا كو ات شر هذا لوف :اعد نايع سارك تمن 
: الآولى منهما نسمی صلاة الإشراق. ووقتها من عند طلوع الئشمس 
رخروج وقت الكراهة إلى ربع اللہار » والثانية صلاة الضحى ووقتها من ربع 
للهار. إلى الزوال » ومن من 'أصرح البراهين على ذلك ما روى عن سيد الطائفة على 
خی الله تعالى عنه فى شمائل الترمذی إذ آخرج عنه قال : ٠‏ كان رسول الله یآ 
إذا كانت الشمس من ههنا كهيئتها من ههنا عند العصر صلی رکعتین » وإذا 
كانت الشمس من ههنا کنا من ھہنا عند الظبر. صلی ارم ٤‏ الحديث» وهو 
كالنص فی أنہما صلاتان » كذا فى الاوجز .» وفيه عن الإحياء وشرحه : أما 
وفتہا ڈی كم ۔ ققد روى على "أنه يله كان بصلى الضحى فى وقتين ء الاول 
إذا أشرقت الشمس وارتفعت قید رمح قام فصل رکتینء » وھذہالصلاة السماۃ 
بصلاة الإشراق عند مشاغخنا السادة اللقشيدءة واانی إذا انسطت امس 
وكانتفى ربع السماء ص ىأربماً » قال العراق : أخرجه الترمذى والنسائی وانن ماجة 
من حديث على » قلت : والروايات فى هذه الصلاة كثيرة جداً رويت عن جماءة 
من الصحابة بسط تخر ھا فى الاوجز حتى قال ابن جرير الطيرى : إنہا بلغت حد 
التواترء اه ٠‏ فى بعضها صلاته يِه عند ارتفاع اسمس وف الاخرى ما يدل 
على ما بعد ربع اللہار 1 . 0 
() قال الحافظف الفتح : ١‏ قوله بابصلاةالضحىف السفر ‏ ذكرفه حديث ٠‏ 
مورق : ١‏ قلت لان عمر أتصل الضحى ء الحديث » وحديث أم فاق” فى صلاة 
الضحى ہوم فتدم مکل ء وقد أشکا, دخول هذا الحدیث فی هذه الترجمة » وقال 
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ابن بطال : ليس هو من هذا الباب » وإنا يصلح فی باب من لم صل الضحى وأظنه 
من غلط الناسخ ء وقال ابن المنير : الذى يظهر لى أن البخاری لما تمارضت عنده . 
الاحاديث نفياً كديث ابن عمر هذا وإثياتاً كديث ألى هريرة فی الوصية له أن 
هل اس نزل حديث الننى على السفر وحديث الائبات علی ال حضرویؤید ذلك 
أنه ترج لحديث نی هريرة صلاة الضحى فى الحضر » وتقدم عن ابن عمر أنه كان 
يقول : لوكنتم سبحا لاتممت ف السفر ء وأما حديث أم ھاقٴ ففية [شارة إلى أ نا 
تصبى فى السفر محسب السهرلة لفعلها » وقال ان رشید : ليس فى حديث ألى هريرة 
التصريح بالحضر ء ؛ لکن استند ان النیر [لى قولہ فيه : وحم على ور فعنده يفهم 
منه کون ذلك فى ا لحضر لان السافر غالب حاله الاستيفاز وسہر الليل فلا يفتقر 
الإيصاء أن لا ینام [لاعلى وترء وكذا الترغيب فى صيام لائة أیامء قال ابن رشید : 
والذى 201 المراد ہ باب صلاة الضحى ف السفر ء نفياً وإثياتاً » وحديك 
ابن عمر ظاهره ننی ذلك حضراً وسفراً وأقل ما تحمل عله ننى ذلك ف السفر 
لما تقدم فى « باب من لم يتطوع فى السفر ء عن ابن عمر قال : صحبت النى یگ 
وكان لا يزيد على ركعتين ء قال : وعتمل أن نال کان ات 
تید حضر ولا سفر 2 وأقل ما يتحقق حمل اللفظ عله السفر ویعد حمله على 
الحضر دون السفر مل على السفر لانه المتاسب للتخفيف لما عرف من عادة أن 
عير أنه كان لا يتنفل فى السفرنهاراً » قال : وأورد حديث أم مہ لیین أنها إذا. 
كانت فى السفر حال طمأنينة تشبه حالة الحضر کا لول " - شرعت الضحی 
ولا فلا,» قال الحافظ : ويظبر لی أيضاً أن البخارى أشار ب رجمة المذ كورة إلى 
ماروى أحمد عن أنس قال : رأيت رسول اللہ یلگ صلق السفرسحة الضحی ممان . 
رکعاتء فاراد أن ود ان عمر فى كو نه 02-990 
أنس بل حديث أم ھاقٴ دو سی ویر رصت ابعر سی 
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س٭سەػٴػٴدبؤىسصسصسم۔- 


الدوام(١)‏ اون غل وَج الإعلان ء ثم ثم إن زیادة لفظ فى السفر فى اللرجمة 
000 توجيه آخر لدفع هذا التمارض أن الننى فی حدیث ابن عمر : : أتصللى 
الضح بی ؟ هو الدوام علیپا فى السفر » وهى الثبتة أيضاً فى حدرث أم مانیٴء فصار 
الحاصل أنە کان یصلہا فى سفرہ أحياتاً ولا یصلہا أحياناً . 


وتمقن علله' الفّق كدأبه مبسوطاً ثم وجه من عند نفسه ۵" 
قرياً » وقال السندی: : قوله و قات لابن محر أتصل الضحى ؟, الحدیث ء وإن 
کان یق نق صلاة الضحى مطلقا 1 واستدل حدیث عائشة على نفيه فى الحضر لانه 
قد منع إطلاقه بأن ابن عم لعله ما اطلع عليه بناءعلىأ نه كان يصلى فى البيت مم استدل 
على إثياته فى السفر محدیث أم هافىء وعلئباتہ فى الحضر تحديث أنى هريرة فصار 
حاصل ما ذکر أن امس صلاة الضحى على التوسع لاحرج فيه فعلا ولا ترکا ١٢۱١ء‏ 

١ 0‏ )لك ذلك أشار العبتى إذ قال بعد التعقب على كلام الحافظ المذ كور 
0 قبل : ويمكن أن يوجه وجه بالاستناس بين الترجمة وحديئى الاب أحده.ا عن 
ان مر والآخر غن أ هانى” رضی الله تعالى عنہم بأن يقآل معنی الترجمة ه باب 
إصلاة الضحى فى السفر » هل يصلل أو لا؟ فذكر حديث ابن عمر إشارة إلى الینی 
مطلقاً » وحديث أم هانى* إشارة إلى الائیات مطلقاً » »ثم يق طلب التوفيق بإن ' 
الحديثين فيقال عدم رژیة بن عرض ااصیخین ومن انی يلقع لا ہستارم علم 
الوقوع نهم فى نفس الامر » أو ييكؤن المراد من ننی ابن عمر نی المداومة لائقی 
الوفوع أصلا » ونظير ذلك ما قالت عائشة فى حديثها التفق عليه : مارأيت 
رسول الله يلم سبح سبحة الضحى وا لاسحها ؛ وصع هذا مبت عنها فى 

صحیح صلم أنه يلق كان يصلى الضحی آریعا ء فرادها من الثنى عدم المداومة ء 
حل ادرو ف الاعة. هن اللا سی ول يائعة رضی الہ ھا : وما 0 
إسبيح سبحة ة الضحى أىل یداوم علیہا »ركان پصلہا فى بعض الاوقات ؛قال : وجذا 
جع بين الاحاديث ء اه ١١‏ 
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( باب من لم يصل الضحى ) . 
أى على وجه لتأكد ورآه واستاً أى عم(١)‏ الصلاة أو رأى الصلاة جائزة 
مع کونہا غير متأ كدة عنده . 


١١‏ ) وجذين الاحالین شرح الترجمة شراح البخارى » فقال الحافظ : و تبعه 
القسطلانى : قوله ورآه أى الترك واسعاً أى ماحاً وإلى الثانى مال العينى إذ قال : 
ورآه أى ورأى الضحى أى صلاة الضحى واسعاً أى غير لازم » وا تتصابه على أنه 
مفعولثان لرأى ؛ اھ. مم فال الحافظ :قولهحديث عائشة وإ فلاسبحبا كذا هنا من 
السبحة»و تقدمە باب التحریض عل قیام اللیلء بلفظ:و ات کا 
وهو روابة مالك عن ابن شہاب » ولكل منمًا وجه ء لکن الاول يقن و ا 
والثانى لاہسۃلزمہ » وجاء عن عائشة فى ذلك ألماء مختلفة أوردها مسلمء ؛ فده من 
طريق عبد الله بن شقيق : قلت لعائشة أ كان انى پل يصلى الضحی ؟ قالت ٦‏ 
إلاأن يحىء من مغريه » وعنده من طر یی معاذ عنہا : ا کان رسول اق ول پصلی 
الضحى أر ربعاً ويزيد ما شاء اللهء فی الاول نی رؤيتها لذلك مطلقاً ء وق الثان 

تقييد الئنی بغير | جیء ء من مقسه » وف الثااث الإثيات مطلقاًء وقد اختلف العاباء فى 

ذلك 4 فذهب ان عبد البى وجماعة إلى ترجیح ما اتفق الشیخان عله دون 

ما انفرد به مس » وقالوا إن عدم رؤيتها لذلك لا يستازم عدم الوقوع فیقدم من 

روىعنهمنالصحاية الإثبات » وذھبآخرون إلى اجمع بينهماء قال الیبق: عندىأن. 
المرادبھوغادمار أبته سحها »أىداوم علهاوقولها دن لاسبحهاد أى أداوم عليباءوكذا 

قولحاه وماأخدث الناسشيئا . » تعنى المداومة عليباء قال : وف بقیةالحےدیثأیالذی 

تقدم منروایة مال كإشارة إلىذلك حيث قالت : «وإن کان ليدعالعملوهويحب أن 

بعملہ خشيةأن يعمل به الناس فيفرض علیہمء وحکیامحب الطبری أ #جمع بينقولها 

ما كان يصل إلا أن بجی “من مذييه ,وق ولما كان یصل أربعاً وبزید ماشاءالله. بأنالاول 
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قوله 3 عتبان عن النى يلق ) يعنى بذلك أن سے [إسناد(!١)‏ غير ماعو 
مذكور ههنا 


مول على صلاته إياها فى المسجد ؛ واكانى على البيت ؛ قال : ویعکر عليه حدیٹہا 
اثالٹ یعنی حدیث الباب» ویجاب عنه بأن النی صفة مخصوصة وأخذ ا لمع المذكور 
من كلام أين حبان ؛ وقال عياض وغيره : قولما ما صلاها ممناه ما رأيته یصلیہاء 
وا مع ينه وبين قولها كان يصاءها أنہا أخبرت فى الإنكار عن مشاهدتها وفالإثيات 
عن غيرها » وقيل : فیا مع أيضاً محتمل أن تكون نفت صلاۃ الضحى المعهودة حينئذ 
من هُ مخصوصة بعدد مخصوص فى وقت مخصوص وأنه بع كان یصلہا إذا 

قدم منسفر لا بعدد خصو ص ولابغيره کا قالت: یصلیأ رار ماع او یل 
الحافظ : وحدیث عائشة يدل عل ضعف ماروى عن الى مك : إن صلاة الضحى 
كانت واجبة عليه وعدها إذلك جمع من العلماء من خصائصهء ول يثبت ذلك فى خير 
صمح » وقول الماوردى فى الحاوى : ]نہ يلق واظب علہا بعد يوم الفتح إلى أن 
مات ء يعكر عليه ما رواہ سا من حدیث أم ھانی“ أنه لم يصلها قبل ولا بعد » 
ولا يقال : إن نی أم ھانی“ لذلك لدم من اعد اتا نقول>تاجمن أثبته إلى دليل 
وأو ود لم يكن حمة لان مائشة ذنكرت أنه كان إذا عمل عملا أثيه فلا تستلو, 
المواظبة على هذا الوجوب عليه » اه . وزاد العينى على الاقوال اللذ كورةٍ أن عدم 
ريتها أنه کا ماکان يكون عند عائشة فوقٹ الشحر الا فى ادر كوف ]كا 
تار الج أو مور رإاكة دنا يا اکن ما یرم من آسعة 
کر محانیة اھ ٢۱ء‏ 


()کا جزم به الحافظ إذ قال : كأنه شو اھ 
الزهرى عن مود بن الربيع عن عتبان بن مالك أن رسول الله یڑ صل فى بیتہ 
سبحة الضحى ققاموا وراءه فصلوا بصلاته » وقد أخرجه صلم من روابة انوهب 
عن يونس مطولا لکن لیس فيه ذكر السبحة » وكذلك أخرجه المصنف مطولا 
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قوله : ( إن لاأستطيع الصلاة ممك ) ولايخالفه ما ورد أنه كان م000 قومه 
لن صلاته كانت فى سجد قومه تارۃ وفى المسجد النبوى أخرى فاعتذر إله ولک 
0 


تزه : (وكانت ساعة لا يدل على ان ) اقم أن الشارع معروف 


وعختصراً فى مواضع من كتايه » اھ ۱۲ء ۱ 

(1) تدم فى ہ باب الساجد فى اليوت , من.حديث عحود بن الأيع : 
« أن عتبان بن مالك أتى زسول الله مك فقال : يأرسول الله قد أنكرت بصرى 
وأنا أصل لقوى فإذاكانت الامطار 0 الوادى الذى يينى وبينهم لم أستطع أن 
آق مسجدم فاصلی بهم » ووددت يا رسول الله أنك تأتينى فتصلى فى١ييى‏ وأتخذه 
مصلل » الحديث »© قد أخرجه البخارى عواضع من كاه “وما أقاده الشیخ قدس 
سره من النوجيه وجبه لطيف فى اتحاد: القصتين کا هو ظاهر سياق الروایتین ء 
لكنقال ا حافظ فى حديث الياب وقد أخرجه البخارى فى باب «١‏ هل يصلى الإمام 
يمن حضر؟ » قولہ : «قال رجل من الانصار قبل إنه عتبان بن مالكء وهو محةمل 
لتقارب القصتين لکن لم أر ذلك صريحاً » وقد وقع فى رواية ابن ماجة أنه بعض 
حومة أنس ۔ وليس عتبان عحآ لانس إلا على سیل الجاز لانهما من قبيلة واحدة 
وهى الخررج لکن كل منهما من بطن ١٦ھ‏ . وتعقب عله العنى إذ قال : قال 
بعضهم هو محتمل لتقارب القضيتين» ء قلت : هومهم لا یفسر بہذا الاحتمال وأيضاً 
من هوهذا القائل ينظرفه » اه . وقال القسطلانى قوله : درجل من الااصارءقيل: 
هو عتبان بن مالك أو بعض عموءة انس » وقد يقال : إن عدان عم أنس بجازا 
لكونهما من الخزرج » لك نكل منهما.من بطن » اه 1١‏ . ْ 

(۲) ما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح على سياق الصنف » وقد أعرب عله 


لام اراي ا بیو 


فى بعض النسخ ا ندیة ببناء انجھول وإليه أشار الشیٍخ بقولہ لایعد » و حتمل عند 
هذا امبتل بالسيئات أيضاً أن یکون مقولة ابن عمر رضى الله عنہما وعير نفسه 
بصيغة الفائب کیا هو مطرد فى أمثال هذه المواضع » ویدل على ذلك ما تقدم قرياً 
فی باب التطوع بعد المكتوبة من قول ابن عمر وکانت ساعة لا أدخل على النی يلا 
فهاء مم ههنا [شكال آخر وهو ما ذكره الحافظ فى الفتح فى ترجمة الاب إذ قال :. 
قوله :«باب الركمتين قبل الظهرءثر جم أولا بالرواتب الى بعد المكتوبات ثم أورد 
ما یتعلق ما قلها » وقد تقدم الكلام على ركم الفجر والكلام على حديث 
ابن عمر وهو ظاهر فيا تر- لہ ء وأما حديث عائشة ہ لا يدع أربماً قبل الظهرء 
لا يطابق الترجمة ء:ومحتمل أن يقال مرادہ ببان أن الرکعتین قبل الظهر لیستا حتما 
محیث مع الزيادة علیہماء قال الداودى : وقع فى حديث ابن عير ركمتين 
وحديث عائشة أربعاً » وهو مخول على ان کل واحد منهما وصف مارأى وعتمل 
أن يكون ابن عمر سی ركعتين من الارہع » قال الحافظ : هذا الاحتال بعيد ‏ 
والآولى أن مل على حالين فكان تارة يصل ثنتين تارة يصلى أربعاً » وقيل : 
هو ممول على أنه كان فى المسجد یقتصرعلی رکعتین وفى ببته يصلى أربعاً » وعتمل 
أن يكون يصلى فى بیتہ رکعتین ثم بخرج إلى المسجد فيصل ركعتين فرأى ابن محر 
مافى السجد دون ماف بيته واطلعت عائشة على الآمربن » ويقوى الاول 
ما رواء أحمد وأبو داود فى حديث عائشة كان يصل فی یه قبل الظهر أربعاً 
ثم مخرج » قال أبو جعفر الطبری : الاربعكثير من كانت فى أحواله والرکعتان 
فى. قليلها » اه . وبنحو ذلك قال العينى إلا أنه تعقب على قول الحافظ أن امل على 
الحالتين أولى من امل على الفسبان بآنا لعل الفسا نأ قرب إل النرجمة من الذى قاله 
لان النسيان غيرمسقوع فإذا حمل على ما قاله لابتم المطابقة أصلاء اه . وأنت خبير 
بأن الل على الحالتين أولى من ا حل على النسيان فإنه إذا حمل حديث ابن عمر على 
النسان لابق لارحة حديث پلتہا فق الترجمة بلا حديث لان حديث عائشة 


سط8 ہے الجر الرابع 


سيور 


” ليذ‎ ۰ ۰ ٠ 


نص فى الاربع وصاز هو حمل حديث ابن عمر على توجیہ النسيان فأى ثىء 
ممبت الترجمة ء ولا یعد عندى أن يقال :.إن الاثمة اختلفوا فى الراتة قبل الظهر 
هل ہی مختان أو أربع ؟ فنبه المصئف بالترجمة على مختاره من الركعتين وذكر فى 
الباب حدیث الاربع استطراداً لكونه مستدلا لبعض الاممة ء وا خلاف فى ذلك 
شہیر عند العلماء کا بسط فى الاوجزء واججملة أن الرواتب ليست. مؤکدۃ عند 
المالكية غير رکعتی الفجر کا بسط فى فروعهم ؛ قال العينى : لم يقل مالك بثىء . 
من التوابع للفرائض إلا ركمتى الفجر ء وف المدونة قلت : هل كان مالك یوقت 
قبل الظهر للنافلة ركعات معلومة أو بعد الظهر أو بعد المذرب أو بعد المشاء ؛ 
قال : لاء وإ نما بوقت فی هذا أهلالعراق ء وقال الدردير : هى أى رکتا الفجر - 
رغیة أى رتبتها دون السنة وفوق النافلة تفتظر لنية تخصہا وتميزها عن مطلقالنافلة 
سخلاف غيرها من التوافل‌الطلقة فیکی فيه نیة الصلاة وكذا الثوافل التابعة للفرائاض 
خلا ف الفرائض والسننوالرغيبة» وليس عندنا رغببة إلا الفجرء اھ . والامة اثلائة 
الباقية متفقة على تأكد الرواتب المعروفة للفرائض ولا خلاف بینہم إلا فى الراتية 
القبلیة للظهر فانہا رکعتان عند الشافعی وأحمد و أربع رکعات عند أنى ضفة 
وصاحبيه وہ روابة عن الشافمیٰ غير م جحة فى فروعهم ء واستدلت الحنفة 
على الاربع بروایات كثيرة بسطت فى الاوجر ء منها حديث عائشة ہ کان لایدع 
أربماً قبل الظهر ٦٤ء‏ رواه البخاری وأو دأود والنسائی من روابة ان النتشرءعما». 
وروى - وأبو داود والترمذى عن عبد اللہ بن شقيق قال : : سألت عائشة عن 
صلاة رسول الله يلم عن تطوعه ققالت :كان یصل فى بیق قبل الظهر أربما » 
وروی عن على قال:كان رسول الله يلت يصلى قبل الظهر أربماً وبعدها ركمتين» 
رواہ الترمذى : وقال حدیث على حسن والعمل على هذا عند أ كثر أهل العلم من 
أصحاب النی پا » ومن بعدم بختارون أن يصلىالرجل قبل الظهر أ ربع ر 2 
وهو قول اثوری وابن المارك وإ|سحاق: وعن ان أيوب الانصاری عن ای نا ۱ 


لامع الدراری ب٣٣۷‏ 
(ہاب صلاة النوافل جماعة”؟ ) 


قال: «أربع قبل اظھرلیں فہن تسليم تفتح لمن ازاك السماء » » وروی سعید بن 
منصور فى سلته من حديث البراء قال : ہ قال رسول الله يَلِهٍ : من صلى قبل الظهر 
أربعاً كان كأما تہجد من لللته ء الحديث » وروی اجماعة إلا ابخاری من حديث 
أم حبيية أنها معت الى يِل یقول : « ما من عبد مسلم يصلى لله ىكل يوم نی 
عشر رکعة ‏ الحديث » وزاد الترمذى والنسائی أربعاً قبل الظهر وركعتين بعدها 
ورکعتین بعد المغرب ورکعتین بعد العشاء ورکعتین قبل صلاة الغداة وغير ذلك 
من الروايات الى بسطت فى الاوجز ١١‏ . 

)١(‏ قال الغينى : كره أصعابنا وجماعة آخرون التفل با ماعة فى غير رمضان 
وقال ابن حبيب عن مالك لا بأس أن يفعله الناس الیوم فى الخاضة من غير أن ” 
> يكون مشتہراً مخافة أن يظنها ا جھال من الفرائض اتتهى » وقال الحافظ : روى 
ان وهب عن مالك أنه لابأس بأن بوم النفر فى النافلة ء وأما أن يكون مشتہرآ 
ويجمع له الناس فلا ء وهذا بناه على تاعدته فى سد الذرائع لما بخثی من أن رظن 
من لاعلم لہ أن ذلك فريضة ء واسٹٹنی ان حبیب من أصحابه قیام رمضان لاشتہار 
ذلك من فعل الصحايةومن بعدہم١ٴھ‏ . وقال الموفق : يجوز التطوع جماعقوفرادی: 
لآن ابی بک فعل الامرين كلهما وكان أ كثر تطوعه منفردآء وصل عذیفة مرة» 
وبان عا مت وبأنس وأمه واليي, مرة» وأم أححايه فى بلت عتبان مرة وأمهم 
لبالى رمضان ثلاثاً » اه . وف الدر اختار : ولابصل الو ترولااتطرع: جماعة خارج 
رمعفان أى يكره ذلك لو على سیل التداعى بأن یقتدی أربعة لواحدکا فی الدرء 
ولاخلاف فىسمة الافتداء إذ لامانع» اھ . قلت : بسطالکلام على ذلكان عأبدين» 
وحكى عن الخلاصة أنه إن كان ذلك أحيانا كان مباحاً غير مكروه وإن كان علىسبيل 
المواظبة كان بدعةمكروهةلاانه خلاف التوارت؛ وف البدائع أن جماعة ف التطوع ليست 
. بسفة[لافىقيامر مضان» وف حاشیةالبحر للرم ل أن النفل با جماعة غير مستحب لا نه لم تفعله 


۷۸۰۰ اجرہ الرابع ۱ 
وعباؤنا الحنفية رحهم اقہ م يحوزوا من الماعة إلا ما ثبت کالکبوف 
والعیدین وف الثوافل الى لم تثبت امماعة فيها لا يحوز التداعی(١)‏ ٹا والاجتماع 
فیہاء نعم: يرخص ف قيام اثنين أو ثلاثة » وذلك لانه ثابت کا ورد فى صلاته يلا 
مع أنس وأمه رضى اللہ عنهما واليتم وغيرذلك لآانفى رخصة الصلاة با ماعة لزوم 
مفاسد( فلا یقدم علها إلا لورود نصمع أن النص مشیر إلى خلافه » وهو قوله 
لَه : ٠‏ أفضلصلاة المرء فى بيته » ريفوت ذلك عند التداعى والاجتماع على إمام 
کر اع 
قوله : (فصغغناوراءہ؟)) وأنت تم أنه لين نآ فیا 09190 


ہو غير . رمعنان وهذاكه لو کان لکل تين أن لو اقتدی التفارن 


1 ) وقد د الدر الختار 5 التداعى باقتداء أر بعة بواحد ( 


قال ابن عاہدین : : قوله التداعی هو أن بدعو بعضهم بعضاً کا فسره ف المغرنٍ ؛ 
وفسره الوافی بالكثرة وهو لازم معناه» وقوله ه أربعة بواحدء أما اقتداء واحد 
بواحد أو اثنين بواحد فلا يكره وثلابة بواحد فضهخلاف «تحرعن الکافیء وهل 
بحصل ہہذا الاقتداء فضيلة ا جماعة ء ظاهر ما قدمناه م أن ا جاعة فى التطوع ليست 
بسنة يفيد عدمه » بق لو اقتدی به واحد أو اثنان نم جاءت جماعة ارا فل 
. الرحتى ينغى أن نکون الكراهة على المتأخرين ١‏ اھ ٢۱ء‏ ۱ 

)٢(‏ من ال یاء وغيره ولذا قال النى يلق فى حديث زید بن مثابت ؛ صاوا ہا 
القاس فى بيوتخ فإن أفضل الصلاة صلاة المرء فى بيته إلا المكنوبة ء قال العينى : 
نا حث على النوافل فى البيوت لکونہا أخى وأبضسد من الرياء وأصون من 
المحمطات ٠اه.‏ قلت : وبشیر إلى ذلك خروجه يله إلهم مغضباً فى هذه 
القصة » ولذا ترجم البخارى على خديث زيد المذكور ہ باب ما يحوز من الغضب 
والشدڈ لآمر الله ٢۱ء٠‏ 

)٣(‏ ليس هذا اللفظ ههنا وذكره الشيخ قدس سرہ لاله اي فی حدیث 


۱ ۱ لامع الدراری ۲۸۱ 


7+6 -0 زت-ِ ےہ ہیں جج 77-007272۵ رب ےجس 


قوله : ( فأنكرها عل" أبو آیوب(')) ووجه [نكاره أنہم کانوا قد :ہوا 

عن موالاة المنافقين وموافقتہم کا تشہد عله الصوص فاستبعد أبو أنزب أن يكون 
اتی علق مد بإمانه مع ما كان يصدر منه فی الناققین » ولو عم أبو أيورب صدق 
الحديث وكونه من قول انی وَل حقاً » لاول فيه بأن هذه الموادة لا تثافى نفضن 
الإبمان والتصديق» نعم يكون فسقا وكبيرة فلا یصح ننى إعانه بذلك » وف عدم 
تعنيف النى يلقع إياهم على ما تقولوا فیہ حجة على جواز الحك حسب ما يظهر 
من حال المرء فافهم» وبالله التؤفيق ٠‏ 0” 
اس ای آغان إله ابخارى » قال الحافظ : أما حديث أنس فأشار به إلیحد یثہ 
فى صلاة الى يك فى بيت أم سلیم وفيه م فصففت أنا واليتيم ور امو الديف ٢‏ 
وتقدم فى الصفوف وغيرها » اه ١ . 1١‏ ۱ 

)١ 7‏ اختلفو افى وجّه إنكار أن أبوب فقال الکرمانی : إن قلت ما سبب 
[كان أفى أبو ب ؟ قلت :إما أنه يستازم أن لا يدخ ل عصاة الامة النار » وقال تعالى: 

و ومن بعص الله ورسوله ون له نار جهم ٠ ٤‏ وإما أنه حم على باطن الامروقالى 
نحن نحكم بالظاهر وإما أنه كان بين أظهرهم ومن أكابرهم ولو وقع مثل هذه 
القضة لاشتهن وانقلت إليه وإما غير ذلك ١‏ اه. وقال الحافظ قد بين أبو أيورب 
وجه الإنكار وهو ما غلب على ظنه من فى القول المذكور وأما اباعث له على 
ذلك فقيل إنه استشكلقوله : ہن الله قد خرم النار على من قال لا [له إلا الله لان 
ظاهره أن لا يدخل أحد من. عصاة ا لوخد النار » وهو مخالف لایات كثيرة 
وأحاديث ثجيدة ٠‏ منها أحاديث الشفاعة الکن ا مع مكن بأن حمل التحريم على 
الخلودء وقد وافق حموداً على رواية هذا الحدیث عن عتبان أنس بن مالك کا 
أخرجه مسلم من ظريقه وهو متابع قوی جداً » وكات الحامل محمد على الرجوع 
إلى عتبان لیسمع الحديث منه انی .مرة أن أہا أبوب لما أنكر عله اتہم نفسه 
بان يكون ما ضبط القدر الذى أنكر عاه ولذا قنع بماعہ عن عتان اف 


مرةءاه. ۳٢۱١ء‏ 


مس الجرء الرابع 


ےک سے سے سسسسسسسسدسس چپوسوا_سس“س_س*سروژٹھ ھا 


قوله : ( ان اسأل عنها عتبان بن مالك لح ) وذلك(١)‏ لانه خاف أن يكون 
اعراہ نسان فلزم فم قاله تقول عليه يلع » وقد وردفه من الوعيد ماورد : 


قولہ : ( ولاتتخذوها قبوراً ) ویمکن(؟) أن يقال فى معناه 


(1) وهذا هو الذى أشار إلیہ الحافظ فیا سبق من كلامه بقوله : داتہم نفسهء 
وهذاغاية احتياط من الصحابة رضى الله عنہم أجمعين فى تحفظ الاحاديث شکر 
الہ مساعہم فی ذلكء - 


)١( .‏ أشار الشیخ قدس سرہ بقوله رینکن إلى الإاقاويل الختلفة فى مراد الحديث 
کیا سيأ قرياً فى كلام الشراح ؛ وأشار الإمام البخاری بالترجمة إلى اختلاف 
آخر فى أن المراد بالصلاة فى حديث الاب الدوافل فقط أو بدخل فِه الفرائض 
أضاً وقد تقدم الحديث فى أبواب المساجد فى باب كراهية الصلاة فى المقابر » 
قال الحافظ : استنيط من قوله فى الحديث  :‏ لا تتخذوها قبورآء أن القبور ليست 
عحل للعبادة شکو ن الصلاة فيها مكروهة » وكأنه أشار إلى ما رواه أيو داود 
والترمذى وليس على شرطه عن ای سويد الخدرى مرفوعاه الآارض كلها مسجدآ 
إلا اللقبرة والمحام »؛ وقوله : « من صلانکء قال القرطی : هن التبعيض والمراد 
لتوافل بدليل ما رواه مسلم من حديث جابر مرفوعاً: ہ إذا قضی أحدك الصلاة فى 
مسجده فليجعل ليته نصيياً من صلاته , ' قال الحافظ: وليس فيه ما ين الاحهال» ‏ . 
وقد حكى عياض عن بعضهم أن معناه : اجعلوا بعض فراتضكم فى ييونكم ليقتدى 
بكم من لا مخرج إلى المسجدمن نسوة وغیرەن؛ وهذا وإن کان محتملا لکن الاول 
.هو الراجح » وقد بالغ الشیخ می الدين فقال : لا موز حمله على الفريضة » وقال 
ان التين : تأوله البخارى على كراهية الصلاة فى المقابر » وتأوله جماعة على أنه نما 
فه اتدب إلى الصلاة فى البيوت [ذ الموق لايصلون » کأنہ قال : لانكونوا كالمو 
الذين لا يصلون فی بیوتہم وہ القبورء وقال ف الهاي تبماً للطالع :“إن تأويل 
البخارى مرجوح ؛ والاول قول من قال : معناه إن المیت لا يصبل فى قبره ؛ وقد 


لامع الدرارى ۱ ران 


الك 


سم اسمس سجس سم سال 


نقل اين النذر عن اکثر أهل العلم أنهم استدلوا بهذا الحديث عل أن ا لةبرۃ ليست 
بمرضع الصلاة » وكذا قال الإخوى فى شرح الہنة والخطافى» وقال : أيضاً عتمل أن 
المراد لا تجعلوا یو نم وطناً لاوم فقط لا تصلون فہا فإن الوم أخو الموت 
اميت لا یصلى » وقال التوريشتى : حاصل ما محتملہ أربعة معان فذ کر اكلاثة : 
الماضية » ورابعها تمل أن يكون المراد أن من م يصل فى بيته جعل نفسه 
کات ويتهكالقير ‏ قال الحافظ : ویژیدہ مارواہ مسلم مثل اليت الذى یذ کر الله 
فه والبيت !لی لا بذ كرالله وف كثل الحى والمیت » قال الخطاٰ : وأما من تأوله 
عل النهى عن دفن الموق ف البيرت فليس بشیء ققد دفن رسول اللہ عل فى ببته » 
قال الحافظ : ما ادعى أنه تأويل ہو ظاهر لفظ الحديث ولا جا أن جعل الى , 
حکا منفصلا عن الام وما استدل به على رده تعقبه الكرمانى» فقال : لعل ذلك 
من خصائصه » وقد روى أن الانناء بدفنون حيث بموتون ذكر تخر مہ الحافظ فى 
الم ء ثم قال : وإذا حمل دفنه فى يته على الاختصاص لم بعد نہی غیرہ عن ذلك 
بل هو متجه لان استمرار الدفن ف البيوت رما صيرها مقابر فتصیں الصلاة فيها 
مكرو١ة ٠‏ ولفظ حدیث أن هريرة عند مل أصرح من حديث ااباب وهو قوله : 
لا تيملوا بيو تك مقابرءفإن ظاهره يقتضى اانہی عن الدفن فى اليوت مطلقاً » انتہی ' 
ماخصاً من الفتح . وتعق ب على كلام الحافظ العینی كدأبه وقال فى جملة كلامه [نمعنى 
فولہ لگ ولا تتخذوها خالية من الصلاة وتلاوة القرآن کالقبورء حيث لا يصلى فيا 
ولا يقرأ القرآن » ویدل على ھذا ما رواہ الطرای من حدیث “عبد الرحمن بن 
سابط عن أية يرفعة : نوروا بیو نکم بذ کر الله تعالى وأ کٹروا فا تلاوۃ القرآن 
ولانۃخذوھا قہوراً کا اتخذھا الهود وانصاری فان ال الذىيقرأ فيه القرآنية مع 
. عل أهله ويكثر خيرم وتحضرہ الملائكة وتدحضعنه الشياطين وأنالیت الذى لابقراً 
فيه القرآن یضبق عل أهله ء زیقخیںہ وتتتفر منه الملائكة وتحضرقبه الشياطين » 


۱ می الرابع‎ ۱ ۸٤ 


رس الور بیو تا(١)‏ تر ددون إلہ او پت 


(أبواب المما ٢‏ ق الصلاة ) 


فعى هذا على النشيه البليغ لخذف منه أداة النشييه لان معناه لانجعلوھا مل القبور 
حیث لا يصلى فيبا ولادلالة لهذا أصلا عل ىأنها ليست بمحل العبادة بنوع من أنواع 
الدلالات اللفظية » ثم قال العينى : بعد ذ کر الاختلاف فى أن امراد بقولہ من 
صلاتم ء النوافل فقط أو يعم الفرائض أيضاً ءقلت: على التقدير الاول يكون من 
زائدة ويكون التقدير اجعلوا صلاتك فى بيوتكم » والمراد منها التوافل ء وعلى 
الثانى یکونمن التبعیض ويكون المراد من الصلاة مطلق الصلاة ويكون الع اجعاوا 
. بعض صلانکم وهو النفل من الصلاة المطلقة يبو تك والصلاة المطلقة تشمل النفل - 
والفرض على أن الأصح منع جیء من زائدة فى الكلام المثبت » ولا يوز حل . 
الكلام على الفضيلة لاكلها ولابعضها لآن الحث عل النفل فى البيت ء وذلك لكونه 
أبعد.من الرياء وأصون من ال حبطات وليتيرك به ايت وتنزل الزحةفه واللائكه. 
وتنفر الشراطین کیا دل عليه حدیث الطبرانى ء ثم لا يذهب عليك أن الشیخ قدس _ 
منرء لمنا تكلم على باب د ما جاء لائشند الرحالہ فى الکوکب الذرى كلاما وسيم :: 
م يتعرض لہ ههنا فارجع إلى الكوكب لو شثت التفصيل ٠ ۱١‏ ۱ 
00 ولفظ الحديث محتمل لهذا المعنى ويستأنش هذا المعى من منع دقن ن الييت َ 
فى ابيرت وأيضاً تزول فيه فوائد الاتعاظ . بديارة اور 215 0 


27 أجمعت الامة .على أن العمل الكثير مد للصلاة والعمل القايل تسد 
وإيرد فی الروا يا تضابطة ا يا يا مة امد يشر ضى اشعنھم يذكرونالروايات . 
الواردة فی فعل بعض الاعمال والروايات التى وردت فالاعمال المانعة عن بعضها ‏ ” 
ولذا ذكر الإمامالبخار ى الابواب الختلفةفىهذا الممني وعند هذا العدالضعف من ههنا . 


0 ھت سبئبت ‏ ب وو جیوجو .جج 


لامع الدراری ' ۸۰ 


إلى كتاب الجنائز جمیع الابواب داخلة فى هذا المعنى » والائمة انجتہدون شكر الله 
مساعیہم يسةبطرن من جموع هذه الروايات ضوابط المنع والإباحة ء قال الشیخ 
قدس سرہ فى الیذل فى وباب العمل فى الصلاةء أى الەمل الذى لیس من جنس أعمال 
الصلاة إذا کان قلبلا لا يفسد الصلاة قال فى الہدائع : ومن,اأىمنالمةسدات العمل 
الكثيرالذى لیس من أعمال الصلاة فى الصلاة من غيرضرورة أما القليل فغيزمفسد» 
واختلف فی الحب الفاصل بین القليل والكثير ء قال بعضہم : الكثيرما بحتاج فيه إلى 
استعمال الیدین والقليل ما لا حتاج فيه إلى ذلك ٤‏ وقال بعضهم : كل عمل لو نظر 
الناظر إليه من بعيد لا یك أنه فى غير الصلاة هو كثيروكل عمل لو نظر إليه نأظر 
رما شه إليه أنه فى الصلاة فہو قلل »وهو الاصح « وعللى هذا الاصل إذا قاتل 
فى صلانہ فى غير حالة الحخوف أنه تفسد صلالہ لانه عمل كثير إلى آخرما ذ كر من 
“فروع ذلك ء وف الدر ا ختار ويفس_دهاكل:عيل كثير ليس من أعبالها ولا 
لإصلاحرا وفيه أقوال “مسة : أصها ما لا يشك الناظر من بعيد فى فاعله أنه ليس 
فیہا » . قال ابن عايدين : قوله أحدها صمح فى الدائع وغبره » القول الآانى : 
إن ماٴ يعمل عادة ' باليدين كثير ء وإن عمل بواحدة کالتعەیم اوشد السراويل 
وما عل بواحدة قايل » وإن عمل ہما كحل السراويل ولبس القلنسرة » الثالث : 
الحركات الثلاث المتوالية كثير وإلا فقلیل » الرابع : ما كان مقصرداً الفاعل بأن 
بفرد لہ بجاساً على حدة » الخامس : التفويض إلى رأى المصلى فإن استكاره 
فكثير ولا فقليل » قال 'لقہستاف : وهو شامل الکل وأقرب إلى قول ألى حديفة 
فإنهم بقدر فى مثله بل برض إلى رأى المبتلى » انتهى مختصرآ » وقال ابن العرى 
ا مالکی فالعارضة : العمل اليسير فى الصلاة جائز کا عند تناول النى سل عنقودا لجنة 
وقد أخذ بذؤابة ان عباس عن إساره وأدارهعن بينه » وقدصلى ای مك فى بیته 
وهر شاك جالساً فأشار إلیہم أن أجلسوا وأشار اانی يِل على ألى بكر إذ جاء 
وهر فالصلاة أن اثبت مكانك وأشاراتى يلم على جارية أم سلية أن استأخ ء؛ 


تلالد صسحتساں سا لس سس سس سس ےس سسسب 2 لم ب بي ل سو ہو 


(باب من سی قوما أو سل فیالصلاۃ*“) 

٠‏ يعنى بذلك أن الصلاة لما كانت یفسدھا الکلام يتوقف فسادها على کون 
اللفظ كلاما فن سمی رجلا أو سلم علیہ وهو غير مخاطب ب4 م تفسد صلاته لان 
الكلام لم يتحقق فأما الآسمية فقد تحققت فى قول انی لغ :, الهم انح الولید 
أن الوليد وغيدم من سما النى َي » » وأما السلام فی قو هم السلام علینا وعلى 
عباد اللہ الصالحین . 1 


وأشدہن ذلك الحديك الصحیح عن أفىه هريرة قال النى بک نالشرطان عرض لى 
فى صلاقى فذعته وهممت أن أوثقه على سار يه من سواری المسجدہ الحديث «وصل 
أو برزة ولجام دابته فى يده لجعلت تذازعہ ‏ الحديثك ساق قرياً فى الخارى 2 
اس هن لاد یٹ ما هو فی الفرض ومنها ما هو فى التطوع ومنہا ما هو عتمل- 
تأملوا هذه العارضة ترشدم إلى الغرض » انتهى مختصرآ . وقال الموفق بعد ذکر 
الروايات الختافة فى الاعمال المتفرقة : لابأس بالعمل الیسیر فى الصلاة للحاجة نا 
روى أنم داود عن عائشة: ه كان رسول الله یك یصل والباب عليه مغلق لت 
فاستفتحت فشی ففتح لى ء الحديث ثم قال : ولا تبطل الصلاة بیع ذلك إلا أن 
یتوا ی ويكثر ؛ انتهى مختصرآء وهكذا فى فروع الشافعية وفى مبطلات الصلاة من 
شرح الإفناع العمل الكثير فى العرف لا القليل كخلع الخف ولبس ااثوب إل 2 
قال الإجیری : حاصله أن العمل مبطل بشروط أربعة الكثير یقیناً التوال الثقول 
٠‏ الذى لم تدع إله حاجة كصلاة شدة ال حوف والتتفل على الراحلة إذا احتاج إلى 
تحول بده فإنہ لا يضر وإن کثر وضابط التوالى أن یکون بين الفعلين أقل من 
ركعة بأخف ممکن أخذاً من حديث أمامة اتی كان یضمھا انی يلِيَوٍ عن ظهره 
فى الصلاة ء نقلہ الشويرى عنالتہذ یب “وقيل : ضابطه الەرف » انتہی ملخصاً ۱ ٠‏ 
)١( ۱‏ حل الحافظ عن ابن رشيد: فى معنی الترجمة لا تبطل الصلاة إذا سل ع 
غير مراجهة ومفهومه أنه إذا كان مراجهة تبطل ء قال : وكان مقصود اللخاری 


۱ لامع الدراری ۲۸۷ ٠‏ 


تج 


بہذہ الترجمة 0 2 ذلك لا بیطل الصلاة لان النی بک لم يأمىم بالإعادة 
وا علمهم مایستقباون ء نگ يرد عليه لا يستوى حال الجاهل قبل وجود الحم 
مع حالہ بعد ثبوته ویعد أن يكون الذين صدر منہم الفعل كان عن غير عم ؛ بل 
ااظاهر أن ذلك كان ۶ عأ مقرراً فورد الذسخ عليه فیقع الفرق » قالالحافظ: 
ولیس ف الترجمة تصرح جواز ولابطلان وكأنه ترك ذلك لاشتباہ الام فيه » اه. 
قال العييى : إن قلت لم يبين فی الترجمة حك الباب ماهو: جواز أو بطلان ؟ قلت : 
كأنه ترك ذلك لاشتاہ الامر فيه »قبل الظاهر ا٤‏ اج راکھتا فى ذلك لا يطل 
الصلاة از صا يله م يأمرم بالإعادة و[ 5 علهم ما إستضلون » وفه نظر لان هذا 
مذسوخ وقد كانذلك مقرراً عدم م شه الى پل ذاك وأمرم ما یقولون 
سے هد ذاك »أه. 


واختلف العلماء فى جواز الدعاء للعین »قالالمؤفق : هل ہجوز أن دعر لإنسان 
بعەرنہ فى صلاته على روا یتین: [حداهما بجوز قالالمدمونى : معت أباعيد الله يقول 
لان الشافعى:أنا أدعو لقوم مضذ سنين فى صلاق أبوك أحدھ » وقد روى ذلك 
عن على وأى الدرداء واختاره ابن المنذر القوله بلک فى قنوته :«أللهم انج الوليد 
ان الوليد وعیاشبن ألى ربيعة» الحديث ؛ ولانه دعاء لبعض المؤمنين فَأَشيْهِ ما قال 
رب اغفر لى ولوالدى »والاخرى لا مجوز ءوكرهه عطاء واللخعی لشييه بكلام 
امس ریا مین فم بجز كتشميت العاطسء وقد دل على المنع من 
تشميت العاطس حدیث معاوبة بن حم السلمی ۰١۱ھ‏ . وقال الدردير : وحيث 
جاز له الدعاء دعا بما أحبمن جائز شرعا وعادة وإن کان لطلب دنیا ‏ و می جوازاً 
من أحب أن يدعو له أو عليه ء ولو قال فى دعائه يا فلان فعل الله بك كذا لم تبطل 
إن غاب فلان مطلقاً أو حضر ولم يقصد خطايه وإلابطلت» قال الدسوق قوله : 
من جائز شرع وعادة ا-ترز من طلب ا متنع شرع كأن : يقول اللهم اجعلی 


۱ ۲۸۸ الجرہ الراہم 


لصي نے لسوتي سسجتت محص مي مس لطم مما تمہ کے ساس دای سے تفر ےت رہ موہ تسم تو جن سے ل مہہ بات سم امہ 


(باب إذا دعت”" الا م ولدها فى الصلاة ) 

1 يا » والمنتع عادة كلهم اتل مظان زم الممتتع عقلا كاللهم اجعلى أجمع بين ۱ 
الضدين ٤‏ والدعاء ٠‏ ها ذكر منوع وإن حت الصلاة » اه . وى شرح اھ رارق 
نظ القرآن بقصد التفہم کیا بھی خذ الكتاب مفہما به من استأذن أن بآخذ شيا 
إن قصد مع التفهيم قراءةلم تبطل ولا بطلت ء ولا بطل بالذکر والدعاء ون ' 
لم يندبا إلا أن سخاطب به كقوله لعاطس رك اللہ وكذا تبطل عخطاث مالم 
يعقل كقو له یا أرضىرف وربك الله أعوذ بالله من : مرك وشرما فيك ما خطاب 
الخالق كإياك نعبد وخطاب النى يِه كالسلام عليك فى النشمد فلا يضرء ومقتضى 
کلام الرافمى أن خطاب 0011 وباق الاننياء تبطل به : وهو المعتمد والمتجه ءال 
الجيرى : قوله والدعاء عدارة الاہج ودعاء غير حر م » ما الدعاء الحرم كقوله 
-إللهم اغفر للسللين جمیع ذنوہہم فتبطل » وف الدر ا حتار : ودعا بالعریة وحرم . 
بغيرهادمبرءلنفسه وأبويه وأستاذه المؤمنين ءقال ابن عابدین : وكان ينبغى أن يزيل ' 
و یع والمؤمنين والمؤمنات کا فى « المنية', لان السنة ! التعديم ظ واسط فى دلائل 
التعمم * ثم قال : وفی « البحر » عن الحاوى القدسى من سان القعدة الأخيرة الدعاء 3 
شاء من صلاح الدين والدنيا لتفسه ولوالدیہ وجميع المؤمنين » قال وهو يفيد أنه 
لو قال اللهم اغفر ی ولوالدى واستاذى لا تفسد مع أن الاستاذ ليس فى القرآن 
فيقتطى عدم الفساد فى اللھم اغفر لزيد » ثم قال صاحب الدر : فلا تفسد بسؤّال 
المغفرة مطلقاً ولو لعمى أو لعمر ء وقال ابن عابدین : قوله مطلقاً أى سواء كان. 
فى القرآن أو لاكاغفر لم أو لعمر ولآن المغفرة يستحيل طلها من العباد من یغفر 
الذنوب إلا الله وما فى الظهيرية من الفساد به اتفاقاً مؤول باتفاق من اختار قول- 
الفضلی من اختیارہ الفساد ما لیس ف القرآن مطلقاًء ؛ أومذرع بدلیل ما فى ا جتی وفی 
أقربائى وأعمائى اختلاف المشايخ و مامه فى البحر ۲۳ء 


(1) قال الحافظ ' قولہ : وباب إذا دعت الام أىهل يحب إجابتها أملا؟ وإذا 


لامع الدرارى ۱ : 25 


سکٛھہ-٭ےممممست ا ساب سس سای اس لام نا 


وجت هل تطل الصلاة أو لا؟ وف المسألتين خلاف ء ولذلك حذف الصنف 
جواب الشرط ء قال ان بطال اضعا امجریج علی ولدها أن الكلام فيالصلاة 
فى شمرعهم كان مباحاً فلا [ثر استمرارہ فى صلاته ومناجاته على [جاہتہا دءت عليه 
لتأخيره حقها ؛ اه : ٠‏ قال الہجیری فی شرح الإقناع : تحریم الكلام فى الصلاة من 
خصائص هذه ال : وليس من الشرائع القدمة یا دل عليه صحیح الاخبار ء اه . 
قال الحافظ: والذئ يظهرمن ترد يده فى قولہ :أى وصلاقءأن الكلام عندہ يقطع 
الصلاة فلذلك لم بها »وقد روى الحسن بن سفيان وغيره من طريق الث عن 
يزيد بن حوشب عن أبيه قال : سمعت رسول الله يلقع يقول : لوكان جریج علدا 
لعلم أن إجاءة أمهأولى من عبادة ريه ءویزید هذا مجھول » [نتهى . وقال الكرماق 
فبه : إنه أ, ر الملا عل جا مہ فذعت عليه واستجاب اقلماء والصواب كان 
إجابتها لان الاستمر ار فى صلاة النفل نطو ع وإجابة الام وبرها واجب » وكان 
جمکہ أن يخفف ويجيهاء مم و لكر : لم يكن الكلام فى الصلاةعنوعاً فى 
شريعته فليا لم بحب استجیب دعاءأمه » وفیشرعنا لابحوز قطع الصلاة لإجاية الام 
ه لا طاعة خلوق فى معصية الخالق ء وإن الله تعالى عاقب جريجاً على ما ترك من 
۱ الإجابة ما ابتلاه به ثم تفضل کس م الشوع بأن جعل له آیة فى 


كلام الطفل وخاصه ہا ١ھ‏ . قال فى الحدیث دلالة على أن الکلا 1 
يكن منوما فى الصلاج فى شر و د 
استجيبت اس اد وہ شریعتنا آولاحتی 7 
دوقوموا لله قانتین ء فآما اللآن د48 یصل إذا دته أنه أوغيرما أن پقطع: 
کی لہ هلوقا لصية. الخالق» وحق الله عز وجل الذی شرع 
5 فيه [ ك5 عق ا لان حتى يفرغ مہ ء لکن العلياء يستحيون أن مخفف صلاته 
ديحيب آب گ٠‏ وقال صاحبالتوضيخ:صرح اجھابنا وقالوا من خصائص الى لقع . 
أنه ار دنا إننايا ننكيا وهربفى الصلاة رج علیہ الإجاية ولا بطل صلاته » 5 


۰ٰ۲ اط الرابع 


ال ممم 


الرويانى فى ادر ملا أوجه فى إجاءة أحد الوالدين : أحدها لا تجب الإجاءة ؛ 
وثانها بجبوتِطل + وثالثها تجب ولااتبطل»والظاهرءدمالوجوب إن كانتالصلاة 
فرضاً وقد ضاق الوقت » وقال عبد الملك بن حبيب : كانت الصلاة نافلة وإجابة 
أمه أفضل من النافلة وكان الصواب إجابتها لان الاستمرار فى صلاة النفل تطوع 
وإجاءة أمه وبرها واجب » وكان يمكنه أن يخففها ويجييهاء وى الوجوب فحق 
الام حديث مم سل رواه ان أف شية بسندہ إلى محمد بن المنكدر عن اتی وَل 
قال : م إذا دعتك أمك فى الصلاة فأجها وإن دعاك أبوك فلا يجبه » » وقالوا إن 
007 ابن المشکدر الفقھاء ےہ بعلم به قائل غير مکحول » ويحتمل. .أن 
يكون معناه إذا دعته أمه فلیجہا يعنى بالتسييح وما یح للنصلى الإجابة به أنهي 
مختصراً . وف شرح الإقناع : 3 إجابة الا وین والصلاة بل تحرم فااغرض » 
ونجوز ف النفل والآول الإجابة فيه إن شق علہما عدمبا» اه ٠‏ وقال الدسوق 
المالى : إذا ناداه أحد أبويه فإن کان ا می أصم وكان جو يصلى نافلة. وجب 
عليه إجابته وقطع تلك النافلة لانه قد تعارض معه واجبان فيقدم أو کدہھما وهو 
إجابة الوالدين للإجماع على وجوبها ء وا حلاف فى وجوب [مام انافلة » وأما إن 
کان المنادى له من آبو به ليس أعم عمى زلا أصم أو كان پصلى فى فر يضة فاخفف ریم 
ويكلمه أنظر ح١‏ اه . و الدر لاي : هبي أى قطعها لإغاثة ملهوف لا لنداء 
أحد آو یہ بلا استغاثة إلافى النفل فإن ۷۷ نه يصل لا بأس أن لا بيه وإن لم 
يعم أجابه » قال ابن عابدين : ا قو ريه زا پا الام یمان وا رطام 
سناقه أنه نئی لو جوب الإجابة فيصدق مع بقإم اندب والجراز» طر »قلت > لحن 
ظاهر الفتح أنه نی للجواز ويه صرح فى الإمداد يقرلك: لا يور قطمها لنداء ٠‏ 
أحد أبويه من غير استغائة وطلب إءانة لان قطعها لا حون ”إلا لضرورة » وقال 
الطحارى : هذا فى الفرض » » وإن کانفق 'تافلة إن عم اس أنة فى الصلام: 


۱ ' لامع اللراری‎ ٣ 
والاستدلال بالرواية على المدعى من حيث أن عدم [جابتها صار سیآ لإجابة‎ 
موہ وہ و ا د‎ 


آ(خی نظر إلی: وجوه اليايين0») . 

وناداه لا بأس أن لا ييه ون لم یعلم يجيه » اه . قولہ : إلا فى النفل أى فيجيه 
رجوباً وإن لم يستفث للانہ لیم عابد بنی إسرائيل على ترك إجابتها » وقال يل : 
مامعناهلو کان فقا لاجاب أمہ “وهذا نلم يعم أنه يصلء فان عم لان جب الإاجابة 
لكنها أوی کا يستفاد من قولہ لا رأس ء وقد يقال : إن لابأس ههنا لدفع ما یتوم 
أن عليه يأسا وعدم الإجابة وكونه عقوا فلا يضد أن الإجابة أولى » وقالصاخب ' 
الدر ا ختار فی موضع آخر : ولو دعاه أحد أبويه فى الفرضن لايجه إلا أن 
یستفرث به وفی النفل فإن عل أنه فى الصلاة لا يميه وإلا أجابه » قال ان عابدین :. ۱ 
ومقتضاہ أن إجابته خارج الصلاة واجبة بالاول » والظاهر أن حله إذا تأذى ٦‏ 
بترك الإجابة لكونه عقوا ٤٣ء‏ 


)١(‏ لعل الشیخ أشار يذلك. إلى أن إجابة دعاء الام وإن كانت ظاهرة ٹی 
كونها على الحق لکن تخلص جریج بكرامة مجبية أدل على كر ون ا لحق معه » وذكر 
مولانا مد حسن المكى فى تقريره قوله ه باب إذا دعت الام اخ جواءه فیجب علیہ 
أن ينقض صلاته إن كانت نفلاوکذا إن کانت فرضا بشرط أن بضطرإل نقضهءاه. 
وقال السندى قوله : ه باب إذا دعت إلح أى حب کا يدل عله حديث الباب 6' 
وأما بقاء الصلاة بعد الإجابة فلا بدل عليه الحديث » والاستدلال به منى على أن 
تريغ بن ری ہی چرس و 


7 (۳) قال المیی :لیا جع موسة لاجر التجاھرۃ به» وق الع 
ليامس :الرواق وافاجرات» الواحدة مو صیهہ ة وأ مع مومسنات ومبامیس 2 وقال 


اہ ۱ الجرء الرابع 


جزاء على استنکافہ من النظر إلى وجھی(١)‏ 

قوله : (و[ف إن كنت أرجع ) إل إإئيات22 المدعى بهذه القصة باعتا رقياسه . 

سا فإنه لما جاز اناعه إیاھا جاز ر6 الصلاة أيضاً إذا خاف أن تنفلت فلا 
تبق علہا يد 


ان الجورى :| : بات الیاء فه غليل والصواب حذفها » قال المنى : ليس بذاط لان 
العرب يشبعون الكسمرة فيصير فى صورة الياء » وقال ان قرقول : وبالیاء رويناه: 
وكذا ذكره أصواب العرية » اه . فإن قلت إن أمه دعت أن ينظر فی وجوه 
الیامیس‌و هذها لراعية المدعية بالزنا مزمسة واحدةء يجاب عنه أن ادماء الزناولوكان 
من واحدة إلا أن انظر کان إلى الكثير ةما قال العينى فى حديث الاب إذقال قولہ : 

وقال اللث : : مذا تعليق من البخاری لان لم يدرك اللیث ووصله الإسماءيلى » 
أخبرنا أبو بكر المروزي نا عام م بن على نا الأيث عن جعفر بن رييعة الحديث. 
مطولا وفه لا أماتك ال قح تتظر فى وجهك زواتی المدينة » فعرف أن ذلك 
يصبيه فلأ مروا به علىيبت الزوانی خرجن يضحكن فتبسم »فقالوا. پر وی 
مر بالزوافء الحديث » اه. 5 

(1) ذکر مولانا الشیخ محدح. نالك تؤرالله تزندہ فى تقريرء 00 
ينظر ل » أى مكان عدم نظره إلى وجھی ققبل بھاڑھا فملم أن النققض کان واجباً 
يه حتی لودعت عله بالزنا لصدرمه » :استاڈہوقولہ راعية وكانت اموسة نيا 
کا فى رواية مسلم فلا تمار رض ۴۸۱۰۲ رھ 22 

٠‏ '(م) ما أفاده اك ليخ واضح َإئيات الرجمة عل هذا بك ون بالقياس » وهذا إذا 
لم يترك صلاته وما يظهر من بعض طرق الحديك أنه ترك صلاته فالإثيات 
أوضح ء وسيأق ا حدیث فى كتاب الادب فى باب : وا ل النى يلاع سراولاتصرا 
برواءة حماد بن زيد عن الازرق بن قيس بلفظ لخاء أبو .رزة الاسلمى على فرس 
فصل وخلل فرسہ فانطلقت الفرس .فتك ضللاتہ ورتیمہا ختی أدركها فأخذها ثم جاء ۱ 


لامع الدرارى ہے سو»_ 


فقضى صلاته + وفينا رجلله رأى فأقيل يقول «انظروا إلى هذا الشیخ ترك صلاته 
من أجل فرس ء الحديث ؛ وهو نص فى ترك الصلاة ٤‏ قال الحافظ : وفى روارة 
حماد فى اللادب د خجاء أبو برزة الاسللى علىفرس فصل وخلاها فانطلقت فأتتعها, 
قال الحافظ : أشار أو برزة بقوله : ورأيت تيسيره إلى الرد على من شدد عليه 
فى أن يتدك دابته تذهب ولا يقطع صلاته ء وفیہ حجة للفقهاء فى قولهم إن كل ' 
شیء سخشی إتلافہ من متاع وغيره جوز قطع الصلاة للاجله » أه. ثم قال الحاظ: 
ظاهر هذه القصة أن أيا برزةم بقطع صلاته» ویؤیدہ قولہ فیروایة عبروينمزوق 
د فأخذها ثم رجع التھقری » لانه لو كان قطعها ما بالى أن يرجع مستقيل ٠‏ 
البلة ء وف رجوعه القهقرى مابشعربأن مشيه إلى قصدها ماکان كثيرآ وهو مطابق 
ا حدیی الباب لاہ يدل أنه ماج تأخر فى صلانہ وتقدم ول يقطعها » فهر عل 
!سيد ومشی قليل . ولیس فيه استدبار القبلة فلا بضرء وف مصنف ان ألى شیة : | 
سثل اق عق رجل صلی فأشفق أن تذهب دابته » قال ينصرف » قبل لہ : 
ام ؟ قال إذا ولى ظهره القبلة انف » وقد أجمع الفقهاء على أن المثى الكثير 
ق الصلاة يطلها » فيحمل حديث ألى برزة عل القليل کا قررناء اھ . قلت : وقد 
عرفت قریا أنه وقع فى رواية حاد أن أبارزة ترك صلاته » وقال العينى : ذ كر 
تخد رحة الله عليه فى السيرالكير حديث أز رق بن قيس أنه رأى أبا برزة يصىآخذآ 
بعنان فرسه حتی صل ركعته »ثم انسل قباد فرسه من ريده فضی الفرس إل القبلة فدہ 
أنو برزة حتى أخذ بقیادہ ثم رجع ناكضاً على عقبيه حتی صل الركسّين الاقتين» 
٠‏ قال محمد : وہذا نأخذ الصلاة تیزیء مع ماصنع لايفسدها الذى صن لآنه رجع 
على عقبيه وم يستدبر القبلة بوجهه » حتى لو جعلها خلف ظہرہ فسدت صلاته » ثم 
ليس فى الحديث فصل بن المثى الكثير والقليل ء فهذا بين لك أن المثى فى الصلاة 
مستقبل القبلة لا:بوجب فساد الصلاة وإن کثر ء وبعض مشاضنا أولوا هذا 
الحديث واختلفوا فمايينهم فى التأویا, ء فنهم من قال : تأيله أنه لم بےاوز موضم 


ی۴ 


جرد سا إذا جاوز ذلك فإن صلاتہ تفسد لان موضع مجودہ فى الفضاء مصلاہ 
وكذلك موضع الصفوف ف المسجد وخطاه فى مصلاه عفواء ومنهم من قال : : إن 
سر کر ار حلرة فنکن ثم مثى خطوة » وذلك قليل وأنه 
لاوجب فساد الصلاة » وأما إذا كن المثى متلاصقا تفسد وإن ليستدبرالقبلة لانه 
عمل كثير » ومن المشايخ من أخذ بظاهر الحديث وم يقل بالفساد قل" المثى أو 
کثراستحناناً ء والقیاس أن تفسدصلاته إذا كثر المثى إلا أنا تركنا القياس محديث 
أنى برزة وأنه خص حالة المذر فق غير حالة المذر يعمل يقضية القیاس ء اه . 
وفى الدر ال ختار: مثى مستقبل القبلة هل تفسد إن قدر صف ثم وقف قد ركن ء نم 
مثى ووقف كذلك وهكذا لا تفسد وإن كثر مالم بختلف اللکانء وقبل:: 
لا تمد حالة المذر ما لم يستدبر القبلة استحساناذ كره القهستانى ء وهل يشترط فى 
المفسد الاختيار فى الخبازية ؟ نعم » وقال الحلى : لاء فان من دفع أو جذبته داءة 
خطوات فسدت » وسط الكلام على ذلك الشای؛ وقال فى جملته : قولەلاتفسدحالة 
العذر وإن کثر واختلف المكان لقصة أفى برزة اللاسلمی » ثم ذ کر الکلام على 
تأويلات الحديثم 0 ف کلام العّیء ہے عن الإما م الساوى عن أستاذه : 
الجواز فم إذا مثى م ستقیلا وكان غازيا » وكذا الحاج 2 بار سفره عبادة » 
انتهى ملخصا . 
ثم لايذهب عليك أن الإمام البخاری ترجم بقوله إذا انفلتت الدابة ولم يذكر 
جزاءھا وذ كرفبه أثرقتادة الهال على ترك الصلاة ء وحديث الكسوف الدالعلى 
الاستمرار فى الصلاة » وحديث أنى رزة حتمل لکلہما فإن ظاهر رواية مرو 
اءن زوق قاله الحافظ : بقاء الصلاة ٠‏ ونص روایة حماد ترك الصلاۃکا تقدم » 
وعادة الإمام البخارى الاستدلال بكلا ا حتملین کا تقدم فى اللاصول الموضوعة ء 
فلا بعد عند هذا العبد الضعيف المتلى بالسيئات أن الإمام الخارى ترك الجراء 


قوله : (حتی لقد رأيته )210 بیاض قليل فى الاصل . 

تنها وإشارة إلى التفضيل فى ذلك کا تقدم فى كلام الفھاء من أن المثى القليل غير 
مفسد کا فى حدیث الکسوف » والكثير مفسدکا هومؤدى أثرقتادة فتأمل » وذكر 
مولانا الشیخ مد حسن ا مکی فى تقريره : قوله دباب إذا انفلتت فيتبعهافىالصلاة» 
أو يفسد الصلاة إن احتاج إليه » وإلى الشق الثانى أشاربقوله « وقالقتادة ءوقولہ: 
[ذ جاء رجل يصلى ‏ أى یصلىی الفرض على الارض - وقد أخذ لجام دابته بيده 
الینی واضعاً لها تحت سرتہ على یدہ اليسرى » وقوله يتبعها أى فى الصلاة من غير 
الانحراف عن القبلة ءَ وقد جاء فى روايته اللاخری کا سيجىء فى الجلد الثانی أنه 
أفسد صلاتہ وتركها » فلعل ذلك كان مية أخرى أو كان هرأولا پتعھافیالصلاد » 
فإذا لم بمسكها أفد صلاته لاجلهاء اه . قلت : وأشار الشرخ بذلك إلى <.يث 
حاد المذ كور قبل ۱٢‏ . ' 7 ۱ 

(و) بیاض قليل فى اللاصل ء ولعل الشیخ أراد الکلام على الضمیر النصوب 
فقوله رأيته ء واختلفت نسخ البخاری فیھذا اللفظ ء والنسخة الىاختارها الحافظ 
بلفظ رأيت بدون الضمیر ء وقال الحافظ : كذا لل كثر» وللحموى والمستملی 
« لقد رأبته ء ولمسل « حتى لقد رأيتى » وهو أوجنه »اه . وقال القسطلاف : . 
وفى نسخته أيضاً لقد رأيت بدون الضمير ء ولسلم : لقد رأيتتى » قال ابن حجر : 
وهو أوجه » وقال الزركثى : قبل : وهو ااصواب وتعقبهفى الصایح » فقضال : 
لانسلم انحصار الصواب فيه ء بل الآول صواب أيضاً » وعله فالضمير النصوب 
محذوف آدلالة ما تقدم عليه » والمعنى أبصرت ما أبصرت حال توف أريد أن 
آخذ قطفاً من الجنة » اه. ولايذهب عليك لیس لفظ أريد ف النسخ اطندية 
التى بأبدينا » وذكر مولانا حسين على البنجاف : قوله أن آخذ ترك أوله 
لفظ «أريدء من النساخ » اه. وهو کذكك کا فى متون الشروح من الفتح 
وعيرهة ۱۲ء 


۲۲ ۱ الجزء الرابع 


قولہٴ: ( وتفخ( النی و ) قلنا م یکن فيه لفظ۸') وهو اللفسد ؛ لامطاق 
الفخ . ۱ 

)0 قال الحافظ هذا طرف من حديث أخرجه أحمد » وصصحه ابن خزعة 
والطبرى وان حبان من طريق عطاء بن السائب عن أببيه عن عبد اللہ بن عمرو قال: 
«وكسفت الشمس على ہد زسول اللہ يلع فقام وقنامعه ء الحديث بطوله » وفيه : 
وجعل ينفخ فى الارض ویکی وهوساجد » وذلك فى الركعة الثانية » و( ا ذ كره 
الخارى بصيغة اقریض لان عطاء بن السائب مختلف فى الاحتجاج به » وقد اختلط . 
فی آخر عمرہ » لکن أخرجه ابن خزعة من روایة الثورى عنه » وهو تمن مع منه 
قبل اختلاطه » وأبوه وثقه العجلىوان حبان» وليس هو من شرط الخاری؛ اھ . 
وقال العينى : هو تعلق أسنده أبو داود من حديث عطاء بن السائب عن أبيه » 
وفيه م نفخ فى آخرسجودہ ء.فقال أف أف إلى آخرہء وأخرجه الثرمذى والنساق 
والحاکم فى المستدرك » وقال صحيح ؛ وما ذكره البخارى لصيغة اریض ء فذكر 
و ماتقدم من كلام الحافظ ۰٠٢‏ 

(۲) قال العيتى : وقد فسر النفخ فى الهديث بقولہ أف أف بتسكين الفاء » 
وأف لانکون كلاما حتى تشدد الفاء فنکون على ثلابة أحرف من التأفيف » وهو 
قولك أف لكذاء فأما أف بتخضف الفاء فليس بكلام » والنافخ لامخرج الفاء مشددة 
ولا يكاد خرجها فاء صادقة من مخرجها » ولكن ينفتها من غير إطباق الشفة على 
الشفة » ماكان كذلك لا يكون كلاما » وہہذا استدل أہو يوسف على أن المصلى 
إذا قال فى صلانہ أف أو آه أو أخ لانفسد صلاته » وقال أبو حنيفة وحمد : تفسد 
لانه من كلام الناس ء وأجابا بأن هذا كان ثم نسخ ؛ وذ کر ابن بطال أن العلساء 
اختلفوا فی النفخ فى الصلاة فكرهه طائفة » ولم يوجبوا على من نفخ إعادة » روى 
ذلك عن ان مسعود وان عباس والنخعی » وعن مالك أنه قال : آ كره النفخ فى 
الصلاة ولايقطعها ما یقطع الکلام » وهو قول أبى وسف وأحمد وإحق » وقالت 


لامع البراری _ ۷ 


طائفة : : هو منزأة ا لكلام يقطع الصلاة » روى ذلك عن سعيد ن جییں وهوقول 
مالك فى ال مدونة » وفه قول ثالث : وهو أن النف: دخ إن کان سمع فبو منزلقالکلام 
بقطع الصلاة » وهذا قول الثورى وأنى حنيفة و مد » والقول الاول أولى لحديث 
ان عمرو » قال : ويدل على صمحة هذا اتفاقہم على جواز البصاق فى الصلاة » وليس 
ف النفخ من النطق بالفاء والحمز أ كثر ما فى البصاق من النطق بالفاء والناء اللتین 'فیہما 
من ری البصاق » ولا اتفةوا على جوازالصلاة فى البصاق جا زاتفخ يبا » إذ لافرق 
پھنہما فى أن كل واخد مبماحروف » ولذلك ذكرالبخارى حديث البصاق فى هذا 
الباب ليستد ل على جو ازالنفخء لانه لم پسند حديث ابن عمروء واعتمد عل ىالاستدلال 
من حد يث النخامة والبصاق » وهواستدلال حدن إلى آخرما سط من أقوال السلف 
والامة فى ذلك ؛ وقال القسطلانی : هوحمول على أنه ل بظھرفیہ حرفان » فلوظهرا . 
فها أو لم يفهما بطلت الصلاة إن كان عامداً الما بالتحرسم» قلت : هذا عند الشافية » 
ثم قال : وعورض محدیث ابن عمرو المذ کور ففيه عند أنى داود : قال أف:أف _ 
فصرح بظهورالحرفين » وهذه الزيادة من رواية حمادين سلمة عن عطاء » وقد مع 
منه قبل الاختلاط » وأجاب الخطانى بأن أف لانكون كلاما حتی تشد الفاء والنافخ 
لاخرج الفاء ضادقة من مخرجھاء وتعقبه انالصلاح بأنه لا يستقم على قولالشافعيه 
أن الحرفين كلام مطل أفهما أو لم يفهما ء انتہی مختصرا . وقال السندى « باب 
ما جوزمن البصاق والنفخ فى الصلاۃء كلة «ماءيحتمل أن تكون استفوامية أىأى” 
قسم بحوز من أقسا م لبصاق والنفخ أو موصولة أى باب القسم الذى جوز من 
أفسا 0 ؛ لکن فيه آن ما ذكره فى الكتاب ون علم منه فى اللصاق . 
ما جوز وهو ماق اليسار» وما لاوز معنی ماحل وما بحرم » ء لکن مم يعم فى النفج 
ذلك ء؛ فالوجه أن حمل النفخ عطفاً على ما حو زلاعل الصاق ؛ أىوباب الع 07 
يحول عأ مووصولة ین فی قوله من الصاق ببانية » و يعد بعتبن الجواز فى مقابلة 


ثم إن نفخه(1) يلقع إما-كان حين رأى النار . 
. ( باب" إذا قیل‌للصلی تقدم أو انتظر) 


الفساد لاف مقابلة الحرمة » والحديث یفید أن البصاق مطلقا لا یفسد الصلاة فإِن 
الذى نی عنه ما نبى عنه لكونه مفسداً للصلاة بل لكونه منافيا لحالة المناجاة ء 
واذلك جوز الصاق في اليسار » ولوكان مفسداً لما جوزء فالحاصل أن كلا من _ 
البصاق واللفخ وإنكان يظهر به بعض الحروف فبوغير مفسد للصلاة » نعم البصاق 
إلى القيلة أو ا'مین لا يحل لمنافاته لمقتضى الناجاہ » لا لإفساد الصلاة » هذاما يقتضه 
ظاهر عبارة المصنف ؛ وا تعالی أعلم عقیقة الحال » اه ۱٢‏ . 

)0( وهذا جواب آخر لحديث ابن عمرو المذكور » وهو أوضح على مسلك 
الحنفية ء قال صاحب الدر الختار فى مفسدات الصلاة : والدعا بم بد كلاسا 
والانين ء وهو قوله أه بالقصرء والتأوه وهو آہ بالمد » والتأفف أف أو تف ؛ 
والبكاءبصوت بحصل به حروف لوجع أومصية لا لذكرجنة أونارء قال ابن عابدین: 
لان الانينو'حوه إذا كان يذ كرهما صار كأنه قال اللهم إن أسألكالجنة » وأعوذ 
بك من الثار » ولو صرح به لاتفسد ضلاته » 1ه . قلت : ومسألة البكاء فى الصلاة 
شهيرة تقدم البسط فيه قبيل أبواب صفة الصلاة فى قصة إماءة أنى بكر نحت قوله 
لم يسمع الناس من اليكاء » وتقدم هناك أن الكاء ولوبصوت لايضدها عند الاتمة . 
الثلائة أنى حنيفة ومالك وأحد ء خلافا للإمام الشافعی ١١‏ . ۱ 

)١( ۰‏ قال شیخ مشايخنا الدهلوى فى تراجمه : استناط الؤاف مستصعب عند 
الشبراح غاية الصعوبة » لاحتمال أمس النساء قبل شهزوعهن ف الصلاة ء وحلہ عندی 
أن ذأب البخارى أن پستدل بكلا احتهالية على الح ء وهذا فى کتابہ كثير » وهو 
من هذا اليل » اه . قلت : وهذا أصل مطرد من أصول اآلراجم ؛ وهو الاصل 
السادس عثشر من أصول التراجم المذكورة قبل ء وقال السندى : قوله  :‏ بابإذا 
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اك 


قیل [لحء لايازم منه أن بقال له ذلك ف الصلاة حتى يقال لادلالة فى الحديث على 
ذلك » بل هو اعم من القو ل له فى الصلاة أوخارجهاء والقصود أن مراعاة الصلی 
فى الصلاة حال غيره أوإطاعتة بعض أوامره فى الصلاة لاييطل الصلاة » اھ . وقال 
الحافظ : قال الاسماعيل كأنه ظن اللخاطة للنساء وقعت ,ذلك وهن فالصلاة وليس 
کیا ظن » بل هو ثىء قيل الحن قبل أن بدخان فى الصلاة » قال الحافظ : والجواب 

٠‏ عن البخاری أنه لم بصرح بکون ذلك قبل لن وهن داخلات ف الصلاة» بل 
مقصوده صل بقولذلك لحن داخل الصلاة أوخارجهاء والذى بظھر أن الى عام 

وصاهن بنفسه أو بغيره بالانتظار للذکور قبل أن بدخان فى الصلاة » ليدخلن فيها 

على عم ؛ وحصل القصود من حث انتظارهن الذی أمرن ه ء فان فيه انتظارھن 

للرجال » ومن لازمه تقدم الرجال عليين » ومحصل عراد البخارى أن الانتظار 

إن كان شسرعياً جاز وإلاإ فلا » قال ابن بطال : قوله تقدم أى قبل رفبقك ء 

وقوله انتظر أنى تأخر عنه » واستذزط ذلك من قوله للنسےاء :لا ترفعن 

رؤوسكن خی بستوی الرجال جاوساً » فيقتضى امثال ذلك تقدم الرجال عليين 

وتأخرهن علوم » وفرع ابن المنيد على أنه قیل ذلك للنساء داخل الصلاة » فقال : 

فيه جواز إصفاء اللصلى فى الصسلاة من يخاطه الخاطة الخفيفة » أنتهى 

مخنصرآ . وحكى العرنی : اعتراض الإسماعيل على البخارى المذكور » مم ذ كر 

.جواب الحافظ بقوله أجاب بعضہم عن ذلك نصرة اللخاری بقوله : إن اللخارى 
لم يصرح بکون ذلك إلى آخر ما تقدم فى کلام الحافظ » ثم قال : الاعتراض 

والجواب كلاهما واهيان » أما الاعتراض فليس بوارد » لان نفيه ظن الیخاری 

ذلك غير محیح ؛ لان ظاهر متن الحديث يقتضى مانسبه إلى البخاری من الظن 

بل هو اس ظاهر وليس بظن » لان قوله ملقم « فقيل للنساء لخ » بفاء العطف على _ 
ما قبله يقتضى أن هذا القول قيل لمن والناس يصاون مع النى يك » فالظاهرأ بن 

كن مع 'ناس فى الصلاة » وإن کان عحتمل أن کون هذا القول ‏ من عند شروعهن 


وهو عندنا مفسد(ا) إذا عمل به المصل » إلا أن يكون عمله م۔تنداً إلىعله وناشتاً 
فی الصلاة مع الناس » ولايلتفت إلى الاحتمال إذا كان غير ناثىء عن دليل ؛ وأما 
الجواب فكذلك ہو غير سديد لان قوله : والذى يظهر إلى آخره غير ظاهر 
لامن الترجمة ولا من حديث الباب » أما الترجمة فلا ثىء فیہامن الدلالة على ذلك » - 
وأمامئنالحديث فلي سف هإلالفظ قيل بصرخة الجهولء فن أبن يظهرأ نه عل مو النی_ 
وصاهن نه بنفسهأو بغيره » ولافيه ثىء يدل على أن ذلككان قبل دخو لن فالصلاة» بل 
الذى یظھرمن ذلك ماذ كر ناه بقضیقت رکیب متنالحدیث عفافهم فإنه حشدقيقء1ه . 
وفى الكر مانی : قال شار حالتراجم ما أحسناستناط هذهالترجمةمن الحديث» ووجهه 
أن النساء قيل لحن ذلك إما فى الصلاة أو قبل الصلاة» فإن کان ف الصلاة فقد أفاد 
لسألتين خطاب المصلى وتربصه عالا يضرء لآانه قيللمن وقبلنولم بنکرعلیہن؛ وإن 
پان قبلها أفاد جواز الانتظار لانه يله م ينك رأمرهن ذلك , ولعله كان هر الأمرءه ظ 
رإذا كان الانتظار جائراً فطليه جائر والإصذاع إليه جائز » ويفيد جواز انتظار 
الإمام الداخل فى الرکوع کا هو ال ختار من مذهب الشافعی » اه . قلت : تقدمت 
سال الانتظارلاجائی ف الركوع فى ہ باب من أخف الصلاة عند بكاء الصى» و تقدم 
هناك أن المسألة خلافية عند الشافعیة أیضاء وتقدم أيضا البسط فى ذلك ٠۷‏ 
(1) هو مفسد عندناء فی الدر التار : لو امتثل أمر غيره فقيل له تقدم. 
فتقدم أو دخل فرجة الصف أحد فوسع له فسدت ء بل يمكث ساعة ثم يتقدم 
رأبه » قال ابن عاہدین : قوله أو دخل فرجة المعتمد فيه عدم الفساد » وقال أيضاً 
فى موضع آخر : وف القنية : قيل اصل منفرد تقدم فتقدم بأمره أو دخل رجل 
فرجة الصف فتقدم المصلى حتى وسع المكان عليه فسدت علانہ » ویذغی أن 
مکٹ ساعة ثم يتقدم برأى نفسه » وعلله فى شرح القدورى بأنه امتثال لغير أمر 


الله تعالى » أقول ما تقدم من تصحيح صلاة من تأخر : ريما یفبد تصحيح عدم 
الفساد فى مسألة القنية إلى آخر مابسط من البحث 8( . 
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منه ولو -بذا العلم الحاصل له فى الصلاة » وذلك لان العم الحاصل قبل الصلاة وفيبها 
فستويان فى استناد عملہ إليه إذا لم يترتب عملہ على التعلیم من غير فصل حتى یلزم 
كونه منه » والاحتجاج بالرواية2© غير. مسلم لانه لم ينص فہا أن هذا القول کان 
بمد الشروع فبها ء ولعله مك فيه بعمومه وإطلاقه » والمقام يقتضى تفصيلا 
وتقیحاً2) بعد . ۱ 

قوله : ( ماكان ينبغى 0 لان أنى تحاف ) 2 تنديه على علة: الحصر(؛» عن 
القراءة ووجهه » ولكنه يتوقف2© على أدف تأمل . 

(1) وتقدم البسط فی ذلك قريب فى الترجمة أن الشراح استشكلوا استباط 
الرجمة بالحديث مع الاجوبة عنه ١١‏ : 

(5)0 بسط الكلام عليه ابن عابدین فى أبواب الإمامة ١١‏ . 

(م) قالالكرمافى : قوله ماکان ينبغى لابن أفىقحافة » فإما أنه كان لاستصغار 
نفسه لان الإمامة محل الرياسة وموضع الفضيلة » وإما لان أمی الصلاة كان ف 
حياة رسول الله یلگ مختلف ويستحيل من حال إلى حال ؛ ولم يكن يأمن أن 
بحدث الله تعالى فى تلك ا حال أمراً من زبادة أو نقصان أو تبدیل ھیئة منہا وهو 
لا یعلم ذلك ء 'وإما لانه قد استدل بشق رسول الله کا الصفوف خی خلص 
۱ إلى الصف الآول » على أنه لو أراد أن لا يتقدم اثبت > ولا شحية 
الصفوؤف » أه ۱٢‏ 

9 تقدم الحديث فى"باب ه من دخل لیم الناس لجاء الإمام الاول إلح » 
وتقدم فيه أن تأخر الصديق الاكبر عندنا الحنفية كان لحصره عن القراءة » وتقدم 
البسط فى ذلك فى هامشه ء وتقدم أيضاً ثىء من ذلك فى باب من اسنع الناس 
تکیر الإمام ۱۳ . 

(ه) لعل الشیخ أشار بذلك إلى ما اشتہر من أن سلوك اللادب أولى؟ فعله 
الصديق الاكبر ء أوامتثال الاك فعلہ عہد الرحمن بن عوف حيث صلى بالناس 


0 الجرءالرابع 


قوله : ( فلقيت رجلا فقلتم قرأ ؟ إل ) عتمل أن يكون أبوهريرة أنكر . 
عليه ند ينه فی زمنہ پلک ففعل ذلك ء والاقرب(١)‏ أن الإنكار [ نما كان بعدم يلقع , 
لكنه أراد مهذه القصة التى كانت له فى زمنہ يلم أن یثبت ماله من فکر ودبر 
لفجر ء کا أخرجه أبو داود » وقد تقدم ثىء من الكلام على ذلك ء أى ترجيح. 
سلوك الآدب أو امتثال الام » فى الاوجز : ولا يعد أنه أشار بذلك إلى 
الاحتمالات المتقدمة فی کلام الکرمانی ١١‏ . 


(1) هذا هو الظاهر مزسياق الروايات الواردة ف[إنکار الناسعلى أف‌ھریرة؛ 
قال الحافظ : قوله « يقول الناس أكثر أبو هريرة ,أخرجه الببق فى المدخل من 
طريق أنى مصعب عن عل بن إبراهم بن دینار عن اين ألى ذئب بلفظ : إن الناس 
قالوا : قد أكثر أبو هريرة من الحديث عن رسول الله يلع » و( كنت ألزمه 
لشبع بطیء فلقيت رجلا فقلت له بأى سورة فذکرا لحدیث » ووقع عندالإسماعيل 
من طريق ابن ألى فديك عن ان ألى ذئب فی أول الحديث : « حفظت منرسول 
الہ وعائين, الحديث » وفيه إن الناس قالوا أ كش أبوهريرة فذكره » وقوله : 
« حفظت إلح ء تقدم فى العلم وتقدم فى العم أيضاً من طريق الأعرج عن أنىهريرة 
« أن الناس يقولون أكثر أبو هريرة ء والله لولا آبتان فى كتاب الله ما حدنت ». 
الحديث » وسیآتی فی أوائل الببوع من طريق سعید بن المسيب وأق سلية عن 
ان هريرة قال : نم تقولون إن أبا هريرة أكثر الحديث » وفه الإشارة إلى 
سبب [كثاره » وأن ا مہاجرین والانصار کانوا بشذلھم المعاش ء وهذا يدل على 
أنهكان يقول هذه المقالة أمام ما يريد أن حدث به ما يدل على صحة [ كثاره » 
وعلى السبب فى ذلك ؛ وعلى سبب استمراره على التحديث ء وقوله : فلقیت رجلا 
ل أقف على تسميته ولا على آسمية السورة » وف القصة إشارة [لىسبب [كثار 
ان هريرة وشدة إتقانه وضبطه مسخلاف غيره » وشاهد الترجمة دلالة الحديث على 
عدم ضط ذلكالرجل » كأنه اشتغل بغیر أمر الصلاة حتى نسىالسورة اتى قرئت »؛ 
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ناب و راغ رع ما فز" ف تيت ء فقد كنت لقبت » 
قوله 0 عروة بن الزبير صلی من الغرب ) الخ وذلك 400 سلغه 
9 سخ 9 الكلام . 


أو دلالته على ضبط أنى هريرة كأنه شغل فكره بأفعال الصلاة حتى ضبطہا وأتقنها 
كذا ذکر الكرمانى هذين الاحتيالين » وبالاول جزم غيره؛ اه ۱٢‏ 

)١(‏ وهذا تو جيه لطیف بسياق روامة البخاری ء وأما على ما تقدم من كلام 
سو ا ور ل على 
قله كنت ألزمه لشبع بط . 

ثم لا يذهب عليك أن الشراح قاطة ء,-9ء۹9ء ٰ 0 الاب 
واستأنفوا أبوا بالسهو مستقلة ء والاوجه عند هذا المد الضصف المتلى بالسیثات٠:‏ 
أن الإمام البخاری ذكر أبواب السہو ثمرة لاب المذكور » وهو تفكر الرجل 
فى الصلاة ء وأما أبواب العمل فتتہی إلى أبواب الجنائر ء اٹلا بشکل بالابين 
الاتيين قبيل الجنائز من باب , إذا کلم وهببو هل ء وباب ٠‏ الإشارة في ظ 
الصلاۃء ۱۴ء ۱ ۱ 

(؟) ما أفاده اشيخ قدس سرہ مبنی على سلك الحنفية 7 نهم قالوا. بنہخ 
: الکلام فى الصلاة بیع أنراعه » وم عض الفح قاس سر الاريك الي « 
٠‏ ولآلمسألة الكلام فى الصلا:ء لانه قدس سرہ أشبع الكلام على هاتين المسألتين 
فى تقرير الترمذى المطبوع باسم ه الکوکب الدری ء وقد بسط ذلك الحقیر مسألة 
الكلام في الاوجز » وخلاصته کا فى هامش الكوكب أن الائمة الاربعة بعدما ١‏ 
أجعوا على أن من تكلم فى صلاته عالما ١‏ عامد وهر لا يريد [صلاحها أن اصلانہ 
.اسدة ء کا نقل عليه ٠‏ الإجماع ابن الندر وغيره: اختلفوا فى بعض أنواع 
. الكلام واختلفت الروايات عن الإمام أحد فی ذلك كثيراً ء والی استقرت علها 


۰٤‏ ۱ الجزء الرابع 


الروايات عنه أن الكلام يفسد الصلاة مطلقاً » وهو قول الحنفية قولا واحداً » 
وقالت الشافعية : یطلھا الکلام العمد ولو لمصاحة الصلاة مع اللہ بتحرعه ء وأنه 
فى صلاة» فلا تبطل بقليل الكلام ناسياً للصلاة أو سبق إليه لسانہ أو جهل تحريعه 
فباء وقالت المالكية فى الراجح من مذھہم : إن قليل الكلام لإصلاح الصلاة 
لا يفسد وإ نكان عمداً ء انتہی ما فى الاوجر ملخصاً ٠‏ واستدل الشیخ فى الكوكب 
لمرامه فى باب ہ ما جاء فى سجمدة السبو بعد السلام » والكلام هذا لامر: لہ إلا 
ما رواہ العيى بإسناد حسن أنه وقع مثل هذه القصة بعينها فى أيام عمرء امتااف_ 
الصلاة محضر من الصحابة » فلم ينكر عليه أحد ء فكان ذلك لملله بنسخ الكلام 
مهواً فى الصلاة أيضاً » ٠‏ لانهكان فى تلك القصة مع النى يله حين وقعت کا صرح 
به الرواة فى رواياتهم » انتہی ما فی الكو كب ٠‏ ونص العينى فى شرح البخارى ف 
حديث الاب : الكلام والخروج من المسجد ونحو ذلك كله قد نسخ » حتىلو فمل.. 
أحد مثل هذا فى هذا اليوم بطلت صلانة ء والدليل عليه ما روى الطحاوى أن 
عمر بن الخطاب كان مع النى بک .يوم ذى الیدین ؛ مم حدث به تلك الحادثة بعد 
ان اك فعمل فها خلاف ما عمل يِل يومتذ » ولم نكر عليه أحد من حضر 
فطہ من الصحابة ؛ وذلك لا يصح أن یکون منه ومنہم إلا بمد وقوفهم على نسخ 
ماكان منه يل يوم ذى البدين » اه . إذا عرفت ذلك فقد ظهر لك أن توجيه | 
الشیخ مبى على صبلك الحنفية » ومن أبا اح نوعاً من الكلام لابد أن تحمل على 
البح عنده ء ولذا ترى قال الکرمان : فإن قلت : كيف بى الصلاة على الركفتين _ 
وقد فسدتا بالكلام ؟ قلت :کان ماهاً : لانه كان يظن أنه خارج الصللاة» آه . 
وقال الحافظ.: :: قوله قال سعدے یمی ان إراهم راوى الحدیث وهو بالإسناد 
للصدر ٭ الحديث ؛ وَج رج ان آن شية عن غلذر عن شمبة مفزد؛ وهذا 
الاثر بقرى قول من قال : إن الكلام اصلحة الصلاة لا یطاھا لکن ٹل أن 


(تابہ ان جرج()) عن أبن شہاب فى او ) ياش0) : الامل 
ظرن): 

قوله : ( سجدتين بعد وتر نار غظادہ الث هنا من حيث أنه يدل على 
أن سجود السهر غير مختص بالفريضة » ویم غيرما ایض . ۱ ش 


أن يكون عروة تكلم ساهيا أو ظاناً أن الصلاة تمت اھ ١١‏ . ۱ 

() قال الحافظ : وصله عبد الرزاق عنه ومن طريقه الطبراق 6 ولنظہ 
٠‏ يكين فی کی بمدة ء وآخرجہ أحد "عن عند الرژاق وعد ن يكين ؛ کلاھما عن 
ان جریج بلفظ فكبر فسجد ثم كبرفسجد » ثم سل ء اه ۰٠١‏ ۱ 5 : 

(0) بیاض فالاصلء ولع الششيخ قدس سرہ أراد الکلا 0 يرف #ود 
اہو ء قال الحافظ : اختلف فى جود الہہو بعد السلام » روا 
[حرام أو. يكت ہتکہیںۃالسجو د ؟ ا جھور عل الا کنفاء وھوظاهرغالب الأحاديث» 
:وی اقرطی أنقزل مالك م تق اق وجوب السلام بعد جدۃ السہو ند 
وما یتحلل منه بسلام لابد له من تكيرة [حرام » ویؤیدہ ما رواه أبو دأود من 
. طريق حماد بن زريد فى هذا الحديث ء قال : فکبر ثم كير وجد البو ٠“‏ قال 
أب داود: م هل اج فكي م كر الاعادان ددا فأشار [ ل شذوذ هذه الزيادة». 
۔وقال القرطى أيضا. يعنى فی رواية مالك الماضية : فصلى رکعتین غ سے 
ثم كبر مم عد » يدل على أن الشکییں للإحرام ء لانه آتی بم الى تقتتضى التراخى » 
: فلوكان الشکیر لل۔جود لكان معه ؛ وتعقب بان ذلك من تصرف الرواة » فد 
تقدممن طریق ابن عونعن ابن سيرين بلفظ : فصلل ما رك ثم سل تم كن وجدء 
ال نی ٹر چو المعية ء والله أعلم » أه . وتقدم اچ تی 
الاوجز ٢۱ء‏ : : 

(©) ما آفادہ الشیخ واضح ؛ فإن الوتز عندم ھ"۳۷ھ+" : مطابقة 


7زج لرجمة من حيث انان عباس كان يدك الوتر سنةء ومع هذا جد فيه ؛ 


۴۴ زا 


قوله : (قوى ينه ) وزعام سی مال ور انا 
بادرت إلى تحصیل العلم خوفاً من أن تضی أن تسألها بعد ذلك وقد ظنت أيضاً أن 
الامر لا خلو إما أن يكون على ماکان تملہ فالظاهر أن النى ى يله صلاهما نسانا 
فقہی ءنہا إذا ذکرتہ أو کان منسوعا فحصلمن العلم من غير تلاك ث فكانت البادرۃ 
فى نا الصلاة كيرا لی حت يتهى هنا کان سبہا البو . 


فال على أن حكه فى الەنة مثل ری سس2 0ئ 
بإسناد صمح عن أ العالية ء قال : رأيت ابن عباسس رضی اللہ تعالى عنهما يد 
:بعد وترہ جدتین » اه . وبط الكلام على ذلك فى ال٭اوجر ء ولفظه أن عموم 
الاحاديث تدل على ما ذهب إلیه الجهور من أن السہوف اانافلة كالسهوفى الفريضة 
[لا فی مسائل : وقال ابن سيرين وقتادة وعطاء : لا سجود فى انافلة » وهو قول 
غريب ضذعيف للشافعى ء قاله العنى ؛ وبسطه ان رسلان» وقال العلا : الذى 
ذهب إله جمهور العلماء قدعا وحدیثاً أنه لافرق بين الفرض والنفل فى الجر 
بسجود السبو » وذهب ابن سيرين وقتادة من التاہمین إلى أن النطوع لا يسجد فيه 
لاهو ء واختلف النقل ذه عن عطاء بن أنى رباح » ونقل هذا جماءة قولا قديا 
الشافمى ء ونقل الشیخ أبو حامد خلافه » فيكون للشافعى ف القديم قولان » 
وأما ا دید ۂ فلم مختاف قوله فى أنه بسجد فهك ذهب إله اجمهورا نتهى مختصرآ. 
وقال الحافظ : وجه أخذه من حديث الباب من جھة قوله إذا صلی وهو أعم من 
أن تكون فريضة أو نافلة » وقد اختلف فى إطلاق الصلاة علہما هل هو من 
الاشتراك اللفظلى أو المعذرى » وإلى الثانی ذهب جمهور أهل الاصول » لجامع 
ها بینہما من الشروط الى لا تتفك ومال الفخر الرازى إلى أنه من الاشتراك 
الافظى لما بینہما من التباين فى بعض الشروط » وطريقة الشافعى ومن مہ 
فى أعمال المشترك فى معانه عند التجرد وتقتضى دخول النافلة أيضاً فى هذه 
العارة » أه 7 ۱ 

) )نيه ليف من الشيخ قدس سرہ عل أ ها رضى لقه هام م تتطر فراغه 


لامم الدرارى ۱ ۰۷ ۱ 


باب الاشارة ف الصلاة ٤‏ ۱ ۱ 
وکانت۱2) [شار مارۃ لی يه أبا بكر بعدما أخذ خافه قل الصلاة فصحت 
الرجمة . ۱ 
12 َل عن 00-7 إل ذا ذلك الماظ 1بتا قال فى جملة فرائد لاٹ : 
وفیه المادرة إلى معرفة الحکم المشكل غرارا من الوسر سة ء وأن الذسيان جائز و 
ااتی عله لان فائدة استفار أم سلة عن ذلك تجریڑھا 1م الا سيان وإماا الذسخ 
و(ما کی به فظهر وقوع قالغا ام ۳ء 


)١(‏ قال الحافظ : شاهد الترجمة قولة 0 ٠‏ فإنه ہے 
وإن کان أنكره ہ علهم لكنه لم یامرم بإغادة الصلاة : وحركة اليد بالتصفيق 
كركتها بالإشارة وأخذه من جھة الالنفات والاصفاء ء إلى كلام الغير لانه فى معنی 

الإشارة » وأما قوله:: ٭ يل أيا بكر ما منمك أن تصن بالناس حین أشرت إليك ء 
' فليس عطابق للترجمة لان [شارتہ صدرت منه ا قبل أن بحرم بالصلاة »كا تقدم' 
فى الکلا م على حديث مهل مستوف فى: :أنواب الإمامة » و مل أن 5 رن هم 
من قوله قام فی الصف الدخول فى الصلاة لعدوله ينو عن الكلام الدی هو أدل 
من الإشارة ولما یفہمه الغا ين طول مقامه فى الصف قبل أن تقع الإشارة 
اذ کر ورة ولانه دخل بذة الانتمام بأنى بكر وللان اللنة الدخول مع الإمام على أى. 
حالة وجده لقو له علخ : ء فا أمركم فغلوا »+ اه:: فلك : الملوضع ا أشار 
إليه الحافظ من أبر 09 الإمامة هو باب ه من دختل لہ وم الناس» فا الإمام 
الاول [لحء وبسط المافظ ھنالك الكلا. م على حد یٹ سول هذا » لک 00 
التصریح بأنه لكر أشا ر قبل الإحرام 0 + وقد رأيت أن متا رات 
له الما بتري ہ ویےۃمل » وقد عرفت أيضاً أن الحافظ 
۱ سی اا اد عديدة » وہذا جزم فى تقرير مولانا ''شریخ يهل حسن 
المكى إذ قال : قرلہ ه فأشار ء وکانت الإشارة فی الصلاة لانه عليه جس اقتدی 
أذ رت و فى الصلاة وهر القرض 81 11 ٠‏ 


کتاب ال نائر“' 


)١(‏ قال الحافظ : الجنائر بفتح الجم لا غير » جمع جنازة بالقتح والکسر ؛ 
لغتان ء وقال ان فتیة وجماءة : الکسر أفصح ء وقيل بالکر العش » وبالفتح 
کر رت كان عليه الیت ١١ھ‏ . وقال العبی : هى. بفتح 
سم للیت ا حمول » وبکسرھا اسم التعش الذی بح مل ءابه الیت » ویقال 
0 صاحب الطالع » واشت شتقاقها من جنز إذا ستر ء ذ کرہ ابن ۱ 
فارس وغيره » ومضارعه يجنز بکسر الاون» أه؛ وبسط الكلام عل اللغة فى 
الاوجزرء وفه أيضا اختلف أهل الفن.فى أن الموت آم وجودى لقوله تعالى 
, خلق الموت والحياة ء والعدم لامخلق . وقیل عدیٰ والخلق : معی التقدير. و 
تقدیر کر 4 وديا اختلفوا فى أنه جاه أو رض : اه . وق الدر ا ختار : 

الموت صفة وجوديءة خلقت ضد الحاة » وقبل عدمية ام . وبسط یئا من 
الکلام على ذلك ابن عابدين ؛ وى الاوجز أ يضآً عن ١‏ الأنوار» شرعت صلاة 
الجنازة بالمديئة الدورۃ فى السئة الاو من الحجرة » فن مات مك المششرفة لم يصل 
عليه » اه ٠‏ وف الإقناع ھی من خصائص هذه الامة کا قاله الفا كهانى.الما لک فى 
شنرح الرسالة » ء قال الجيرى ف عامقه. : وشرعت بالمدينة لا ممكة فى السنة الآول 
من الطجرة » وذ كر ٴ ك3 کون ق شرح الرمالة : أن صلاة الجنازة من خصا/ص. 
هذه الامة» لکن ذ كرما عه فى الشمرح المذكور » وروی أن آدم عليه السلام 
لماتوفى أل له حنوط وكفن من الجنة ٠‏ ولت الملائكة ففسلته وكفنته فی وئرمن: 
اباب ء وحنطوه وتقدم ملك منہم فصلی عله » إلى آخر ما بسط من الکلام على 
ذلكء وقال السندى ه باب ما جاء فى الجنائزء ومن كان آخر كلامه لا إله إلا 
الله عطف على الجنائز ہس ےہ یو سو 


لامع الدرارى ش ہش 


ووو اماس ا و 


لا إله إلا الہ »وقيل مرادہ بقوله من كان آخر كلامه درف رواه أبو داود 
بإسناد حسنء والحا م بإسناد سن صحیح إلاأنه حذ ف جوابمن وهو: دخلالجة 0 
قلك : ولا بی بعده ء ثم [نه جمل هذه الترجمة كالشرح لاحاديث الباب » وأشار 
ا إلى حمل أحاديث الباب على من كان آخر کلامہ لا إلہ إلا الله » وطريق حم له 
أن يحمل قوله لا يثمرك بالله. كنسابة عن التوحید بالقول وی جملة حالية » فتفد 
مقارنة الموت بالتوحيد بالاسان : وطريق تلك المقارنة هو أن يكون آخر 
كلامه لا إله.إلا اللہ ؛ کا جاء فى حديث ألى داود » وهذا مسلك دقيق لتأويل 
أحاديث الاب یغی مما ذ كروا فى تأويلها عن حمل قوله دخل الجنة على دخوله 
ولو بالآخرة » وهو بعد م لے یلزم أن بدخل جاحد اللبوة وغيرها ۱ 
ا جنة إذا لم يشرك بل یلام أن من لم نشرك ول يوحد بأن ,كان شاكاً مثلايدخل” 
الجنة فلا ہد من تأويل آخر وهوجعل قوله لاہئبرك بالله شیأکنایة عن ننى مطلق 
الكفرء فافهم »,ولا خنی أنه حمل دخول الجنة على ما فهمه اللصنف على الدخول. 
ابتداء يم هو التبادر إذ لاب :مد أن يكون إجراء اللہ تعالى هذه الكلمةالسعيدة. 
على لسانه فى هذه الحالة من علامات أنه سيقت له المذنمرة من اللہ كال اعت 
فيكون أهل هذهالكرامة من الذين قال اللہ تعالى فهم : « إن الذين سيقت لحم منا: 
احسی أوائك عنها م.عدون ۰ء والعجب من قال كأن المؤلف أراد أن يفسرمعنى 
قوله : :۲ من كان آخر كلامه » بالموت على الإممان مطلقاء ولایخنی ما فيه ء 
أما أولافلآ نحلةو| لدمن كان آخر كلامه عل هذا الفی' بعيد جدآء وأما ثانا نہ 
مخالف للمعھود إذ الممهود وضع الترجمة . شرزڑحا اللحدیث أو مسا ستدل علہا 
بالحدريث ء ' لا وضع الترجة لیکون الحديث شرحا لحاء وأما ثااثاً فللان حدیت 
أنى ذر و حوہ سلوم بالاگکال تا اج إل التأويل خلافی' حديث من کان آخو 
كلامه فيزغى أن حمل خدیی أن خر وتوہ قل بویٹ من كان آخر كلانه » 
فیزو 7 الا شكال راطا حا 35359 :من كان آخر کلامہ علیحدیت آفذر وتحوم 


٠١‏ 7 الجرء الرابع 


سے الا ا بی 


قوله: (وقلت أنامن0© مات )خح) : 


فهر ما يزيد فى الإشكال فأى فائدة فى هذا الحل راقہ تعالى أعلم » اه ٠١‏ . 
(1) قال الحافظ : سيأتى فى تفسير البقرة : « من مات وهو يدعو من دون 
اللہ غدأٗء وف أوله د قال التى يِل كلاة وقلت أنا أخرى » وم تختلف الروايات 
فى الصحیحین فى أن المرفوع الوعید والموقوف الوعد» وزعم الحيدى فى ا مع 
وتبعه مغلطاى فى شرحه : ومن أخذ عنه أن فى رواءة مسلم من طريق وكيع وابن 
ميربالمكس بلفظ : ١‏ من مات لابشرك بالقه دخلالجنة » وقلت أنا : ه من مات 
يشرك بالله شيئاً دخل السار ء وكان سبب الوم فى ذلك ما وقع عند ألى عوانة . 
والإسماءلى من طر: يق وكيع بالمكس ء لکن بين الإسماعي ل أن الحفوظ عن وكيم 
کا فى البخاری إلى آخر ما ذكره الحافظ إلى أن قال :: وقال النووی : ا جید أن : 
يقال سمع ابن مسعود اللفظین من النی مَل » » لكنه فى وقت حفظ أحدهما وقنها . 
ول محفظ الاخری ء فر فعا محفوظة وضم الاخرى (لیماء وق وقت بالمكس قال : 
فهذاجمع بين روايى ابن مسعود ومرافقته لرواية غيره فیرفع اللفظين » اه . ال 
الحافظ : وهذا الذى قال محتمل بلاشك » لکن فيه بعد مع اتحاد مخرج الحديث: . 
فلو تعدد مخرجہ إل ابن مسعود لكان احتيالا قرياً ٠ه‏ . وقال القنطلاف : لم 
تختاف الروايات فى الصحيحين فى أن المرفوع الوعيد والموقرف الوعد» نعم قال 
النووی : وجد فى بعض الاصول الممتمدۃ من حح م ممم عکس هذا » وھک: دأ 
ذکرہ ا حیدی فى اجمع بين بين الصحیحین عن ميح مسلم » وكذا رواہ أبن عوانة فى . 
كتابة ال خرج على مسلم ء والظاهر أن ابن مسعود نسى مرة وحفظ مرة 4 فرواهما 
مرفوعین کا زواهما جابر عند مسا ار بلفظ :. قبل با سول الله ما الموجتانة؟ قال : 1 
من مات لابشرك بالله 57 2 الجنة » ومن مات درك بانته شيئاً دخل 0 
لکن تال الفتح 7 وم وإن الإسماءلى بين أن. ا حفو ظ عن وكيع کا فی الخارى 0 
وا جزم خر ق عه وال ابروا ا جا ء وتفقيه المنى قال : 

كيف يكون وع هد فاتامل. » انتهى عختصراً 1.. 


ظ لامع الارارى م 0000 3.7 
وليس ذلك () ما على اعتبار مفهوم اخالفة » بل ينان للازم مم الحديث 
فإن دخول ا مشرك النار یستلزم ع۔م دخول المؤمن [ياها 3 ولادار سوى النة 
أواثار؛ فيازمه أن بح الح وت ا 


1 (باب الآمس اتباع” الجن , ١ 7٦‏ 
)قل الحا جوپ-پیپی-.بب>-ی-ی- يان فل سے 
الخطاب ؛ .ويحتمل أن يكون أ ثر ابن مسعود أخذه من ضروۃ اغصار الجزاء . 
فی الجنة واثار ٤٠ھ‏ ۔قال الک رمانی : : فإن قلت من أبن علم ابن مسعود هذا الحکم ؟ 
قلت : من حرث أن انتفاء السبب بُوجب اتتفاء المسبب » فإذا.انتنى الشرك انت 
دخوال تار » وإذا انتنى دخول الثار يلزم دخول الجنة إذ لائالٹ ما : أو ما قال _ 
الله تعالى : « إن الله لایغفر أن بشرك بهء الآية 1ه ٠‏ وقالمالقسطلاق : قولة” 
دقلت : آنازخ لان انتفاء السبب يوجب انتفاء المدجب» فاذا انتی الشرك اتنی 
ول الثار» لا داز بين ا لن واثار + وأكنياب العاف قد عرف استثنام 
مو ا 7تت 7 ۱" 
© 1 بذکرااشیخ فدمنيترء هذا القول ؛ وزدته 5 للتنه نه على أ مرخ حر 
لهذا المتلى بالسیثات ء فان كان صواباً فن اللہ وفضله » وإ ن کات خطأ فی فساعم ٠‏ 
الله عنه وهو :إن الشراح قاطبة لوا الترجمة على ال لشی خلف الجنازة کا بظھر 
۱ من كلامهم ف اللروح ء ولییںٗ بضحیح عادی بوجهينٍ : الاو أن الميت لم يهل 
َّ وم یکفن بعد 4 وسياق ييانهما مفصلا فى الآبواب الكثيرة ع فكون ذكر ااثى' 
شلفالجنازة ف غيرحل ء والثانى لان , باب فضل اتباع الجنائر » سیآ فله بعد _ 
الغسل والتكفيق وااصلاق عل الجنازة ٤‏ فالاوجه عند ذلك العيد الضعيف أن 
غرض الترجمة ههنا الامتام والإسراع فى نويد ایت ٠‏ فالامر بالاتباع يمول . 
على السعی لاجلها کا يقال الجيش يتبع السلطان » وعلى هذا المني عل ااطلاقف _ 


اكلم 7 ٠‏ ارد الرابع 
کو 0000-1 الم التفصيق... 


ور ات 5 7 نه عخالف الہ , فكأنالإمام العارك رسا ےأغارکداء 
بالترجمة إلى ماذ كره أبو داود فى ه باب تعجيلالجنازة ء أن طلحة تنالبراء مرض 
فأتاه التى 07 لک یعودہ فقال : و لاأرى طلحة إلاقد حدث فيه الموت» فآ ذنوق 
09"ئ۴ دو او سو وم 
الطبرانی مفصلاوفيه بعد قولہ ه وع لوا ء فلم يبلغ انی : کی بی سالم بن عوف حی_ 
توف ء ولذا صرح الفقهاء بالإسراع فى جهازه کا فى الدر ا ختار واستدل لنلك 
ابن عابدين محدیث أف داود المذكور » وهكذا قال الوفق ویستحب المسارعة 
' إلى تجھبزہ إذا تقن موته » لانه أصوب له وأحفظ من أن يتغير 7 - 
کرام المنث تس ٠‏ ثم استدل الموفق لذلك بقصة طلحة المذكورة » وقال 
' الحافظ فى حديث ألى هريرة مرفوعاً , أنْرْعوا بالجنازة » أى. محملھا إلى قبرهاء 
. وقيل المعنى الإسراع بتجهيزها فهو أعم من الاول ‏ قال القرطى : الاول أظهر» . 
وقال التووى : الثاى باطل مردود بقولہ فالحديث «١‏ تضعونه عن رقابكم » و تعقبه 
.الفاكهى بأن امل على الرقاب قد يعبر به عن المعانی »كا تقول حمل فلان علىرقبته 
. ذنوبآ فيكون المعنى استرحوا من نظر من لاخ سیر فيه ء قال: ويؤيده أن الكل 
الاحملوئة ام . قال الحافظ : و ريده حديث ابن رسمعت رسول الله يِل يقول 
0 د إذامات حدم فلا تحبسوة وأسرعوا نه إلى قبره » أخرجه الطبرانى بإسناد 
حسن» ولاف.داود من حدیث حصين بن وحوح مرفوعا « لايد ى لجيفة سل أن ٠.‏ 
تق بين ظھرانی أهله., الحديث» اه . وقد بہت على 0 الاصل . 
اع سا آصول التراجم (١‏ . ۱ 
)١(‏ قال الحافظ : قوله دما يفم فء وف روایة از رع 
وهو غلط منه ء ان ا حفوظ فى روابة الث ھناء ولذلك عقه المصاف ١‏ 
بروایة نافع بن يد عن لاق الفظها ما يفمل به وعلق منها هذا القدر. _ 
قط إقار ال ان باق ا لح دیٹ لم بختلف فيه » ورواية نافع ا مذ کور 


لامع الدراری کک اط 


ا ع2ا انه ل من ال أو انق ا عترى عليه . 


7 الإعاعيل : اه . مكذا اف اننع وتبعه القسطلانى إذ قال : : ولف قرا 

عن .الکشمیپنی ما يفعل بہ أى بعثمان » قال فى الفتح : وهو غلط منه فإن 
المحفوظ فى رواية الث مذاإلح؟ تقدم ء » وبخالفه ما قال العينى إذ قال : قال 
الداودی : : ما یفعل ‏ وهم ء والصواب ما يفعل نه أى بان للانہ لا یعلم من 
ذلك إلا وحى إليه » ثم قال فى :تعليق .نافع بن يزيد أشار .هذا التعليق إلى أن 
ا حفوظ فى رواية.اللث .هأ یفعل به وقد ‏ أنه الصواب دون ما یغمل ف اه . 
قلت : الظاهر ما قالہ الحافظ فان رواية سمي ن عن عن اليك تأق فى الثمير 
بلفظ ماذا يفمل لى .٠۲‏ 

0 قال الحافظ اال سول -ص‎ )١( 
الأحقاف: قل ما كنت بدعا من الرسل وما أدرى ما یفعل فی ولابك. ء وكان ذلك‎ 
:قبل نزول قوله تعال ه د لیغفر لك الله ما تقدم من ذتبك وما تأخر » وسورة الفتم‎ 
مدنية بلا خلاف فہماء وقد ثبت أنه وج تال : أنا أول من يدخل اذ وغير‎ . 
ذلك من الآخبارااصربحةومعناة» 00 تحمل الإثيات فى ذلك عل الع انل‎ 
1 والننی على الإحالة من التفصیل » اه . قلت : وهذا الذى أشار إليه الشیخ وذكر‎ 
شيخ الشایخ فى تراجھ إذ قال : ا ا‎ ۱ 
2 ف(ما أن: يراد ھا يفعل نا فی مراتب الجنة ودرجاتہا ولا قطم  ی فى أى‎ 
” أكون أناء .اه و ذلك نا اتی الخاري ل کر اگاۃ تو سيت مره‎ ۱ 
- فى دڑیا انی ملع الطو بلة.::الدار الاول التي دخلت دار عآمة اللژعنین ء وأما هذه‎ 
_ دار دار اشبداء تارقع رأسك فرفعت رأمیٴ فإذا فرق مثل السحاب قال : :ذلك‎ 
منزلك » فقلت :.دعانى أدخل مز ءقالا : إنه بق لك عملم تستكله فلو استکلت‎ 
أتيت منرلك اه : وقال القسطلانی : قوله : :ها يفعل فى ولابكم هو موافق لاق‎ 
سورة الاحقاف ء وكان ذلك قبل نزول آبة الفتح ء وكان أولا لابدرى لان ألله‎ 
لم يعلله » ثم دری بأن أعليه الله بعد ذلك ؛ أو المراد ما آدری ما يفعل فى أى فى‎ 


ك۶ ٦‏ الجرء الرابع 


ہد سس ےمد سس ھی 


فى دار (ا) دنياه 93ء وو" ا ٌ۱ ' والحاصل أن تا لايعلم 
الب اتی إفى لا 3 ما یفعل فى ؛ والإنكار :ماکان عل حکه بالیت(٢)‏ رات 
وتيا لادب ا مر ع٢ا‏ يدو من الراك جا وق اع 


: لديا بن نف اوضرر وإلا فاليقين القطمى اه آ77 ھ٭ٴ 0“ 
ا لق قاله القرطى وابرماوى ؛ وقال اليضاوى. :.أئ فى الدارئن على التفضيل. إذ 
لاعلم اغب ولا لت كيد ا نی الشتمل عل ما یفعل فى ء ودماء ما مو صو لةمنصوبة 
: أو استفهامية مرفرعة فأصل الڑکرا م معلوم » “قال ارماویٰ : وکثیر من التفاصیل 
أى معلوم أيضاً فالحق بعد التفاضيل ؛: وأماقو ول الہ ماوی کالکر ماف والزرکئی 
نما منسوخة بأول سورة فح اتعقهافى الصابيم وهو لا يدخله النسخ فلا يقال 
. فيه مفسوخ وناسخ » اھ نختصراً. ٠‏ وتعقه الندی إذ قال : قالوا هذا كان قل 
_نزول الفتح وهذا منئى ما قیل إنه منسوخ ءَ وحاصلہ أنه خبر عن شی ء قد زال فا 
“قل عه إن الى لا يدخله الخ ليس ابثىء. عل أن هنذا الد ما تعلق به 
1 الامر فى قوله تعالى : قل .ما كنت بدطا من الزسل + فتجوق م 
إلى ذلك لاس نافهم». اه مختصراً ۱٢‏ : 0" 0 
۱ 3000 سبق فی کلام القمطلاق قري وسبق أل ذلك امن إذ ل أو النى 
107 +0 2 

2 (م) قال العينى :فان قلت عثمان هذا أسلم بصد ثلاثة شر رجلا ھ8 ۱ 
الحهجرتي وشهد. دا وهؤ أول منمات من الهاجر, ٦:‏ | بالمدينةوقد أخبر انی ما ۱ 
0 بأن أهل بدر غفر القه لم ء قلت : قد قبل بأن ب دس ذا ٹر 
أهل الجنة ؛ فإنقلت هذا أبضآيعاز ضقوه يلل فیحدیث جابر « مازالت الملاتكة ١‏ 
۱ لله بالجنحتها حي رضتشمزه ,' قلت : الا تعارض فى ذلك لانه نلق لا ينطق عن ۱ 
الموىناتكر علأ مالعلاء قطمها على عنمان إذ لم نعل می م نأمره شیئا ء وفى حدیث 
یہ اہ یر لذ ”ا تلج عل ل هذا إلا بوجي ء جاضله 


لامع الدرارى وام 


( باب الإذن بالجنازة ز۹ 


أن ما قالہ النى يلقم إخبار من لا ٦‏ عن ا وذلك کلام أم الملاء وليسا. 
بالسواء » اه . ؤقال القازى فى حدیث أى سعد الحدری الاق قرياً بلفظ ١‏ إذل . 
اخ الرجل يتعاهد السجد فاشہدوا له بالإمان» قال ابن حجں : وقد يدتشكل _ 
قئله : فاثہدوا له حودیٹ عائشة الذى فيه إنكاره تقر قرا فى طفل أنصاریٰ_ 
مات : طوف له عمفزر من غصافیر الجنة ء و یکن أن بج سع مل ما مهنا على 
الامر بالشہادۃ له بالإءان ظنا وما فى ذلك على القطع' بأنه فى الجنة:» ويؤايده مافى . 

: خدیث أبن مظمون أنه عليه السلام أنكر على من قظع له با جن ون : قات 0 
أن الشهادة تنکون ت2 لا عل الظن اس ( عنه مان القسامة عل 
ود و ۱ : 7 

۱ . (1) ومن قييل ذلك ا اللہ عنه بوجوب الجنة والنار کا سیا 

ش نيا : باب ثناء الناس على اميت » عن ألى الاسود قال : وَقَدمَت المدننة وقد 
دقع بها عرض . لجاست إلى عمر بن الخطاب فرت علهم جنازة فأثتى على صاحها 
خيراً فقال حر : یتم نز بآخری ذاه نی على صاحها شرا فقال : وجبت » 
الحديث ء وقد قال اتی پل : دہش المشائين فى الظلم إلى المساجد بالدور التام يوم 
القياءة » رواه الترمذى وأيوداود عن بریدة 'وان ماجة عن سہل بن سعد وأنس » 
وقالالقاری لحديث سهل : رواهاءنماجه واينخزعة فی صحيحه والحام وقال صوبح 

1 على شر طالشرخين » وقد رویھذا الد يشعن ا ن‌عباس وابن‌عروأن سعندالحدری 
وزید تن حاراثة وعائشة وغيرهم؛ قالدميرك ١‏ أه..وروى عن ألىسعيد الدرىقال : 
قال رسول الله یکو : إذا رأیتموا الرجل تتغاهد المسجد فاشهدوا له بالاءان » 
الحديث رواه الترمذى وان ماجه والداریٰ كذا فى الشکاۃ عن شداد نٗ أوس 
والصناحى أنہما دخلا على رح بت بعودانہ فقالا له : كيف أصبحت ؟ 
تال © | ضيحت ہمقل كداد + ارس اکفارات الات اا فإ 


ا اتا اس 0 پسنت سسیسہمسحجویے وب 


۹ اب الجرء ارام 


يعني '' بذلكيأن بمجرد الإعلام غير عنم عنہ ونم ينهى من الإعلام ما كان 
عل حب الما وإلا 0ھ کے رھ و شراب الجهل 
بوالجاهلة.. 'ْ 


حم رمز ع للد وف اا ل عن أب سعيد الخخرى ف ْ 
اليك دبا ران ار قط ورج ا ١‏ 


۱ (0)ما آفدہ الشيخ تدس ريل والازي عد مان سيف أن 
الترجمة الاول متعلقة بأخبار الموث وهذه. متعلقة بأخباز التهيؤ لیصلى عليها لاسما 1 
للقتدى والكير وتحوهما ء قال: الحافظ . : قال ان ر شبد : ضبطاہ بکسر الهمرة 
وسکؤن لحم وله بن المرابط هد الحمزة وکسر الذال على وزت الفاعل» . 
قال الحافظ : والاول أوجه والمعى الإعلام بالجناز ة إذا اتی آمر ما ليصلعلهاء . 
٠‏ قيل هذه الترجمة تغاير الى قبلها من جھة أن المراد ہہا الإعلام بالنفس وبالفير 5 
قال“ الزين بن امیر : : فى مرتبة عل ای قبلها لان الہ ى إعلام من لم يتقدم له عم 
بالممت والإذن إعلام من علم تم اس وهو حسن١۱۶ھ:‏ وقال العييى : الإذن 
بكسر ا مزة والمراد العلل ؛ ؤيروى: باب الإذان آی الإعلام ہا » وقنل باب 
1 الآذن على وزن الفاعل وهو الذى یوذن باتجنازة أى ايعلم مما ؛ انا لت والفرى 
بين هذه الترجمة والترجمة الى قببا أن الاولى إعلام من ليس له عم بالیت اوھذہ 
إعلام من أعل بتہیؤ أمره» اھ ۔ واختاره القسطلاى إذ قال. :بك سر اھەزۃ 
وَسَكو ون الذال أى الإعلام با إذا انتب أمرها لیعنل عليها » فهذه الترجمة “اانه 
عله الزین بن المنير مرتية على الترجمة الا ناس فلام سم ظیم لہ 1 
اب يونت عار ىر ايه کر 


7لا ای 7 00 ظ سن ۷| 


لل ممم سم ہے سے جسو سی سر جح 


"زاب ضز“ اميت ووضوئه”") 


67 اطاظ هل انووى الأجاع على أن سل الليت فض کفایة وهو 
ذهول شديد فان الخلاف ۔مشہور عند المالكية حتى أن القرطى رجح فى “شرح 
مسلم أنه سنةء ولكن. اجهور على على وجونه » وقد رد ان العرى على من لم يقل 
بذلكء وقد توارد به القول: والعمل وغسل الطامر ااطھر فکف من سو وا اھ 
' وقال العيى. : هذه اللرجمة مشتملة على أمور. : الأول فى غسل آلیت هل هو فرض 
انت احتَاء سنة ؟ ققال أصابنا : : هو واجب على الاحاء بالستة ۔واجاعالامةء 
أما السزة فقولہ وَل : للسل/عی الم ست حقوق وذكر ماہا إذا مات أُنیفسلہ ء 
وآج+معت الامةعل ھذاء وفى شرح الوجيز الہ سل والشکین والصلاة فرض الکفایة 
بالإجماع ء وكذا نقل الووی الإجماع على أن. الضنل فرص كفانة 2 وقد انکر _ 
بعضوم .عل الدروی فقال : هر ذهول ديد ل :قلت : هذا ذهول أشد من هذأة- 
٠‏ الا ل حيث لم نظر إلى معنى الكلام ف مغنی قوله أى الفرطى سنة أى سه مؤكدة 
اوہ فی قوة الوجوب ۶٠ھ‏ . وبسط الكلام على السألة فى الاوجز » وفيه قال . 
ابن رشد فى البدابة : أما حكم الفسل :فقيل فرض علٍ التكفاية » وقيل سنة على 
الكفاية ء والقولان كلاهما نی الذھب » وفروع الائمة الثلائة مصرحة بكونه 
فرضا كا صرح به فى شرح الإفناع وبل المآرب الكيرى » وحى عله الإجاع.. 
وھؤ تار صاحب شاح الكيد من فروع البالکیة » وحی اللسوق, اختلاف . 
مشايخ فى كونه واجب كفاية أو سنة ء انتهى بلخصاً ١‏ . 

(0) قال الحافظا : قال ابن المنير فى الحاشیة : راو 93م 5 ظ 
محدیتی فیختمل أن يريد انتزاع الوضؤء من ن الفسل الانہ منزل على المعهرد من 
' الإغسال كفسل الجنابة » أو أراد وضو ء الذاسل ای لا بازمة وضوء و لذآساق: 
۱ 3 بر ابن عير ء ابه ٠‏ وفهعود الضمير على الفاسل ولم يتقدم له ذکر بعدء إلا أن. 
يقال بقدیر اترجمة , ۱ ة باب غإ ل الحي ای 9ئ اليت لا تول ذلك بنغضەفمرد 


سس سس سس -سص-+سُمڈٗ سسس۔ےمءحصےسسسمچچےےوپوتو 


للم الجرء الرابع 


أراد 212 بإيراد الرواية هنا إثيات أن.غسل اميت . 


الضمير على ا حذوف فيتجه » والذى يظهر أنه أشار كعادته إلى ما ورد فى بعضص 
طرق الحديث فنيأق قرياً فى حديث أم عطية یتآ : ابدأن عيامنها ومواضع 
' الوضوء منها فكأنه أراد أن الوضوء لم يرد الامر نه مجرداً و[تما ورذ البداءة 
بأعضاء الوضوءکا یشرع فى غسل الجنإية » أزأراذ أن الاقتصار على الوضوء 
لا بحرى” أوروذ الامر يالغ عل ٤ھ‏ :ال الع : فإن قات الوضوء مذکور 
فى الترجمة ولم يذكر له حديث » قلت : اعتمد على اللعهود من الاغتسال » » أو يقال 
نہ اعتمد على حديث أم عطية الىء وقیل أراد وضوء الغاسل أى لا یلرمه 
وضوءء قلت : هذا بعيد لان الفاسل لم يذكر فیا قبله ولا یعود الضمير فى قوله 
۱ ووضوث إلا إلى الميت » ووجهه مہم بعواد الضمير على ا حذوف وهذا عفقر_ 
. وإنكان له:وجه مع أن رجیع الط میں إلى :أقرب الشیئین إلبه أولى 0س0 
---والاوجه غند هذا اليد الضعيف إ ربجاع اشير إلى الفاسل المفهوم من لفظ الفسل 
ااصدر لانه أجدر لدأب البخارى فک فكأنه أشاز إلى رد ما ورد ف الغسل من 
غسل البت ووضوہ من مله » وقد. اختلف العلماء فى الغسل: والوضوء کا ذكره ‏ 
الحافظان ان حجر والعیق فی أثر ل الکلام على المسألة فی 
الاوجز . ض ْ 
(1) ا راد بالرواية:ما فی الترجمة من قوله ولاه : امن لا ينجس ء وقاتقدم 
موصولا یق رباب ا نپ عثى فى الوق أ وغرضن الشبيخ قدش سرہ اسان 
مناستيا ومناسةالآثار الواردة الاب بالترجمة فإنها لاتؤافق الغسل ولاالوضوء» 
والمسألة خلاففة شبيدة من أن غسل المت تعبدی أو 'للاظافة أو للطهارة » وفى _ 
الجر اختلفوا فى علة الفسل ء وتفرع على ذلكءالخلاف بيهم فى فروع متلفة 
عديدة » فی شرح | اللالکة: : من فروع المالكية غسل تعد » أو قبل للنظافة» : 
قال الدسوق : كونه تعدياً هو قول مالك وأغون6 .وكونه لللظافة لم يقل به 
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إلا ان شعبان » ويبى عليه غسل الذی » فالك يقول لا یسل مسلم أباه الكافر» 
وقال الشافعی لا بأس به» وبہ قال أبو حتيفة وأبو ثور ء وسبب ا لاف : هل 
الفسل تعبد أو للنظافة ء فمل التعيد لأيحوز غسل الكافر ء وعلى النظافة بجوز » اه. 
وف البدائع : أما العقول ققد اختلف فيه عبارات مشايخناء ذكر مد بن شجاع 
ابلخى أن الأدى لا يتنجس بالموت لتشرب الدم السفوح فى أجزائه كرامة له » 
لانه لو تتجس لما حم بطهازته بالدسل كسائر الحيوانات التى حکم بنجاستها 
بالموت ؛ والادیٰ یطھر بالؤسل ء حتی روى غن .مد أن اميت لو وقع فى الك 
قبل الفسل ہو جب تنجس الیٹر ءَ ولو وقع بعد اسل لا ہو جب تج فل أنه 
م يتتجس بالموت ؛ لکن وجب غلله: للحدث لان الموت لا سخلو عن سابقة 
خدثلوجود استرخاء المفاصل وزوال العقل » وءامة مشاتخا قالوا : إن بالموت ' 
يتتنجس المت لما فيه من الدم الممفوح کا يتنجس سائر الحيوانات الى لها دم 
مشفوح إلا أنه إذاضل بحم نطبارته كرامة له » فكانت الكرامةعندم فی الحم 
بالطهارة عند وجود السبب المطهر فى اجملة “ وهو أظهر ؛ اتنهى ما فى الاوجن.. 
وقالالعينى فی مباحث الترجمة : الثالث فى سبب وجوب غسل البث » فقال بمضہم: 
هو الحدث ء فإن الموتسبب لاسترخاءمفاصله ؛ وقال الشيخ أبو عبدالتهالجرجاق . 
وغيرهم هن مشايخ العراق : إنما أوجب النجاسة الموت إذ الادى لہ دم مسفوح 
كسائر الحيوانات ء ولهذا يتنجس الي بموته فيها» وقال بعض النابلة ٠:‏ يتتجس 
بالموت ولا يطهر بالغسل ویتدجس ارب الذى ينشف به كسائر الميتا توهذا باطل . 
بلا شك وخرق للإجماع ٤٠ھ‏ وق الدر ا ختار : نکرہ القراءة عزده تی يصلى 
عليه » وعلله الشر نبلا لی تنزہاً للقرآن عن: نجاسة الميت لتاجسه بالموت » قیل بحاسة. 
خيث » وقيل: حدث » قال ابن عابدين.: لان الادى حبوان دموی فتنجس بالموت, 
كسائر الحيوانات وہوقول عامة المشايخ وهو الأظهر , بدائع > وصححه فى الکافی 


بسمص-حظٔ ليسي حص 


سد اسجویمد ا اا ا ا 


. ليس لتنجسه12© فإيراد الأثار .بذا2 المنى ظاهر‎ ٠ 


ويؤيده [طلاق محمد جاسة غسالته وعليه فإنما يطهر بالفسل كرامة للسل » ولذا 
1 لوكان كافراً نجس ال ولو ہمد غسله ء ثم قال صاحب الدر : ولايعاد غسله 
ولا وضوئثہ با حارج منه لان غسله ما وجب رفع الحدث لقائه بالموت بل 
لنتجسه بالموت كسائر الحیوانات الدموية إلا أن المسلم يطهر بااغسل كرامة له 
وقد حصل » اھ ۱٢۲‏ 

(1) قال الحافظ فى أثر ابن عبر : قبل تعلق هذا الآائر وما بعده بالترجمة من 
جهة أن المصنف برى أن المؤمن لا ينجس بالموت وأن غسلہ [ما هو التعبد للازہ 
لوكان تسا لم يظهره الماء والسدر أو المساء وحده » ولوكان >سمامسه ابن حر 
رضى الله عنبماولغسل مامسه من أعضائه ء وكأنه أشارإلىتضعيف مارواہ أبوداود 
عن أنى هريرة مرفوعا ه من غسل الميت فليغتسل ومن مله فيتوضاً ء رواته ثقات 
إلا عبرو بن عمير فلیس معروف » وروی اللرمذى وان ان من طر يق سهيل بن 
أف صالح عن أبيه عن أنى هريرة نحوہء وهو معلول لآن آہا صا لم يسمعه . 
من ألى هريرة » وقال ابن أنى حاتم عن أبيه : الصواب عن أنى هريرة موقوف » 
وقال أبوداود بعد تخر بجه : هذا منسوخ ولم بين ناس » وقال الذھلی ذما حكاء 
الحاكم فى تاريخه : ہ ليس فى من غسل میتاً فليغتسل ء حديث ثابت ء اه . قلت ا 
تعقب العيتى كلام الحافظ المذ کور فارجع [ليه لو شأث التفصیل . 

(0) وأوها فى تقرير مولانا الشیخ ممد حسن ال مکی بوجه آخرإذ قال: قوله 
:حنط ابن عمرأى بعد الْسل كاهوالعادة » والحاصل أن السدر جائز کذلكالحنوط 
جائز ء والغرض دفع التوہم وهو أن السدر ازج ببق بالبدن بعد الفسل فكان. 
منافیا لاظافة فنيغى أن تو شی سو ریش رہ 
جرماً منه وم یکن منافيآ للتظافة فكيف بنافیه السدر » وقوله : دحلہ الخء تتمم 
لقصة ان عير لادخل له ف الترجمة » وقوله : لم يتوضأ لعدم الوجوب 0 
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و ب 1 


(باب جعل الكافور ٣ف‏ اللآخیرۃ) 


من غسل ال یت وإن كان أولى » وقوله : د قال اين عباس إلح لما انجر كلامه 
من تنمم قصة أبن عبر إلى عدم وجوب التوضی منغسلالميت لعدم نجاسته استدل 
عليه بألاقوال الثلاثة کیا هو دأ به فى كثير من المواضع وليسلها دخل فى الترجمة 1ه . 
قلت : فمل هذا یکون ذكر الاثار من الاصل الرابع والعشرین ۰٠٢‏ 

(١)م‏ یذ کر الشیخ قدس سرہ ھذاالہاب فى الاصلء وزدتہ للتنيه على ماوقع 
من الإيراد على الإمام البخاری فى ذ کر .هذا الاب ء قال الحافظ : قيل ما مناسبة 
إدخال هذه البرجمة وهى متعلقة بالفسل بين تر جمتين متعلقتين بإلكفن ؟ أجاب 
الزين بن المنير بأن العرف تقديم ما حتاج إليه الميت قبل الشروع فى الفسل أو قبل 
الفراغ منه ليتيسرغسله » ومن جملة ذلك الحنوط » قال الحافظ : وحتمل أنیکون _ 
أشار بذاك إلى خلاف من قال إن الكافور يختص بالحنوط ولا بحعل فى الماء وهو 
عن الاوزاعى وبعض الحنفية » أو يحمل فى الماء وهو قول اممهور » واللفظة 
الاخيرة صفة موصوف محذوف فحتمل أن يكون التقدير الفسلة وهو الظاهر ؛ 
ومحتمل الخرقة اتی تلى الجسد ۰ 1ه . واقتنالقسطلانى على توجيه الزين ول يتعرض 
له العیی ء والاوجه عند هذا المبد الضعيف أن أبواب الكفن لم تشرع بعد ؛ بل 
بدؤها من ہ باب كيف الإشمار للميت » ولذا ترى أن الشمراح کلہم قالوا فى الباب 
الا « باب نقض شعر المرأة » أى قبل الغسل فهو أيضاً من أبراب الفسل ؛ وأما 
ما تقدم من « باب هل نكفن المرأة» فليس من أبواب الكفن بل من الاصل 
الثانى واللارہمین لما كان فى حديث أم عطية سألة لطيفة وی نکفن المرأة فى . 
[زارالرجل ء نه بالترجمة على ذلك ء وزاد لفظ «هلء إشارة إلى الاحتمال کا جزم 

. به الشراحء ولو ذ کر الإمام الخخاری فى هذا الباب حدیث حفصة عن أم عطية 
لدخل الباب فى الاصل السادس وكان أو جه » لكنه لما لم بذ كرفيه حدیث حفصة 
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( ہاب نقض ش عر" المرأة) 


ہل ذکر - حديث محمد عن أم عطية لا يدخل فى الاصل السادس لما قال الحافظ إن 
البداءة بالمیامن و بمواضع الوضوء ء ا زادته حفصة فى روا یتھا عن أم ءطية على 
أخببا يمد » اه ثم إدعال الكافور فى الغسلة متفق عليه عند الائة الاربعة کا 
صرح بذلك فى الاوجز عن كتب فروعہم 6 فا حی الحافظ عن الكوفين کا 
سيأق فی کلامہ لمله أراد غير الحنفية ء قال الحافظ فى ہ باب ما يستحب أن شا 
وترأء قوله : اجعلن فى الآخرة كافوراً ظاهزة جعل الكافور فى الماء » به قال 
اجهور ٤‏ وقال اللخمی والكوفيون : ما بحعل ف الحنوط أى بعد انتہاء الفسل 
والتجفيف ءَ قیل الحکة ف الکافور مع كونه يطيب رائحة الموضع لاجل من 
حض رمن |لالائكة وغیرم أن فيه تجغیغاً وتبریذا » وقوة نفوذ وخاضية فتصليب 
بدن ایت وطرد الحوام عنه » وردع ما یتحلل من الفضلات ومنع [سشراع الفساد . 
إله وهو أقوى ال رابيخ الطية فى ذلك" وهنا هو السر فى جعله فى الآخيرة إذ 
لوكان فى الآولى مثلا لآذهيه الماء'» وهل قوم اك مثلا مقام الکافور ؟ إن 
نظر إلى يحرد تطیب نهم وإلا فلاء وقد يقال. : إذا عدم اللکافورقام غيرة:مقامه 
ولو نخاصية واحدة مثلا؛ أه : وقال ابن عاہدین :. اختلفوا فى شی وهو أن فى 
0 يفصل فى الفسلات بین ااقراح وغيره وهو ظاھر کلام الحافظ » وذ کر 
اشیخ شيخ الإسلام أن الآولىبالقراحءوالثانية .بالمغلى فيه سدرء والثالثة.بالذى فيه كافور » 
:قال فى الفتح" : الآ ولى کون الاولبین بالسدر ما هو ظاهر الحداية ما فى أب داود 
إسند یح : أن أم 8 عطة تغسل بالسدر مرئين واثالٹ:ہالماء والكافور» اه. 
قلت : و يعضد ذلك حد يث الباب عند البخارى بلفظ : اجعان فى الأخرة كافوراً؟١:‏ 

0 قال[ الحافظ . اوبات لقضن شعر المأ ة» أى. التة قل 'الغسل» والتقميد بالمرأة 
خرج مخرج الفالب أو الا كثر وإلا فالرجل إذاكان له شعرینقض لجل التتظيف 
اولیلغ الماء البشزة ؛ وذھتب منمنمه [ل أنه قذ. يفضئ انقتاف شعرہء وأجاب من 
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أيته بأنه يلطم إلى من اتتثر منه » مم قال : وفائدة اللقض تبليغ المساء البشرۃ 
وتنظيف الشعر من الاوساح اه . وهكذا قال العينى إن ذكر المرأة خرج مخرج 
الغالب لان حم الر جلالمیت كذلك إذاكان شعره مضفورالصل الماء إلى أصول 
الشمر لاجل التظیف » اھ ۱۷ . ۱ 
١ )‏ ) لعل الشیخ قدس سره استبط ذلك بأن الإمام الخارى ذ كرف الاب 
قول أبن سیرین بلفظ : لابأس » وأورد ف الباب حديث أمعطة بلفظ : نقضنہ » 
وهذا فعل منبن لا أمره یڑک بذلك » ولا يذهب عللك أن ههنا مسألتين : الآولى 
نقض الشعر عند الغسلة ذكرها اليخارى فى هذا الاب ؛ وى تقرير مولانا جمد 
ح بن اللکی قوله : « نقضنه » وكذلك بنقضن عندنا للحاجة إلى غسله وتظيفه » 
أما التشرطثم التضفیرفلیس عذھنا لعدم ا حاجة معما فيه من المشقة علىالميت » اھ . 
والمسألة الثانية ضف رشعر هاذكرها الإما م البخارى فما یأتی قرياً فى ه باب هل بحعل 
شع رالمرأة ملائة قرون ء ولعل الإمام ار زادلفظ هل فیالفس ال با بد ناشارۃ 
إل الخلاف فی ذلك ء قالالسطلانى : « باب حمل ء ولغيرالاربعة هل يحمل» اھ . 
قال الحافظ : استدل بالحديث على ضفرشعر المرأة خلافا لمن منعه فقال ابن قاسم 
لا أعرف الضفر بل یکف(٭) وعن الاوزاعئ والحنفية يرسل شعر المرأة خلفها 
وعلی وجهها مفرةاء وقال القرطى : وكان سبب ا حلاف أن الذی فعلتہ أم ععلية 
هل استندت فه إلى النى يم نكو مرفوعاً أو ہو ثىء رأنه ففعلته است<سانا ؟ 
كلا الآمرين محتمل لکن الاصل أن لا يفعل فى الميت ثىء من جنس القرب إلا 
بإذن من الشرعمحقق ول يرد ذلك مرفوعاً كذا قال ء وقالالتووى : الظاھرإطلاع 
انی يلقم وتقريره له » قال الحافظ : وقد رواه سعيد بن منصور بلفظ الامر من 
رواية هشام عن حفصة عن أم عطية قالت : قال لنا رسول الله کا علخ : اغسانها 


(8) كذا فی الأصل ؛ وعى عنه المسوق یفعل بالعمر كيل شاء من 'لفه .1ه ۱١‏ 3ء 


۲ ۱ ا جزہ الرابع 


وترأ واجعلن شعرها ضفائرء وقال ابن حبان فى صميحه : ذ کرالیان بأن أم عطية 
نا مشطت ابنة البی کل بأمره لا من تلقاء نفسها ء » ثم أخرج من طريق حماد 
وأيوب عن حفصة عن أم عطبة : « اغسلها ملائآ أو مخ سآ أو سعاً واجعلن لما 
مث ا4 فرون » » أه . وتعقنه العينى إذقال: قال الکرمانیف : فه استحابتشفير شمر 
خلافا الکوفیین » قلت : ليت شعرى كيف ينقل هؤلاء مذاهب الناس على غير 
ما بی عليه والكوفيون ما أنكروا التضفير وإنما مذھبہم أن شعرها يمل 
ضفير تين على صدرها فوق الدرع ء وعد الشافعى ومن تبعه يحمل ملاثة ضفائر 
خلف ظبرها » وقال بعضہم والنفیة : ترسل شعرالمرأة خلفها وعلى وجهها متفرقاء 
قلت : هذا أبعد من الصواب من ذاك ء ولم ينقل أحد مهم هذا الوجه إلا من 
لايقيل قوله » اه . ثم قال العببى فى موضع آخر فى الحديث : مشط شعرها بثلاث 
ضفائر ,» وبہ قال الشافعى » وعندنا بجمل ضفیرتین على صدرها فوق الدرع » 
وقالالشافمى : يسرح شعرها ويجحعل ثلاث ضفائر ويحمل خلف ظهرها » وبەقال 
أحد وإسحاق ء قلنا لیس فى الحديث إشارة من النى يلع [لى ذلك و[ما المذ كور 
فيه الإخبار من أمعطية أنها مثمطت شمرها ملائة قرون » وکونہا فلت ذلك بأمر 
انی يلثم احتمال » والحم لایثیت به . فإن قلت جاء فى حديث ابن حبان واجعلن 
الحا ثلائة قرون ءقلت : هذا أمر بالتضفير ونحن لانشكره حتى يكون ا حدیث حجة 
علینا وما ضکر جعلبا خلف ظبرها لانما زينة والميت منوع عنہا ء ألا ترى أن 
عائشة رضى الله عنها قالت : علام تتصون میتکم ؟ أخرجه عبد الرزاق فى _ 
مصنفه ۰١ھ‏ . وقال الموفق : آما التتسريح فكرهه أحمد لقول عائشة علام تصون. 
ميتم یعنی لا تسرحوا رأسه بالمشط » وقد روى عن أم عطية قالت : مشطاھا 
قال أحمد : [نا ضفرن وأنكر المشطء فكأنه تأول قولها مشطناها على أنہا 
أرادت ضفرناها » أه. ڈرو ہے سی تج ول اقم 
المعتمد أنه بندب ضفره» أه, 


لامع الدرارى ۱ ۱ ۱ ۳۲٥٣‏ 


( باب الحنوط”" للیت) 


دلالة ارجحة(٢)‏ عليه من حبث أنه ہی انحرم عن الحنوط 72 جوازہ لغيره 


سمه 


)١(‏ قال الکرمانی : بفتح المهملة وبالدون الطيب الذى للموق ٠٠١‏ وقال 
الحافظ هو کل شیء مخاط من الطیب للیت خاصة ء اه. وف الاوجز : قال فى 
الجمع : الحنوط والحناط مابخلط من الطیب لا كفان الموق وأجسامهم خاصة » 
ومنه حديث « أى الحناط أحب [إليك ؟ قال الكافور » » وحنط ان عمر أى طبيه 
با حخوط وهو مخلوط من كافوروصندل ون ہما ء وقال الباجى : الحذوط ما مجءل 
فى جسد اللي وكفنه من الطيب والمسك والعنبروالکافور وكل ما الغرض منه ره 
دون لونه لان المقضود منه ماذ کرنا من الرائحة دون التجمل باللون » وقال أب 
ععر: أجاز الاكثر المسك فى الحنوط » وكرهه قوم والهجة فى قوله يِه ه أطيب 
الطبب المسك » انتهى ما فى الاوجز . وفالعينى: هوكل ثىء خلط من الطيب البيت 
خاصةء قالہ الكرمانى » وتبعه بعضهم على هذا » وف الصحاح: الحنو ط ذريرة وهر 
طيب الميت ء قلت : الحنوط عطر مركب من أنواع الطيب بجحعل على رأس الميت 
ولحيته وبقية جسده » وف الحیط : لابأس بسائر الطيب ف الحنوط غير الزعفران 
والورس فی حق الرجال » ولابأس .مما فى حق النساء فيدخل فيه المسك» وأجازه 
أكث العلياء وأ نه علی“ رضى الله عنه واستعمله أنس وان عمروغيرهماء وبه قال 
مالك والشافمى وأحمد وإحاق » وكرهه عطاء وبجاهد والحسن وقالوا : إنہا مة 
واستعمالہ فى حنوط النی ل حجة علیہم » وقال ان الجوزى والقرافى : ستخب 
فى الم لثائة ثيه من الكافور ء وقال ابو حبفة : لا يستحب»ء قلت : تقاهما 
ذلك عنه خطأ ء انتهى مختصرآء وف الدر ا ختار و مجع لالحنوط وهوالمطر ا مرکب 
من الاشاء الطة غير زعفران وورس لكراهتهما لارجال على رأسه ولمیتہ 
والكافور على صاجده » اه . 

(۲) هكذا فى الاصلء الظاهر أنه سبقة قلم ء الصواب دلالة الروايةعليه ء وما 


۳ ا جرہ الرابع 


( باب الكفن فى القميص الذى ٠‏ يكف" أو لا 0 


آفادہ اشیخ قدس سرہ من المطابقة واضح » قال الحافظ : شاعد اترجة قوله ولا 
حنطوه ثم علل ذلك بأنه یعث ملسا فدل على أن سبب النهى أنه کان حرما فإذا 
| تتفت العلة انتنی النهى وكأن الحنوط للیت كان مقرراً عندهم » اه . ولم يتعرض 
الشیخ قدس سره لمسألة الميت ا حرم لانه قد أجاد الکلام على تلك المسألة فى 
كتاب الحج من الکوکب الدرى » وذكرت ف هامشه أن الشافعى وأحمد وإحق 
قالوا : إن ا حرم على [حرامه بعد الموت ولذا بحرم ستر رأسه وتطيبه » وقال 
أبو حنيفة ومالك والاوزاعى : إنه يصنع به ما يصنع بالحلال وهو مروی عن 
عائشة وابن عمر رضى الله عنهما وطاوس ء كذا فى البذل» اه ١١‏ . 


)١(‏ اختلفوا فی ضبط هذه الترجمة على أقوال» .قال الحافظ : قال ابن التین 
ضبطه بعضهم يكف يضم أوله وفتحالکاف » وبعضہم بالمكس »والفاء مشدد فيهماء 
وضبطه بعضهم بفتح أوله وسكون الكاف وتخفيف الفاء وکسرھا ء والاول أشبه 
بالمعنى ہ وتعقبه ابن رشید بأن الثانى هو الصواب ءقال : وكذا وقع فى ذسخة حا 
الطرا بلسى وكذا رأيته فى أصل أى القاسم بن الورد » قال : والذى يظهر لى أد 
البخارى لحظ قوله تعالى : « استغفر لهم أو لا نستغفر لهم » أى انی يلق البر 
عبد الله ن أنى قیصه سواء كان يكف عنه العذاب أو لا يكف استصلاماً القارب 
المؤلفة . فكأنه يقول يؤخن من هذا التبرك ,آثار الصالحين سواء علنا أنه مؤثر فى 
حال الميت أو لاء قال :ولا رصم أنه يراد به سواءكان الثوب مكفوف الاطراف 
أو غير مكفوف لان ذلك وصف لا أثر له » قال : وأما الضبط الثالث فهو لحن 
إذ لا موجب لحذف الياء الثانية » وجزم المہلب أنه الصواب وأن الياء سقطت من 
الكاتبغلطاً ء قال ابن بطال : والمراد طويلا كان القد.يص سابغاً أوقصيراً فیجوز 
أن يكفن فيه كذا قال » ووجهه بعضهم بأن عبد اللہ بن أى كان مفرط الطو[ 


1 ظ . لامع الدرارى 7 قوف 
لعل ا معنی(١)‏ أن یکون مكفوفا أو غير مكفوف 
کا سیآ فى ذكز الب ف علا ابي صل ان عله وسل ل قبعه » وكا ال پل 
ےت اس سی وف وع ات 
بذلك ء وأما قول ابنرشیّد : إن المكفوف الاطراف لاائر لہ فغیرمسل بل التبادر 


إل الذهن أنه مراد البخاری کافہمہ ابن التين» والمعی أن التكفين فى القمیمس لیس 


متنعاً سواء کان مکفوف الاطراف أوغير مکفوف ۱۲ 
(1) قد عرفت فما سبق أنه [إحدئ الاحتمالات الى تقدمت ف الترجمة » ولمل 


الشیخ قد سسره واقتصر عل ذلك اظهوره » ولذا قال ان التين: نہ أشبه » ورجحه . 


الحافظ إذ قال : المتبادر إلى الذهن أنه مراد البخاری کا تقدم ؛ ور جحہالقسطلاف 


والمعنى أن الشكفين فى القميص ایس متنعاً سواء كان مكفوف الاطراف أو غير 
مکفوف أو المراد بالكف تزریرہ دفعاً لقول من ید ى أن القميص لا بسوغ 
إلا إذاكانت أطرافه غير مكفوفة أوكان غير مزرر ليشبه الرداء » وأشار بذلك 


-. إذ قال بعد ذكر الاحتهالات المذكورة فی كلام الحافظ : والاول أولى وھوالنی ' . 
بدأ به بقوله بضم الیاء وفتح الكاف وتشدید الفاء فى الموضمين » اه . قال الحافظ:. 


ہا © 


إلى الرد على من خالف ذلك وإلى أن النكفين فى غير قيص . ستحب ولا يكره ' 


ااشکفین فی القميص » وف الخلافيات للببق قال : كأن ان سيرين كان يستحب أن . 


يكون قیٍص اليت كقنيص الحى مکففاً مزرراً ٠اه.‏ وظاهر الکرمانی أنه 


اختار هذ! الاحتمال إذ قال أى فى القميص الذىخيطت حافيته أولا وکفةاثرب ٠‏ 


ہی حاشيته ء وكففت اثوب أى خطت حاشيته ء وفى بنضبا يكنى أولا يكنى ؛ قال 
. التيمى : یمکن أن براد بقوله يكف ال خبط وبقولہ لايكف غير الخيط' وأن يزاد 


يكن أو لایکنی بإئبات الیاء وقد سقطت الياء من النسخ » قال ابن بطال ؛ صواب ' 


هذه اللرجمة يك ىأو لابكن ۱۰ھ ٠‏ وظاهر كلامه أنه أرادف النسخالموجردة : اڑول 
1 كارى؟(. 


ہی رجا ما لمجم مف امح مجه سو 0 


م الجزء الرايع _ 


سس 02 ا سسسسسخا ص سس ل مح مساب ببسم وص ص ل 


0082 باعتبار أن المذ کور فى الحدیٹ مطلق عن التقييد ء فيجور. 

)وهنا التوجيه هو مؤدى كلام العينى إذ قال : مطابقة ا لحدیث للترجمة من 
حيث اشتاله علىالكفن ف القميص وذلك أن انی يل أعطى قيصه لمبدالله ب نأنى 
وكفن فيه » اه . ومحتمل كلام العينى على مختارہ فى كثير من التراجم أن الطابقة 
بجزء النرجمۃ یکنی عنده 6 تقدم فى :الاصل الرابع واللاربعین ء وأنت ترى أن 
توجبه الشیخ قدس سرہ أوجه لانه على اللاصل المذكور محصل مطابقة الحدیف - 
لکن الترجمة بق غالية عن إئبات الدعی » ولم يتعرض الشراح لذلك من 
الكرماى والقسطلاى والفتم وغيرهاء وقال شيخ مشاخنا الدهاوى فى تراجمه : 
الکفوف الذى م جانياه بالخياط ٤‏ والغرض من الاب إثيات جواز النكفين 
بكلهما » اه . فائیاتہما معأ حصل بتو جیہی الشيخ کا تری . ۱ ۱ 

ثم لا يذهب عليك ما قال الحافظ : إن ظاهر قولہ فی حديث جاہر رضی الله 
عنه : ہ أنى الى يِل بعد ما دفن فأخرجه ء الحديث مخالف لحد يق ابن مر رضی 
اللہ عنبما لما توف ان أنى جاء ابنه فقال يا رسول الله أعطى قیمك أكفنه فيه 
فأعطاه ٤‏ وقال ذف أصل عله ع2 الحديف . وقد جمع يينهما بأن معنى ‏ قرله 
ف حديث ان مر أعطاه أى أنعم له يذلك فأطلق على العدة اسم العطية بحازاً 
لتحقق وفوعها ء وكذا قولہ فى حديث جار بعد ما دفن أى دلى فى حفرتہ » وكان 
أهل عبدائه بن ألى خشوا على النى يِل الشقة فى حضورہ فبادروا إلى تمهيزه فبل 
وصوله ييه فدا وصل وجدہم قد دلوه فى حفرتہ فاص بإخراجه إنجازاً لوعدہ 
فى تنكفينه فى اللقميص :؛ وقيل : أعطاه وع أحد قيصيه أولاثم لما حضر أعطاہ 
الثانى بسؤال ولده » وف ال كليل للحام ما يريد ذلك » وقیل : ليس فى حديك 
جاہز دلالة أنه ألبسه بعد [خراجه منالقير لان لفظہ ہ فوضعه على ركته وألبسه 
قيصهء والوإو لاثرتب فلعله أراد أن یذ کرما وقع فى الجملة من [ كرامه لہ من غير 
ترتیب أه سو سر وت عا لصب مر رت 


الامعالارارى 000 ۲۹ 


0 


الشکفین بأى فردية ' و يقال : إن قيصه راج لا يخاو أن يكون مكفونا 


رواءة ابن عباس عن عمر رضى الله ءنہم کا ذكرها الترمذى وصحدهاء ففہا دعى لاه 
للصلاة عليه“فقام إليه إلى أن قال: ثم صب عليه ومثى معه فقام على ةبر ه حتى فرغ منه » 
فإنه صرح فى آ ملق كاذمع الجنازة إلى أن ألى بدالقس» وقد تكلف بعضہم ف التوفيق 
عا لابدفع الإيراد بالکلیة اھ . وقال العبى : فإِن قلتفیر وا بةالواقدی [نعد الله 
ابن ألى هر الذى أعطاه انی يلت ء وف روابة لبخارى إن ابنه هو الذى أعطاءء 
وف رواية جار أنه ألبسه قيصه بعد ماأخرجه من حفرته ».قلت : رواب ةالواقدى 
وغيره لاتقاوم رواية البخارى » وأما التوفيق بين روا یی ابن عمر وجابر رضى الله 
عنهم أن معنى قوله أعطاء فى حديث ابن عير أنعم عليه فأطلق على الوعد اسم 
العطبة وقال ابن الجوزى : مموز أن یکون أعطاه قیصین ء انتہی مختصرآ . 
وقال القسطلاف : وقد ورد ما ,دل على أن ابنه فمل ذلك بعهد من أبيه فأخرج 
عبد الرزاق عن معمر والطبری من طريق سعيد كلاهما عن قتادة قال : أرسل 
عبد الله بن أنى إلى اانى و فلا دخل عليه قال : أهلكك حب بوودء قال يارسول . 
الله إما أرسلت إليك لتستغفر لى ولمأرسل [ليك لتوضخى ثم سأله أن يعطبه قيصه 
یکفن فيه ٠‏ قال فى الفتم : هذا مرسل مع أثقة رجاله » ویعضدہ ما أخ رجه الطرانی _ 
عن عكرمة عن ابن عاس قال لما رض عبد الله بن ألى جاءه النى بل فقال 4 
امئن على فکفنی فى قيصك وصل على ء أه . قلت وهذا لاينافى ما تقدم من رواية 
البخارى لاہ ليس فىهذه الروايات الإعطاء بل فہا سؤاله القميص فأعطاه ای يلج 
بعد مامات 7 استدعاء ابنه فل یق التعارض إلا فی روايى البخارى »وما أجابوا 
نه لا يزيل إبراد السندى المذ کور قبل ٤‏ ويمكن التفصى عنه بأن المراد بالمثى معه 
ہو المثى إلى الحفرة بعدما أخرج عنها لا المثى من أول الام لما تقدم قریاً أنہم 
خشوا المشقة عله يلقو فبادروا فإدخاله الحفرة قبل وصوله يلم » وسيأق حدرث - 
أإن عباس عن عمررضى اللعنہما فالبخارى فى التفسير ليس فيه ذكر المذى معه ٢۱ء‏ 


أو غيره » فثبت الحك فى الآخر(ا) فياساً . 
۱ قوله : ( وألبسه قيصه ) 2 


)١(‏ أى ف التوع الآخر ء والظاهر أن قيصه يک كان مكفوفاً لانه هو يكون 
قیص ا حی ١۲‏ . ۱ ا 

() قال العينى : فان قلت ما الحکة فى دفع قيصه وهو کان رأس النافقین؟ 
قلت : أجيب عنه بأجوبة : فقيل كان ذلك [كراماً لولده : وقيل لآانه.ما سثل عن 
شیء فقال لاء وقيل إنه لگ قال : « إن قيصى ان يغنى عنه شیثاً من الله » [نى 
أؤمل أن یدخل فى الإسلام .بذا السبب» فروى أنه أسلم من الخزرج ألف لما 
رأوه يطلب الاستشفاء بثوب رسول الله مك والصلاة عليه ء وقال أکٹرھم : )ما 
ألبسه قيصه مكافأة لما صنع فى إلباس العباس عم النی يِل قيصه يوم ,درء وكان 
الساس طوالا فلم یأت عليه إلا قيص ان أنى » وروی عن حميد عن ابن عباس 
أن انی يلتم لم بخدع إنساناً قط غير أن ابن ألى قال يوم الحديية كلية حسنة وی ٠‏ 
إن الكفار قالوا لو أنت طفت بالبيت ؟ فقال : لاء لى فى رسول الله یگ أسوة 
حسنة فلم يطف ء ١ه‏ . وقال القسطلانى : وأما قول المهلب رجا أن يكون معتقداً 
لبعض ماکان يظهر من الإسلام فينفعه الله يذلك» فتعقبه ابن اأنير فقال هذه هفوة 
ظاهرة وذلك لان الإسلام لا يتبعض والعقيدة ثىء واحد لان بعض معلوماتہا 
شرط فی بعض والإخلال ببعضها إخلال بحملتها » وقد أنكرالته تعالى على من آمن . 
بالبعض وكفر بالبعض کا أنكر على من كفر بالكل » اه . قلت : وما تقدم فى 
كلام المٍی من الاسباب العديدة لإعطاء القمیص لامانع فى جميعها فقد يكون فى ثىء 
واد عدة مضالح ء وما حكاه عن الأكثر يدل عليه ما سيأ فى البخارى فى کتاب 
الجهاد فى باب الكسوة لللاسارى ء عن جابر رضى الله عنه قال : ماکان يوم يدن ٠‏ 
أنى بالاسارى وأ بالعياس وم يكن عليه ثوب فظر النى ملع له قيصاً فوجدوا . 
قیص عد الله بن أنى يقدر عليه فكساه النی يلتم [ياء فلذلك نزع النى بلک قيصه 
الذى ألبسه ء قال ابن عيينة : كانت له عند النى ید فأحب أن يكافته » قال القسطلائى : 


لامع الدرارى ۳ 


وهذا محل إئبات الجرء الثالك212 من الترجمة وهو جواز الشکفین من غير 

قيص » ولكنه يرد عله أنه مناف للروابة المتقدمة وللواقع أيضأ » فإن تتكفينه . 

فيه إنھا كان قبل الدفن لا بعدهكا هو مصرح فى مرضعه ء والجراب أنه عطف . 
على قوله « آتی ء لا على قوله « نفث » أو يقال المعنى على المضى 


فکافأہ يلم بذلك كيلا يكون لمافق عليه يد ء 1ه . وقآل العينى : عبد اللہ بن ألى 
بضم ا ممزۃ وفتح الموحدة وتشدید الیاء آخر الحروف ابن ساول راس الافقين » 
07 هو أبو مالك نن الحارث ٤‏ :وسلول اهراج من خزاعة وش أم أنى مالك » 
وکان عد الله هذا هر النیثول کیہ قصة الصديقة » وهوالذى 5ل : ولیخرجن 
اللاعز منها الاذل » وقال : , لا تنفقوا على من عند رسول اللہ » ورجع يوم أحد 
بئلث العسكر إلى المدينة ء قال الواقدى : مرض ابن ألى فى ليالى بقین من شوال » 
ومات فى ذى القعدة سنة آسع منصرف رسول الله يلم من تبوك » وكانت مدة 
مرضه عشرین یوما وكان رسول الله ڑگ يعوده فیہاء فلسا كان الیوم الذى مات 
فيه دخل عليه رسول اللہ یك وهو جود بنفسه فقال قد نہیتك عن حب الہود 6 
فقال : قد أبغضهم أسعد بن زرارة فا نفعه 2 ثم قال يارسول الله ليس هذا محین 
. عتاب هو الموت فإن مت فاحضر غسل وأعطنى قيصلك الذى بی جسدك فکفی 
فيه وصل على واستغفر لی ؛ ففعل ذلك به رسول الله یگ » وقال الحاکم : وكان 
على النى کیک قيصان » اه . 

)1١(‏ وهوقوله : « ومن كفن بغیرقیص, واختلفت نسخ البخارى فى ذكرهذا 
الجزه من البرجمة کا يدل عله علامة الفسخة ول یذ کر همذ الجزه ء فى الفتم » 
وقال الحافظ فى الاب الانى باب الكفن بغیر قيص : یقت هذه الترجمة لڈکٹر 
وسقطت للمستملى ولكنه ضمنها الترجمة الی قبلها فقال بعد قوله أو لايكنى ومن كفن 
بغير قيص » اھ . وقال العبنی : وفى نسخة صاحب التلویجح « باب الكفن فالقميص 
ومن كفن بغير قيص ء وقال كذا فى فسخة ماعنا اه :۱٢‏ 


۲ ۱ الجزء الرابع 


ای رکان(۵) ألينه [ خ٠‏ وعلى هذا لاہمے استدلال الؤلفت على ما استدل عله 
من الكفن فى غير القسص »“فاما أن يقال إن استدلالہ مبنی على مجرد(۲) اللفظ 
ون كان المراد به غير ما ھو(۴) الظاهر القصود ‏ وذلك لان الراوى لم يورده 
كذلك إلا وقد جاز عندہ الكفن بغیر قيص » أو ان ناد الاب 


الوارد بعدہ ٠‏ 


)١(‏ أى وقدکان ألبسه القمیص قبل ذلك » وببذا وجهه فی تقرير مولاتا_ 
حسين عل البنجانى إذ قال : قوله أليسه ليس مستبا على الإخراج بل هو بيان حال 
قبله » اه ٠‏ ويستأنس هذا التوجە ما تقدم قریاً فى كلام الحافظ جعاً بين رواتی 
ان حمر جار بر أن المقصود ذكرماوقع فى اجملة من 1 كرامه له من غيرئر تيب » أه. 
وعلى هذا إشكال الشبخ واضح ؟١‏ . ظ 

(۲) ومهذا وجه االرجمة صاحب الالو ؛ قال العينى : وف التلویج كان البخاری 
فہم من قول جابر أخرجه وألبسه قيصه أنه كان دفن بغیر قيص فلهذا بوب ومن 
دفن بغير قشيص » وهذا الذى قاله إعا یتمشی على الدرجمة الى ادعی انبا كذلك فى 
نسخة ماعہ وقد ذكرناه» اھ ١٢‏ ۱ 

() فيكون الترجمة من الاصل السادس عشر من أصول التراجم ويحتمل 
عندى أن يكون من الاصل الثامن کا لاسخنی إذا اتحد حدیث|بن عمر وحد يشجابر 
على التوجيه الذى تقدم قریباً عن الشہ خ فان المروف فى الروايات أنه يَأ صلی 
قيصه لابنه قبل التكفين ۳ے ٠‏ 

(4) قد تقدم قريآً فى كلام الحافظ أن المستمل لم یذ کر الأرجمة الأنية بل 
ذكر حديثشءائشة رض الله عنهما فى كفنه لام فی هذا الاب ء فعلىهذا إثباتالترجمة 
حديث عائشة رضی ا ءنہا واضح ء ومس اًلةالقميص فالكفن خلافة #بيرة إسطت* 
فى الاوجز» جملتہاژن الكفنثثلاية لفائف عند الشافمی وأحمد ء ورداءان والقميبص 
عند الحنفية » إلا أن القميص لا يكون كقميص الحى ذى الکین والدخاريص » 


لامع الدراری اور 


فوله : ( الحنوط من جميع الال ) وكذا قوله : (أجر القبر ) اوردھا 
اللدلالة على أن المراد بالكفن فى قوم الكفن من )١(‏ جميع المال ليس هو ارب 


. والكفن المندوب خمسة أثواب ء عند مالك ثلاثة لفائف والقميص والمامة » 
كذا فی الاوجر » وقال الموفق : الکفن ف اللقميص والئزر واللفافة جائز غير 
مكروه وإتما الافضل الاول فان النى پیج ألبس ابن أنى قيصه فيؤزر بالئزر 
ويلبس القميص ثم يلف باللفافة ء قال أحمد : إن جعلوہ قيصاً فأحب إلى أن يكرن 
مثل قیص الحى له کان ودخاریص ولا يزر عليه القميص ؛ اه . وقال الدسوق : 
ندب أن مل القميص والممامة منجملة أ كفانه ؛ وهل يخبط القمیٍص و يجمل له أ كام 
أولاء والظاهر الأول »أه. و يتعرض اشہخ قدس سںہ لن الحدیث للانه قد 
أشبع الكلام عليه فى الکوکبء م أجاد شيخ مشابخنا الدهلوى فى تراجہ إذ قال : 
فوله « أنا بين خيرتين » استشكل هذا القول لآن قوله تصالى : « إن لستغفرهم 
" سبعین مرة فلن يغفر الله م ء صريف المنع عن الاستغ ار بأوكد وجه وأ بلذه والنى 
يله أعرف معان القرآن فا معنی قولہ يليه أنا بين خير نين ؟ والتحقيق عندى فى 
حل هذا القرل منه بک أنه من باب تلق اخاطب المتكلم بغيزما أراده لكونه 
مرغربا له رجاء لاستجاية ذلك عند الاک ٠‏ وهذا التصنع ف الكلام من صنائع 
الہلاغة المقررة فى موضعه » ا ١‏ . 
)١( .‏ هذا هو الذى ترجم به الإمام البخارى قال المینی : ماترجم به البخارى من 
أن الكفن من جميع ا مال هو.قول جھور العلماء» قال الحافظ قوله : ہ باب الکفن 
من جميع ا مال ء أى من راس المال ء وكان لصف راعى لفظ حدیث مفو عوزد 
بہذا اللفظ . أخرجه الطبرانى فی الاوسط من حديث على وإسناده ضعيف » وذكزه 
انأں حاتم فی العلل من حدیث جار ؛ وحكى عن أببه أله ضکر ٤‏ قال ابن مندہ : 
اليذلك جمبع أ هل العلل [لار وایة شاذة عن‌خلاص بن عبرو قال : الكفن منائٹ؛ 
وعن طاوس قال من الثلث إن كان قليلا ؛ وبرد على هذا الإطلاق ما استثناء 


الذى يكفن فيه فقط » بل المراد كل ما يفتقر إلیه فى تکفه من أجرة الفسال 
والحافر(!» وقيمة الارض والحنوط وغير ذلك ٠‏ _ 0 
الشاضية وغيرم من الركاة وما يتملق بعين السال.فإنه يقدم على الكفن وغيره من 
مؤنة التجهيز کا كانت التركة شیئاً ممهوناً ‏ اه . وقال المنی بعد ذكر قول . 
خلامس بن عمرو المذ كور فی كلام الحافظ وذ کر الطحاوى آنه أحد قولى سعید بن 
المسيب وطاوس فاإنہما قالا الكفن من الثلك ٠‏ وعن طاوس : من الثلث إن كان 
قبلا ء ثم قال العينى فى قول إبراهم الخعی يبدأ بالكفن : وصله الداری,وانھا 
يدأ بالكفن ولا لان النى يلع لم یستفسر فى حديث حنرة ومصعب بن عمير بأنه 
عليهما دين» ولو لم یکن مقدما على الدين لاستفسر لانه موضع الحاجة [لى البيان؛ 
وسكوت الشارع فى موضوع الحاجة إلى اليبان ببان » فإن قلت يرد عليهالعبدا لجانى 
والمرهون ونحوهما فإن ول الجناية والمرتہن ونحموهيا أحق بالمین من هيز الميث. 


ونکفینہ ء قلت : هذا كله لیس بتركة لان التركة ماپترکہ المت صافياً من تعلق حق. 


الغیر بعينه وههنا تعلق بعينه حق ااغیر قبل أن يكون ترك4؛ انتہی مختصرا . 

() کا يدل عليه الأثار الواردة فى الباب ذكر الحافظان تخریجھا وقال ابن 
عابدین : فى حث «١‏ من يحب عليه تکفین من لا مال له , والواجب تكفينها أى 
الزوجة وتجھبڑھا الشرعیان من كفن السنة أوالكفاية » وحنوط وأجرةغسلوحل 
ودفن دون ما ابتدع فى زماننا من مهللينوقراء ونحو ذلك » ومن فعل ذلك يدون 
رضا بقية الورثئةالالفين يضمنف ماله » اه . وقال الموفق : ولاينتقل إلى الوارث . 
من مال المت إلا مافضل عن حاجته الاصلية وکذلك مؤنة دفنه وتجھیزہ وما لابد 
ليث منه فأما الحنوط والطيب فايس بواجب ء ذکوہ أبو عبد اللہ بن حامد. 


آنه لا يحب فى الحياة فكذلك بعد الموت ء وقال القاضی : تمل أنه واجب 


٭ ما جرت به الصادة وليس بصحيح فإن العادة جرت بتحسين الكفن وليس 
بواجب ١‏ ١ه.‏ وكذا في لشرح الكير لان قدامة وزاد: ولاصماب الشاقعى 0 


ابه 


لامع النراری . الوسسم 


قولہ : ( فلم یوجد له ما يكفن فيه إلا بردة ) دلالته عل الرجمة ظاهرة © 
فإنه لم يؤخذ عن البزدة )٢(‏ شیء وقدم النکفین فيها على جملة ما سواہ ء مم إن فى 
لروابة لال على أن فرض الكفن ما بحصل به المّٰر۴) واو ثوب لا يكنى من 
الرأس إلى القدم . 
قولہ : (آن تغط ى رأسه ) لشرافته(4) . 


وجبان كهذين ۰ اه . وقال الدردير : وقدم الکفن من رأس المال كؤنة: الدفن. 
من غمل وحتوط 080!228جج] إن احتيج » ا ٢۱ء‏ 


)١(‏ وهذا واضح و بذلك ذكرت الشراح المطابقة ».قال المبنى : مطابقته 
۱ لاررجمدة فى قولہ فل يوجد إلا بردة » وكفن رسول الله ڑگ مصعب بن عمير 
فى بردته » وحمزة زطى الله عنه فى بردته » وم يلنفت إلى غریم ولا إلى وصية ولا 
إلى وارث وبدا أ بالشکفین على ذلِك كله ء 27 أن التكفين مقدم وأنه من جميع 
الممال لان من جريع ما ظما كان لكل منہما بردة » أه 8( . 

(0) أى للورثة بل كفن فى الرداء كله ۱٢‏ . 

() قال المینی : ذالم يوار إلا رأسه فقط أوإلاقدميه فقطكان نغطية عورته 
أحق ١۱ھ‏ . قال الموفق : فان لم يجد إلا ما يسار العورۃ سٹرھا للہا أم فى اسر 
بدليل حالة الحياة اه ۱۲ . 
. (4) قال ابن بطال : فيه إن الثوب إذا ضاق فتغطیة الرأس أولى من رجليه 
لاہ أفضل » اه . كذا فى العينى ٤‏ ونذلك جزم الموفق مستدلا محدیث الساب : 
وبحت تفطیة جميع البدن عادنا ولو بنحوإذخرء فی الدرالحتار : وکفن الضرورة ۱ 
مايوجد وأقله مايعم البدن ء وعند الشافعی ما يسن العورة » وبسط الكلام عليه . 
ابن عاہدین وقال : إن مالايستر البدن لایکنی عد الضرورة أیضآبل بجب 23 
بنحو حشديش » ولذا قال الزیلمی ہمد سوق حدیث مصمب : : وهذا دليل على أن ۱ 


۴۳ الل ال الجزء الرابع 


قال : ( [ف والله ما سألته ) لالب ٤‏ وظاهر ال جواب لا يدفع ما أؤردوا 
عليه » وتحقیقہ أ: نهم اعترضوا عليه سألته إياها مع غنائه عنما واحتیاجہ پگ إليها 
تأجاب00 بأ وإن كت مسقي عنها فى ثياب اللبسة إلا آف ان ققرت إلها فى 
١‏ كفنى : فأما اتی لع فلیس له كثير احتیاج ء أما أولا فلآنه يلبس ما كان لابسه 
فل إهدائها إياها. » کت فلأانه يلع .بدى إليه مثلها كثيراً مع أن الموت 
لابعم وقته متى بحل ؟ والشملة الكافية الكفن لعلها لايرد إليه بعد ذلك عن قريب 
فبيق الرجل خاياً عن قصده » وہہذا تحصل المطابقة بين السؤال والجواب » ثم إن 
الإعداد(٢)‏ وإن ثبت فى الكفن فلم بثبت فی القبر » فلا سن إعداد القبر إلا إذا 
فون فيه أن ید في من مات من آلہ وذاك لان لوت ف هذا امو جع العام 
0 سز لعورة وحدھا لایکی لاف لتاقم ۶٤ھ ٠‏ وق الشرحالكبين لان قداءة : 
ظ الواجب ثوب يستر جميع يدنه » وهذا وج لاصعاب الشافعى وظاهر مذھہم أن 
الواجب مايسير العورة » انتہی مختصرآء وفال الدردیر: هل الواجب ثوب ينال 
جمیعہ أوستر العورة وسر الا سنة خلاف ١٠ھ |۰۱٢‏ 

)١( .‏ أجاد الشیخ قدس سره فى الاجوءة عن السائل ويقل بها القلق. الذى 
يقع فى القلب بظاهر الحديث فإن سؤاله رضى اللہ عنه مع عله بأنه لله محتاج 
إله واشتہارعادتہ الشر یفة المعروفة المستمرة أنه لابرد سالا 7 رث فق لوب 
من أنه كيف اجترأ على السؤال فى نلك الاحوال ١٢‏ ا 

(0) قال الحافظ ف ہ باب من استعد الكفن » قوله دپکر' اليه 
ہفتح الكاف على بناء اجھول » وحى الکسر على أن فاعل الإنكار النى کک ٤‏ 
وحیق الزين بن المنير عن بعض الروایات فلم ينكره بہاء ہ يدل عليه » وهو ممق | 
الروایة التى بالكسر وإنما قید الترجمة بذلك ليشير إلى أن الإنكار الذی وقع من, 
الصحابة کان على طلب البردة فا أخبرمم بعذره لم ينكروا على ذلك فيستفاد منه 
۱ وج ہہ پرچھ یت و مات وهل يلق 


لامع الدرارى 2 006 


غير معلوم(١2‏ » ولا كذلك الكفن فإنه >كن آخذہ معه حيث شام ٠ ٠٠.‏ , 
وه : (یا رسول الله ما هذا ؟ ) وقد استبمد0© ذلك منه يلقم لانه ظن . 


ذلك قبر فيه حث سبأتى » اه . ثم ال الحافظ فی فوائد الحديث : وفيهمشروعية 
الإتكار عند مخالفة الآدب ظاهراً وإن لم يلغ المنكر درجة التحریم وفیہ التبرك: 
. بآثار الصا مین » وقال ابن بطال : فيه جواز إعداد الثىء قبل وقت الحاجة إليه . 
قال : وقد حفر جماعة من الصالحين قبورهم قبل الموت » ونعقبه الزين بن المي بأن.. 
: ذلك لم يققع من أحد من الصحابة » قال : ولوكان مستحباً لكثر فہم » وقال __ 
بعض الشافعية : نم ارات ا رص ود ۱ 
لھا أو من أثر بن يمتقد فيه الصلاح والبركة» أذ . وقال القسطلای : وفه التبرك 
بآثار الصا مین. وجواز إعداد الثىء قبل وقت الحاجة إله ء لکن قال أصحابنا: . 
لا يندب أن يعد لنفسه كفنا لثلا محاسب على اتخاذہ أى لا على | كتساءه لان ذلك 1 
ليس مختصاً بالكفن بل سائر أمواله كذلك ء ولان تکفینہ من ماله واجب وهى : : 
۱ بحاسب عليه بكل ال إلا أن يكون من جهة حل وأثر ذى صلاح فسن إعدادہ 7 
کیا ههناء لکن لا يحب تکفن فيه کیا اقتضاه کلام القاضی أنى الطیب وغيره ء٠‏ 
بل للوارث [بداله لانه بنتقل للوارث فلا بحب عليه ذلك ء ولو آعد له قبرآ پرفں: ٰ۱ 
فيه فينبغى أله لا يكره لآنه للاعتبار خلاف الكفق قَاله الزركثى ١‏ اه . قاله. 
الموفق اب دود وفك امن ازج کت رج أي[ أت ضرم 5 
فيه ثم یغسلہ ويضعه لكفنه فرآه حناً » قال يعجبنى أ ن يكون جديداً أو غسيلا. ا 
وكره أن پلیہ خی پرنےە ٤‏ اھ وفى البر ان خٹار. ؛ وعفر قرآً لنفسه ؛ وقبل: 
بكره » والذى ينبغى أن لا پکرہ تبيئة نحو الكفن خلاف ااشر » قال اين فادین؛- 
قوله و واأذى بد نغى » كذا قاله فى شرح المنية » وقال لان الحاجة إليه متحققة متحققة غالبا 
۱ علاف ا لق تال وما تدر فلس بأ أرض كرت ؛ 16 .. 
)١( ٠‏ لقوله عر اسمه ,وما تدرى نفس بأی رض وت , ۱۴ 
00( هذا غاية التأدب بالصحالى وقد سبق إلى تمر ذلك الكرماف 2 ۱ 


م الجرء الرابع 


أن أعلى الثاس منرلة عند اله أبعدمم من مقتضیات البشر یة فلا يمكن منه اللکاء 
وغیرہ وليس المراد آن(١)‏ سعدا ظن بكاءه يع داخلا فى اللكاء المنهى عنه . 


. قرله ہ ماهذا ؟ ءأی فيضان المين كأنه استغرب ذلك منه لانه تخالف ما عهده منه - 
من مقاومة المصيبة بالصبر ء فقال : إنها رحمة أى أثر رحمة علی المقبوض تفعث على 
لمتأمل فيا هو عليه وليس ما توهءت من الجزع وقلة الصبر ١اھ.‏ وبذلك شرح 
العينى يدون المكاءة عن الكرمانى ۱۳ . 

(1) هذا هو الظاهر من حال الصحاق ‏ ويواققه ما تقدم من شرح الم ١‏ 
والکرعاف » ويشكل عليه ما شرح بەالحافظ إذقال : قوله :ما هذا ؟ فى رواية 
عبد الواحد ققال سعد بن عبادة أتيكى ؟ زاد أبو نعيم فی المستخرج وتنهى عن اليكام» ٠‏ 
فقال : هذه أى الدمغة أثر رحة أى الذى يفيض من الدمع بغير تعمد من صاحيه 
والاستدعاء لا مؤاخذة عليه » ٠‏ و( نا المنبى عنه الجزع وعدم الصين +!ھ: وج 
القسطلای فى ذلك الحافظ ولا بعد فی [رجاع كلامالحافظ إلى كلامالكرماق» ولا ٠‏ 
يذهب علي ك نمم اختلفرا فى.اسمهذا الولد الميتالمرحوم فقيلهو علىبن أ العاص 
کیا كتبهالدمياطى سخطہ فى الحاشية » واستشكل بأنه عاش حتى ناعض ا لم وأن النى 
ا أردفه على راحلته يوم الفتح ومثلہ لايقال فى حقه أنوصى عرفاً وإن جاز من 
حرث اللذة أو هو عبد الله بن عثمان بن عفان من رقية بنته ڑم ما رواہ اابلاذرى 
فى اانساب أنه ما توفي وضمه النى با فى حجره ء وقال نما یحم القه من عبادہ 
الرحماء» أو هومحسن ما رویالہزار فیسندہ عنأنى هريرة قال : «ثقل ابن لفاطمة» 
۱ فذكر نهو حديث الباب أو ہی إمامة بت زينب ؛ وصويه الحافظ أن حجر 
وأجاب عما استشکل من قوله دقبضء مع کون أماءة عاشت بعد ابی یآ خی 
تزوجها عل ,أن قوله قبض محاز فلمله تعالى عانی أمامة ء قال العينى : الصواب قول _ 
من قال ابی بالتذكير لا اہتی بالتأ بثك » وجمع البرماوى باحتهال تعدد الواقعة 
ماخص من القسطلانی ‏ ربط الحافظان الكلام على تلك الروايات ترجحاً 
رقا ؟, ۱ 


ظ لامع الدرارى ْ اضق 


. قولہ: (هل رجلمتم لم یقارف( الليلة : ) والظاهر أنه قال ذلك منماً لمان 
رضی الله عنه ومن فعل فمله لا لآن فيه تعريض2"0 به بل ليتنع عنه عثیان » فيعم 
بذلك أنه لايق بعد ہس ني ٣‏ بونهمأ چود د ويستوى الزوج 


٠‏ (()قال الحافظ : قو رار يقارف بقاف وفاء زاد ا المارك عن فابح أراه 


٠‏ يعنى الذنب ذكر المصنف فى ٠‏ باب مق پیل فين الرآء » تعليقاً » وقيل معناہ. 


م بجامع تلك الیل » وبه جزم ابن حزم وقال مماذ الله أن يتبجح أبو طلحة عند 
رسول اہ پا أنه ل ذب تلكالايلة » ويقويه أن فى رواية ثابت بلفظ «لايدخل 
القبر أحد قارف أهله البارحة ء فتنحی عثمان ؛ وحکی عن الطحاوى أنه قال ه م 
يقارف تصحيف ؛ والصواب مٰ بقاول أى- :ل ينازع غيره الكلام لانهم کانوا 


كرهون اللديق يبد المعاء» وتیتب بأنه تغلبط للثقة بغي ر مستند وكأنه استعد أن 


یقع لمثهان ذلك لحرصه على مراعأة خاطرهالشر يف » و مجاب عنه باحتبال أن يكون 
مرض المرأة طال واحتاج عثمان إلى الوقاع وم يظن عثمان أنها موت تلك الاللة 
وليس فی ابر ما يقتضى أنه واقع بعد موتها ہل ولاحين احتضارها » اه . قلت: 
ما حكى عن الطحاوى من التصحف لمله ذكره فى أحد تصانیغه وإلا فقد ذكر 
الطحاوى ف مشكل الآمار : تأملنا قول اليلق دقارف, أهله فوجدنا المقارفة قد 
تكون من المقاولة وقد رق ها من الإصابة واستحال عندنا أن يكون 
أراد بذلك الإصابة لانها من يصيبها من أهله غير مذمومة وقد تكون من المقاولة 
مذمومة إلى آخر ماذكره ٠٢‏ . ۱ 

(۷) قال الکرمانی : يروى أن هذه البنت ہی أم کلثوم امرأۃ علمان ء وعثهان 
فى تلك الليلة باشر جارية له فعلم رسول اللہ ملم بذلك فلم يعجبه حيث شغل 
۱ المريضة ا حتضرۃ ہا رد أذ لايل یا سایة عله كيب عه آرکا 
۱ أخرى والله أعلم بها ۳٠ء‏ ۱ 
() قال صاحب الدر ا ختار : ویمنع زوجہا من غلها وسہا لا من انظر 


ل 


ح×سممومفممجچھے مل 


بغيرهمن الاجانب » وأيضاً فكان المقصود إظہار أن [نزال الاجنيةفى القبر جائز 
إذاكان صا حاً والصلاح معلوم بقولهلم يقارف » والمراد ەإذ ذاك هو الذئب فلمل . 
سعدا بات ليلته ليصل أو يفعل: فملا غير الصلاة حتى لقد علم أنه لم يلم بصذيرة » 
وغیرہ لم یکن ہذا المثاية إما سسب نفس الامر أو سب ظله فلم يقدم على ذلك» 
ويمكن أن يراد بالاقتراف ہو ا ماع ا حلال . وکان(١)‏ ذكره ليعلم من الذى 
بات للته هذه أشه بالملائكة فإن الماع أعلى خصال ااببائم فالمييمة فى ارتكابه 
اکٹ منها فى الأكل والشرب وغيرهما فكان ذكره لتعبین اعلام وأفضلهم 


إليها علىالا صم ء وقالت الأائمة الثلائة يجوز لان علياً غسل فاطمة رضى الله تعالى 
عنہماء قلنا : هذا مول على بقاء الزوجية لقوله عليه السلام وكل سبب ونسب ينقطع 
بالموت إلا سبى ونسیء مع أن بعض الصحابة أنكر عليه ء قال ان‌عا ہدین : قالق 
شرح ا جمع فاطمة رضي الله تعالى عنها غساتها أم أعن حاضتته ڑگ ورضی عنها 
فتحمل رواية الذسل لعلى على معنى النہرٍئة والقیام تام بأسباءه » ولانثيقت الرواية , 
فهر مختص بہء ألا ترىأن اس رض اللہ عنه لما اعرض عله يذلك أجاءه 
بقوله أما علمت أن رسول الله یك قال إن فاطمة زوجتك فى الدنياوالآخرة فادعائه 
الحصو صیة دليل على أن ات عندهم عدم الجواز » ويدل على المصوصية ایض 
الحديث الذى ذكره الصالح اه . وف المراق : المرأة تفسل زوجبا لحل مسه _ 
نبقاء المدة » حلاف الرجل فإنه لا يفسل زوجته لانقطاع النكاح فصار الزوج» . 
أجنياً» انتہی مختصراً وبزيادة من الطحطاوى . ثم قال صاحب المراق : وذو 
الرحم ا حرم أولى بإدخال المرأة ثم ذو الرحم غير الحرم ثم ا حرم ثم الصالح من 
٠‏ مشايخ جیرانہا ثم الشبان الصلحاء » ولا يدخل أحد من النساء القبر ولا خرجهن 
إلا الرجال ولو كانوا أجانب لان مس الاجنى لها سحائل عند الضرورة جائز فى 
1 حیانہا فكذا بعد موتباء 1ه . ش 


)١(‏ قال الکرمانی :. فان قلت ما الحكة فيه إذا ز فسر المقارفة با جامعة ؟ 


لامع الارارى 000 ۱ 


سمج مسجم صصص د لصاويس عسي عه اعم 


5 1 الحصال واللافعال والاحوال ون کان الفضل ثابت] لغیرہم كمل وعثمان 


قلت : لملبا ہی أنه لما كان النزول ف اقب مال أمر انساء م برد أن بكون 
افيه عرب امد بمخالطة النساه لشکون نفسه مطمثنة ساكنة کالناسة 
لاشهوة » اه . وقال الحافظ : ظاهر السياق أنه یلک اختاره لذلك لکونہ لم يقع _ 
منه فى تلك الايلة جماع » وعلل ذلك بعضہم بأنه حينئذ يأمن أن يذ كره الشیطان 
بماكان منه تلك الليلة » اه . وأنت خیر بأن تعلیل الشیخ قدس سرہ أجود من 
تعلل الکرمانی والحافظ ء وقال الحافظ : قبل نما آثرہ ذلك لانها كانت صنحتہ ٠‏ 
وفيه نظر ء فإن ظاهر السياق أنه يلقم اختاره لكو نه لم بقع منه اماع » أم. 

ونعقه العبى إذ قال : ظره ران عدم رقوم الجاع مأ طلم لا يستلوم 
أن يكون مختصاً به بل الظاهر أنه اختاره لذلك لمباشرته بذلك وخيرته بهء اه . 
قلت : وممنى قوم إن ذلك كانت صنعته مافى الموطأ : «كإن فى المدينة رجلان 
أحدهما يلحد , الحديث ء وهذا الرجل هوأبو طلحة المذكور ء ولايذهبعليك أن 
الت المذكورةهى أ م ڈوم رض القدءنبالاغيرهاء فال الحافظ: قوله دشہد نابنتا للی 

وک ؛ فىأمكلثو مزوج علمانہ رواهالواقدىعن فليحعنسلمان وأخرجه ابن سعد 
ف الطقات فی ترجمةأم كاثومءوكذا الدولاق فى الذريةالطاهرة» وكذلكرواءالطرى 
والطحاوىمن هذا 'الوجه » ورواه حادن سلمة ینا بت ع نأ نس فسپاھا رقیة ؛ أخرجه 
الخارى فى التاريخ الاوسط والحاى فى المستدرك » قال البخارى ما أدرى ماهذا ؟ 
فإن رقية مانت والنى بلع ببدرلم يشبدها ء قال الحافظ : وهم حاد فى نسميتها فقط 
ويؤيد الاولمارواه ابن سعد أ يضف ترجةام كاثوم من طر يقعمرة بنت عبدال رمن 
قالت : نزل فیحفرتہا أبو طلحة وأغرب الحطاں فقال هذه البنتكانت لبعض بنات 
رسول اهيل فنسبت إلهوكأنه ظن أنالميتة فى حد يثأ نس ہیا حتضرۃ فى حدیث 
أسامة 290 بینته ء قلت :الوا 0 مكذا 


١ ۴۲‏ ا جرہ الرابع 


من خصهم الله عناقب(1) جرة , 

قولہ : ( أتكى على وقد قال إل ) ولم يكن بكاؤه هذا من البکاء على اليت(5) 
فى ثىء إلا أن ععر رضى الله عنہ استيقن یکائہ بعد موته لما رآه نکی عليه وهو 
حى ء ثم إن ظاهر قول عمر وابنه موم اہی وبمكن (۴) تأويل قولما محيث 
يوافق المشہور من رأى عائشة رضى الله عنها وابن عباس رضی الله عنه وغيرهما 


)١(‏ وردالشيخ قدس سره فى تقريرمولانا حسين على الفتجانى هذا الاحتمال 
الثانى إذ قال قوله : قیل فيه تعریض عل علمان رضی اللہ عنه وهما من القائل أنه 
الام أخرعئمان مع كو نه أحق للمقارفة وظن أن معنى القارفة اماع “وفيه 
أن حق الزوج انقطعبالموت ول يبقلاحد ء وما جاء أنه عليه السلام قال ٠:‏ يقطع 

فى القیامة الانساب إلا نسیء وفهم منه على رضی اللہعنەبقاء صہرہ ھت 
اللهعنها وأنكر عليه به الصحاية رضی الله عنهمومستندهم أنهليست أحكام الدنيا باقیة | 
بقاء هذا الصبر» ألاترى أنه لم يحز ای رضى الہ عنه التكاح عل فاطدة رضی اله . 
عنها فى وقت حاتہا » وم عنع بعد بثبت ا نقطاع حق الزوج فعّمان وغیرہ مساو 
۱ مع أنه لا ہد أن يكون دخل مع أنى طلدة رجل آخرأ يضأ ولریسال حالم» ومعى 
المقارفة المكسب والمراد كسب الذنب ء ومن أن معنى ا ماع ؟ وأين الذنب فى 
مثل جماع مان » وإن قبل فى جماع عنما نذنب فا الذنب فى جماع غيره مع أنه عله 
السلام قال : هل منکم لم .يقارف ؟ بل المراد كسب الذنب »وم بحب أحد خوفا 
وأجاب آہو طلحة باعتبار لہ وظاهر عله ؛ 1ه 1 . 


(؟) لانہ رضی اق عنہ لم يمت بعد ء قال العینی : قيل نما أ تكر عمر على صہیب 
بكاءه لرفع صو ته وة م من أن إظهاره لذلك قبل موت عمر بشعر استصحابه ذلك 
بعد وفاتہ أو زيادته عله وابتدره یالانکار لذلك ٤ء‏ 

. (م) قال الحافظقولہ : قال ابن عمر شيئاً ء قال الطبىوغيره : ظهرت لان حر 


۰ 


لامع الدرارى . ْ ۴۴۲۴[ 


ومحمل النهى الوارد عنها مطلقاً على أنه كان سدا )١(‏ للباب لثلا ینجر 


| الامى باللآخرۃ إلى البكاء المنهى عنه » ثم إن تأويل عائشة رضى الله ےہا مبنی على 


أنها م قسمع ما رواه ابن عمر وعمر من أن الميت يعذب یکاء أهله وظلت أنهما. 
فهما ذلك من قوله بلک الذى قاله فى الموودية کا ذكرته عائشة فى روایتھاء 
فأما قوله ہ واقہ أضحك وأبکی ء ظاهر الاحتجاج به بیطل النكارف لان سار 

الافعال من ا یر والشر راجمة ا تعالى فكيف یقدم مثل ابن عباس على 
ذلك . ٠.‏ 


الم فسكت مذعا» وقال الي بن اليه : مکو لايدل على الاذمان لہ كره 


۱ رقم ات ١‏ 080 یکون الحديت قبلا لتاویل ول يتمين . 


له مل محملہ عليه إذ ذاك أو كان المجلس لا يقبل الممارأة وم تنمين الحاجة إلى 
ذلك حينئذ » ويحتمل أن يكون ابن عمر فهم من استشہاد ابن عباس بالاية قبول' _ 
روايته لانہا مكن أن تتمسك ما فى أن لله أن یعذب بلاذنب فسکون بكاء الحى 
علامة لذلك أشار إلى ذلك الكرمانى » اھ . وقال العينى : وقد اختلف فى حمل 


. الحديثين ‏ فقال الخطاى : محتمل أن يكون الامى فیھذا على ما ذهيت إليه عائشة 
. لانها قد روت أن ذلك [نما كان فى شأن.بودى » وا یں المفصل أولى من ا جمل » 


ثم احتجت بالآية قال : وقد يحتمل أن یکون ما رواہ ابن عمر سحیحاً من غير أن . 
يكون فيه خلاف للآية ؛ وذلك أنہم کانوا یوصون أهايهم بالکاء والنوح علیہم ء 
وكان ذلك مشهوراً من مذاهبهم 0 وهو موجود فى أشعارثم إلى آخر ما بسطه ' 
فی الاقاويل ا متعددۃ فى ا مع بين الاحاديث إلى أن قال : والحاصل أن الملباء 
ذكروا فى قولہ يلك إن اميت یعذب بكاء أهله ثمانية أقوال ؛ أصتها وهو تأويل 
اجمهور أنه حول على من أوصى به » وإله ذهب الخارى فى قوله إذا كان الوح 
من سا » وسيأق ترجیح الکرماف قرياً ۱١‏ . 

و ا ماورد فى 3 سن بس ايك عل ليت نا 


امع لیم 


وا جزاب(ا) أنه قصد بذلك أن مدار التشکلیف هو الاختبار والکسب وف 
الضحك والبکاء الطبعبین البشر بین لانسبة بوجه إلا إليه تعالی فآ المؤاخذة علیہماء 
ما حکاہ المينى من رواية النسائى وان ماجه عن أفى هريرة قال : مات ميت فى 
آل رسول اللہ کک فاجتمع النساء یکین عليه فقام عمر ينباهن و يطردهن فقال 

۱ رسول اللہ یکو : : دعهن ياعمر فإن العين دامعة والقلب مصاب والعهدقريب » وقد 
ذكر العيتى عدة روايات دالة على [باحة الكاء » ولذا تری الإمام البخارى قد جمع 
بين الروايات ال ختلفة الواردة فى البکاء على المت ١7‏ . 


(1) قال الحافظ : «قوله قال ابن عباس عند ذلك, أى عند انتھاء حديئه عن 
عائشة : والله ہو أضمك وأبى أى أن المرة لا بملكها ابن آدم ولا تسيب له فيها 
فکف يعاقب عليها فضلا عن المت » وقال الداودى : معناہ أن الله تعالى أذن 
١‏ فى اجميل من الكاء فلا یعذب على ما أذن فه » وقال الطبى : غرطه تقرير قول 

عائشة أى أن بكاء الإنسان وحکہ من اللہ يظهره فه فلا أثر له فى.ذلك » اه. 
وزاد العينى وقال الكرمانى : لعل غرضه من هذا الكلام فى هذا المقام أن الكل 
مخلق اللہ وإرادته فالآولى فە أن يقال بظاهر الحديث وأن لەأن یعذب بلا ذنب » 
ويكون البكاء عليه علامة لذلك أو يعذبه بذئب غيره » سما وهو السبب فى وقوع 
. الغیر فيه « ولايسألعما يفعل » وتخصیص آية الوازرة بوم القيامة» | ه . قلت.: 
ونص كلام الكرمان: قال القرافى : الآولى أن يقال ماع صوت الكاء هو نفس _ 
العذاب کا إنا معذبون بكاء الاطفال فق الحديث .على ظاهره بلا.. تخصرص 
وتكلف » أقول وله وجه آخر بأن يقال جاز التعذیب بفعل ااغیر فى الدنیا كقرله 
تعالى « واتقوا فتنة لاتصيين الذين ظلموا منكخاصة ع » وكذا فالرزخ ؛ وأما آبة 
الوازرة فاما فى فىيوم القسامة فقط » وهذان الوجهان أحسن الوجوه القانية فى 
:توجيه الحديث » وقال السندی قوله والله هو أضحك وأبى ليس المراد بذلك أن 
الحالق هو الہ تعالى فلا يعاقب العبد بذلك أصلا ہل المراد أن الله تعالى أضمك 


ینہ الدرا ری ۱ ۲۰ 


قوله اع لق سی وا السیء) يعنى بذلك('واہ أعلم أنه لاضیر 
الحى فلا يؤاخذ ذلك المبت » وحتمل أن يقال مراده ببان أن عذاب الميث ببكاء 
الاهل لا وجہ له أصلا لا عقلا ولا شرعاً » أما عقلا فللآن الفعل مخلوق لله تعالى 
فلا يتجه عذاب العبد به أصلا من قام به ولا غيره لولا الشرع ء وأما شرعاً فلان 
الشرع ما ورد إلا بعذاب من قامت به المعصية لا بعذاب غيره فلا یصہ ح القول 
بعذاب المبت یکاہ أهله فإلى الآول أشار ابن عباس بقوله «والله أضمك 059 بعد 
أن نقل عن عاأشة مایکون فيه إشارة إلى الثاى أعنى قولهتغالى : دولاتزر وازرة 
وزر أخرى » وھذا الوجه أدق ؛ وعلى الوجهين لابرد أن هذا الكلام یقتضی أن 
لا يعذب أحد بفعل أصلا لا الفاعل ولا غيره لان الخالق مطلقاً هوالته تعالى » بق 
أنه قد صح تحمیل الظالم ذنوب لاظلوم بعد أن تقسم حسناته بين المظلومين فإذا 
فرغت وضع سيئات امظالومين عليه » فها معنی قولہ تعالى : « ولا تزر وازرة وزر 
أآخری »» قلت : لعل معناه أن الله تعالى لا یعاقب أحداً ولا يعذيه بذنب غيره 
لاأن لاصحمل عليه ذنب غيره جزاء له علىعمله ء وییٹھما فرق » والحاصل أنه تعالى 
لا يؤاخذ أحد بذنب غيره ابتداء » وبمكن أن يؤاخذه بعد تحمیل عمل ااغير 
1باه بناء على أن أعماله تقتضى التحميل جزاء علہا ء ومن هذا القبيل « من سن 
سنة سيئة » الود بثك » وعديث للانہ أول من سن القثل وقولہ تعالى ؛ « ولحمان 
أنقالم وأثقالا مع اهم »فافهم ١ه‏ مز. ۱ 

_ قال الحافظ : القول السىه بفتح المهملة وتهديد التحتانية بعدها آخری‎ )١( 
: مهموزة ء والمراد به ها یعث الحرن غالبا بالظن السیء لاس من تعريض الله‎ 
الصاب فى العاجل ما ہو أنفع له هن اانه أو الامكتعاد 0+ نه من‎ 
الثراب على الصبر ؛ اھ . قال'اعنى : مطابقته لاترجمة من حیثالمقابلة وهى ذكرالثىء‎ ٛ 
وما يضاده وذلك أن ترك [ظہار الحزن منالقول الحسن والظن الحسن وإظہارہ‎ 


الا" الجره الرابع 


فى إظبار المرن 210 ما لم يقل سوہ ولا أساء الظن الکریم تعالى وإنكان للذى لم 
يظبره على 292 الناس فضل كثير » ودلالة الرواية عل الترجمة ظاهرة لحال المرأة ٠‏ 
قول:(انا صادقة) فيه دلالة على أن العبرة لللتبادرمن العاف وأن المعاريض ٢‏ 
لاتخلو عن نوع شائية من : الكذب وذلك للانه سماها صادقة فى ظنه فیلزم کونہا 
كاذية حسب نفنن الام ولا واسطة بين الصدق والكذب؟ هو التحقيق . 


مع الجرع الذى يؤديه إلى ما حظره الشرع قول سیء وظن سیء:اھ. وعه 
القسطلانى ولم يتعرض الحافظ لوجه الناسبة ١١‏ . 

(1) وبذلك وافق الحافظ قول يعقوب عله السلام بالترجمة إذ قال : قال 
الزين بن الممير : مناسبة هذه الاية للترجمة أن قول يعقوب لما تضن أنه لایشکو 
بتصرح ولا تعريض إلالله وافق مقصود الرجمة » وكان خطابه بذلك لينيه بعد 
قوله تعالى : « با أسى على يوسف ١.‏ اه ١١‏ 5 

(0) قال القسطلانى قوله : « باب من لم يظهر حزنه » أى فترك ما أبيح له من 
إظهاره قهراً للنفس بالصس الذى هو خير» قال اللہ تعالى : دولئن صبرتم لو خیں 
للصايرينء » | ه - ۱ : 

(م) قال ابن بطال : قوله «هدأ نفسہء من معار يض الكلام وأرادت بسكون 
الففس الموت » وظن أبو طلحة أنها تريد به سكون نفسه من المرض وزوال العلة 
و يدها بالعافة وأنہا صادقة فى ما خيل إليه : كذا فى الکرمانی » وقال الحافظ : 
وظن أنبو طلحة أنہا صادقة أى بالنسبة إلى ما فهمه من كلامها وإلا فهى صادقة . 
بالنسة إلى ماأرادت » ومعنى قولما « هدأت , با مز أى سكنت » أى النفس 
كانت قلقة منزتمة بعارض المرض فسكنت بالموت » وظن أبو طلحة أن مرادها 
أنها سكنت بالنوم لوجود العافیة ٠‏ ١ه.‏ وقال العينى فى فوائد الحديث : وفيه 
مشروعة المعار يض الموهمة إذا دعت الضرورة [لہا وشرط جوازها أن لایطل 
حق مسل١‏ اه . قال الحافظ : والابن المذ كور هو أب عمير الذى كان رسول الله 


: ْ لامع الدرارى لڈی 


كك 


و ویقول له يا.أبا عبر مافعل النغير » بين ذلك ابن حبان فى روايته مل 
طريق عبارة بن ذاذان عن ثابت وزاد من طريق جعفر بن سلمان عن ثابت فيا 
أوله قصة تزويج أم سلم بأنى طلحة بشرط أن يسم » وقال فيه : حملت فولدت 
غلاما صبيحاً فكان أبو طلحة به حب شديدا فعاثر حتی تحرك فرض فحزن أبو 
طلحة ءله حزناً شديداً حتى تضءضع » وأبوطلحة يغدو ويروح على رسول اله 
فراح روحة فات الصى فأفادت هذه الروایة آسميةامرأة أنى طلحة ء ومعنى قوله 
و وأبو طلحة خارج ء أى خارج البيت عند النى يلع فى أواخر المار ء وفرواية : 
الإسماعيل كان لانى طلحة ولد فتوفى فأرسلت أم سايم انا يدعو أبا طلحة وأمرتہ 
أن لاضره بوفة ابنه وكان أہو طلحة صائئاً » وقوله ہ هيأت شیئا » قال الکرمانی 
أى أعدت طعاماً لاق طلحة وأصلحته » وقيل هبأت حالما و ریت ء قال الحافظ 
بل الصواب أن المراد أنها هيأت أمر الصى بأن غسلته وکفنتہ کیا ورد فى بعض 
طرقه صربحاً ء فى روایة أف داود الطيالمى عن مشایخہ عن ثابت فهيأت الصي » 
وفى روایة حميد عن ابن 8 فتوف الغلام فهيأت أم سلیم أمره » وفى روايةعمارة 
ان ذاذان عن ثابت : فهلك الصی فقامت أم سايم ففسلنہ وکفنتہ وحنطته وجت 
عليه وبا » اه. وبنحو ذلك قاله العينى إلا أنه ذكر الاحتمالات الثلاثة المذكورة 
بدون ترجيح الثالث . وقوله ( فقال رجل من الانصار إل) » قال الحافظ : هو 
عبایة بن رفاءة لما أخرجه سعيد بن منصور والہق فى الدلائل وغيرهما كلهم من 
'طريق سعيد بن مسروق عن عباية قال : كانت أم أنس تحت أن طاحة فذکر القصة 
شبيبة بسیاق ثابت عن أنس » وقال فى آخره فولدت له غلاماً فقال عباية : فلقد 
ریت لذلك ا'غلام سبع بنين كلهم قد ختم القرآن ء وأفادت هذهالرواية أن فرواية 
سفیان تجوزآ فى قولہ لهما لان ظاهره أنه من وإدهما بغير واسطة و[عا المراد من 
أولاد ولدهما المدعر له بالبركة وهو عد الله بن ألى طلحة » ووقع فى رواية سفيان 


۸ الجرء الرابع 


کے :0 چووییبئیہئئیلااژاھھ٭ٛھارچھت 


قوله : ( فقال ألانسمءرن أن اللہ لایعذب إح) [نھا قال ذلك لثلا جج ژا2١)‏ 
على أزيد من ذلك وھ النباحة ا حوظورۃ . 
نسعة وفى هذه سبعة ولعل فى أحدهما تصحيفاً أو المراد بالسبعة من ختم القرآن كله 
وبالنسعة من قرأ معظمه » وله من الولد فما ذ کر ابن سعد وغيره من أهل الما 
بالانساب [سحق وإسماعيل وعد الله و يعقوب و حروالقاسم وعمارة وإبراهم وعبير 
وزید وعمد وأربع من البنات » ١ه‏ . وزاد العينى بعد ذكر أولاده على قول أهل 
الانساب أن قول عباءة سبعة أو آسعة فى رواية سفيان لاينافى الزيادة لانە ما آخر 
إلا عن رآه » وتعقب العينى على قول الحافظ أن فى رواءة سفيان نموا بأنه 
لالم التجوز فى روایة سفيانلانه لم يقل رأيت منهما أو لما قسعة أولاد » انتہی 
ختصراً ٠‏ وتعقب السطلانى على العينى وأصاب ف التعقب إذ قال : قوله ہ فرأ يت 
لها نعة أو لاد ء کذا فی رواية أنى ذر والاصیل ولان عساكر واغیرھم فرأیت 
هماء قال ابن حجر : فى رواية سفيان وز فى قوله ما أى على رواءة ثبوتها لان 
انتا من ولدمما بغیر واسطة وما المراد من أولاد ولدهما » وتعقيه العينى بعد 
أن ذ کر عبارته بلفظ لما فانظر وتعجب من هذا التعقب » اه ۱۷ء 


(1) ماأفادەالشرخ قدسسرهأجود ما قاله الحافظ إذ قال : قوله « ألانسمءرن» 
فه إشارة إلى أنه فهم من بعضهم الإنكار فبين لهم الفرق بين الحالتين » اه .وماقاله 
اللكرماق فزت ما أفادة الشبخ قدس سرہ إذ قال: فإن قلت فلم ہکی رسو لاش هيل 
وأصحابه» قلت : لم يكن بکاڑہ عل الميت بل عل ىالحى» ثم إن المراد بالبكاء النہی عنه 
مايتضمن النياحة ومالا جوز فالشر بعة » اه . ثمقال الحافظ: قوله « فلا رأى القوم 
بكاءه» فنه إشعار بأن هذه القصة كانت بعد قصة [براهم ابن البى ص اللاءايه وسلم 

لان عبد الرحمن بن عرف کان معهم ف هذه وم بعر ذه عثل ما اءععرض نه هناك 
فدل على أنه تقرر عندہ العم أن جرد البكاء بدمع العین من غير زيادة على ذلك 
الايضرء اه ٢۱ء‏ ۱ 


لامع الدرارى ۱ ۰۹" 


(باب حمل الرجال الجنازة دون النساء ) : 


والدالءليه قولهفى الحديث: احتملها('»الرجال ؛ وقوله : قدموفوقولہ : أبن 


)١(‏ قال الحاظ : قال ان رشيد: ليست الحجة منحديث الاب ظاهرة فى منع 
النساء لانه من الحكم المعلق على شرط وليس فە أن لايكون الواقع إلا ذلك . 
ولو سلم فهو من مفهوم اللقب ؛ مم أجاب بأن كلام الشارع مهما أمكن حلہ على 
الأشريع لا مل على مجرد الإخبار عن الواقع » ويؤيده المدول عن المشا كلة فى 2 
الكلام حيث قال : إذا وضعت فاحتدلها الرجل ولم يقل فاحتمات فلسا قطع 
احتملت عن مشا كلة وضعت دل على قصد تخصیص الرجال بذلك وأيضاً لجواز 
ذلك للذساء ون کان بو خذ بالبراءة اللأصلية لكنه معارض بأن فیاخل عل الاعناق 
٠‏ والام بالإسراع مظلة الانكشاف غالاً وهو مباين لليطلوب هن من الاسر مع 
ضعف نفوسهن عن مشاهدة اموق غالاً فكيف با مل مع مايتوقع من صراخهن 
عند لہ ووضعه وغير ذلك منوجوه المفاسد ء انتہی ملخصاً . قال الحافظ : وقد 
۱ ورد ما هو أصرح من هذا فى منعهن ولكنه على غير شرط المصنف ولعلہ أشار 
إلبه » وهو ماأخرجه أنو يعلى من حديث أنس قال : « خرجنامع رسو لاله يله 
فى جنازة فرأى نسوة فقال: أتدلنه ؟ فان لا ء قال أ:دفنه ؟ تان لا » قال فارجعن 
مأزورات غير مأجورات» ونقل الدووی فىشرحالمبذب أنه لاخلاف فىهذه السألة 
بينالعلياء والسبب فيه ماتقدم ولا نالجنازة لابدأ نيشيعها الرجالفاو اها النساء لكان . 
ذلك ذريعة إلى اختلاطہن بالرجال فيفضى إلى الفتنة » وقال ان بطال : قدعذر الله 
النساء لضعفين حرث قال : « إلا المستضعفين من الرجال والنساء ء الآبة» وتعقبه 
الزين بن المنير بأن الاآبة لا :دل على اختصاصهن بالضعف بل على المساواة » اه . 
قال: والاول أن ضعف الذساء بالذسبة إلى الرجال من اللاموراءسوسة التى لاتیتاج 
ل دایل ١اھ.ة‏ حاتري الى أشار إلله د 20 


7 تب اد الزابع 


تذهبون فى » نعم مجوز النساء(١)‏ حملها علد الضرورة وفقدھ . 
قوله : (كل ثىء إلا الإنسان ) وى حکھم الجن(٢)‏ وقد صرح به فى بعش 
الروايات ألضاً . 


٭٭ أنس أخرجه نحوه ابن ماجه بسنده عن على رضى الله عنه قال : « خرج رسول 
اللہ يلج فإذا نسوۃ جلوس فقال ما مجاسکن ؟ قلن : ننتظر الجنازة » قال : هل 
تغ ان ؟ قلنلا ءقال : هل تمملن ؟ قلن لاء تال مویہ يدلى ؟ قلن لا » 
قال : فارجعن مأزورات غير مأجورات » قلت : وعلى هذا فيكون الترجمة من . 
الاصلالحادى والاربعين من أصول الراجم المتقدمة » وقال شيخ مشاضنا الدهلوى 
فى التراجم : دلالة لفظ الحديث أعنى قوله واحتملھا الرجال على الترجمة غير ظاهرة 
إذ يجوز أن يكون ذكر الرجال على طريق تصوير صورة صالحة لآداء القصود . 
وهو بان حال المت ف الصلاح والطلاح لکن ماسيق فى الابواب السابقة منأن 
النساء ممنوءات عن اتباع الجنائر يدل على ذلك دلالة ظاهرة وكأن المؤلف اعتمد 
عليه فى هذا البابء اه . قلت : وعلى هذا فنيغى أن يكون الترجمة داخلا فى 
الاصل السابع والمشرين . 

. قالالمبی: إذقت إن ليو جدز ارقت الضروراتمسقناة فالشرعء اه‎ )١( 
وقال القسطلاى : فإن لم يوجد غيرهن تعبن علہن ء اھ ۱۲ء‎ 
ظاهر ماآفادہ الشرخ قدس سره أن السٹٹی الثقلان » وظاهركلام الحافظ‎ )( 

أن الصیحة المذكورة : لا يسمعها الانسان فقط وأما صيحة اميت ف اقبر فالمتثتى. 
مہا الثقلان ء إذ قال قوله داصعقء أى لغشی عليه من شدة مايسمعه » ور عا أطلق 
ذلكعلى الموت والضمیر فى «نسمعه. راجع(ل دعانه بالويل أى افيع صر منكر 
لو معہ الإذسان اغثى عليه ء قال ابن .زيزة هو مختص بالميت الذى هو غير صالح 
وأما الصالح فن شأنه الاطف والرفق فى كلامه فلا يناسب الصمق من ماع كلامه ء 
انتهى . وبحتمل أن بحصل الصعق من سماع كلام لصاح لكونه غير مألوف » 


لامع القرارى اله 


اك 


وقدروى أبو القاسم نمندہ هذا الحدیث فكتاب الاهوال بلفظ , اوسمعه الإنسان 
لصعق من ا سن والممىء » فإن کان المراد به المفعول دل على وجود الصعق عند 
ماع كلام الصالح أيضاء وقد استفكل هذا مع ماورد فى حدیث السؤال فى القبر 
د قيطر به ضربة فيصعق صعقة يسمعها كل ثىء إلا الثقلين , والجامع بینہما الميت 
والصعق » والاولاستثىفيه الإنسفقط والثانى استثنىفيه الجن والإنس ؛ والجواب 
. أنكلامالميت ما ذ كر لايقتضى وجود الصعق وهو الفرع إلامن الأدى لكونه ' 
يألف ماع كلام الميت خلاف الجن فی ذلِك وأما الصحةالتى يصبحها المضروب فإنہا 
غير مألوفة للإنس وا من‌جیعاً لکون سبہا عذابالله ولاثى” أشدمنه على كل مكلف 
فاشتر كفيه الإنس و الجن والئهأ عم دواستدل مہ علی أن كلام الميت یسمعہ کل حيوان ناطق ۱ 
وغير ناطق» لکن قال ابن بطال : هو عام آریں به الحصوص وأن الممنى یسمعہ من ٠‏ 
له عقل كالملائكة الجن والإنس ا شكلم روح وإتا يسمعه الروح من هو روح 
مثله » و تعقب :نم الملازمة إذ لاضرورة إلى التخصیص بل لابتثنى إلا الائسانکا 
٠‏ ہو ظاهر الخبر-وإبما اختص الإنسان بذلك إبقاء عليه وبأنه لا مائع من إنطاق 
الله ا سد بغير رو ٢‏ اه . وذ کر العينى أيضا كلام ابن بطال ولم يذكر ما تقدم فى . 
كلام الحافظ . : 


۲ ولا يذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم على هذا 02٦‏ 7 
الميت وهو على الجنازة : قدمونى ۰ء وسیأفریاً ہ باب کلام المي على الجنازة » 
وذكر فيه أيضاً حديث أنى سعيد المذكور ؛ قال الحافظ : قال ابن رشيد : الحكمة 
فىهذا اللنكرير أن الترجمة الأ ولىمناسيةلاترجمة التى قبلها وہ باب السرعةبالجنازة ٠‏ ' 
كأنه أراد أن بين أن ابتداء العرض [ما يكون عند حم لالجنازة لانهاحينئذ ماتزول 
إلله فتقول ما تقول ١۱ھ‏ . وهكذا قال العيى : ولا يبعد عند هذا الغبدالضغيف أن , 
: غرض الرجمة الآ ولى هو الذى كار ال ابن رشید بل هر عندى من قیل الاصل _ 5 


لذ 


٣۲‏ الجره الراہم 


قوله : (فکنت فالضفالثانى أواثالث) ذ١‏ الراوىفى أنه لبان فالشانی 
ا الثااث مشعر بجواز الآمرين کلیہما إذ لو لم تمر الصفرف ثلاثة أولم يجراثنان 
مهما بل وجب الإفراد وتوحيد لصف أو وجب لیا لاغير لم يكن له تردد 


السادس أى ہاب فى باب » 0 دكلام امت ئ أنالمراد بلفظ 5 
الحديثك ٹ انث ؛ قال الحافظ : قوله «إذا وضعت الجدازة 2 معتملآن يريد بالجنازة 
نفس ا میت وبوضعہ جعلہ فی السریر ؛ وحتمل أن پرید السرير والمراد وضعهاعل . 
الكتف والاول أولى لقولہ بعد ذلك « فإنكانت صالحة ء قالت ؛ فإِن امراد به 
امت » ویژیدہ رواية عبد الرءن بن مهران عن ألى ھریرۃ بلفظ.« إذا وضع 
المزمن على سريره يقول قدمونى ء الحديث » اه. وأما الثرج”الثانية الأنيةفالظاهر 
عند هذا الدبد الضعيف إئيات كلام اميت نصاً » [شارة إلى أن ما فى أن دارہ من 
حد يشان ألى ملة عن : «أبيه أله بینما هر جالس عند رسول اهلق وعندہ رجل__ 
من اليهود مس مجنازۃ فقال ياعهد هل سكم هذه الجدازة ؟ فقالانى يلع : اشأعلم » - 
قال الہودی: : [ماتکار؛ ؛ فقال رسو لاله الا : ماحد کم أهلالكتاب فلاتصدقرم 
ولا تكذبوم , الحديث ؛ فلمل الإمام الخارى أشار بالترجمة إلى أن حديك 
أنى دارد می على أنه ميق | برح إل فىء فى ذلك بعد وإذا ترى أن الإمام 
البخارى أيد الترجمة الاول بلفظ « قدموثى ربوب الثالية یم المت المشعر 
بالكلام 1 ا ۱ 
(0) فال الحافظ ؛ ہ باب من م صفين أو ملا إخء أورد 7 حد بنش 
جابر فى الصلاة على النجاثى وفيه: « كنت فى الصف الثانى أو ااثالث ؛ وقد اءترضى ٠‏ 
عليه بأنه لاہازم من کونہ فى الصف الثانى أو ااثالٹ أن يكون ذلك ماتبى الصفرف 
وبأنه لیس فالسا مابدل على کون الصفوف خلف الإمام » والجواب عنالاول . 
أن الأصل عدم الزائد وقد زوی مسلم من طریق أيرب عن ألى الرير عن جابر . 
قصة صلاة اانجائی ال ! فقمنا فصففنا صفين ؛نعرف جذا أن من روى كلت 


لامع الدرارى 0 موس | 


فى المف اثاف أو الال شك هل كان هناك صف ثالث أم لا ؟ وہذلك صمح 
الترجة : وعن اثانى بأنه أشار إلى ماوزد فى بعض طرقه صر حا كا سأنى فى مجرة 
الحبشة من وجه آخر عن قتاده بہذا الإسناد بزيادة فصففنا وراءه» ووقع فى الاب 
الذى يليه من حدیث ان هريرة بلفظ د فصفوا خلفه اه . و هكذا قال المنی 
وزاد ء والاحاديث يفسر بعضہا بعضاً ولا سما إذا كان ا خرج واحداً والاصل 
متحداً ؛اھ. ولاببعد عند هذا العبد الضعرف المتلی بالسيئات أن الإمام البخارىأراد 
الردعلى منقال أن پکونوا سطرآواحدا ء قالالحافظ فى« ياب سنةالصلاةعلى الجنازة » 
قرله : « فيه صفوف وإمام » معطوف على قوله ه وفها تكبير وتسلم » قرأت 
بخط مغاطاى كأن البخارى أر اد الرد على مالك فإن ان العرف نقل عنه أنه استحب 
أن يكون المصلون على الجنازة سطراً واحداً » قال ہے لذلك وجهاء اه. 
على هذا فثبنت الترجمة بالشك أيضاً فإنه على كل حال 'نيتت نينت الزيادة على الواحد » ٠‏ 
قلت : ولا يعد أيضاً أنه أراد أن تثلنث المغوف ليس عير کا باهر من ہش 
الأثار وإن كان مستحاً » قال الموفق : يستحب أن يصف ف الصلاة على الجنائز 
ثلائة صفوف لما روى عن مالك بن ھبیرة قال : « قال رسول الله پا من صلى . 
علبه ثلاية صفوف فقد أوجب ء قال فكان مالك بن هبيرة إذا استقل أهلالجنازة 
جزآہ لام أجزاء » رواه الخلال بإسناده » وقال الرمذى : حديث حسن » قال 
أحمد : أحب إذا كان فيهم قلة أن محعلهم ثلائة صفوف قالوافإن كان وارءه أن بعة 
كيف بحملهم ؟ قال : بحعاهم صفين فى كل صف رجلين وكره أن يكونوا ثلائة 
فيكون فى صف رجل واحد ٤‏ وذ کر ابن عقيل أن عطاء بن أنى رباح روى أن 
انی یڑک صلی على جنازة فکانوا سبعة ء لجل الصف الاول#لانة والثانى اثنين 
والثالكواحدآءقال ان‌عقیل و یعایا ,ہا فيقا لأ ين دون فذا ١‏ نفرادءأ فضل ولا اسب 
هذا الحدديث صرحا فإنى ل أره فى غير كناب ان عقيل وأحمد قد صار إلى خلا _ 


فى أى اللامرین کان إذ لا بمكن أن کون هناك إلا ما جاز واستحب وهذا كاف 
لائبات الترجمة . 


( باب الصفوف على الجنازة) . . 


اض فى الامل0© ] 


دا او یی ا مم 
فى هذا أن يمل كل ائنین صفاً » أه. قلت : وحديث مالك بن هبيرة أخرجه أبو 
داود انا فى سقه ولذلك استحبوا تثليث الصفوف ؟١.‏ 


)١(‏ بیاض فى الاصل 0 7 الشيخ قدس سرہ أراد الکلام على مابوہم من 
ذکریر الترجمة فل یتفق له لمارضء قالالحافظ : قوله «باب الصفوف عل الجنازة, -- 
قال الزين بن النير ما ملخصه أنه أعاد الترجمة لان الآؤلى لم حزم فہا بالزيادة على 
الصفين » وقال ابن بطال : أومأ المصنف إلى الرد على عطاء حك ذهب إلى أنه 
لاإبشرع فيه نسوية الصفوف ء يعنى کا رواہ عبد الرزاق عن ابن جری قال : قلت 
لعطاء أحقی علل الناس أن يسووا صفوفهم على الجمنائر کا یسوونہا فى الصلاة ؟ قال 
لاء ما يكبرون وب.تغفرون ء وأشار الصہٴف بصیغۃ أ مع إلى ماورد فی استحياب 
ثلاية صفوف وهومارواه أبوداود وغيره منحديث مالك بن هيرة يعنىالمذ كور 
ريا ؛ حسنہ النرمذى وصحہ الحام »قال الطبری : يذبغى الاھل الميت إذا لمخشوا 
عله آتخیرآن پنتظروابہ اجتماع قوم يقوم منهم ثلانة صفوف لهذا الحديث ١‏ اه. 
قال : وتعقب بعضهم الترجمة بأن أحاديث الباب لیس فہا صلاة على جنازة وإ ھا 
فبها الصلاة على الغائب أوعلى من فالقبر» وأ جيب بأنالاصطفاف إذا شرع وا جنازۃ 
غائية فی الحاضرة أولى » وأجاب الکرماف : بأن المراد بالجنازة فى الرجة المي . 
سا كان مدفوناً أو غير مدفون فلا منافاة بين الترجمة والحديث ٠‏ اه. وأنت 
خر بأن شیا من هذه الرجره الابناسب شأن البخارى ودقة نظره ء فإنه لو أراد 
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بالترجمة تأييذ ثلث الصفوف كان يفبغى له أن يشير إلى ذلك فى الرجمة بنوع من 
الدلالة علىأ ناف ظالصفوف يصينة المع لايلزم الريادةعل الاثنينفإن الائنین ومافوقہا 
جماءة » وکذلك لابشيرإلى الرد على عطاء فإن لفظ الصفوف لايلزم القسورية أ يض 
بل الاوجه کا هو الظاهر أن الإمام اليخارى أشار بلفظ على الجنازة الرد على من 
قال بالصلاة على الغائب فإن الإمام البخارى مع ضر هه حد يث الصلاة على الإجاثى 
بطرق لم یوب بالصلاة علىااغائب بل أشار بلفظ الترجمة إلى کون الجنازة حاضرة» 
وهذا هو النوجنه الذى وجهت النفیة حديث الصلاة على النجاثى »والمساألة خلافية 
شہیرۃ بسطت فی الاوجر » ففيه فى مسائل حديث الاب » 'اللتها ما قاله 
. الزرقانی أن فى الحديث الصلاة على الميت الذائب عن البلد » وه قال الثمافعى 
وأحمد وأكثر الدلف ء وقاات الحنفیة والمالكية : لا تشرع ونسه ابن عبد ابر 


إلى أكثر العلذاء ء قال الحافظ :. وعن بعض أهل الم [تما يمرز ذلك فى اليوم . . ” 


الذى بموت فيه اميت أوماقرب منه لا ماإذا طالت المدة حكاه ابن عبد البر» وقال 
انان : ['ما بجوز ذلك من كانفى جهة القبلة» وقال ابن رشدأ كثر العلماء على أنه 
لايصلى [لاعلی الحاضر» وقال بعضهم : يصل على الغائب لحد يثالنجاثى »وا مھورعلی 
. أنه خاص باانجاثى وحدہ ء وقال الشیخ ابن القیم : لم يكن من هديه یا الصلاة 
عل كل متغائب فقد مات خلق كثيرمن المسادین وهم غيب فلم یصل عليهم ؛وصح 
٠‏ ئا صلعل النجائى فاختلف فی ذلك علىئثلابة طرق: أحدها أنهذا تشر يع منه 
وسنة لللامة الصلاة على كل غائب » وهذا قول الشافمی وأحد فى إحدى الروايتين 
عنه » وقال او حدغة ومالك: هذا خاص یہ وليس ذلك اغیرہ » قال أصحاممما: ومن 
الجائر أن يكون رفع له سريره فصل عليه وهو بری صلاته على الحاضر المشاهد 
ون کان على مسافة من العد ء والصحاءة وإن لم يروهفهم تابمونللنى يك » قالوا : 
ویدل على هذا أنه لم ینقل أنه كان يصلى على کل غائب غيره وترکہ سنة کا أن فعله 
سنة ولا سديل لاحد بعده إلى أن يعاين سرير الميث من المسافة العيدة » وقال شيخ 
الإسلام ان تیمبة : الصواب أن الغائب إن مات پلد لم يصل عله فيه صلى عليه 


ک6 از 


صلاءالغائب ما صل النى يليقع على الاجاشی لانه مات بینالکفاروم یصل علبہ ء وإن صلی 

عليه حيث مات لم يصل عليه صلاة الغائبٍ لان الفرض قد سقط بضلاة المسلبین » 
والأقوال ثلاثة فى مذهب أحد وأمھا هذا التفصل » والمثوور عند أصابه الصلاۃ: 
عليه مطلقاً » وقال ابن عبد الب : دلائل الخصوصية واضحة لاءجوز أن يشركة نہا 
غیرہ لآنه والقہ أعلم أحضر روحه بين يديه أو رفعت له جنازته حتى شاهدها کا 
رفع له بيت المقدس حين سألته قريش عن صفته فنکون صلاتہ كصلاة الإمام _ 
على ميت رآه وم یرہ المأمومون ولا خلاف فی جوازها » وقول ان دقيق العيد : 
بحناج هذا اللقل تعقب بأن الاحتمال كاف فى مثل هذا من جهة المانع » ويؤيده 
ما ذ کرہ الواحدی بلا إسناد عن ان عباس قال : «كشف لی ا عن سرير 


وصفوا خلفه وهم لايظنون إلا أن جنازتہ بین یدیہ » وللاق عوانة عن عمران بن 
حصين : : فضا ناخلفه ونحن لانرى إلا أن الجنازة قذامناء » وقد روى عن عمران ' 
ابن خصين بإسنادين صحیحین » انتہی ملخصاً من‌الاوجز . والبسط و . ومااختاره 
شیخ الإسلام ان تبمیة من التفصیل ؛ به جزم الطانى ء وإليه مال ان رشد فى 
مقدماته » وإليه ميل الإمام أنى داود إذ ترجم على حدیث الصلاة على الاجا؛ی 
بياب ہ الضلاة على المسم بموت ف بلاد الشرك ء فالاوجه عند هذا المبد الضميف 
بأن الإمام البخارى مال فى هذه المسألة إلى قول الحنفية والمالكية وأشار بياب 
« الضفوف على الجنازة » إلى تو جیپھم المشہور أن الجنازة كانت مشاهدة ء ولذا لم 
یوب باب الصلاة على الغائب مع وجود الحديث عنده» وقد تقدم فى الاصل 
الخامس والستین من أصول ا(راجم أن الإمام البخارى قد لا يرجم على مسألة فى 
الحديك لعدمرويته بذلكء ولا يرد على ذلك حديث ابن عباس ف صلاته یک على 
قبر لانه کالتنظیں للسألة فتامل ؟,. | 


بے شش صعہ شش جس شی تو 


وس ۳۷ 


قوله : ( يطلب الماء ) أی(ا) فى فير خوف الفوت' 
)١(‏ قال الحافظ : قوله : ہ إذاأحدث إخء تمل أن يكون هذا الكلام 
٠‏ معطوفا على أصل الترجمة » وحتمل أن یکون بقية كلام الحسن » وفد وجدت عن | 
الحسن فى هذه السألة اختلافا فروى سعيد بن منصور عن حماد بن زيل عن كثير بن . 
شنظير قال : سكل الحسن عن الرجل یکون فى الجنازة على غير وضوء فإن ذهب 
يتوضأ تفوته » قال بنيمم ویصلی؛ وعن هشم عن ير لس عنالحسن مثله؛ وروىابن 

. أى شيية عن حفص عن أشعث عن الحسن قال : لايقيمم ولا يصلى إلا على طهرء 
. وقد ذهب جمع من السلف إلى أنه يجرىء ها التیمم .ان عاف فواتها لو تشاغل 
بالوضوه؛ وحکاہ ابن ادر عنعطاء وسا م والرهرى والخعی وريعة والإٹ _ 
رالکرفین وی رواية عن أحد » وفيه حدیث ص فوع عن أن عباس رط اللہ نه . 
زواه ابن عدى وإسناده ضعيف » اه . ورجح العبى كونه من قول الحسن ارواية 


. ان أفشية ولیہ ميل لقسعلالى هذا متمل أن يكرن صطفا عل اللرجة او سن ,77 


٠‏ -بقيةكلام الحسن » ويقوى الثالى ماروى عنه عند ابن ألى شییة فذکرالٹرالمدکور؛ 
وقال الشیخ قدس سرہ فى البذل تحت حدييث أل الجيم فى الثيمم ؛ قال المی : ١‏ 
استدل به الطحاوى على جواز التبمم لاجدازة عندخوف فواتهاء وهوفول الكوفيين 

71 والليث والارزای ؛ ونع مالك والشافعی وأحمد ذلك وهو حجة علیہم ١۱ھ‏ 0 
فلت ': وتقدم فى كلام الحافظ أن رواية لاحيد یوافق اللفیة » وقال ان رسلان 
فى شرح ألى داود فى حديث التیمم ارد السلام فيه حجة لاحد القولين عن مالك . 

ف التبمم لاجنازة » فعم من ذلك أن للإمامين المذكورين روا پتین فى المسألة » وقال. 
الموفق : إن اف فرت العيد لم زلہ التيمم » وقال الاوزاعی وأصماب الرأى : 
له التيمم للانه بخاف فوتها بالكلية رن خاف فوت الجنازة فكذلك فى [حدى 
الروايئين» والاخرى بباح له النيمم و يصلى علليسا ء وبه قال اللخعی والزھری_ 
والحسن د بی للانصاری وسعيد بن إراهم واالبث والاورى والارزاعى رإسحق 
وأصحاب الرأى لانه لا يمكن استدرا کھا بالرضرء ذأشبه العادم ؛ وفال الشعي' : . 


کی مج 


سو ریہ دی سم کک 


قوله : (ماعلبنا(21 على الجنازة ذنا ) ولكنه أحب افيهمن إطابة قلب الولى. ظ 


يصل علہا من پیر وضوء ولا تيمم لانہا لا ركوع فيها ولا جود ٤‏ وإثما فى دعاء 
فأشہت الدعاء فى غير الصلاة » وانا قول الى يلع ,لا بقبل الله صلاة بغيد 
بطهرنء» ا٥٢ت‏ 
)١(‏ قال الحافظ : قوله : « قال الحيد [لخ »لم أره موصولا عنه » قال الزن 
ابن الین : مناسبته لترجمة استعارة بأن الاتياع [ما هو لمحض ابتذاء الفضل وأنه 
٠‏ لايحرى بحرى قضاء حق أولياء ليت فلايكون لهم فيه حق لوقف الانصراف 
٠ :‏ قبله على الإذن منهم » قلت : وكأن البخارى أراد الرد على .ما ۓمرجہ عبد الرزاق _ 
من طريق عمرو بن شعيب عن أنى هريرة قال : « أميران ولیسا بأميزين : الرجل . 
ایکون مع الجنازة بصل ءايها فليس له أن يرجع حتى يستأذن ولا » الحديث» ٠‏ 
رھا منقطع موقوف وروی عبدالرزاق مثله من قول [براہمء وأخرجهابن شية 
سن ا مور من فعله أيضاً » وقد ورد مثله مرفوعا من حديث جابر أخرجه ہزات _ 
بإسناد فيه مقال » وأخرجه العقيل فى الضعفاء من حديث أفى هريرة مرفوعا بإسناد 
ضعیفف » وروی أحد من طريق عبد الله بن ہرم عن ألى هريرة مرفوعادمن تبع 
جنازة حمل من علوها وحی فى قبرها وقعدحی یؤڈن له رجع بقبراطين» وإسناده 
ضعيف » واإذی عليه معظم پ2 الفتوى قول حميد بن هلال؛ وحکی .عن مالك أنه ٠‏ 
ا لا ينصرف حتى يستأذن 1ه . وقال شيخ مشاضنا فى التراجم: قوله ؛ ؤقال حيد . 
إن هلال إخ ء مناہ آنہ ما طنا للإذن الذى تعار4 اس وهو أنهم لاير جعرن _ 
إلابمد حصول إذن من بعض أولاء الميت اصلا بل هو أمر لا ااصل لہ من الي . 
لَْ والصحابة رضى الله ہم ۶٤ھ‏ . قال المي : قُوله : نا بکر الممزة أى 
ما ثبت غدنا أنه .يؤذن عل الجنازة » ولكن ثبت من صل إل » وق هنا الاب 
اختلاف » فروى عن زيد بن ثابت وجابر بن عبد اللہ وعروة بن الزیر والقامم ۱ 
٠‏ ابن ممد والحسن وقتادة وابن سيرين وآ تلابة أنهم کانوا ينصرفون بعد الصلاة ‏ 


لامع الدراری اہی 


( باب صلاة الصبيان مع”" الناس ) 


قوله : (صف مم بالمصل) فکبر عليه أربعاً . 
ولا يستأذنون » وهو قول الشافعی وجماعة من العلماءء وقالت طائفة : لا بد من 
الإذن ففذلك ؛وروى عن عمرو انمسعود وابن عمر وأنى هريرة والمسور 'نمخرمة 
والتخمىأ نهم كانوا لا بنصرفون<تى ستأذ نون وروی ان عبد الح عن مالك قال: 
لا بجب لمن یشہد جنازة أن ينصرف عنبا تی يؤذن له إلا أن يطول ذلك » فإن 
قلت روى عبد الرزاق من طريق مرو بن شعيب عن ألى هريرة قال : « أميران 
ولیسا بأميرين الرجل يكون مع الجنازة نصلی عايها فليس له أن يرجع حتى يستأذن 
ولہہاء الحديث» وروی الەزار منحديث جابر مر فوعاد أ ميران وليسا بأميرين: المرأة 
تیج معالقوم فتحرض والرجل یقبع الجذازۃفیصل علیہا لیس لہ أن برجع تی يستأم 
أهل الجنازة» وروی أحمد من حديث ألى هريرة يرفعه: دمن تہع جنازة حمل من 
علرها وحئی فى قبرھا وقعد حتى یؤذن له رجع بقيراطين ء قلت : أما حديث 
مرو بنشعیب فهو منقطع موقوف : فإن قلت روى عن أنىهريرة مرفوعا أيضاً 
قلت : قال أبو جعفر العقيلى ل یتابع عليه ء وأما حديث جابرفهو ضعيف ؛ وكذلك 
حديث أحمد ضعيف » اه . وذ کر القسطلانى بعد قول الخيدى هذا مذھٰب 
الشافمى واجمهور ؛ اھ :۱٢‏ ۱ تک 
(١)م‏ يتعرض الشيخ قدس سره حذہ الرجمة وزدتہا دفعاً ما يرد على 
الإمام البخارى من كرا رالترجمة فإنه تقدم قر يبا« باب صفوف الصبیان معالرجال» 
وأوردفيه أيضاً حديث اليابء قال الحافظ: قوله دباب صلاة الصبيان معالناسإحء 
أورد فيه حديث ابن عباس فى صلاته مع النى يلق على القبر » قال ابن رشرد : 
أفاد بالرجمة الاول بان کضة وقوف الصيبان مع الرجال؛ وأنهم بصفون مەھم 
لايتأخرون عنهم لقولہ فى الحديث الذى ساقه فيها د وأنا فیہمء وآفاد بہذہ اترجمة 


- الجزء الرابع 


مشروعة ة ملاة الصيان عل الجنائر وهر إن كان الاول دل عليه ضمنا لکن أراد 
. التتصيص عله وحن هده الترجمة عن فضل اتباع الجا ! لن أن الصبان داخلون 
فی قوله : من تع جنازة والله أعلم » اه . وهكذا قال العبنی : إذ قال : فإن قلت 
قد ذكرقيل ھذا, «باب صفوف الصبيان مع الرجال اح أو ليس هذابكرار؟ قلت: 
أفاد بذلك الاب وقوف الصبيان مع الرجال وأنهم يصفون معهم لا يتأخرون 
عنہم » وأفاد بہذا الباب مشمروعة صلاة الصبیان على ا موق ء فإن قلت هذا كان 
يستفادمن ذلك الاب » قلت : نم لکن ضنا وههنا ذكره قصداً ونصاً » اه. 
وتعھما القسطلاق ف ذلك . ۱ 
ومايظهر لهذا المتلى بالسيثئات ساحه اما أظهروما أخ إنكان صواياً فن ألله 
وفضله وإن كان خطأفنی ومناا؛ شرطانء والإمامالبخارىمنه برىء :“أن مقصود الإمام 
البخارى بالترجمة الآولى هو الذى اختارته الشراح ؛ نبه الإمام بالا ولى أنالصیان 
لاحتاجون إلى صفمستقل ف الصلاةعلٍ الجناز ةسخلاف الصلاة لمكتو بة لقلة حضورہم 
ف الجنائز خلاف المكتوبات» وأماغر ض الإمام بالترجمة الثانية فه وأ نالثابت بالحد یف 
صلاة الصيان معالرجالفلا نکنی صلاتهم بدون الرجال لإسقاط فرض الکفایةء 
والمسألة خلافية کا حثها ابن عابدین فی الردا حتارفی كتاب الجنائز إذحکی عن الحقق 
ابن أمير الحاج أن سقو طم بفعل الصى المميز هو الاصحعند الشافعية؛قال: ولا نحضر 
هذا منقولافما وقفت عللهمن کتبنا » و[ نما ظاهر أصول المذهب عدمالسقوط ٠‏ قال 
الإمام الاستروشتى فى كتاب أحكام الصذار : الصى إذا غسل الميت جازوإذا أم فى 
صلاة الجنازة يزخى أن لاہجوزء وهو الظاهر لّانہا من فروض الکفایة وهوليس 
من أهل أداء الفرض » ولكن يشكل برد السلام إذا سل عقوم فرد صى جواب 
السلام ء قال ابن عايدين : حاصله أنها لا يسقط عن البالغين بفعله وأن صلانہ ون 
حت لنفسه لا تقع فرضاً وعليه فلو صلی وحدہ لايسقط الفرض عنهم» لکن نقل 
فى الاحكام عن جامع الفتاوى سقوطها بفعله كرد السلام » ونقل بعده عن 
المراجية أنه يشتدط بلوغه ؛ انتبى مختصرآ . وبسط اللبحث فى ذلك فى أبواب 


لامع الدراری کا دہ ۹۱ 


ولعلہ قصد (١6بذلك‏ أن قيامهم بالمصلی جوز کون بعضهم فى المسجد لاتصاله 
به ولو لم بح القيام للجنازة فى المسجد لا بعد موضع صلاة الجنازة من المسجد » 
وأنت تعلم مافى استدلالہ هذا فإن قيام أحد منہم فيه للجهل بالمسألة لا یکون 
حجة لجواز الصلاة فى المسجد . 

قوله : ( يقرأ على الطفل بفاتحة الكتاب ) وكان بباناً للجواز أو منسوخاً 


الإمامة أيضأ 0 نآ :وهال ]ال نقوطيا عن المكلفان بفعل الصی » وذكرفى جملة مو يدانه 
۱ تصريحهم مجواز أذان الصی المراهق بلا كراهة» قلت : وف أذان الصی روايتان 
عن الإمام أحد ذ كرهها الموفق : إحداهما اشتراط البلوغ ء والثانية صحة أذان 
الصى » ٠‏ قال : وهو قول الشافمى 5 وأما صلاة الجنازة فیشرط لسقوطبا عندم 
التكليف » فق الروض من فروع الحنابلة وتسةقط مکلف ونسن جماعة » وى نیل 
ارب ویسقط فرض الصلاة على الميت بصلاة وأحد مكلف ولو أنثى أو خی ؛اھ. 
والظاهر عندی أن ن الإمام الخارى مال فى هذه المسألة إلى قول أحمد وإله أشار 
بالترجمة حيث قال د صلاة الصبيان مع الرجال وعلی هذا فالفرق بين ار جتین 
واضح (١‏ . 
(() اعم أن الإمام البارى ا لم بترجمتين 2 ولم پذ کر فى الاب 
حد رثأ متعلقا بامسجد» وذهب المشايخ فی ذلك إلى ال لكين الإباجة والكراهة فن ذهب 
إلى كراهة الصلاة عایہا فى المسجد وعدم ثوتها فيه نکون:الرجھة عندہ من الاصل 
التاسع وائلائین ا مذ کور فى المقدمة » سک قرياً فى كلام المنى : أنه أحد 
الاحتمالين » وأنه مال إلى ذلك » اله بظهر ميل السندی کیا سيظهر من کلام ». 
وذكره الكرمانى إذ قال : قال ابن بطال : ليس فى الحدیث دليل على الضلاة فى 
المسجد» أقول قد نستعمل «عند, معى دفی, أوأن اللرجمة أعم من أن تثبت أو مئی 
فاهل غرضہ أنه لا يصلى عليا فى المسجد بدلیل تعيين رسول الله يَِِنَمِ موضع 
الجنازة عند المسجد ولوجازؤه لما غنه فى خار جه ٢٠ھ‏ . ومن ذهب إلىجرازها 


لع الجره الرابع 


فیامسجد اجتهد فى [دخال ا سجد فى حم المصلی وإلى قولحم أشار الك..خ فى تقريره 
مع [ظبار السقم فى الاستدلال ء وقال الحافظ قال ابن رشيد : لم يتعرض المصنف 
لكون الميت بالمصلى أولى لآن المصلى عليه كان غائبا وأالحق حم المصلى بالمسجد 
بدليل ما تقدم فی العيدين وفى الحیض من حدیث أم عطية ويعتزل الحیض المصلى 
فدل على أن المصلى حك المسجد ذا يذغى أن مجتنب فيه ویلحق به ما سوى ذلك» 
وقوله ههنا وعن ابن شهاب هو معطوف على الإسناد المصدر به ء وحکی ابن بطال 
عن ابن حبيب أن مصل الجنائز بالمدينة كان لاصقاً مسجد النى مك من ناحية 
جهة المثشرق فان ثبت ما قال وإلا فيحتمل أن يكون المراد بالمسجد ههنا ا اصلی 
اللتخذ للعيدين والاستسقاء لانه لم يكن عند المسجد النبوى مكان یتببأً فيه الرجم » 
وسيأق فى قصة ماعز فرجناہ بالمصلى » ودل حديث ابن عمر المذ كور على أنه كان 
الجنائز مكان ميد الصلاۃ علہہا ققد يستفاد منه أن ما وقع من الصلاة على بعض 
الجنائز فى المسجد كان لام عارض أو ليان الجراز » اه . وقال العينى : قوله 
وباب الصلاة با مصلیءبضم الم وفتح اللام المشددة هوالموضع الذى بتخذ الصلاۃ على 
للوق فيه قيل نما ذ کر المسجد فى ااترجمة لاتصاله مصلل الجنائز ء ومطابقة حديث 
أنى هريرة فى قوله دصف .مم ف المصلل»ومطابقة حدیثابن عمر للترجمةُ لايتأنى إلا 
إذا فلا إن معندء فقوله عندالمسجد يكون بمنى «فء أو نقول قوله: «باب الصلاة 
على الجنائز بالمصل والمسجدء محتمل وجبين : أحدهما الإثيات؛ والأآخرالنی » ولمل 
غرض اللخارى النق بأن لا يصلى علیہا فى المسجد بدليل تعيين رسول الہ يلق 
موضع الجنازة عند المسجد » ولو جاز فيه لما عينه فى خارجه ء وہہذا يدفع كلام 
ان بطال: ليس فیحدیہی ان عمر دليل على الصلاة فى المسجد ['ما الدليل فى حدیثف 
عائشة دصل رسول الله يلم على سبيل بن بيضاء فى المسجد » قلت : لو كان [سناده 
على شرطہ لاخر جه فى صححہ ۰١ھ‏ ملتقطاً . وقال السندى : قولہ دباب الصلاة على 
الجنائر بالمصلى والمسجد 1خ , » أى ہ باب ببان حك الصلاة على الجنائز فی المصلى 


لامع ادراری سرت م 


ل ص ل سس سيييسيينة 


٠ ٠ ٠ ل‎ ۰ ٠ ٠ 0 ل‎ ٠ ٠ ۰ ٠ 


والسجد ء فذکر من الحديث ما يدل على أن المعتاد فى صلاة الجنازة كان أداؤها 
عارج الممجدحتى أنه صل على الاجاثى فی المصلل » وو ضعلاجنائز مو ضعآعند امسجد 
فصار أداڑھا خارج ااتتعداول وأحرى من أدابها فى المسجد » نعم قد وزدالصلاة 
على الجنازة فى المسجد أيضاً ء فيحمل ذلك على يان الجواز مع أولوية خارج 
المسجد ؛ وهذا أعدل ما قالوا فى هذا الاب إنشاء الله تعالى » وما ذکرنا ظھر: 
موافقة الحديثين بالترجمة لان المطلوب ف النرجمة بیان الحم » وقد عل بالحدیئین 
أن ا مکم هوالاولوية خارج السجد فق المسجد إذا ثبت فهو خلاف الاول اھ . 
قلت: ومسألة الصلاۃ على المي فالمسجدخلاففة شهيرة بط الكلام عليها فی الاوجز 
وفبه قال الزرقانی تبعاً للحافظ فالفتح : ا ھور على جوازها فى المسجد و١روایة‏ 
المد نيين» وغيرثم عن مالكء وكرهه فى ا مشہور ونه قال ان أى ذب وأو حيفة 
وكلمن قال بنجاسة الميت » وبالاول قال الشافمى وأحد و إ مق » وقال أبن رشد : 
سب الخلاف فى ذلك حدیث عانشة رطى الله عنہا أى فى قصة الصلاة على سهيل 
ان بيضاء » وحديث ألى هريرة الذى أخرجه أبو داود والطحاوى وابن ماجه 
وان أنى شيبة أن رسول اللہ پگ قال:ه من صلی علىجنازة فى المسجد فلا ثىء له » 
وحدیث عأئشة ثابت وحديث أفى هريرة غير ثابت أو غير متفق على ثبو » لکن 
إنكار الصحابة رضى الله عنهم عل عائشة يدل على اشتہار العمل لاف ذلك 
عندم ويثمدلذلك بروزء ل للصل لصلاتهعل النجائى » اه . قلت : لا أوردوا 
على حدیث ألى هريرة اختلاط صالمح الراوى عن أفى هريرة ؛ وبسط ان الرکاف 
أن صالحاً [نما تكلم فيه لاختلاطه ولا اختلاف فى عدالته وابن أنى ذئب مع منه 
قل الاختلاط ٠‏ قال ابن حبان : تغیں فى سنة هم وء وهذا الحديث من روایة 
ان أنى ذئب وماعہ منه قدم قبل الاختلاط فلا يكون اختلاطه موجباً ارڈ 
ماحدث قبل الاختلاط » ولفظ ابن أنى شيبةعن صالح عن أنى هريرة مرفوعاً:دمن 


4 اخزه اراغ 


فلا پلزم استحبا بها( 
صل على جنازة فى المسجد فلا صلاة له, قال : وكان اأصحاب رسول الله يلتم إذا 
تضايق ونا المكان رجموا وم يصلوا » انتہی ماخصاً من الاوجز . ة قلت : وبط 
العلامة العينى الكلام عل المسألة » وحکی عن الطحاوى أن حديث ألى هريرة منزاة 
الناسخ لحديث عائشة ء قال: وقد أولبعض أصماہنا حدیثعائشة بأنه يلتم | إنما صلل 
فى المسجد بءذر مطرءوةيل بعذر الاعتکاف ؛ وعلی كل تقدير الصلاة خا رجا مسجد 
أولى بل أوجب الخروج .عن الخلاف »؛ فان قلت : قالوا خروجه يلتم ل الصل 
كان لكثرة المصلین ء قلت : نحن نقول صلاتہ نی نے ت۔ للاعتكاف 
انتهى ختصراً ۲ء 


)١(‏ ومسألة قراءة الفائحة فى صلاة الجنازة أيضاً خلافية شبيرة بسطت 
فى الاوجر وجملة مافيه أنہم اختلفوا فى قراءة الفاتمة على صلاة الجنازة » قإل ابن 
بطال : من كان لايق رأها وينكر عمرین الطاب وعلى وابن عير وأبو هريرة رضى 
الہ علوم وعطاء وطاوس وان المسيب وابن سيرين ومجاهد وال ررى» وقال مالك : 
قراءة الما حة ليست معمولا مها فى بلدناء وعند مكحول والشافعی وأحمد وإسحق 
یقرؤھافی الآولى » وقال أب نحزم يقرؤها فى كل نكيرة عند الثهافعى» وهذا اثقل 
عنه غط ؛ وقال الحسن البصرى : يقرؤها فى كل تكبيرة » وعن المسورن الخرمة: : 
بقرأق الاول فاة الكتاب وسورة قصيرة 2 قال ان رشد ف البداءة : سب 
اختلافهم معارضة العمل لللاثر وهل يتناول اسم الصلاة صلاة الجائر أم لا ؟ أما 
العمل فہو الذى حکاہ مالك عن بلده إذ قال : قراءة الفاتحة فا لیس عمعمول به 
فى بلدنا مال ء وأما ار ما رواہ البخاری عن ابن عباس یعنی حديث الباب» ففن 
ذهب إلى ترجبح هذا الا بر على العمل وكان اسم الصلاة عنده صلاة الجنازة » وقد 
قال مل : , لاضلاة إلا ا الكتاب » رأ فرانتها مہ يكن | أن تج 
لماك بظواھرالآثار الى نقل فہا دعاثه یا بی على ا لجنا بز 7 ينقل فہا أنه 0 


لامع الدرارى * مم 
ومعنی قوله : سنة00© إنها ثبتة بفعل النى يله 


هذا فشکون تلك الأثار كلها معارضة لحديث ابن عباس ومخصمصة لقو 7 
د لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب ء قال الآلى : اخلتف هل تفتقر لقراءة 0 ؟وبه 
قال الشافعى لشہپھا بالصلاةفى الافتقار إلى الإحراموالسلام ء وأسقطها مالك لشمها 
بالطواف فى أنہا لا رکوع فہا ولا جود فبى فرع بين أصلين ء احتج الشافمی 
لذھمہ بأن ان عباس قرأها ثم قال : أردت أن أعلكم ناف بر اعت أله 
تمل أنه أراد الصلاة لا القراءة » وف البدائع : لنا ماروى عن ابن مسعود أنه 
سئل عن صلاة الجنازة هل يقرأ فیہا ؟ فقال : لم يوقت لنا رسول القہ لو فولا ولا 
قراءة »وفى روایة دعاء ولاقراءة كبرما كبر الإمام واخثر من طيبالكلام ماشئْت» 
وفى رواية واخشس من الدعاء أطبيه» وروی عن عبد الرحمن بن عوف وابن عمر 
أنہما قالا ليس فہا قراءة ثىء منالقرآن ولانہا شرعت للدعاء ومقدمة الدعاءا لد 
وائناء والصلاة على ای لک لا القراءة ء وقولہ عليهالصلاة والسلام ہ لا صلاة إلا 
بفاتحة الكتاب ء لا يتناول صلاة الجنازة لانها ليست بصلاة حقيقة » [نما فى دعاء 
واستغفار للیت؛ ألا ترى أنه ليس فیہا الاركان التی تركب منها الصلاة من الركوع 
والسجود إلا أنہا تسمى صلاة لما فہا من الدعاءء وحديث ابن عباس معارض 
سحدیث ابن عمرو ابن عوف » وتأويل ماروی جابر من القراءة أنه كان قرأ على 
سبيل الثناء لا على سبيل القراءة » وذلك ليس نکروہ عندنا » انتهى ملخصاً من 
الاوجز . وبسط وہ الآمار الدالة على ترك القراءةفارجع إليه لو شئت التفصیل » 
قال شيخنا فى البذل : قال الطحاوى : ولعل من قرأ من الصحاءة كان على وجه 
الدعاء لا على وجه القراءة » وقال ابن ا یمام : لایقرأً الفاتحة إلا بذة ااثناء ١‏ بہت 
القراءة عن رسول الله لٍِّ كذا قال القارى ٠٢‏ . 

00 هذا لفظ حدیثان‌عباس بای فر یآ قال الحافظ : :قال الإسماءلى : جمع‎ )١( 
سفيان وسساقهما مختلف ہ ثم قال الحافظ بعد ذكر سیا ماقم‎ ٠ بين روايى شعبة‎ 
وللحاوعن سعيد بن ألىسعيد يقول : صلی ابن عباس على جنازة هر با مد 2 قال:‎ 


٣۹‏ الجره الرابع 


[نا جهرت لتعلموا أنہا سنة ٤‏ وقد أجممرا على أن قول الصحانى سنة » حديث 
مسند كذا نقل الإجماع مع أن ا خلاف عند أهل الحديث وعند اللاصولیین شہیرء 
وعلى الحاکم فيه مؤاخذ آخر وهو استدراكة له وهو فى البخارى » وقد روى 
اللدمذى من وجه آخر عن ابن عباس أن النی بی قرأ على الجنازة فاتحة الكتاب 
وقال : لايصح هذا ء والصحیح عن ابن عباس قولہ من الەنة » وهذا مصیر منه 
إلى الفرق بین الصيغتين » ولعله أراد الفرق بالذسة إلى الصراحة والاحتهال ١٠ھ‏ . 
هذا وقد أخرج النسائی عن طلحة بن عبد الله قال : صلبت خلف ان عباس على 
جنازة فقرأ بفاحة الکتاب وسورة وجهر حتى أسمعنا فا فرغ أخذت بيده فسألته 
فقال سنة وحق ء فبنيغى لم أن يقولوا بسئية ضم السورة أيضاء فان قالوا : 
أله رض الله عنه أراد الفائمة فقط فلغیرم أن يقول أله أراد الصلاة فقط کا تقدم 
عن الا قرپا » قلت : قول ابن عباس رضی الله عنه أنها من المنة 0 
نكر ارتا ألاترى إلى ما أخرجه مسلم عن أفى حسان الاعرج قال : قال 
رجل لابن عباس : ما هذه الفتیا ؟ أن من طاف بالبيك حل ء فقال ١‏ سنف ٹیم 
ون رختم ؛ وأنت خبير أنه خلاف الإجماع , وأطلق ا بن عباس رطی الله عنه 
عليه السزٰة » وأخرج مسلم وأبو داود واترمنی والفظ له قلنا لان 
عباس ف الإقعاء علي القدمين قال : هي السئة فقلدا إنا لثراه جفاء بالرجل قال : , 
بل هى سنہ نیکم يلاه ؛ قال الترمذى : ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث من 
أصحاب النى يِه لاہرون بالإقعاء بأساً وهر قول بعض أهل مك من أهل الفقه ؛ 
وك اهن العلم يكرهرن الإقعاء بین السجدتين » وقال الموفق ؛ بكره الافعاء 
وه اور دی لی سے ناو اعت رار مد فل وأبرهر: 
وفتادة ومالك والشافعی وأصواب الرأي ء وعليه العمل عند أ كثر أهل العلم » 
اہی مختصراً. وف السعايةعن العلامة قاسم ابن قعالوبغا : أما نصب القدمينوالجلوس 
على المقبین فكروه فى جميع الجلييات من غير خلاف نعرفه إلا ماذكره اادوری 


لامع الدراری ۷ 


قوله : (فصم) الظاهر(2© أنه لما ای فی الصورة البشر ية وحاول نفسه دفعه 
موسی عن نفسه ظا منه أنه بشر يريد قتلى وللكن عزرائیل عليه السلام ظن بذلك 


فى شرح المهذب فی قول للشافمى أنه بستحب الجلوس بین السجدتين .هذه الصفة 
انتهى . وقال أيضاً فى التعلِق الممجد بعد ذكر الاختلاف فى تفسير الإقعاء : إن 
الإقماء أى المذكوزف المغنى عن أحمد مختلفاً فيه بين الصحابة أثثبت ابن عباس کونہ 
سنة ء والذی يظهر أن الجاوس بین السجدتين بالافتراش عزمة والإقعاء رخصة 
قد ظنها ابن عباس سنة ٤ھ‏ . وأول الشيخ فى الكوكب حديث الإقعاء بتوجيه 
آخر إذ قال : هذا اللقول من ابن عباس من قبيل الثل السائر: [خذه بالموت حتی 
يرضى بامجی] فإنه لما رآہم يظلنون الإقعاء حراما ردءاہہم أحسن رد وليس المراد 
بالسنة ما جعله النى يك بات على سبيل التشریع نا المراد .ها ههنا مافعله صرة 
وكان السبب فى ذلك التخفف بالخف الذى الاسمل فيه افتراش الیسری ونصب 
العنی على اليئة المسنونة لفاظ الهف ولكونه بالدًا إلى منتهى الساق » ١ه‏ . وأياً 
ماکان فإِن ابن عباس رضى الله عنه أطلق السنة ثم أ كد قوله بقوله: بلسنة نيك يلق 
على فعل مکروہ عند العلباء سلفاً وخلفاً » وأول الشراح قولہ المنة ہ بہذا التوجيه» 
الذى أول به الشسخ قدس سرہ حديث الباب هذا وقد أنكر ابن عباس السذية عن 
فعل مسنون عند اخمهور إذ قال: صدقوا وكذبوا »صدقوا قد رمل رسو لاه يِه 
وكذيوا لشن نت الاو ڑآ جهمسلم وأبوداود » قالالتووى:هذا الذىةالداءن 
عباس من کون الرمل لیس ‌سنة مقصودة هو مذھ4ء وخالفه جمرعالعلماء منالصحابة ' 
والتابعين وأتباعهم ومن بعدهم » قال ا حطاف : قوله لیس بسنة معناه لم يفمله لكافة 
الامة على معنى القربة لكنه ثىء فعله رسول الله يله لسبب خاص إل فأى مانع 
لمن يرل فى حدیث الہاب معنی قوله سنة أنه ثىء فعلہ يل لام خاص وهو بان 
الجواز کا أفاده الشريخ قدس سره أو پیان أُنہا تقرأ للدعاءکا مال إلِه الطحاوى 
ک تقدم ١١ء‏ ۱ تس" 

)00 هذا الحديثك من الاحاديثك المشكلة » وإذا أنكره بعضش أهل البدع 


۸ ا جرہ الرابع 


یہ ہے ہ سسسل- 


أنه لا بہری مونہ؛ ولا بعد أن يقال إن موسى قد علم أنه ملك الموت إلاأنه 
تؤظ عاه لدخولهمن غير استبذان وقدجرت سنة الله تعالى بأنيائه أ: ہم لايقبضون 


والجهمرة کا حى العيى عن ابن خزمة إذ قال : قال ابن خبزمة أنكر بعض أهل 
البدع والجهمية هذا الحديث وقالوالا يخلو أن يكون مومىعله السلام عرف ملك 
ارت أو ا ہر روہ سو رض زواة بق 
روى أنه كان يأق مومى عليه السلام أحياناً لامعنی لھا ء مم إن الله تعالى م يقدص 
الك الموت من اللطمة وفقأ العين » قال ابن خرمة : هذا اعتراض من أعمى الله 
بضیرتہ ومعنی الحدیث صحيح ؛ وذلك أن الله تعالى لم يبعث ملك الموت وهو يريد 
قبض روحه و(منا بعثه اختتياراً وابتلاءم مر اللہ خليله بذبح ولده ول يرد [مضاء 
ذلك إلى آخر مابسطء ولخصه الحافظ إذ قال : قال ابن خزمة أنكر بعض البتدعة 
هذا الحديث وقالوا [نكان مومى عرفه فقد استخف به وإ نكان لم يعرفه فكيف 
لم یقتص له من فقأ عينه » والج, واب أن الله لم یعث ملك الموت لمومى وهو يريد 
قبض روحه حينئذ وإبما بعثه إليه اختباراً و(نما لطم 0 امك له زا 
آدمياً دخل داره بغیر إذنه وم یعلم أنه ملك الموت » وقد أباح الشارح فقأ عين 
ااناظر فى دار المسلم بغيد إذن » وقد جاءت اللانکہ إلى إبر اهم عليه السلام وإلى 
لوط فى صورة آدمين فلم يعرفاهم ابتداء ولو عرفهم إبراهم لما قدم لم المأكول 
ولو عرفهم لوط لما خاف علیہم من قومه ؛ وقد جاء ا ملک إلى مرم فلم تعرفه 
ولو عرفته لما استعاذت منه » وقد دخل الملكان على داود عليه السلام يختصمان 
عنده فلم يعرفهما » وقد جاء جبرائيل عليه السلام إلى سیدنا رسول اللہ يلق وسأله 
عن الإيمان فلم يعرفه وقال : ما أتانى فى صورة “قط إلا عرفته فيا غير هذه المرة 
فكيف يدتنكر أن لا يعرف مومى الملك حين دخل عليه ؟ وعلى تقدير أن يكون 
عرفه أن أبن لهذا البتدع مشروعية القصاص بین ا ملاتکہ والبشر ؛ ثم من أبن 
له أن ملك الموت طلب القصاص من مومى فلم يقتص له ؟ وخص الحطاف كلام 
ان خزيمة وزاد فيه أن مومىدفمه عن نفسه لما ركب فيه من الحدة» وأن الله رد 


لامع الدراری ۹ 


٠ ۰ ٠ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠ ۰ ۰ 


عين ملك المزت لیعلم مو سی أنه جاءه من عند اللہ فلهذا استسلمحینذ ء وقالالنووی: 
لا مع أن ,أذن الله لموسى فى هذه الاطمة امتحانا لللطوم ؛ وقال غيره [ ما لطمه 
لانه جاء لقبيض روحه من قبل أن يخيره لما ثبت أنه لم يقبض ہی حتى خير فلهذا 
لماخيرهفى المرة الثانية أذعن » قبل : وهذا أولى الاقوال بالصواب » وفيه نظر 
لانه يمود أصلالسؤال فیقال لم أقدم ملكالموت على قبض نىالله وأخل بالشرط ؟ 
فيعود الجواب أن ذلك وقع امتحاناء وزع بعضهم أن قوله فقأ عرنه أى أبطل 
ديه وهو نوو قله فى سی اذيك و اشاغتة :وقول : لظلمةوامك 
وغیر ذلك من قرائن السياق » وقال ابن قتية : اما فقأ موسی المین الى ہی ريل 
وتمثيل وليست عبناً حقيقة » ومعنى رد اللهعينه أى أعاده إلى خلقتهالحقیقیة ‏ وقبل 
على ظاهره » ورد الله إلىملك الموتءعننه البثشرية ايرجع إلى مومى على كال الصورة 
فركون ذلك أقوى فى اعتياره » وهذا هو المعتمد ء وجوز ابن عقيل أن يكون 
مومى أذن له أن يفعل ذلك علك الموت وأمن ملك الموت بالصبر على ذلك کا 
أمى مومى بالصير على مایصنع الاضر ء وفيه إناالك يتمثل بصورة الإنسان »وقد 
جاء ذلك فعدة أحاديث ء وفیہ فضل الدفن فى الارض المقدسة ؛ انتہی بزيادة من 
العينى وقال : وأما قول الجهمى إن اللہ تعالى لم يقتتص للملكفهو دليل على جهله ؛ 
من الذى أخيره أن بین الأدميين والملائكة قصاص » ومن أخبرہ أن الملك طلبه 
وما الدليل على أن ذلك كان عمد ؟ وقد أخبر النى يلت : « لم يقبض فى قط خی 
بريه مقعده فى الجنة وییرہ ء فلم ير أن يقرض روحه قبل أن بريه مقعدہ من الجنة 
ويخيره » اه . ورجح القسطلانى عدم المعرفة إذ قال ظنه آدمباً حقیقة تسور عله 
منزله بغير إذنه » وغتمل أنه علم ذلك والآول أولى » ويؤيده أنه جاء إلى قبضه 
ول خیرہ وقد كان موسى عليه السلام علم أنه لايقض تی غیر » وهذا لما خيره 
فى الثانية قال : الآن ء اه . وقال الندى: قوله ہ قال أرسل ملك الموت إلى موسی . 
(خء كأنه ماعلم أنه جاء باذن الله تعالى بسبب اشتغالہ بأمي من الامور المتملقة 


۳٣‏ ظ الجرہ الرابع 


ساسلایعواست .تس سے سم و تتمےےمے نے مللة 


إلا بعد [ذن(١)‏ منهم فلا لم يستأذن عزرائیل موسی عد" ذلك خالفة للقاعدةوإساءة . 


بقلوب الأآنبياء علبہم السلام فلا سمع منه أجب ربك أو نحوه وصار ذلك قاطعاً له. 
جماكان فيه ولم یننقل ذهنه ما اسولى عليه من ساطان الاشتفال أنه جاء بأمی الله 
حرکہ نوع غضب وشدة حتى فعل مافعل ء ولعل سر ذلك [ظهار وجاهته عندالملا2 
الکرامء فصار ذلك سياً هذا الام وأما قولہ تعالى: ((رجع فقل 1خ) ء فلمل ذلك 
لنقله من حالة الغضب إلى حالة الاين ليتنبه ما فمل وأما قول مومى : ثم ماذا ء فلمله 
لم يكن لشك منه فى الموت بالآخرة » بل لتفري رأ نه لابستعد الموت الا إذا كان هو 
آخر الام مآ لاء وكون الموت آخرالاص معلوم عنده فل يكن ماوقع منه لاستعادہ 
الموت حالا ء وذلك لانه حین انتقل إلى حا لة اللبن علم أن ماوقع منه لايزهى وقوعه 
منەء وکذا علم أن ماجاء به الملك عنده من قوله « یضع یدہإخحء مزا الاعتراض 
بأنه یسقبعد الموت أو پریدالحیاۃحالا فأراد هذا الاعتذار عما فملوقر رأ نالذىفمله 
ليس لاستبعاده الموت حالا إذ لاب سن ذلك عن يعل أن الموت هو آخرالام فصار كأنه 
مثزلة أن يقال إن الذى فعلہ [ ما فعله لام آخر كان من مقتضى ذلك الوقت ء و إِك 
الحالة التى كان فها والله تعالى أعلم »اه . وقال شيخ مشاخنا الدهلوى فى التراجم : 
استشكل فى هذ الحديث أنه كيف صك موسی عليه السلام ملك الموت مع أنه جاء 
فى الحديث : « من كره لقاء الله كر الله لقاءه ء ء وأجيب يأنه جوز أن لابعرف 
موی عليه السلام أنه ملك الموت : وهذا ا جوابعزدی ليس بثىء » بل الحق أنه 
عليه السلام [نما فعل ذلك بعلله بأنه ملك والواقءة صورة مثالية لوف أساب 
ا لوت فطلب من الله أن هله حى يفتح بيت المقدس وما كان ذلك منه كراهة 
لموته » أه م . 
(1) وهذا هو الذى يدل عليه أحاديث التخبير وتقدم فى كلام الشراح 
بالتخير ٣ء‏ 


ت- 


لَدب(١)ء‏ والظاهر على ھذا(٢)‏ أن عزرائیل أمس بقبض روحه من غير تفصیل 
فیذلك فظن الملك أن الام مطلق عن القيود فبجرى على [طلاقه » وا مرادنماکان أن 
يقبضه کا علم من قبل » والمطلق هناكان ولا على المقيد والقرينة على ذلك مشاركة 
موسی كن تقدم من الانداء فى البوة « وستط من ذلك مسائل لاصیا اللذمین(١)‏ 
والله آعل . 


(1) وشرف الاننياء على الملاائكة معلوم » ويستنط ذلك مسا نقدم فى كلام 
ال.ندى » ولعل سرذلك إظھار وجاهته عند الملائكة الكرام إل 1١‏ . 
() دفع الشررخ قدس سرہ بذلك الإيراد عن اللك من أنه للم یخیر ٢‏ . 
(م) ولعل المراد من المذهبين من ذهب إلى أنه عرفه ومن ذهب إلى أنه م 
يعرفه » وتقدم الإشارة إلى بعضها ؤ. كلام الشراح من فضيلة الائیاء على الملائكة 
وجوازفقاً العين للناظر فالبيت والقصاص بين الادى والملك وحب اموت وبذضه 
وغير ذلك » ولا يذهب عليك أن الإمام ترجم على الحديث و باب من أحب 
الدفن ف الا رض المقدسة » قال الحافظ : قالالزين بن المنير : المراد بقرله « ونحوهاء 
بقیة ماتشد إليه الرحال من الحرمين وكذلك مایمکن من مدافن الانیاء وقبور 
الشبداء والاولياء تنآ بالجواز وتعرضا للرحمة النازلة علہم اقتداء موسی عابه 
السلام ء وهذا بناء على أن المطلوب القرب من الاندراء الذين دفنوا ببيت المقدس 
وهو الذى رجحه عءاض » وقال الملب : إنما طلب ذلك لقرب عله امثى إل 
ا ححشر وتسقط عنه المشةة الحاصلة لمن بعد عنه » اه . وبنحو ذلك قال العبنى وتعہما 
القسطلانى » وف التراجم غرضه أن نقل الميت من موضع إلى موضع لاير زمطلقاً 
إلا إذا قصد الدفن فى أرض من الاراضى المقدسة وعند الحنفية جوز مطلقاً» اه. 
والاوجه عندى أن الإمام البخارى أشار بالترجمة إلى دفع مايتوهم من قرل سلمان 
رضى اللہ عنه ہ إن الارض لا تقدس أحداً . الحديث » أخرجه مالك فى الموطأ 
أن لافرق بین الدفن فی الارض المقدسة وغيرها فدفعه الإمام بہذہ الترجمة ٠۲‏ 


۳ الجرہ الرابع 


) باب من بدخل قر المرأة ( 
أبت بذلك جواز(١)‏ دخول الاجنی الغیر ا حرم إذا کان صا لا . 
قوله: ( لقينهم إل ) القین أريد به الصانع 29 هنا وقد بطلق لفظ (القین) أ يضاً 


(؟) وتقدم الحديث مع الكلام عليه قرياً فى ہ باب یعذب الميت ببعض 
بكاء أهله إل ء 1١‏ . 


)٢(‏ أراد به الشیخ قدس سر الإشارة إلى المع بين الالفاظ الختلفة من 
الصاغة والقین وغيرهما » ومعنىقوله يطلق أى حمل مطلقاً بذير تخصرص حرفةخاصة » 
فال الحافظ : قوله ١‏ لقينهم » هو بفتح القاف وسكون التحتانیة بعدها نون أى 
الحداد ء وقالاعاہری :.القين عند العرب كل ذى صناعة يعالجها بنفسه ؛ اه . وماد 
ااشيخ بقوله « يطاق ء الإشارة إلى كلام الطيرى » وقال الحافظ أيضاً : الإذخر 
نبت معروفعند أهلمكة طبب ااریح وهم يسقفونءه الييوت بینال حشب ویِسدون 
به الخلل بين اللنات فى القبور ويستع لونه بدلا من الحلفاء فى الوقود » أه. 


3 لا يذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم على الحڈیث ہ باب الإذخر 
' والحشیش ء ول یذ کر فی الحديث إلا الإذخر فقط ء قال الحافظ : أراد الصئف 
بذكر الحشيش التنبيه على إلحاقه بالإذخر وأن المراد باستعمال الإذخرالبسط ونحوه 
لا التطيب ٠‏ وقال القسطلانى : فى قوله والحشيش إلحاقا لہ بالإذخر فى الفرج التى 
تتخال بين اللبنات فى القبر أو استعالہ فيه بالبسط و نحوه لاالتطيب ء أه . ولابعد 
عندی أن الإمام البخاری نه يذكر الحشيش ف الترجمة على أن [لقاء الإذخر فى 
القبور ليس مخصوصية الإذخر بل المقصود [اقاء الحشيش أياً ماکان وخصص 
الإذخر بالذكرلكثرة وجوده فى الحجاز » قال ابن عاہدینفی محث الكفن : لایکنی 
عند الضرورة أيضاً بل يحب ستر باقیه بندو حشیش كالإذخر ۱۲ . 


لامع الدراری ۱ م۴۳ 


قوله :(فإذا ہو كيوم ) وضمتہ هنية غير أذنه [ بياض2 فى الاصل ] . 

2 بياض فى الاصل والظاهر أن الشیخ قدس سرہ أراد التنيه على إشكال‎ (١) 
هنية غير إذنه » وقال عياض : فى‎ «١ وارد فی سیاق الحديث » قال الحافظ : قولہ‎ 
رواية ان السكن والذسقی «غير هنية فى أذنه » وهو الص راب بتقديم دغير» أوزيادة‎ 
«فى» وف الاول تغيير » قال :ومعنى قوله «هنية» أى شيئاً ييراً وهو بنون بعدها‎ 
تحتانية مصغراً وهوتصخير و هنة ء أى شىء فصغرہ لكونه أثراً يسيراً انتهى » وقد‎ 
قال الإسماءيلى عقب ساقه بلفظ الا كثر [نما هو عند قلت » وكذا وقع فىرواية‎ 
ان ذر عن الکشمیھنی لکن ببق فى الكلام نقص » ويبينه ماف رواب ابن ألى خیئمة‎ 
وااطبرانى من طريق عتبان بن مضر عن ألى مسلية بلفظ « وهو كيومدفنته إلا هذية‎ 
عند أذنه » وهوموافق من حٍث المعنى لروایة ابن السكن التى صومهاعياض ؛ وجمع‎ 
أبونعم فى روايته من طريق أِ الاشعث بین لفظ غير ولفظ عند فقال: غير هاية‎ 
عند أذنه + ووقع فى زواية الحاكم المشار إليها : فإذا هو كيوم وضعته غير أذنه ؛‎ 
سقط منہا لفظ هنية وهو مستقم المعنى » وكذلك ذ کرہ ا دی فى اجمع فى أفراد‎ 
البخارى والمراد بالاذن بعضها » وحگی:ان التین أنه فى روايته بفتح الحاء وسكون‎ 
التحتانية بعدها همزة ثم مثناة منصوبة م هاء الضمير أى على حالته » وقد أخرجه‎ 
ان السكن من طريق شعبة عن ألى م-للة بلفظ غير أن طرف أذن أحدھ تخیر‎ 
ولابن سعد من طريق أى هلال عن ألى مسابة إلاقایلا من حمة أذن» ولاف داود‎ 
» من طريق حماد بن زيد عن ألى مسللة إلا شعرات كن من لحیتہ ما بلی اللارض‎ 
» ومع بين هذه الرواية وغيرها بأن المراد الشعرات التى.تصل ؛شحمة الأذن‎ 

وأفادت هذه الروابة سبب تغير ذلك دون غيره» ولا يمكر على ذلك مارواه 
الطبرانى بإسناد صحیح عن تمدن الکدرعن جار «أن أباه قتل يوم أحد ثم مثلوا 
به جُدعوا أنفه وأذنيه » الحديث » وأصله فى مسم لان مول على أنهم قطعوا . 
بعض أذننه لا جميعهما والله أعم ١٦ھ ۱٢‏ . ۱ 


۷ الجرء الرابع 


.سس سے ہمد سوہ 


قوله : (رسول الآميين ) يعنى بہم(ا) الذين لیس فہم تكون ولا بجوم 
وغيرهما من العلوم الى بنیت على الحساب وغيره ما لیس فى هذه الآمة 5 


)١(‏ وقال العينى : قال“الرث الى : الامیون مشر كو العرب نسبوا إلى ما عليه 
أمة العرب وکانوا لا یکنبون؛ وقیل الآامية هى التى على أصل ولادات أمھاتہا 
وم تنعلم الكتابة » وقیل نسبة إلى أم القری » اه . وقال القسطلاف قوله: ہ رسول 
الاميين» أى مشر العربوكانوا لا یکنبون ؛ أونسبة إلى أم التقرى ؛ وفه [شعار 
بأن الیھود الذين كان منهم ابن الصیاد کانوا معترفين ببعئة رسول الله پگ لکن 
بدعو نأ :ها خصو صة بالعرب وفسادحجتهم واضح لانهم إذا أقروابرسالته استحال 
كذيه فوجب تصديقه فى دعواه الرسالة إلى كافة الناس » اه . وفى «١‏ ال رقاةء قال 
القاضى رحہ الله : و یم و ا ولا يقرؤون ؛ 
وما ذ کرہ وإن کان حقاً من قبل المنطوق ؛ لكنه بشعر بباطل من حيث المفهوم » 
وهو أنه خصوص بالعرب غير مبعوث إلى العجم ”ا زعمه بعض الیہود؛ وهو إن 
قصد به ذلك فہومن جملة ما يلق إليه الکاذب الذىيأتيه وهوشيطانه» انتہی. ويمكن 
أن یکون مسموعه ف الود لانه منہم أو هذا منه على طریقة الحكاء فى زعمهم 
أنهم یذتغنون عنالانيياء » اه . وفى تقرير مولانا مد ح نالك قوله: ه رسول 
الآمبين ء أما غیرہ کالیہود فلهم کتاہہم فلا حتاجون إلى رسول » اه . وف العنى 
قال ابن الجرزى : ابن الصیاد يقال له ان الصيد وان صید وأسمه الصافى كقاضى » 
وقیل عبدالله » قال الواقدى : هو من بی النجار » وقیل : من الہود وكانوا حلفاء 
بنی النجار » والصياد على وزن فعال بالتشديد مبالغة صائمد » اه . قال القسطلای : 
وكان سب انطلاق النى ويام إليه مارواه أحمد من طريق جا رقال: دولدت 0 
من الہود غلاماً ءسوحة عینہ والاخرى طالعة نائئة فأشفق النى مل أن یک 
ھوالدجالء اه . وقالالعنى : قال صاحب زهرة الرياض کک ۲ انال ا 
الإمام أبىبك مدن على بن الفضل الور نجری بإسنادهعن اض هريرة قال : بينارسول 


لامع الدرارى وام 


0100000 0 0009 0227 


الله کو يصلى صلاة الداة(*) فلا سل استقبل أححامہ بوجهه دهم إذ 
أقلت صرحة شديدة بناحية الهود ماسمعنا صبحة أشد منها فأرسل رجلا لأتينا 
بالخبر » قال : فها مكث حتى رجع وقد تغير لونه » فقال: بارسول الله أما عات 
أن البارحة ولد ولد فى الیہود وأنه غضب وريد حتى امتلا البيت منه وقد ضم 
أمه مع سريرها إلى زاوية البيت ورفع السقف من حبطانہا وهم بخافونہ؟ فاستر جع 
النى ور ثم قال : أخاف: أنه دجال - فلا مضت سبعة أيام قال لی يله 
لاصحابه : ألا مضون بنا إلىهذا المولود ؟ فإذا الدجال على رأس ضخلة يلتقط رطباً 
ويأكله وله همهمة شديدة وأمه جالسة فى أصل النخلة فلءا رأت النى كلق نادت *: 
يا انالصائد هذا عمد قد أقبلءقال : فسكت وترك ا ممہمة » قال: فرجع اللى يلا 
ونزل الدجال منالنخلة واتبع النی يله وقال لی سل لاصابه : اسمعوا إلى مقالته 
وأنا أسأله» ثم قال تشہد أفى نى » وقال له الدجال : أتشهد أنى نی » نم رجع 
انی تار مع أصحابه » قال : فقام عمر رض الله تعا ی عنه فضرب بالسيف علىهامته 
. ف اليف كأنه قد ضرب على حجر مرجع السيف فشج رأس عمر » قال: فوقع 
مر صريعاً جرعاً يسيل الدم من رأسه » قال : وقام الدجال على رأسه يسخر به 
ولستهزىء به حى ورد الور للرسول الله ین فقام النى می مسرعاً حزبناً حى 
أتی إلى عمر رضی الله تعالى عنه فقال: ماالذى دماك إلىهذا؟ فأخيره بما جرى فقال 
الى ملم : یاعمر إنك ان تستطيع أن ترد قضاء الله تعالى» قال : فوضع النى يل 
. یدہ المباركة على رأس عير فدعا للهتعالى فالتحم ا جرح بإذن اللہ تعالی » وقال عحر : 
یا رسول اللہ وددت أن برفعہ اللہ تعالى ٠‏ فقال النی يل أنحب ذلك يا عبر ؟ 
قال نعم ء قال : اللهم افعل » فنزل جبریل عليه الصلاة والسلام فى قطعة من انمام 
كشه الترس فنزل على راس الدجال وهو جالس فى وسط الیہود فأخذ بناضيته 


(چج) كذاف الأصل والضاهر صلاة النداة ١۱ء‏ 


9 مسسسسکہ 
0 0ستیہآیےمے دب ہج 


س- 


۷ ا جرہ الرابع ۱ 


وجذبه عن ظهر الارض وأمه وأبوه وقومه ينظرون إليه ويبكون عليه فرفعه 
جبرائيل عله الصلاة والسلام فألقاه فى جزيرة فى البحر إلى أن قدم تمم الدارى 
إلى رسول الله يلع وأخيره ضخبره ‏ اه . 
ثم لا يذهب عليك أن الإمام البخارى تر جم على حديث الباب دإذا أسل 
الصى . فات هل يصلى عه ؟ وهل يعرض عل الصی الإسلام ء قال السندى : 
يريد أن إسلام الصى سصحیح أم لا؟ وذكر الاعادية ما يدل على أنه اختار 
أنه صحیح » اه . وقال العينى : أى هذا باب يذكر فيه إذا أسم الصى ات قبل 
. ابلوغ هل يصل عليه أملا ؟ هذه ترجمة » وقوله : وهل يعرض على الصی الإسلام 
ترجمة أخرى ؛ أما الترجمة الاولى ففہا خلاف ولذلك لم يذكر جواب الاستفهام 
ولا خلاف أنه یصلى على الصغیر المولود فى الإسلام لانه كان على دين أبويه » قال 
ابن القاسم : إذا أسلم الصغير وقد عقل الإسلام فله حکم المسلمين فى الصلاة عايه » 
واختلفوا فى حك الصی إذا آسلم أحد أبويه على ثلاثة أقوال : أحدها: یقبع ام ما 
آسلم وهو أحد ةولى مالك وه أخذ ان وهب ويصلى عله إن مات على هذا » 
والثانى : یقبع أباه ولا يعد" بإسلامأمه مسلاًء وهذا قولمالك فالمدونة واثااث: ‏ 
تع امہ وإن آسلم أبوه » وهذه مقالة شاذة ليست فى مذهب مالك ء وقال ابن 
بطال : أجمع العلياء فى الطفل ا حرف یسی ومعه أبواه أن إسلام الام سلام له ء 
واختلفوا فما إذا لم يكن معه أبوہ ء أو وقع فى القسمة دونہما ثم مات فى ملك 
مشتریہ فقال مالك ف المدونة : لا يصل عله إلا أن يجيب إلى الإسلام بأمى ' 
يعرف به أنه عقله »وهو المشهور من مذهبه ء وعنه إذا لم يكن معه أحد من آبالہ 
وم یلغ أن يتدين أو يدعى ونوى سيده الإسلام فإنه يصلل عله وأحكامه أحكام 
اللسدین فی الدفن فى مقار المسلدين والموارية » وهو قول ان الماجشون 
وابندینار رأصغ وإليه ذهب أبوحنيفة وأصحابه والاوزاعى وااشافمی؛ وف شرح 
اطداۃة : ذا سی صى معه أحد أبويه فات لم يصل عليه حتى يقر بالإسلام وهو 
يعقل أو يسم أحد أبويه خلافاً لمالك فی إسلام الام » والشافعی فى إسلاهه 


لامع الدرارى ۲۷ں 


قولہ : ( يصلى على كل مواود ) أى ما لم يمتر عليه 210 عارض من كفرالابوين 
وتبعیة(؟) الدار وغيرهما من العوارض . ۱ 

هو والولد يقبع خير الابوين دیناء والتبعية مراتب ب أقواها تبية ا بن ثم دار 
ثم اليد وف ا هی : لا يصل على أولاد المشركين إلا أن یسلم أحد أبو يم أو 
بموت مش رکا فیکون ولدہ مسلاً أو سی منفردأ آ أو مع أحد أبو یہ فإنه يصلىعليه ؛ 
وقال أبو ثور : إذا سی مع أحد أبويه لا يصل عله إلا إذا اس ؛ وعنه إذا 
أسر مع أبويه أو أحدهما أو وحده ثم مات قبل أن يختار الإسلام یصلى عليه 
وأما الترجمة اانیة فإنه ذكرها ههنا بلفظ الاستفهام وترجم فى كتاب الجهاد بصيغة 
ندلعلٍ الجزم بذلك ء ء فقال : كيف يعرض الإسلام على لصى؟ وذكرؤه قصة ا ن‌ضیاد 
وفيه : ہ وقد قارب ابن‌صیاد يحتلم فلم بشعر حتی ضرب النى مم ظهره بيده ثم قال 
اد ى يلقع أتشهد أنى رسولالله, الحديث ؛ وفيه عرض الإسلام على ااصغير» واحتج 

به قوم على حوة إسلام الصی إن قارب الاحتلام؛ وهو مقصود الخارى عن تبويه 
بقوله: وهل يعرض على الصى الإسلام وجرابه يعرض» ويه قال أو حنیفة ومالك 
خلافا للشافمى اه ء وقال ال۔ندی قوله : باب إذا أسل اخء يريد أن إسلام الصى 
صحح أم لاء وذكر من الاحاذيث ما يدل على أنه اختار أنه حيح ١‏ 1ه ٢۱ء‏ 


)١(‏ قال الحافظ : حديث أف هريرة لان کل مولود يولد على الفطرة أخرج 
من ظريق ان شهاب عن أنى هريرة منقطعاً ومن طريق آخر عنه عن ان سلءة عن 
أفى هريرة فالاعتماد فى المرفوع على ااطريقة الموصولة را ادر سح فال 
ابن شهاب الذى اسققہط من الحدیثء وقول ابن شهاب ابغيّلة بكسراللام والمءجمة 
وتشاديد التحتانية أى من زناً ومراده أنه يصلى على ولد الزنا ولا منع ذلك من 
. الصلاة عليه لانه محکوم بإسلامه تبعاً لامه » وكذلك من كان أبوه ملا دون أمہء 
وقال ابن عد البر : لميقل أحد إنه لا يصلى على واد الزنا إلا قتادة وحده» أه ١‏ , 

09 قال صاحب الدر ا ختار: من ولد فات یفسل ویصل عله إن استہل وإلا 


ےت الجرء الرابع 


قوله : ( وأوصى برید:(١)‏ الاسللى ) وظاهر صنبع المؤلف أنه فرق بين : 
ارسي یس سرت سا سد ہد درک 
غيره من الاشیاء . 


غسل وأدزيع قخرفة وذقن وم بصا ل عله » كصى سی مع أحد او بصلی 
علیہ ولو سی بدوته فهو مسل تبعا للدار أو لا سی أو به فأسلم هو أوأسلم الصی وهو 
عافل أى ابن سبع سنين صلی عليه 939 » قال ان عابدین : قوله م أبعاً 
الدارءذ کر الإمام السرخسى فى أواخر شرح السیر الكير : لوسى وحده لاحم 
بإسلامه مالم يرح إلى دار الإسلام فيصير مسلا تبعاً للدار أو یقسم الإمام الغنانم 
أويديعها فدار الحرب فرصي رمالا عاً ا لدالكان: ایر التبعیةللمالك فو ق تأثير التبعية ٠‏ 
لادار إلىآخرما بسطه » فعلمنه أن التبعية کا نکونللدار تكو نلليالك أيضاً ء (ھ٢۱.‏ 


() قال الحافظ : قد وصله بن سعد من طريق مورق العجل قال انی 
1 بريدة أن بوضع ف قبرہ جريدتان ومات أدنی خراسان » قال ابن المرابط وغيره 
تمل أن يكرن بريدة أمر أن يغرزا فى ظاهر القبر اقتداء باانى ملک فى وضعهہ 
الجر بدتين فى القعرین وحتمل أن يكون أمر أن يجعلا فى داخل القبر لما فى النخلة 
من ابركة لقوله تعا ی ه كشجرة طیةء والاول أظهر ويؤيده إيراد الصنف حديث 
القبرین فى آخر الباب وكأن بريدة حمل الحديث فی عمومه وم یرہ خاصا بذينك 
الرجلين » قال ان رشيد : ويظهر من تصرف البخارى أن ذلك خاص بہما 
واذلك عتبه بقول انعم دڑعا يظلهعمله, اه » قلت ولعلبريدة رضىاللهعنه أوصى 
بجر یدتین عملا ما ورد فی قصة القرین من حديث 2 هريرة فإن القصة رویت 
من حديث ابن عباس کا فى حديث الباب ومن حديث جاہر کا أخترجه ملم فى 
٠‏ الحديث الطويل فى آخر الكتاب ء و بسط الحافظ فى الفتم فى تذاير سياق الحد يثين 
٠‏ ثم قال : فبان تغایر حديث ان عباس وحديث جابر 7 ہما كانا فى 


مر د تعدد ذلك وقد روى ابن حيان فى صحه من حدث 
أن هريرة راہ پل مر بقبرفرقف عله فقال ائتونی محریدتین لجمل [حداهما عند _ 
١‏ ا 


لامع الدرارى ں۲۷ 


رأسه والاخرى عند رجليه سے سیسات اي انان 
حديث أنى رافععند الذسائی دفسمعشیتا فى قبرء وفيه دفکسرھا اثٹتین ثنتین ترك نصفہا 
عند رأسه ونصفها عند رجليه ء ء انتهى مختصرا ء وبسط العينى أیضاً الکلام على 
: الوجوه الدالة على تعدد هذه القصص تا قال: ا فسقط بہذا كلام من ادعی أن القضية 
وا<دة کا مال إليه اانووى والقرطى » اه . قلت ے: والخلاف فى أن وضع الجر بدة 
خاص بذ ينك الرجلين أو مطرد شهير بين العلياه ء سلفاً وخلفاً کیا تقدمت الإشارة 
ا إليه فكلام الحافظ من قول ابن رشيد وغيره » وقال الشیخ فى البذل : : قال الحافظ 
: في الفتح : : عتمل أن يكون أوحى إلیه أن العذاب بخفف عنہما هذهالمدة » » فعلى هذأ 
لمل هبنا للتعايل » وقال ١‏ الخطانى : هو محمول على أ نه دعا لما بالتخفیف مدة 
بقاء النداوة لا أن فى الجريدة معنى بخصه ولا أن فالرطب معى ليس ف الیابس ؛ 
وقدقيل: إن المعنى فيه أنه سبح ما دام رطا فيحصل التخفیف ببركة التسبيح وعلى 
هذا فطرد فى كل ما ففه رطوبة من الاشجار وغيرها وكذلك “مأ فيه , برک 
كالذ كر و تلاوة القرآن من باب الآولى » وقد استكر ا حطاق ومن تبعه وضع 
الناس الجر يد ونحوہ فى الشر عملا .بذا الحديث» قال الطرطوثى لان ذلك خاص 
بسک بده » قال القاضى عياض: لان علل غرزهما بأمر مغیب وهو قوله دلیعذبانء 
قال ا لحاؤظ : لا يلزم من كوننا لا نعلم أپمذب أم لا أن لا تسيب لہ فىأمر بخفف 

عنه العذاب أن لو عذب ء كما لا عنم کوتا لا ندرى أرحم أم لاأن ندعو له 
بالرحمة وليس ف السیاق ما يقطع أنه باشر الوضع بيده الكريعة بل عتمل أن 
يكون أمر به » وقد تأسى بریدہ بذلك فأوصى أنبوضع على قيره جریدتان » وهو 
أولى أن يتبع من غیرہ انتہی مختصراً » وقال ابن عابدين بكرم قطع انبات الرطب 
والحشيش من المقبرة دون اليابس کا فى البحر والدرر وشرح المنية » وعلله فى 
الإمداد بأنه ما دام رطباً یسح ابه تعالى فؤنس المبت وتنزل بذکرہ الرحة » 


0 


.-س- 


وتأيد ذلك بعمل(ا؟ الصحاف أيضاً ء والظاهر عند عدائنا عدم (» الفرق 


7ئ لملله بالتخفيف وحياً ء ثم إن بریدة رضى الہ عنه فهم أنهما لما كانا 


ودليله ما ورد فی الحديث من وضمه عليه الصلاة والسلام الجريدة ا حضراء بعد 


شقہا نصفين عل القبرین اللذين يعذبان ٠‏ وتعليله بالتخفيف عنہما ما لم یسا أى 
يذنف عنهما ببركة تسيحهما إذ هو أ كل من تسبيح اليابس لما فى الاخضر من 
نوع حياة ویؤخذ من ذلك ومن الحديث ندب وضع ذلك للاتباع » ویقاس عليه | 
ما اعتيد فى زماننا من وضع أغصان الأس ونحوه » وصرح بذلك أيضاً جماعة من 
الشافصة » وهذا أولى ما قاله بعض المالكية من أن التخفیف عن القبرين [ ما حصل 
ببركة يده الشر یفة عله أو دعاءہ لهما فلا یقاس عليه غيره وقد ذكر البخارى 
فى صحيحه أن بريدة أوصى بأن مل فى قبرہ جريدثان » انتہی مختصراً . وقال 
الطحطاوی عل المراق بعد ذكر كراهة قطع الحشيش والاستدلال علہا ۔یٹ 
الجريد وف معنی الجريد ما فيه رطوبة من أى شجر كان واستفيد منه أنه ليس 
لیابس یح وقوله تمالى : «١‏ وإن من شيء إلا !سح مده ءأی ٹیء حى 
وحياةكل ثىء محسبه إلى آخر ما بسطه ء ثم قال : وفی شرح المشكاة : وقد أفى 
الائمة من متأخرى أصحابنا من أن ما اعتيد من وضع الرحان والجريد سنة لهذا 


. الحدريث» وإذا كان يرجىالتخفيف بسي الجر يدفتلاوةالقر آن أعظم بركةء اه . 


(1) إذ حكى عن بريدة الوصية بوضع ا جریدتین » وحكى عن ابن مر الا . 
بنزع الفسطاط قائلا  :‏ إنھا يظله عمله » ۱٢‏ . 

(م) ظاهر كلام الشيخ قدسس سرہ أنه مال إلى التخصيص فى قصة القبرين ٠‏ » 
وتقدم فی كلام ابن عابدين ميله إلى العمرم » وحكى مولانا على حسن المكى 
فی تقريره فى أثر الفسطاط قولہ د ملہ ء یعنی [نما ينفعه عمله ولا ينفعه الفسطاط 
لابظله عليه ولا بتسديحه » قبت أنه لا ينفعه ا جرید بتسليحه أأيضاً . 

فإن قلت : جاز أن يكون ا لامر بنزع الفسطاط من ال ابی عن 
ضرب القبة على القبں لا لعدم نفعه إياه ء قلنا : کون ذلك سہب الامر لاينانى 


لامع الدرارى ۸۱ 


سبى التخفيف ققر .بها بالميت أولى » وہذا همل ذسخة فى قبره » ولعله قصد أن 
بوضع تحت التراب فوق الاحجار المسطحة عل القبر فەیں عنه البعض بلفظة 
فى والبعض7() الآخر بعلى . 

قوله : (وقال خار جة 29 بن زيد 66 أورده لماسبة أن القبر لا نعظم لهء 
أن يكون عدم النفع أيضاً سیا له لان اشیء واحد يكون أسباباً شتى ء ثم اعم أن 
من حمل حدیث الجر يد على عمرمہ فعلله بأن علة في ف العذا ب كان تسیح ال جرید 
والتسبيح بوجد فی جريد غيرالنى وی ؛ ومن حملہعلی خصوصية انی ملم فماله بأن 
علة تخفیف العذاب كان قبول شفاعته عله الصلاة والسلام فيه وكان محدوداً بمدة 
رطوبة الجريدة فلذلك غرزه فيه » اه . وف التقریر الأخر لمولانا یچ حسن المكى 
أيضاً قوله : ان بجعل الجريد أىفى داخل القبرقياساً على الجريدة الى كان الى يلع 
٠‏ غرزءولم حمل غرز النى يلم على ا خصوص ء وقوله : « إنا يظلهعمله » وهذا 
يقتضى أن لايغرز الجريدة أيضاً خمل ابن عمر رضى الله عنهما غرز النى يِل 
على الخصرصة :۱ھ .۱٢‏ 

)١(‏ کا يدل عليه اختلاف الروايات » قال الحافظ : وقع فى رواءة الاكثر 
فى قبرہ وللستملى على قيره »اه ١١‏ . 

)٣(‏ قال الحافظ : هو خارجة بن زید بن ثابت اللانصارى أحد ثقاتالتابعين 
وهو أحد السبعة الفقھاء من أهل المدينة » وصله ال مصنف فى التاريخ الصغیر عن بحی 
ابن عبد الرحمن بن ألى عمرة : سمعت خارجة ن زيد» فذکرہ » وفهجراز تعلة 
القبر ورفعه عن وجه الارض » وقوله ہ رأيتتى ء بضم المثناة والفاعل والمفءرل 
ضيران لشىء واحد » وهو من خواص أفمال القاوب ومناسبته من جهة أن وضع 
الجريد على الآر يرشدإلى جوازوضع ما پر تفع به ظهر القبرعن الارض» قال ابن 
انير فى الحاشية : أراد البخاری أن الذى بنفع أصحاب القبور ہی الاعمال الصالحة 
وأن علو البئاء والجلوس عليه لايضص بصورته وإمنا يضر مناه إذا نکلم القاءدون 


۸۳ 0 ا جزہ ااراہع 


سمسجچجیےے 


کیا هوظاهرمن عدم تظايل الفسطاط عله ء ثم إن هذه العبارة دالة على كثرة ارتفاع 


عله بما يضر مثلا » وقوله أخذ بيدى خارجة ء وصله مسدد فی مسندہ الکبیر وبين 
فيه سبب [خبار خارجة لححکی ,ذلك ء ولفظه عن علمان بن حكيم : حدثنا عبد الله 
ان سرجس وأبو سلبة بن عبد الرجن أنہما مع أبا هريرة يقول : « لان أجلس 
على جمرة فتحرق ما دون لحمى حتى تفضى إلى أحب إلى من أن أجلس على قیں » _ 
قال عثْمان : فرأيت خارجة بن زید فی القار فذکرت له ذلك فأخذ بيدى , » 
الحديث ء وهذا إسناد صميح وقد أخرج شم حديث أنى هريرة مرفوعاً من 
طريق سہل بن أنى صالح عن أببه عنه ء وروی الطحاوی من طريق #. بن کعب 
قال : نا قال أبو هريرة د من جلس على قير يبول عله أو يتغرط فكأ تما جلس 
على جمرة ء لکن إسناده ضعیف(٭) قال ابن رشيد : الظاهر أن هذا الاثر والذى 
بعدہ من الاب الذى بعد هذا وهو باب ء مأئدة الحدث عند القر وقعود أصاءه 


حولہ ء وكان بعض الرواة کتبہ فى موضعه» قال : وقد يتكلف له طريق يكون به 
من الباب وهى الإشارة على أن ضرب الفسطاط إن كان لغرض صحیح کالنستر من 
الشمس مثلا للحى لا لإظلال اميت فقط جاز ء وكأنه یقول [ڈا أعلى القر اغرض 
صحیح لا لقصد المباهاة جاز ء کا جوز القعود عليه لغرض صصح لا من أحدث 
عليه » قال : والظاهر أن المراد بالحدث ههنا التغوط» وبحتمل أن يريد ما هو أعم 
من ذلك من إحداث ما لايليق من الفحش قولا وفعلا لتأذى الميت بذلك » و مکن 
أن يقال هذه الآثار الذكورة فى هذا الباب تحتاج إلى ان مناسبتها للترجمة ول 
مناسبة بعضها لبعض وذلك أنه لم يذكر حکم وضع الجريدة» وذ كرأئر نريدة وهو 
يؤذن بمشروعیتہا ثم أثرابن عم المشعر بأنه لا تأثير لما وضع على القس بل التأثير 
للعمل الصالم ء وظاهرهما التمارض فلذلك ام حم وضع الجريدة ء قاله الزين 
ابن المنير» واإذی يظهر من تصرفه تر جيع الوضع » ويجابعنأثر ابن عمر بن ضرب 


(ھ) تعقب عليه العيني أشد التعقب ١١‏ زى 


لامع الدرارى سيك 


الفسطاط على القیں لم رت ما ینتغم نه الميث خلاف وضع الجريذة لان 
مش رو علتها يقت بفعله یلاو 0 وإن کان بعض الملباء قال إنہا ےت 
أن نکون مخصوصة ہت تعالى على حال الميت » وأما الآثار الواردة فى 
۱ ا اوس على القب فإن عمرم قول ابن عير م [ما يظله غمله » بیدخل فيه أنه کا 
لا يتتفع بتظليله ولوكان تعظما له لا پتضرر بالجاوس عليه ولو كان نحقيراً له » 
وقوله : د کان ابن عمر بجلس عل القبور » وضله الطحاوى » ولا يعارض 
هذا ما أخرجه ابن نی شيبة بإسناد صحیح عنه قال : ه لان أطأ على رضف أحب 
إلى من أطأ على قبر ء وهذه من المسائل الختلف فہاء وورد فا و دك 
ما أخر جه سم عن أنى ص بل الغاری م‌فوعاً : ١‏ لی اسوا على القبور ولا 
تصلوا [اها ء قال النووى : المراذ بالجاوس القعؤد عند ا جھوز وقال مالك : 
المراد بالقعود الحدث وهو 7 تأويل ضعيف أو باطل : وهو يرم انفراد مالك 
ذلك ؛ وكذا أو همه كلام ابن الجوز ى حشقال ججھور الفقهاء على الكر اهة خلافاً 
لمالك ؛ وصرح النووى فى شرح المهذب بأن مذهب ألى خیفة كا جھور وليس ْ 
كذلك بل مذهب أنى حنيفة وأحابہ كقول مالك کا نقلہ ءٗہم الطحاوى » دواع 
۱ له بأثر ابنعمرالمذ كور » وأخرج عن على" نحره » وعن زید بنثابت مر فوعاً حزما 
نی النى يللم من ا جلوس على القہور لحدث غائط أو بول ٠.‏ ورجال إسناده 
ثقات » ويؤيد قول اججهور ما أخرجه أحمد من حدیث عمرو بن حزم الااصارى 
مرفو عأ : ه لاتقعدوا على القبور ء وفی روایة له عنه ه رآ رسول اله یل وأنا ش 
تی علىقبر فقال : مد لانؤذ صاحب القبر ء إسناده حيح؛ وهو دال على أن المراد 
بالجلوس القعود عل حتیقتہ » ورد ابن حزم التأويل المتقدم بأن لفظ أنى هريرة 
عند مسلم : دالان يجلس أحدم غلى جمرة فتحرق میابہ , الحديث » قال: وما عهدنا 
أحداً يقعد على ثيابه للذائط » فدل على أن المراد د القمود على حقبقته » أه. ل 


۸۰ الجرء الرابع 
١‏ قبره مع أنه منہی(١)‏ عنه . 
وسيأق ثىء من الكلام على القعود على القدر قریاً » وقال العینی فى مناسة 
الأثار الواردة فى الاب : إن وجه إدخان أم ثر ابن عمر فى هذه الترجمة من حث 
أنه كان يرى أن وضع النى لَه الجر يدئين على القدرين.خاص مهما » وأن بريدة 
حلہ عل الوم ذلك طب أ ريدة بأثر عبد الله بن عر وعبد الرحمن هو ابن 
أى بكر الصديقبينه ابن سعدفى روا بة له موصولا قال: ه مرعبدالله بن عمر على قن 
عبد الرحن بن ألى بكر أخى عائمة وعليه فسطاط مضروب ققال : یا غلام !نزعه 
انا یظلہ مل ء قال الغلام : : تضربى مولانى » قال : كلاء فزعہ ء زاد الحافظ : 
ومن طریق آخر قال قدمت عائشة ذا طوی حين رفعوا ديهم عن عبد الرحمن 
ابن ألى بكر فأغرت بفسطاط فضرب على قبرہ » ووكلت به إنساناً وارتحلت ققدم 
٠‏ ابن‌عمر فذكر نوه ء ثمقالالعيىفى أثرخارجة قیل: لامناسبة فإدخال قولخار 5 
فىهذا الباب وإنا فوضعه باب موعظة الحدث الأقى قريآء وكان بعض الرواة کہ 
فى غير موضعهء وقد تكلف طر یق إلى كونهمنهذا الباب بأنالإشارة إلى أن ضرب 
الفسطاط إن کان اغرض حي كالتستر من الشمس مثلا للاحياء لا لإظلال اميت 
فقط جاز > فكأنه يقول إذ أعلى القبر بغرض صمح لا لقصد الماهاة جاز کا 
مجوز القعود عليه لغرض صحيح لااں أحدثعله » اه . وقال القسطلانى : فإن . 
قيل ماوجه الاسة بين النرجمة وأم مر عثمان ابن حکیم وان عمر ؟ أجیب بان 
عموم قول ابن عمر « نا يظلله عملہ کے ا و مت کان 
ظا 4ل سور بالجاوس عله وإن کان تحقبرا لہ رو 
)60 قال الموفق : ويرفع القبر عن الارض قدر شبر لیعلم أله قبى فيوق : 
وحم على صاحبه » وروی الساجى عن جابر أن النى ملم رفع قبره عنالأارض 
قدر شبر » وروی القاسم بن مد : ,قلت لعائشة با أسّه اک فى لى عنقبر رسول ‏ 
له پک وصاحجيه » فكدفت لى عن ثلاث قبور لامشرفة ولا لاطية » الحدیث » 


لامع الدراری ۸۰ ۱ 


هال سسسب سس م سس 


والجحزاب أن قبره كان على جرف السیل(١)‏ أو كان على مستوى من -الارض 


ر واه أبو داو دء ولاہستحبر سی من را نص عليه أحمد ؛ وروی بإسناده 
عن عقبة بن عاص أنه قال : لا بحعل فى القن من التراب أ كثر ما خرج منہ حين 
حفر » وروی الال بإسناده عن جار قال : نہی رسول الله ما أن ہزاد عل 
القبرعلی حفرته ء ولاإستحب رفع القبر إلا شیئاً سيرآ لقول النى لعلى" رضى الله عنه . 
ہ لاندع كثالا إلا طمسته ولاضرآً مشرفاً إلاسویتہ, رواه مسل وغيره » والشرف 
ما رفع كثيراً بدايل قول القاسم فى صفة قبر انی چک وصاحیہ ولا مشرفة 
ولا لاطرة » اه . ف الدر الختار : ويبال التراب عليه وشکرہ الزيادة عليه من 
القراب لآنه بمنزلة البناء » قال العينى : قوله تمكره الزيادة لما فى صحیح مسلم عن 
جابر قال : نہی رسول الله يل أن محصص القبر وأن یبنی عليه » زاد أبو داود:. 
أو ہزاد عليه » وقوله لا بمنزلة الناء کذا فى البدائع » وظاهره أن الكراهة 
تحرییة وهو مقتضى النهى المذكور لکن نظر صاحب الحلة فى “هذا التعليل 
وقال : وروی عن محمد أنه لابأس بذلك ء ویؤیدہ ماروى عن الشافعی وغيره عن 
جعفر بن عمد عن أبيه أن رسول الله یرش على قر ابنه إبراهيم ووضع عليه 
حصباہ: وهو مرسل ويم ؛ فتحمل الكراهة على الزيادة الفاحشة وعدءها على 
القلیل الماذة له مقدار شير أو ما فوقه قليلا »اه : قال الدردير : وندب رفع وان 
كشير مها أى ك-نام العير » هذا هو المذهب ؛ وتأولكت عل كراهة اللسنم 
وحيفئذ فسطح وهو ضیف » انتهى مختصراً , بعى النسنيم هو المذهب عندم 
وقول الآسطبيح ضیف ٠‏ وكذلك يندب رفع البر شرا عند الشافعية ء وأفاد 
الشریخ قدس سره فى المكوكب الدرى فى حدیث على المذكور قولہ « إلا سو یت , 
ليس المراد نسویتہ بالارض رأساً ما المراه نسويته معحیث لا يق إلا قدر ما یعلم 
أنه قر وما اشتہر فى العرام من جمع الراب كلية عل القير محبث لا بشذ منه شی 
غارےا یل رعق ام × ْ 006 

(1) وكتب مولانا عمد حمن المكى قولہ : « أشدنا وئية إخء فيه إشارة 


فشقه :الیل ع بتار ادر عل حافة السیل فكان يثقل على الوائ۔ ب أن يله 
لالارتفاعه فى نفسه بل لما یلزم من الوثوب إلى فوق © فتدبر » مم إن اعتياد 
هؤلاء بالمواثية وعدم منع الصحابة عن ذلك قرينة على جواز الجلوس على القبور 
والموطىء علہا واانبى عنه حيث ورد مول(ا) على التغرط وقضاء الحاجة 
لا معنی الجاوس التبادر من : ۱ ْ 
إلى أن الو ثية على القدر زرل جاز 07 به : إلى أن قر عثمان 
كان م تفعاً فى غایة الار تفاع ٤‏ قال قدس سره : كان قر عثمان فى ناحية المقرة 
على شفا جرف قد قطع الماء الأرض اثی كانت فى جده فصار ت الارض أسفل 
وبق القر مر تفعاً عايها » وأ یضاً لما خاف الناس أن يذهب الماء بقبر علمان اتخذوا 
فى جنبه جداراً للأمن الماء أن يذهب به » فكانوا إذا اتخذوا الراب أو الرمل 
من موضع الجبال أو زاد فى الج دار ثىء يلقونه فوق ذاك الڈر » وهذا وجه 
آخر لارتفاع الشر 2 وأما أن القبر كان مرتفعاً فى نفسه فليس الامر كذلك شم 
الوجه الاول للارتفاع قد حفظت وأما اثاق فواته اع » اه 1١‏ . 


0 وقد تقدم قریاً كلام الحافظ 5 الجهور لوا أحاديث النهى عن الجلوس 
على الر على ا جلوس, ا متعارف خلافاً لانى حنيفة ومالك ومن :مهما إذ حلوا 
أحادريث ث النہی على الجلوس للنغوط ءوبسط الکلام على ذلك العلامة العبى متعقباً 
على كلام الحافظ إذ نسب حد يث الحنفية إلى الضعف کا تقدمفى كلام الحافظ ء قال . 
العبى : قوله لكن إسناده ضعيف ء قلت : سبحان اللہ ما لهذا القائل من التعصبا 
الباردة فالطداوى أخرجهذا غن أفىهريرة من طریقینأحدہماھذا الذى ذكره هذا 
القائلء والآخر أخر جه عن ابن فى . داود بسندہ إلى آخرهء فهذا القائل هلا ماأورد 
٠‏ هذا الحدیث! المحيح ' ؛ ثم خص المبی کلام الطحاوی مفصلا » وحکیعن آئی حن 5 
ومالك وعبد اللہ بن وهب وألى یوسف وعمد أن ما روى من اللهى حول على 
ما ذكرنا أى الجلوس التغرط ؛ قال : ويحكى ذلك هن هل وان عر ھ7 


۱ لامع الدرارى . /۸۷ 


وفی الدر انختار : پکرہ المثى فی طريق ظن أنه محدث حتی إذا لم یصل إلى قبرہ 
إلا بوطء قر تركة» قال ابن عابدین : قال فى الفتح : يكره ال جاوس على القبر 
ووطئه وحيذئذ فا يصنعه من دفنت حرل أقاربه خلق من وطىء تلك الور(ل أن 
يصل إلى قر قر يبه مكروه » ويكره النوم عند القدر وقضاء الحاجة » بل أول وکل 
مالم يعهد من ال۔نة والمعهود منها ليس إلا زيارتها » والذعاء عندها قائماً ٠ه‏ . وفى 
الاحكام عن اللاصة وغيرها : لو وجد طريقاً إن وقع فى قله أنه محدث لا ءثى. 
عابه وإلا فلابأس به ء وفى خزانة الفتاوىعن ألى حيفة : لابوطأ الرإلالضرورة 
وہزار من بعيد ولا يقعد وإن فەل يكره » وقال بعضہم لا بأس بأن يطأ القبور 
وهر يقرأ أو بسبح أو یدعوم » وذكر فى الحلية عن الإمام الطحاوى أنه حمل 
ها ورد من النهى على ا لوس لقضاء الحاجة وأنه لا پکرہ الجلوس لغيره جما بين 
الآثار » وأنه قال : إن ذلك قول أفى حنيفة وأفى يوسف وع مد ثم نازعه اصرح 
ه فى النوادر والتحفة والدائع وا حرط وغيره من أن أبا حنيفة كره وطأ القدر 
والقعود أو الوم أو قضاء الحاجة عليه » وبأنه نيت النهى عن وطثه والمثى عليه 
وتمامه فيهاء وقيد فى نور الإيضاح كراهة القعود على القبر بما إذا كان لغير قراءة» 
وذكر العينى فى شرحہ على البخارى كلام الطحاوى ثم قال فعلى هذا ما ذكره أصابنا 
ف کتہمم من أن وطأ القہور حرام لیس کا یزغی فإ نالطحاوىهو أعلٍ الناس هذا مب 

الملماء ولا سما مذھب أنى حتيفة » اه . لکن قد علمتأنالواقع فى كلامهم هو 
التعبیر بالكراهة لابافظ الحرمة وحينئذ ققد يوفق بأن ما غزاه الطحاوى إلى ا تنا 
الإلائة من حمل اانهى على الجلوس لقضاء الحاجة یراد بة :ہی التحريم ء وما ذكره 
غيره من كراهة الوطیء والقمودو .راد به كراهة الننريه غير قضاء الحاجة ؛ وغاية 
ما فيه إطلاق الكراهة على ما یشمل المعنيين » وهذا كثير فى كلامهم ء ومنه قو هم 
مكروهاتالصلاة » وتنتؤالکر اهة مطلقاً إذا كا نالجلوس للقراءة»اتتهى مختصرآ ٠‏ 


۴۸۸ الجزء الرابع 


سس . اسمے سسہ لے اا ا ا ا ا ا 


( فقال الرجل يا رسول الله أفلا نتکل على كتابنا ؟ ) حاصل السؤال(21 أن 
ا ملقدور بجعلنا مضطراً إلى ما هو مقدر فنؤل إليه بالآخرة فلا فائدة فيه إذاً » 
وأجيب بأنهم لا يقيسر لهم عدم العمل إذا كان المقدور ہو العمل فلا يمكن 


ر 


وفى تقریر مولانا جمد حسن المكى : فالحاصل أن وطأه والجلوس ءايه من غير 
حدث جائز: وإنكان خلاف الآولى وا المكرزه نحرماً ه و الحذث ‏ اھ ۱۲ء 
)١(‏ قال الحافظ : الفاء ممقبة لشیء حذوف تقدیرہ أفإذا كان كذلك فلانتكل ء 
وحاصل السؤال ألا نتركمشقة العمل فإنا سنصير إلى ما قدر علیناء وحاصلالجراب 
لا مشقة لآ نكل أحد ميسر لما خلق له وهو يسير على من بسرہ اللہ قال الطبى ۱ 
الجراب من أسلوب الحکم منعهم عن ترك العمل وأمرم بالتزام ماج ب على العيد 
من العبودیة وزجرہم عن التصرف فى .الامور المغيبة فلا بحعل العبادة وتركها سیآ 
مستقلا لدخول الجنة والنار بل مى علامات فقط ؛ ووقع فی حديث ابن عباس 
علد الطرانى : : دا حمل فكل مر ؛ وفى آخرہ عند البزا ر فقال القوم بعضهم لبعض 
الجد ذا » وأخرجه الايرافىفى آخر حديثسراقة قال: مکل ميسر لعملهء قالالان 
الجد الان اد وق آخر حدیث ابن عمر عند الفريانى قال عمر : إذا جرد أه. 
فلت : بسط الحافظ فى اختلاف الروايات الى وردت فى هذا المعنى وذكره من : 
۱ حدیث جار عند مسل أنه سراقة بن مالك » قال : ووقع هذا السؤال وجوايه ٠‏ 
لشریچ نام رالکلاقء أخرجه أحد والظبراق » وأخرج الترمذى من حدیث ابن عمر ۱ 
قال : قال عمر : «أرأيت مانہم! ل فيه,الحديث ء وأخرج آحمد والبزار والطبرانی من ۱ 
حديث ألى بكر الصديق رضى الله عنه : «قلت يأرسول الله تعمل على ما فرغ ندم 
الحديث ؛ ووقع فی حديث سعد بن اف وقاص :»فقال رجل من الانصار, وا مع 0 
یانہا تعدد السائلن عن ذلك » اه ٠‏ و لخص كلامه القسطلانى إذ قال. : قله م فقال 
رجل هو على بن کت 001 نف فى التفسيرلكن بلفظ قلذا أواهوشرافة ٠‏ 
۱ ان مالك ےہ ۴ في مسلم »أو ضٍ رن الطاب کا فى الترمنى » أو هوأ کر 


لامع الدرارى دان 


۱ (باب ماكر دمن الصلاة على اانا فقين والاستغفار الشركن) 


فن عل(1) منه الشرك والكفر لم بجز له الاستغفار وما لم يعم منه جاز ذلك 
والى َي استففر له مع الم نفاقه لمدم زول اانهى الصري بعد . 


الصذ یق کا عند أحد والموان والطرانى ء آ3 هو رجل من الانصار ر » وجمع بتعدد 
السائلين عن ذلك نی حدیٹ عبداللہ بنع حر مقالاضا الحديث »وقال المرنى : فى 
الحذيث أن النفس ال خلوقة إما سعيدة وإما شقية » ولا يقال إذا وجت میں ۱ 
والسعادة بالقضاء الازلى والقدر الإلحى فلا فائدة فى التکلیف فإن هذا أء: 
النافین للقدر ء وقد أجابوم الشارع با لا ببق معه [شکال » ووجه الانفصال ۲ 
الرب تعالى أمرنا بالعمل فلايد من امتثاله وغب عنا المقادير لقیام حجتہ وزجره. 
ونصب الاعميال علامة عل ما سق فى مشيثته ف۔ولہ التوقف فن عدل عنه ضل لان 
القدر سر من أسراره لا يطلع عليه إلا هو » اه . قال -القارى : أمرهم بالتزام 
ما بجب عل العيد من امال اس وزلاہ من العرزدرة جا وتفو يض ال؟امر 7 
كالر, بوبية آجلاء وأعللهم ,أن ههنا أمرين لابیطل أحدھا الآثرالآخر : باطن وهو 
. حلم الربوبية » وظاهروهوبسمةالعبودية » فأمر بکلہہما ليتعلق الوف بالباطن لغب 
. والرجاء بالظاهر البادی لیستکل العبد بذلك صفات الإيمان ونعرت الإيقان 
ومراتب الإخصان » یعنی عليكم بالتزام ما أمرتم واجتتاب مانميتم من التكاليف 
الشرعية عقت عقتطی العمودية » وإيا م والتصرف ف الامور الرویةء ولا تجھلوا 
الإعمال أسباباً لاسعادة والشقاوة بل أمارات دس ٤‏ فکل موفق ومهأ 
لما خلق ١۵٠٠ھ ۲٢‏ 

000 : هذه البات و ق 5" 7 يدل وله تغالى : و ومن 
حولكمن الاعراب, الاية ٤‏ فلم ينه عما لم يمل». وكذلكإخباره لحذیفة بسبعة عشر 
من المنافقين » وقد کانوا ينا كرون المسلدين ویوارونہم » ؤجری علوم می 
واستتارم بکفرم ولم ينه الناس عن الصلاة عليهم ما نہی الى يلتم عنة ‏ وحددة. ] 


ووس مت الجرہ الرابع 
قولہ : (ثم لم ذسأله عن الواحد) إلا أن‌عائشدة رضی اللہ ءنہا سألت عنه نکان 
الجواب كذلك وأ كير ظنی أن سؤالماكان فی موت(2© الاولاد فليفحص . 
وكان حر زع لئ بظ حا فإن ؛ہد 500 شہدہو إلا م 
لوده ولو کان أمراً ظاهراً لم بسره الشارع على حذیفة ء وذ کر عن الطبری أنه 
بجب ترك الصلاة علىمعلن الكفر ومسره » فأما المقام على قبرہ فغیر حرم بل جائن 
لوليه القيام , عليه لاصلاحه ودفنه وبذلک صم ا بر وعمل به أهل الما مم قال 
المبی : :بد ذكر الاختلاف فى ذلك ثم فر عل جمیع الامة أن لا ,يدعو اشرك 
ولا يستغفروا لہ إذا ماتوا على شرکھم » قال تعالى : و جو 
الآبة؛ إلى آخر ما بنط من الکلام 0١‏ . : ۱ 
0 وهو کذلك فقد أخرج الارمذی عن ابن 1 ان يلم 
يقول : « من كان له فرطان من أمتى أدخله اللہ .هما الجنة » فقالت لہ ا 
۱ رس اھ : فن كان له فرط من أمتك ؟ قال : ومن كان له فرط يا موفقة » 
قالت : فن لم يكن له فرط من أمتك ؟ قال فأنا فرط أمتى ان يصابوا كثلى ء 
وف الباب روايات أخر ذكرها الحافظ فى , باب فضل من مات لہ ولد 
فاحتسب ء ء أما حديث الباب فلم أجد وہ الدؤال عن الوا<د » قال الحافظ : 
قولہ : ہ ثم لم نسأله عن الواحد ء قال الزین بن النیر : إنھالم يسأل عمر عن الواحد. 
استتعاداً منه أن يكت فى مثل هذا المقام العظيم ائل یی ات ترتال أخيرء ف 
الحاشية فيه [ بماء إلى الا کتفاء بالتزكية يواحد ٤‏ کذا قال ؛ وفيه غموض وقد 
استدل المصنف على أن أقل ما یکننی به فى الشبادة ائنان کا سأق فى كتاب 
الشہادات ١٠ھ‏ . قلت : أخرج الإما م البخاری حديث الباب فى کتاب الدہادات 
فى وباب تعد يل کم يحوزى قال ھچ أى هل اشترطف قبول'لتعدیل عدد معين؟ 
أورد فيه حديثى أنس وعمر فى ثناء الناس با حیر والثمر على امبتین » وفہما قوله 
لله « وجبث» ونقدم شرحه فی كناب الجنائز » وحكيت عن انالمنیر أنه قال فى 


ا 0 


قوله : (ما أتم بأسمع منہم ) وا جواب أن المراد ه210 العلم لكون السمع 
أحد أسبابه » ومعنى قولہ : ولكن لا يحييون على هذا التقدير أنهم لا يقدرون على 
الجراب إذا ہلفتہم الملائكة مقالى هذه وذلك لغدة ما م فه. 


حاشيته : قال ابن بطال : فيه إشارة إلى الا كتفاء بتعديل واحدء وذكرت أن فيه 
غموضاً وكان وجههأن فى قوله ه ثم لم ذسأله عن الواحد ء إشعارآبعیداً بأنمم كانوا 
بعتمدون قول الواحد فى ذلك لكنهم لم يسألوه فى ذلك المقام ١‏ اھ . قال العینی : 
قوله ه شہد له أربعة ء وفىروايةالثرمذى «ثلاثة» فإن قلت : ما اللحکة فى اختلاف 
هذا العدد حرث جاء أربعة وثثلائة واثنان ؟ قلت : لاختلاف المعانى لان الثناء 
قد يكون بالسماع الفاشی على الالسنة فاستحب فى ذلك التواتر والكثرة » والشباذة - 
لاننکون إلا بالمعرفة بأحوال المشهود لہ فبأق فى ذلك أربعة شہداء لان ذلك أعلى : 
مايكون من الشہادۃکا فى حد الزنا فإن قصروا يأنى فيه مملائة فإن قصروا يأتى فيه 
شاهدا نلا نذلك أقل ما يجزىء فالشهادة علی سائر الحقوق رحمة من الله تعالى لعباده 
المؤمنين ؛ حاوزوا عنوم حيث أجرى أمورمى الآخرة على مط أجورمق الدنيا 
٠‏ وهذالم يسألوا عن الواحد ؛ وذلك لآن هذا المقام مقام عظی فلایکنی فيه أقل من 
النصاب ء ثم قال بعد البحشالطويل فی أنه : هل بختص الثناء بالرجال أم بشترك فيه 
النساء أيضاءفإن قلت: هل ينفع الثناء علىالميت با حیر وإنخالف الواقع أم لايد أن 
يكون الثناء عاره مطابقالاواقع ؟ قالشيخنا زین الدين : قيه قولان لاملماء أصمهما أن 
ذلك ينفعه وإن لم يطابق الواقع الانہ لوكان لا ينفءه إلا بالمطابقة لم يكن الثناء 
فائدة » و يؤيده مارواہ ان عدى فى الكامل عن أبن عمر رضى اللہ عنهما عن اائی 
يقال : ہ إن العبدسيرزق الثناء والستر والحب من الناس حتى تقول الحفظة : ربنا 
إنك تعلم وتعلم غير ما يقولون فيقول أشود؟ أفى قد غفرت لہ ما لايعليون وقہلت 
شہادتہم على ما یقولون ؛ اننہی ختصراً . 


)١(‏ أشار ااشیخ قدس سرہ بذلك إلى الاختلاف الشہور بين الصحامة ومن 


ب سس ميب سس مسب م سس ص سس م ع سینا 


بعدہم فى سماع الموتی فأثيته ابن عمر وغيره من الصحابة ومن تبعهم » ونفته عائدة 
وغيرها ومن تبعهم » وقد أخرج الخاری فی“ حديث الباب من حديث ابن عبر 
قوله بل د ما أنتم بأسمع منهم ء الحديث » وأخرج بعدذلك حديث عائشۃ قالت : 
د تا قال التى یل : [نهم ليعلدون الان , الحدیث » وفيه وقد قال الله تعالى , [نك 
لا قسمع ا موق « » قال الحافظ : وهذا مصیر من عائشة إلى رد روایة ان عبر 
المذكورة » وقد خالفها ا جھورف ذلك وقبلو! حدیث ابن عه رلموافقة من رواہغیرء_ 
وأما استدلالحا بقوله تعالى: « [نك لاقسمع الموتى ء فقالوا معناها لا7۔معھم سماعاً 
ينفعهم أو لا تسمعهم إلا أن نشاء اللہ وقال السهيل : عائشة لم نحضرقولانى کک 
وغيرها من حضر أحفظ للفظ النى يك ٠‏ وقد قالوا له یا رسول اللہ : أتخاطب 
قوماً قد جيفوا ؟ فقال : ما أنتم بأسمع » »قال : وإذا جاز أن يكونوا فى تلك الحال 
عالمين جاز أن یکو نوا سامعين إما بآذان رؤوسهم کا هو قول ا جھور » أو بآذان 
الروح عل رأى من يوجه السؤال إلى الروح من غير رجوع إلى ا سد ء وقال ابن 
التين : لا معارضة بين حدیث ابن عمر والآبة لان الموق لا یسمعون بلا شك 
لكن إذا أر راد الله [سماع ما ليس من شأنه السماع لم متشع كقوله تعالى : «إناعرضنا 
الآمانة ء الآبةء وقوله « فقال لها وللارض اثديا ء الآية ء وسیأتی فىاالغازى قول 
كاد إن انه احا حت تر كلام نیہمتو بيخ ونقمة » انتہی مختصراً .ثم بسط 
الحافظ الکلام على الاختلاف فى أن السؤال فى القر 3 على اللدن أو على الروح 
فققط من غير عود إلى ال سد » وحکی عن ا مھور أ نہم قالوا : تعاد الروح إلى 
الجسد ء قلت : : أخرج الخاری فى المفازى فى قصة دس إنكار عائشة على ان عس 
رشى الله عنهما بأوضح ا هنا ٠‏ وقال فى شرحہ الحافظ فى الفتح : لم ینفرد 
عير ولا ابنہ نحكاية ذلك ء ٤‏ بل وافھما أبو طلحة وابن سعود وغيرهم » ٠‏ قال : 

ومن الغريب أن فى المفازى لابن إسمق رواية يونس بن بكير بإسناد جید عن 
عن عائشة مشسل حديث أنى طلحة » وفه : « ما أ: تم بأسمع لما أقرل مہم 


لامع الدراری ۳ 


وأخرجه أخمد بإسناد حسن ٠»‏ فان كان محفو ظاً : فكأنها رع عن الانکار 
ما ثبت عندها من روایة هؤلاء الصحابة لکونہا لم تشہد القصة إلى آخر مابسط ء 
وما أشان إليه الشیخ قدس سره بلفظ الجواب إشارة إلى ماعثہ ابن امام ء فقد 
قالت الفقهاء فى مسألة الآمان : إن من حلف أنلايكلم فلاناً يقد ذلك بالحياة حتى 
لو علق به طلاقاً أو عتقاً لم بحنث بالكلام مع الميت »كا صرح بذلك فى الدر 
اختار ء قال ان عابدين : أما 0 القصود منه الإفهام والموت ينافيه » 
ولايرد ما فى الصحيح من وله يلت تقر لاهل قلب بدر :د هل وجدم ما وعد ربكم 
حقاً ء فقال عمر : : أتكلم الیت یارسول اللہ ؟ قال عليه الصلاة والسلام ما أنتم 
بأسمع منهم ء فأجاب عنه المشايخ أنه غير ثابت یعنی من جهة المعنى ء وذلك لان 
عائشة رضى اللہ عنها ردته لقوله تعالى : «وماأنت بمسمع من فى القبور , «وإنك 
لانسمع الموق ء؛ وأنه نه [نما قاله على وجہ الموعنلة لللاحياء وبأنه مخصوص بأولئك 
ضمالصر: أنه خصوصية عليه الصلاتوالسلام معجزة ‏ لکن يشكل علیہم مانی 
مسل:أناليت يسمعقرع نماهم إلا أن بخصوا ذلك بأول الوضع فى القبر ومقدمة 
. لسؤال جع بدله وبين الا تین فإله شه فہما الكفار بالمونى لإفادة يوك ماعھم ۱ 
وهر فرع عدم ماع امو ء هذا حاصل ماذ کرہ فى الفتح هھنا وفى الجنائر ١ا‏ . 
. و إلى ذلك أشار الشیخ قدس معره بقولہ : الو واب یعنی أن من ننی ماع ار وجل 
لفظ السماع فى الےدیث على العم » قال القارى فى قوله پا إنه یسمع قرع نعاطم 
فل؟ أى لسممع صرتها لو كانحياً فإن جسدەقبل أن يأتيه الك فقعدہ منت لالس 
شیء؛ وهو ضیف ءإذ بت بالاحاديك أن الميت بهم من يكفنه ومن يصل عايه 
ومن ءلهوهن يدفنه » و قال ان الملك : أى صرت دقها » وفيه دلالة على حياة الميث 
فى القبر لان الإحساس ہندون ا لحباۃ مدع عادة ؛ واختلفوا فى ذلك فقال بعطهم . 
پکون بإعادة الروحء وتوقف أب حنيفة فی ذلك واعل ترقف الإمام فى أن الإعادة 


وم الجزء الرابع 


قوله : (زاد غندر عذاب القبر حق) أی کا زادہ(')عبدان الذى ذكر روايته 


تنعلق مجرہ الدن أو بكله » اه . ومال شیخ مشايخنا الشاه عبد العزیز فى فتاواه 
إلى ثبوت مماع الميت وشعوره وإدراکہ » وبسط الکلام على ذلك فى عدة أسئلة 
وأجوبة .۱٢‏ 
)١(‏ ما أفاده الشرہخ قدس سرہ مبنى على مافى النسخ الى بأيدينا من البخارى 
ففيها فى حديث عبدان أيضاً «عذاب القر حق , » وهكذا فى نسخة ای يوجن 
هذا اللفظ فى حديث عبدان وعل هذا لا فرق بین رواتی عبدان وغندر لان لفظ 
الخبر وهو لفظ حق موجود فی كلتا الروايتين » وليس هذا اللفظ فى نسخة الفتم 
فی حديث عبدان بل فيها حذف ا حبر بلفظ نعم عذاب القبر ء قال الحافظ : كذا 
للآاكثر . زادفروايةالجوئى والمستملىحق وليس بيد لان الصنف قال عقبهذا . 
الطريق زاد غندر «عذاب القير حق, فتبين أن لفظ حق ليست فى رواية عبدان : 
وأنها ثابتة فى رواية غدر » انتهى ختصراً. ونعقب العينى على کلام الحافظ إذ قال 
بعد نقل كلامه لانسلم أنه ی۔تلزممنہ حذ ف ابر مع أن الاصل ذكر ا حر وكيف 
بن الجودة من رواية لمع كر عل الاصل فاذا یرم من المحذور إذا 
ذكر اور فى الروايات كلها ٣٠ھ‏ قلت : والظاھرآنالحق مع الحافظ فإنه لو سلم 
وجودالؤر فى الروايات كلها فا معنی قولہ زاد غندر فإنه نص فى أن هذه الزيادة 
مختصة برواية غندر دون عبدان وإلافل یق لقوله «زاد غندر, معنى . 
ثم لايذهب عليك أن قوله زاد غندر وقع ههنا فى آخر حدیثعائشة فالا خ 
الى بأأيدينا من البخارى وكذا الفتح والقسطلانى » وقال الحافظ وقعقوله زاد غندر 
فى رواية أنى ذر وحده ووقع ذلك فی بعض النسخ عقب حدیث أسماء بنت أفى بكر 
وهو غلط ١٠ھ ٠‏ والمراد مد یٹ أسماء الا وقال الحافظ فيه ؛ ووقع فى بعض 
النہخ ههنا زاد غندر عذاب القبر وهو غلط لانهذ! ما هو فى آخر حدیٹ عائشة 
: الذى هو فبلہ ء وأما حدیث أسماء فلا رواءة اغندر فيه ٠‏ أه . وتعہ القسطلانى : 
إذ قال بعد حديث أسماء وقع ههنا فى بعض نسخ البخارى وزاد غندر عذاب اذى 
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فى لان » وقال بءض الثمراح22 : إنه لم يثبت لفظ ابر الذى ہو قوله : حق 
فى أكثر الروايات وهو مقدر فالمعنىأنه زاد غندر بعد قوله عذاب القير لفظ ابر 
وهو قوله حق خلاف روایة عبدان فان الخر فى روايته مقدر . 

قوله : ( إن له مرضعاً(" فی الجنة ) وهذا من خصائصه یہ . 


ذف ا حبر أى حق » وثنبت لاف الوقت » وكذا هوثابت فالفرع لکن رقم عليه 
علامة ال۔قوط وفوقها علامة ألى ذر ا مروی » ولا ين أن هذا نما هو فى آخر 
حدیثعائشة المتقدم ء فذكره فىحديث أسماء غلط لانه لا رواية اغندر فيه » اه. 
قلت : ووقع هذا الافظ فى آخر حديث أسماء دون عائشة فى نسخة العينى » وقال 

تعقبأ على كلام الحافظ قبل : وقع زاد غندرف بعض النسخ عقیب حديث أسماء 
وهر غلط ہ قلت : دعوى الذط بلا دلیل غلط فإ نكان دليله أن درا [إما رواه 
عن شعية وحديث أسماء ليس فيه عن شعة » فقول : هذا لیس بثىء لان رواءة 
غندر عن شعبة لا أستازم نفى روايته عن غيره فى حديث أسماء » اه ؟( . 

)١(‏ اعلم أن قولہ : «قال بعض الشراح إلحء ذكر فى هامش الاصل من خط 
والدى المر<وم قدس سره ولعله ا۔مقہ بعده مراجعة الشروح ولا مانع من كو نه 
من كلام القطب الكنكوهى قدسسره أأيضأ » والمراد من بءض الشراح هو الحافظ ‏ 
31 ل كدب مبسوطاً ما يدل على ما أفاده الشيخ » وأوضح منه لفظ السطلائى 
إذ قال فى يث عائشة قوله : فقال نم عذابالةبريحذف الور أئ حنی أو ثابت» 
وللحموى والمستملل عذاب القر حق بإثيات ا جر ء لكن قال الحافظ ابن حجر: 
لیس مجید لان الصنف قال عقب هذا الطرريق زاد غندر إلى آخر ما تقدم من كلام 
۱ کچ کر سے ہا ہد سم پتعرض أنمقبه بثىء غير أنه 
او ری فتأمل ۲. 


5 0 می ع مر اتا 


۲ و الرابع 


ل ا سستستجحہ سے .ںہ لمت لد ات سم جس سے شس سے سے سے ھے۔ 


۱ باب ماقیل فى أولاده» المشركين) 


ترسف لد ول فى مرح آخر وق ص ۔ مسلم قال عبرو فليا توى 
إبراهم قال رسول لله يلتم إن ! راهم انی وأنه مات فی اڈدی وأن له رن 
۴ا ہم ات ؛ وعند أبن سعد بسند حورم عن اإبراء بن عازب يرفمه : 
أما إن لہ مرضعا فی الجنة » اه . وحکی الحافظ عن مرسل مکحول وفصل رضاءعےہ: 
فى الجنة » اه . وما أفاده الشیخ قدس سرہ أنه من خصائصه یم بشیر إلى أن 
ذلك الفضل للاولادہ هو كلها » ويدل على وت مسند الفرياق . 
أن خدیجۃ رضى الله تعالى ءنہا دخل عليها رسول الله يلع بط موت القاسم وہ 
| اتکی فقالت :یا رسول الله درت لبيئة القاسم أفلو كان عاش حتى يستكمل الرضاءة 
لهون على ؟ فقال : إن له مرضعا فى الجنة یستکھل رضاعته ؛ فقالت : لو أعلم ذلك 
ھونعلی » فقال إن شئْت آسمعتك صوتہ فیا نة فقالت بل أصدق اشورسولہ ٠ھ‏ 
قال السندى قولہ : إن له مرضعا كأنه من باب القشریف لا لان ال ناج الصغير 
فها إلى تریة ورضاعة »اه. .ثم قال العينى : اتفقرا على أن مولد إبراهم كان 
فی ذى الحجة سنة مان ء واختلفوا فى وفت وفانه » فالواقدى جزم بأنه مات بوم 
٠‏ الثلاماء اعشر لیال خلون من ٹہ جر ربيع یع الآول سنة عشن » وقال ان حزم : مات ' 
قبل النى يلع بثلانة أشبر» وقین : بلغ ستة عشرشهراً وثمانية أيام » وقیل ا سعة 
تج : سنة وعشرۃ أشهر وستة أيام 5 وفى سنن أنى داود توف وله 
سبعرن یوما ء وعن مود بن لبيد توق وله ممایة عشر ؛ جر ۴+ 
)١(‏ قال الحافظ : قد اختلف الطاء قدا ود ینا فى هذه المألة عل أقو ال 
٠‏ أحدها أنمم فیمشیۂۃ الله تعالى وهومنقو لعن ال حادین وان المبارك وإصحقء ونقله 
. البييق فى الاعتقاد عن الشافعى فى حقٍ أولاد الكفار خاصة ء قال ابن عبد الى : 
هر مقتضى صنيع مالك وليس عندہ فى هذه ا مسألة ثىء منصوص إلا أن أصحابہ 
صرحزا بأن أطفال الاسلبین فى الجنة ٠‏ وأطفال الکفار خاصة فى المشيثة » وٹانہا 
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ہم مصممس م٭×مسسےے 


ظ أنها تبع لابائہم فأولاد 00۳,۸٦‏ الكفارفالتار ء ثالها ألم یکونون 
2 برذخ بين الجنة والنار » رابعها خد م أهل الجنة » خاصها اہم 0 تراباً » 
سادسہا أنهمق النار» حكاه عياض عن 0 تيمية بأنه قول سو 
٠‏ ولا حفظ عن الإمام أصلا ء سابعها أنهم متحنون فى الآخرة بأن ترفع لهم نا 

فن دخلھا كانت عليه برداً وسلاماً » ومن ألى عذب ء أخرجه رت 
٠‏ أنس وأفى سعيد والظبرافه من حديثك معاذ بن جبل . وحی البق فى الاعتقاد 
أنه المذهبالصحم ء اه . ة قلت: ذكره ابن كثيرفى تفسيره فقال : : ومنهم منذهب 
إلى امم عتحنون يوم القيامة فن أطاع دخل الجنة وانکشف عل الله فيهم بسابق 
السعادة» ومن عصى دخل انار انکشف عل الله تعالى فيه بسابق الشققاوة » وهذا 
القول بج مع بین الادلة كلها » وقد صرحت به الاحاديث » وهذا القول هو الذى 
حکاہ الشٍخ أبو الحسن الاشعرى عن أهل السنة وا ماعة ء وهو الذى نصرہ البيهق 
فى كتاب الاعتقاد » وكذلك غيره من حقق العلماء والحفاظ » اه . ثامنها أنهم 
فالجنة وسیأق قرياً مفصلا تاسعها الوقف » عاشرھا الإمساك وف الفرق بینہما 
دقة » انتہی مختصراً آ . وبسط ثىء منالكلام علىهذهالاقاويل العشرۃ فى ال٭اوجز؛ 
وبسط فيه ثىء من الكلام على أصل الم ألة أيضاً » ولا يبعد أن يقال فى الفرق بين 
التوقف والإمساك أن الآول عدم الجزم بثىء لتعارض اللادلة » والثانى عدم 

الكلام فى الہک هوظاهر من مفهوم اللفظین » ويستأنس ذلك من کلام 2 
فى تفسيره : کرہ ه جماعة من العلماء الكلام فیہاء روى ذلك عن أبن عباس والقاسم 
ان چد وعل بن الحنفية وغيرهم ٤‏ وأخرج ابن‌حبان فى صميحه عن جرير بن حازم: 

سمعت أبا رجاء العطار دی سمعت ابن عباس وہو على ا مدر يقول: دقال رسول اق 
لا ہزال أمر هذه الامة مواناً أو مقارباً مام پتکلموا فى الولدان والقدر ء قال 
ان حہان : بمى أطفال ا مشرکین ء وهكذا رواہ أبو بكر الزار من طريق جریر 
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ظاهر صلیع المؤلف212 من إيراد حدیث الفطرة عقيب الروابة الى ظاهرها 


ابن‌حازم به ثم قال : وقد پر تو وہ 
وذكر الکرمانی احتالا أنهم يكونون عل التوزيع بأن يكون 'بعضہم فى الجن 
و بعضهم فى النار ١٠ھ‏ . فهذا القول الحادى عشر وإن م أر من قاله ء والثانی عشر 
ما يظهر من المذاهب الى ذکرھا مولانا الشیخ أحمد على السهار نفورى فى حاشيته 
على البخارى إذ قال : وقيل من عل الله منه أنه ازم وكرت عليه إن عاش أدخله 
الحنف ومن علمنه أنه يفجر ویکفر أدخله الدار؛ اھ . قلت : ويستأنس هذا القول 
ما ذکر ہ القاری فا رقاۃإذ قال : إن الولد تابعلاشرف الابوين دینا فمایر جع إلى 
َم زر الدنياء وهومعنىقواه يلا : : دہ من اباہء ء وأما فم يرجعإىأمورالاخرة 
من اواب والعقاب 0 ل إلى علم الله لان السعادة والشقاوة لینتا معللتین عندنا 
بالاعمال ء بل اللہ تعالى خلق من شاء ومن شاء سعیدا وجعل الاعمال دايلا على 
السعادة والشقاوة ٤‏ اه . وذكر ٠‏ القارى فى موضع آخر قولا مستقلا إذ قال : 
وقیل من علٍ الله منه أنه يؤمن إلى آخر ماتقدمفی كلام مولانا أحمدعلى المذكور؟! . 
(1) قوله : ١‏ باب ما قيل فى أولاد المشركين ء هذه الترجمة تشعر بأنه كان 
متوقفاً ‏ ذلك وقد جزم بعد هذا فى تفسیرسورۃ الروم ما بدل على اختیارالقول 
الصائر إلى أنمم فى الجنة کا سيأ تحریرہ » وقد رتب أيضاً أحاديث هذا الیاب 
ترتياً يشير إلى المذهب الختار فإنه صدره بالحديث الدال على التوقف » ثم ثنى 
بالحديث المرجح لکوہہم فى الجنة» ثم ثلث بالحديث المصرح بذلك فان قولہ 
فى سياقه « وأما الصبيان حوله ء فأولاد الناسقد أخرجه ف التعمیر ء وأما الولدان 
الذین حوله فكل مولود بولد عل الفطرة فقال بعض الملءين وأولاد المشركين 
فقال وأولاد المشركين » ويؤيده ما رواه أبو يعلى من حدیث أنس رضی اللہ عنه 
مرفوعاً : ه سألت رف اللاهين من ذرية الیم أن لا یعذ ہم فأعطانهم ء إسنادہ 
حسن؛ وورد تف۔پر اللاھین أنهم الاطفال من حديث ابن عباس مر فوع ا أخرجه 


لامع الدراری ا 


علصہحخت ...یس سا تس سا ہس ا ل ل ال ہے 


التوقف » وإن كان المراد .ہا نی الاستحقاق الەرتب عل العمل لا مطلقه )١(‏ 


زار وروی أحمد من طریق خنساء بنت معاوية قالت : ہ قلت يارسول الله من 
فالجنة؟ قال: التى فی الجنة » والشهيد فی الجنة » والمولود فی الجنة ء [إسنادہ حسنء 
هكذا فی الفتح » وزاد العينى فى حديث خنساء المذ کور والوید فى الجنة» اه . 
وما أشار إليه الحافظ من أنه سبأی فى تفسير سورة الروم فلعله أشار إلى أن. 
الإمام اللخارى ذ کر فيه حدیث ألى هريرة « ما من مولود إلا بولد على الفطرة » 
الحديث » وترجم عليه باب لا تبديل خلق الله لدين الله خلق الاولين دين الاولين ‏ 
والفطرة الإسلام ا۱ء 
() أجل الشیخ قدس سرہ هذا الكلام غاية الإجمال لانه قد بسط الكلام 
فذلك كلالبسط فما قرره على سأ نأفى داود قبلذلك» وحكاه شيخنا فى بذل ا جھود 
حيث قال : وكتبمولانا مد حىالمرحوم من تقريرشيخه رضى التدعنه قوله د الله 
اعم ماكانوا عاملين ‏ حاصله والله أعلم أن دخولالجنة قديكو نلاجل الاعمال وقد 
يكو نلغیرذلك من العوارض » فالسؤاللم یکن إلا عن‌الدخول! مر تب عل الأعمال ء 
فأجاب : أنهم ليس منهم عمل حتى يدخلوا الجنة دخول كذا ء وأما مطلق الدخول 
المتحقق فى انوع الثانى فلم يتعرض له ولم ينكرهعنهم بل أأئبته بقوله : مكل مولود 
يولد على الفطرة . فإنهم لما ولدوا على الفطرة ولا معتير بما صدر عنهم حالة الصغر 
کا قلناقرياًكانوا مثلہم قبل الولادة و منالبین أنهم قبل ولادتمم لم يكونوا ف النار 
فلا يكو نون فيها بعد الولاد أيضاً إذا ماتوا صذاراً » وذلك لما قلنا إن ما كن من 
الكفر غير بجزی عليه وما ظهر من أفعالمم لايعتد به فلميق الحم فہم إلاما کان 
. قبل الولادة فترك يانه اتكالا على ما هو الظاهر , وعله بحمل قوله د هم من 
آباہم ٤‏ فإهم ليس لهم من ا کم إلا ما كان لاباهم وهو الدخول المرتب على 
الاعال وكذلك فى المؤمنين وأولادهم 2 ولا لم يكن الندراری أعال لم يكن م 
الدخول المرتب علیہا » والحاصل أنهم شاركوا الاآباء فى الدخول المرتب على 
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ثم یراد رواية مہراہی عليه السلام مشعر بأنه اختار ما اخثرنان(') من أن هؤلاء 


الاعال فالمؤمنون وأولادهم وكذا الشرکون وأولادهم كلهم أجمعون شركاء.فها 
بهم فی أن الدخول مرتب على الاعال فأعال المؤمنين الحسنة أدخلتهم الجنة 
وأعال المشرکین السيثة أدخلتهم النار» والذرارى من اتوعين لم تكن لهم أعال 
حتى يترتب الدخول فی إحدى الدارين المترتب عليها » وأما الدخول بغيد ذلك 
فغیر متعرض به فینظر فيه [لى نصوص أخر فرأينا قوله عليه السلام : «كل مولود 
بولد على الفطرة » 'وقوله تعالى : « وما كنا معذبين حتى نبعث رسولا ء ینفیان 
المذاب عنهما جرعاً فانتنی بذلك دخول ذرارى المشركين النار رأساً کا كان ا من 
. الدخول المرب على الاعال ؛ ولیس مجزد الفطرة نافياً فى دخول الج فلم. یثبت 
بذلك الدخول فی ثىء فينظر إلى نصوص أخر تنبت دخول الجنة » ولا ينافه 
۱ ما ورد فى رواية خديحة حين سألت عن ولدھا الذى مات ف الجاهلة فقال : هر 
. فی النار » لانكل مرتبة فهى بالنبة إلى ما فوقہا نار » والعرب تسمى کل شدة 
ناراً » ولا شك أن أصحاب الاعراف فی شدة إذا قاسوا أحوا م بأحوال أهل 7 
الجنة وإن ميت دخول ذرارى المشركين الجنة كان غير مخالف لقوله هذا أيضاً 
فإن دخوهم هناك لما كان غير مضاف إلى استحقاق وکانوا کالعید والغلدان وم 
ا يكن لمم ما يكون للدؤمنين وأطفالهم من الإكرام والنعم كان ذلك شسدة لهم » 
وكذلك قوله يِل : ء خلقها لحم وهم فى أصلاب آبائهم ء ليس فيه تصريح بأهم 
فالثار أو فى الجنة فنقول : [تماكتب قبل خلقہم أنهم فى الجنة من غير عمل جملوه » 
وإنما رد على عائشة رضى الله عنها لانها نکمت ما ليس لها عم به وإنكانت .. 
مصيبة فما قالته ء انتبى . ونقلته ههنا بتامه لكرنه تفصيلا لما أجمله فى تقرير ‏ ' 
. البخارى ولكونه من تقرير القطب الكنكو فى قدمن سرہ ٦ ۰۱٢‏ 
١ (‏ ) المعروف على الالسنة أن مذهب الإمام الاعظم الثوقف ء وحكاء 
صاحب الدر ال ختارإذ قال : وتوقف الإمام فى أطفال المشر كين ؛ قال اہن عابد ين : 


قال ابن امام فى المسايرة : قد اختلف فی سؤال أطفال الکن کر الجنة 
أو الثار فتردد فيوم أبو حديفة وغيره » وقد وردت فيوم أخبار :متعارضة فالسیل 
تفويض أمرمم إلى الله تعالى » وقال مد بن الحسن رحمه الله: .اعم أن الله لا يعذب ش 
أحداً بلا ذنب » وقال تلبيذه ان أنى شريف فی شرحہ وقد نقل الام بالإمساك 
عن الکلام فى حکہم فى اللآخرۃ مطلقاً عن القاسم بن مد وعروة بن الزيير من 
رءوس التابعین وغيرهما » وقد ضعف أنو ابر ت الفسق رواية التوقف عن 
أنى حنيفة ء وقال الروایة الصحرحة عنه أنہم فى المشيئة لظاهر الحديث الصحیح : 

۱ والله أعلم ما كانوا عاملين» » قلت : قد حکی صاحب الفيض قول الۃوقف عن جمع 
٠‏ کثیر إذ قال: اختلفوا فى أولاد المشركين فنقل عن أفى حنيفة التوقف » وصرح_ ۱ 
النسنی فى الكافى أن المراد: بالتوقف ف :الحم الكلى فبعطهم ناج وبعضهم هالك- 
لا معی عد م العم أو عدم الم بئیء » وهو مذهب مالك » صرح نه أبو ے رو 
فى التهدء وه ذب الشافیٰ كا صرح به الحافظء وعن أحمد روایتانء واختار 
الحافظ ابن القم اانجاۃ ة کا فى شفاء العالى وهو الذى نسبه إلى ابن تيمية » ولکن 
۱ النقول عنهعندنا التوقف» کا فى فتاواه فلا أدری أ تعددت الروايات عنه أو وقع 
ْ فى النقل سہوء وذهب الخادان والسفمانان وعبدالل ن مارك والاوزاعی وإسحاق ' 
ان راهؤية كلهم إلى التوقف » ثم جاء الاشعرى واختان النجاة» ثم جاء الشافعیة 
واختاروا قول الاشعرى وثہروہ ونوھوا بذ كره حئأن اانووى لم ينقل مذهب 
ااشافعی وترك ذكره رأساً واختار النجاة عا لللاشعرى » وإلبه ذهب الحافظ 
وعزاه إلى الخارى » والذی عندى أنه وافق المتوقفين کا يعلم من کتاب القدر» ‏ 
وعند ابن كثير من سورة بى [إسرائیل. أن منعت الاشعرى هو التوقف » وإذن 
الاأدرى كيف نقل عنه قول الاجاة ولا أةا لمأن عاض اف عله اس 
قلت: والظاهر عندى أن صاحب الفيض جمع بين قولى التوقف وتحت المشيئة فإن 
النقول عن اخادین وان المبارك.وغيرهم هو ااثانى » کا تقدم فالمذهب الآول من 
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مفچہ تتا ےتوس سد سے لہ سط ۔ا۔۔سشعیومم۔شسحہ یھو 


يدخلون الجنة(١)‏ أيضاً والله أعلم . , 


المذاهب العثمرة المذ كورة فی كلام الحافظ » وهو الذىحكاه الببيق عنالشافمی کا 

قال ان‌حجرالمکی فالفتاوى الحديدة: اثلث أى من المذاہب۔الوقفء ويعبرعته 
بأنهم فالشيثة فنعل منه أنه إن بخ: آمن أدخله ا اق أو كف رأ دخلهااثار» ونسبه 
ابن عبدالبر للا كثرينء اه . أفلا تری أنه رہ اللہ تعالیى جعل أقوالا ثلائة وهى. 
الوقف وتحت الشیئة وتحت العلم قولا واحداً مع أن الفرق بين اثلائة کا بن 
السماء والارض ۲ء 


)١(‏ قال العينى فى المذاهب : السادس آنہم فىالجنة » » قال النووی : ھوالمذھب۔ 
الصحيح الختار الذى صا ر إلبه ا حققون لقوله تعالى : « وما كنا معذبين تی نعثك. 
رسولاء وإذا كان لا يعذب العاقل لكونه ' ئناة» الدعوۃ فللان لا يعذب غير - 
العاقل من باب أولى ء وقال اانووی : أيضاً فى أطفال المشركين ثلاثة مذاهب 
قال الاكثرون : ہم فى انار تع لأبائهم ٠‏ وتوقف طائفة منہم » والثالث هو 
الصحيح آنہم من اھلانة لحد, 3 7 عليه الصلاة والسلام حين رآه فى الجنة 
مد یا وال؛ راب عن حديث «الله أعلم ما کانوا عاملینء أنه لیس ف. 
تصرخ اہم ٹی النار ء اه. وزاد الحافظ بعد قول النووی فللان لا بعذب غير 
العاقل من باب أولى» ولحديث سمرة ا مذ کور فیھذا الاب » ولهحديث ممته خنساه 
المتقدم » ولحديث عائشة الأقى قريآ » اه . قلت : أشار بروایة عمته خزساء إلى 
ما ذكرها قبل ذلك بقوله : وروی أحمد من طریق خنساء بنت معاوية بن صرےے 
عن عمتہا قلت : یا رسول الله من فى الجنة ؟ قال : انی فى الجنة والميد فى الجنة 
وللولود فى الجنة؛ إسنادہ حسن » وأشار يحدايث اع إلى جا كره بعد ذلك من 
قوله: روى ۶ د الرزاق عن عروة عن عائشة قالت : سألت خد»ة الى يلم عن 
أولاد الشرکین فقال : ه هم مع آبائہم ء ثم سألته بعد ذلك فقال د اللہ أعم 3 : 


لامع الدرارى ۱ 0 ۹٣‏ 
.من الاستاذ بنفسى و[نما سألتباعمن حضر هناك من أحد تلامذته . 


١ 1‏ 0 سألته بعدما استحکم الإسلام شرعفتر لی راہ کر ای 
دهم على الفطرة » أو قال : فى الجنة » » وأبو معاذ الراوى هو سلمان بن 
27 وهوضعيف» ولوصحهذا لكان قاطعاً لنزاع رافعاً لكثير من الإشكال. ٤ھ‏ 
وقال ابن حجر المكى ف الفتاوى الود يدة : أما أطفال السلمين فی الجنة قطماً 
ول إجماعاً والخلاف فيه شاذ بل غلط » وأما أطفال الكفار ففرہم أربعة أقوال : 
أحدها أنهم فى الجنة وعليه الحققون لقوله تعالى : « وما كنا معذبین حتى نبعث 
برسولاء ولقوله تعا ی: «ولا تزرو وازرة وزر أخرى»» وأخرج البخاری وگنی 
دجة ة أنه يِل رأى أطفال المسللين والکفار حول إبراهم و تن ال اپ 
.ورؤيا الانبياء وحى إجماعاً » وف أحادیث آخر التصريح بأنهم فى الجنة » ٠‏ 
ولایضرنا قول ا حدئن 1 نہا ضديفة ا کنفاء عر البخارى المذ کور مع ظاهر 
القرآن» وفى حدیث انہمخدم أہل الجنة »فإن صح احتملأن يكون المراد أنه كناية 
عن نزول مراتہم عن مراتب أطفال الین لام مع آبائہم کا نصت عليه آیة 
أفطورء اھ 0 

)۱( ما آفادہ الشےخ قدس سره من توجه الكلام أوضح 7 أفاده الكرماق 
عن حمل روابة غیرہ على الحذف » ونص عبارته قولہ ه بعض أصحابنا ء عن موسى 
أى ابن [ ماعیل المذكور » فإن قلت هذا روایة عن النجھول » وبعضهم يسميه 
حقطوعاً فلا اعتبار به » قلت : لما علم من عادة البخارى أنه لايروى إلا عن العدل 
الذی بشرطه فلا بأس يجهل امہ فإن قلت. :لم ماصرح بامم لہ حتی لا يلزم 
التدليس ؟ قلت : لعله نی اسمه أو لغرض آخرء فإن قلت : :ما القدار الذى هو . 
1 حول بعض الاصحاب ؟ قلت : کلاوب من احدد فإن قلت : ز فى رواية غرم 7 
1 لا یتم الکلام 1ل يذكر ما ید قلت :نوف کات وال دو ڈیم فضرہ 1 


کصسسے ےسب س سے سےے ے_ ےم سے سس سے ےس سس ےس سس ےت تچتپتپٹتت سس ص۔۔۔ سس عضض.د۔ لٹ ا سی 


قوله ( بفهر أو صخرة ) والاول(1) أصغر من الثانى . 

قوله (وعل وسط اللہر) كن أن يراد بالوسط(,© وسط طول اہر لاعرضه 
حتی يازم كونه فى الماء » وعلى هذا فلا تنافی بين روايتى شط2 انہر ووسط النهر 
لان وسط طول النبر صادق عل شوہ والوسط مت مقابل مد اانہر ومنتہاہ ۳ 
لا محاقی النبر» فتفکر . 


بعض الاصداب بأنه کلوب ء وتعهہ ااعينى فى قولہ : إن على روایة غیرہ لاي 
الكلام » قال الحافظ : قوله : « فإذا رجل جالس إلحء ء كذا فى رواية أى ذر _ 
وهو سباق مستقم » وفى رواية غيره خلاف ذلك ء والبعض ا مہم مٰ أعرف / 
المراد به إلا أن الطبرانی أخرجه فى المعجم الكبير عن العباس الفضل الإسقاطى 
عن مومىء بن إ ماعیل فذكر الحديث بطوله مثل حديث قبله وفية « بيده كلاب | 
من حدیدء ء اھ . قال العينى : قوله كلوب بفتح الكاف وضم الام المشددة هو 
الحديدة التى ينشل به الام عن القدر وكذلك الكلاب » اه . وقال القسطلاق 
وتبعه الدندى : الكلوب بفتح الكاف وتشديد اللام : حديد له شعب يعلق با . 
اللحم » وفى لغات الصراح کلوب وکلاب أرّه وا مع كلاليب » وف مقدءة الفتح 
كلاب وکلوب أى خطاف » اه . ۱ 

)١(‏ قال الکرمانی : وتبعہ القسطلافى وغيره : الفهر بكسسر الفاء : الحجر مل 
الكف ء وقال ا جد : الصخرة : الحجر العظم الصلب ۱١‏ . ۱ 

(م) أجاد الشیخ قدس سرہ فى امع بين الروايات وسكت الشراح قاطبة عن 
اجمع بینہا ٦ . ۱٢‏ 
0 (م) قاںالحافظ قوله : «على وسط اللہرء قال يزيد ووهب بن جرير عن جرير 
ابن حازم ہ وعلى شط النہر رجل » وھذا التعليق عن هذين مبت فى رواية أفى ذر 

أيضاً ء فأما <یث بزید وهو ابن هارون فوصله أحمد عنه فساق الحديث بطوله؛ 


وقه ا رو قم يردا ل سن یں +واما حريث وعبات 


لامع الدرارى ْ کا ۱ تر 


قرله ( تام غبه بالل ول سمل [) الظاھر آ3۵ المناب عل موا 
ولا ييءد أن یراد بنومه فى الايل نومه ما وجب عله قراءته. فى صلاف العشاء 
فالتعذ یب کت ترک فريضة الصلاة وهو ظاهر . 0 


5 باب موت يوم الإثنين 0 
جرير فوصله أبو عوانة فی صحرحہ من طريقه فساق الحديث بطولہ وفيه « حتى ' 
يتتهى إلى نہر من دم ورجل قائم فى وسطه ورجل قائم على شاطىء النهر »» اه . 
ولا یشکل مذا الحديث على توجه الشیخ قدس سرہ لان الرجل القائم فى وسط 
ل هين هو 1 كل 7 ولاك نا قاطن ا ماق 
.ساق البخارى فالملك هو الرجل الذى على وسط النهر بين دديه حجارة ۲١ء‏ 
)00( تقدم البسط فی ذلك فى , اب عقد الشديطان على قاذية الرأ س إذا لم يصل 
باللل فإن الإمام :البخارى ذكر فيه هذا الجزء من الحدیث وتقدم فى ھامشہ ما قال 
الحافظ : الظاهر أن المراد بها ااعشاء الآخرۃ ء وفه أيضاً قال الحافظ فى التعبير : 
روابة عوف هذا أوضح من روایة جریرء فإن ظاهره يدل على أنه يعذب على 
ترك قراءة القرآن بالأيل بخلاف روابة عوف فإنه على ترک الصلاة المكتوبة » 
٠‏ ويحتملأن يكون التعذیب على بھوع الامرين ترك القراءة وترك العمل ١٠ھ‏ ؟1 ٠‏ 
(0) قال الحافظ : ١‏ باب موت .يوم الائنین ‏ قال الزن ن امنیں : تعین 
.وقت الموت ليس لاحد فنه اختبار لکن فى الآسببٍ فی حصوله مدخل كالرغة إلى 
اللہ لقصد التبرك فن لم تحصل له الإجابة أثيب على اعتقاده » وكأن ا حبر الذى 
ورد فى فضل الموت. يوم ا ٭٭ة لم يصح عند البخارى فاقتصر على ما وافق شرطه 
وأشار إلى ترجمحه على غيره » والحديث الذى أشار إليه أخرجه الرمذی من 
حديث عبد الله بن عمرو مرفوعاً : دما من مسل يموت بوم الجعة أو ليلة ا لعة 


إلا وقاه اللہ فتاه القبر ء وفی [إسنادہ ضعف ء وأخرجه أبر يعلى من حديث أنس 


وو 


7 ذلك جواز عمنى مو تہ کا وفع “کا وقع لان بكر وإن لم : صل لەذك(۱) لوقوعه 
تحوہ و[سنادہ أضعف ٤ھ.‏ وقال العنى : إن النى كله كان وفانہ يوم اللائنین 
فن مات یوم الإثنين برجی له ابر لوافقة يوم وفاته يوم وفاۃ انی پل ء 
فظهرت له مزابة على غيره من الآيام هذا الاءتبار » فإن قات روى اانعتی سی 
حدیث عبد الله بن عمرو مرفوعاً : دما من مسلم يموت يومالجمة, الحديث ٤‏ 
قلت : هذا حديث انفرد باخراجه الترمذى » وقال هذا حديث غريب وليس 

إسناده بمتصل لان ررءة الراوى عن ابن‌عمرو لايعرف له سماع منه» ولذا لم رجه 
البخارى واقتصر على ماوافق شرطہہ انتوى عختصراً ۱۲ . 

(1) قال الحافظ لان سعد عن عائشدة : أول بدء مرض أفى بكر أنه اغقسل 
يوم الإثنين لسبع خلون من جمادى الآخرة وكات ما ازدا خم خمسة عن ص, 
ومات مساء ليلة الثلاثاء لقان بقين من جمادى الأخرة سنة ثلاث ءشرۃء وأشار 
الزين بن المنيد إلى أن المكة فى تأخر وفاته من يوم الإثنين مع أنه كان يحب 
ذلك ویرغب فه لكونه قام فى الامر ہھ۔ الى ملا فتاسب أن تكرن وفاته 

1 معز عن الوقت الذى قيض فيه رسول الله يله » اه. وقال المرنی : قوله 
«أرجو فما نوي اق سا ارج مزا تدان أن يكون موق فما بين الوقت _ 
الذى أنا فيه وبين الليل الذی يأق يعنى يكون يوم الأفيق لسكون ٠‏ موتہ فى يوم 
موت الى يك ومع هذا توف ليلة الثلاثاء بين الغرب والعشاء الآخرة لان بقين 
من جمادی الآخرۃ سنة ثلاث عشرۃ من الهجرة » وقبل وق وم امم »ويل : 
ليلة ١‏ ٭ة ء والاول اأُھصی ولا خلاف أنه ار مات يوم الإثنين قبل أن ینشب 
النبارء واختلفوا فى سبب موت أى بكر ور کات : بإسناده عن ابن عمر 
قال : كان سببمرض أى بكر وفاة رسول اللہ يلق » كد نما زال جسمه يذوب 
ع اض 0 فقال ابن سع۔ بإسناده عن ابن شہاب : أن با بكر 
والجارث بنكادة يأكلان حزيزة أهديت للا بكر ققال له الحارث : ارفع يدك 


فلیلة بوماثلاثاءء نم لم يفته الاتصال ومداناة الوقت فان فص لمابین يوم الائین. 
وايلة ااثلائاء غير معتد به . 
( باب ماجاء فى موت الفجاءة ) 

بغتة(١)‏ يعنى بذلك أن ما ورد فى الروايات فى تأنه فإها المراد به التأسف. 
ياخليفة رسول الله يلت والله إن فہا اسم سنة وأنا وأنت موت فى يوم واحدہ 
عند انتهاء الدنة فاتا عند انقضائها وم 1 ان وقال الطبری: الذى : 
سمته امرأة من الہود فى أرز » وقيل : إن دو ہے ہیں 
عم بارد لخم خمسة عشر یو مآ وت فی ء حکاہ الواقدى عن عائشة ء وقیل : علق ۱ 
سل قبل وفاة رسول الله لل فل يزل به حى قتله » مور و 
رضى الہ عنه » انتهى مختصرآ ١٢‏ . 


(1) هكذا فى الفدخ ا مندیة اٹی بأيدينا منكرة » وف أسخة الشروح الکرمای! - نت 


5" “والفتح والمینی والقسطالاف: الإمتة معرفة » قالالحافظ قال ابن رشيد : هو مضبوط 
بالکسر عل البدل ؛ ویجوز الرفع على أنه خبر مبتدأ أ محذوف أى هى الغتة » وق 
ارواءة الکش نی بغتة اه ٠‏ زاد العنى : قال ابن الاير : يقال بغته يغته ہفتا أى. 
: فاجأه » وقال الجوهرى : البغت أن يفجأك الثىء تقول أتيته بفتة أى جأة » اه . 


. لامع الدراری ۱ ۰۷ 


. قال الحافظ : الفجاءة يضم الغاء وبعد الج مد ثم مز ويروى بفتح ثم سکون - 


. بغير مد وهى الحجوم على هن لم لشعر به » وموت الفجاءة وقوعه بغير سلب من. 
مرض وغيره » قال ابن رشید : مقصود المصنف واہ أعل الإشارة إلى أنه ليس 
٦‏ مکروہ لان یا لم يظهر منه كراهية لا أقله الرجل بأن أمه افتلتت أنفسها » 
' وأشار إلى مارواه و داود بلفظ: موت الفجاءة أخذة أسف » وفى: [سنادہ مقال. 
۱ ری على عادته فى الترجمة ما لم يوافق شر طه وإدخال ما يوىء إلى ذلك ولو من 
۱ :طرف خنى» والجدیث المذ کور أخرجه أبو داود من حديث عبيد بنخالد اللی 
ورجالہ ثقات إلا أن راويه رفعه مرة ةووقفه أخرى »2 وقُوْلهِ أسف أى غضب. 


وژناً وْمعنی » وروی بوزن.فاعل أى غضبان ء ولاحد من حدیث ألى هريرة أن. 


٠ُ‏ الجزء الرابع 


على مايفوته من الو صیة9ٴ؟ فى بواب ال خير وقضاء الحق وغير ذلك لا أن الموت 
بغتة شر أو جر مة فى نفسه 5 


قوله: (فا وجدوا أحداً يعلوذلك) و لعل ذلك2)خروجاصحابةرضوانالهتعالى 


النى يلق مر مجدار مائل فأسرع وقال :« أ كره موت الفوات ۰ ؛ قال ابن بطال : 
وکان ذلك والله أعل اما فى موت الفجاءۃ من خوف حرمان الوصية وترك 
الاستعداد للعاد بالتوبة وغيرها من الاعمال الصالحة » وقد روى ابن أفى الدنيا 
فى كتاب الموت من حديث أنس نحو حديث عبيد بن خالد وزاد فيه « ا حروم من 
حرم وصية » وفى مصنف أبن ألى شيبة عن‌عائشة وابن مسعود رضى اللہ عنهم 
موت الفجاءة راحة للمؤمن وأسف على الفاجر » وقال ابن ا میر : لعل ابخاری 
أراد مبذه الارجمة أن من مات خْأَة فليستدرك ولدہ من أعمال اابرما أمكنه مما يقبل 
ْ تارق 3 سور ےب مہ سو ےہ ہا 7 
الفجاءة ». ونقل الذروى عن بعض القدماء أن جماءة من الانداء والصالحين ماترا 
كذلك » قال التووى : وهو موب للمراقبین ؛ قال الحافظ : : وبذلك يجتمع ” 
القولان » اه . وبذلك جع العبيى إذ قال بعد ذ كر حديث عائشة واین مسعود 
عند ابن أفى شیة وحديث عبيد بن خالد عند أى داود ا مع بینہما بأن الأول 
ْ ول على من استعد وتأهب.ء واثافى مول على من فرط » 1ه ١8‏ . 
) ١ك‏ تقدم كوه فى كلام الحافظ عن ابن ابطال ء وقال مال 3فاو 
. الولف عدہۓے الاب أن موت الفجاءة لیس عكروه لانہ عليه الصلاة والسلام لم 
يظهر منه كراهة لما أخس الرجل بأن أمه أفتلنت نفسها ونه بذلك على معاق 
الأحاديث الی وردت فى موت الفجاءة وأنه لا يؤنس من صاحبہا ولا خرج ببا 
۱ عن حم الإسلام ورجا۔ الثواب وإن کان مستعاذاً منها لما يفوت بها من خير 
الوصية والاستعداد بالمعاد بالتوبة وغيرها من الأاعمال الصالحة ۱۰ھ ٢۱ء‏ 
(؟) وما آفادہ الشبري قدس سرہ أوضح وأظهر لان الوقعة کا صرح مما فى 
| الحديث كانت ق زمان ولد ن عد المقك ء قال ابی : وف الآمر بعد موت 


لامع الدرارى اہ 


حيتت 


عليهم أجمعين من هناك لما وقعت الفتنة والآمركان أظهر من أن سخنی على من علم 


عبد الك فى سنة ست وُمانين» وكانت خلافتہ نسع سنين ومانيةأ شبرعل المشبور » 
وكانت وفاتہ منتصف جمادی الآخر من سنة ست وتسعين ,دمشق » اه . وقال 
ابن الجوزى فی التقيح : آخر من مات بالمديئة سبل بن منعد الساعدى » وقیل : 
جابر بن عبد الله بن عمرو الانصارى » أه . وف التقريب ؛ مات سهل بن سعد ْ 
الساعدى سنة مان وتمانینءوقیل : بعدھاءومات جار بن عد اللہ بن عمروالانصارى 
بعد السبعين » اه . وعلى هذا .فلم یکن فی ا مدینة فى ذلك الوقت أحد من الصحابة 
إلا سول بن سعد الساعدى فإنه کان مو جوداً فى ميدأ خلافة الوليد لكنه اختلف 
ف موضح هوه ) فزعم قثادة أنه ماٹ صر وزعم أبو بكر بن ألى داود أنه مات 
بالاسکندرمة کا فى التہذیب » لکن الحافظ رجح موته بالمدينة » واعلہ لاجل ذلك 
الاختلاف قال ابن الجوزى : وقيل جار ن عبد الله فلو سلم موت مهل بالمد ين4 
وکونہ إذ ذاك حا فلا بعد فى أنه لم يكن موجوداً فى ذلك ا حل » وف تاریخ 
الخلفاء : ولى الوليد ا حلافة بعهد من أبيه فى شوال سنة ست وئمانین وفى سنة سبع 
ونمانین کنب بتوسیع المسجد الہری وناہ وفہا ں' بالناس یں بن عيد العرين 
.وهو أمير المدينة » اه . ثم قال الحافظ : قولہ و لما سقط عايهم الحائط ء والسبب 
فى ذلك ما رواہ أہو بكر الأجرى عن ام ن عروة قال : أخبرفى أى قال : كان 
اناس يصلون إلى القبر فأمى نه عمر بن عبد العزيز فرفع حتى لا يصلى إليه أحد فیا 
هدم يلت قدم بساق وركبة » ففزع عير بن عبد العزيز فأتاه عروة فقال : هذا 
مماق عمرورکیتہ فسرىعن عمر بن عبد المزيز » وروی الأجرى عن رجاء بنحبوة 
فال : كتب الولید بن عبد الملك إلى عمر بن عبد العزیز وكان قداشتری حجر أزواج 
النى ملقو أن اہدمہا ووسع بها المسجد فقعد عمر فى ناحية ثم أم .هد مها نما رأيته باكياً 
أ كثر من يومئذ ثم بناہ کا أراه »فلا أنببى البيت عل القبر وهدمالبيت الآول ظهرث 
١‏ القبور الثلاثة وكان الرمل الذى عليا قد انہار ففزع عمر بن عبد العزیز و أراد أن سے 


7 7 ۱ الجرء الرابع 


| یقوم فيسويها بنفسهء فقلت له : أصلحك الله نك إن قت قام الناس مك فلى 


أمرت رجلا أن يصلحها ورجوت أنه يأمزنى يذلك ‏ فقال : يا مزاحم : يعنى 

مولاه قم فأصلحها ء » اه . زاد العينى وفى الاکلیل عن وردان وهو الذى بی بيت 
ةلا سقط شقہ الشرق فى أبأم عر بن عبد لمریز: وأن القدمين لما بدتا قال 
سالم بن عد اللہ : أ ہا الامير هذان قدما جدى وجدك عمر ء وقال مرو بن دينار 
. وعبيد الله بن أنى يزيد لم يكن على عهد النى یلگ على ببت النى يِل حائط فكان 
أول من بنی عليه جداراً عمر بن الخطاب رضى الله عنه » قال عبيد اللہ : كان 
جدارہ قصيراً ثم بناه عبد الله بن الزبير وزاد فيه » وف الدرة القينة لابن النجار : 
سقط جدار الحجرة سا بی موضع الجنائز فى زمان عمر رضی الله عنه فظبرت 


القبور فا رؤى با کیا اکٹر من يومئذء فا عمر بقباطی بستر بها الموضع وأ 1 


ابن وردان أن يكشف عن الاثاث فليا بدت القدمان قام عمرفزعاً فقال له عببدالله . 


ابن عبد الله بن عمر رضى الله تعالى عنهم وكان خاضرا أيها الامير لا تفزع فهما 
قدما جدك عمرضاق البيت عنه لخفر له فىالاساس ء فقال له عمر : يا ان وردان 
غط ما رأيت ء ففعل » وفی رواية أن عمر أمر أبا حفصة مولىءائشة وناساً معه 
فبنوا الجدار وجعلوا فيهكوة فلا فرغوا منه ورفعوه دخل مزاحم مولى عمر فقم 
ما سقط عل القبر من التراب وبنى عمر على. الحجرة حاجزاً فى سقف المسجد إلى 


الارض وصارتہ الحجرة فی وسطه وهو على دورانہا فلا وی المتوكل أزرها _ 


بالرخام من حوها فلا کان سن مان وأر بعين وس مائة فى خلافة المقثق جدد : 


. |التأذير وجعل قامة وبسطة وعمل لها شباك من الصندل والآبنوس وأداره حولها 
ما يلى السقف » نم إن الحدن بن ألى ا میجة صہر الصالحم وزير الحصر بین عمل .لها 
ستارة من الدیقی الابيض إلى آخر ما ذ کرہ لمینی من بیان ور 
مار اتی ختصيا. ام 


0 


۲ لام اادراریٴ ۱ 7 ۱ )1 


بمراضعهم وأن انی کچ أعلام مکاناً(١)‏ کا أنه اق نان 
قرله درس سی (خ) وا أمر بشکرار الاذنه» ماكان 


(١)رھنا‏ الام متفق فىجميعالرواياتالواردة وصور نالپ رصاحي : 
مع الاختلاف بینہا فى قبری الشيخين ء قال الحافظ : روی أبو داود والحاكم عن 
القاسم بن نهد قال: ه دخلت ع عائشة فقلت: ياأمله ١كشهؤلى‏ عنةبر رسو لاشعلق 

ْ وصاحبيه. الحدیثء زاد الحاكم : ورأيت رسول الله يِه مقدماً وأبا بكر رأسه 
ْ بين كتف النى يله وعمر رأسه عند رجل النى یکم ٤‏ وروی أبو بكر الأجرى 
فى كتاب صفة قير انی مار عن غنم بن رسطا م المديى قال: رأیت فبررسول اناو 

مر تفع رامن أربع أ صابع؛ورأ يت قير انکر وراء قبره»ورأ؛ بت قبرعس وراءقد 

أنى بكر أسفل منه » وروی الأجرى عن رجاء بن حيوة فحد.ث طو يل قال :كان 
۱ قبر آن بكر عند وسط النى يإ وعمر خلف أنى بكر رأسه عند وسطهءقال الحافظ: 
: وھذا ظاهره بخالف حديث القاسم فإن أمكن ا مع وإلا حدرث القاہم أصح ء 
وأما ماأخرجه أبو يعل من وجه آخر عن عائشة «أبو بكر عن ینہ وعمر عن 
يساره » فسنده ضعيف » و يمكن تأويله » انتہی متصمراً . وزاد العينى وعن عمرة 
عنعائشةقالت : رأس النی یگ ما یی للغرب ء ورأس أى بكر عند رجله علدو 

وعمر خلف ظهر النى 0 نافع بن ألى نعم : قير اانى سِک أمامهما إلىالقئلة 
مقدما ثم قبن أفى بكر حذاء متكى رسول الله بک وقبر عمر حذاء مکی أفى بكر 
وغير ذلك منالصور الى ذكرها العيئى » وقال'شيمٌ فى البذل: وفہا اختلاف كثير 
بسطھاالإمام نور الدين الشافمىالسمهردىفوفاء 0 من شاء فلِنظر[لہاء اھ ۱٢‏ 


(؟) ويؤيد ذلك ماقال الحافظ : ذكر ابن سعد عن معن بن عیسی عن مالك 
۱ أن محر رضى الله عنه كان مخثی أن کون أذنت فى حاتہ حياء منه وأن ترجع 
عن ذلك بعد مو تہ فأراد أن لا پکرھھا على ذلك ١‏ اه . وقال فى موضع آخر : 
وفبه أن من وعد عدة جاز له الرجوع فا ولا یلزم بالوفاء ». وقال القسطلای :. 


۲ .ا جرہ الرابع 
مظنة أن نکون عائشة رضی الله عنها نا ارخصت استحیاء من عبر مع کراہتہا 
الإذن ولاكذلك إذا رخصت بعد موه إذلا حاجة ما إليه بعد موته فكان ذلك 


غاية فاستر ضءعالشة رض الله عنها وأبعد منار تکاب ماتخالف: طبعھار ضی اللء نہاء 
شم ثم إن الذى ورد فىتلك الرواية دکنت أريده لنفسى, لا پنافی ماسلفء لاأزکی(١)‏ 


جوز عمر رضى الله عنه أن نکون رجعت عن إذنہاء واسقبط منه أن من وعد 
بعدة له الرجوع فبها ولا يقضى عليه بالوفاء لان عمررضی اللہ عنه لو علم لزوم ذلك 
لالم يستأذن نیا » وأجاب منقال بلزوم العدة تحمل ذلك من عمر على الاحتیاط 
والمبالغة فى الورع ليتحقق طیب نفس عالشة ما أذات فيه أولا ء ليضاجع اکل 
الخلق يلتم على أ كل الوجوه » وهذا كله ؛ بناء على القول ؛ بأن عائشة رضی الله عنها 
.كانت ملك أصل رقبة البيت والواقع ' خلافه لامها [ماكانت ملك المنفعة بالسكى 
٠‏ والإسكان فيه ولا يورث عنہا ء وحکم أزواجه يك کالمتدات لانہن لایندوجن 
بعده عليه الصلاة والسلام » اه . وأخذ القسطلانى ذلك من كلام الحافظ إذ قال: 
قوله « لآوثرنه به البوم على نفسى» استدل نه وباستئذان عمر لها على ذلك على أنما 
كانت كلك البيت » وفيه نظر » بل الواقع أنهاكانت “ملك منفعته إلى آخر ما تقدم 
فى كلام القسطلاف ١١‏ . 


)١(‏ قال الحافظ .: قوله هلا أزىء بضم أوله وفتح الكاف على البناء للجھؤل 
أى لايثنى على بسيه ويحعل لی بذلك مزریة وفضل وأنا فى نفس الآمر يحتمل أن 
۱ لا أكرن كذلك » وهذا منہا على سیل التواضع وهذضم اانفس خلاف قوها لمەر: 
كنت أريده لنفسى فكأن اجتہادھا فى ذلك تغير » أو لما قالت : ذلك لعمر کان 
قبل أن یقع لها ما وقع فى قصة امل فاستحیت بعد ذلك أن تدفن هناك.» وقد 
قالعمار بن باسر وہواحد من‌حارہہا يومئذ : إنہازوجة نیکم فالدیا والأخرة» 
وهو کا قال رضى الله عنهم أجممين ء قال ابن التین : قول عالشة فیقصة ١‏ عم ركنت 
ْ آریدہ انفسی ء يدل على أنه لم یق ما بسع إلا موضع قير واحد وهو يغاير قولها ٠‏ 


لامع الدرارى : ٣‏ 


نه آبدا وذلك لانها كانت ترى أولا أن تتدفن” ثمة ثم انث رأيها عن ذلك حين 


خافت أت تثتى ,ذلك وترى ف الناس فیقال إن عائشة رضى الله عنها ھی الى دفقت . 
معه من أزواجه بلک فالها من منقبة »أو تکون خافت(ا) أن تعير يوم القيامة 
حين ترى وليست لحا من ال عمال والفضائل ماکان لی پچ وصاحبيه المدفونين 
معه وقد شاركت ممهم فى الدفن حیث دفوا . : ۱ 
. قوله : ( فن استخله وا بعدى ) و(نا فمل ذلك وقد علم أن الليفة بعدہ 
مان رضى الله عنه ما هو ظاهر ملاحظة رواية أبى0) داود لآن ذلك كان أ بعد 


م مانت اولا عن أنه لايع ار راحا نا من طهر لها لما أن مهناك 
وسعاً لقار آخر ٠أه ٠‏ وقال فى موضع آخر : وحتمل أن يكون مرادها بقوها : 


: لاوثرنه عل نفسی ء الإشارة إلى أنها لو أذنت فى ذلك لامتنع عليها الدفن هناك 


لمكانعمر لكونه أجنیاً منها خلاف أببها وزوجھا ء ولايستلزم أن يكونفالمكان : 


سعة ا ) لاء وهذا كانت تقول بعد أن دفن عر :يم أضع ثيانى عی منذ دفن عمر ۱ 
ڑے رای و ار حر لبت : أنها استأذنت 
الى يلع إنعاشت بعدہ أن تدفن إلى جانه» فقاللها: وأنی لك .ذلك ولیس‌ف ذلك 
الموضع إلا قبرى وقبر أنى بكر وعمر وعيسى بن مرجم ء وف أخبار المدينة موجه 
ضرف عن سعيد بن المسيب قال : إن قبور الثلائة فى صفة بيت عاأشة وهناك 
0 يدن فيه عیسی عله السلام» 1ه ۲٢‏ . ۱ 

)30 تقدمت الإشارة إلىذلك فى كلام الحافظ : أن قولها لسر رض اتدعه 
كان قبل أن یقع لحا ما وقع فى قصة ا ل » اه . 

() لعله أشار إلى ما أخرجه أبو داود بسندہ عن الافرع مؤذن عرقال : 
ه بعثنی عمر إلى الاسقف فدعوته فقال له عبر : هل يدف فى الكتاب ؟ فقال نم 
الحديث ء وفه قال : كف تچ۔ الذى مجی۔ بعدی ؟ قال : أنجده خليفة صالحاً غير 


0 الجره الرابع 
ینا راب إلى سید رتكبه من یقوم بعدہ وأجلب لقاوبِ 
قوه: (لاءل ار ذلك(٢)‏ لخلیة الخحشية . 


۰-ہصح 


أنه یژثر قرابته ء فقال عمر يرحم الله عثمان ثلاثاً » فهذا عنزلة النص على أن 
عير رضى الله عنه كان يعرف الخايفة بعدہ » قال الحافظ فى حديث الناقب : 
٠‏ قوله ه فإن أصابت الإمرة سعدا ء يعنى ابن أنى وقاص» وزاد الدائی: دوما أظن - 
أن يلى هذا الام إلا على أو عثمان » وفی روابة أنى [سحق عن عمرو بن ميمون 
٠‏ قال : ادعوا لی علياً وعثمان وعبد الرحمن وسعداً وزبيراً وكان طلحة غائياً »قال : . 
فلم يكلم أحدا منهم غير عثمان وعلى ء » ققال : یا على لعل هؤلاء القوم یعامون لك 
حقك وقرابتك من رسول الله یك وصہرك وما أتاك اللہ من الفقه والعلم فان 
5 یت هذا الا فاق افيه تم دما عيان قيال : يا علهان 'فذكر له نحو ذلك ه- ش 
ووقع فى روامة إسرائيل عن أفى إحق ف قصة عثمان : فان ولوك ھذا الامر 
اتی اللہ فيه ولا تحمان بن أن مميط عل رقاب اناسء ثم قال : ادعرا لى صہساً 
فقال : صل بالناس ثلاث ولیحل هؤلاء القومفى بيت فإذا اجتمعوا على رجل فن 
الف فاضربوا عنقه ء فليا خرجوا من.عنده قال : إن نتولوها الاجلم يسلك .وم 
الطريق » فقال له انہ : ما يمنمك یا أمير المتین منہ قال و ليام 
۱ وميتاأ انين عضرا . 0 
)١(.‏ کا مم قريا من ول ا کرہ أن أتحملها حيا 02 
ٍ . (؟) قال اللکرمانی : قولهككفاف بفتح الكاف الال فإن قلت أبن خبرلیت ؟ 
قلت : خيره لاعلی »أى ليتتى لاعقاب على ولا ثواب لی فيهء أى أمنى أن 
۱ أكون رأسا برأس فى أم الخلافة 0( وفى بعضها لا لیا بإلحاق الف الإطلاق ف 
آخره ء وهو إشارة إلى ما قال الشاعر : . 0 
05" وی وأخلص منه لاعلى 7 


گا 


لامخ الدرارى ظ 6 : 


( باب ما ينبى من سب”" الآموات ) 


المراد بالسب المنهى عنه ما لم يتضين منفعة دينية کن مات ولم یعلم حاله أحد 


قلت: وغلة الخشية معروف فى أحوال سیدنا عمر رضى اللہ تعالىعنه » وسأق 
فيمناقب عمرعند البخارى منحديث المسور بن‌مخرمة » قال: « لما طمن عير فقال له 
|بنعباس وكان بحزعہ » الحديث» وفی آخره قول عمر: « وما ترى لى من جزعى» 
فهو منأجاك ومن أجل أصحابك »والله لو أن لی طلاع الارض ذهاً لافتديت به 
من عذاب الله قبل أن أراه » وسأق ف الخاری أيضاً فى ہ باب الاستخلاف » 
من حديث ابن عمر قال : قيل لعمر : ألا تستخلف ؟ قال : إن استخلف فقد 
استخلف من هوخير منى أبو بكر » وإن أترك فققد ترك من هوخير منی رسول اللہ 
بلق , ذأثنوا عليه » فقال : راغب وراهب وددت أنی نجوت مہا کفافاً ؛ لا کی 
ولاعلى » لا أتحملها حآ ولا میتا » وسيأق فى باب مجرة النى يك وأصمابه قول 
عبر رضی الله عنه.لآنى موسی الاشعري : هل يسرك إسلامنا مع رسول اللہ یک 
ومجرتنا وجهادنا وعيلنا معه برد لنا وأنكل عمل عبلناه بعده نجونا منه کفافاً رأساً 
برأس ء ثم قال : ٠‏ والذى نفس عمر بيده وددت أن ذلك برد لنا وأن كل ثىء 
عيلنا بعد نو نا منه كفافاً رأساً براُس » انتهى ملخصاً ۱٢‏ . 


لشي فين سره فی بجاز الكلام على البابين بأن النہی إذا لم یکن 
اذ کر عارك متغمة درا لا مطلقاً شا عبت ف ہس لازال ير تدغ النامن 


عن اتباعهم 0 وقال الحافظ : قوله و باب ما ينوى من سب الاموات 31 قال الزن 
< النهى عن السب مطلقاً والجواب أن عمومہ مخصوص محدیث أنس السابق حيث 


٦‏ ۱ الجرہ الرابع 


حتى یقع فنشر مساويه ما لا ينفعه ولا بحدبہ وكذلك من کان من أهل الصلاح 
والتق فذكره ممساءۃ يضيره فى آخرته ويرديه فأما من مات ونقل منه خصال سخاف 


قال ڑا عند ثنائهم بالخير وبالامر : « وجبت ونم شهداء الله فى الارض » وم 
ينكر علیہم » وعتمل أن اللام فى الاموات عهدنة والمراد به المسلبون لان الکفار 
ما یتقرب إلى اللہ بسهم ء وقال القرطى فى الكلام على حدیث وجبت : تمل 
أجوبة الآول أن الذى كان حدث عنه بالشرك کان مستظهراً به فيِكون من 
« باب لا غببة لفاسق ء أوكان مناففاً ء انہا : تحمل اانہی على ما بعد الدفن 
والجواز عل ما قبله لمتعظ به من اسمعه » لہا : يكون النهى العام متأخراً فكون 
ناسخاً وهذا ضعيف ٠‏ وقال ابن رشید ماحصلہ أن السب ینقسم فىحق الکفار وفی: 
حق المسلہین » أما الكافر فيمنع إذا تأذى به الحى المسلم » وأما الملم حیث ندعو 
الضرورة إلى ذلك كأن يصير من قبیل الشہادۃ ‏ وقد يجب فى بعض المواضع وقد ۱ 
يكون فيه مصاحة للیت كن علم أنه أخذ ماله بشہادۃ زور ومات الشاهد فإن 
ذكر ذلك ينفع الميت إن علم أن ذلك امال يرد إلى صاحه » قال : والاجل الغفلة . 
عن هذا التفصيل ظن بعضهم أن البخارى سها عن حديث الثناء بالخير والشر ء 
وإنھا قصد البخارى أن يبين أن ذلك الجائ ركان على معنى الشبادة وهذا الممنوع ' 
هر على معنى السب ء ولماكان المن قد بشعر بالعموم اتعه بالترجمة الى بعده » 
وتأول بعضہم الترجمة الاو على المسليين خاصة ء والوجه عندى له على العموم 
إلا ما خصصه الدليل ء ہل لقائل أن منع أن ماکان على جهة الثجادة وقصد التحذير 
يسمى سباً فى اللغة » وقال ابن بطال : سب الاموات مجحرى مجری الفریة » فإن كان 
أغلب أحوال المرء الخير وقد تكون منه الفلتة فالاغتیاب له منوع » وإن كان 
فاسقاً معلناً فلا غبية لذء فكذإك الميت ٠‏ ومحتمل أن یکون النهى على عمومه فما 
بعد الدفن ؛ والباح ذكر الرجل ما فيه قبل الدفن لیتعظ بذلك فساق الاحياء فإذا 


علہا اتباع الناس [یاہ فيها فإن ذ کر ؛ شمرارتہ وما كان من أحواله لا ضير فيه لان 
ذكر ذلك يردعهم مناتباعه فما نقل عنه لان اتباعهم به لم يكن إلا لظنہم به خياً 


صار إلى قرہ أمسك عنه لإفضائه إلى ما قدم » وقد عملت عائشة رواية هذا 
الحدبيث ذلك فى حق من استحق عندها اللعن فكانت تلعنه وهو حى فلا مات 
تر کت ذلك ونہتعن لعنه کا سأ ذکرہ 7 . وأشار بذلك إلى ماذكره فى متابعة 
عد الله ن عبد القدوس وم مد بن نس عن الاعمش » ووقع تا أيضآ من روایة 
عمد بن فضيل عن الاعمش بزيادة فيه أخرجه عمر بن شبة فى كتاب أخبار الصرة 
عن مد بن يزيد الرفاعى عنه .هذا السند إلى مجاھد أن عائشة رضى الله عنها قالت : 
ما فعل بزيد الارجىلعنه الله » الوأ : مات ء قالت :.استغفر الله » قالوا ما هذا ؟ 
فذکرت الحديث» وأخرج من طر بق رون فى أنعلياً بعث بزید بن قيس الارجى 
چو و عليه جواباً فلغها أنه حاب عليها ذلك فكانت تلعنه » 
ثم لما باذها.موته نبت عن لعنہ وقالت : « إن رسول الله مك نہانا عن سب 
الأموات ‏ وصححہ ان حبان من وجه آخر عن الاعش عن مجامد بالقصة ‏ اه . 
وقال الحافظ أ يضاً فى قوله : دافضوا » أى وصلوا إلى ما عملوا من خیر أو شر » 
واستدل به عل منع سب الاموات مطلقاً » وقد تقدم أن عمرمه مخصوص ؛ وأصح 


ما قل فى ذلك أن اموات الكفار والفساق بجوز ذکر مساوہم للتحذير عہم , ۱ 


والتتفير منهم » وقد أجمع الملا ه على جواز جرح الجروحین من الرواة أحياء 
وأمواناً » اه . وقال المنى متعقباً على الحافظ : قوله : ہ باب ما ينهى من سب 
الاموات كلمة ما مصدرءة أى باب النبى عن سب الاموات يعنى شتمهم من 
السب وهو القطع ء وقیل من السه وھی حلقة الدير كأنها على القول الأول قطع 
المسوب عن الخير والفضل » وعلى الثانى كشف العورة وما ينبغى أن يسثر» وقال 
بعد 2+ ا یٹ : : مطابقته بالرجة کی رن 1لحدیث نہی عن سب 


ہی ولفظ اين مضمونه .الى عن + السب کت دا مر عمومه 
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وللإشارة إلى أن مطلق ذ کر مساوی الموق غيد منهى عنه أورد عقيه ہاب(١)‏ 


ذ كن شزار الموق: 


مخصوص محدیث أنس » قلت : ہ لانسلم إشعار الترجمة إلى الانقسام المذكور لانا 
قد ذکرنا أن كلة ہ ماء فی الترجمة مصدربة ٤‏ فلا تقتضى الانقسام » بل ھی 
للعموم؛ وأورد على البخارى أنه غفل عن خديف «اوجدت وت لان فيه تفصيلا 
وقد أطلق ههنا » قلت : لا يرد عليه ثىء لان الثناء بالشر على الميت لايسمى سآ 
لان ما یی بالشر » إما فى حق الفاسق أو النافق أو الكافرء وليس هذا بداخل 
فى معٰی حديث الياب » ثم قال فى شرح الحديث : قوله ا « لانسوا الامرات, 
الآلف واللام المهد أى أموات المسلين ء ويؤيده ما رواه اللرمذى وأبو داود 
من حدیث ابن عمر أن رسول الله یه قال : « اذ کروا محاسن موتاکم وکفوا 
۱ عن مساویہ‌م » » 1ه . ٠‏ ولا حرج فى ذ كر مساوى الکفار ء إلا أن پتاذی بذلك 
مسلم من ذريته فيتجنب ذلك حيلئذ ۰ء انتہی مختصراً ۱۷ . 

(0) کب مولانا مهد حسن المكى فى تقريره عقب « باب النهى عن سب 
الآمرات » ہہذا الباب إشارة إلى أن الاموات الشرار مستئنى عنه کا هو دأبه فى 
أكثر الابواب» اھ . وقال الكرمانى : فإن قلت ماوجه ا مع بين النهى عن سب 
الآمرات وجواز ذكرم بالشر ؟ قل : السب غير الذكر » ولإن سلضا عدم 
المغايرة فالجائزر سب الاشرار والمنهى سب الاخیار اه . وقال القسطلال ذكره 
عقب السابقإشارة إلى أن السب المهى عنه سب غير الاشرار »وقال الى مطابقة 
الحديث بالترجمة فى قوله : ١‏ قال أبو لحب عليه لعنة الله » فإن ابن عباس ذکر 
أبا مب باللعنة عليه ء واعترض على الخارى فى تخریجح هذا الحديث فى هذا اباب 
لان تبوييه له يدل على العموم فى شرار المؤمنين والكافرين ء وكأنه سی حدبثف 
ا هوا يحنازة فأمنوا عليه شمراً ء الحديث » فتك الى يرق :بيهم عن ذ كرالشر 
يدل على أن للناس أن يذكروا لمیت با فەمنشر إذاکان‌شرہمشہورآء وجيب بأنه 


لامم الدرارى ۱ ا 


يحتدل أن يريد الخصرص فطابقت الابة اللرجمة » أو يريد المموم قياس لم 
المجاهر بالشر على الكافر لان السلم الفاسق لا غيبة له » انتهى . قلت < 
ما ذ کروا فى وجه مطابقة الحديث باللرجمة من قول ان عباس موجه لکن ' 
الاوجہ عندى أن السورة بتمامھا فى ذ کر شرار ا موق ٠‏ وذكره السندی احتّالا 
إذقال: قولہ : « قال أنو لهب عليه لعنة الله » یمکن أى يقال هذا هو ذكر شرار 
الموق» أو يقال ذكر أى لحب ف القرآن » مع أنه مأمور بالقراءة إلى ہوم القيامة 
وجب ذکر أنى لحب بعد الموت وهو من باب ذكر شرار الموق ۱۲ . 


| 


تم محمد اللہ وتوفيقه الجزء الرابع من « لامع الدرارى على جامع البخارى ء 
ويتلوه إن شاء الله الجزء الحامس وأوله «كتاب الركاة , . ١,‏ 


رڈ رام 
حاب ال سزکاة " 


نظ ١)ذ‏ ر فى الاوجز فى مدأ کتاب الركأة عدة أحاث مفيدة 
بنبغی المراجعة الما . : 
الأول : أن الر كاة لغة الغاء . وترد بمعنى التطبير ا وشرعا بالاعتبارن 
معاء أما بالآول فلاٴن [خراجہا سبب للناء فى المال ء أو بمعنى أن الاجر 
٠‏ بسبلها بكثر . أو معنى أن متعلقہا الأموال ذات الفاء كالتجارة والزراعة + 
وأما بالثانى » فلا'نها طہرۃ للنفس من رذيلة البخل ؛ إلى آخر ما بسط فيه 7 
الثانى: اختلفت نصوصرالفر دع للأئمة الأآربعة فى تع ریفہا: شرعاء ونكتفى . 
ہنا على ما فى فروع الحنفية اختصاراًء رت 
مال غينه الشارع .وهو ربع عشر نصاب حولى مم فقیر غير هاشم 
ولا مولاه ؛ مع قطع المنفعة عن المملك من کل وجه فقہ تعالى . ۱ 
الثالث : ما فى الدر امختار : أنها لا يجب على الأنباء إجماعا ء .وبذلك 
صرح یز واد من العداء » کا حکی عنہم ف الاوجز ء وبسط فيه ایس 
سبب عام وجوہہا علیہم .” ۱ : 
. والبخث الرابع: فى حكم الركاة ء وقد أجاد الکلام ذلك الشيخ بن القم ۱ 
فى ١‏ الهدى» وبسط الكلام على ذ 0 شيخ مشايخنا الدھلویٰ ى و ححجة الله 
البالغه , كا فى الاوجز ہ ولا يسعه هنا تعليق الوجين.. 0 


. الخامس: فی بدء فرضتتها ء قال الحافظ : اختاف فی أول وقت فرض : 
الركاةء فذهب الا كثر إلى أنه وقع بعد الحجرة ء فقيل کان فی الثانية قبل 
فرض رمضان ء وأشار إليه النووى فى ٭ الروضة » وجزم ان الآثير فى. : 
ه التاريخ » بأن ذلك كان فى السنة التأسءة ء وفيه نظر فقد ورد فى حديث 
ضمام بن ثعلبة ء وفى:حديث وفد عبد القیس ء وق عدة أحاويث ذكر الركاة» . 
لکن يمكن تأوي لكل ذلك. وادعى ابن خربة فى صحیحہ أن فرضها ”كان قبل 
الهجرة ء وما یدل على أن فرضها وقع بعد الحجرة اتفاقهم على أنصيامرمضان 
نما فرض بعد ا مجرة وثبت عند أحد وان خزعة والنباق وغيرثم من 
.. حديث قيس بن سعد .قال : أم رنا رسول الله صلى اللہ عليه وسلم بصدقة الفطر , 
قبل أن تنزل الركاة, ثم تزلت فزيضة ال ز کان 0 سنادہ صحيح ء وهو دال 
على أن فرض صدقة الفطر کان قبل فرض الركاة ء فيقتض تضی وقوعہا بعدەفرض 
رمضان : وذلك بعد الحجرة ء وهو المطاوب .ووقع فى « تاريخ الاسلام » _ 
فى السنة الأولى فرضت الركاة . ٠‏ وقال القارى: قیل فرضت دک الفطر فى 
السنة الثانه مع الصوم : 0-0200 بعد ذلك نی تلك الله والمعتمد أن . 
رر ےد ٠‏ وبدنت با مدینة تمصيلا ء جعا بين الایات ألتى تدل 
على فرضيتها إمكة وغيرها من الا بات والآدلة : وف ہ شرح الإقناع ×فرضت 
فى السنة الثانية تعد زكاة الفطر , قال محشيه واختلفوا فى أى شہر منها . والذی 
: قال البايل:: الشہوں عن المحدثين أنها فرضت.فى شوال من السنة ا مذ کورۃ ء 
وف ہ الدر ا ختار ء فرضت ف السنة الثانية قبل فرض رمضان . وفیہ ا خیس ء 
٦‏ یپ ہو : وكان ذلك قبل العيد بیوەین 

فخطب الناس قبل العيد ومين بعلدهم : زكاة الفطر :وکا ذلك قبل آنقرضا 
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قوله: ( فإن مم أطاعوا لذلك فاعلہم) ظاهره”7مفيد لمن لم يمل الکفار 


زكاةالا موا ہ مم قال بعد ذلك:وفيهافرضت زكأة الا موال؛ وقيل فى!!نةالثالثة 
وقيل فی الرابعة. وقيل قبل الحجرة ؛ وثبتت بعدها إھ ملخصا من الأوجز . 


7 0 قال الحافظ : استدل بهعلى أن الكفار غين مخاطبین بالفروع ء حيث 
دعوا أولا إلى الإمان فقطے ثم إلى العمل ء ورتب ذلك علہا بالفاء ٠‏ راف 
.فا را ألم اف نفہم من أنهم الو ١‏ طرموا لايجب. علوم 

شیء ؛ وفيه نظر ء لان مفہوم ال 5 مختلف فى الاحتجاج به . وأجاب 

بعضہم عن الأول بأنه استدلال ضعيف ء لآن الترتيب فى الدعوة لايستلزم 
' الترتيب فى الوجوب کا أن الصلاة والزكاة لاترتیب بینہما فى الوجوب ؛ وقد 
. قدمت إحداها على اللآخری ف:هذا الحديث » ورتبت الآخرى علا بالفاء:. 
.ولا یلزم من عدم الإتان بالصلاة إسقاط الركاةء وقیل : الح-كة فى ترتيب 
الزكاة على الصلاة أ "'ذى يمر بالتوحيد وبححد الصلاة یکفر بذلك ء فيصير 
ماله فیثا فلا تنفعه الزكاة , وأما قول الخطانى : إن ذكر الصدقة أخر عن ذکر 
الصلاة لاما إنما جب على قوم دون قوم ء وأنها لا تتسكرر شکرار الصلاة 
فهو حسن ء وتامہ أن يقال بدأ :الام فالام : وذلك من اتلطف. فی ا خطاب 
.لآنه لو طالهم باجميع فى أول مرةلم يأمن النفرة |ه . 


ول تؤجيه الخطانى اقنضر البكرمان [ذ قال : فان قلتِ توب الصلا 
على الكلمة ظاهر ون الصلاة لا , نصح إلا بعد الإملام :“فا وجه توةمف 
الركاة على الصلاة وا حال أنہما فى کونہما رکنین من أركان الإسلام 
فزعین من فروع الدين ن ؟ قلأت : قال الخطاى : أخر ذکر الصدقة لانہا 5 
يجب ب على قوم دون أخرين ٠‏ وإئما تلرم بمعنى الحزل: على امال أنه . 


00 . الج ا ماس ۱ 


خاط]آ ٤‏ بالشرائع فى حق .أ حكاء ٦‏ الدنييا حيث رف الإعلام بافتراض. 
الصلاة على قبول الإمان ٠‏ ولکن لايفيده حقیقة لان رتب الصلاة على 
الإإمان يوز أن یکون لتوقفہا عليه عة , فلما لم تصح. بدوتہ ل يكن فی 
إعلامها قبل قبوله فائدة ‏ ویژید ذلك ما أورده بعد بقوله : فإن مم أطاعو: 


)١(‏ قال العينى : قال 'الخطابى : يستدل به لمن يذهب إلى أن الکفار غير 
مخاطبين بشربعة الدن : وإنما خوطبو! بالشبادة . فإذا أقاموها تو جہت علہم 
بعد ذلك الشرائع والعبادات : وقال الأووى : هذا ا لاستدلال ضعيف », فإن . 
۱ المراد علمهم بأنهم مطالبون بالصلاة وغيرها فى الدنيا 5 والمطالة ف الدنا 
:و تكون إلا بعد الإسلام ‏ ولیس رخ من ذلك أن لا یکو نوا مخاطین 
ہا ہزاد فى عذائهم بسبها فى الآخرةء ثم قال : اعل أن الختار أن الکفار 
مخاطبون بقر وع الشريعة : المأمور به والمنہی عنه", هذا قول المحققين ‏ 
والا کٹ ین ء وقيل ليسوا مخاطبین ء وقيل مخاطبون بالنهى دون اون 
وقال شمس الأثمة فىكتابه فى فصل بیان موجب اللامر فی خق الکفار 
لا خلاف أنهم مخاطبون بالإيمان لان النى صلی الله عليه وسل بعث إلى لناس 
كافة ليدعومم 0 الإيمان . قال تعالى: ٠‏ قل , با أبها الناس لن رسول الله إلیم ۱ 
جميعا ‏ ولا خلاف أنہم مخاطبون بالمشروع من العقوبات . ولا خلاف أن 
الخطاب بالمعاملات تناولبه أيضا ء ولا خلاف أن الخطاب بالشرائعيتناوطم 

فى حك المواخذة یق الآخرة ؛ فأما فى وجوب الآداء فى أحكام الدنيا فذھب 
المر انيت من أضياننا أن الخطاب بتناوظم أيضا ء والاداء واجب علہم 
ومشايح ديارنا يتولون : إنم عمد 1 .ها يحتمل السقوطہ 
من العيادات اھت 


ک0 


لذلك نأعلہم أن اللہ افترض علہم صدقة الخ فن الظاهر أن توقیف الإخبار 
بوجوب الركاة على إطاعه هؤلاء 5 حق وجوب الصلاة لیس لأنهم : 
سخاطبوا بوجوب الزكاة إلا بعد الاعتراف بوجوب ااصلاد ء فهذا الترتیب 
المسوق هنا ليس إلا نداية بالام فالاهم . 


استدل الحنفية بحدیث معاذ على أن الكفار غير مکلفین بالفروع ء لأنه 
عليه السلام أمره بأن:الناس إن أطاءوه فى الشہادتین فبعد ذلك يأمرمم بالصلاة 
وغيرها من الفر وعء وأجيب عنه بأن هذا الترتيب فى مجرد البیان بالنظر إلى 
الام فالاھم . كيف ولو كان مفاد التر تیب ما فہموہ لكان التكليف بالزكاة. 
بعد قبو لہم فرضية أأصلاة ء وما لم يقبلوا فرضيتها کانوا غير مكلفين بالركاة < 
وهذا ا لا بقول به أحد اه هكذا أفاد قدس سره ء وقد علمت فى كلام 
العينى أن المسئلة خلافية عند ال حنفیة ء وف « نور الآانوارء (الكفار مخاطبون 
بالآمر بالإيمان وبالمشروع من العقوبات والمعاملات ) لان الآمر بالإيمان 
فى الؤاقع لا یکون إلا للكفار ‏ وأما للمؤمنين کا فى قوله تعالى , يلأما الذين 
آمنوا آمنوا : فإنما براد به الثبات على الإمان أو نحو ذلك . وكذامم ألیق 
بالعقوبات ؛ لآن العقوبات : وهى الح۔دود والقصاص إذا كانت تجری على 
المسلمين لأجل انتظام الە۔الم والزجر عن المعاصى فالكفار أولى ہاٴ: سیا 
عند أى حف4 لان الحدود والکفارات عنده زاجرة لا ساترة ومزللة 
للمعاصى , وأما المعاملات فبی دائرة بیننا وبيتهم ٠‏ فینبغی أن نتعامل معہم 
٠‏ حسب ماتعاملنا یینا فى البیع والشراء والإجارة وغر هاء سوی ا خر والخنزير 
. فانہما مباحان لهم لا لناء وإليه أشار عليه الصلاة والسلام بقوله : ا خر حم 
. كالخل لنا والحنزیر هم كالشاة لنا ء ( وبالشرائع فى حم المؤاخذة فى الآخرة 
يلا خلاف ) يعنى اہم مخاطبون بالشرائم ء وهم, : الصيام والصلاة والزكاة 


قو له : ( كيف تقاتل الناس ) أی الذين90 منعوا الزكاة وم المسلمون ء 
وآما المرتدون فل یکن فى جواز مقاتلتہم خلاف. 


والحج فى حق المؤاخذة فى الآخرة باتفاق بيننا وبين الشافعی ؛ فهم سبوں 
بترك اعتقاد الفرائض والواجبات ٠‏ کا يعذبون بترك اعتقاد أصل الإبمان 
المسكين )ای نكمن المعتقدين للصلاة المفروضة والزكاة المفروضة ؛ مكذ! 
قالوا ٠‏ وقد فسرته فى التفسير الأحمدى ‏ ( وأما فى وجو ب الآذاء فى أحكام 
الدنيا فكذلك عند البعض ) من مشایخ العراق ٠‏ والمذهب الصحيح لنا أنهم 
لا مخاطبون بأداء العبادات التى تحتمل السقوط مثل الصلاة والصوم., وأما ' 
الامان فلمالم يحتمل السقوط من أحد لآ جرم کانوا مخاطبین بہ اه ملخصا . . 


سم 


ذق الدر ا ختار : فإن قبلوا أى الجر به فلہم مالنا من الانصاف وعلہم 
قال ابن عابدين :الذى تحرر فى ١‏ النار وشرحەء لصاحب د البحر اہم 
مخاطبون بالإيمان و بالعقوبات سوى حد الشرب والمعاملات : وأما المادات 
فقال السمر فنديون : [نہم غير مخاطبين بها أداء واعتقاداً . وقال البخاريون : 
انم غير مخاطبين بها أداء فقط : وقال العراقیون إنهم مخاطبون بهما فيعاقبون 
علیہماء وهو المعتمد 1ه م 1.. ۱ ۱ 


)١(‏ اعلم أن الإمام الخطانى أجاد الكلامهبنا فى دممالم اسنن» فى بیان أهل 
الردة ء وحى كلامه النووى فى « شرح مسل . وأخذ عنه العينى ف«شح 
البخارى ء ولخص كلامه شيخنا فى ء الذلء قال اخطاق : وما يحب تمدعه 
فى هذا أن یل أن أهل الردة کانوا صتفين : صنف متهم ارتبوا عن آقدین 
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ناہذوا اللة وعادوا إلى الکفر » وم الذین عنامہم أبو هريرة بقوله « وكفر 
بن كفر من العرب ء وهذه الفرقة طائفتان : إحداهها أصحاب مسیلیة من بنی 
حنيفة وغیرم : وأصحاب الآسود العندى من أهل الٍن وغیرم ء وهذه الفرقة. / 
بأسرها مذ رة لنبوة سیدنا حمد صلی اللہ عليه وسلم » مدعية النبوة لغيره. ْ 
صلی الله عليه وسل ء فقاتلہم أبو بكر رضى الله عنه حتى قتل الله مسيللة _ 
بالعامة وااعسی يصنعاء » و انفضت جوعبم . وهلك اکم , والطائفة 
الآخرى ارتدوا عن الدن » فأن روا الشرائع وتركوا الصلاة والزكاة إلى 
غیرما من جماع اس الدين ؛ وعادوا إلى ما كانوا عليه فی الجاهلية ء والصنف 
الآخر مم الذين فرقوا بين الصلاة والزكاة . فأقروا بالصلاة وأنکروا فرض 
:الزكاة ووجوب أدائها إلى الإمام ء وهؤلاء على الحقيقة أهل بغی ١‏ وزغا مغ 
يدعوا بهذا الإسم فی ذاك الزمان ء خصوصاً لدخوطهم فى غمار أهل الردة ء 
فأضيف الاسم إلى الردة إذكانت أعظم الآأمرين . وأرخ مدأ قتال أهل البعى 
بأرام على رضى الله عنه إذ كانوا متفردين فى زمانه لم يختلطوا بأفل الشرك 
وقد کان فى ضمن هو لاء الما نعين للزكاة من کان يسمم بالزكاة ولا یمنعہاء 
إلا أن رؤساءم صدوهم عن ذلك وقيضوا على أيديهم :کی پربوع نام 
قد جمعوا صدقاتهم وأرادوا أن یعثوا با إلى أنى بكر رضی الله تعالى عنه , 
فنعهم مالك بن نويرة عن ذلك وفرقہا فهم » وفى أهر هؤلاء عرض الخلاف . 
'ووقعت الشبهة لعمر رضى الله عنه فراجع با بكر رضى اللہ عنه وناظره 
واحتج عليه بقول النى صلی الله عليه وسلم : « أمرت أن أقاتل الناس حتى 
يقولوا لا إله إلا لله » فن قال لا إله إلا الله فقد عصے نفسه وماله وكان هذا ء 
من عمر رض الله تعالى عنه تعلقا بظاهر الكلام قبل أن ینظر فى آخره ويتأمل 
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شرائطه , فقال له أبو بكر : إن اازكاة حق الال . يريد أن الةضية الى قد 
تضمنت عصمة دم ومال معلقة بإيفاء شرائطہا ٠‏ والحکم ااعلق بشرطين 
لاحصل بأحدمما والآخرا توم أم قايسه بالصلاة ورد الرکاۃ إلیہا ء فكان ٠‏ 
فى ذلك من قوله دليل على أن قتال الممتنع من الصلاة كان إجماعاً من رأى 
الصحا :4 . ولذلك رد ا ختلف فيه إلى ا لمتفق عليه ٠‏ فاجتمع فى هذه القضية 
الاحتجاج من عير رض اللہ عنه بالعموم 2 ومنأنبى بكر رضى أللهعنه بالقیاس؛ 
ودل ذلك على أن العموم بخص بالقياس وأن جمیع ما یتضمنہ الخطاب الوارد 
فى الحم الواحد من شرط واستثناء مراعى ھا بهء فلما أستقر 
عند عبر رضی القەعنه صمحة رأى أبى بكر وبان لەصوابہ تابعه على قتال القوم » : 
' وزعم قوم من الروافض « أن أبا بكر أول من سی المسمین(٭:کفارا » وأن 
. القوم كانوا متأولين فى منع الصدقة ء وكانوا بزعمون أن الخطاب فى قوله 
تعا لی : دخذ ذ من أمو احم صدقةءالاية خاص,النى صلی الله عليه يه وسلم دون غيره 
و امن کر اقل لا توجيد فسن خرا ؛ وذلك ك أنه لیس لاحد من التطہیر 
والزکہة والصلاة على المتصدق ما لل: نی صلی أله عليه يه وسلم ؛ ومنل هذه ام4 
إذا وجد كان ما بعذر فيه يہ أمثاطم و يفم به السيف عنہم ؛ فكان ما جرى من 
أبى بکررضی ال عنەعلیہم عسفاوسوءسیرةۃ وہؤلاء قوملاخلاق ق طم فى الدين. 
/: إنما رأس مالم البہت والوقيعة فى الساف ؛ وقد بينا أن أهل الردة كانوا 
أصنافا ء منہم من ارتد عن اللة ء ودعا إلى نبوة مسيلية وغيره . ومنهم من ترك 


(*) ه_كذا فى الأصل وف النووی بدلہ : من سے, العاین ٦١‏ ز؟ 
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الصلاة والركاة وأنك ر الشرائع کاہا » وهو لاء سام الصحابة كفاراً . ولذلك 
رأى 7 بکر سی ذراریہم »؛ وساعده على ذلك أكثر الصحابة واستولداء عل 
رضی الله تعالى عنه جار يه هن سی نی حليفة » فولدت له محداً الذى. بدعی 
ان الحنفةء فأما مان نع الركاة منهم المقيمون على أصل الدين ء فإ: نهم أهل بغى ء 
ول يسموا ع تھا اد عنهم كفاراً وإن كانت الردة قد 200 
اشارکتہم المرتدين فى منع بعض ما منعوہ من حقوق الدن 4و أن قو له تعالى 
اوخذھمن أمواظم ؛ الاة وما أدعوة من وقوع الخطاب فيه خاصاً لرسول الله 
صل الله 00 ٠‏ فإن خطا۔ کے تاب اللہ تعالى على ثلاثة أو جه : خطاب عام 
كقوله : ہ یا أمها الذين آمنوا إذا قم | إلى ااصلاة » وخطاب خاص له صل الله 
عليه وسل لا يشرك فى ذلك غیرہ ء كة وله ه ومن الليل فتہجد بەء وخطاب ۔ 
مواجبة لانى » وهو وجیع أمته فى المراد به سواء كقوله تعالی : ہ أقم الصلاة 
لدلوك الشمس ء وقوله تعالى : « فإذا قرأت القرآن فاستعذ بالله ء ونحو ذلك 
من خطاب المواجبة . فكل من دلكت لہ الشمس کان عليه إقامة الصلاة 
اعرف ايل من ار اھ فآ كانت الا ےا تسا تومن “تا 
النوعقوله تعالى «خذ من أمو الهم صدقة» ؛ فعلى الام بعده بأم الامة أن بحتذی 
حذوه فى أخذها منہمء ورب كان الحطابِ له هواجبة » دا مراد به غيره كقوله : 
« فإ ن كنت فى شك ما أنزلنا إليك ء الآية ء ولا يجوز أن يكون صل الله عليه 
وسل قد شك قط فى شىء ما أنزل عليه , وکقولہ : ٠ه‏ أن اشكر لى ولوالديك ء 
وقال : ہ وبالوالدین إحساناً , وهذا خطاب ل يتوجه عليه ول بلزمہ حكنه 
لآنه ‏ يدرك والديه ء فإن قيل كيف تأولت آم هذه الطائفة الى منعت 
الركاة على الوجه الذى ذھبت إليه وجعلتهم أهل بغی ؟ أرأيت إن أذكرت 
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طائفة من المسلمين فى زماننا فرض الزکاۃ ء وامتنعوا من أدائها إلى الإمام ء 
هل یکون حکہم حم أهل البغی ؟ قیل : لاء فإن من: أن ر فرض الزكاة 
فى هذا الزمان کان كافراً بإجماع المسلمین ء والفرق بین هؤلاء وهؤلاء أنہم 
9 عذروا فیا كان منهم حتى صار قتال المسلبين إياثم على استخراج ا حق 
منهم دون القصد إلى دمائهم لأسباب وأمور لا يحدث مثلہا فى هذا الزمان ء 
منها قرب ااعہد ہزمان الشربعة الذى کان یقع فيه تبدیل الاحكام ٠‏ ومنہا 
وقوع الفترة موت النى صلی اللہ عليه وس ء فكان القوم جہالا بأمور الدين . 
وکان عبد حدیثا بالإسلام فتداخلتهم اشبهة فعذروا ء وأما الیوم فقد شاع 
7 دين الإسلام ٤‏ واستفاض عَم وجوب ٭الزکاۃ حتى عرفه الخاص والعام 0 
فلا يعذر أحد بتأويليتأوله فى إنكارهاء وكذلك الأمر فی کل من أنكر شیٹا 

٠‏ ما أجمع عليه الآمة من أمور الدين إذا كان علمہ منتشرا كالصلوات الخس 
وصيام شهر رمضان وغيرهما من الاحكام ٠‏ إلا أن يكون رجل: حددث عبد 
بالإسلام لا يعرف حدوده ہ فإذا أزكر شيئًا منه جہلا به لم يكفر وکان 
سبيله سیل أو لك القوم فى تبقية اسم الدين عليه . انتہی كلام الخطانى مختصراً 
بتصحيح بعض الآلفاظ عن الذووي . 


نال الحافظ یق 5 الفتح » قال القاضى عياض وغيره : کان أمل الردة 
ثلاثة أصئاف: صنف عدوا إلى عبادة الأوثان . وصنف تبعوا مسیلبةوالاسود 
. العندى ء وكان كل منہما ادعى النبوة قبل موت النى صلی الله عليه وسم فصدق 
مسيلية أهل العامة وجماعة غیرم ء وصدق الاسود أهل صنعاء وجماعة غیرم , 
فقتل الأسود قبل موت النى صل اللہ عليه وسلم بقريب » وبقى بعض من آمن 
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به فقتلہم عمال آلنی صل القه عليه وس فى خلافة أى بكر ؤصنف ثالك‎ 
استمروا على. الإسلام لكهم جصوا الزكاة وتأولوا بأنها خاصة يزمن التى‎ 
صلی الله عليه وسلم وم الذين ناظر عمر آیا يكر رضی اقهعنهما فى قنالمکا واقع‎ 


فى حديث الاب . 


وقال أبو مد بن حزم فى «الملل والنحل ء انقسمت العرب بعد موت النى _ 
صلی الله عليه وسلم على أربعة أقسام : طائفة بقرت على ماكانت عليه فى حياته 
وهم ا ہور ء وطائفة بقیت على الإسلام إلا أنهم قالوا : نقمم الشرائع إلا الركاة 
وهم كثير » لکنہم قليل بالنسبة إلى الطائفة الاولی » .والثالثة أعلنت بالكفر 
والردة كأصحاب طليحة وسجاح ء وهم قلیل بالنسبة لمن قبلہم!لا أنه كان فى كل 
قبيلة من يقاوم من ارتد ؛ وطائفة توقفت فم تطع أحداً من الطوائف اثلائة .. 
وربصوا لمن تكون الغلبة . 'فأخرج أبو بكر إلهم البعوث ٠‏ وكان فیروز 
ومن معه غلبوا على بلاد الأسود وقتلوه ؛ وقتل مسيلمة بالهامة ء وعاد طليحة 
إلى الإسلام ۰ وکڈا سجاح ٤‏ ورجع غالب من کان ارتد إلى الاسلام ء فل ۱ 
بحل ال+ول إلا و اجميع قد رجءوا إلى دين الإسلام وق ا مد 1ه . ۱ 


ولا .يذهب عليك أن المعروف عند الشراح قاطبة أن الشيخين رضى اه 
تعالى عنهما اختلفا فى مانعى الزكاة مطلقا ء ويدل على ذلك أنهمجعلوا المانعين 
کلہم صنفا واحداً ٠‏ ول یفرقوا بین الجاحدين مطلقا والمانعين عن الآداء. 
إلى ای بكر ٭ کا تقدم عن الخطانى ومن تبعه ء والظاهر عندى أن فی کلامہم 
]جمالا وذلك أنهم ذكروا فى. بيان هذا الصنف أنهم أنكزوا فرض الزکاۃ 
ووجرب أدائها إلى الإمام » وأنت خبير بأنهما نوعان ہ وإنما ذكر وها صنفا 


واحداً لاشترا کہم فيمنع الركاة ء وجعلہم القطب الكنكوهى فى ہ الكوكب. 
صنفین إذ قال: قوله وکفر منكفر الخ قدصار هو لاءثلاث فرق منهم من ارتد 
عن الإسلام ء ومنهم من آنکر فرضية الركاة » ومنهم من أنكر أداءها إليه 
رضی اللهعنه وإن أقر بأنها فر؛ضة الله علىعباده : والآولان منہم کافرون دون 
اثالث ہ فإطلاق كفر من كفر فى الرواية تغلیب : أو المقصود بيان الکافر ین 
لا الثالث ‏ وكان ہؤلاء الذين أہوا أن يؤدوها إلى الإمام. بغاۃء وكان اختلاف 
عمر رضى الله عنه فى هذين , اھ هكذا أفاد ء وفى تقریرہ النسائی كان اختلافه 
رضى الہ عنہ فى الثالث : وهو الآوجه , ولفظه قدس سرہ فى تقرير النسائی : 
وما لا ينغى أن یك فيه أن هذا الاختلاف بیہما لم يكن فيذن ارتد 
أو أنكر وجب الركاة رأساً ء وإنما الاختلاف فيمن تأول فى النصوص 
بحملبا عليه صلی الہ عليه وسل بالخصوص ٠‏ وفيمن أى أن یدفعہا إلى الإمام 
بعد تسليمه وجوہہا على الإمام » انتهى ول يتعرض مولانا مد حسن المكى 
فى تقریرہ على البخاری ‏ لأنه قدكتب سابقا فى تقرير ألى داود على هذا 
الحدیث إذ قال قوله ہ تقاتل الناس ء وهم من أنكر وجوب الزكاة أصلا ومن 
أنكر الإعطاء إلى الإهام بعد القول بالوجوب . فمن أنكر الوجوب قالوا : 
کان الوجوب مختصاً ہزمان النى صلى الله عليه وسلم وصاروا بهذا القول 
کافرین ء ومن أنكر الاعطاء إلى الإمام فقالوا : كان الإعطاء مختصا بالنى 
صلی الله عليه وسم فصاروا اف نایم أب بكر رضی اق عن بكث | الأول 
وبغى الثانی اھ 


والدليل على أنهما مسثفان انا ماقال الشراح شرح قولأبى بكررضى الله 
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تعالی عنه : ؛ لأقاتلن من فرق بين الصلاة والزكاة» : قال الحافظ: المراد بالفرق 
من أقر بالضلاة وأنكر الزكاة جاحداً أو مانما مع الاعتراف » وا أطلق 
فى أول القصة الكفر ليشمل الصنفین » فهو فى حق من جحد حقيقة 5 
الآخرين مجاز تغلییا ٠‏ وإنما قاتلہم الصديق وم يعذرم بالجبل لام 
القتال بز إلیہم من دعام ل ٠‏ فلما أصروا ای 7 
الحافظ . 7 ۱ 
هذا عنمن الخافط ا نار اضق ٠‏ فالظاهم عندی أن اختلاف 2 
.. الشیخین کان فى هذا ااصنف ٦‏ دون الأول بوعوه: ظ 
١‏ الأول :أنه سعد عن عمر رضی اه عہ ندا فق فا 0+ 
عن الزكاة مع وزود الزكاة والصلاة فى الكتاب ب العزيز والاحاديث الصحیحة _ 
ا7ككر مر رد نامرا رق قال عد ات فا راز ا ١الصلاة‏ وآنوا . 
الزكاة فخلوأ سیہم ۲ [تہی . ۱ : ١‏ 
والثاى ؛ أووود أستثناء ا ا ا ا ا ا یی ْ 
وغيره وا مالت الشراح إلى اختلاف الشیخین ف المانعين عن الزكاة مطلقا 
. أولوا هذه الروايات بتأويلات بعيدة ء فإنه وقع استثناء الزكاة فى حديث 
ابن عمر وأنس وأ هريرة؛ وقال النووی : وق استدلال أنى بكر واعتراض 
عمر رضى الله عنهما دليل على أنهما لم يحفظا عن رسول اله صلی الله عليه وسلم 
ما رواه ابن عمر وأنس وأبو هريزة ء وكان هؤلاء الثلاثة سمعوا هذه الزيادة 
الى فى روایاتہم فى مجلس آخر . فان عمر لو سمع ذلك لما خالف ؛ ولماكان 
احتج بالحديث ء فإنه بهذه الزيادة حجة عليه ٠‏ 0227 ا بورض انه 
۱ عنه هذه الزيادة لإحتج بها ., ولا احتج بالقياس والعموم ء اتهى . شْ 
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وليب شعرى لو ل یسمع الشہخان هذه الزيادة لم لم مخيرهما هو لاء الثلا نه 
بمذه'الزيادة عند المناظرة ؟ أفكانت المناظرة سراً وقد رواها أو هريرة بنفسه 
وھو من روأة الزيادة وقد قال الحافظ فى ذكر الكلإم عا روایات أىهريرة 
فى باب من أفى قبول الفرائض إلخ؛ وما نسبوا إلى الردة وهو مول على أن 
أيا هريرة سمع أصل الحديث من النى صلی الله عليه وسلم ‏ وحضر مناظرة 
أفبكر وعەر ؛ فقصہا كا هى. أنتهى؛ فإذا كان أبو هريرة حاضرآعند المناظرة 
زع الحافظ» وكان عنده زيادة لم يسمعها الشيخان فل لم يخبرها عند المناظرة ؟ 
والعجب عن الحافظ إذ أقر بحضور أنى ہریرہ فى القصة م أجاب عن حديث 
ابنعمر باحتمال عدم الحضور » إذ قال : ود استبعد قوم صحته بأن الحدريث 
لو كان عند أبن عمر ما ترك أباه ینازع أبا بكر فى قتال مانعى الزکاۃ ء ولو 
كانوا يعرفونه لا کان أبو بکر يقر عمر عل الاستدلال بقوله عليه ااصلاۃ 
والسلام : ٠‏ أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله ء وینتقل عن 
الاستدلال بهذا النص إلى القياس ء إذ قال: لقاتلن من فرق بين الصلاة والركاة 
ينا قرينتها فى کتاب اله : والجواب أنه لا یلوم من کون الحديث المذكون 
عند ابن عمر أن ہکون استحضره فى تلك الحالة : ولو كان مستحضراً له 
فقد يحتمل أن لا سکون حر المناظرة المذكورة »ولا یندم أن ینکون ذكره 
یا بعد اتهى ٠‏ فإنهم اضطروا إلى هذه التوجبهات لہم المناظرة بين الشبيخين 
رضى الله عنهما فى مانعى الزكاة ولو حلوها على الام من أدائها إلى الإمام لما 
احتاجوا إلى توجيه أصلا ؛ كينب وقد وقم استثناء الزكاة فى حدينتك. أنس من 
لفظ أں بكر أيضا ؛ کا أخرجه النساىوالبييق ؛ قال البييق : وأما قول عمر 
3 فوالله ماهو إلا أنى ات ان قد شرح الخ رید أنه أنشرح صدره بالحجة الى 


قوله : ( فعرفت أنه الحق ) وذلك22 لأنهم کانوا مذكورين فيمن استثناه . 


سے مس ستسیسے 


أدلى بها . وقال بعض أمُتتا : قد وقع اختصار فی رواية هذا الحديث وقد صمح * 
عن النی صلی الله عليه وسلم من أوجه كثيرة أنه أمى بالقتال على الشہادتین : - 
وعلى [قامة الصلاة وإيتاء الزكاة ء فأبو بکر نا قاتل بالنص مع ماذكر من 
الدلالة , ثم أخرج البييقى بسنده إلى الزهرى عن انس قال : لما توفى رسول 
الله صلى اہ عليه وسل ارتدت العربء قالِ: فقال عمر رضی القدعنہ: یا أبا بكر 
. أتريد أن تقاتل العرب ؟ قال : فقال أبو بكر نا قال رسول الله صل الله عليه 
وس : ہ أمرت أن أقاتل الناس حتى یشہدوا أن لا إله إلا الله وأنى رسول الله 
ویقیموا اصلاۃ و توا الركاة والله لو منعونء الحديث ء ثم ذکر عدة روایات ” 
ف استثناء الزكاة ء فالظاهر أن عمر رضى الله تعالى عنه لم يكن متأملا فى قتال . 
منکری الزكاة لورود استئنائما. فى عدة روايات ٠‏ بل کان متأملا فيمن منع 
أداءها إلى أى بكر رضى الله عنه ء ويدل عليه رواية الحاى فی المستدرك بسندہ 
إلى محمد بن طلحة بحدث عن عمر بن الخطاب رضى الہ عنه قال : لان أكون 
سألت رصوا ل الله صلی الله عليه وسلم عن ثلاث أحب إلى من حر النعم :ھن 
٭" الخليفة بعده ؛ وعن قوم قالوا نقر بالركاة فى أموالنا ولا نؤدما إليك أيحل 
٠‏ قتاطهم؟ وعن الكلالة. هذا حدیث صحيح على شرط الشيخين» انتہی. ولا شكل 
على هذا. كله قول أنى بكر : لأقاتلن من فرق بين الصلاة واازكاة فإن ظاهره 
. يوثم بأنہم کانوا مقرين بفرضية الصلاة دون الزكاة ء لان العی أن الصلاة 
1 كا ھی منوطة بحمیع شرائطہا ء كذلك الزكاة معتيرة بشرائطها » ومنہا أداؤها 
إلى الإمام. فی ذلك الزمان ٠‏ کا يدل عليه قوله رضى اللہ عنه : لومئعوق 
« ہضمیر الم ۰۳ء ۱ ۱ 


)١( ٠‏ قال الکرمانی :للا استقر عنده صحة رأى أنى بكر وبان له صوابه 


ال ہس اسر ا جو ےت 
وقد فبمه أبو بكر رضی الله عنه وکان أعلہم . ۱ 


تابعه على القتالوقال عرفت أنه الحق حيث انشرح صدره أيضاً بالدليل الذى 

أقامه الصديق نصاً ودلالة وقياساً ء فلا يقال : إنه نلد أبا بكر رضى الله عنه » 
لان انجتہد لایجحوز لہ أن يلد ا جتہد اتہی. ٠‏ وتقدمقریاما قال الخطانى بعد ذکر 
مناظرة الشیخین : وکان هذا من عمر تعلقا بظاهر الکلام قبل أن بنظر فى آخرم 
ويتأمل شرائطه . فقال له ابو بكر : إن اازكاة حق ا مال ء بريد أن القضية . 
التى قد تضمنت : إلى أن قال الخطابى : فلما استقر عند عمر رضی الله عنه صمة 
رأى أبى بكر وبان له صوابه تابعه على قتال القوم » وهو معنى قوله : فلا 
وأ أن الله قد شر ح صدر أ بكر عرفت أنه الحق. يشير إلى انشراحصدره. 
. بالحجة الى أدلى ها والبرھان الذى أقامه نصآً ۶٣00‏ 
| الروافض أن عمر رضى الہ عنه إِنما أراد بهذا القول تقليد أبى بكر وا کان 
بعتقد له العصمة واابراءة من الخطأ ء ولیس ذلك کا زعبوه ء وإنما وف 
ما أوضحته ك وبیتہ؛ اتبی ۱ 


ولا ذهب عليك أنالعيز رضی الله عنه اختلافا آخر مع امدرق' 
الأ كبر رضى الله تعالى عنه وهو فما ِفعل فى هذه الأسارى : طالما يلتبسٌ 
هذا الاختلاف 08-2-۳ ن اختلافہما فى قتال مانعى الزكاة ء قال الحافظ : 
قد اختلفت ٠‏ الصحابة فييم بعد الغلة عليهم هل تغغ أمو امم وتسی ذرارهم 
کالکفار أولا؟ كالبغاة ء ف رأى أبو بكر الأآول وعمل به و ناظزہ عمر فى ذلك 
کیا سیأتی يانه فى كتاب الأحكام إن شناء الله : وذهب إلى الثانى ووافقه غيره 
2 خلافته عل ذلكء واستقر الإجماع عليه فى حق من جحد شثاً من الفرائض 
بشبہة فيطالب بالرجوع ٠‏ فان نصب القتال قوتل وأقيمت عليه الحجة ٠‏ فان 
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رجع ولا عومل معاملة الکائر حناذ : وعقال إن ٦‏ ت٠‏ اشتقر 
على القول الاول فعد من :ذرة الخالف ء وقال القاضی عیاض : ویستفاد من 
هذه القصة أن الحا کم إذا أذاه اجتباذه فى أمر لانص فيه إلى شیء تجب طاعته 
فيه ء ولو اعتقد بعض ال جتہدین خلافه ء فإن صار ذلك ا جتہد المعتقد خلافه 
حا يا وجب عليه العمل با أداه إليه اجتہادہ ء وقسوغ له مخالفة الذى قبله فى 
ذلك ء لآن عمر أطاع أبا بكر فما رأى فى حق مانەی اازكاة مع اعتقاده خلافه 
ثم عمل فى خلافته ما أداه إليه اجتہادہء ووافقه أهل عصره من الصحابة 
وغيرهم ]ھ . قلت : ما حکی من اختلاف ااشيخين ذكره الزيلعى فى نصب 
الرایة من روایة الواقدی فی كتاب الردة فی قصة إسلام 07۳ ان وأنہم_ 
ڑا وأن عکرمة بن أبى جبل غرام فى خلافة أبى بكر فقاتلہم حتی ہز مہم 
ْ فذ كن قصة طو با فى قتالُم وسیہم ٠‏ فسجنهم و بكر فى دار رملة بنتہ 
الحارث واستشار فيهمء فکان رأى ا مہاجرین قتلہم أو تفديتهم بإغلاء الفداءء 
ا و سس وت 0000+" توفى أبو بكر 
رضی اللہ عنه فليا ولى عمر .رضى الله عنه نظر فى ذلك وأرسلهم بغير فداء وقد ۱ 
يقال : إن عمر ل یتحقق ردتہمء يدل على ذلك فى القصة أن أبا بكر ما استشار 
فهم قال له عمر : یا خليفة رسول الله [نہم قوم مؤمنون وانا شحوا بأمواطم. 
قال والقوم يقولون : والہ ما رجعنا عن الإسلام وإبما شححنا با مال . فأن 
أبو بكر أن يدعبم ہذا۔القول اھ . قال ابن رشد ف البداية : ومن أحكامه حم 
مشهور وهو: ماذا حکم من منع الركة وم محد وجوہہا ؟ فذھب أبو بكر رضی 
ال تعالی عنه إلى أن حكدهحك المرتد., و بذلك حم فى مانعئ الزكاة من العرب» 


وذلك أنه قاتلھم وسى ذريتهم ء وخالفه فى ذلك عبر رضى اللہ عنه وأطلق من 
فرريضةمن الف رأ نض ون لمبجحد وجو ہہاء ثم ذ كر سبباختلافهم فذلك؛ وقال 
الموفق بعد بيان قتال أهل البغى : وليس علیہم ضمان ما أتلفوه حال ا حرب 
من نفس ولا مال وبہ قال أبو حنيفة والشافعی فی أحد قوليه » وف الآخر 
يضمنون ذلك لقول أبى بكر لآهل الردة: «تدون قتلانا ولا ندى قتلا کم » ولنا 
ما روى الزهرى أنه قال : كانت الفتنة العظمى بین الاس وفہم البدريون 
فأجمعوا على أن لا یقام حد على رجل ارکب فرجا حراما بتأويل القرآن » 
ولا يغرم مالا أتلفه بتأويل القرآنء وأما قول أنى بكر فقدرجع عنه ول بمضهء 
فإن عمرقال له: أما أن ید واقتلانا فلا فإن قتلانا قتنوا فى سبل الله على ما أ 
اللہ فوافقه أبو بكر ورجع إلى قوله فصار أيضا إجماعا حجة لنا ١‏ ه والقصة الى 
ذكرها الموفقرواها البييق فى بابقتال أهل الردة وما أصيب فى أيديهممن متاع 
ا مسلہین ء فذ کر القصة بطوطا ء وفی آخرها: عقالوانما السا الخزية ؟ قال أبوبكر 
۱ رضی اللہ عنه تؤدون الحلقة والکراغ وتترکون أقواماء تقبعون أذناب الابل 
حی يرى الله خليفة نييه والمسلمين أمرآ يعذرونم بە: وتدون قتلانا ولا ندى 
قتلاغ ؛ وقتلانا فى الجنة وقتلا كم ف النار ء وتردون ما أصبتم منا و نغنم ما أصبنا 
الحلقة والكراع فنعا رأیت ء وأما أن یت رکوا قوما تقبعون أذناب الإبل حتى 
يرى الله خليفة نبيه والمسلمين أمراً یعذرونہم به فنما رأيت . وأما أن نغم 
ما أصبنا منهم ويردون ما أصابوا منا فنما رأيت ٠‏ وأما أن قتلام ف الثار 
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٠‏ إى یر 9 ٠ ٠ ٠‏ يو ٠» ٠‏ 9 و 


وقتلانا فى الجنة فنما رأت , وأما أن یدوا قتلانا فلا ء قتلانا قتلوا على أمر اہ 
فلا دیاتغمء فتابع الناس عل ذلك قال الشیخ رحمہ الله : وقول عمر رض اللہ 
عنه فى الآموال لا بخالف قولہ فى الدماء ء فإنه نما أراد به واتہ أعلم ما أصيب 
فى أيديهم من أعيان أموال المسلمين» لا تضمين ما أتلفواء | ه وذكرها البخارى 
. فى صحیحہ مختصراً . فقد أخرج بسنده إلى طارق بن شہاب عن أى بكر رضى 
الله عنه قال لوفد بزاخة : تقبعون أذناب الإبل حتى برى اللہ خليفة نيه صل الله 
عليه وسلم والمہاجرین أمرا يعذرونم به ء قال الحافظ : کذا ذكر البخارى 
القطعة من الخبر مختتصرة ء وقد أوردها أبو بكر البرقاق فى مستخرجہ ؛ 
وساقه! ا خیدی ف المع بين الصحيحين, ولفظه: الحديث الحادى عشر من أفراد 
اللخاری ل طارق بن شہاب قال : جاء وقد بزاخة 1 فذ کر الحديث بطوله .. 
2 عر ا بطوله اه وفى ١‏ التلخيص الجبير ء ذكره البرقانی 
فى مستخرجه بطوله ا١ه.‏ 00 ' 3 ۱ 
ثم قال الموفق : فأما غنيمة أمؤاطهم وسى ذريتهم فلا نعلم فى تحريمه بین أهل 
العلم خلافا ,' وإنما ایح من دمائهم وأمواطم ما حصل من ضرورة دفعهم 
وقنالهم: وما عداه یق على أصل التحريم ہ وقد روى أن علياً رضى الله تعالى 
عنه يوم أجمل قال : من عرف شيئًا من ماله مع أحد فلیآخذہ . وهذا من جملة 
ما نقم الخوارج من على رضى اللہ عنه فإنهم قالوا إنه قاتل ول یسب ولم يخنم , 
فإن حلت له دمائهم فقد حلت له أموالهم ٠‏ وإن حرمت عليه أمواطم فقد 
حرمت عليه دماؤهم ‏ فقال لهم أبن عباس رضی اللہ عنہما ء أقتسبون أمكم يعنى 
عائشة أم تستحلون منها ما قستحلون منغيرها ء فإنقلم ليست أمکم فقد كفرتم ؛ 
وإن قلتم إنما أمم واستحللتم سیہا فقد کفر تم ء ولآن قتال البغاة [نما هو لدفعهم 


00.7 ا جزہ ا لحاس 


قوله ( تأتى الإبل على صاحہا ) إن أرید(ا) بها ال جنس ء فصدقها على قدر 
النصاب ظاهر ء وإن أريد غير ذلك فالزكاة فى إبل التجارة واجبة ولو كان 
- اواضاج أن الصدقة النافلة قد تصير واجبة؛ کا إذا اضطر الفقير 
وردهم إلى ا حق ء ٠لا‏ لكفرم ٠‏ فلا يستباح منهم [لا ما حصل ضرورة الدفع 5 
كالصائل وقاطع الطریقء و بق حکم ا مال والذرية على أصل العصمة إه مختصراً. . 
۱ قلت وما حك الموفق من [براد الخوارج وجواب اہن عباس رضى الله تعالى عنهما 
أخرجه انزيلعى فى نصبالراية مفصلا : وقال : زواه النسانى فی سننه الکبری- 
فى خصائص عل . فذكر القصة بطوظا ء قال الحافظ ف الدراية: وأخرجه 
عبد الرزاق والطبرانی والحام وإسناده صحيح ٠‏ وذکر البلدى فى الباب ۱ 
عدة روآیات 22.1١٠‏ . 
)١( ْ‏ أداد شيخ قدس سره بهذا دفع ميرد على ظاهر الحديث ۔ من إبرادين. 
الأول وجوب الزكاة فى إبل واحد وشاة واحدة کا هو ظاهر افظ الإفراد 
فهما فى الحديث ء والثانى أن ظاهر الحديث يوم أن حلبها على الماء أيضا من 
الحقوق الواجبة ء فأجاب عنہما الشیخ بأجوية لطيفة کا تزیء وأشار الشراح 
ک ہم إلى الجوابعن الأول بحمل لفظ الإبل والغنم على اسم ا جع ء »قال الحافظ : 
والملكة فی کوتہا تعاد کلہا مع أن حق الہ فیہا ھا هو فى بعضہا . لان الحق, 
فی جميع المال غير متميز , ولآن ا مال ما لم تخرج زكاته غير مطہر » وفە أن 
قی ا مال حقا سوى الزكة . وأجاب العلماء عنه >وابين: : أحدهها أن هذا الوعيد 
كان قبل فرض الزكاة ء ويؤيده ما سيآتى من خديث اہن عمر رضی اللہ عنه 
فى الكنز ء لکن يعكر عليه أن فرض اازكاة مقدم على إسلام أى هريرة ظ 
انی الأجوبة أن المراد بالحق القدر الزائد على الواجب ء ولا عقاب بتركه 
وإنما ذكره استطراداً لما ذکر حقہا بین الکمال فيه وإن کان له أصل ,زول . 
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یسیًیٗہھہییی ع دب كيين پچ سیت کا ری 


. وألقاه الفقر فى مخصة ء فلا يشترط له النصاب ولانية التجارة ء فلا يبعد أن 
براد بالحق ما هو أعم من الزكاة المفروضة وغيرها با هو واجب ء فلا بفتقر 
إلى ارتكاب تکلف ٠‏ ويؤيد هذا المعنى قوله ه ومن7© حقہا ال فإنه ليس 


الذم بفعله وهو الز کاۃ ء وحتمل أن براد ما إذاكان هناك مضعارآ إلى شرب 
لبنها فيحمل الحديث على هذه الصورة , وقال ابن بطال : فى المال حقان فرض . 
عين ؤغیرہ » فالحلب من الحقوق ال ھی من مکارم الأخلاق ١1ھ‏ وقال العينى . 
.قوله « من حقها الخ ء أى لنسق أبانها أبناء السبيل والمساكين الذن ينزلون 
عل الماء . ولآن فيه الرفق عل الماشية لانہ أهون ھا وأوسع عليها » وقال 
ان بطال يريد حق اللکرم والمواساة وشریف الآخلاق لا أن ذلك فرض >. 
-وقال أيضا : كانت عادة العرب التصدق باللبن على الماء فكان الضعفاءٴ 
بر صدون ذلك منہم؛ قال : والحق حقان فرض عین وغیرہہ فالحلب من ا حقوق 
البىهى تار الأخلاق؛ وقال إسماعيل ااقاضی الحق المفترض هو: :ا موصوف 
ا حدود . وقد حدث 8 لا تحد فتجب فہا المواساة الضرورة الى تنزل 
من ضيف مضطر أوجائع أو عا, ز أو ميت ليس له من بواریه ٠:‏ فیجب حیئذ _ 
على من كنه المواساة التی تزول بها هذه ااضرورات ء قال ان التین : وقیل 
كان هذا قبل فرض الزكاة » وف ااتلویج : وفى باب الشرب من كتابالبخارى 
من روى يحلب با جم أراد يحلب لموضع سقہا فِأتہا المصدق» قال : ولو كان 
کا قال لقال أن يحلب إلى الماء وم يقل عل الماء ‏ قال العيق : رأى الکوفیون 
أن حروف الجر تنوب بعضها غن بعضء فيجوز أن یکون «على» بمعنى «إلى» ء 
وفى المطالع 3 الداودى أنه بروی بجلب با جم فسره بالجلب إلى المصدق اھ 


' قال القسطلانى ,قوله : « من حقها إلخء قال العلماء : هذا منسوخ‎ )١( ٠ 
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بواجب إلا إذا حمل على ما قلناء ويمكن أن براد بالحق فیا تقدم من قوله لم . 


بعط فہا حقہا أعم من الواجب والنفل ء فکان المعنى أنه لم يؤد من حقوقها 


شیثاً ء لافريضة وٴلانافلة ء وإن کان التعذیب خاصا عل منعہ الحقوق الواجبة 


وعلى ھذا فتفسیزہ بعض الحقوق بقوله « ومن حقہا ء الح لا پوجب شیثاً من ۱ 
الس کلف ء لأنه فسر بعض أفراده التى ھی نافظة ء وکان المراد فی الننى ننی سائر 


أنواعه . 


طريق ا مواساۃ کا قاله ابن بطال فیا مر ء واستدل به من یری أن فى المال 
حقوقا سوى الزکاۃء وهو مذهب غير واحد من التابعين ؛ وف الترمذى عن 
فاطمة بنت قیس عنه صلی الله عليه وسل: « إن فى ا مال لحقا سوى الوكآة». ٠‏ 
ورواہ بعضهم تجلب با ٣جم‏ ا وجزم ان دحية أنه تصحيف ء "وقد وقع عند ۱ 
أنى داود من طریق أں عبرو الغدانى مایفہم أنهذه الجلة وهى دومن حقرا الخ 
مدرجة من قول ای هريرة . لکن فى مسلم من حديث أں الزبير عن جابر , 
هذا الحدينا وفيه: فقلنا یا رسول الہ وما حقها؟ قال: إطراق لہا وإعارة 

دلوهاء ومنُتہا وحلہا على الماء ؛ وحمل علہا فى سبيل اللہ فبين أنهامرفوعة » , 
3 نبه علي فى الفتح ٠‏ لكن قال الزين العراق : الظاهر أنها أي هذه الزيادة. 


. ليست متصلة کا ببنه أبو الزبير فی بعض ارق مسل ء فذكر الحدريث" دون الزيادة 


فقال مثل قول عبيد بن عمیر » قال أبو الزيير » وسمعت عبيد بن عبر يقول : 
.قال رجل : یا رسبول اقہ ما حق الإبل . قال حلہا على الماء ء قال الزين . 
العراق فقد تبين أن هذه الزيادة مما معہا أبو الزبير من عبيد بن عمير مرسلة . 
الاذكر لجار فها » لکن قد وقعت هذه ا لة وحدها عند المؤلف أى . 


الإمام اللخاری هر فوعة من وجه آخر عن أنى ھررہ فى الشرب فى باب 


لامع الدراری ۱ ۳ 


( باب ما أدئ کال فيس )ك2 
. لقول التى صلی الله عليه وسلم الح 


يمنى بذلك١)‏ أن الروابة مصرحة بأن له إجاذة فى جع ما دون خمس 


حلب الإبل على الماء بسندہ إلى عبد الرحمن بن 5 عمرة عن أ هريرة 
زضی الله عنه عن النى صلی اللہ عليه وَسلم قال : ه من حق الإبل أن تحلب على 
لماء ء وهذا يقوى قول الحافظ ابن حجر ا مرفوعة إه. 
ولا يذهب عليك ما قال الحافظ فی قوله 5 ولاياق حم يوم القامة, 
: ا لحدیث . هذا حديث آخر متعلق بالغلول من الغنائم ء وف آخرے المنقة. 
مفردا من طريق أنى زرعةعن أبى هريرة فى أواخر ا ماد [ ه . . ثم فسر احافظ 
1 فى الجباد فى باب الغاول. عا يناسن من القاول ٠‏ وظاهر القسظلانى أنه حل 
۱ هذا الكلام أيضا على مانع الز كاة ء إذ قال : قوله لا پاتی خين بمعنی النہی , قال 
ان المنير : ومن لطیف الكلام أن النهى الذى أولنا به الننی يحتاج إلى تأويل 
أضاً ء فإن القيامة ليست دار تکلیف كلف ولس ار :اد نہہم عن أن بأتوا مله 
الحالة . ما افراد . لا تمنعوأ یئ فناتوا كذلك سد باقن 
سبب الإتيان لا نفس الانیان 1ه ١١‏ . ْ 


)١(‏ قال السندی قوله لقول النى الخ ل ا ٭ إما بالنظر إلى 
تضمنه دعوى أنه لیس کل مال کبزا 7 باعتبار أن ما أدى منه الزکاۃ بعد 
وجوبها ہو وما لا تجب فيه الركاة سواء : فإذا علم بالحديث حال ما لا بجب 
فيه الزكاة وأنه لا صدقة فيه : بل هو كله حلال لصاحه ء فكذلك ما أدى منه 
الزکاة بعد وجوما اه ٠‏ وقال الحافظ »قال أبن بطال وغيره ء وجه استدلال 
البخارى بهذا الحديث للترجمة ة أن الکنز المنق هو المتوعد عليه ا لوج لصاحه 


5 الجزء الخامس 
غير منہی عله . ٰ 


النار لا مطلق الكيز الذى هو أعم من ذلك . وإذا تقرر ذلك خديث «لاصدقة 
غمادون خسة أواق, مفہومہ أن مآزاد على الاسةففيه الصدقةومقتضاه أنكلمال 
أخجرجت منه الصدقة فلا وعيد على صاحبه ء فلا يسمى ما يفضل بعد [خراجه. 
الصدقة كنزاً : وقال ابن رشيد ؛ وجه العسك :4 أنما دون ا خس وهو الذى 
لا يجب فيه الزكاة قدءق عن الحق فيه فلس بكنز قطعا ء واقہ قد أثنى على 


۱ فاعل الزكاة » ومن آئی عليه یق واجب حق المال ل بلحقه ذم دن جبة ما أثنى 


عليه فيه وهو ا مال ء ؤيتلخص أن يقال ما لم يجب فيه الصدقة لا يسمى کزا 
لآنه معفو عنه ء فليكن ما أخر جت منه الزكاة كذلك لآنه عنى عنه بإخراج 


>_ تھا وجب منەفلاہسم یکزاءإھ. قال الکرفانی: فإنقلت ما هذه اللام فى:لقول 


النى» الخ » قلت للتعليل ء وتوجهه أن المدفون إذا كان أقل من خمس أواق 
لا يازم الإنفاق منه . فلا يترتب عليه العذاب ء وكذا إذا أنفق منه ما يلزمه 


. وهو قدر الز کا لا پترتب العذاب عليه . لان شرط حصول (لجذاب الكنز 


وعدم الإنفاق ١ه‏ . وقال العينى قوله ٠‏ لقول النى صلی الله عليه وسل الخ . 


علل البخارى هذا الحدیثحیث ذکرہ بلام التعلیل: صحة ترجمته «باب ما أدى 


زكاته فلس كثز ؛ لآن شرط کون الكنز شيئان أحدهما أن کون نصابا , 
. والثانى أن لا خرج منه !لركاة. فإذا عدم النصاب لا يازمه ثىء فلا يكون کازآ 


1 ولا یدخل تحت قولہ تعالى ہ والذين یکنزون الذم ء الا » فلا ستحق 
العذاب ء وإذا وجد النصاب وم زك يكون كنزا فيدخل تحت الآية » وإذا 


وجد النصاب وزک لا يكون كنا فلا يستحق العذاب ء وهذه ھی الترجمة » 


فان قلت: كيف بطابق هذا التعليل الترجمة, والترجمة فما أدى زكاتهفليس ہکنز 
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والحديت فيا إذا کان اأعين ا نے أو اقليست فہا صدقة ؟وہذا الوجه 
اعترض الإسماعيل على هذه الترجمة ء قلت . تکلف فيه بأن قیل مراده أن. 
.ها دون خمسة أواق لسن يكز اج لا صدتة فه فإذا كانت خمسة أ واق 
أو کرای رکا رات کاو فل سفن 7 دم وعن هذا قا 
اہن بطال . تزع البخارى بأن کل ما أذى زكاته فلیسن ہکنز لا بجاب الله تعالى 
على لسان رسوله صلی الله عليه وسم فى کل خمس أواق ربع عشر 0 
:فاذا كان ذلك فرض الله تعالى على لسان رسو له صلى لله عله وسلم فعلوم أن 
انز وإن بلغ ألوفاإذا أديت زكاته فلیس بكنز ولا يحرم علىصاحبه اکتنازہ 
الآنه م يتوعد عليهء وإما الوعيد على ما م تؤد زكاته اھ 


27 مقال ا حافظ: : ثم إن لفظ الترجة لفظ حدیث 0ھ وموقوفا 
عن ابن عمر رضى اللہ عنہما ء أخر جه مالك عن عبد الله بن دينار عنه موقوفاء 
ووصله الوق والطبرانی من طريق االثورى عن عبد اقه بن دينار وقال إنه 
:لیس رط پھر جه البموق أءضا من رواية عبد الله بن عير عن عبد الله 
أبنععر عننافععن ان عمر بلفظ :كل مال أديت زكانه و ان کان تحت سبع أ أزكين 
فلس بکنز ء وكل ما لا تؤدى زکانہ فہ وکنز وإن كانظاهر ا علی وجه الارضء 
أورده مرفوعا. ثم قال : لیس بمحفوظ وامشہور وقفه » وهذا يويد ما تقدم 
من أن المراد بالكئز معناه الشرعى. وق البابعنجابر أخر جه الماك بلفظ إذا 
أدستزكاة مالكفقد أذهرتعنه شرہ: ورجح و زرعة والبييقوغيرهها وقفه کا 
. عند الہزار ء وعن أنى هريرة أخر جه الترمذى بلفظ إذا أدبت زكة مالك فقد 
قضيت ما عليك : وقال حسنغر يب وصححه الحامء وهوع ل شرط ابن حبان 
اوعن أم سلدة عند الام وصححه ان القطان أيضا . وأخرجه أب داود . 


وقال ابن عبد البر : فى سنده مقال ‏ وذکر شیخنا فى شرح الترمذى أن سندہٴ 
'جيد ؛ وعن اہن عباس أخر جه ان ألى شیة موقوفا بافظ الأرجمة ٠‏ وأخرجه 
أبو داود مرفوعا بلفظ:٭ إن الله يفرض الز كاة إلا ليطيبمابق من آموالکہ 
وفيه قصة ‏ قال ان عبد البر: والججمور على أن الكنز المذموم ما لم تؤد زكاته, 
ویشہد له حديث أى هريرة مرفوعا إذا أدبت زكاة مالك فقد قضيت ما عليك 
فذ كر بعض ما تقدم من الطرق ثم قال : ول بخالف فى ذلك إلا طائفة من أهل 
الزهد كأنى ذر ء ثم قال الحافظ : قوله « إنما كان هذا قبل أن تنزل الر كاة 
هذا مشعر بأن الوعیدعلی الاکتناز وهو :حبس مافضل عن الحاجةعنالمواساة 
بەکان فى أول الإسلام ثم فسخ ذلك بفرض الزكاة لما فتح الله الفتوح وقدرت. 
قصب الزكاة فعلىهذا المراد بنزول الركاة بيان نصما ومقاديرها لا[نزال أصلباء 
وقول ابن عمر : لا أبالى لوكانت لی مثل أحد ذھبا ء كأنه يشير إلى قول أى ذر “ 
الا آخر لباب ء وا مع بين كلام ابن عمر وحديث أنى ذر أن بحمل حديث 
أبى ذر على مال تحت ید الشخص لغیرہ ء فلا يحب أن حبسه عنه أو کون لہ 
لكنه من يرجى فضله وتطلب عائدته كالإمام الأعظم ء فلا يحب أن يدخر عن 
: ا حتاجین من رعیته شیثا : وحمل حددث ابن عمر على مال عمل اقد أدى 
زكاته فهو بحب أن یکون عندہ ليصل به قرايته ويستغنى به عن مسألة الناس, - 
وکان أبو ذر يحمل الحديث على إطلاقه فلا يرى بادخار شیء أصلا , قال ' 
.ابن عبد البر : وردت عن أن ذر آ ارکثیرۃ تدل على أنه كان يذهب إلى أن كل 
مال جموع بفضل عن القوت وسداد الدش فہ وکہُز یذم فاعله 2 وأن آيةالوعيد 
نرات فىذلك: وخالفه جمہور الصحابة ومن بعدہم وحملوا الوعیدعلی مانعى الركاة 
وأصح ما تمسكوا به حديث طلحة وغیرہ فى قصة الاعراق حيث قال : هل على ۱ 
يرها ؟ قال لا إلا أن تطوعء والظاهر أن ذلككان فى أول. الآمر, کا تقدم 


قوله: 1 تزلت قأهل الكتاب ) يعنى بذلك20© أنها لما أزلت فيهم : وكانوأ 
لايؤتؤن شيا من الحقوق فلا بقناول فن المسلمين إلا من کان على صفتهم » 
وذلك لان أحكام النصوص عامة وإن كانت الموارد خاصة ء فأما من ليس 
فى معنام من أدى حقوقه فلا تتناوطا الآءة . : 

قوله ( ولو أمروا على حبشيآ ) الح يعنى بذلك0© أن أس. الخليفة :۰ 
ما كان ء فکیف بالاز ول جام 


عن ابن 0 وقد استدل له ابن بطال بقوله تعالى : « ويسألونك ماذا ينفقون 
قل العفوء أى ما فضل عن الكفابة. فكان ذلكواجبا فى أول الآمرء ثم نسخ 
والله ٠‏ وق المسند من طریق بعل بن شداد بن أوس عن أبيه قال : كان ' 
أبو ذر قسمع الحدیث من‌رسول اەصیى وف الشدة ممخرج إلىقومه 
مير خص فيه النی صل الله علیەوسل ة لايسمعالرخصة و یتعلق بالآمرالآولاه ۱۳ 
)١(‏ قال الکرمانی : قال ابن بطال : إن معاوية نظر إلى سياق الآية فا ما2 
'زلت فى الأحبار والرهبان الذين لابرون الركاة ء وأباذر رضی الله عنه نظر 
إلى عموم الآية ء وإن منیری وجوب الركأة ولابرى أداءها ناحقه هذا الوعيد 
الشدید أيضا »اتتبى ٠‏ وهكذا ف العينى بدون العزو إلى الكرمانى ء إلا أن 
فيه الى . وقال الحافظ : الصحیح أن 
انکاز ا فى ذر ر كان على السلاطين الذين بأخذون المال لأنفسهم ولا فو نه 
فى وججيه : ٠‏ وتعقبه النووى بالابطال ؛ لآن السلاطين حينئذ کانوا مثل أی بكر 
وعمر وعثّان ء وهؤلاء لم بخونواء قال الحافظ : لقوله مل, وهو أنه أراد من 
يفعل ذلك وإن لم يوجد حينئذ من يفعله ؛ و وفى هذا الحديث من الفوائد غير 
غير ما تقدم أن الكفا ر مخاطبون بفروع الشريعة لاتفاق أى ذر ومعاوية على 
أن الآبة وت فى أهل الکتاب ؛ 8 ۳ 
: (؟) قال الحافظ : قوله «.حيشيا » وفى زواية ورقاءہ عبداحيشيا ء ولاحد 


وأف يعلى من طريق أنى حرب عن عمه عن أن ذر أن النى صلی الله عليه وسلم ۱ 
قال له :كيف تصنع إذا آغرجت منهة وأ مق الد الموقق» قال: آقى الشام ' 
قال :كيف تصنع إذا أخرجت منها؟ قال : أعود إليه «أى إلى المسجد, ء قال + 
كف تصنع إذا أخرجت منه ؟ قال أضرب سيفى ؛ قال : : أدلك على 2 
خیر لك من ذلك امت رشدا ؟ء قال : تسمع وتطیع وتنساق طم 
ساقوك ء وعند أحمد أيضا من طریق شبر بن حوشب عن آ“ماء بنت يزيد 
نحوه » انتهى . وقال أيضا : الربذة بفتحااراء لود 0 معروف 
بين مکل والمدينة , نزل به أبو ذر فى عبد عثمان رضى الله عنه ومات به . 
وقد ذکر فى هذا الحديث سبب نزوله ..و[ما سأله زيد بن وهب عن ذلك لان 
.مبغضى عثمان رضى الله عنه کانوا مشنعون عليه أنه نفى أب ذرء وقد بين أبوذر 1 
ضط إلله عنه أن نزوله فى ذلك المكان کان باختیارہ نعم أمرہ عثمان بالتنحی 
عن المدينة لدفع المفسدة التی خافہا على غيره من مذهه ال مذکور : فاختار 
الر بذة ء وقد كان بغدو إلہا فى زمن انی صلی الله عليه وسلم کا 7 أصحاب 
السئن من وجه آخر عنه ء وفيه قصة له فى التيمم ٠‏ وروينا فى فوائد أىالحسن 
ابن جذلم بإسناده إلى عبد الله بن اصامت قال : دخلت مم ألفى ذر على 
عثمان غحسر عن رأسه فقال : والله ما أنا منهم يعنى ا وا نت فقأل :لغ 
أرسلنا إليك لتجاور نا بالمديئة ء فقال: لا حاجة لی فى ذلك. ائذن لی بالربذة » 
قال: نعم :وف طبقات ابن سعد من وجه آخر أن ناسا من أهل الكوفة قالوا 
ای ذر وهو بالربذة إن هذا 'لرجل فعل بك وفعل ء هل أنت ناصب لنا رأية 
یعنی فنقاتلہ ؟ فقال لاءلو أن عثان سيرنى من المشرق إلى المغرب لسمعت 
وأطعت : اتہی .۱٢‏ : 
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قوله : ( لا يعقلون ا () حبث ذهوا2") فى النصوص إل 7 
١‏ وخصصوها گن م وك مع أن ظاهرها الەموم 2 وکان ذلك اجتہاداً من 
منع الركاة ٠‏ أو كانت مسزقة لبيان ماهو الأفضل من الرهد فى الدنيا 


والتقلل فہا . . 
فو (أتبصر أحداً)0 ما اس ہلینظر إلىكبر جات وعظمەطولاوعرضاء 


)١(‏ قال الحافظ قوله ( لا یعقارن شيئاً ) بین وجه ذلك فى 7 الحذوفة 
حيث قال :[ما يجمعون الدزِ۔ا ؛ وقو له وإن هؤلاء لا يعقلون هو من كلام 
أى ذر كرره تأ كيداً لكلامه, واربط ما بعدہ عليه .انتہی . قال الکرمانی : 
ويمكن أن یکون أبو ذر ذهب إلى ما يقتضيه ظاهر لفظ ١‏ الذن كنزون ء 
الاب إذ الکنر فى الاغة الال المدفن سواء أديت زكاته أم لا ؛ وق قول 
أنى ذر نا بحمعون الدنيا دليل على أن الکنر ز عندم ججح الال . اتہی ١١‏ . 

. ()قال الحافظ قوله ( أتبصر أحدا ) لھا أورده أبو ذر للا حتف 
شْ لتقوية ما ذهب إلیه من ذم اکتناز المال . وهو ظاهر فى ذلك إلا أنه. ليس 
على الوجوب »ومن ثم عقبه اللصنف بالترجمة الى تليه فقال : «١‏ باب انفاق 
لدال فى حقه» وأورد فيه الحديث الدال على الترغیب فى ذلك ء وهو من أدل 
دليل على أن أحاديث الوعيد تمولة على من لا يؤدى الركاة . وأما حديث 
ونا اي ل أن لی أحداً ذعباء فحمول على الآولوية لان جع المال وإن 
کان مہاحا لکن الجامع مسثول عنه» وف الحاسبة خطر وإن کان الترك اس( 
وما ورد من الترغيب فی تحصیلہ وإنفاقه فى حقه فحمول على من ودُق بأنه 
جمعه من الحلال الذى بأمن خطر امحاسبة عليه . فإنه إذا أنفقه حصل له 
ثواب ذلك النفع المتعدى , ولا يتأنى ذلك لمن لم بحصل شرثا کا تقدم شاهده. 
ف اد ذهب أهل الدثور بالاجور وقال الزين بن النیر : فى هذا 


 سماخلا الجزء‎ ۳٣ 


وظن9٥‏ أوذر 1 القصود أن ينظر ما بق من النهار . 
0 :ثم ليقفن 0 ماکان وقتغنائهم »و جدم آنیا لاعالة ْ 


سممتسے 


دی نحجة على جواز إتفاق جميع ا1 المال وبذله فى الصحة والخروج. عله - 
بالكلية فى وجوه البر مالم یژد إلى حرمان الوارث ہ ونحو ذلك ما منع منه 
الشرع ١ه‏ وقال العینی : وفى الحديث ما یشہد ما قال سحنون : ترك الذنيا ٠‏ 
زهداً أفضل من کسپا من الحلال و(نفاقہا فى نت الله ۲ ۱ 

)١(‏ کا يدل عليه قوله وأنا أرى. أن رسول الله ا الله عليه وس 
اإطاى فق جا قال القسطلانى قوله ما بقىمن النهار قال:البر ماوی کالکر مانی 
وازرگی واي أن ى شیء بقی مت وکانہم جعاوها استفہامیة ء قال 
البدر الدمامینی : ولیس المعنى عليه نما :المعنی فنظرت إلى الشمس أنٹر 
القدر الذي بقى م من الإهار ء وانظر الذى بقی منه فبى موصولة ام 

(0) قال الحافظ فى كتاب الركاة الظاهر أن ذلك يعنى زمان غنام 
ووسعتهم يقع فى زمن كثرة المال وفيضه قرب الساعة کا قال ابن بطال ؛ ومن 

ثم أورده المصنف أى حدیث حارثة بن وهب فى كتاب الفتن : وهو بين من 
5 أبى ھررة انی حدشى الاب يلفط : دلا تقوم الساعة حی یکل فی 
اننا ل ء وقد ساته في اافتن بالإستاد المذكورها هنا مطولا ؛ وقال فى حدث 
عدى بن حاتم قوله فان الساعة لا تقوم حی يطوف أحدم ء أل لخ موافق 
ا الذى قبله ؛ ومشعر بآن ذلك يكونق آخر 9 وحدیث 
ا مومى الاتی إعده مشعر ذلك أيضا ٠‏ وقد أشار عدى بن حاتم كما سيأتى. 
فى علامات اجو إلى أن ذلك لم بقع فی زمانہ ہ وكانت وفاته فى خلافة معاوية . 
بد إستكرار امن وو »ناي ولاس سسجت الزمان 


لامع الدراری ۳٣‏ 
حذرع) فتنة الأمرال لثلا يفتننوا . ظ 

قوله : ( ويرى الرجل الواحد ) الواو لاتدل9» على امم فالمعنى أن هذين 
الآمرین كائنان قل القيامة متی كانا . 


قال ابن التین : نما یقع ذلك بعد نزول عيسى حين تخرج الارض برکاتہا 
حى تشبع الرمانة أهل الببت ء ولا يبق فى الآرض کافر ء اتہی مختصرآ 

وبزیادة ء ثم قال فى علامات الدوۃ فى حدیث عدی بن حامم قوله فلا جد 
أحن يقبله أى لعدم الفقراء فی ذاك الزمان » وتقدم فى الركاة قول من قال 
.إن ذلك عند نزول عسى اہن مریم عليه السلام » ونحتمل أن يكون ذلك 
إشارة إلى ما وقع فى زمن عمر بن عبد العزیز ء و بذلك جزم البهقى » وأخرج 
فى الدلائل يسنده إلى عمر بن أسيد قال : مھا ولى عمر بن عيد العزيز ثلاثين 
شبراً؛ ألا والله ما مات حتی جعل آلر جل يأتينا بالمال العظم فيقولاجعلوا هذا 
حيث ترون ف الفقراء م ما يبرح حبى يرجع الہ یتذ کر من يضعه فيه فلا بحدہ؛ 
قد أغنى عر الناس ,ء قال البہقی : فيه تصديق ماروینا ف حديث عدى بن 
حاتم اتھی »قال الحافظ . ولا شك فى رجحان هذا الاحمال عل الأول لقوله 
فى الحديث ولئن طالت بك حیاۃ : انتهى 1١‏ . 

)١(‏ أشار الشيخ زضی الہ عنه بذلك إلى مناسبة ذكر الوقوف بین یدیْ 
اللہ يوم القيامة عقب ذ كر كثرة امال فأجاد فى ذلك ١‏ . 

() وهذا واضح لاسما إذا مل كثرة الال على زمن عمر بن عبد العزيزر 
كا تقدم قریا ء فان ا حزة الثانة غ كثرة النساء وقلة الرجال تكون قرب 
الساعة . ويدل عل ذلك أيضاً أن فی أحاديث الفتن أمور كثيرة من الفتن 
تکون فى أوفات مختلفة » وسيأتى فی البخارى فى كتاب الفتن من حديث 
ابن مسعود وأبی موسی مرفوعا : إن بين يدى الساعة لاياما پنزل فہا ا جہل 


ويرفع فہا العم » ویکثر فہا البرج » وتقدم فى كتاب اعم من حدیث أنس 
رض الله عنه قال : معت رسول اللہ صلی الله عليه وسلم یقول : ہ من أشراط ۱ 
الساعة أن يقل العلم ء ويظبر ا جہل , ويظهر الزنا » وتتكثر النساء ہ ويقل 
الرجال حتى یکون حخسین امرأة لق الواحد ٠‏ قال الحافظ : قو له تكثر 
النساء قيل سيبه أن الفتن تكثر فيكثر القتل فى الرجال ء للانہم أهل الحرب ' 
دون النساء : وقال أبو عبد اللك هو إشارة إلى كثرة الفتوح فتكثر السبايا : 
فتخذ الر جل الواحد عدة موطوآت ء قال الحافظ: وفيه نظر لانہ صرح بالعلة 
فى حدیث أب مومى فقال فيه من قلة الرجال وكثرة النساء . وااظاهر انها 
علامة محضة لا لسبب آخر ء بل يقدر الله تبارك و'ءالى فى آخر الزمان أن 
يقل من يولد من الذ كور ء ويكثر من يولد من الإناث . وقولہ يعنى فوحديث 
ان تی ون" لین آمر أذ لق الواحد : الخسون يحتمل أن یراد به هذا 
العدد أو يكون مجازا عن اللكثرة » ويؤيده أن فى حديث أبى موسی : وترى 
الرجل الواحد يبَعه أربعو ن اءرأة» والقم من یقوم بأمرهن ء وكأن هذه 
الأمور الخنسة خصت بالذكر لکونہا مشعرة باختلال الامور اتی حصل 
بحفظبا صلاح المعاش والمعاد ء وهى الدين لان رفع العم يخل به والعقل لان 
شرب ا خر بخل به . والنسب لان الزناء مخل به ء والنفس؛ والمال لان كثرة. 
الف حل تلحنا قال الكرمانى : وانما کان اختلال هذه الأمور مژذنا 
بخراب العالم لان الخلق لا يتركون ہملا ء ولا نی بعد نبينا صلوات الله تعالی - 
وسلامه علہم أجمعين ہ فيتعين ذلك ء وقال:القر طى فى المفيم : فىهذا الحديث 
علم من أعلام النبوة إذ أخبر عن أمور ستقع فوقعت ء خصوصا فى هزہ 
الأزمان : وقال القرطى فى التذكرة يحتمل أن یراد بالقم ٭ن يقوم عليين 


۱ لامع الدرارى - ۳ 


قوله : ( وإن لبعضهم اليوم ) أى یوم(١)‏ رواية أى مسعود الحدیث . 


( باب ل رع 


أ لصح.حہ ح الشحیح 


سواء كن موطوآت أم لاء وعتمل أن يكون ذلك يقع فى الزمان الذى لا یھی 
ما رار احد بغير عدد جہلا بالحکم الشرعى 
قال الحافظ : وقد وجد ذلك من , بعض أمراء التركان وغيرمم من من أهل هذا 
الزمان مع دعواہ الإسلام ء واللہ المستعان اھ .۱٢۲‏ 

)١(‏ وأبو مسعود البدرى رضی اللہ عنه الراوى لهذا الحديث صحابى 
جلیل مات قبل الأربعين وقیل بعدها کا فى التقریب ء وقال الحافظ قوله وإن 
لبعضهم زاد فى التفسير كأنه بعرض بنفسه , وأشار بذلك إلى ماكانوا عليه 
فى عبد النبى صلی اللہ عليه سل من قلة الثىء ء وإلى ما صاروأ [أنه بعدہ من 
التوسع لكثرة الفتوح ٠‏ ومع ذلك فكانوا فى المہسد الأول تصدقون 
ما دون ولو جہدواء ؤالذين أشار إا ہم آخرآ نخلاف ذلك ء ووقع خط 
مغلطاى فى شرحه ء وإن لبعضہم بم تمانية آلاف ء وهو تصحيف 
انبى 1١١‏ . 

(م) قال الحافظ کذا لأبى ذر ولغيره ٠‏ أى الصدقة أفضل ء وصدقة 
الصحيح الشحيح لقوله تعالى : « وأنفقواء الآية, فعلى الأول المراد فضل منکان 
كذلك على غيره وهو واضح ٠‏ وعل ااانی كأنه تردد فى إطلاق 
أفضلية من كان كذلك . وأورد الترجمة بصيغة الاستفہام ء قال الزین بن المنير 
ما ملخصہ مناسية:الآية للترجمة أن معنى الآنة التحذير من التسويف بالانفاق 
استبعاداً لخلول الأجل واشتغالا بطول الّامل والترغيب فى المبادرة بالصدقة 


يمكن أن براد2» ا کو نہ 


قبل هجوم المنية وفوات الآمنية » والمراد بالصحة فى الحدیث منلم يدخل 
فى مرض مخوف: فيتصدق عند انقطاع أمله من الحياة کا أشار إليه فى آخره ' 
بقوله: ولامبل- خی إذا بلغت الحلقوم ‏ ولما كانت مجاهدة النفس على إخراج 
الال مع قيام مانع الشح دالا على صمة القصد وقوة الرغبة فى القربة كان ذلك 
ار یت رلا ؛ نفس الشح هو السبب فى هذه الأفضلية | ه 
وتعقب العينىعلى قول الحافظ:: كأنه تردد فيه» إذ قال: ولم بتردد فيه لان فضل 
صدفة الصحيح الشحيح على غيره ظاہرء لان فيه بجاهدة النفس عل إخر اج المال 
مع قيام مانع الشح : وليس هذا إلا من قوٰۃ الرغبة فى القربة فكان أفضل 
من غيره ء وتردد فی الأول بكلمة أى التى ہی للاستفہام ٠‏ لان [طلاق الافضلية 
فيه موط مع التردد اھ ء والأوجه عند ھذا العبد الضعرف أن الإامام البخارى 
/ بتردد فيه أصلا ٠‏ بل قوله ای الصدقة أفضل إشارة إلى لفظ الحدث الوارد 
فى الاب ٠‏ وقوله : وفضل‌صدتة ااصحیحالشحیح بيان لیو وأبااسؤال ؛ فالغرض 
. بيان فضل صدقة من كان بهذا ا حال ء فليس للترجمة جرآن ٤‏ ولذالم یذ کر 
2 النسخ التی بأيدينا « ا لجزہ الأول ء ۱٢‏ . ۱ 
)١(‏ قال الکرمانی: الشح البخل مع الحرصء وقيل : هو أعم من البخل» 
وفل : هو الذى کالوصف اللازم +:ومن قیل الطبع اھ قالِ العينى : وفى النتہی 
لآنى المعانى . الشح بخل مع حرص وقال أبو إسحاق ا حرف فی کتابہ دغریب 
الحدف: للشسم: ثلاثة وجوه : الأول أن تأخذ مال أخيك بغير حقه؛ قال رجل 
لان كن أعطى ما أقدر على منعه » قال : ذاك البخل ء والشح أن تأخذ 
مال أخيك بغير حق ء الثانى ما روى عن أنى سعید ال حدری أنه قال : الشح منع 
الز كاة وادخار السے رام ء الثالث ما روى أن 0ات مج شحیح » قال: 


. لامع الدرارى 5 


مظنة(١)‏ الم لعروض ال حوائح له وإن أريد بالشحيح من کان الشح طبعا له 
فمكن أيضا والفضيلة فى هذا الآخير جرئية0© لما أنه يشتد عليه لشحه وإلا 
'فالسخى قريب" من الله . . 


. والذى برأ من الو جوه الثلاثة ما روى برىء من الشح من أدى الركأة وقرى . 
الضيف وأعطى فى النائبة » وفى المغيث الشح:ہ أبلغ فى المنع من البخل؛ والبخل 
فى أفراد الآأمور وخواص الاشیاء 3 والشح عام وهو کالوصف اللازم من قبل 
الظبع وا لق و : البخل با مال ٤‏ والشح بالماء والمعروف 6 وقيل : الشحيح 
. البخيل مع التحر وف مجمع الغرائب الشح المطاع ہو البخل الشدید ء 
الذى يملك صاحبه بحيث لا یمکنہ أن بخالف نفسه فيه 1ه , قلت : والظاهن 
عندى أن الشحیح هو الذى يغبر عنه فى لساننا ا حندية , بلفظ « كنجوس » , 
وقال شيخ مشايخنا الدهلرى فى التراجم : المراد بالشحيح ههنا ا حتاج 
إلى اطالظ- ۱ ۱ ۱ 
() فلا یکو نعلىهذا بخيلاء بريصح إطلاقهعلی‌ھذا على السخی أیضا لكنه 
لكثرة الحوائج كأنه فی منزلته ٠١‏ 
)٢(‏ أداد الشیخ بذلك دفع ما يتوه من ظاهر الحديث فضل صدقة البخيل 
على صدقة السخى مع أن السخی أفضل من البخيل بلا مرية , وعلىتوجيه الشيخ 
قدس ضرہ بكرن الحديث منزلة قوله صلی ألله عليه وس : الماهر بالق رآن مع 
السفرة الكر ام ہ والذى يق رأه وهو يشتد عليه فله أجران ء قال الشیخ ف البذل : 
وق رواب لشیخین ہ یقتعتع فيه فله أجران ء أى أجر لقراءته وأجر لتحمل . 
مشقتہ وهذا تحريض على تحصيل القراءة وليس معناه أن الذى یقتعتم فيه 
أجره أكثر من الماهر ١ه‏ مختصرا ١١‏ ش 
(ع) إشارة إلى ما فى المشكاة عن افى هريرة رضى اہ تعالى عنه قال : 


٢‏ ۱ الجزء الخامس 


قوله : ( فعلمنا بعد ) فيه اختصار(؛ أى كنا ظننا أن المراد به ظاهره 
فذرعنا فكانت سودة أطو لنا بدآء فإذا مانت ؤينب رضی الله عنہا قبل الكل 


قال رسول أقهصل الہ عليه وسلم:ہ السخى قریبەن الله قریبمن الجنة قريب 
من الناس بعيد من النار ء والبخيل بعيد من الله بعيد من الجنة بعيد من الناس 
قريب من النار » و اہل سخى أحب إلى القەمن‌عاہد بخیلء رواہ الترمذى اه ؟١‏ . 

() بسط الکلام هنا اليخان : ابن حجر والعينى أشد الببط » ولخص 
القسطلانی كلام الحافظ فقال ( فكانت سودة ) بنت زمعة ( أطوطن بدا ) 
من طريق المساحة ‏ (فعلينا بعد ) , أى بعد أن تقرر کون سودة أطوطن يدا 
بالمساحة ( أنما ) بفتح الحمزة لكو نه فى موضع المفعول لعلمئا ر كانت طول 
يدها اأصدقة ) اسم كان وطول يدها خبر مقدم أىعلنا أنه صلی الله عليه وسلم 
ل نرد باليد العضو و بالطول طوطًا بل أراد العطاء وكثرته , فالرد هبنا استعارة 
للصدقة والطول ترشیح للا لآنه ملائم للمستعار منه ٠»‏ واستشكل هذا بما ثبت 
من تقدم موت زینب وتأخر سودة بعدها . وأجاب ابن رشيد بأن عائشة 
رضى الله عنها لا تعنى سودة بقوطا فعلمنا بعد أى بعد أن أخيرت عن سودة 
بالطول الحقيق وم تذ كر سیا للرجوع عن الحقيقة إلى الجاز إلا الموت فتعين 
الل على انجاز. وحينئذ فالضمير فی دوکانتء فى الموضعيزعائد على الزو جة الى 
عناها صل الل عليه وسل بقوله: أطو لکن بدا وإن كانت لم تذكر ہ إذ ہو متعين 
لقيام الدليل على أنها زينب بنت جحش ٠‏ کا فى مسلم من طریق عائشة بنت, 
طلحة عن عائشة بلفظ : فكانت أطولنا بدا زينت بنت جحش لآنها كانت 
تعمل وتصدق مع اتفاقهم على أنها أوطن موتا فتعين أن تکون ھی المرادة ء 
وهذا من إضمار مالا يصلح غيره كقوله تعال ی : ه حتى توارت بالحجاب » وعلى 
هذا فز تسكن سردة مرادة قطعاء وليس الضمير عائدا عليها لکن يعكر على هذا 


م سس سے 


لامع الدراری ۳۷ 


٠‏ کی 
8 یٹ 


ما وقع من التصریح بدودة عند الو لاف فى تاربخہ الصغير عن موسى بن 
[ماعیل بهذا السند بلفظ : فكانت سودة أسرعنا ء وقول بەضہم أن يجمع بين 
روایتی البخارى ومسل بأن زینب لم تسكن حاضرة خطابه عليه ااصلاة والسلام 
بذلك ‏ فالآولية لسودة باعتبار من حضر إذ ذاك معارض با رواه ابن حبان 
من رواب بحی ن حاد أن نساء النى صلى الله عليه وس اجتمعن عنده فل يغادر 
منہن وأحدة ؛وأجاب الحافظ أبن حجر بأنه بمكن أن یکون تفسیرہ بسودہ 
عن أبى عوانة لكون غيرها لم,تقدم له ذكر فليا م يطلع على قصة زينب وكونما 

. أول الأزواج لحوقا به جعل الضمائر كلها لييؤودة » فقد خالفه فى ذلك ابنعبينة 
عن فراس ٠‏ وروی يونس بن بكير فیزیادة المغازی والبييق ف الدلائل بإسناده 
عن زكري بن أبى زائدة عن الشعى التصریح بأن ذلك ازینب ء ویؤیدہ مارواء 
الحا کم فی المذاقب من مستد ركه بلفظ : قالت عائشة : فكنا إذا اجتمعنا فى بدت 
إحدانا بعد وفاة الشی صلی اللہ عليه وسل تمد أيدينا فى الجدار نتظاول فلم :زل 
نفعل ذلكحتى توفیت زينب بنت جحش, وكانتامرأة قسيرة ول نكن أطولنا 
فعر فنا حینثذ أن النى صل الله عليه وسل إنما أراد بطول اليد الصدقة ٠‏ وكانت 
زہنب صناعة باليد تدبغ وتخرز وتتصدق فى سیل الله » قال الحا كم على شرط 
- ؛ وهى روابة مفسرة مبنية مرجحة لروایة عائشة بنت طلحة ىأمر زينب. 
فبذه روآبات عضد :مہا بعضا ويحصل من مجموعبا أن فى رواية أبى عوانة 
ومماء اھ مختصراً و بزبادة من الفتح . وقال الكرماق: فإن قلت : أول می 
مات بعد النى صل الله عليه وسلم من أزواجه زينب لا سود ة ٠‏ وأجمع أهل 
السير أن زينب أول نساء النى صلی اقہ عليه وسلم موتاً بعده » قلت : لا یخلو 


علبنا أن ا راد إما كانالجود, فعلمنا اُنہا زینب ولاحاجة إلى تخليط الروا ب 


ا 020 


ونقل القطعة الآخير ة من‌حدیث فيه ذ كر زينب فالضمائر راجعة إلہاء وإما أنه 
كن بشبرة الحسكاية وعلم أهل ھذا الشأن بأن الأسرع لحوقا ھی زينب 
فتعود الضمائر من ھی مقررة فى أذهانهم؛ وإما أن يؤول الكلام بأن الضمير 
راجع إل المرأة اتی ھی علم رسول الله صلی القہ عليه وسل لحوقہا به أولا ء أى 
علبنا بعد ذلك أنها ھی الى طولت الصدقة يدها ء معناہ فهمنا ابتداء ظاهره فليا 
علمنا أنه لم يرد بالید العضو؛ بل أراد العطاء وكثرته أجربناہ علی الصدقة » 
أو يقال إن فى ما رواہ البخارى كانت ا حاضرات من أزواجه بعضہن لان 
منودة مانت قبل عائشة واد غيرها سنة أربع وخمسين ء وق مارواه مسل كانت 
الخاضرات كاين لان زيطب ماتت قبل الكل : سنة عشرين .. وهذا جواب 
رابع . اھ مختصرا . قال شيخ مشايخنا الدهاو ى فى التراجم : المراد بالشحیح 
هبنا ا تاج إلى المال ٠‏ وقوله عن عائشة أن بعض ‏ أزواج النى الخ دلالة 
الحديث على فضيلة الصدقة فی الصحة والشح ظاهرة لان زینب رضى اہ تعالى 
عنها لما كانت صدقاتما كثير ة فی الضحة والشح أسرعت فى اللحوق برسولاته 
صلل الله. عليه وسل: وأىنعمة أعظم من لقاء ا لحبوب للحب الموجور فیالدجور 
وقوله : نما كانت طول يدها الصدقة: أى عل بعد أنكانتز ینب أسرع لحوقا » 
ابه صلی الله عليه وسل ۔ أن مراده صلی لله عليه وسلم من طول اليد كثرة 
الصدقات ء وقوله : كانت أسر عنا لحوقا لح القصة فى الحديث مخنّصرة والمراد 
ماذكرنا : والحد یٹ يوثم ظاهره أن أول من مائت من أمبات الؤمنین مد 
وفاته صل الله عليم وسلم سودة » وليس كرذلك . فتأمل ولا تعجل فى هذا 
المقام فانہ من مزالق الأقدام اھ ۱ ۱ ہجو 


ِ 


٠‏ (١).کا‏ فعلہ غير واحد من علماء الحديث ہ قال الحافظ : قال ابن ا وزی: 


لامع الدرادى 0.0 


ثم إن الرواية دالة على أن الحقيقة أوی ولوكان 7 وإلا لما حملن 
الكلام على الحقيقة , لان انجاز أى استمال طول اليد فى الکرم کان متعارفا 
ا سا . 

قوله : ( الاہم لك ا مد ۷ ما قال ذلك حيث ظن أن صدقته لم تقبل 

وصارت رداً وأبضا فلا شك فی کون ثواب الصدتة على هؤلاء دون ثواب 
هذا الحدرث غلط من بعض الرواۃ ‏ والعجب من البخارئ كيف لم ینہ عليه 
ولا أصحابِ التعاليق ولاء عم ہفساد ذلك الخطانى إثه فشرہ وقال 098098 7 
ننأعلام الندوة وکل ذلك و وإغا فى زینب وتلق مغلطاى کلام ابنالجوزى. 

زم 4 و ؛ بنسه له , اھ وقال العينى : قال أبن سعد : قال الواقدى : 
ھذا الحديث ك وهم فی سودة ةوإغا ھی زيطب ہن جحش ہی وك نسائه 4 
ونا ؤتوفیت فى خلافة عم © وبشيت سودة إلى ا "وفيت فى خلافة اڈ 
و هو الانكه أربع وخمسین ؛ وفی التلویح : : هذا الحديث غلط من بعضل 
الرواة : والعجب من البخارى كفن م شه عليه و لا ول امعان 
التغاليق حتی أن بعضهم فسره بأن لحوق سودة هن أعلام النبوة وکل ٴذلك 

وم. ٠ھ‏ قلت :وتقدم قی مقدمة 4 اللامع ۵ الحديث من متنقدا تقدات الح 
۔السہار نقورى ا مہاجز ا مدی نور الله مر جو رر دخ 

)١(‏ قال الکرمانی : فإن قلت ما معنى ال 1 0 إلاعلی 

أمر جميل . وما فا؛ دہ تقد لك ؟ قلأت : التقديم شد الاختضاص أى. 0 
لا پی على الزانية حیث کان التصدق علہا بإرادتك: لا بإرادى:. وإزادة الله 
س.حانه وتعالى كابا جيلة حی إرادة الإنعام على الكفار ء وقال الطيى + لا 
جزم على أن یتصدف على مستحق ایس بعده بدلالة التسکیر فى صدقة وأزز. 


۱ كللامه ۳ ەمعرض القسمية ۳ كيدا فليا جوزی ہو ضحك على بد زانية حل أله على 


7 الجزء الخامس 
الصدقة عل البراۃ الاٗتقباء فتأسف على هذا النقصان لا على ضیاع() 'اللاجر 


تس رر 


أنه لم يدر أن يتصدق على من ہو أسوء من الزانية أو بچری لك ال مد 
بحرى سبحان الله فى استعاله عند مشاهدة ما تعجب منه تعظيا لله . فلا 
تعجبوا من فعلہ وقالوا: تصدق عل |ازانية تعجب هو أيضا من فمله ء وقال : 
ا مد لله على زانية أى إذ تصدقت علہا فهو متعلق بمحذوف ٠‏ اتهى . وذکر 
'الحافظ کلام الکرمانی بدون النسبة إليه مختصرا. ثم قال بعد ذلك: ولا بخفی 
بعد هذا الوجه ہ أى الآخير ء وأما ااذی قبلہ فأبعد مئه ء والذى بظہر الآول 
وأنه سل وفوض ورضى بقضاء الله لحمد الله على تلك الحال لإانہ انحمود على 
جمیع الحال: لا بحمد على المكروه سواه ء وقد ثبت أن النصصل التهعليه وسلم 
کان إذا رأى مالا يعجبه قال : اللہم لك امد على كل حال ء وقال أيضا بعد - 
ذلك وق الحديث فضل صدقة ار وفضل الاخلاص واستحما بإعادة الصدقة 

. إذا م تقع الموقع وأن الحم الظاهر حتى يتبين سواه , وبر كد التسلم والرضا 

وذم التضجر بالقضاء کا قال بعض السلف لا تقطع الخدمة ولو ظبر لك عدم 

القبول ء انتہی ۳١ء‏ ۱ : : 
(1) قال الحافظ : وفى الحديث دلالة على أن ااصدقة كانت عندم مختصة 

بأهل الحاجة من أهل الخير ء وطذا تعجبوا من الصدقة على اللأصناف اثلاثة ء 
وفيه أن نية المتصدق إذا كانت صالحة قبلت صدقته ولو لم تقع الموقع» 
واختاف الفقباء فى الإجزاء إذا كان ذلك فى زكاة الفرض .ء ولادلالة فى 
الحديث على الاجزاء ولا على المنع ٠‏ ومن ثم أورد الصنف الترجمة بلفظ 
الاستفہام وم يحزم. بالحخ . فإن قيل إن الخبر إنما تضمن قصة خاصة ؛ وقد 
وقم الإطلاع فہا على قبء 


کے 


ل الصدقة پرڑیا صادقة اتفاقیة فن أبن یقع تعمم 


لامع الدراری ۱ 5+ 


ال ہمجرت جاد 


الحك ؟ فالجواب أن التنصیص فى هذا الخبر على رجاء الإستعفاف هو الدال 
على تعدية الحكم فيقضى ارتباط القبول هذه الأسباب» انتہی . قال القسطلای: 
فى الحديث استحباب إعادة الصدقة إذا لم تقع الموقع ء وهذا فى صدقة النطوع 
أما الواجبة فلا تجزیء على غنى وإن ظنه فقيرا خلافا لی حنيفة وممد حيث 
قالا : تدقط ولا تجب عليه الإعادة ء انتبق ٠‏ وقال العينى وحكى ذلك أى 
قول أى حنيفة وحمد عن الحسن البصری وإبراهم النخعى ؛ وقال او وت 
۔والشافعی : لا جز يه وعليه الإعادة وهو قول الثورى 7 اتہی مختصراً ۱ 

لم لا .يذهب عليك أن الإمام البخارى بوب بثلاثة تراجم : ہ باب صدقة _ 
العلانية ء ثم ه باب صدقة السر » ثم ه باب إذا تصدق على غنى .وهو لا يعم 
:وم یذکر حديئا فی الآولين وذكر فى اثالث هذا الحديث ٠‏ وذكر الشراح 
فى الترجمة الاو لی لم شت فہا لن أثبتها حديث وكأنه أشار إلى أنه لم يصح 
فا على شرطه شیء : والآوجه عندى أن-التراجم ائلائة کاہا تثبت بہذا 
الحديث؛ وهذا اللاصل وهو الْاصل الڑانی وا خسون من أصول التراجم مطرد 
عندى فى االکتاب کا تقدم فى أصو ل التراجم مبسوطا . ظ 

ثم اعم أنهم اختلفوا فى أفضلية إخفاء الصدفة وإعلانہا ء قال الحافظ : 
٠‏ نقل الطبرى وغيره الإجماع على أن الإعلان فى صدقة الفرض أفضل من 
الإخفاء : وضدقة التطوع على العسكس من ذلك وخالف يزيد بن أنى < يب 
فقال: إن الاب أىقوله تعالى: «إن تبدوا الصدقات: الآية نزلت فى الصدقة على 
. اييود والنصارى ء قال : فالمعنى أن تؤتوها أهل الکن بین ظاهرة فلکم فضل ‏ 
.وإن تؤتوها فقراءم سرأ فبى خیر لكم . قالى: وكان.يأم بإحفاء الصدقة 
مطلقا ؛ ونقل لأبو إسحاق الزجاج أن إخفاء الزكاة فى زمن النى صلی الله . 


ك ا احمینر 


(باب 7ے إلاعن' ظبر غنى) 


عليه وس کان أفضل فأما بەدہ فإن ااظن یساء يمن أخفاها ء فلبذا کان إظہار 
اازكاة المفروضة أفضل . قال ان عطية : ويشبه فى زماننا أن يكون الإخفاء 
بصدقة الفرض أفضل فقد كثر المانع لها وصار إخراجہا عرضة للرياء » 
وأیضا فكان السلف يعطون زکاتہم للسعاة وكان من أخفاها اتہم بعدم 
. الإخراج؛ وأما اليومفصاركل أحد بخرج زكاته بنفسه فصار إخفاؤها أفضل؛ 
وقال الزين ين المنير : لو قيل إن ذلك مختلف باختلاف الاحواللما كان 
بعیداً فإذا كان الإمام مثلا جائراً ومال من وجبت عليه مخفیا فالإسرار أولی > 
ون کان اللطوع ین يقتدى به ويتبع وتنبعثك اطم م على التطوع الاقاق: 
| وسل قصده فالاظہار أولى اه . وحی العينى هذه الأقاويل المذ كورة وزاد 
وعن ان عباس جعل اللہ صدتة السر فى التطو ع تفضل علانتها شال سہعین. 
ضعفا ء وجعل صدقة الفريضة علانتہا تفضل من سرها يقال مخمسة وعشرين 
ضعفا ء وكذلك جمييع الفرائض والنوافل فى الأشياء كاراء ثم قال : فى الآية 
دليل على أن إسرار الصدقة أفضل.من إظبارها . لآنه أبعد عر را لان 
يترتب على الاظہار مصلحة راجحة من افتداء الناس به فیکون أفضل من هذه 
الحيثية والإسرار مذہ الابة . ولا ثبت فى ااصحیح عن أبى هريرة قال : قال 
رسول اللہ صلى الله عليه وسلم : سرعة نظلہم الہ الحديث ١١١‏ 
() قال القسطلانى ملخصا من كلام الحائظ : لفظ الترجة حديث رواہ. 
أحمدٍ من ظريق عطاء عن أنى هريرة وذكره اللصنف تعليقا فى الوصايا ١ه‏ . 
وقال الحافظ : أورد فى الباب حديث أبى هريرة بلفظ : خیر الصدقة ما كان 
.عن ظبر غنى وهو مشعر بأن النفى فى اللفظ للکال لا للحقيقة أى لاصدقة 
کاملة ء وقد أخرجه أحمد من طريق أبى صالح بلفظ : نا الصدقات ما کان 


ع 7ے ے۶۴ 


يعنى بذلك أن الأفضل من الصدقة مالم یشرف [ليها صاحبہا واستغی عنہا 
سواء کان ذلك لغناء(١)‏ مالا أو استغناءه قلا ف من تصدق وهو محتاج أو أهله 
محتاج م بقع تصدقة هذا موضعه وإن کان نافذا عنه فى صحته ء وعلى هذا 
حمل قوله فهو رد عليه اثلا خالف قوله أقوال0” العلماء ء فأما إن أجرى الرد 


على ظاهره فهو من رای المؤلف ولا يحب اتباعہ . 


عن ظہر غنی . وهو أقرب إلى لفظ الترجمة » وأخرجه أيضامن طريق عطاء 
بلفظ الترجمة ء وكذا ذكره المصنف تعلیقا فى الوصایا [ه ۱٢‏ . 

(١)‏ قال السندى: قوله لا صدقة إلا عنظهر غز نى أى إلا ماضلفه الغو حہث 
7042-7 الغنىعنزلة ااظہر ذا کفظاہر الإنسازوراء الانسانء فإضافة ااظرر إلى غنى 
0 لبيان أن الصدقة [إذاکانت حيث دق اصاحہا الغنى بعدها إما لقوة قله 

و وت ٹیء بعدھا اتی به عن ما تصدق به فهو أحسن ٠وإنك:‏ نت كيش 
2 تا جصا حہا بعدھا إلى لى ما أعطى و يضفار إايه فلا لی أصاح.ه التضدق به اھ 
قال الکرمانی : وقد يقال لى أبى 0. رضی الله تعا ی عنه عن ماله کان عن 
ظہر غنى أيضا لآنه كان غنيا بقوة توكله ١‏ ه . وهكذا فی السی : وزاد : وتصدق 
أ فى يک ر زرط ى اللہ عنة مجمیع ماله مشہور ف ألسیر ء وورد فى حدیث مر رفوع 
آ2 جه أبو داود وصححہ الترمذى والحام عن زيد بن أسلم بعت مر يول . 
آمرنا رسزل اللہ صل الله عليه ول اہ فتصدق الحديث ٠‏ وفيه فقال له النی 
صلی القعلیدوسل: یا أبا بكر ما بقیت لأهلك ؟ قال : أبقيت طر اللہ 7 
() هذا توجيه لطيف » قال الحافظ : : قوله من تصدق ا اج عدا 
كأنه أزاد تفسير الحديث المذكور بان شرط المتصدق أن لا يكون محتاجا 
لئفسه أو من تلزمه نفقته؛ وبلتحق بالتصدق سائر التبرعات ؛ وأما قوله فہو رد 
عليه فقتضاہ أن ذا الدين المستخرق لایصح منه التبر عء لكنبحل هذا عندالفقباء 


قوله : ( ومن يستعفف ) بظہر نک تہ “المفة م ويتخلق بها تكون 
خلقالہ بالآخرة ويصير عفیفا وكذلك يستغن . 


إذا حجر عليه الحاغ اش ؛ وقد نقل فيه صاحب ای وغيره الإجماع, 
فحمل إطلاق المصنف عليه اه . وکذا ف العنی إذقال : قوله وهو رد عليه 
أى غير مقبول» لان قضأ ه الدین‌واجب والصدفة تطو ع ومن أخذ دناوتصدق 
4 ولا يد ما يقذى به الدين فقد دخل تحت وعید ه أن أخذ آەوال الناس ٤ء‏ 
ومقتضى قوله وهو رد عليه أن >كون الدين المستغرق مانعا من ح4 الماع 
لکن هذا ليس عل الإطلاق و إنما يكون مانعا إذا حجر عايه لام وأما قل 
ا حجر فلا بمنع کا تقرر ذلك فى موضعه فالفقه : فعلی هذا: إما أن عمل إطلاق 
اليخارى عليه أو يكون مذه.ه أن الدن المستغخرق ماع ھ0 37 هذا 
خلا ما قاله العلماء احی أن ابن قدامة وغيره ةلو ##1اجماع على أن امام )ا 
۱ يكون بعد الحجر , أه؟؟ 
(,) اختلفوا فى معی الحلتین کا بظہر من الشروح وما أفاده الشیخ قدس 
سره لطيف جدا ؛ وقال القسطلانى: فى قولہ من يستعفف : أى يطلب العفة 
وس الكف عن الحرام وسؤال الناس بعفه الله : : يضم الیاء وفتح اافاء مشددة» 
مجزوم » كالسابق : شرط وجزاؤہ أى يصيره عفیفا ؛ ولا ذر بعفه اللہ ہضم 
الفاء اتباعا لضمة هاء ااضمیر » ومن يستغن بغنه اللہ يجمزرومان شرطا وجزاء 
٠‏ عذف الاء منهما ؛ أى من بطلب من الله العفاف والغنى يعطه الله ذلك 1ه . 
وهذا المعنى ظاهر فى بادىء الرأى ء وقال االکرمانی: أى من يطلب الغنى من الله 
بعطه ومن يطلب العفاف وهو ترك المسألة۔ يعطه الله العفاف : وقال بعضيم: 
طلب هن نفسه العفة عن السوّال و بظہر الاستغناء ويه الله أى اِصیرہ 
٠‏ عفيفاء ومن ترق من هذ المرتبة إلى ما هو أعل منها وهو.إظبار الاستغناء عن 


لام الدرارى . ]3 


. ساد ا 50 تعجيل کہ من "7 


أى أحب6(3 تعجلہا ق يومه ذلك و ا خرھا عنكه 2 4 کلمة من زائنهة 


والمراد بيومها ہو إليوم الحاضر کا یراد ذلك بقوظحم عامنا ويومنا 0 أن 


وی ولا بعد | لق مان مافی لفظ التعجيل من 


الخلق یلا اللہ قلبه غنی سا تی شیٹا لم يرده 1ه :ال ای ان 
الاستعفاف الصبر والنزاهة عن الثىء ٠٢‏ . : 

) 6 أجاد الشيخ قدس سره فى توجہات لفظ دمنء و تعرض لذلاك 
الشراح کا م يتعرضوا لغرض الترجمة ء والاوجہ عند ه-ذا العبد الضعيف أن 
الإمام البخارى ره الله أشار بہا إلى مسألة خلافية شبيرة وهى : أن رت 
الركاة على الفور أو عل التراخی ہ قال الموفق : وتجب الركاة على الفور 


فلا جوز تأخير إخر اجبا 8 القدرۃ عليه والفسكن منه إذا ل خش -ضرراء 


وہہذا قال الشافعى ؛ وقال أبو حنیفة : له التأخير ما لم يطالب . ثم قال : 
فان أخرها ليدفعها إلى من هو أحق بها من ذى قرابة أو ذى تحاجة شديدة 
فإن کان یئا يرا فلا بأس وإن كان كثيراً لم يز اه . وبقوظما قال مالك : 

قال الدردير: : وجب تفر قتہا على الفور وضع الوجوب أو قربهء وهو ما دون 
مسافة القصر ؛ 1 ه . فالظاهر عندى أن الإهام البخارى أشار إلى هذه المسألة 
ولم يذهب هو بنفسه إلى ذلك کا هو ظاهر قولہ باب من أحب على رأى ابجوور 
كا تقدم فى الآصل الثالث من أصول التراجم ء وقال الحافظ بعد ذكر حديث ؛ 
الاب . قال ابن بطال : فيه ان الخير ينبغى أن ,ادر به فان الآفات تعرض' 
والموانّم تمنع والموث لا .نؤمن والنسويف غير ود زاد غيره وهو أخلض 


کن وأنق للحاجة وأبعد من المطل المذموم . وقال الزين بن المنر : ترجم 


و پہے + اطوہ اغاسن 


قوله : ( علهما جبتان الح) لايبه-0© أن يراد بهما ا مال فإنه یارك فيه 
للجواد فشہع ويتوفر وبمحق فيه الشحیح فيقل ويتضيق » ولا سعد أن ہراد 
بهما ما آناہ الله الجوادمن سعة الصدر وانشراح القلب للإنفاق والبخيل فيزداد 
الکریم بسعة ال سمتہ کیا م بنفقة » وینعکس 7 فى البخيل فيزداد ضيقا إلى 
ضيقه . 
الصلف بالاستحباب» وكان يمكن أن يقول كراهة نبييت الصدقة لان الكراهة 
صريحة فى الخبر ٠‏ واستحباب التعجيل مستنبط من قرائن سياق الخبر حیث 
أسرع ف الدبخول ف القسمة , جر ىع عادتہ فى ثار الأخ عل الأجلى أه ١١‏ . 
)0١( .‏ قال الکرمانی : قال الخطانى : هذا مثل ضربه صلی الله عليه وسلم 
للجواد والبخيل وشبههما | رجلين أراد كل واحد منهما أن يلبس درعا يستجن 
1 » والدرع أول ما يلبس إنما یقع على موضع اسر واتد ين 3آ 
إسلك لا بسها ور و على أسفل بدنه فستمر سفلا. ٠‏ خعل 
صل الله عليه وسل مثل المنفق مثل من لبس درعا سابفة فاسترسلت عليه حتى 
1 شترت 8 بدنه وحصلته وجعل البخیل کرجل يداه مغلولتان ناتئتان دون 
صدرہ فاذا أراد لبين الدرع حالت هاه بننا وبين أن عو سفلا على البدن. 
واجتمعت فى عنقه فلزمت ترقوته فسكانت ثقلا ووبالا عليه من غبر وقابة له 
وتخصين لب دنہ ٠‏ وحاصلہ أن الجواد إذا هم بالنفقة اتسغ لذلك صدره 
. وطاوعت يداه فامتدتا بالعطاء 1 البخيل «ضيق صدره وتنق,ض رون 
الانفاق ؛ قال النووی : هو تثیل لاء 'ا مال بالصدقة والانفاق والخل ہد 
ٴ ذلك ء وقيل :ضرب المثل بہما لآن المنفق يستره اقہ بنفقته ويستر عوراته 
فى الدنیا والآخرة كستر هذه الجبة لابسها ٠‏ والبخيل كن لبن جبة إلى ثدیه 
فيبقى مكشوفا ظاہر العورة مفتضحا فى الدارين ء وقال ابن بطال : يريد أن 


الدرارى ۱ 3 ف۷ 


۱ باب قرع بعطی من الزكاة؟) ٠‏ 


يعو( بذلك أنماقالہ بعض العلباء من أن لاءزيد على قدر تصاب ف ےا 


المنفق إذا 7 3 الصدقة ذو به ومحتہا کا أن ال إذا 2۵02۵" 


ووقنه ء والبخيل لا تطاوعه نفسه على البذل فييقى غير مکفر علهہ الا - 
كا أن الجبة تبقى من بدنه ما لا ستره فمكون2 ٠”‏ بعرض الافات » قال الطیی : ۱ 


اشمه الخ ى إذا قصد ااتصدق سبل عليه عن عليه أَة ویدہ مہا فاذأ ادا 


أن يخرجرا منها ,سبل عليه ٠‏ والبخیل على عكسه ء والأسلوب من القشبيه ‏ 


الفرق9** . قال : وقيد المشبه به بالحديد إعلاما بأن القيض والشدة من 9 
الإنسان وأوقع المتصدق موقع السخى » مغ أن مقابل البخيل هو السخى 


لا التصدق إشعاراً بآن السخاوة ھی ما ام به الشارع وندب إليه من الإنفاق - 
لا ما تعاناہ ا مِذرون فلتوجيه هذا المثل وجوه خمسة , ١ه‏ . وزاد الحافظان . 


ابن حجر والعيى وقال الہلب: المراد أن الله يستر المنفق فى الدنيا وفى الآخرة. 
خلاف البخبل فا نه , مس ؛ ومعنی تعفو أثره : تمدو خطا باه ؛ واعترض عليه 
القاضى عياض بآن الخير جاء على لعشا ل لا على الإخبار عن کائن ء قال: 


وقيل هو تمثيل لناء الال بالصدقة والخل بضده ٠‏ وقیل تمثيل (کٹرۂ الجود 

.الع واج ال زذا اع اسعات باه بامطاء وتعود ذلك »فإذا سک 
صار ذلك عادة 1ه ٢۱ء‏ 

)١(‏ قال الحافظ : قال ارين : بن النیر : 25 الصدقة على الركاة :من 
عطف العام على الخاص » وأشار بذلك إلى الرد على من كره أن يدفع إلى 


4 


.. () وق المينى بدلہ ممرض الآفات ۱۲ ز ‏ (ھھ) وف المیی بدله الفرق ۱١‏ ذ 


امن واحد قدر النصأب وهو محكى عن أنى حنيفة » وقال مد بن الحن 
لا بأس بهءام . وتعقبه العينى فقال : ليت شعرى کم من لِِلة سہر هذا . 
القائل حتى سطر هذا الكلام الذى مجہ الأسماع . وكيف يدل ذلك على 
الرد عل أنى حنيفة ء انتهى ۰ی أتحصل -أنا أيضا بعد أنه كف کون هذا : 
ردا على من یکرہ إعطاء قدر النصاب لواحد فإن العطية الواردة فى الحديت: 
هى شأة واحدة وهى ليست بنصاب ؛ وأيضا لوسلم الرد فهو على غير الحنفية ' 
أقرب ٠‏ فقد قال الخرق إن أعطاها كبا فى صنف واحد أجر أه إذا لم مخرجه 
إلى الغنى » قال الموفق : قول الخرق إذا لم مخرجه إلى الغنى يعتى به الغنى المانع 
من أخذا لركاة ؛ وظاهر قو لالخرق أنه لا يدفم إليه مایحصل به الغنى وااذهب 
أنه يحوز أن يدقع إليه ما يغنيه من غير زيادة ء نص عليه أحمد فى مواضع » 
وذكره أصحابه فتعين حم لكلام الخرق على أنه لابدفع إلبه زيادة علی ما حصل 
به الغنى ؛ وهذا قول الثورى ومالك والشافعی وأى ثور . وقال أصحاب الرأى 
عطی ألفا وأ کثر إذا كان حتاجا إلہاء ویکرہ أن یراد عل المائتين . ولنا 
أن الغنى لو كان سابقا منع فیمنع إذا قارن كاجمع بين الاختين فى النكاح ! ه . 
وإذا عرفت ذلك فقد عرفت أن الإمام البخاری لو أشار إلى الرد فيكون 
رد على غير الحنفية إذ م بچوزوا ذفع النصاب وجعلوہ كالخ بين الاختین فى 
النكاح ء والأوجه عندی أن الإمام البخارى لم يشر إلى الرد أصلا لا على 
الحنفیة ولا على غیرم بل أشار بالسؤال بقو لدقدرم يعطى؟ إلى هذا الاختلاف 
الواقع بین الأممة الذى ذكرناه سابقاء ومذهب ا حنفیة فى ذلك ماف الدر 
الختار وكره إعطاء فقیز نصابا أو اکر إلا إذاكان المدفوع إليه مديونا 
أو كان صاحب عيال بحيث لو فرقه علہم لا بخص کلاء أو لا يفضل بعد دينه 


۱ رد سم ہت مرج ا 
فظبر واحد فاعا مرآدم بذلك ما هو الاو لی ولا ِنفون(۱) 7ت 


( ہاب العر ض ف الز كأة)) 

يعنى أبذلك 0 أن من وجب عليه زكاة شی من النصاب فله أن يؤذى قمة 
ذلك المقدار الواجب من غير هذا الصنف الواجب ولااتعين هذا الثىء عليه: 
نصاب ہ انتہی . وقال السندی قوله د باب قدركم یعطی الخ كثيرا ما یذکر 
المصنف ف الترجحة اشنا ٠‏ وستخرجح لما أحاديث فر يما لاتسر له استخرا 286 
الأحاديث إلا لبعضها » ولعل هذا الباب من هذا القبیل . فإن الحديك الذي 
ذه لا يوافق إلا الجزء اللآخیر ين الترجمة وهو ومن أعطى شاۃء ورعا 
تقال: إنہ اکتفی فى الجرء ل ل ل 
بعدم ذو حديث له . والاصل. عدم التحديد فى ذلك إلا بالشرع فاذا لم برد 
فى الشرع فالوجه القول ا 7 قد على الحنفية القائلين. بكراهة 
قدر النصاب , اتهى . قلت : أدعل قير الحنفية القائلين عدم الجواز 
اھی۔ .0 

أ السك سايم وا رم پر الج واز أيضا 33 
عرفت ف کلام الموقق - وو ٠‏ 

)١(‏ قال الحافظ : ای جواز أخز العرض ء وهو بفتح الہملة وسكون 
الراء بعدھا معجمة ء وا مر اذ به ما عدا انقدین ء قال أبن رشيد . : واف قالبخارى 
0 المسئلة الحنفية مع كثرة مخائقته خم لكن قادہ إلى لی ذلك الدلیل ء وقد 

ب ا مہور عن قضة معاذ وعن الأحاديك کا عاق ۰" 0 اتمنى . 
7 ما قلله من قوله مع ,كثرة مخالفته فلحتفية لا شر من لنضر فى 
7 ام البخارى فإن مخالفته لغبر الحتفية فى ۶02720 ما مج عنہ 


ا جزہ ا حامس . 


قولہ : ( وأما خالد فقد احتبسأدراعه واعندہ9' إلخ ) دلالته عل الترجة . 
( باضه فى الأصل ) . ا 


[ہام : ومسئلة الباب خلافية شهيرة بسطت فى الاوجز موضعین أشد البسطء 
وفہا قال للعينى : الاصل أن دفع القم فى الركاة جائز عندنا وهو قول حر 
وابنه عبد الله وابن مسعود وابنٍ عباس ومعاذ وطاوس : وقال الثورى وذ 
إخراج العروض فى الركاة إذا كانت بقيمتها وهو قول البخارى وإحدى 
الروابتين عن أحمد , وأجاز ابن حبيب دفع القيمة إذا رآه أحسبن للسا كين 
وقال مالك والشافعی : لا يوز وهو قول داود ٠١‏ ه ملخصا . وفى موضع 
آخر فى قول مالكفيمن وجبت عليهبنت لبون أوغيرها ول توجد کان علمورب 
المال أن يبتاعبا ولا أحب له أن يعطيه قيمتها : قال الباجى : هذا هو ا شہور 
من مهب مالك أنه لا يجوز إخراج القيم فى الركاة ٠‏ وقال القاضى أ بو خمد 7 
إنه پتخرج عل المذهب أن إخراج القم فى الزكاة جائز ء وبه قال أبوحنيفة »» 
وحكاه ان المواز عن ابن القاسم وأشبب ؛ اتہی 17. 

(مقال الحافظان ابن حجر والعینی بعضم الثناۃ جمع عتد بفتحتین » 
ووقعت فى رواية مل اعتاده وهو جمعه أضاء قيل هو ما بعدہ الرجل من 
الدواب والسلاح . وقبل الخيل خاصة ء يقال فرس عتید أى صلب أو معد 
1 الرکوب أو سربع الوثوب » أقوال ء وقيل إن لبعض رواة البخارى : وأعبده 
ل جمع عبد ؛ حكاه عياض » والأول هو ا مشہوراھ. 

(م) بیاض فى الاصلء وف نقریر مولانا محدحسن الکی قوله احتبس' 
اروف نال اق ولا زکاۃ فى الوقف وکان العامل ظن أن أدراعەوأعندہ 
لتجارة فطلي منه زكاتها فلولا وقفبما لأعطى زكاتهما لا من اناي اين 
کہا قبت التبديل !م . قال العینی : مطا بقته للترجمة من حيت أن أدراع 


لامع الدرارى 1 أه 


قوله ا إذا عم الحلیطان(١)‏ أموالها ) 


خالد وأعتذه من العرض ولولا أنه وقفبما لأعطاهما فى وجه الزكاة أو لماصح 
منہ صرفہما فى سبيل اللہ لدخلا فى أحد مصارف :از كاة الانية المذ كورة 
فى قوله تعالى : [١‏ | الصدقات ء الایة » وھذ! التعلیق ذ کرہ البخارى فى با بقول 
اللہ عز وجل ٠‏ تھے رالاس ات بعد أريعة عشر بايا ثم قال : 
هذا حجة أيضا للحنفية » واستدل به البخاری أيضا على [خراج العروض 
فى الز كأة؛ووجهذلكأ نهم ظنو| أنها للتجارة فطل بوه بزكأة قيمتها اھ مقال فی الباب 
المذ كوو : قال الخطانى : قصة خالد تؤول على وجوه . أحدها 7 اعتذر لخالد 
ودافع عنه أنه احتبس فى سبيل الله تقر با إلیه وذلك غير واجب عليه فكيف 
. يجوز عليه منع الواجب . وثانہا أن خالدا طولب بالزكاة عن أمان الدروع 
على مع فى آنا كآأنت عزلته تجار فأخبر ا ى صلی الله عليه وسل آ نه لا ازکاۃ 
عليه فيها إذ جعابا حبسا في سبيل الله ے وناك | أنه قد أجاز له أن حقسب عا 
حبسه فی سبيل اللہ من الصدقة الى اس بقبضها منه ء وذلك لان أحد الاصناف 
سیل ألله وثم الجاهدون فصرفہا فى الحال کصرفہا ق الال اھ ۔ 
)١(‏ اعم أن مسألة الخاطة خلافية شهيرة بسطت ف الاوجز أشد البسط 
رر فى فروعہا فى عدة مسائل منها فى تعریف الخلطة ,قال الجد:الخليط 
الاک أو ا مشارك فى حقوق املك كالشرب والطریق ء ومنه الحدیت‌الشر يك 
أولى من الخليط . والخليط أولى من الجار : وفى شرح الاحیاء أن الخلطة على 
نو عن : خلطة امھ ےا ا ؛ وقد بعير عن الأول خلطة الأعيان 
وخلطة الشيوع . وعن الثانى بخلطة الأوصاف ٠‏ والمراد بالأول أن لا ,تميز 
نصیب أحد الرجلين أ و الرجال عن نصيبغيره کا شية ورثها قوم أو ابتاعوها . 
5 . وبالثانى أن يكون مال كل واحد معينا متمیزا ء ثم اختافوا فى أن للخلطة 


أثر فی الزكاة أم لا ء فقالت الائمة اثلاثة للها تأثير فى الركاة مع اختلافهم 
فما تؤثر ء فقالت الشافعية : تؤثر فىكل شىء ء وقالت المالكية والحنابلة. 
لا تأثير لمنا فى غير الماشية ٠.وقالت‏ الحنفة :.لاتأثيز لما مطلاً : وإليه 
بظہر ميل اليخارى إذ بوب فى صحيحه ه ہاب ما کان من خليظين إلخءوذكر 
فيه الأثر . ين عن طاوس وعطاء إذا عم الخليطان أموالهما فلا ع » وھذا 
نص مہما فى أن خلطة الجوار ليست بشیء ء قا لالياجى: ذهب أبوحتيفة إلى أن 
الخليط الشريك .وذكر مالك أن الخليط غير الثشريك . وأن الخليط هو الذى 
: بعرف ماشيته ء وأن الذى لا يعرف ماشيته هو الشرريك ؛ وحک الخليطين عند 
مالك أن تصدق ماشيتهما كأنها على رجل واحد . قال ابن راشد أ كثر الفقہاء 

ع وأ اله أثرا فى !اركاة ء واختلفوا هل ها تأثير فى قدر النصاب 5 
أن آ جس وھ 5 به فم 7 للخلطة تأثيراً لافى قدر الواجب ولا فى قدر 
اانصاب ء وتفسير ذلك أن أكثر الفقہاء اتفقوا على أن الخلطاء 77 زكاة. 
المالك الواحد : واختلفوا من ذلك فى «وضعين : أحدهما فى نصاب الخلطاء » 
هل يعد نصاب مالك واحد سواء كان لكل واحد منہم نصاب أولاء أم ما 
کون زكاة الرجل الواحد إذاکان لكل واحد منہم نصاب : والاانی فى صفة 
الخلطة التى لها تأثیر ‏ فالآوصاف ا لعتبرة فى الخلطةعند ال-الكية کافی فروعہم ۱ 
خمسة : الراعی ء والفحل : والمراح ء والدلوء والمبيت » وزاد بعضہم اليه 
والمعرفة ء وقالت للشافعية : اصحة ال حلطة عشرة شروط . وتسمی خاطة 
الأوصاف وخلطة الجوار ء اتحاد ا مراح ء والمسرح . والمزعى ء والفحل . 
. واللشرب ء والراعی ہ واتحادموضع ا حلب » واشتر ا کہما فى نضاب : ومضى 
الحول من وقت الخلطة ء والعاشر أن يكون الخليطان من أهل الزکاة والاصح 


یٹ 


لے 


ہک #... -. 5 ِ بكست 


7-۰ 


7 مسا | إذا اسس ويد جرال نت 


ظ أنه لا يشترط تماد الحالب ولائية الخاطة ٠‏ وعند شابلة خمسة ار 


ا والمبيت ہ وا حلب , والمشرب 6 والقعل 2 وذكر أحمد سادسا وهو الراعى 


مع اختلافهم ق بعض الاو ضاف اذ كورة وغيرهأ “انتبى ملخصا من الأوجر 
ول وف العينى قال از ن المننعی اموا ختلفوأ فى رجلین بدنهما ماشية ماهو ا 
اقالت طائفة : لازكاة علہما وهو قول مالك والثورى وأهل العراق ء وقال 
الشافمى واب نحتبل و[سحاق: تب علهما اازكة :ول و کانوا أربعين رجلا لکل 
واحد شاة : تب عليهم شاة ء وقال .ابن المنذر الاول أَصُم ح یعنی عدم وجوب. 
الزكاة ؛ وقال ابن حزم فى ای لی : الخلطة 27 حم الز کاۃ هو 
' ااصحیح ۱د ۱ 0 5 

)١(‏ ال الکرعانی : :. یعنی ت7 الال بنہما مشاعا 5 تی لد 
الجوار ء فذھہما أن المعتبر هو خاطة الشيوع ء وقال : أيضا فى قول سفيان 
قال التیمی :كان عناة ری للخلطة تأثرا کا لا یراہ أبو <نيفة اه 3 
وقال الحافظ : قوله قالطاوس الخهذا التعليق وصلهأبو عبيد فى كتاب ارات 


: قال : حدثنا حجاج عن ابن جریج أخبرنى عمرو بن دینار عن طاوس قال‎ ١ 


إذا كان الخليطان ,علمان أمواظیا لم بجمع ماٰما فىااصدقة ء قال يعنى ابن جریج 


1 فذ کر ته لعطاء فقال ما أراه إلا حقا ء وهكذا رواه عبد الرزاق عن ابن جريج 


عن شيخه + وقال أيضا عن ابن جريح قلت لعطاء ناس خلطاء لغ أربعون 
شاة قال علیہم شا ة ا فا قسعة وثلاثون شاۃ ولآخر شاةء قال: . 
عليبما شاة اه . وع الس | ثر طاوس وعطاء إلى ابن أى شيلة روا 
ف مصنفه عن مد بن بكرن أبن جر لل آخر ما ذکرہ ٠‏ الحافظ إن کتاب 
أى عبيد ٠١‏ 3 


٠٤ ۱‏ 7 ارہ الخامس : 

أربعون اۃوجیت شاةان وہومتفق علیہ(۱٢‏ بين العلماء رحمهم الله » و آماإذالمنقم 
القسمةوكان مشتركابدهما فالمذهب عند نا أن الوجوب متوفف على بلورع نصيب کل 0 

۱ منهما نصابا ء وأما إذا كان أتل منه فلا زكاة على أحد منہما ء وقال طاوسوعطاء 
فا ذكر من الصو رة بوجوب” الركاة . إذاكان' ٭) ال کل بالذا حد اانصابٍ ء 
ون م يكن نصیب کل من الشمر يكين تصابا كاملا واقہ تعالی أعلى . 


قولہ : ) ق أربع و عشرين من الإبل فا دونها دن الفنم اح 1 كلية امن 


)١( ..‏ أى هذه الصورة لق صورها الشیخ قدس سرہ وهى أن یقسم نصیب * 
.كل واحد منهما فلابد لوجوب الزكاة مقدار النضاب إجناعاً ٭ . 
()لاذر لوجوب الزكاة فم حکاەابخاری من أعرها ب نعم يصح کلام 
الشیخ قدس سرہ فيا حکاہ الحافظ من أثر عطاء عن غبد الرزاق فتامل ١5‏ . 
0 (۳) قال الكرمانى : قولہ من الغنم هو متعلق خبر مبتدأ عحذوف ء فود 
ذكاتها. وتحوہ » قال ابن بطال : وفى نسخة البخارى بزيادة من فى لفظ من_ 
. الثم » وهو غلط من بعض الكتبة .ثم المشهور بدل من كل خمس فى كل مس 
. وقال الفقہاء فيه تفسير من وجه وإجمال من وجه , فالتفسير أنه لا بی 
أربع وغشرين إلاالغنم . والإجمال أنه لا يدرئ قدر الواجب فيا . ثم قال بعد . 
.ذلك مفسراً لهذا الإجمال فی کل مخس شاة ٠‏ فكان هذا بيانا لا تداء النضاب - 
وقدر الواجب فيه ء فأول نصاب الإبل نخس پ لھا بدأ بركة الابل لانباغالب ۔ 
آمواظم وتعم الحاجة إليها » ولآن أعداد نصبها وأسنان الواح فہا يصب 
ضبطه1ھ. وقال الحافظ قولہ : من الغنم كذا للڈکٹر . وف روایة ابن الکن - 
بإسقاط من وصو جا بعضهم ء قال عياض : كل صواب فن أثبتها فعناء زكاتها 
أى اليل من الغنم ٠‏ ومن لليبان لا للتبعيض ٠‏ ومن حذفها فالغ مبتدأ والخبر . 


ہے (ھ) ھی کل واحدمهنا عن 0000 


۱ لامع الفراوف ‏ سج تومه 


زائذةء وعتمل التبعيض والبنان ::والحاضل أن قوله من الغنم واقع موقع 
الابتداء ‏ والمعنى أن الصدقة فى الإبل إذا كانت أقل من نخس وعشرین نما 
هو من جنس الع . . 
قوله : ( [لاماشاء المصدق ) تعلقه بالئيس ظاهر ٠‏ لكن یراد با مصدق0© 2 
حيائذ نمالکہا والمعطى للصدقة » ويمكن أن يراد الأخذ أيضاً » فإن أخذ 
ایس يضر الفقراء إلا إذا رأى العامل فيه خيراً کا إذا کان التيس يفتقر 
إليه لاجل شیاء الصدةة . 
مضم رف قله قا كل ازع زضرن ونا بز بعد و ا قدم ا بر لان الغرض 
بيان المقاد, رالى تجب فيها الوكاة والزکاۃ 5 جب ب بعد 0"0 
ْ التقدم ١‏ هما فى الفتح بزيادة من القسطلانى ١‏ . 5 
. (١)اختلفوا‏ فى ضبطها ٠‏ والمراد بها من أنه الساعى أو لاع 3 
فى الاوجز ہ وقال المینی : المضدق روی أبو عبيد بفتح الدال .وجهور الحدثين 
١‏ , بكسرها . فعلی الأول يراد به المعطى . ويكون الاستثناء مختصا بقولہ : 
ولاتيس لآن رب امال لیس لہ أن يخرج فی صدقته ذاث عوار , والتیس: 
وإن کان غير مغرب فيه لنتنه فإنه ريما زاد على خیار الغم فى القيمة لطلب ۱ 
الفخوؤلة ء وعلى الثانى معناه إلا.ما شاء المصدق منها ؛ورآی ذلك أتفع للستحقین 
فإنه وکِلہم فله أن بأخذ ما شاء وقال الطبى هذا إذا کان الاستثناء متصلاء 
'' ويحتمل أن بنکون منقطعا ٣‏ واللمى لإ تخرج المزك الناقص وَالعَیبَ :لکن 
ْ عام شاء المصدق من السليم أو الكامل ٢ھ‏ . وقال الحافظ : اختلف فى 
77 ضبطه '. فالأكثر على أنه بالتشديد : والمراد امالك وهذا اختازأى عید ء 
و الطديك لاد ع ولا ذات غيب أصَلا ء ولا يؤخذ التيس ء 
وهو ل الغنم إلا برضا امالك لكوتة يناج لی فق أخذه بغیر اختیارہ 


چو الجرء لاس 07 
07 ا أخذ العناق فی الصبقة) 
9 حیث لا مخالف مذاہب انتما۔ بأن: : تكون ول 


اضر انف فملهذا فالاستناء ٭ختص بالثالٹ: ومنہم ہے نیف اماو 
وهو الساعى.. وكأنه يشير بذلك إلى التفويض إليه فی اجتہادہ لكو نه بحری 
۱ حرى الوكيل وهذا قول الشافعی فى البويطى , ولفظه : ولاتوخذ ذات عوان. . 
اولا.تیس ولا ہرمة إلا أن يرى المصدق أن ذلك أفضل للسسا كين فيأخذه على 
النظر اه . ولو کانت الغنم كلما معيبة مثلا أو تيوساً أجرأه أن مرج منہاءوغن 
المالكية یلزم المالك أن يشترى شاةٴ جزبة تمسكا بظاہر هذا الحذیث وی 
روا أخرى عندم كالآول اه دما فى الفتم ٠.‏ : 3 
۱ 7 (١)اعل‏ أولا أن هبنا ثلائة مسائل خلافية ! أشبيرة 070 7 الأوجد 7 
الأو لی عداد السخال تبعا للأممات » قال الز ِرقانی تبعا للباجی لاخلاف فیه بين 
. الفقباء إذا كانت الات نضا نصابا إلا ما يروى عین لا كد فلا أنه اضيب 
الخال عال: ؛ قال الموفق أي کان عنده نات كم فنتجت منهسخال فی أثناء 
الحول وجبت الزكاة فى الميع عند تمام حول ال مہات فی قو ل أكثر أهل 2 ۱ 
وحكى عن المسن والتضی لا زکۃ فى السخال حتى بخول إعليها الحول بقوله 
صلی الله عليه وسلم د لا زكاة فى مال حتی حول غليه الحولمء ولنا ماروی عن . 
عبر رضی اللہ تعالى عنه أنه قال لساعنه اعتد عل. غ كت تأخذها منيم » 
وهو و مذھب على 3 .ولا نعرف لما فى عصرضا 0 فكان إجماعا ء و الخير 
خصو ص بمال التجارة' 5 . المسألة الثانية ما قال الباجى إذا| قصرت الماشية عن 
ا لمان وكلت هابا التخال عدت السخالءوأخذتا کی وقال, أيوخنيفة 1 


ُ مخ بتاف خا حلا من 2 1 کل! النصاب .قال الموفق 1 .2 


وص و کر خی ٠‏ لاخ ان 0 


ن عناقا فانہ لیجب عليه حينذ إلا العناق » ويشكل 0 0+088 
الركاة متوقف على حولان الول » وإذا حال عليه ا حول : سق أعنفا ٤‏ 
۱ وا جواب أن صورة | المسملة210 مکنة ان مأنا شاة نی 


النتصاب إلا ہالسخال احقث 2 7 حين 0 التصاب یق الصحيح من 
المذهب م وهو قول أ* شافعی وإس<ق وأصحاب الرأى . وعن أحمد رواية 
0 أخرى أنه يعتبر حول اہجیع من حين ملك الامہات ؛ وهو قول مالك ١ھ‏ 
وذكر فى الاو جڑھا هنا اختلافا فى مذهب الشافعی ؛ فارجع [ليه- والمسآلة . 
الثالثة إذا كانت كلها فصلانا أو عجاجيل أو سآلا ء فقال العيى تحقيق مذھب 
الحنفية فى ذلك ماقاله صاحب الحداءة : إنه لسن 'فہا ضدقة »وهذا آخر أقوال 
ای حنيفة ء وبه قال مد بن المسن والئوری وداود ءوکان بقول أولايجحب ہا 
7 :ما جب فى الکبار , و به قال زفر ومالك او سک مرل الحنابلة » ٠‏ ثم رجع 
.وقال يحب واحدة منها » وبہ قال الاوٴزاعی وإسحق إويعقوب والشافعی فی 
: ا درد اع علتما من اللاوجز وإذا عرفت ذلك فقول الشیخ قدس سرہ 
لا يخالف مذاهب اافقباء : أى جمہورم ء وللا فقول الماللكية ومن وافقہم 0 

ش يحب فیا فا يحب فى الكبارم ١‏ . 
| ()ذم فونتترر مولانا جلا سن لک 4 نان فيسرجمة اغاری: 
1 .وهو لا ترط حولان المول ٠‏ وقلتا غلى تقدير عدم حملہ على المااغة إن. 
الحديث محمول على الصورة التى إذا كان أربعون شاة- . فولدت فى وسطالحوك, 
. أربعين ولدا لا تم علیہا الحول وصاز أولادها عناقا هلك تغلر أ سالخرل: 
ظ حي لا ففاظر بي عناقا تجب فہا الركاة عناقا واحدا إنتهى ‏ وقال: الموفق : 
ال لا تؤخط فى الوکاة لما قدمنا من قول عجر » ولا نعل فيه خلاظ إلا أن 
رکون قنصاب كله سغازا' فیجوز آج سی فى لسن لاحب بواگا ٠‏ 


عست ۱ ٠‏ الجزء الخامس _ 
۔إذا ولدت ئن بعد أشبر فہا جانحة استأ صلہا إلا المنوق .ف فإذا 27 
ا حول من أول ما وجبد الرجل تلك ااشیا 0-0 من تلك العذوق 
الموجودة ہے 
) باب ليس على لسلم فى فرسه" ضدقة). 
وقد أتفقوا على وجوب الرکاۃ في العبيد يد والأفراس إذا كانت للتجارة ء 


۱ تصور ذلك بن 9" 2 2 لق أو 7 عنده نصاب ٠‏ 
من الکہارء ہے رب الآمبات وبحول ا حول على 
الصغار ء وقال أبو بکر: لا يوخن ينا إلا كي # رويد الأضبية »وهر 
قول مالك [تمى ؟١. ١‏ 

)١(‏ ما أفاده الشیخ 000 العاف سورك عند العلياء أما المعد. 
االخدمة فلا خلاف فيه للأحدء کیا ے؟ ى عليه الإجماع غير واحد وأما الد 
للتجارة كذلك عند 0 ر العلماء منہم الائمة الأربعة ء وفيه خلاف للظاهرية 
إذ لم یوجبوا اازکاۃ فيه أبض ۱ء ومن حکی عليه الإجماع م يلتفت إلى خلافهم. 
لشذوذه , ولذا حى عليه الإجماع غير واحد من نقلة المذاهب ء وتبعہمالشیخ 
قدس سره » فی الاوجز عن الزرقانى :لاخلاف أنه لیس ق رقاب العبيد صدقة 
إلا أن بشتروا للتجأرة , قال العينى : وق البدائ نع الخيل إن كانت تعلف ال ركوب. 
أو ا حل | و الجهاد فی سبيل اللہ فلا زکاۃ فہا 0 ون كانت النجارة يت 
إجماعا ا قال 7 ع 00 الظاهر هر یندم وخوت: 


ال ال 48 ت الخيل للتجارة يجب فہا 20 01 2] : 
۱ تا لدت بالإماع | إتهى. وف العيق قال الترم مدی : العمل :عليه أئ عل حدرث. 


5 الامم الفرارى.‎ ١ 


وعدمه إذا كانت للخدمة؛ وما الاختلاف فما هو زائد عن حاجته(© منہما . 


أنى هريرة المذكور فى الباب عند أهل العلم أنه ليس فى الخيل السائمة صدقة 
ولا فى الرقيق إذا كانوا لاخدمة صدفة إلا أن یکو نوا للتجارة.ذإذاكانوا للتجارة 
فنی أمانہم الركاة إذا حال علہہا ا حول ڑھ ۱٢‏ . ۱ 
)١( .‏ ظاهر کلام الشیخ قدس سرہ الاختلاف فى الرقيق وا یل کلہماء 
والمعروف عند العلاء أنه لا خلاف ف العبيد إذا لم يكو نوا للتجارة أنه لا زكاة 
فیہا إلا ما یظہر من كلام الحافظ فی الفتح »إذ قال : قال ابن رشید أراد بذلك 
الجنس فى الفرس والعبد ءلاالفرد الواحد إذ لاخلا ف فی ذلك ف العمد المتصرف؛ 
والفرس المعد للرکوب :ولا خلاف أيضا أنها لا تؤخذ من الرقاب ء وإِنما قال. 
٠‏ بعض الكوفيين بو خذ منہا بالقيمة [ ه ‏ وقد أخرج مالك فى موطأه عن 
سلمان بن یسار أن أهل الشام قالوا لأنى عبيدة؛ خذ من خیلنا ورقيقنا صدقة- 
فأنى م كت لغ فأى عبر م كلءوه أيضا فکتب إلى عر:فكتب إليه عير ' 
إن احبوا فخذّها منہم وارزق رقیقہم ہ قال الباجی : يحتمل أن بريد بذلك أن 
هذا مكافأة مم علي تعاوعہم بالصدقة من رقیقہم ٠‏ وفسره شہخنا الدهلوى أى 
أرزق عبیدہم الذين یتصدقون بهم ويدخلون فى ملك بيت الال اھ. 
ما فى الأوجز . وفى كنز المال عن عزرة أن أهل الشام قالوا لعمر : إن أفضل 
أموالنا الخيل والرقيق فأخذ عير لكل فرس عشرة » ولكل رأس عشرة » 
1 م رذقهم فكان يعطبهم أ كثر 5 أخذ منہم ٠‏ روأه مسدد ورواه ابن جرير من 
طریق عن.عسر ٠‏ وأما ا خلاف فى صدفة الخيل فعروف وشهير فبسوط فى 
شروح الحديث وكتب الفقه ء وبسط أيضاف الاوجز ففيه أما صدقة الیل 
فذهب ا مہور منهم الآمة الثلاثة إلى أن لا زكاة فبها إلا أنسمكون للتجارة ء 
وبه قال ضاحبا أبى حنيفة وهو مختار الطحاوى من ا حنفیة ء وقال أبو حنيفة 


٦ 2-0‏ ظ 9 الجزء الس 


قوله ,1 أو ا اشر ) ده ھذا9؟؟ مببى 1 7 ل لال خير 3-2 و حاعنل ا 


.نوجوب الزکاۃ فى سائمة الخيل 2 0 ٦‏ و سیت نا حاد بن 
۱ 5 سلمان وإبراهم ! البخعى وزيد بن ات زضى الله نعل عي ورعيية ابن ْ 
امام وبسط الكلاء , على الدلائل : وهذا إذاکانتمختلطة ذكوراً وإنااًء أما 
إذا كانت ذ كوراً 1 إناٹا أى منفردة قفيه رواہتان عنالإهام بسطالكلام 

عليهما ء وعلى الدلائل فى الأوجز . ومها أن عمر رضی الله تعالى عنه وضع 
علها الركاة بعد استشارة الصحابة ‏ وأن ا لفاء الراشدين الثلاثة استحسنوہ : 
قال ابن رشد ف المواعد: قد صم عن عمر رضى الله تعاى عنه أنه كان بأخذ 

الصدقة عن الخيل . والبسط فى الآوجز 0 

- قالالكرمانى قولہ: أوياق ا یر الخ الممزة للاستفهام والواو المعلف‎ )( ٢ 
. على مقدر بعد اللحمزة ء قال التيمى : أى أتصیر النعمة عمو بة أى أن زهرة‎ 
الدنیا نعمة من الله على الخلق إتعود هذه الرحمة وبالا علہم ؟ . وقوله لا يأنى‎ 
بالشر أى أن ما قضى الله أن یکون خیرا يكون خيراً: . وماد أ‎ 0 
يكون شرا یکون ثرا :وأن الذى خفتعليك تضييعك نعمة اق وصرفكم إياها‎ 
١ قی غبر ما أمر لله به » ولا يتعلق ذلك بنفس اانعمة ولاينسب [ليها » و مضرب‎ 
. لذلك مثلا فقال : وإن ما ينبت الخ ولتظا خضرة حلوة التأنيث فہما باعتبار‎ 
والخضرة عبارة من المسن.‎ ٠ ما يشتمل عليه المال من أنواع زهرات الدنیا‎ 

وهى من أحسسن الألوان . 
وقال الخطالى : يريد أن صورة الدنيا حسنة المنظر موئقة تعجب الناظ ظ 
ولذلك أنث اللفظين ء وهو مثل ضربہ الرسول صلی اللہ عليه وس ٥‏ والمعنى 
أن مرعى الریع :و نباته ناعم تستحليه الماشية فنستکئر منہ فتنتفخ بطونہا 
:ورب کان سیا +ا کا وذلك: مثل المستكثر من الدنیا زمر نت وآكلة ۱ 


لامع الدراری ۱ ٦٦‏ 
الخضر مثل المقتصد فی طلب الدنيا القانع منها بقدر الكفاية ء وجعل ما يكون 
من ثلطبا وبوها لإخراج ما يصرفه من ا مال فى الحقوق ووضعه فهاء 
ل ا حاصل أن جمع ا مال غير حرم ء ولكن الاستكثار منه والخروج غن حد 
الاقتصاد ضار کا أن الإستكثار من المآ كل مسقم من غير تحریم للأكل » 
ولکن الاقتصاد فيه هو ا حمود, ومن تمام القشییه أن يقال إن المعطى للمسكين - 
كاكلة الخضر لا مضرة له بل ينتفع به . وإن الحريص الذى پاخذ بغير حقہ 
كبا كل ما يقتل » قال اہن بطال : یعنی أن المال يعجب الناظرين إليه ء ويحلو 
فى أعیانہم فيدعوم حسنه إلى الاستكثار منه » فإذا فعلوا ذلك تضرروا به 
کا ماشیة إذا استكثرت من المرعى ثلطت . أقول: فلا یقی على هذا التقدر: 
لاستثناء آ كلة الخضر معنی لشمول التضرر ٠‏ و(مام ا ملاك لطم أيضًا اه 
ملخصا من الكرمانى . وقال الحافظ قوله : لا پآتی الخير إلا بالخير زاد ففرواية 
الدارتطنى تكرار ذلك ثلاث مرات ء وفى رواية هلال لا يأنى الخير بالشر , 
ويؤخذ منه أن الرزق ولوكثر فهو من جملة الخير وإما یعرض لہ الشر بعارض 
البخل به عمن يستحقه والإسراف فى إنفاقه فما م بشرع وأن كل تنه 
قضى اللہ أن یکون خیراً فلا يكو نش را و بالعكس . ولكن خثی على من رزق 
الخير أن يعرض له فى تصرفه فيه ما لب له الشر ء ثم قال الحافظ :ویؤخذ: 
من الحديث الفثيل لثلاثة أصناف لان الماشية إذا رعت الخضر للتغذية إما أن 
تقتصر منه على الكفاية وإما أن تستكثر الأول الرهاد ‏ والثانى إما أن حتال 
.على إخراج ما لو بقی اضر فإذا أخرجه زال الضر واستمر النفع وأما إن 
يهمل ذلك الآزل العاملون فى جمع الدنيا بھا يحب من إنصاف و بذل ء والثانى 
. العاملون فی ذلك بخلاف ذلك : قال الطيى يو خذ منه أربعة أصناف فن أكل - 


ال جوا ہہ و نچ ریا 
وشر لمن يسلك به مسا۔کہ :کان إتيان ا مال بالشر إتيان ماهو شر من وجه 
بها هو شرلا إتيان الخير المطلق بانشر ء ثم نبہ صلی التدعليه وس بما هو مشاهد 
وشبه ا مال بالخضراء فى إعجاب الناظر بها وحلاوتها فی المرعى لمن أ كله 
ففکا أن الخضراء لا تأت بالخير وھ تلع وجا لا اح منها قدر 
ما يحتمل .كذلك المالء فافہم . 


منه أكل مستلن مذفرط منهمك حتى تتتفخ نز ولا یقلم ف - لہ 
الاك ؛ ومن أكل كذلك لكنه أخذ فى الاحتيال لدفم الداء بعد أن استحم 
فغلبه فاہدکہ , ومن أكل كذلك لكنه بادر إلى إزاله ما يضره وتحيل فى دفعه 
حتى انہضم فيسل ء ومن أكل غير مفرط ولا منہمك و إبا. اقتصر علی۔ما يسد 
جوعته ويمسك رمقهء فالاول مثال الکافر ؛ والثانى مثال.العاصی الغافل عن 
الإقلاع والتوبة إلا عند فوتہا . والثالث مثال لليخلط ا مبادر للتوبة حيت 
تکون مقبولة : والرابع مثال الراهد فى الدنيا الراغب فى الآخرة ۱ ميتي 
م يصرح بەف الحديث وأخذه منه محتمل ۱٢۶۱‏ : ریش کی 
)١ 3‏ وهذا التقرير يخالف ما "هدم من كلام إل زاح م ساو مل أن امال 
خیر محض.والافراط منه مصر کیاکی الخض و ٭وعدآن:کلام أأشيخ قدس سرہ 
أنه لیس ضير محض ء ویؤید کلام , الشیخ ما قال الحافظ ء ووقع فى مربیل سعيد . 
الى جو چس تار ےی ثلاث مرات ؛ ؤهو استفہام إنکاری 
أى إن الال لیس خيرا حقیقیا: وإن سمی :خیرا :لان :ا جیر الحقيقق 
هو ما بعرض له من الإنفاق فى الحق کا أن الشر الحقية ۴ ها رظن لد من. 
الإمماك عن الحق والإخراج فى الباطل ٠‏ وما ذكر فی الحديث بعد ذلك من 
قوله إن هذا المال.خضرة جلو 52-1 الئل ہذہ اجلة قال :الغو ای:مثل لال 


رت 


.قال ؛( فذ كته لإبراهيم ) أى قال۷) الأعمش. ذ کرت هذا الحديث 
۱ الذى. مععية من شفیق لاہراہم الذى هو شمحة أ مزح الاعش 
قوله :ف علا بل فنا سل الخ ) ) ولا ينافيه 0 مرن تا 


مثل. ا لیے التى فيا : تریاق نافع و سم ناقع 7 اد انا مها العارف الذى محترز عن 
شرھا:ویعرف اسٹخراج اق کان نعمةء وإن ا ہا الغى ققد لقی ابلاء 
المبلك ء ثم قال الحافظ : وف الحديث تفضیل الغنى على الفقیر » ولاحجة فه: 
۱ لان يمكن القسك .به لمنلم يرجم أحدهه! على الآخر . والعجب أن الذووى 
.. قال فيه حجة لمن رجح الی على الفقير » وكان قبل ذ كا شرح قو لہ لا يأنى الحیر 
إلا بالخيرء غلی أن المراد أن الخير الحقيقى لابأقى إلا.الخيرء لكنهذه الزهرة 
ليست خیرا قفا ما فہا امن الفتنة اف والاشتغال عن کال الاقبال 
7 الاخرة 5 قال الحافظ : فعلی هذا يون حجة لمن يفضل الفقر على الغى 
والتحقیق أن لا حجة فيه لأحد القولين اھ مو . 
)١( ٠.‏ قال الحافظ قوله فذكرته القائل هو الاعمشن ؛ وإبراهم هو ابن زايد 
الخ ى» وأبو عبيدة هو ابن عبن الله بن مسعود ». فى هذه الطریق ثلاثة من 
النا بعين"! ه قال الک رما وَمقصوَدّہ أنه زواء عن شیخین:شقیق وإبراه ١١‏ 
. (؟)قال الحافظ هذا ظاهره أما لم تشافہہ بال۔وال ولا شافهها بالجواب .. 
وحدث ایت السايق اين يدل ا | شافہته وشافہہا ۔لتوطافه ا نی أبله ٠‏ 
نك أمرت , وقوله فيه صدق زوجك فحتمل أن يكو ناقصتين : وعتمل 
۱ فى امع بدتهمأ أن يقال تحمل هذه المزاجعة على ال جاز وإنما كانت عل لسان 
: بلاكرضى الله عنه أه : وتعقب العینی على الاختيال الثانى بقوله فيه نظر لا مخ , ' 
' وقال القسطلانى : قبل حمل الأول عل انجاز . وإ نماهى على لسان بلال ٠‏ والظاهر . 
. أنهماقضيتان إحداما سؤاٰما عن تصدقها بحلہاعلی زوجہاوولدہ »والآخرى _ 


0 : و الجرہ الخاس . 


بنفسہا لأ نالاسناد إلى ا بکون يازا . وإلى الآخر حقيقة مع 07 عنمل 
أن نکون سأات ت أولا بتوسط بلال من وراءالباب : ثم طلہا الى صلی القه 
عليه وسل داخل البيت فأعاد القصة و .أو أعادتها ھی عليه واللہ س.-.- 


سد اها عن النققة اھ. وقالالسندی ولعله صا 0 سل أذن لها فى الدخول . 
بعد ذلك حتی سمعت ذلك من النى صلی الله عليه وسل قصداً إلى زيادة تحقيق ۱ 
الآمر والتثبيت عندھا ء وبه يحصل التوفيق يوغل ارواة وروا أن نيد 
السابقة اه . قال الحافظ واستدل بهذا الحديثٍ على جواز دفع المرأة زکاتہا 
على زوجها ؛ وهو قول الشافعی والثورى وصاحى أىحنيفة وإحدىالروانينه 
عن مالك ٠‏ وعن أحمد کذا أطلق بعضہم وروانة المنع عنه مقيدة بالوارٹ 
. وعبارة ا حوزق ولا لمن تلزمہ م نته فشر حہ أبنقدامة بما قيدته قال ٠‏ والاظہر 
اخ اتا إلا للاٴہوین والولد ١‏ وحنوا الصدقة فی الحديث على الواجبة 
لوطا : أتحزىه عنى » وبه جزم المازری ظ وتعقبه عياض بأن قوله ولو من 
حلیسکن وكون صدقها كانت من صناعنها يدلان على التطوع , وبه جرم ' 
النووی » وتأولوا قوله آنجزیء عنى أى فى الوقاية من النار كأنها خافت أن 
صدقتها على زوجها لا تحصل طا المقصود ء ومأ أشار إأيه من الصناعة احتج به 
الطحاوى لقول ای حنيفة . فأخرج من طريق رأبطة امرأة أبن مسعود أنه 
كانت أمرأة صناع اليدين فكانتتنفق عايه وعلى ‏ ولده قال فہذا يدل على.أنما 
صدقة نطوع ء وأما لی فإما ينج به على من لا يوجب افيه الؤكاة وأما من . 
وجب فلا ٠‏ واحتجوا أأيضأ بأن ظاهر قوله فى حديثك أنى سغيد زوجك ۱ 
وولدك احق من تصدقت به 'علهم دال على أنها صدقة. تطوع لان الؤلد 
لا يعطى من الزكاة الواجبه بالإجماع کا نقلہ ابن المنذر وغيره . وفى هذا 
الاحتجاج نظر لآن الذى يمتنع إعطاؤه من الصدقة الواجبة من يلزم المعطى __ 


للعلا جم .۔ 


لامع الاراری "ا 


قولهر ویذ کر عن ابن عباس يعتق من زكاة ماله )ء نياض(© فالاصل۔ 


نه الم لاعف لدعا یرد أي 5 وقال 20 ن المنذر ا موا ۱ 
على أن الرجل لا مظافتڈو جته من الزكاة ء و أما [عطاؤها لازوج فاختلف فيه 
کا سبق اه . قال العيى : :احتج بهذا الحد ری الشافعی وأحمد فى دواية 5 
وأبو ور وأشہب من المالك. ۱ ي یوسف و مد وأهل الظاهر على أنه يحوز 
للمرأة أن تعطى زکانہا إلى زوج لقي وقال القر افىكرهه الشافعى وأشہبء _ 
وقال الحسن والثورى وأبو <نيفة ومالك وأحد. فى رواية 0 وأبو بكر' من 
الحنا بلة: لا يجوز لامرأة أو ى ذوجبها من زكاة ماا ء وبروى ذلكعن عبر 
وأجابوا عن‌حدیث زينب بأن الصدقة فيه إنما ہی منغير الزكاة | ه مختصرا ». 
وقال الموفق أما الزوجة فلا .يجوز دفع الزكاة إليها إجاعاء قال ابن المنذر : . 
٠‏ آجمع أهل العم على أن الرجل لابعطى زوجنہ منالزكاة. وأما الزوج ففيهروايتان . 


إ<داهها لابحوز وهو اختار أى بكر ومذهب أى حنیفة ‏ والثانة وز ز دفع 


زکاتہا إليه ء وهى مذھب اشافم تأنه برف زات امر 3 عبد الله بن مسعودء لآانه 
لاتجب علیہا نفقته فلا يمنع دفع الركاة إليه اه عنتصراً ۱۳ 

)١(.‏ بياض فى الاصل وكتب مولانا مدحسن المكى ف تقريره قوله يعتق 
من زكة ماله : تفسير للرقاب » وقلنا القليك شرط فى الركاة وهو لا یوجد ق 
الإعتاق بهاء بل تفسيره أنيصرفها إلىالمكاتبين : ويمكن تأويل قولابنعياس 
پمذھبنا أيضا فافهم اه. وقال أيضا فى نقریرہ الآخر قوله يعتقهذا تفسير لقوله 
وفى الرقاب؛ معناہ يبتاع الرقاب بالزكاة فیعتقء وقوله يعطى ف الحجتفسير لقوله 
فى سبيل الله . وم يفسر لقوله والغارمين اظہورہ اه. وبسط الحافظ فى الفتم فى 
وہ من طرق عن أبن عباس: و قال : قال الخلاد أخير نا أحمد بن هاشم :قال 


قال أحمد کنت أرى أنیعتق من الرركاة نم كففت عن ذلك ء لأف م آرہ سخ 
قال حرب فاحتج عليه بحديث ابن عباس, فقال: هو مضطرب > و[ما وصفه 
بالاضطراب للاختلاف فی إسناده على ال سحش , وٹذا لم يحزم به البخاریٰ؛ 
وقد اختلف السلف فى تفسير قوله تهالى وف الرقات : فقيل المراد شراء الرقبة . 
لتعتق ؛ وهو رواية ابن القاسم عن مالك واختيار أنى عبيد وأ ثور وقول 
إسحاق؛ وإليه مال البخارى. وابن المنذر ء وروی أبن وهن عن مالك أنا فى . 
المكاتب ہ وهؤ قول الشافعی والليث والكوفيين وأكثر أهل العم » ورجحه ‏ 
الطبری » وفيه قول ثالبك: دإن سہم الرقاب بحعل نصفینء نصف لكل مكاتب 

۱ بدعى الإسلام ٠‏ ونصف يشترى بها رقاب من صلى وصام * أخرجه أبوعبيد . 

٠‏ فى الأموال بإسناد صحبح عن الُھری أنه کتب ذلك لعمر بن عبد العزیز اه 
قال الموفق: لانەلم بين أهل العلم خلافا فىثيوتسهم الرقابءولا يختاف المذهب 

: فى أنالمكاتبينمن الرقاب يحوز صرف الركاة إلييمءوهو قول ا ہورِ:وخالفہم 
مالك فقال: إنما يصرف سہم الرقاب فى إعتاق العبيد, ولا يعجبتى أن یعان منها . 
ماب : وخالف أيضا ظاهر الآية لان المكاتب من الرقاب لأانه عبد واللفظ 
عام فيدخلفىعمومه. واختلف فىالرواية عن أحمد فىجواز الإعتاق من الركاة» 
فروى عنه جواز ذلك؛ وهو قول ابنعباسوالحسن والرهرىومالك وإسحاق 
لعموم قولہ تعالى : وفی الرقابوهو متناول للقن . بل هو ظاهر فيهء والزواية :. 
الآخرى لابجوز: وهو قول راھم والشافمی لان الآية تقتضى. صرف الركاة 
الى جو جو مو به والعبد. 
القن لايدفع إليه ثىء ؛ قال أحد فى رواية أن طالب قد كنت أقول: يعتق 


لامع الدرارى رت 00 ٦۷‏ 


قوله :( إن خالداً احتبس أدراعه الخ ) أراد بذلك إثبات أن المراد بسبيل 
الله هو الجباد کا فى هذه الروایق ويمكن أن" ( بياض فى الاصل) . 


ذكاته ولكن أهابه اليوم وللانہ بجر الولاء » وقد روى نحو هذا عن النخمى 
وسعيد بنجبير فإنهما قالا : لا یعتق من الركاة رقبة كاملة لکن يعطى منها فیرقة 
ويعين مکاتبا ء وبه قال أبو حنيفة وصاحباہ للانہ إذا أعتق من زكاته انتفع 
بولاء من أعتقه فكا نهصرف الرکاۃ إلى نفسەء وأخذ ابن عقيل منهذه الرواية 
أن أحمد رجع عنالقول بالإعتاق؛ وهذا والله أعلم من أحمد إنما كان على سیل . 
الورع ؛ فلا يقتضى رجوعا اه . 00 ظ ظ 
6 بياض ف الآصل ؛ وكتب مولانا مد حسن المكى فى تقريره 
غرضه أن سبيل الله بمقتضى هذا الحدیث هو سبیل الجهاذ ء لان خالدا كان- 
. وقف أدراعه فى سبيل الجهاد ٠‏ وقد قال له النى صلى الله عليه وسل : إنہ فی“ 
سبيل الله فعلم أنهما:واحدا ٠ه‏ . وقال الحافظ: استدل بقصةخالد على جواز 
إخر اج مال اازكاة: فى شراء السلاح وغيره من آلات الحرب والإعانة مها فى 
سبيل اللہ بناء على أنه عليه الصلاة والسلام أجاز الد أن بحاسب نفسه يما 
حبسه فيا يجب عليه . وهى عاریقة البخارى , وأجاب ا ہور بأجوبة ,أحدها: 
أ الف أنه صلی الله عليه وسلم لم يقبل إخبنار من أخيره بمنع خالد حملا 
عل أنه م يصرح بالمنع وزنما نقلوہ عنه بناء على ما فيموه » ويكون قولهتظلونه _ 
أى بنسبدم إياه إلى المنع» وهو لم يمنع وكيف يمنع الفرض وقد تطوع بتحبيس 
سلاحه وخيله ء ثانہا : أنهم ظنوا أنها للتجارة فطالبوه بزكاة قيمتها فاعلہم 
عليه الصلاة والسلام بأنه لآ زكة عليه فما حبس » وهذا ےتاج لنقل خاص 
فيكون فيه حجة لمن أسقط الركاة عن الأموال ا حبسة ولن أوجہا فى عروض 
التجارة , ثالثها ؛ أنه كان نوی بإخراجها عن مللکہ الزكاة عن ماله, لان أحد. 


5 ْ ہے الجزء الخامس 


0پ ەًج]/ يقرلا من يجين [خراج اقم ق 
الزكاة كالحنفية ء ومن بجبز التعجيل کالشافعیة وقد تقدم استدلال البخاری به 
على إخراج العروضر فى الزكاة » واستدل بقصة بقصة خالد على مشروعيه تحبیس 
الحیوان والسلاح » وأنالوقف یجوز بقاؤه تحت يدحتبسه » وعلى جواز [خراج 
مہہ یچک مرو سس مس 
أبن دقيق العید جميع ذلك بأن القصة واقعة عين محتملة لما ذكر واغیرہ فلا 
بنہض الاستدلال ما على ثىء ما ذکر ء قال : وحتمل أن يكون تحجبنس. 
خالد إرصاداً وعدم تصرف ؛ ولا بعد أن يطلق على ذلك التحبيس فلا يتعين 
الاستدلال بذلك لما ذكر ء اتہی . وقال القسطلانی قوله :(قد احتبس ) أى 
وقف قبل ا حول (أدراعه وأعتدہ) التىكانت للتجارة على امجاهدين ( فى سيل 
الله ) فلا زكاة عليه فہا ٠‏ ويحتمل أنه عليه السلام لم يقبل قول من أخبره دمع 
خالدہ لآنه كيف يمنع الفرض وقد تطوع بوقف يله وسلاحه ٠‏ أو يكون 
عليه السلام احتسب له ما فعله من ذلك من الزكاة, لأأنه فى سبيل الله وذلك من . 
مصارف اازكاة؛ لکن يازم منه إعطاء الزکاۃ لصنف واحدہ وهو قول مالك 
وغیرہ » خلافا للشافعی فى وجوب قسمتها على الأصناف العا نية ء وقد سبق 
استدلال البخارى بهعلى [خراج العروض ف الزكاة؛ واستشكله ابن دقيق العيد 
بأنه إذا حبس عل جرة معينة تعين صرفه إلیہا واستحقه أهل تلك الصفة مضافا 
إلى جہة الحبس » فان كان قد طلب من خالد زكاة ما حبسہ فكيف يمكن ذلك 
مع سا <يسه لضر .فه . وإن کان دلب مه زکاۃ الال الذى : لحمسه من 
العين والحرث وا اش ة كيف بحاسب بما وجب عليه فى ذلك ء وقد تەین 
صرف ذلك ا حبس إلى جبته ثم انفصل عن ذلك باحتال أن يكون المراذ 
ہالتحیس الارصاد لذلك؛ لا الوقف فبزول الإشكال ١ھ‏ ختصرا. 


لامع الدرارى -- ۹4 


قوله : ( فأغناه الله ورسوله ) إضافة الإغناء3"© إلى الرسول لكونه صلی 
ألله عليه وسل أ تاه من إبل الصدقة وغيرها ما 7 ألله به . 
قوله : (فيكف الله به وجبه خیر له الخ) أى9 مالحقه من العار الدنیوی 


١ 


)١(‏ ما أفاده ااشیخ قدس سرہ أوجه ما قاله الحافظ. إنما ذكر رسول الله 
صلى الله عليه و سل نفسه للأنه كان سیا لدخولہ فى الإسلام , فأصبح غنيا 
بعد فقرہ با أفاء الله على رسوله وآباح لآمته من الغنائم ء وهذا السياق من 
باب تأ كيد المدح بما يشبه الذمء لأانه إذا لم يكن له عذر إلا ما ذكر من أن الله 
أغناه فلا عذر له ء وفيه التعريض بکفران النەم وتقریع بسوء الصنيع فى 
مقابلة الإحسان ء انتهى . وبسط القسطلانی فى بیان الاستثناء فى قوله إلا أنه 
٠‏ كان فقیراً الخء ثم قال الحافظ : أما ابن جميل فقد قیل إنه كان منافقا ثم تاب 7 
بعد ذلك ؛ كذا حکاہ المهلب ء وجزم القاضى حسين فى تعليقه أن فيه نزلت ” 
5 0 الآية: والمشهور أنها نزلت فى ثعلبة ء وأما ابن جميل فلم 
ْ آف على امہ فى كتب الحدیث: لکن وقع فی تعلیق القاضى ا لحسین المروزى 

الشافعى وتبعه الرویانی أن اب عبد اللہ ۰ ووقع فى شرح الشیخ سراج الدين ٠‏ 
. ابن الملقى أن ابن بزيزة سماه حميدا وم أر ذلك فى کتاب ابن بزيزة ٠‏ ووقع_ 
۱ فى رواية ابن جریج: 5 جہم بن حذ رف4 ة بدل ابن جميل ء وهو خطا بإطباق: 
الجميع على ابن جميل ء وقول الأكثر : إنهكان أنصاريا ء وأما أبو ۱ 
احذیفة فهو قرشی, فافترفا ء وذکر بعض المتأخرين أن ادا 0 3 
ْ فى شرح الامثال له أنه أبو جهم بن جميل ٠ھ‏ . قال العينى : ابن جمیل 
بفتح ا جم ذکرہ ه الذمی فیمن عرف بأبنه وا یسم . . اھ. زاد القسطلاى 
20 ا اسه اه. دكن 


فی الاحتطاب أخف ما يلحقه فى الموال فى دينه ودنياه . ظ 
قوله : ( ثم قال یاحکے الخ ) وکان۶' من الو لفة قلويهم؛ حى إذا رسح 


ا ولو ان راقو طلب الرزق وارتکب الشقة وذلك؛ ولولا قبح 
. المسئلة فى نظر الشرع لم يفضل ذلك علہا : وذلك لما یدخل على السائل من 
ذل السؤال؛ ومن ذل الرد إذا لم یعط ولا يدخل على المسئول من الضيق فى ٠‏ 
ماله إن أعطى کل سائل ہ وأما قوله : خير له : فليست بمعنى. أفعل التفضيل 
أذ لآخیر فى السؤال مع القدرة على الاكتساب , والاصم عند الشافمية أن 
سؤال من هذا حاله حرام ء ويحتمل أن یکون المراد بالخير فيه بحسب اعتقاد: 
السائل وتسمية الذى يعطاه خیراً وهو فى ا حقیقة شر ١٠ھ‏ . وقال المینی :ا 
أن مدار الأحاديث فی هذا الباب على كر اهية المسئلة وهى على ثلائة أوجه . 
حرام؛ ومكروه. ومباح » فالحرام لمن سأل وهو غنى من زكاة. أو أظبر من 
الفقر فوق ما هو به : والمكروه لمن سأل وعندہ ما يمنعه عن ذلك ٠ولم‏ بظبن ' 
هن الفقر ما هو به ء والمباح لمن سال بالمعروف قربا أو صدیقا ؛ وأماالسؤال 
عند الضرورة فواجب لإحياء النفس ء وأدخله الداودى فى الباح ء وأما 
الاخذ من غير مسثلة ولا إشراف نفس فلا :اس به ١٠1ه,‏ ثم سط العینی فى 
٠ ٠‏ دوايات المنع عن المسئلة ء قلت : واختلفوا فى حد الغنى المانع عن السؤال 
كا بسط ف الاوجز مع بسط الكلام على حديث الباب وسيأق شىء من ذلك. 
قریا فى ہ باب ع الغنى, ٢ء‏ - 00 ا 
)١(‏ قال الحافظ فى الإصابة : ولد قبل الفيل اثلائة عشر سنة » وقال 
الواقدى : وذلك قبل مولد النی صلى اللہ عليه وسلم بخمەس سنین وحکی ۱ 
. اازبیر بن بكار أن خكما ولد فى جوف الكعبة ٠‏ قال : وكان من ساذات - 
قریش ء وكان صدیق التبی صلی الله عليه وسل قبل المبعث ء وكان یودہ ويه _ 


. لامع الدراری 6 ۷۱ 


الإمان(۱) وحب ارہ ورسوله فى قلبه وعظه . ١‏ 

قوله ( وأنت غير مشرزف ولا سائل ) فيه دلاله على أن الحاصل بعد 
الإشراف2) مكروه؛ أیضا وأن المعرو ف کالشروط( طدهالما أن این تبقى 
7پ "" اهة . 


یر 


بعد البعثة ولکنه تأخر إسلامه حی سم 7 افتم, وكان 7 ن الو لفة ؛وشهد 
حنینا وأعطى من غنانمہامائة عير » تم حسن إسلامه ؛ وکان اقد شہد بدراً مع 
الكفار ونا مع من ا جا وهو ءن عاش مائة وعشر بن سنة. شطرها فى الجاهلية. 
و کر یر موی ٠‏ وقال الکرمانی : : حكم بفتح المهملة ء ابن 
حزام بك سر ا مہملة وحفهة ة الزای الاہدی الی ؛ ولد فی: : لمكم عاش 
ف الجاهلية ستين سنة وفى الإسلام أضا ستین سئة 3 ومات المدينة سہ4 سكين 
أو أربع ونحسین اھ ۱۲ء 
(1) كا يدل عليه قوله رضی اللہ عنه سا رفول الله والذى بعثك با حق 
۱ لا أرزء » الحديث , قال الحافظ : + بفتح اطمزة وإسكان الراء وفتح أله زای 
بعدها صری أى لاأنقص ماله ۶+ : قلت فوالله لانکون 
دی بعدك نحت بد من أيدى العربء و ما امتنع ح؟ م من حل العطاء یم أنه 
حقه لآنه خشی أن قبل من أحد نت فيعتاد 327 فيتجاوز به نفسة إلى 
مالا ہریدہ؛ ففطمہا عن ذلك وترك ما ر4 إلى مالا ره وإما أشهد عليه ععر 
لاہ أراد أن لا بلسية أحدم .يعرف باطن الآمر إلى منع حكم من حقه أه. 
۲( قال الحافظ : الإشراف با معجمة التعرض للئیء والحخرص عليه 6 
من قوظم : أشرف عل كذا. إذا تطاول له . وقيل للکان المر تفع شرف 
لذلك: وتقدير جواب الشرط أى ف الترجة فليقبل أى من أعطاه الله مع انتفاء 


(٭) کا هو ممروف ق الفقه ۱١‏ ز. 


۷۲ ا رہ الخامس 


القیدین ال مذ کورین فلیقبل ہ قال أبو داود : سألت أحمد عن إشراف النفس 
غقال : بالقلب ء وقال يعقوب بن ممد : سألت أحمد عنه فقال : هو أن يقول. 
مع نفسه یعث إلى فلان بكذا ء اھ . وقال العينى : اختلف العلباء فی قولہ :. 
فخذه بعد إجماعہم على أنه أمر ندب وإرشاد . فقال بعضهم : هو ندب لكل 
من أعطى عطية أنیقبلہا سواء كان المعنى سلطانا أوغيره ‏ صال حا كان أو فاسقا 
بعد أن کان من يوز عطيته ؛ روى عن أبى هر . رم أنه قال : ما أحد مهدى 
إلى هدية إلا قبلتہاء وأها أن أسأل فلا ء وعن أبى الدرداء مثلدء وقال حبيب بن 
نات رات هدايا الختار تأتى ابن عمر وابن عباس فقبلانہا ء وقال. 
عثان بن عفان : جوائز السلطان لحم لی زک ؛ وسثل أبو أجعفر جمد بن على .| 
. عن هدايا السلطان فقال : إن علمت أنه من غصب وسحت فلا تقبله» ون لم --: 
تعرف ذلك فاقبله ء ثم ذکر قصة بريرة وقال الشارع : هو لنا هدية ؛ وقال : 
ما کان من مائم فعليهموما كانمن مهنأ فهو لك ؛ وقبلبا علقمة والأسودو النخعى . 
وا سن والشعى ء وقال آخرون : بل ذلك ندب مته أمته إلى قرول عطية غير 
الملطان, تأما السلطان فإن بعضهم کان یقول حر امقبو لعطيته » وبعضهم 01 3 
م یقبل ابن سیزین ولا ابن ہے وا ٠‏ وقال ابن الماذر : كره ". 
0 واب المبارك وأحمد . وقال آخرون : بل ذلك ندب -- 
إلى قبول هدية السلطان دون غيره » وروی عن عكرمة أنه قال : إنا لا نقبل 
إلا من الأامراء ‏ إلى آخر ما بسط انی من أقوال السلف فى ذلك ء وقال 
الحافظ : قال الطحاوى : لیس معنی هذا الحديث :فی الصدقات» وإِئا هو 
فی الآموال الى یقسمہا الإمام وليست ہی من جبة الفقر ولکن من الحقوق . 
فلما قالعمر : أعطه من ہو أفقر [ليه منى لم برض بذلك لاہ إِنھا أعطاه لمحنى 


0 لامع الراری_ 1 ۱ این 5 


قوله :( وقال إن الشغم تدنو الخ ) بحتمل() أن 2007 
فعا وإن کانا فضدتين فنفردة كل مهما عن الأخرى . 


غير الفقی . قال : ویؤیدہ قوله فى رواية شعيب خذه فتموله. فدل ذلك على 
أنه لیس من الصدقات ہ وقال الطبرى : : اختلفوا فى قوله : خذه بعد [جماعهم 
٠‏ على أنه مر ندب » فقيل هو ندب لكل من أعطى عطية کائنا من كان ء وهذا . 
هو الراجح یعنی بالشرطين المتقدمين ٠‏ وقيل هو مخصوص بسلطان . وكان 
بعضهم يقول بحرم قبول اأدطية منالسلطان ؛ و بعضبم يقول بکرہ ؛ زهو مول 
على ما إذا كانت العطية من الملطان الجائر ء والكر اهة حولة على الورع ٠‏ 
وهو ا مشہور من تصرف اسلف , والتحقيق ف. المسألة سو 
حلالا فلا ترد عطيته :ومن عل کون ماله حر رو سر و 
فالاحتياط رده وهو الورع . ومن أباحه أخذ بالأصل ء قال ابن المنذر 
واحتج من رخص فيه بأن الله تعالى قال فى الیہود :أ گان لن 5 
وقدرهن الشارع درعه عند يوودى مع عليه ہڈلكء وكذلك أخذ الجزية منہم 
:مع العم بأنأ کثر أمواطهم من ہُن ا خر والخنزير والمعاملات الفاسدة 1ه ٢۱ء‏ 
)١(‏ وإليه يظبر ميل الحافظ إذ قال : قولہ مزعة لحم بن عنم الم وحكى 
كسرها وسكون الزاى بعدها مہملة :.أى قطمة ء قال ابن التين : ضبطه بعضہم 
٠‏ ہفتح الم والز ای ء والذى أحفظه عن ا حدثین الضم: قال الخطالى : يحتمل أن 
يكون المراد أنه یأتی ساقطا لا قدر لہ ولا جاه أو يعذب فی وجبه حتی سقط 
٠.‏ خھ لمشا كلة العقو لعقوبة فى مواضع الجناية من الاعضاء لكونهأذل وجبه بالسؤال» 
أو أنه ببعث وجبه عظم كله كن ذلك شعاره الذى يعرف به اه . والاول 
:صرف للحديث عن ظاهره ء وقد بيده ما روى مرفوعا لا يزال العبد يسأل 
وهو غنى حتى بخلق وجبه . فلا يكون له عند اللہ وجه ؛ ومال ا مہلب إلى مله 


۷۰ ۱ ۱ الجوء الخامس 
قوله : ( حتی یلغ العرق نصف الآذن) أی(') من بعضهم . 
قوله : ر وليس له غنى ) أى ما یغنیہ('' عن المسئلة ويثتنى .عنها » وهو 
ما یمسکن له إنفاد حاجته الحاضرةبه ‏ وهو قوت يوم : فإن المرأ بعد حصوله .. 


على ظاهره و إلى أن السرفيه أن الشمستدنو يوم القیامق فإذاجاء لاحم بوجبه ‏ . 
كانت أذية الشمس له 57 . وهذا تظبر مذاسبة 01 هذا 
الطرف من حديرث ث الشفاعة عقب هذا الحديث » اتتهى كلام الحافظ . فظاهر 
کلام أنهما حدیثان , وزیدہ أيضا تعليق معلی الا كر یا إذذكر فيه حديث. 
المسألة فقط دون الزيادة ۳ء 

(1) فنی الشکاة بروابه مسلم عن المقداد قال : معت رسول اله صل الله ' 
عليه وسلم يقول : تدنى الشمس يوم القيامة من الخلق حتى تكون منهم كقدار - 
ميل ؛ فيكون الناس عل قدر أعماطم فى العرق» فنهم من یکون إلى كفبيه ومنهم 
من يكون إلى ركبقيه ومنهم من یکون إلىحةويه ومنہممن یلجمہم العرق اد 
وأقان وصول لاا عليه ول بيده إلى فيه .١١‏ ۱ 

)١(‏ أشار الشیخ قدس سره إلى دقع ما یرد على الإمام البخاری أنه ترجم. 
بقوله: ہوک الغنى» ول یذ کر له حدیثا . قال الکرمانی : فإن قلت ليس فى هذه 
الأحاذيث ما بدل عل ىكلية الغنىء وهو من جملة الترجمة. قلت حتمل أن البخاری 
حيث ذ كن ذلك فى الترجمة وم یذ کر فى الباب حديثا يدل عليه أراد الإشعار 
بأنه لم يحد حدیثا دالا بشرطہء وأن ما نقلوه فيه من الأحاذيث لیس على 


شرطه ء وذلك کا روى می السنة فى «<سان المصابيحء أنه صلى اله عليه و۔لم 
قال : من سأل وعندہ ما يغنيه فإنما 0 النار قالوا : يا رسول الله 
وما بغنيه ؟ قال : قدر ما بغديه وی شیه ء وق روانة ےا يوم ولی۔لة 
وفى أخرى : خمصسون درا أو قیمتہا » وفى أخرى : أوقة أو عدها . 


ويحتمل أن يستفاد من لفظ غنی يغنيه ء فإن معثاه شیء يقنع موقعاً من حاجتہ » 
فن له ذلك فهو الغبى اھ . سی ب لوو 0 
۱ وإليه مال السندی إذ قال قولهم الغنى ء أ ى: أى قدر هن الغنى حرم به الس وآال» 
وكأنه استنبط من قول النى ى صلی اق عليه وسلم من غنی يغنيه أن ما بذ يغنى الانسان 
١ ۱‏ أى يسد حاجته كقوت اليوم فهو غنى بحرم السۂ ؤال : وكتب مولاثا عمد حسن 
المى فی تقريره قوله باب قول اللہ تعالى : لا يسألون .الخ غرضه إثبات أن 
السؤال حرام ہ وإثبات أن الغنى الذى يحرم معه السو ال ما مقدارہ ؟ وقوله : 
ريغنيه)وهو قوت يوم وليلة ء فعلم أنه لو وجد ما يغنيه يحرم له السوال قوله * .-١‏ 
( ليس .له غی) فعلم أنه لوکان لہ غنى ء أى يدفع حاجتہ بالفعل بحرملہ السؤال. 
آعدم كونه مسكيناً : قوله : ( ولا يسأل الناس) فعم أن السؤال حرام فاذلك 
ا ٠‏ قوله : ( لا يستطيعون ) فعم أن من يستطيع ضرباً 1 
فله نوع من الغی يغنيه عن السؤال ؛ فلا بحل له السؤال ء قوله : ( ولكن 
< المسكين الخ ) فا أن الأول ری له نوع من الغنى فهو أحق من الأول بالعطاء 
وإن کان الأول أيضاً لا بحرم له ال۔ؤال . فسلم أن درجات الغنى متفاوتة 
أعلاه ما يحرم السژال وأخذ الركاة ٠‏ ثم ما يحرم السؤال دون أخذ الركاة , ' 
۱ تم مالا حرم السؤال ولا أخذ الركاة ؛ لكنه يقلل استحقاقه للإعطاء إليه ء 
نم ليس بعده غنى أملا بل بعده الفقر الكامل »ا أشار إليه يقوله : اولکی 
المسكين الغ اه ٠‏ وقال الحافظ. : اللام التى فى قولة لقول الله .تبارك وتعالى 
لام التمليل. لاہ أورد الا سیر القوہ ‏ الرحة مہ وت 


سمسے 


(م) کڈا فی مل وف سم ظامر ‏ وایی وضع ۱ و۔ 


وقول النىصلى اقەعله وسا: وساف , الغنی لن القتعالی 
جعل الصدقة ار اء ون بہذہ الصفة أى من كان كذلك فلیس بغنی ومن 
کان بخلافہا فهو غنی ی »لخاصله أن شرط السؤال عدم وجدان الغنى لوصف الله 
الفقراء بقوله لا بستطیعون ضر ہا فى الارض إذ من استطاع ضر با فیہا فہو 
٠‏ واجد لنوع من الغنى ء وأما قول المصنف ف الترجمة : وک الغنى؟ فلم یذ كر فيه 

حديثا صرحاء فيحتمل أنه أشار إلى أنه لم برد فيه ثىء على شرطه “ وحتمل أن 

۱ يستفاد المراد من قوله فى حديث أنى هريرة « الذى لا يحد غنى يغنيه» فإن معناه . 
لا بد شيا بقع موقعا من حاجته ء فن وجد ذلك كان غنیا ؛ وقد ورد لی 
“ما أخرجه الترمذى وغيره من حدبث ابن مسعود مرفوعا ه من سال الناس وله ' 
ما يغنيه جاء يوم القيامة ومسألته فى وجههخموش. قیل: یا رسول الله وما يغنيه؟ ظ 
قال : خمسون درهما أو قيمتها من الذهب ء وتعلم الحافظ عل اناد ,وق 
حدیث ألى سعيد عند النسای: فو مال وله أوقئة فقد الحلف» وقد أخر جه 
ابن حبان فی صحيحه بلفظ فهو الملحف . وعن سبل بن الحنظلية قال : قال 
ْ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم : «من سال وعنده مايغنيه فإما يستكثر من النار 58 
. فقالوا: يا رسول اہ وما يغنيه؟ قال: قدر ما يغديه وبعشيه» أخرجه أبو داود ' 
' وصححه ابن حبان ؛ قال الترمذى : فى حديث ان مسعود : وااعمل على هذا 
,ا علد بعض أحابنا. كالثورئ وان المارك وأحمد وإسحاق ؛ قال : ووسع قوم 
فى ذلك ء فقالوا : إذا كان عنده خمسون درهما أو أكثر وهو محتاج فله أن. 
يأخذ.من الركاة » وهو قول الشافعی وغيره من أهل العلل : وقال الشافعی قد 
یکون الرجل غنيا بالدرم مع الكصب» ولا يغنيه الآلف مع ضعفه فی نفسه 
وت وو متا وں ہو یو ود ٰ 


ملك نصاءا فيحر م غله أخذ الركاة 03 واحتج : تعدادث ان اد بعث معاذ. ۱ 
إلى العن. وقول انی صلی ارہ عليه وسللہ: ادتوخذ من أغنما” مم فترد على فقر اہم 


فوص من تؤخذ منه الزكاة بالغی 5 وقد قال لا حل الصدفة لغنى ء ثانہا أن 
حده من وجد ما يعدره و بعشيه على ظاهر حدث سول بن الحنظلية : ٠‏ حكاه. 


٠‏ الخطانى عن ام مم من قال وجبه من لا جد غداء .ولا عشاء ت0( 
الأوقات 5 الا أن خدة أربعون درها وهو قول أى عبيد ين سلام على ١‏ 


: ظاهر حدرث أنى سعید , وهو ظاهر من تصرف البخارى لآنه أتبع ذلكِ قوله 
۱ .لایسالون الناس إلحافاء اھ کلام الحافظ مختصرا قلث: ومسألة الحنفية فى ذلكه 


0 واضحة جدا ناب جوا ۱ لنیپ ثلاثة 1 ع أحدھا ما وجب رھ ٠و‏ اث و 


هو مو زكاة إلا أن الأول أى 5 يكون بعد تمام الحو ل * والاق 0 
بمجرد ا ملك بدون شرط حولان الحول ؛ وأما النوع الثالك وهو الذى بحرم. 
"السؤال أن يكون له قوت وم .وما يسترعورته کا بسط فى الاوجر فی کتاب 
٠‏ الركاة: وفى آخر الكتاب فى باب التعفف عن المسألة ء وأما غير الحنفية فقد 
۱ ها كاسم ف التي نانم کا سس عن ايز ؤال ء فقد قال 
. المخنى: اختلف الملاء فى الغی المانع عن عن أخذها ء ونقل عن أحمد فیە:روایتان 


أظبرما أنه ملك خمسين درھا وت من الذهب أو وجود ما تحصل:به 
. الكفاية على الدوام ا أو تخارة أو و ذلك : ومن ملك من الحہوب ٍ 
ا أو السائمة أو غيرها ما لا حصل به التكفاية م يكن غدا وإن ملك نصاباء هذا . 


ا .هو الظاهر من مذهية؛ وهو قول الثورى وان المبارك ۔وإسحاق ٤‏ والرواية 


الثانة أن الغنى ما تحصل به الکفامة » فإذالم یکن ممتاجا حرمت عليه الصدقة 7 


۸ے نت ال جزء الخامس 


فغنية عن المسئلة . وهو دال على مقدار<" الغنى المأخوذ فى أجراء 

الترجة . ۱ و 
قوله : ( خشية أن يكب ف النار ) ٠‏ وهو اعم من يدخطبا للخلود فها. 

بارتداده 3 أو بدخلہا لا للخلود لما.ارتكيه.من السؤال ا حرام 6 وبذلك ' : 


تظور0"© الترجمة . 


. ون ل يملك شیا وإن کان محتاجا حلت له الصدةة وإن كانملك نصاءا. والأثمان 
وغيرها فى هذا سواء ٠‏ وهو قول مالك والشافعى لقوله صلی ألله عليه وسام 
لقبیصة لاتحل المسألة إلا لاحدثلائق الحدیثء رواہمسلوأبو داود فمد إ احة ٠‏ 
المسألة إلى إصابة القوام أو السداد مم يجوز أن نحرم المسألة ولا بحرم أخذ - 
الصدقة إذا جاءتہ من غير مسألة فإن المذكور فی الحديث تحرم المسألة فنقتصر 
عليه اه . مختصرا من الآوجز ء لوق الاوجز أيضا فى مؤضع آخر فى حديك ' 
من سأل منکم وله أوقية الحديث قال الیاجی : هذا إنما يكون فى السؤال دون 
الاخذ ؛ قال الشیخ أبو بكر : تحل الصدقة يريد الزکاۃ لمن له خمسة أؤاق وإن 
كانت واجبة عليه . زكاتها إذا كان ذاعيال ء وقال الذووى فى باب النهى عن 
المسألة : اختاف أصابنا فى مسألة القادر على الكسب عل وجبين : صحہما أنه 
حرام لظاهر الأحاديث ہ والثانی : حلال لثلاثة شروط أن لا بذل تفسه؛ ولا 
. .يلح فى السؤال ؛ ولا يؤذى المسئول فإن فقد أحد هذه الشروط فهو حرام 
بالاتفاق اه مختصرا ؟ . | 

٢ أى فيحصل به المطابقة بقوله فى الترجة وک الى‎ )١( 

(؟) أجاد الشیخ فى التوجيه فإن ظاهر ترجمة الیاب أنها فى المسلمين , وقال 
الحافظ فى الفتح : وموضعالترجمة منه قوله فى الرواية الثانٍة مع بین علق وكتقى ‏ . 
لخ وسياقه يشعر بأنه صلی اله عليه وسل كره منه الحاحه عليه فى المآلة. 


لامع الدراری : ۷۰۹ 


) باب خرص''"' القر () 


ويحتمل أن یکون من جبة المشفوع أن له©) ترك السژال فمدح اه . وقال" 
العينى : مطابقته بالترجمة من حيث أن الرجل الذى ترک رسول الله صلی الله 
عليه وس وهو أيضا ترك السؤال أعلا مع م أجعة سعد رغضی الله عنه إلى 
رسول الله صل الله عليه وس بسبيه ثلاث مرات ٠‏ وما أفاده الشيخ من 
الاحهال الاو ل جزم به الحافظ فما تقدم فىكتاب الإعان فإن الإمام البخارى __ 
ذکر حدیث الباب فى ہاب إذا 7 35 ن الاسلام على الحقيقة اخ قال الحافظ : 
وحصل القصة أن النى صلی اللہ عليه وس کان بوسع العطاء لمن أظہر الاسلام 
تألفا فلما أعطى الرهط اومن الزلفة وارك جعیلا وهو من ال مہاجرین موا 
أن اج یع سألوه خاطيه سعد فى :أمره لآنه کان نری أن جعبلا أحق مہم 
ما تر دونہم ء وطذا راجع فيه 5 لثر من مصرة: فأرشده الثى صلى ألله ۱ 
عليه وسلم إلى أمرین أحدھا إعلامہ با حکة فى إعطاء أولئك وحرمان جعیل 
مع كونه أحب إليه من أعطى ء لأانه لو ترك إعطاء الؤلف لم يؤمن ارتداده 
فيسكون من أهل النار » ثانهما إرشاده إلى التوقف عن الثناء بالاامی الباطن 
دون الثناء بالآمر الظاهر فوضح هذا فائدة رد الرسول صل الله عليه وسلمعلی 
سعد ء و أنه لا یستارم محض الإذكار عليه؛ ہل كان أحد الجوابين على طريق 
المشورة بالآولى. والآخر على طريق الاعتذار اھ ؟١‏ . 
)١(‏ بسط الکلام على هذا الباب ف الأوجز ء وجملته أن الخرص - بفتح 
المعدمة وقد نكس وسكوق ال ام عذها ماد مزولة دهن باق نض وسرت هو 
حور ما عل النخلة وغيرها من القْرة » قال ابن رشد ف البداية : أما تقبدير 
الاب باخ رض واعتاره به شہور التداء عل جاو ف التخيل الاعنات 


لو 0 الو قافن کو 


آراد بذلك إئيات جوازه باعتبارہ فى نفسه حتى وز ف العشر والعربة ْ 
جس تو جع شی ۱ 


حين يبدو صلاحہا: سرت مخل بینہا وبين أهلبا يأ كلونها رعباً ٠‏ وقال 
داود : لا خرص إلا فی النخيل فقط , وقال أبو حنيفة وصاحاه : الخرص 
باطل وعلى رب المال أن یؤدی عشر ما تحت بده زاد على الخرص أو نقص ٠‏ 
٠‏ والسبب فى اختلافہم معاضة الأصول الآثر الوارد فى ذلك. وهو ما روى أن 
رسول اللہ صل الله عليه وسلم كان يرسل عبد الله بن رواحة إلى خیبر فیخرص. 
. علہم النخل ٠‏ وأما الآصول الى تعارضه فلانه من باب اارابنة المنبى عنہا 
وهو بع القر فى رءوس النخل بالق ركلا ء ولآنه أيضأ من باب بيع الرطب. 
' باقر نسیئة فيدخله المنع من التفاضل ومن النسيئة : وكلاهما من أصول الربه». 
فلا رأى الكوفيون هذإ مع أن الخرص الذى کان خرص على أهل خریں 
م یکن الزکاۃ +قالوا : يحتمل أن يكون تخميناً ليعلم ما بأيدىكل قوم من الشار 
إلى آخر ما سط الكلام على ذلك فى الاو جز ؛ مع يان الاختلاف ينهم 
فى فروع هذا اباب ٠‏ مثلا بختص بالنخل أو يلجق به العنب أيضاً ء أو بعم 
. كل ما ينتفع به رطباً وجافاً > ويبالأول قالت الظاهر ية ء و بالثافى قال ا مہور 
:وإلى الثالث ا البخاری . وذكر ان العرف فى العارضة أحاديث الخرص ؛ 
ثم قال : ليس فى الخرص حديث يح إلا واد , وهو المتفق عليه : خرج 
‫ النى صبىالته عليه وس فى غزوة ت وك فر على حدیقة امرأة فقال : اخرصوها 
. الحديث ء ويليه حديث ابن رواحة فى 72 0 اللہود : واتفق أو حنيفة 
وأصحابه على أن الخرص بدعة. وآ وا لمساعدة الثورئط م على ذلك مع معر فته 
۱ بالسان وتمكنه فی بحبوحة الآاخارے وتعلقرا فى ذلك 5 نهى.عن المزابنة » 


لامع الدراری . ۸۱ 


قوله (نقاہرجل) یا( لرائة ولس فيه نصرج أن من رجالہ صلی 
اللہ عليه وسام أو غيرمم ء والظاهر أنه لیس من الصحابة بل كان من غیرہم »> 
والمقصود يان شدة الریج ہ وفائدة النبى عن قيامهم بأنفسهم وإقامة رواحلہم ۔ 


وقال علماؤنا : خرص النخل والكرم ؛ زاد الشافعى فى أحد قوليه والزيتون» : 
وأما الوب فاتفقو اعلى أنها لا تخرص, وهذه المسألة عسیرۃجدآء لانەصل اللہ 
عليه وسلم ترك عله خرمن الل »> و شت عنه خرص الزيتون وکان كثيراً . 
فىحياته وى بلادہء ولم شبت عنه خرص النخل لا خذ ا حق إلاعن الیہود لانم 
كانوا غير أمناء فخر ص عليهم أما المسلدون فلا خرص علیہم, وقال شيخ مشاضنا 
الدهلوى فى ا مسوی : قالت الخنفية : الخرص ليس بثىء» وأولوا ما روى من 
ذلك أنهكان تو فا على الآ كلةلثلا خونوا . اه . هذا فو المعروف من مذهب 
' - ا حنفیةء ومال شيخنا الكنكوهى إلى جوازہ فى العشر والغرية کا ترى ؛ دنھت: 
على ذلك على هامش الكوكب الدرى أيضا ١١‏ ۱ 
)١(‏ قال الحافظ : وق رواية الإسماعيل من طر بق عفانعن وهيب: ولإ قم 
فيها أخد غير رجلين ألقتهما بحبل طىء. وفيه نظر بینتەروایة ابناسحق و لفظه: 
ففعل الناس ما أمرهم إلا رجلین من پنی سا عدة خرج أحدها لحاجته ء وخرج 
آخر فى طاب بعير له فأما الذى ذهب لحاجته فإنه حنق على مذهيه 2 وأما الذى 
ذهب فی طلب بعيره فاحتملته الریجح - حتی طرحته يجبل داى",.فأخبر رسول الله 
صل الله عليه وسلم فقال: ألم أنهكم أن بپخرج رجل إلا ومعه صاحب له. ثم دعا' 
للذى آعنت على مذهيه فش » ٠‏ واما الآخر فإنه وصل إلى رسول الله صلی اللہ 
عليه وسلرحين قدم من تبوكکء ول قف على اسم الر ۵9 ْ "ا" 
۱ ذکرہاوة ُم دا فقد وقع فی آخر حديث رت أنْ عبد الہ 1 ن أف بكر 
حدثه أن العباس بن‌سپل سمی الر جلین: و لكنه استکتمنی[یاہیاء قال :وأفعيد اللہ . 
أن سمهما لنا اه ؟ؤ . 


قوله : ( قال ابن بكار كلة معناه أشرف الخ ) © أن حاصل عبارته 
کان' فلما أشرف إلا أنى نسيت ما قاله مكان أشرف فكلمة ل 'ظرف لقوله 
أشرف لا لقوله قال فافہم ٠‏ ۱ 

قوله ز ذير دور الانصار ا والخيرية باعتبار قدم الإسلام وسبقة النصرة 

قوله : ( لم يوقت الخ وبين فى هذا ) وأنت2© تعلر ما فيه فإن رواية ابن 
عمر لیس فہا ہجام نی بکون حديث أفى سعيد تفسيراً له فإن معناهما ظاهر 


)١(‏ قال الکرمانی: کلمة دفلماء مقول ابن بكارء ولفظ.دقال ابن يكار»مقول 
الیخاری ١ه‏ . قال الحافظ: ابن بكار هو سول شيخ البخارى» فکان البخارى 
: شك فی هذه اللفظة فقال هذا. وقد رواه أبو نعےفی المستخر جعن أفىمسل وغيره 
.عن سبل فذكرها .ذا اللفظ سواء ١‏ ١ه‏ . وهو مراد الشيخ قدس سره بقوله : 
. ..ظرف لقوله أشرفء أى لفظ لماتعلقه بقوله أشرف لابقوله قالابنبكار» ١‏ 
<٠‏ (١)ما‏ أفاده الشیخ قدس سره واضم جدا لاغبار عليه ٠‏ قال العينى : 
بظاهر الحديثك المذ كور أى حديث أبن عمر أخذ أو حنیفة رضى اللہ عه 
لآنه صلى اللہ علية وسل لم یقدر فيه مقداراً فدل على وجوب الزكاة فى کل ما 
مخرج من الأرضء قل أو كثر ء فإن قلت هذا الحديث بحم لیفسرہ قوله صل الله 
عليه ؤس لیس فيا دون خمسة أوسق صدقة ء قلت : لا نسل أنه جمل فإن المجمل 
مالا يعرف المراد بصيغته ‏ لا بالتأمل ولا بغيره ء وهذا الحديث عام فإن کلة 
ما من ألفاظ العموم ء فإن قلتسلينا أنه عام ولكن الحديث الذ كور خصصه, : 
قلت : إجراء العام على عمومہ أولى من التخصيص.. لان فيه [خراج بعض 
«ماء تناوله العام أن يكون مر ادا . ثم بسط العینی اختلاف العلماء فىتلك المسألة 
على تسعة أقوال ؛ وبسط الكلام على المسألة فى الأوجر أيضا ء وففيه اختلفوا 
فى المراد بالصدقة , أى فى حديث ألى سعيد » فقال ا ہور : المراد بها العشر ء 
وحى عن الإمام أنىحنيفة ومن معه: أنالمراد جا أيضا الركاة كالاولين والمننی 
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ل و ب بي 


زكاة التجارة, وتو ضيح ذلك أن نصاب ا حہوب والقار مسة أوسق لهذا الحديث 
عند الشافعی ومالك وأحمد وأنى يوسف و مد وداود الظاهرى إلا أنهم اختافوا 
فى ذلك فما لا ' بكاليولا بوسقء فقال داود : إن كل مایدخل فيه الكيل يراعى 
فيه النصاب نال يدخ ل فيه اللكيل فی قليله وكثيره الركاة , قال الحافظ وهونو 3 
من أجمع بين الحدشين . واختلف غير داود فما لا بوسق ولا نکال کا سط فى . 
الاوجز: وقال أبوحئيفَة ومن معه: ادك أنى سعيد مول على زکاۃ التجار رف 
وثم: عمر بن عبد العزيز وجاھد ور براهم النخعى وغيرهم؛ واستدلوا با روىمن 7 
© أحاديث العمو م هن العشر فماسقت السماء ؛ ونصف العشر فماسق بالنضحء بسطہا 
العينى ثم قال: : وهذه الاحاديث كلبا مطلقة ولیس ‌فیہافصل, قال ابن رود سسب ١‏ . 
الخلاف فى ذلك معارضة العموم الخصوص والحديئان ثابتان فن رآى أن 
الخصوص سن على أأعموم قال : لابد من النصاب » ومن قال ها متعارضان 
۱ إذا جا ل المتقدم ومن رجح العموم قال 2لا لات ۰٠ھ‏ فلت : واستدل 
للحنفیة بالرواية الخاصة أيضا بمقابلة الخاص : وهى مارو!ہ الطحاوى عن جار 
ابن عبد الله مرفوعاً وفی كل عشرة أقناء قنو يوضع فى المساجد للمساكين , 
وترجم البخارى فى صحيحه ہ باب تعليق القنو فى المسجدء قال الحافظ بعد ذكر 
حدیث عوف : وف الباب أيضاً حديث آخر أخ رجه ثابتف الدلائل بلفظ : 
أن النى صلی الله عليه وسلم أمر من كل خائط بقدو عاق !سيد یعنی للمسا كين . 
ْ وفارواة لفون علمها معاذ بن جل ١١ه.‏ قال اہن العرنى : أقوى المذامب 
مذهب أنى حنيفة دلیلا وٴأحوطہا للساکین وأولاها قیاما شکراً لنعمة الہ ۱ 
وعليه يدل عموم الاية والحديث» قلت : وأجابوا عنحديث أن سغيد بعشرة 
أجوبة بسطت فى الأوجرء الآول أنه مندوخ قال! المینی ومن الڑصحب . 
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لت نے سر تچ اي ايفام نت کھج ا دارع جم مج بل مانت اس فا سے لم کم ردم موہ ری موم ات ا فقفة « تبه انعد وی مھت 


مفسر9؟ لاہفتقر إلى بیان فالروایتان تثبتان أمرین کل منہما أمرا فلا حاجة 
إلى حمل إحداهما على الاخری ‏ وأما قوله : والزیادة مقبولة فسلم لاريب فيه 
فإن زيادة الاقة مقبولة مالم تقع منافية لرواية من هو أوثق منه ولسكنه لا یفید 
٠‏ ااؤلف لان الريادة فى حديث ان عم ر لافی رواية 5 سعيد . وذلك لان 
ما دون خمسة أوسق لم ينناوله رواية أنى سعید فنفى العشر فيه بمفہوم الخالفة - 
واللقبعند قائليه وتناولته رواية ابن عمر وأثبت العشر فيه ء فالزيادة المعنوية 
وزیادة إثبات الح فى حديث ابن عمر فیقبل لما مہدہ المؤلف من القاعدة » : 


من جعله منسوخا ۰ وطم فى تقر بره قاعدة فقالوا : إذا ورد حدیثان أحدها 
عام والآخر خاص فإن علم تقديم العام على الخاص خص العام به . وإن عل 
۳ تقديم الخاص ينسخ بالعام ».قال مد بن شجاع : : هذا إذأ عل التاریخ أما إذالم . 
يعم فإن العام بحعل آخرآ لما فيهمن الاحتیاط » وہنا لم بعلم تاريخه فيجعل 
العام آخراً والثانى أنها أخبار آحاد لا تقبل فى مقابلة الکتاب وهو العموم » 
الثالث ما قاله الجصاص إذا روى عن النى صلى الله عليه وسلم خبران ء واتفق 1 
الفقباء على استعان أحدما ء واختلفو | فى استعمال الآخر فالمتفق على استعماله 
قاض على ا ختلف فيه ء والرابع ما قال أیضا إن فیا سقت السماہ العشر عام 
رن 00 أومئ خاض ف المؤشوق ذون غيره 
فغیر جالز أن یکون بیانا للاٴول لأنحك الیان أن ن كون 0 
البيان إلى آخر مابسط فى الاوجز من اللاجو بة العشرۃء وأوجه الأجوبة عندی 
أن حديث أنى سعيد ول على ما یأخذہ العاشر بی أن ما دون خمسة أوسق 
775۴ء .ہہ ہم ْ 

)١(‏ وكتب مولانا حسين على الفتجانى فى تقریرہ :قوله لئ نٹ 
. ذى الأوسق: تفسیر لةوله فما سقت . ومدعا البخاری الرد على الحنفية فقول . 


آ ا زادی : و ۲ ۸ 


۱ كفك تد مل ذلك ا بلال لايصح فإنه ببق + ےن ا وا مہم 
ولامن زيادة الثقة بل اختیار رواية بلال نما هو مبنی فى عل اعد آخری وهو 
أن ن المثدت ت أولى من النافى ٠‏ فإن أراد بقوله الريادة مقر هذا المعنى فلا يقيد 
أيضا لان المثبت نما هو حديث أبن عمر رضى اللہ عنهما. حيث أثبت العشر فی 
ما دون خمسة أوسق لاحديتك أبى سفید افلزم العها ل عل مقتضى تلك القاعدة 
أضا برواية ابن عمر رضى اله عنہما فیجب: ل ۱ 

قوله : ( فإن العائد فى هبته کالعائد فى ة ثه) والعود(١)‏ هنا لازم أيضا ولو 
فى بعض أجزائه وذلك لان البائع ببيعه من الواهب المتصدق رخصء فالقدر 
ویو ےس سط ل انز 


إن 9-7 نه قلنا الس +0 بل ھو عام - الافراد: 
وقوله: لآنهم يوقت فى الأول والثانى مقيد. وی الثأى زيادة القيد فرغل به 
قلنا : أو سم أن الآول مطلق والثانى مقيد فقاعدتنا إبقاؤهما على حاطي , 

وأ أقوله : والزيادة مقبولة ء فالمراد مزه ذ۲ رمایدی الراوى الاول 
ولابخالفه كالفقرة الرائدة 2 وھہنا الآول العام يقتضى السے سکم فى كل الافراے 
وأيضا أنالزيادة فى الأول حيث إثبت الحكم فما لا ثبت الثانى والبخارى 
نظر إلى اللفظ , وأما تمثيله بقولہ صلی أولم يصل فأخذ بالاول المثبت فنقول 
هو بالنظر إلى اعتبار المثبت وهاهنا الاول مثبت فى أقل من خمسة 4 سق والٹانی 
ناف فیؤخذ بالمثيت ١‏ ف۳ . 

(١)ما‏ أفاده شیع قدس سرہ ظاهر .قال الحافظ فى الفتم: : ومی شراؤه 

رخص عوداً فى کو هن حیث أن الفرض منہا ثواب ب الخ ة فإذا اشتراها : 


برخص فكأنه اختا, ر عرض الدنيا على الآخرة مع أن العادة تقتضى بيع مش 
ذلك رخص لثر لصیف فکیف بالمتصدق فيصير راجعاً ق جع القدار 


الذى 7 7 ثم أفاد ابن سعد فی الطبقات أن اسم هذا الفرس الورد وأنه 
1 ۴- الدارى فأهداه لل للنى صلی اقہ عليه دسل فأعطاه لعمر » وم أقف على 

سم الرجل الذی حمله عليه اه . 

م لا يذهب عليك أن الإمام البخارى بوب على حديث الباب بترجمتين 
الآولى قوله : هل یشتری الرجل صدقنه ؛ والثانية بقوله : لا بأس أن يشترى 
صدقة غيره ‏ قال الحافظ : قد يستدل له بقوله صلى اللہ عليه وس ف الحديث 
لاد اله : العاند فى صدقتهء ولو كان المراد د لعم يم المنع لقال لا تشتروا 
الصدقة مثلا. قلے: لا خلاف فى جواز شراء الرجل صدقة غيره لقوله صلی اللہ 
عليه وسلم فى الحديث المشہور : ہ لا تحل الصدقة لخنى إلا خمة ء وفيه أو ارجل 
اشتراها ماله ؛ وقال العينى : وف قوله صلی الله عليه وسم فى حديثبريرة هوها 
صدقة ولنا هدية فاذا کان هذا جائزا بغير عوض فبالعوض أجوز ؛ إه ‏ 
وأما الجزہ الاول من اأقرجمة وهو قوله : هل يشترى الرجل ال قال الحافظ : 
۱ قال الزين بن المنير : أورد الترجمة بالاستفہام لان تنزيل حدیث الباب عل سيبه 

يضعءف معه تع ميم المنع لاحمال تخصیصہ بالشراء بدون القيمة لقوله : وظننت 
سی ؛ وكذا إطلاق الشار ع العود عليه ء معنی أنه فى معنى رجوع 
. بعضها إليه بغير عوض ء قال : وقصد بهذه الترجمة التنبيه على أن الذى تضمنته 
الترجمة التی قبلها من جواز بيع المرة قبل إخراج الركاة ء لیس من جنس شراء 
الرجل صدقته ء والفرق بينهما دقيق ء وقال ان النذر : لیس لأحدأن تصدق. 
: م یشقرما له !لا بتو يلزم من ذلك فسادالبيع لان ثبت الإجماع على جو ازمتإه. . 
۱ : والاوجه عنذى أنٴ الإمام البخارى أ شار بلفظ الاستفہام فى الترجة 
۳ اختلاف مشہور فى هذه المسئلة کا بسط فى الآوجن. . ٠‏ وفيه.: قال أبن 
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الملك : ذهب بعض العلماء إلى أنشراء المتصدقصدقتهحر ام لظاهر هذا الحديث» 
والآ كثرون على أنها كراهة تنزيه. لکون القبح فيه لغيره وهو أن المتصدق 
عليه را یسامح للتصدق یق الین فیگون كالعائد فى صنقته فى ذلك المقدارالذى. 
سومح فيه ء قال النووی : : نم تئزیہ لاتحریم فیکرہ من تصدق بشىء أن يشترنه 
من دفعه إليه أما إذا ورثه أو انتقل إلى ثالك * م اشتراہ منه المتصدق فلاكراهة 
فيه . هذا مذھبنا ومذھب اخہور ٠‏ وقال جماعة من العلماء : النہی عن شراء 
صدقته للتحریم قال ا موفق: لس 2 فرج الركاة شراؤھا من صارت إليه وهو . 
قول الحسن وقتادة ومالك , وقال أصخاب مالك : إن اشتراها لم بنقض البيع » 
وقال الشافعى وغيره : >وز لقول النى صلی اللہ عليه وسلم لا تحل الصدفة لغنى 
إلا لخنسة . الحديث . ولنا ماروى عمر أنه قال حمات علل فرس , الحديث » 
وقال ابن بعاال : كره أكثر العلماء شر اء. الر جل صدقتەوہوقول ماك والکوفین 

والشافعی . سواء كانت الصدقة فرضا أو تطوعاء فإن اشتری أحد صدقته لم 
يفسخ عه وأوكى به التعزه عنهاء قال ابن المنذر: رخص فى شراء الصدتةالحسن 
روغ رمة وربيعة والأوزاعى وقال ان اضر :“قال قوم : لا جوز لخد أن 
بشتری صدقته ويفسح ےو بع؛ وم بدکر قائل ذلك وكأنه بريد ب4 أهل الظاهر »2 
-[-ت ا تصدق بصدقة حم و رثها أنباحلال : قال ان النين : وشذت فر 48 
من أهل الظاهرء فكر هت أخذها با میراٹ ورأوه من باب الرجوع فى الصدقة . 
وهو شيو لاترا تدخل قہرا وإنماکرشراڑھا لثلا بحابيه المصدق باعليه فيصير 
عائدا فى بعض صدقته : وقال الباجى : أجاز بعض العلماء شراء الرجل صدقته. 
وكرهه بعض فإن تزل عندنا لم نفسخہ , وہذا قال د قول 
ف حنيفة والشافعى ٠‏ وقال الشيخ أبو اسحاق : يفسخ الشراء لنهى اانى 


46 جزم لحاس 


أله 0 كع )كلة يب بها عند یع مانن ال ى كةولنا: : جہی 
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عليه الصلاة والسلام ء والقولان یتخرجان من المذھب ٠‏ إتهى ‏ مافى الاوجز 
ملخصأ ۱٢‏ . رد کے ۱ 

(0) قال الکرمانی : بفتح الكاف وكسرها و سكين ا حاء ؛ و>وز كسرها 
مع التنوين . كلمة يزجر بها الصبيان أى 1 رك وارم به 5 وأشار الخارى فى 
باب من تكلم بالفارسية إلى أنم | أعجية معربة ء إنتهى ۔ وقال الحافظ : بفتح 
الكاف وکٹرھا وَحَكون المشمة خفلا فا وک الخال شه وغير تونق 
فیخرج من ذلك ست لغات ء والثانية :وكيد للأولى كلة تقال لردع الصى عند 
تناوله ما بستقذر ٠‏ قيل عر بية و ھت 
زاد القسطلاى قال ابن مالك فى التسبيل : إنہا من أسماء الأفعال ء وف التحفة 
إنها من أسماء اء اللأصوات ؛ وبه قطع ا ن ہشام فی حواشيه على النسہیل ناف 

وت يذهب عليك أن الإمام البخاری سے ہد الات ما یذ کر 
فى الصدقة النی صلی اله عليه وسلم وآله قال الحافظ :لم بعین الک لشبرة 
الاختلاف فيه ء قلت : وف الباب مسألتان : الآولى ۴ الصدقة على النبى 
صل انه ع عليه وسلم ,قال الحافظ كان يحرم على النبى صلی الله عليه وسلم صدنة 
الفرض والتطوع کا نقل فيه غير واحد : منهم الحطا الإجماع , ' لکن حکو 
۱ .غير واحد عن الشافعى رضی الہ عنه فى التطوع قولا وكذا. 8 ا اق عر 
أحد ولفظه فى رواية الميموق : لا بل النبی صل الہ عليه وسلم وأهل بیت 
صدقة الفطر وزكاة ال وال والصدقة إنضرفها ال جل على اج بريد م وجا 
ات : فاما وھ ا يقال كل معروف ء صدقة “قال آن قدامة ' 


لاثم الارارى 00 ۸۹ 


٠ ننه‎ ٠ 


لیس م نقل عنه من ذلك بواضح الدلالة ء وإعا أراد نها لس من صدقة 
الآموالكالقرض واطدیة وفعل المدروف کان غير حرم ء قال الماوردی : 
بحرم عليه كل ما کان من الاموال متقوما.. وقال غيره : لا تحرم عليه الصدفة 
العامة .اه الا بار وكالمساجد.. واختاف هل كان تحرم الصدقة من خصائصه 
صل الله عليهو-/ دون الآنباء: أو کاہمسواء فى ذلك ١‏ ه. قال الموفق: الظاەر 
أنالصدقة جمیعہا كانت محر مةعليه صلی الله عليه سل فرضها ونفلہاءلان اجتناما 
کان من دلائل نبوته وعلاماتها ء ففى حديث إسلام سلمان الفارمى أن الذى 
أخبره عن النبى صلل اق عليه وسلم ووصفه قال : « بأ كل الحدية ولا يأ كل 
الصدقة, +وقال او هريزة :کان النبى صلی الله عليه وسلم إذا أتى بطعام سأل. 
عنه فإن قبل صدقة قال لأصحابه : كاوا ول بأ كل ہ الحديث أخرجہ البخارى 
وقال عليه الصلاة والسلام : إنى لانقلب إلى أهلى فاجد المرة ساقطة فأرفعها 
لآ كلبا ثم أخشى أن نکون صدقة فألقها ء رواه مسل ء وقال صلی اللہ عليه 
وسل: ہإنا لا تحل لنا الصدقة» ولآن النبی ص القەعليه وسلم كان أشرف الخلق 
. وكان له من المغائم خمس ا خس والصفی: رم نوعى الصدقة فرضہا ونفلہاے 
وآله دونه فى الشرف. ولهم خمس الخس وحدہ كرموا أحد نوعہا وهو 
الفرض ؛ وقد روى عن أحمد أن صدقة التطوع لم تكن محرمة عليه » ثم ذو 
قول المرموفى الذكور ثم قال : الصحیح أن هذا لا يدل على إباحة الصدتة له 
إنما أراد أن ما لیس من صدقة الاموال عل الحقيقة كالقرض والطهدية وفعل 
ا معروف غير بحرم عليه ء لکن فيه دلالة عل النسوية بينه وبين آله فى تحرے 
۱ صدقة التطوع علهم. لقوله بأن الصدقة على ا حتاج بريد لها وجه اللہ محرھا 
علہما وھذا هو صدقة ا:طوع فصارت ال وابتان فى تحر م صدقة التعو 
عل ۸١١ھ‏ 
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والمسألة الثانية ما أشار إليه البخارى بقوله : وآلەء وفہا عثان : الأول 

فى حکم الصدقة على الآل ہ والثانى فى المراد بالآل , أما الأول فقد قالالحافظ , 
هل يلتحق به صلی الله عليه وسل آله أم لا ء قال ابن قدامة : لا نعم خلافا 
فى أن بنى هاشم لا تحل لمم الصدقة المفروضة كذا قال ء وقد قل الطبرى 
الجواز أيضا عن أبى حنیفة » وقيل عنه يحوز طم إذا حرموا سہم ذوى القربى 
حكاه الطحاوى ہ ونقله بعض المالكية عن الأبهرى مہم وهو وجه لبعض 
الشافعِة ؛ وعن أنى يوسف بحل من بعضهم لبعض لاءن غيرهم ء وعند المالكية 
فى ذلك أربعة أقوال مشبورة ہ الجواز » المنع ؛ وجواز التطوع دون الفرض » 
عدكسه : وأدلة المنع ظاهرة من حديث الاب وغيره ولقولہ تعالى :٭ قل 
ما أسألكم عليه ەن أجر ء ولو أحلبا لالہ لأوشك أن يطعنوا فيه ء وثبت عن 
النبى صلی اله عليه وسام الصدقة أوساخ الناس کارواہ مسلم . ویؤخذ من 
هذا جواز التطوع دون اافرض وهو قول أ کثر الحنفية ء والمصحح عند 
الشافعية والحنابلة ء وأما عكسه فقالوا : إن الواجب حق لازم لا يلحق بآخذه 
ذلة بخلاف التطوع ء ووجه التفرقة بين بنى هاشم وغیرم أن موجب المنع 
رفع بد الآدنى على الأعلى فأما الأعلى على مثله فلا ول أر لمن أجاز مطلقا. 

دليلا (لا ما تقدم عن أنى حنيفة .1ه . وبسط الكلام على ذلك فى الاوجز 
وحكى فیەعن الباجى قولين فقط: الأول ماقال ابن القاسم لاندرى ذلك إلا فى 
ااصدقة المفروضة ولا بأس أن يعطوا من التطوع ومن أعطام شِيئًا من 
المفروضة لم يزه ہ والثاىماحكى ابن نافع عن مالك أن ذلاكفى جميع ااصدقات 
رض والنطرع . وجه قول ابن القاسم أن لفظ الصدقة مصروف إل 
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لمعبودة وهى التی ھی أوساخ الناس اما التطوع فلا فرق بینہا وبين الهبة ء 
ردجه قول ابن نافع أن لفظ الصدقة عام فيحمل علی عمومه » وفى المحل : 
ما التطوع فالصحیح عند الشافعية والحنابلة جوازه وهو قولناء قال الموفق : 
بجوز لذوى القری الاخن من صدقة البطو وع 5 وعن أحمد روا أخرى 
أنهم يمنعونها أيضا لعموم قوله صلی الله عليه وسلم : لا تحل لنا الصدقة ء 
والأول أظبر فإنه صلی اللہ عليه وسلم قال : المعروف كله صدقة , متفق عليه ء 
ولا خلاف فى إباحة المعروف إلى الحاثمى , قال النووى : أما صدقة التطورع 
فللشافعى فہا ثلاثه أقوال أصحہا أنها ترم على رسول الله صملى اللہ عليه وسلم 
وتحل لالہ ٠‏ وفى الدر ا ختار جازت التطوعات من الصدقات لبنى هاثم ‏ قال 
ابن عابدين : نقل فى البحر عن عدة كتب أن النفل جائز لهم إجماءا وذكر أنه 
المذهب إلى آخر ما بسط ف الأوجر . کا 
البحث الثانى فى المراد بالال ء وبسط الكلام على ذلك أيضا فى .الاوجز 
وفيه أما الال فيدخل فهم بنو هاشم إجماعاء قال الموفق : لا نعلم خلافا فى 
أن بی هاشم لا تحل لهم الصدقة المفروضة ؛ وأما بنو المطلب فہل لهم الاخد 
- من الزكاة على روايتين : إحداهما ليس لمم ذلك لقوله صل اله عليه وسلم : 
آنا وبنو.المطلب لم نفترق فى جاهلية ولا إسلامء ولانہم ستحقون من خمس 
الخس ٠‏ والرواية الثانية حم الاخز وهو قول أنى حنیفة للانہم دخلوا فى 
عموم قوله: دتما الصدقاتء ء الآية. لكنخرج بنو هاشم لقوله صل الله عليه . 
وسلم : ہ لا تح ل الصدقة لال محدہ فيجب أن بختص المنع بهم؛ ولا بصح قياس 
بی المطلب على بنىهاشم لان بوحاثم أقر ب إلى النى صلی اللهعليه وس وأشرف 
وم آ ل النى صلى الله عليه وسلم ومشارکہ بنى الطلب م فى خمس الخس ١‏ 
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( باب أخذ الصدقة من الاغنياء ) 

وردق الفقراء حيث كانوا 
یعنی3'؟,ذلك أنه لا يحب الإنفاق على أهلتلك الدۃ فقط وإن کان الآولى 
عدم النقل إلا لضرورة : ودلالة الرواية على الترجھ4 ظاهرة حيث عم 
ول بخص فقال ترد على فقراتہم : وظاهر أن أهل الكتاب هؤلاء الذين بعك 


لدست جرد القرابة بدايل أن شی عند مس وابق وفل یساو ونہم فى القرابة 
ول يعطوا شيئاً وإنما شاركوه باأنصرة . والنصرة لاتقتضى منع الزکاۃ . وقال 
النووى : مذهب الشافعى وموافقيه أن 5 له صلی الله عليه وسلم بنو هاشم 
وبنو المطلب وبه قال بعض المالكية . وقال أبو حنيفة ومالك : هم 
بنو هاشم خاصة ء قال القاضى : قال بعض العلداء : مم قریش کاہا . وقال أصبخ 
المالى : ثم بنوقصى , وقال الزرقانی : مم بثو هاشم فقط عند مالك وأ کر 
أصحابه و أبىحنيفة إلا أنه استئنى آ لأبی ھب وعندالشافمى وبعض المالكية 
بنو هاشم وبنو المطلب , وعند أحمد القولانء اه ملخصا من الا وجر . قلت + 
واقتصر ا حرق على استثناء بنى هاشم فقط فالظاهر أنهذا هو ا مر جح عندم؛ .١٠١‏ 

() اعل أو لا أنهم اختلفوا فى مسألة جواز نقل الركاة من بلد المال إلى 
غيره ء و بناء على ذلك اختلفوا فى مراد الامام البخارى بالترجمة . قال الحافظ : 
قد اختاف العلماء فى هذه المسألة فأجاز النقل الليث وأبو حنيفة وأحامما : 
ونقله ابن المنذر عن الشافعی واختارہ.والاصہعند الشافعية والمالكية و ا مہور 
ترك النقل ء فلو خااف ونقل أجرأ عند المالكية على الأصح؛ وم پحزیء عند 
الشافعية على الآصح إلا إذا فقد المستحقون ظا ء ولایعد أنه اختیار اخارى. 
لآن قوله حيث كانوا يشعر بأنه لاینقلہا عن بلد ؛ وفیہ من هو متصف بصفة 
الاستحقاق اه وقال الموفق : الذهب أنه لاجوز نقل الصدقة من بلدها إلى 
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عليهم معاذ ل يكن طم بلد فقط ء بل كانوا فى بلاد وأمصار وقرى » فأخبروا 
أن الصدقة ٠ردودة‏ عل يهم أينها کانوا: إلا أن صدقة بلدة ترد عليها فقط؛ مع أن 


متا القصر ؛ قال أبو داود: روف اعد مكل عن ا زكآة بعث م من بلد إلى 
بلد قال:لاء قیل: وإنكانقرابته مها : قال:لاءواستحب أكثر أهل العل أنلاتنقل 
۰ من بلدهاء ورو 2775ھ انيما کن ها نقل الزكاةمن ب بلد إلى بلد إلالذى 
قرابة؛ وکان أبو العالية يبعث بزکانہ إلى المدینة . فإن خالف و نقلہا أجزأته فى 
قول 21 أهل العلم: : قال القاضى: ظاه ركلام أحمد شتذى ذلكوم أجد عنه نصا 
فى المألة »وذكر أبو الخطاب ها روايتين [حداما >رؤه , واختارها . 
۱ والآاخزی لانجزؤہ اختارها أبن حامد ٠‏ فإن استغنىعنها فقراء أهل بلدها 
جاز نقلہا ء نص عليه أحمد ‏ وقال أيضا لاتخرج صدقة قوم عنهم من بلد إلى 
. بلد إلا أن يكون فيا فضل عنهم ء لان الذىكان بجی إلى النى صلی الله عليه 
وسلم و وأفربكر وعمر من الصدقة إماكان عن فضل عنہم يعطون ها یکفیہم 
ویخرج الفضل عنهم اھ مختصرا. وفى العينى قال الطبی : اتفقوا علىأنها إذ انقات 
سقط الفرض عنه إلا عمر بن عبد العزیز 02097+ نقات من خراسان 
. إلى الشام إلى مکانہا من خراسان اھ. وف البذل 7 الدر ا ختار كره نقلبا من 
. بلد إلى آخر إلا إلى قرابة أو أ<وج أو أصلح أو أورع أو أتفع للمسدین 
أو إ إلى طالب عل أو إلى الزهاد أوكانت معجلة ة قبل مام ا حول فلا يكره اھ . 
إذا عرفتهذا فاعم أنهم اختلفوا فى مراد المصدف بالترجمة قال الكرمافى: قوله 
فالترجمة حيث كانو اختلفوا فى نقل|ازكاةمن بلد إلى آخر مع وجودالمستحةين» 
فقال الشافعی: لا ء وقال أبو حنيفة: نعم ؛ فالظاھر أن غرض البخارى بیان 
الامتناع أى ترد على فقراء أو لك الأغنياء فى موضع وجد لهم الفقرراء ‏ ولا 
. جاز النقل . وحتمل أن یکون‌غرضه عكسه اھ. وتعقبه العبی إذ قال قوله حيث 
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الظاهر أن المراد بالضمیر فى ا حلین مم المسلمون , أى توخذ من أغنياء 
المسلمين » وترد فى فقرائہم . ۱ 0 


کانوا يشعر بأنه اختار جواز نقل الزکاق, وما قال الكرمانى ااظاهر أن غرض 
البخارى الح ليس الظادر ماقاله فإنه قال: ترد حيثكانوا أىالفقراء : وه وأعم 
من أن يكونوا فى موضع كان فيه الاغنياء أو فى غيره ٠‏ فالعجب منه العكس 
حيث جعل الامتناع ظاهرا , وهو حتمل ؛ وجعل الظاهر عكدا أه, قلت 1 
أصل الخلاففى أن الشراح الشافعية مالوا إلى أن مرجع ضمیر+حیثء كانوا إلى 
الآغنياء » والشراح الحنيفة مالوا إلى أن المرجع ٠‏ الفقراء ٠ء‏ وقال الحافظ 
. قوله: باب أخذ الصدقة من الأاغنياء ال قال الإسماعيل : ظاهر حديث الباب أن 
الصدقة ترد على فقراء من أخذت من أغنيائهم . وقال ابن المثير : اختار: 
البخارى جواز نقل الزكاة من بلد الال لعموم قوله : فترد فى ففرائهم . لآن 
الضمير يعود على المسامین « فأى فقير منہم ردت فيه الصدقة فى أى جبة كان ؛. 
فقد وافق عموم الحديث, قال الحافظ: والذى يتبادر إلى الذهن من هذا الحديث 

. عدم النقل» وأن ااضمیر يعود على ا خاطبینء فيختص بذلكفقراؤمم لکن رجح 
ان دقيق العيد الأول ٠‏ وقال إنه وإن ل یکن الاظہر إلا أنه یقویہ أن أعيان 
الأشخاص ا خاطبین فی قواعد الشرع الكلية لاتعتبر فى الزكاة ء کا لا تعتبرفى 
الصلاة؛ فلا بختص بهم الحكم وإن اختص بهم خطاب المواجبة؛ ثم قال الحافظ 
بعد ذكر اختلاف العلماء فى المسألة فلو خالف ونقل أجرأ عند المالكية على 
الاصح ء ول يحرىء عند الشافعية على الآصح إلا إذا فقد المستحقون لا , 
ولا سعد أنه اختیار البخاری لان قوله حر ثكانوا يشعر بأنه لا بنقلہا عن. بلد, 

. وفيه من هو متصف بصفة الاستحقاق ام ١؟‏ . ۱ 


: وبذلك جزم ابن المنير » واختاره ابن دقيق العيد ء وقال العينى‎ )١( 
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قوله : ( فأخذها لآهله حطيا ) وفيه الترجمة(1© حيث أخذ الخشبة منالبحر» 
لم يذكر الخس فہاء ولا رد النی صلى الله عليه وس فمله ذلك ول يقل 


استدل به بعضبم على عدم جواز نقل الزکاة لقوله ترد على فقرائهم » وھذا 
الاستدلال غير صحيح ؛ لآن الضمير فى فقراتمم یر جع إلى فقراء المسلدين . 
وهو أعم من أن یکون من فقراء أهل تلك البلدة أو غیرم اه ١١‏ : 
() قال االکرمانی : قال ابن بطال : وفى أخذ الرجل ا حشبة حطبا لاھلہ 
دلیل على أن ما ؤخذ من البحر لا شىء فيه . وهولمن وجده حتى يستحق أه. 
قال الحافظ قال الإسماعيل : ليس فى هذا الحديث ثىء يناسب الترجمة: رجل 
' اقترض قرضا فاريجع قرضه ء وكذا قال الداودی : حدیث الحشبة ليس من 
هذا الباب فی ثىء ٠‏ وأجاب أبو عد الملك بأنه أشار به إلى أن كل ما ألقاه 
البحر جاز أخذه ء ولا خمس فيه ء وقال ابن المذير: موضع الاستشباد منه أخذ 
اارجل الخشبة عل أنها حطب . فإذا قلنا شرع من قبلنا شرع لذا فيستفاد منه 
إباحة ما يلفظه البحر من مثل ذلك ما نشأفى البحر أو عطب فانقطع ملك صاحبه 
كذلك ما لم يتقدم عليه ملك لاحد'من باب الآولى ؛ وكذلك ما حتاج إلى معاناة 
قوق امسر اجه أبعناً (ه. وقال العينى: بعدذكر قول الإسماعيل والداودى: 
وأجاب عنه من ساعده 2» ووجه كلامه مهم عبد اك ٭) فقال : 5 أدخل ۱ 
البخاری هذا الحديث فى هذا الیاب . لان بريد أن کل ما ألقاه البحر جاز 
. التقاطه ء ولا خمس فيه إذا لم يعلم أنه من مال ا لسدین . وأما إذا عل أنه منه 
فلا يوز أخذه ہ لآن الرجل نا أخذ خثبة على الإباحة لیلکہا فوجد فہا 
المال: ومنهم ابن النیر ؛ فقال موضع الاستشہاد [نما هو أخذ الخشبة على أنہا 
حطب فدل عل باحة مثل ذلك مما يلفظه البحر ٠‏ أما ما ينشأ فيه کالعنبر » 


(ھ) كذافى الأصل » وتقدم فى كلام الحافظ أبو عبد الملك ۱١‏ . 


أيضا(" إنه کان شريعة لهم ء وأما أتم معشر الصحابة فلا بچوز لک الإنتفاع 
بما تأخذون من البحر إلا بعد إخراج ال خس » فعل أنه لیس فما يصاب من 
البحر ء وللحسن أن يقول إن الرجل كان إذا أخذ الحشبة نوى أن یوفی 
منہا الخس إذ صدعرا ء ثم إذا وجد فہا ماله ورقعة صاحبہ ترك ما قصده حمث 


أو ما سبق فيه ملك وعطب . وانقطعملك صاحبه منه على اختلاف بین العلماء 
فى تمليك دذا مطلقا أو مفصلا ء وإذا جاز تمليك الخشبة وتقدم علہا ملك 
متملك ء فنحو العنبر الذی لم يتقدم عليه ملك أولى . قال العينى : الترجمة 
مایستخرج من البحر 5 والحديث بدلعلی ما ستخر ج من الحر فالمطا بی بجر د 
الاستخراج من البحر مع قطع النظر عن غیرہ و أدنی الملابسة فى التطا رق كاف 
)ھ ختصر ! ۳ء ۱ ۱ ۱ 

)١(‏ وف تقرير مولانا مد حسن الك قوله فأخنھا لآہلہ حطباء وم 
بعط منہا أى من تلك الخشية خمساً ٠‏ يعنى لم یدع أحدا قبل۔العلم بسدها حين 
أراد أن سیا لمطى 4 حميما .رصمل ارم اوہ ات 560و 
اللائق على تقدير وجوب ا خس فما یصاب من البحر ء لا يقال جاز أن يكن 
هو قد أعطى خمسها يعنى قد دعا أعدا لان بعطی له خمسها قبل العم بسدھا 7 

: ثم إذا علم بسدها أمسك من الاعطاء لازہ لو كان الآمر كذلك. لكان النى 
صلى الله عليه و سم به و به کا يقتضيه المقأم ٠‏ فان المقام مقام المدح 
لان النى صلی الله عليه وسلم لما مدح “الرجل المساف بإخلاص النية وصدق 
العبد واستجابة الدعوة كان اللاق ان یین إخلاض المساف وعدحهبه أيضاً : 
فيقول إنه لما أراد أن يشق تلك الخشبة دعا رجلا ليعطيةخسها , فلا لم يمدحه . 
النى صلی الله عليه وسلم به علم آنه لم بخمس مہا لعدم وجوب الخس فہا : 

فإغ قلت جاز أن يكون ا خسم يكن واجبا فى' ذلك الزمان فما يصاب من 

خرج منه . فلذلك لم بخمس ذلك الرجل مئزقلك الخشبة فلم بينه 


تھے 


0۰ وع اوت نے ےت ا 


عم أنه من خا لص 58 ه ع4 4 له من صاحه دونه فم 7 سر الم فى000) قلا 
شر بعه ة لا ؛ إذا م برد هن ن أأہ شر یع4 یج ومن ذهب إلى اس فم يصاب 
من البحر بجحعل الركاز 0 الارض والماء عله منسوخا بقوله صلى اللہ 


النى صلی اللہ عليه وسلم لذلك قلت: لوس ذلك فينذ كان للنى صل القهعليه وسلم 
أن يبين لأصحابه مسألة شریعتہء بأن مثل نلك الحشبة ما يستخرخ من البح ريب ٠‏ 

< فيه ا مس فی شر یعتنا ؛ فلما لم بين مم مع أن الكرت وع الاحتياج إلى 
البيان بيان عل أنه لاخمس فيه | ه١١‏ . شْ ْ 
()قال صاحب نور الانوار: أما شر ائعمن قبلنا فلحقةاا۔کتاب وااسنة. 
قال صاحب قر الأقار : يعنى أن هذه الشرائع ِا تلزمنا إذا تصرا اللہ ورسوله 
من غير [نكار: فالآولى ملحقة بالكّتابء والثانة ملحقة با اسنة وقالصاحب ٠‏ 
نور الآنوار فهو ضع آخر: واختلف فيهاء فقال بعضهم تلزمعلیناً مطلقا۔وقال _ 
بعضہم لا تلزمنا قط..والذتار أن شرائع هن قبلنا تلزمنا إذا قص اللہ ورسوله 
. من غير [نكار ء فإنهإذا لم یقص الله علینا بل وجدت ف التوراۃ والانجیل فقط 
فلا تلزمنا ء للانہم حر فوهما كثير! “وأدرجوا فہما أحكاما بہواء أنفسيم .فل . 
يقيقن أنها منعند اللہء وكذا إذا قص الله علينا ثم أنکر بعدنقل القصةصرا 
بأن قال : لا تفعاوا مثل ذلك ء أو دلالة بأن قال ذلك كان جزاء ظلمبم ء حینۂذ 
يحرم علينا العمل بہ ‏ وهذا أصل كير لأنى حنيفة يتفرع عليه أكثر الاحکام 
الفقبية . فثال مالم يشكر علينا بعد نقل القصة قوله تعالى : ہ وكتبنا عليهم فيها 
أن النفس بالنفس ء الآبة فہذا كله باق عليناء ومثال ما أنکر ہعلہنا بعد القصة 
قولہ تعالى: «وعلى الذين هادوا حر مناكلذىظفر» الآبة.ثم قال: «ذلك جزینام 
ببغهم ء ء فطر أنه لم يكن حر اما علینا . ثم هذه الشرائع التى تلزمنا نما تلزمنا 


مه ی ٹب ٤‏ الجزءالخامسس 

عليه وسلم فى الركاز ا خر, فلا حجة فیا ذكره المؤلف على الحسنء وإن کنت 
المسألة صحيحة فی نفسها إذ لا يجب الخس فى مصاب) الحر . 

قوله : ( فى المعدن جبارد“ وف الرکاز ا خس ) يعنى بذلك أن الوارد فى 

الرواية مشیر إلى أن الركاز غير المء.دن حيث فرق بنهما . ولوكانا واح۔دا 


اس سس ٤ں‏ سس مم سسپُس 00 


على أنها شریعة ارسولنا عليه السلام ء لاعلى أنها شرائع للأأنبياء السا بقین؛ لانہا 
إذا قصت فى كتابنا بلا إنكار صارت جزأ من دیننا ء وقد قال الله تعالى لنینا 
عليه السلام : ه أولئك الذين هدى اقه فبيدامم اقتدہ ۱۰م مختصراء قال الرازى 
فى تفسيره : فىالآبة دليل على أن شر عمن قبلنا یازمنا وجا ب عمايورد عليه ۱١‏ 
)١(‏ وهو مذهب ال مہور ء قال الحافظ : فرق الأوزاعى بین ما يوجد فی 
. الساحل فيخمس . أو فى البحر بالغفوص أو نحوه فلا ثىء فيهء وذهب ا مہور 
إلى أنه لا شون فيه ثىء : إلا ما روى عنعمر بن‌عبد العزين کیا أخر جه إن 
أبى شيبة»وكذاالزهرىوالحسنوقو ل ا یوسف وروایقعن أحداه. وقالالعيى: 
لا ذكاة فى المستخرج من البحر كاللؤ لؤ والمرجان والعنبر ونحوه؛ فى ظاہرقول 
. الخرق ٠‏ وروی نحو ذلك عن ابن عباس : وہہ قال عمر بن عبد العز يز وعطاء 
ومالك والشافعى وانٹوری وأبوحنيفة و مد وأبو ثور وعنأحمد روايةأخرى 
أن فيه الركاة لاہ خارج من معدن التبر وبه قال أبو يوسف وإسحق, وقال 
الأوزاعى : إن ؤجد عنبرة فى صفة البحر خمست : ون غاص علہا ففمثل بحر 
امد فلا ثىء فيا ء لا خمس ولا نفل ولا غيره وروی ان أبى شببة بسئده 
إلى جابر ليس ف العنبر زكاة : وإنما ہو غنيمة لمن أخذه 1ه . وبسط الکلام 
على المسألة فى الاو جز مع ذكر دلائل الفریقین ٠١‏ 
() اعلم أولا أن فى مسائل المعدن والرکاز أبحاث وسيعة اللأاذيال. بسطت 


2 الدر ار یی ۱ ۹۹ 


فى الآوجر مع اختلاف العلداء فى فروعبا ء ودلائل كل فريق فى ختارہ, وثانيا 
أن المذكؤر فی كلام الإهام البخارى مسألتان: الأولي المعدن . وقد اختلفت 
الآتمة فى الواجب فيه على ثلاثة أقوال ٠‏ قال البامجى: المعدن على ضر بین ضرب 
یتکلف به مؤنة عمل فهذا ل لاف ه أى عندم : أنه لاتجب فيه غير الركاة » 
وضرب لا يتكلف فيه مؤنة عمل , فہذا اختلف فيه قول مالك ء فقال مرة فيه 
الركاة وقال مرة أخرى فيسه الخس ..وقال أحسد وإسحق : لا تؤخذ من كل 
مصدن إلا الزکا » وقال أبو حنیفة : وذ من کل معدن الخسء والشافمى 
مثل اثلاثة الآقوال» وفى دتحفة المحتاج » من استخر ج ذھبا أو فضةمن معدن 
لزمه ربع عشرہ . وفى قول: الحنس قیاساعلی الركاز يجامع الإخفاء فى اللارض ء 
وف قول : إن حصل بتعب كطحن ومعالجة بنار فربع العشرء وإلا فخمس أه. 
وذكرت هذه الاقوال اثلائة فى الإحیاء ‏ وٴرجح الشالث . وقال : الإحتياط 
أن یخرج الخس من القليل والكثير, ومن غير النقدين أيضا خروجا من شبة 
ا خلاف ‏ وقال البساجى: الندرة اي لا يتكلف فها عمل, روى ان القاسم عن 
مالك فيه ا خس + وروی ابن نافع عن مالك فيه الركاة ؛ وجه رواية ابن القاسم 
قولہ صلى الله عليه وسلم دفی الركاز الخسء والرکاز: الموضو عف الأرض؛ وهو 
دفن الجاهلية ؛ وااقطع الموجو دة فى الآأرض من الذهب والفضة ء ووجه قول 
ابن نافع أن هذا مستفاد من الأأرض فوجبت الزکاۃ دون ا خس :قلت: والعمدة 
" فیفروع المالكية رواية ابن القاسمكما فىالشرح الكبير وغيره. و بط ف الاو جز 
فى دلائل من أوجب ف المعدن الخذس. والمسألة الثانيةمسألة الركاز . وهو بكسر 
الراء وتخفيف الكاف آخرہ زاى , مأخوذ من الرکر ہ قال الباجی :اختاف 


١‏ 1 الجزء الخامس 


الناس فی معن الركاز ؛ فاختاف قول مالك فى ذلكء ؛ فء.نى ماروی عنه ابن 
القساسم أن الرکاز ما وجسد فى الارض من قطع الذهب والورق‌خلصالا بحتاج 
ق 7 إلى عمل, سوا کان ما دفن فى الأرض أو ما أنبتته الارض»ء ومعنی 
ماروى أبن ن نافع أن الركاز ما وضع فى الارض [ ه . وفى العينى قال ابن بطال 
ذهب أ حنيفة والورى إلى أن الممدن کالرکاز واحتج طم بقول العرب 
أركز الرجل إذا أصاب ركازا . وهى قطع من الذهب ؛ ؛ تخرج من المعادن :وهو 
قول صاحب العين وأف عبيد » وق ا جمم: الركازعندأهل الحجاز كنوزالجاهلية 
الملدفو نی الارض؛ وعند أهل العراق المعادن لان كلامنهمامركوز ف الارض» 
أى ثابت ء قال ملك العلماء : هو اسم للعدنحقیقةء و إنما يطلق على الكاز مجازاً 
لدلائل بسطت فى الاوجر , وف الدر الختارهو: لغة من الركزء أى الإثبات ٠‏ 
معن المركوز ء وشرغا مال مركوز تحت أرض أعم من معدن خلق ء ومن كان 
مدفون دفنه الكفار . قال اين عابدين : خصبه بالكافر لآن يزه هو الذى 
ضس [ه ملعصآمن الاوجز: إذا عرفتهذا فقد علت أن الرکاز يعم المعدن 
والکنز عند ا حنفیة . وهو مؤدی قول مالك والشافعی کانقدم, و أماغیرالحنفیة ۱ 
فالمشہور عنہم أن الرکاز دفین الجاهلية. قال ان قدامة فی الشرح.الكبير: الركاز 
ما وجد من دفن الجاهليه عليه علامتهم » فِن کان غليه علامة المسلمين ؛ وم 
تسكن عليه علامه فہو لقطة والدفق بکر الدال المدفون : والركاز الذى يتعلق 
به وج-وب ننس ما كان من دفن الجاهلة هذاقول الحسن والشعی ومالك 
والشافعى وأف ثور . ويعتير ذلك بأن بری عليه علامتهم كأسماء ملو 3 وصورغ 
وصابهم و أصنامهم» ونحو ذلك: لآن الظاهر أنهلحم فإن كانعليه علامة الإسلام 
أو اع ال صلى الله عليه وسل أو أحد من خلفاء المسليين ونحو ذلك قرو 

لقطة لامک سل م يعم زداله عن ۔ انتبى مختصرا. 


لامع الدرارى ش 6١١‏ 


: لقيل وفيه ان انت تعلم أن المعدن سين هو الرکان وإما هو المركز7© 
قالمء_دن ظرف * والركاز مروف : فلو قيل : وفيه الس . افات المقصود 


)١(‏ وف الأوجز المعادن جمعمعدن بكسر الدال من عذن إذا أقام لإقامة 
الذهب والفضة به ء أو لإقامة الذ۔اس فہا شتاء وصيفاء قال ابن عأبدين: معدن 
بفتح اللي وكسر الدال» وفتحها [سماعيل عن النووی : وأصل المدن المكان 
بقید الاستقرار فيسه , ثم اشتهر فى نفس الاجزاء المتقرةالتى ركيها اللهتعالى 
فى الآرض يوم خلق الأرض حت صار الانتة-ال من اللفظ إليه ابتسداء بلا 
قرينة | ه ۔ وقال الراغب: عدن بمكان5-ذا أى استقرء ومنه : المعدن لمستقر © 
الجواهر اه . وف الآاوجز استدل بالحديث من قال : إن الركاز غير المعدن 0 
إذ قال صلی الله عليه وسل: المعدن جبار وفی الركاز ا خس. فغایر بینہما باالعاف 
ولو کانا واحدا لقال: وفيه ا خس, ولابرد ذلك إلا على من قال : إن الركاز 
هو المعدن . ول أجد لقائل بهء بل قالت الحنفية الرکاز یعم المعدن والکنز 
والمغايرة بين العام والخاص عا لایخفی » فاو قال : وفيه ا خس لعلم حكم. المعدن 

.دون الكنز , على أن الروايات مختافة ٠‏ فی شرح الإحياء أن لفظ الصحيح 
البتر جبسار'٭۱ء وف الركاز ا خس ء فلو قال : وفيه ا خس لحصل الالتبساس 
باخقال غوة الشهير إلى ال ١ھ‏ مختصرآ . قلت : وفى وضع المظبر موضع 
المضمر ها هنا دفع توم آخر أيضا ء فقد حى عن ابن عابدين فى هامش رد 
اٹحتار قال الإمام ابو ورسف فى كتابه «الخراج» : حدثی عبد الله بن سعيد بن 
أبى سعيد المقسبرى قال : كان أهل الجاهلية إذا عطب الرجل فى قلیب جعلوا 
القليب عقله ء وإذا قتلته دابة جعلوها عة_له : وإذا قتله معدن جعلوہ عقله » 
فسئل رسول اللہ صلی الله عليه وسلم عن ذلك» فقال : العجاء جبار ‏ والمعدن 


(٭) وهكذا لفظ كتاب ا حراج الآنى قریا ١١‏ ز 


۳ . الجزء ا لحاس 


وفسد ا لمع ٦۷‏ إذ صار المعنی حل :وجب ا جس یق حفرة الركاز(*) 0 


ولس عراد إذلا خمس قنه ء بل |لخس )ا هو یالحاصل الاستفاد من المعدنء 


جبار ء والبئر جبار ء وفى الركاز ا خش, فقيل : ما الرکاز بارسول اللہ ؟فقال :. 
الذهب والفضة الذى خلقه اق تعا زی الذرض یوم خلقتء أه .فلو قالرسول 
الله: فيه الخس : كان يتوم أن أهل الجاهلية كانوا بعلو ن المعدن كله عقلافا بدله 
النى صلى الله عليه وسلم إلى الخس . فللأجل ذلك وضع الأظبر وضع المضمر 
وأبدل اللفظ لثلا یتوم أن خمس المعدن إن قتله المعدن ۱۳ء 1 

)١(‏ وف تقرير مولانا جمد حسن المكى قوله: وليس المعدن برکازہ لآنهم 
فسر والركاز بما يركزه العبدء والمعدن لیس عا برکزہااعبدبل ہو ما خلقہ الله تعا لی فی 
الآرض. فلم يدخ لتحت الرکاز الذى وجب‌فیہ الخس بالنص المذكور ؛ ثماستدل 
البخارى على قوله وليس ال معدنرکاز بقوله صلی اللهعليه وسل المعدن ‌جبار وى 
الركاز النس»حيث قابلالمعدن بالركاز. ول و كان المعدنركاز! لکانالنی صلی الله 
عليه وس يقول : المعدن جبار وفيه انس ؛ وضع المضمر موضع المظور کا 
تقتضى القاعدة العر بية ء وكذا استدل عليه بأن عمر بن عبد الع يز أخذ من 
المعادن الركاة دون الخس» فلوكان الملعصدن ركازاً لأخذ منه الخمس دون. 
الرکاۃء وكذلك استدل عليه بقول الحسن .وما کان من أر ض السلففيه الزكاة 
حیث أوجب الركاة فى المعدن , لآن کلمة مافی هذه الفقرة عبارة عن المعدن 
فعم أن العدن ليس بركاز [تہی حاصل كلام البخارى . قلنا المعدن ركاز لان 
الرکاز على مافسره صاحب القاموس مابرکز فی الارض سواء كان الركز من الله 
تعالى کا فى المعدن ہ أو كان من العبسد » کا فى الک نز ہ فتضسیرکم للركاز 
با يركز ه العبد مخااف لما فسره صاحب القاموسءو أما قولہ صلی الله عليه وسلم 
«المعدن جبار» اح . فاعلم أن المعدنفی اللغة اسم لكان خلق فيه ال+زانة وف 
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فلا حجة للبخارى فی الرواية ء وأما اأخذ٢)‏ عمر بن عبد العزيز فلا بدری 
ما كان وجبه مع أنه ليس أخذن الس منفیا فيه » فأما أخذ ربع العشر فإن كان 


العرف يطلق على نفس الحزانة إطلاتاً لاسم القارف على المظروف : والمراد به 
فى الحديث المعنى الأول دون الثانى ء کا يدل عليه قوله جبار لأ نالجبا رلا يكون 
إلا مامنہ الاك وهو المكان دون الخزانة : وإذا كان المراد بالمعدن المكان, 
خينئذ لايصح أن پرجہع إليه الضمير ء فیقسال وفيه ا خس إلا بارتدكاب نوع 
من الاستخدام ء فلأجل هذه النكتة اللطيفة قال : وفى الركاز ا خس ء وأراد 
٠‏ بالركاز الکیز والمعدن معنى الحرانةء فلله ,لاغة النى صلی الله عليه وسلم حیث 
بين فى اجملة الآولى حم الظرف وف اب جلة الثانية حم المظروف بكلام بايغ 
تنشط منه لوب الناظرين : وأما أخذ عمر بن عبد المزيز الرکاۃ من المعادن : 
. فذلك فعل التابعى؛ لایقوم حجة علينا . بل ثم رجال ونحن رجالء ولوس خاز 
أن يكو ن عمر بنعبد المزيز أخذ خمس تلك المعادن فى ابتداء الاخراج؛ 
ثم ا حال عليها الحول أخدذ من کل مائتين خمسة زكاتها , وأما قول الحسن 
وما كان هن أرض السل » فالظاهر أنكامة ها فيه عبارة عن الركاز بقرينية 
السہاق فالاعتراض بە کا هو وارد علينا ذلك هو وارد علیم : فا ہو جواہم 
فهو جوابناء ولو سم أن المراد ہہا المعدن فقلنا هذا قول التابعى لا يقوم حجة 
علينا فى مقابلة النصء وإن وجدته ا . هذا أيضا قول الحسن ومعت الشبيخ 
قمدس سرہ مرة أخرى إن نقسل قول اسن ایس للإعتراض فى شىء بل هو 
لبہان مذهيه اه م؟ . 
)١(‏ وفعلہ ه-ذا موافق للمعروف من قول الآثمة الدلاثة کا تقدم قریبا 
أنهم أوجسبوا فی المعسدن الزكاة : قال الحافظ: قوله : أخذ عمر بن عبد العرين 
وصلہ أبو عبيد فى كنتاب الأموال من طریق الثورى عن عبد اللہ بن أبى كر 


٤‏ ارہ الخامس 


بعد 2 و فلا ہے 3 وإن کان قور وی وس فہو وارد 
نے جوابنا ؟ 


ابن مرو بن حزم نحوہ ء وروی الہ ہہھی من طريق سعي_د بن أنى عروبة عن 
قتادة أن عمر بن عبد العزيز جعل المع_دن ممنرلہ الركاز , يوخنذ مہ انس . 
ثم عقب يكناب آخر مل فيه الركاه ١ه‏ . وما أفاده الشيخ قدس سره من قوله 
لايدرى وجبه لعله أشار إلى ما قالوا إن أخذ الركاة من المعسادن لم يثبت عن 
النى صلی اللهعليه وسلمء کا بسط فى الأوجز فى حديث مالك فى إقطاعەصل الله 
عليه وسلم لبلال ه المعادن » ؛ وفى آخره : « فتلك المعادن لا تتؤخذ منها إلى 
البوم إلا الزكاة » قال الحسافظ فى التلخيص : رواه أبو داود والطبرانى والحاكم 

والبوق موصولاء وليست فيه الزيادة . قال الشافعى بعد أن روى حديثمالك: 
لس هذا ما شته .0.0 وم یثبتوہ ول یکن فيه رواية عن النى صلی اق 
و إلا [قطاعه . أما الركاة فى المعادن دون الخس , فليست مروية عن 

نی صل اللہ عليه وس لم إلى آخر ما بسط فى الاوجز , وفى آخره : ا وتعقب 

ا : فارجع إليه لو شت التفصیل وھذا الوجیز 
لا يسع الااحاث الطويلة ٠۲‏ . 

)١(‏ وهذا ظاهرء فإن فى الذهب والفضة جب الرکاۃٹی کل عام بعدحولان 
الحول؟؟ . : 

(۲) هذا مشكل جداًء فإن المألهخلافية شہیرۃء والمرجح عند الأآئمة اثلائة 
القسائلين بوجوب الركاة فى المعسدن [>ابها على الفور : قال مالك فى موہ : 
لا ؤخذ من المعادن ما تخرج منها شی حنی بلغ عشرن ديناراً أوماتى درم ء 

افإٰذا بلغ ذلك ففيه الركاة مكانه. أى فی ذلك الوفت . قال الاجى : يحتمل أن 
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(وقال ا حر ن(0) رحهه الله) ماکان من ركاز ففأرد 5 ففيه ا خس ء 
وذلك لآنه فیٴحکم الفنیمةء ولا یکون لہ حکم ألغنیمة عندنا إلا إذا م یکن دخولہ 


بريد بذلك 0+027 من 2 وعتمل نر 7 بذلك عذد تصفيته واقتسامه » 
ال البساجى : الأظبر عنسدی أن الركاة نما تيجب فيه عند انفصاله من معدنه 
كالغرة 5 والزرع : جب فيه الزكاة بدو صلاحه . وف محفة 4 المحتاج للشافعية : 
وقت وجوبه حصول النيل بده ؛ ووقت الإخراج بعد التنقيه والتخليص » 
وقال الموفق: لا جوز إخراج زكاته إلا بعد سبکہ وتصفيتهكمشر الحب اه . 
مختصراً من الأوجزء وفيه أيضاً بء.د ذلك فى الاحاث المتعلقة بالمسألة الرابعة 
اشتراط الحول نفاه الامام مألك فى اأوطأ. قال الزرقانى : وافقه الشافمى فى 
. القسديم ‏ وقال فی الجديد لازكاة حتی يحول عليه الحول » وفى تحفة المحتاج 
لاشافية : لا يشترط له الول عل المذهب : لآنه نا اعتبر لجل تنکامل 
القساء » والمستخرج من المعدن تماء كله . فأشبه امر والزرع ء وقال الموفق : 
تحب أزكاة فينه حين يتناوله. ويكمل نصابه ء ولا پعتبر له حول , وهذا قول 
مالك والشافعی و أصحاب الر أىء وقال [سحاق وان المنذر : لا ثىء فى المعدن 
حتى يحول عليه الحول, لعموم قوله صلی الله عليه وسلم : ہ لازكاة فى مالحتى 
حول عليه ا حول ہ ولد | أنه مال مستفاد من الأرض ء فلا يعتير فى وجوب 
حقه حو لكالزرع والقار والركاز. ١ھ‏ مختصرا من الأوجز . ولعل مبنی کلام 
الشيخقدس سيره أن قله المذامب بأ رهم شولون فى حدث لكا 2 مال 
حتی حول عليه الحول إنه إجماعى فتأمل ٠٢‏ . 

(1) قال الحافظ : وصله ابن ألى شيبة بافظ : إذا وجد الکَز : و 
العدو ففيه. كني و إدا وساف الس ار الزكاة : قال ابن 
لا أعلم أحداً فرق هذه التفرقة غير الحسن اه . وفی الاوجز قال 7 


0 الجو. الخامس 


فإن أخذه شیثا من أمواهم يكونغدرا.وهذا التفصيلمعى أبضاعلیمذھب(١)‏ 
الحنفية فى قوله : وإن وجدت لقطة فى أرض العدو . 

( وقال بعض3٢‏ الذ.اس ) المعسدن رکاز وأصاب هذا القائل فما قاله , لان 
الركاز هو ا مرکوز . أعم من أن يكون بصنع أو بغيره ٠‏ فقد قال صاحب 


الأصل فوصدنة الركاز ماروى عن أنىهرررة مرفوعاه فى الرکاز ا خسء متفق - 
عليه وهو أيضاجمع عليه قال ابن المنذر:لا نعل أحد خا لف هذا الحديث إلا الحسن». 
فإنهفرقفى أرض الحربوأرض العرب: قالاازرقانی: سؤاءكانفدار الإسلام 
أو ا حربعند ا مہور: خلافا للحسن البصرى ؛ ١ه‏ مختصرا من الا وجرء .١١‏ 

)١(‏ وف تفرر مولانا حر حسن المكى قوله قال الحسن الخ غرضه أنه بين 
خمس الركاز وم يتعرض إلى خمس المعدن فعلم أنه لیس'٭) فيه قوله فعرفہا 
لا'نه مستأمن فى أرض اأعدوء فلو لم يعرفها يلرم الغدر ثم إذا عرفها فإ ن کا نت 
للمسلبين ووجد مالكها فبى للدالك . وإن لم يحد مالکہا فہی لقطة . وإن كانت 
من العدو ووجد مالکہا فبى للالك ٠‏ وإن ل بحد مالکہا فبى فى حک الغنيمة . 
فيه الحمس ؛ هذا مراد الحسن ؛ وهو المذهب عندنا أيضاً 1ه (١‏ . 

(م) هذا أول المواضع التى أورد فیہا الإمام البخسارى على بعض العلساء: 
بقوله : ہ وقال بغض الناس ء وهى أربسع وعشرون موضعاً فی سائر ؟تابه ؛ 
وهذه أولها ء ومن هبنا إلى كتاب الإكراه ذكر هذا اللفظ فى سبءة مواضع ؛ 
وذكره فى كتاب الا كدراه فى ەوضعین ؛ وفی کتاب الحيل فی أربعة عشر 
موضعاً ؛ وآخرها فی كناب الاحكام فى باب ترجمة ألكام فى موضع واحد, 
فصارت أربعا وعشرين » والمعر وف عند العلساء أن هذه كلها إبرادات على 

الحنفية لاسما على الإمام الاعظم أى حنيفة رضی اللہ تعالى عنه » وهذأ يح 

(٭) كذافى الأصل ٢ز‏ - 0 
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00 اک |1 واضع ٠‏ وإلا فسیأاق قر 2 ف الموضع ”دا انی فى كسام ب اطبة 
ب إذا قال : أخدمتك هذه الجارية ؟ وقال بعض الداس: هذه 6 5 
کے تك هذا الثوب فہذہ ه..ة 0180007 أيضاً الخارى بقول : 
« قال بعض الناس ء وكلتأ المسألتين إجماعيتان . قال الحافظ : قال ابن بطال : 
لا أعلم خلافاً أن من قال أخدمتك هذه الجارية أنه قد وہب لہ ال-دمة خاصة 
فإن الإخدام لا يقتضى تمليك الرقبة ء ثم قال : ولم بختلف العلساء فيمن قال 
کک وتك هذا الثوب مدة معينة أن له شرطه ء وإن لم یذکر أجلا فهو هبة: 
وقد قال تعالى : ہ فكفارته إطعام عشرة مسا كين أوکسوتہم » ولم تختاف 
الآمة أن ذلك عليك الطعام والکسوۃ ٢ھ‏ عتصراً ٠‏ وم يذكر الإمام البخاری 
فى مسألة الكسوة المدةء فبى هبة إجماعاً : وهكذا فى بعض من المواضع الآخر 
رو الحنفية فها “ بل شارکہم فہا ضیرم .7 ٠‏ کا قالوه فى ھذاالوضع 
الذى تن بصدده أيضاً ٠‏ قال العينى : جزم ابن التين بأن المراد به هو أنو حنيفة: 
من ]ُء 37 00 فلم لاوز أن کون مرادہ هو .سف يان اثرری من أمل 

1 یب ؛ والأوزاعى من أهل الثسام » فإنهما قالا مشل ما قال أبو حنيفة : 
إن المعدن كالركاز وفيه ا حمس فى قلیلہ وگشرہ اھ . وقد قالوافى الوضع 

الرابع ۶ ين ران ترجمة الحكام, قال الکرمانی: قال مغلطائ المعسری : 
كأنه بريد بعض الناس الشافعى . وهو رد لقول من قال : إن اليخارى إذا 
قال بعض الناس أراد به أباحنيفة ء ووجمەفی الکرمانی, وتعقب على الکرمانی 
العينى ليس هذا مله ء وقال الحافظ : فى هذا الموضع أراد ببعض الناس : 
د بن الحسن » فإنه الذى اشسترط أن لابد فى الترجمة من اثنين , و خالف 
أصحابه الکوفیون ہ ووافقه اسافعی ء فتعلق بذلك مغلطائی . فقال فيه 


0 الجرء الخاس _ 


القأموس< 0( ق بیان الركزة ا اواحدة الركز 7 - الله تعالى ق 
المعادن , أى أحدثه كأركزء ودفين أهل الجاهلية الخ فملم أن إطلاق الركرة 


رد لقول من قال : إن البخارى إذا قال بعض الناس بريد الحنفية » وتعقبه 
الكرمانى فقسال : حمل على الأغلب أو أراد هبنا بعض الحنفية, لان ممداً 
قائل بذلك ء ولا يمنسع ذلك أن يوافقه الشافعی. کا لا يمذ.ع أن يوافق الحنفیة 
فى غير هذه المسألة بعض الامة اه. قلت : والام كذلك کا لا بخنی على من 
يعرف مذاف العلماء فى هذه المواضع الاربع والعششرين» وقوطم هبئا المرادبه 
مد , وإن وافقه الشافعی فی ذلك جیب , أفذلك لان مدا أجل من الشافمی 
أو أشبر من ؟ فتسأمل . وأغرب, مولانا ممد حسن اللکی فى تقريره إذ قال _ 
قوله : قال بعض الناس إخ أراد به إمامنا أبا حنیفة رحمه الله تعالى وم بصرح 
باسمه رعاية للا'دب ؛: وأما التعبير بالناس فليس للتخفيف , بل لآانه لو قال 
بعض الفقہاء أو بعض العلماء لوقع علة غضه عليه مدأ الاشتقاق وهذا من 
0 بح القبائح 1ھ ٢۱۔‏ 

)١ ١)‏ كما بط ذلك فى الاوجز ؛ وتقدم ثىء من ذلك من أن العينى حک 
عن ان بطال ذهب أبو حنیفة والثورى إلى أن المعسدن كالركاز ء واحتج لهم 
بقول الصرب أركز الرجل إذا أصاب ركازا ء وهى قطم من الذهب تخرج 
من المعادن : وهو قول صاحب العين وألى عبيدة؛ وف مجمع الغرائب: الرکاز 
المعادن : وق النہایه لان الائر : المحدن والركاز واحدء قال ابن عاہدین : 
وفى المنح عن المغرب هو العندن أو الكنر, لآ ن كلا منہما ف وی ارس 
وإن اختلف الراكز . قال ملك العل۔اء : هو اسم للبعدن حقيقة وإما يطلق 
عل الكنز مجازا لدلائل أحدها أنه مأخوذ من الركز وهو الائات » وما فى 
المعدنهوالمبت ف الآرض لا الکنزء لانہ وضع مجاورا لللأرض اه مختصراً 


يشمل کلہہما . فإثبات الس فيه عمل بما تناؤلهالنص22. وأما ما علل به الم لف 
من الأوجز . وقال العينى: قال الخطانى: الركاز وجبان المال الذى_وجدمدفوي” 
لا يعم له مالك رکاز ء وعروق الذھب والفضة ركاز ؛ وعن هذا قال صاحب 
اطٰدارۃ : الرکاز بطلق عل المعدن وعلى المال المدفون, وقال أو عنيد اھروی : 
اختاف فی تفسير الرکان قال أهل العراق : ھی المعادن :؛ وقالأهل الحجاز : 
ہی كنوز أهل الجاهلية . وكل محتمل فى اللئة اھ . 

: قلت : بل هو فص من النى صل الله عليه وسل ء قال مد فى موطأه‎ )١( 
الحديث المعروف أن النى صل الله عليه وسل قال : ہ فی الركاز الخمس ء‎ 
قبل : بارسول الته وما الركاز ؟ قال : المال الذى خلقه اللہ تعالى فى الآرض‎ 
ہوم خلق السموات والارض قیھذہ المغادن» ففها الخمس وهو قولأى حنيفة‎ 
والعامة من فقہسائسا١ھ ء وقول الإمام مد : إنه حديث معروف: حجة‎ 

لا سما للحنفية : وف التعليق الممجد قوله الحديث المعروف . أخرجه الآنمة 
الستة وغیرہم منحديث ألى هرريرة مطولا ومختصنا ء وييدهها أخرجه البہتی 
فى المعرفة عن حبان بن على عن عبد الله ان ميدن ادس الفرى 
' عن أبيه »عن أى هريرة مرفوعاً « الرکاز الذى . ينبت بالارض» وفی عد الله 
| كلام . وروی أبو یوسف أيضاً عن عبد اللہ بسندہ عن ألى هريرة مرفوعاً. . 
ه فى :الركان الجمس ء قیسل : وما.الركاز يا رسول الله ؟ قال : الذی خلقه اللہ ' 
فى الأرض يوم خلقتء ذكره البهق؛ اه مختضراً . وقال الموفق.: احنج من 
أوجت الخمس بقول النى صل الله عليه وسا م مالم يكن فى ظار بق هأى:. 
۱ رلاق 3ص شس3 الركاز الخمس سان والموزجاى 
وغیرہما ء وفى روایة : ما كان فى الخسراب ففہا وفى الركاز الخمس : وروی 
سعیسد والجوزجانى ,إسنادهما عن عبد الله بن سعيد المقبرى عن أبيسه عن 


١١‏ 0 ۱ ۱ ا جزہ الخامس 


ص000۳ : أركز اامدن فافتر ١۸!‏ علیہم ء وأيا ما كان 
حاصل هذا الاستدلال الذى نسيه إلیہم أن العرب تقول: أركز المعدن بإدخال 


أنى هريرة قال کرت نت مت 

. الذى ينبت من الأرض ء : وفى حديث عن النى صلی الله عليه وسل أنه قال : 

۱ ادف الركاز الخمس قبل : : یا رسول اللہ وما الركاز ؟ قال : هو الذهب والفضة 

8 اخ لوقان فى الارض يوم خلق الله السسوات والأرض ہء وهذا نص ء وفى 
٠‏ حديث عنه عليه السلام أنه قال : فى السيوب الخمسء قال والسيوب عروق -- 
. الذهب والفضة ال تحت الار ض اه ٠‏ وف الأوجز عن ملك العلماء هو اسم 

للمعسدن حقيقة » ويطلق على الكنز بحازا لدلائل منها أن رسول اله صل اله . 

عليه وسم سثل ما يوجد من الكنز العادى ‏ فقال فيه وفى الركاز الخمس ء 


- عطف الركاز على الکنز والثىء ء لا بعطف على نفسه هو اللٌاصل ء ومنہا ار ۱ 


أن النى صلی الله علیەموسسلم لما قال: ہ المعدن جبار وفى الركاز الخمس. قیل 
وما الركاز یا رسول الله؟ قال هو الال الذی خلقه ايت جیا يوم 
خلق السموات والأرضء ١‏ ه. وقال العينى : فى کتاب الدیاتِ فى باب ااعدن 
جبار قد أورد أ بو عمر فى القبیسد عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن عبد الله 
3 جمرو قال صلی الله عليه وسلم : فى كنز وجده رجل الحديث ؛ وف آخره - 
ففيه وف الرکاز الخمس ٠‏ قال القاضی عياض : عطف الرکاز على الکنز دليل ' 
على أن الرکاز غير الكثز وأنه السدن وا مرو لمر اق ء فہو حجة الف . 
الشافعی انتہی ۱١‏ -- : 
ٰ 0 واعترضه بعضہم بأنه لم ينقلعن بعض الناس ولا عن 
نهم قالوا أركر الصدن . وإنما قالوا أركز الر جنل ء فإذالم یکن ه-ذا . 
00 5 يف یتوجہ الإلزم بقول القائل قد يقال من وهب 1ه . 


5 و س۷۳" 


همزة السلب(22 عليه ء فعلم أن ما يكون فى المعدن ؛ و ع منەء يصح إطلاق 
الركاز عليه لآن المخرج المسلو ب المدلول عليه بقوله: أركر بکون ركازا لاغين ‏ . 
.فيهذا الاطلاق بت دخوله فى حك المدفون فيخمسء ثم اعترض المؤلف _ 
على هذا الاحتجاج بأنه لو كان ھذا الإطلاق ا للإث-تر اك یق الحم 
وهو وجوب الخمس لكان یلزم وجوب الخمس ف القار وغيرها أيضاً ما 
ذکرہ<؟ هناء لان الهمزة فى قوطم أركزت للوجدانء فبق الموجود الذى . 
صار ہسیه ذا رکز رکازاء وأنت تع۔لم أن است-دلال المؤلف هذا اخستراع 


وھکذا قال المیسیٰ إذ قال ؛ قوله لاٴنہ يقال الخ ااضمیر فى « لآنه » ضمير . 
الشأن. وأشار به إلى تعليل من يقول إن الممدن هو الرکاز ؛ ولیس كذلك لاٴنہ 
م ینقل عنهم :ولا عن العرب أنهم قالوا : آرکر المعدن إلى آخر ما 5 عن 
القسطلانى ١١‏ . 0 
(١).ي‏ يدل عليهكلام الإمام البخارى إذ فسر قوله أركر المعدن بقوله إذا 
خرج منه شىء : قال القسطلاف : : بفتح گا المعجمة بغير هه زة قبلہا ولڑی ذر ' 
أخرج بهمزة مضمومة اه ؛ فإذا يقال أدكر بخروج الرکاز أو إخراجه فلابد 
أن يكون الهمرة للسلب ٠۷‏ : 0 ْ 
(0)قال العينى: أراد أنه يلزم أن يقال کلواحد من ات ارح واف ٰ 
ركاز ء فیجب فيه الخمس . وليس كذلك ہل الواجب فيه اامشر ومعنى أركز 
۱ اجن عاد له ركاز من قطع الذھب بولا يلم منه أنه إذا وہب لہ ثىء أن 
يقال له أركرت بالخطاب وكذلك إذا.ربح ريا كثيراً اوکثر مره » ولو علم 
المعترض أن معنى أفعل هبئا ما هو ما اعترض ولا ا حش فيه ؛ ومعنى أفمل ھہنا 
للصيرورة پغی لصيرورة الثقىء منسونا إلى ما اشتق مه الفعل , كأغد امیر أى 
صار ذا غدة ء ومعنى أركر الر جل ضار له ركاذ من قطیع الذهب » ولا يقال 
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منه ؛ وقد ذهب فى الاستدلال على مدعا مذهبه نی الاحتجاج على دعاويه . 

فاثبت الک بمجرد إطلاق اللفظ . ول ينظر إلى علة الحکم وسی : وأن _ 
الإطلاق هل هو حقيقة أو بجاز مع أن استدلالهم رحمبم الله لشمول افظ 
الركاز المغدن بحسب الحقيقة اللغوية ؛ وفوطم : اركز الرجل مجاز؛ والجامع 
الكثرة فكأنه ينبت معه هذه الّشیاء ولا ينقطع کالا ينقطع ما في المعسدن» 
وأماها قاله المؤلف من أنه رضی القہ تعالى عنه ناتض(١)‏ قوله ‏ فانما هو اس 
لا بد من رده ء وذلك لآنه رضى الله عنه لم ,يقل إلا أن الواجد لو خاف فتنة 


إلا بهذا القيد أعنى من قطع الذهب ولا يقال أركر الرجل مطلقا | ه. وھکذا 
قال القسطلانى إذ قال: ومعنی آرکر الرجل صار له ركازمن تطع ااذھب, ولا 
يلزم منه إذا وهب له ثىء أن يقال له أركرت با خطاب » وکذا إذا ربح رےا 
كيرا أو كش مره ولو عدم الممترض إلى آخر ما تقدم فى كلام اأعينى ) ۱ 
وفى تقر بر مو لاناحمد جسن المى فوله أركر المعدن اطمرة إما اسلب فعناه. 
دفع الركاز عن نفسه أو لاتصيير کا يقال أغد البعدير إذا صار ذاغدة ؛ فعناه 
صار ذا رکاز؛ والمراد با لعدن هبنا ااظرف فكان المظر وف ركازا.وقوله أركرت 
قلنا إطلاق الرك.از هبنا على الموهوب أو الر بح أو العارمجاز للمبالغةفى كثرته 
بخلاف قوله أركر المعدن لآنه على -قيقته فلا اعتراض عليه أصلابل هر شاهد 
بح لنا فى إدخال المعدن فى الرکاز 1ه .۱٢‏ یک 
)١(‏ قال العينى: هذا ليس بمنانضته للأنه فہممن کلامھذا القائل غير ما أراده 
٠‏ فص_در عنه هذا بلا تأمل بيان ذلك أن الطحاوى حکی عن ألى خنيفة أنه قال 
ھن وجد ركاز أفلا باس أن .«طى انس للمساكين؛ وإن کان محتاجا جاز له 
أن يأخذه لنفسه. قال: وإنما أراد آہوحنیفة أنهتأول أن لەحقا فى بيت ا ال , 


0 لاو مایا ...0۳۴ا 


فى أداء الخمس إلى الإمام .ييا إذا خاف أن یسلبه المالكله أو يتهمه ہکذب 
أو سرقة وخیائة ء فإنه لا يدفعه إليه حینثذ ؛ بل يتصدق على الفقراء بنفسه » 
ولا مناقضة فيه , و إنماكانت المناقضة لو أنكر هذا البعض رضی الله تعالى عنه 
وجوب الخمس رأساً ء وليسكذلك فإنه ل وجوبه عليه ؛ وإنما أخرج 
الکرمانی عن ان بطال أن,قول البخارى إنه ناقضه تعسف إذ مراده ما حکاہ 
الطحاوى أن له أن بأخذه انفسه عوضا سا له من الحقوق فى بيث ا مال : 
لا أنه أسقط الخمس من المعدن بعد ما أوجبه فيه [ ه. وهكذا قال القسطلائى 
قد اعترض ابن بطال المؤلف فی هذه المناتضة بأن الذى أجاز أبو حديفة کالہ ' 
نما هو إذاكان محتاجا [له ؛ معنی أنه يتأول أن له حقا فى بيت المال ونصيبا 
فی النىء ‏ فأجاز لہ أن پاخذ ا خس لنفسهعوضا عن ذلك ؛ لاأنه أسقط ا خس 
عن المعدن بعد ما أوجبه فيه | ه. قلت ومع ذلك لم پنفرد الحنفية بذلك, قال 
. الموفق : يوز أن يتولى الإنسان تفرقة ا خس بنفسه ء وبه قال أصحاب الرأى 
وان المنذر لآن عليا رضىاللهتعالىعنه أمى واجد الکنز بتفرقنہ على المسا كين » 
قاله الإمام أحمد , ولأنه أدى الحق إلى مستحقه » فبرىء منهكا لو فرق الزکاۃ 
ويتخرج أن لا يمسوز لآن ااصحیح أنه فىء فلم يملك نفرقن ہنفسه کخمس 
الغنيمة ؛ و بهذا قال أبو ثور ؛ قال إلقاضى: وليس للإمام رد مس الرکاز لآانه 
۱ حق مال ( فلم لز رده على من وجب عليه كالركاة وخمس الغنيمة ؛ وفال ۱ 
ابن عقيل يحؤز لآنه روی عن عمر أنه رد بعضه على واجدہء ولانه فيء لان _ 
رده أووة بعط۔4 على واجده كخراج الآرض»؛ وهذا قول أى حنيفة | ه. 
قلت : وما قال الحافظ قد نقل الطحاوى المسألة التى ذکرھا ابن بطال : و نقل 
أيضا أنه لو وجمد فى داره معدن : فليس عليه ثىء : وبمذا بتجده اعتراض 
البخارى ‏ ه. بعيد من مثل الحافظ لان العلماء کلہم اختنموا فى الموضع الذى 


-- 
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توسط الإماء0'» لعارض ء وقوله تعا لی :« ولا تلقوا بأيديك إلى التہل کہ ٢ء‏ 
وقوله عليسه السلام : ه ليس لژمن أن پسرض نفسه لہلاك ٠‏ أوكا قال » 
وت 


مب في الس» وقد بس اکلام ع ذلك للق ء وجمل الواضع أريسة 
أقسام. وبسط الاختلاف فى الركاز الذى؛وجد فى هذه المواضع فأى إبراد فى 
أرض خاص أوجب فہا الخمس أحد دون أحد . وف الدر 03 المعدن 
لاثىء فيه إن وجدهفى داره وحانوته وأرضه فيرواية الأصل: قالابن عا بدين: 

قوله فى رواية الآصل راجع لقوله وأرضه ؛ قال فى غاية البان فى الارض 
الملوكة رواپتان عن اق حنيفة فل رواية الأصل لافرق بينالارض والدار 
حيث لا شی فہما ؛ لأن الاٴرض لما انتقلت إليه انتقلت يجميع أجزائها ؛ 
والمعدن منتربة الا" رض فلم : بحبفيه امسلا ما سک كالغنيمة إذا باعہا الإمام 
من [نسان سقط عنہا حق سائر الناس , لا"نه ملکہا ببدل کذا قال الجصاص ؛ 
وعل روأیة الجامع الصضیر يينهما فرفا ».وهو أن الدار لا مؤئة فيها أصلا فلم 
تخمس فصار الكل للواج_د بخلاف الاأرض فإن فیہا مؤنة الخسراج والعشر 
فتخمس ؛ ثم قال بعد ذكر خلاف الصاحبين : والحاصل أن الإمام فرق فى 
وجوب أغنس بين المعدن والكنق, وبين سے سرت قب اود 
والمملو کہ وهمالم بفرقا بين ذلك فى الوجوب [ه ٠.17‏ 

: وقد اختلفوا فى توسط الإمام فى أداء الركاة معالقا ء قال الموفق‎ )١( 
يستتحب للإنسان أن پلی تضرنة الركاة بنفسه لبكون على یقین من وصوضا‎ 
إلى مستحقها ؛ سواء كانت من الأموال الظاهرة أو الباطنة ؛ قال الإمام أحمد‎ . 
أعجب إلى أن بخر جبا : و إن دفعہسا إلى السلطان فهو جاثز ؛ وقال الحسن‎ 
اعت ن جبیروغیرم : !ارب سم ا‎ 


٠ 


احلف لم واكذبهم ولا تعطهم شدمًا إذالم كدموها مواضعبها » وقال الشعى 


وأبو جعفر إذا رأيت الولاة لا يعدلون فضعبا فى أهل الحاجة » وروی عن 
أحمد أما صدقة اللارض فيعجبنىدفعها إلى السلطان, وأما زكاة الأموال كالمواثى 
فلا بأس أن يضما فى الفقراء والمسااكين» فظاهر هذا أنه استحب دفع العشر 
خاصة إلى الائمة : وذلك لان العشر قد ذهب قوم إلى أنه «ؤنة الآرض فهو 
كالخسراج یتولاہ الآئمة لاف سائر الركاة إلى آخر ما بسط من أقاويل ' 
العلباء فى ذلك ء وبسط اانووى فى شرح ا مہذب الكلام فى تفریق الزکاۃ بنفسه 
أو دفعه إلى الإمام ء وقال : وبجوز ارب المال أن يفرق زكاة الأأموال الباطنة 
بنفسه وهى: الذهب والفضة وعروض التجارة والركاز ؛ لما روى عن عثمان 
أنه قال فى انحرم : هذا شہر زکانکم ؛ فن کان عنده دين فليقض دينه ثم يزك 
بقية ماله » آخر جه الببيق فى المسند الكبير بسند حيح , قات : وأخرجه أيضاً 
مالك فى الموطأ : ثم قال النووی: و>وز أن ہوکل من فرق +ومجوز أن تدفع 


00 إلى الإمام ء وف الأفضل ثلاثة أوجه : أحدها : أن فرق بنفسنه وهو ظاهر 


. النص, والثتاف : أن الافضل أن يدفع إلى الإمام : عادلا كان أو جائراً , 


ومن أصحابنا من قال : إن کان غادلا فالدقع إليه أفضل » وإ ن کان جائراً ٠‏ , 
فتفرقته بنفسه أفضل» لقوله صلی الله عليه وسل: ہ فن سأطا على وجہہا فلیعطہا 
ومن سشل فوقه فلا بعطه . وأما الاموال الظاهرة وهى : الماشية والزدوع 
والمعسادن فنی زکاتہہا قولان . قال فى القدیم يحب دفعہا إلى الإمام » وقال فى 
الجصيد رز أن یفرقہا بنفسه »ثم قال بعد الكلام الطویل: أما لأموال الظاهرة 
فظاهر كلام جماعة من العراقبين أنها على الخلاف ٠‏ ولكن المذهب أن دفعها 
إلل الإمام أفضل وجہا واحداء فحصل فی الافضل أوجه ء أصمما أن دفعبا إلى 


1 الجرء ا لحاس _ 


قوله : ( صدقة(2© الفطر فريضة ) ولا يفرق هؤلاء بين الفرض 


الإمام أفضل إن كانت ظاهرة مطلقا أو باطنة وهو عادل ہ وإلا قتف ريقها بنفسه 
أفضل ء والثانی بنفسه أفضل مطلقا ء والثالٹ الدفع إليه مطلقا ء والرابعالدفع 
إلى العادل أفضلء و بنفسه أفضل من الجائر, الخامس فى الظاهرة الدفع أفضل , 
والباطنة بنفسه ‏ والسادس لا >وز الدفع إلى الجاار [ه مختصراءفعل من هذا 
كله أن الحنفية لیسوا بمنفردين فى جواز التفرقة بنفسه؟١‏ . ۱ 
(١)م‏ يتعرض الشیخ قدس سره الفروع هذا الباب كإخ راج البر والاقط. 
وقيد المسليين فى الحديث . وغير ذلك لتقدم الكلام عليها فى تقرير الترمذى م . 
فى الكوكب الدری, وتعرض خ حکہا لآنه لم يذكرفى الكوكبءوقدترجم الإمام 
البخارى بقوله «باب فر ض صدقة الفطر ء وما أفاده الشیخ قدس سر من أنهم ٠‏ 
لا فرقون بین الفرض والواجب معروف:ولذا ری أنالإمام البخاری تر جم . 
+عاہنا بابفر ض صدقة الفطرء وسیأتی قر یبا باب وجوب ا لحجءواافرقعندالحنفیة 
بين الفرض والواجب معروفء قال الحافظ :قوله رأى أبو العالیة الخ إنما اقتصر 
البخارى على ذکر ھؤلاء الثلاثة لکونہم صرحوا بفرضيتها وإلا فقد نقل ابن 
المنذر وغرہ الإجماع على ذلكء لکن الحنفية يقولون بالوجوبدونالفرض على 
. قاغدتهم فى التفرقة, وفى نقل الإجماع مح ذلك نظرء لآن بر اهيمينعليةوأبابكر. 
ابن كيسان الآصم قالا: إن وجوبہاسخ؛ واستدل ظما بما روىالنسافوغيره عن 
قبس بن سعد بن عبادة , قال أمرنا رسول اللہ صلی الله عليه وسل بصدفةالفطر 
قبل أن تنزل الركاة , فلما فرلت الركاة لم يأمر نا وم ينهنا ء ونحن نفعله » وتعقب 
بأن فى إسناده راويا بجبولاء وعلى تقدير الصحة فلا دليل فيهعلى النسخ لاحتمال 
الإكتفاء بالآمر الآول: لآن نزول فرض لابوجب سقوط فرض آخرءونقل 
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المالكية عن أشبب أنها سنة مؤكدة ء وهو قول بعض أهل الظاهر وان اللبان 
من الشافعية؛ وأولوا قولہ فرض ف الحدیث معن قدزء قال ابن دقیق العيد : هو 
٠‏ أصلهف اللغة لکن نقلفىعرف الشرع إلى الوجوب فا مل عليه أولى»قالالحافظ: 
ویژیدہ نسميتها زكاة وقوله فى الحدرنث علیکلی حر وعبد ؛ والتصرح بالآمر بها 
فىحديث قيس بن سعد وغيره. ولدخوفاقعوم قوله تعالى: وآتوا الركاة, فبين 
صلى الله عليهو سل تفاصيل ذللك, ومن جلتہازکاۃ الفطر اه قلت: ترجم مالك فى 
الموطأ من تجبعليه زكاة الفطرء قال الررقانى :عبر فالترجمة بالوجوب إشارة إلى 
حمل الفرض ف الحديث عليه , زندشی ابنالمنذر الإجماع على ذلك وكذاابن 
عبد اہر مضعفا فول من قال بالسنية يعنى فلا یقدح فى حکایة الإجماع ؛ وقال 
ألعينى اختلفت العلساء هل ھی فرض أو واجبة أو سنة أو فعل یر مندوب 
إليه؟ فقالت طائفة ٥ی‏ فرض دھم الشافعی ومالك و أحمد, وقال أصحابنا واجبة» 
وفالت طائفة هى سنة وهو قول مالك فى رواية: وقالت طائفة ھی فعل خير , 
كانت واجبسة ثم نسخت ٠‏ وقال أيضا فى البناية عند الششافعى فرريضة على أصله 
وهر أنه لافرق بين الواجب والفرض , والنزاع لفظى لان الفريضة عندہ 
نوعان مقطوع حتى یکفر جاحده ء وغير مقطوع حتى لاپکفر جاحده ؛ ومن 
جحد صدقة الفطر لايكفر بالإجماع , ولذا لایکفر من قال إنها مستحبة ؛ وفى 
الدر ا ختار حديث فرض رسو [ اللہ صل اللہ عليه وس زکاہ الفطر ؛ ممناہ قدر 
للإجماع على أن منكرها لايكفر» قال ابنعابدين جوابعما استدل به الشافمى 
على فرضيتها ء وهذا الجواب ذکرہ فى البدائع ؛ وأجاب ف الفتح : بأن الثابت 
بظنی فيد الوجوب. و أنه لاخلاف ف المعنى لان الافتراض الذى يثبته الشافعية 
لبس على وجه يكفر جاحدہ » فهو معنى الوجوب عندنا ء وقد يحاب بأن قول ۔ 


الصحانى فرض يراد به المعنى المصطلح عندنا للقطع به بالنسبة إلىمن سمعه من 
النى صلی الله عليه وسلم ؛ بخلافغيره مالم یصل إليه بطریق قطعى فیکون مثله. 
انتہی ملخصا من الاوجز ٠‏ وهذا أنحد الأبحاث الها نية اتی ذ كرت فى الاوجز 
فى مبدأ زكاة الفطرہ الثانى فى معناها لغة. والثالٹ أن وجومالم ,نسخ » والرابع 
بیان من تحب عليه صدفة الفطر ہ والخامس متی زلت صدقة الفطر ,قال القارى 
فر ضث ھی وصوم شور رمضان فى السنة الثانية من الحجرة ؛ أما رمضان فق 
شعزان :و أنا ھی فقد قال بعض الحفاظ قبل العيد بيومين : وقال البغدادیون 
من أصحايئا إن ذكاة الفطر وجبت بموجب زكاة الأموال من نصوص الكتات 
والسنة بعمومم! فيها » وقال البصريون منہم إن وجو بها سابق على وج-وب زكاة 


- -- الأموال : واعتد به بعض الحفاظ لخبر قيس بنسعد بنعبادة المذكور قبل؛ وفى 


ا خیس: فى هذه السنة أى الثانیة فرضت زكة الفطرء وکان ذلكقبل العيد ببوميق”: 
کذا فى أسد الغا به ؛ فخطب الناس قبل الفطر بیومین يعلمهم زكاة الفطرء وف الدر 
الختار أمر با فى اأسنة الى فرض فيبا رمضان قبل الركاة . قال ابن عابدين هذا 
هو الصحیح ء والبحث السادس مافى حجةالله البالغة : إنماوقت بعد اافطرلعان, 
السابع ماقال العينى إن هذا الباب يحتاج إلى خمسةعشر معرفة بسطت ف الأأوجزء 
البحث الثامن اختلافهم ف وقت وجوب صدقة الفطر ٠‏ هل هو غروب الشمس . 
للة الفطرء أوطاو ع الفجر من يوم العيد؟ الأول قول الثورى وأحمد وإسحاق 
والشافعى ف الجد ید : وإحندى الرواتين عن مالك؛ والثايٍ قول أنى حنيفةوالليث 
والشافعی فى القديم؛ ؛ الروايةالثائية عنمالك . وذكر الدسوق ثلاثة أقوال أخر 
فى مذهب مالك. منها آئی! تحب بطلر عالشمس من يوم الفطر, وبسط الكلام 
عل المذهبي والدلائل یالاو جز ويا دعب علكث أن الإمام البخارى رض الله 
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تعالى عنه ترجمعلى جميع الآنو اع الواردة فىالاحاديث بترجمةمستقلة: ول یتر جم 
للاقط. مع خر بجه حدیث الاقط وهو دليل على أن كون الحديث عند اليخارى 
ليس بدليل على أنه معمول به عندهء قال الحافظ لم يذ كر الآقط ؛ وهو ثابت 
فى حدث 5 سعيد » کان لاہراہ مجزئا فى حال وجدان غيره كقول أحى ك4 
وحملوا الف على أن من کان خرجه کان قونه إذذاك أو ل یقدز على غيره ء 
وظاهر الحديث مخالفہ؛ وعند الشافعية فيه خلاف» وزعم المأؤردى أنه يختص 
بأهل البادی4ةء وأما الخاضرة فلا يجزى” عنهم بلاخلاف, و تعقیەالنووی یشرح 
ا مہذب وقال : ات ا جہور بأن ال1-لاف فى ١‏ بيع ۰٠ھ‏ . قلت والمسألة خلافية 
شويرة ہسطت فى الأوجز من کتب الفردع للائة الأربعة ؛ جملتها أنه يجزىء 
. عند المالكية صاع من أقط إذ یکون من أغلب القوت ہ صرح به الدردير -- 
وضیرہ » وا اشہور عن الشافعى فى ذلك قولان ؛ أحدہما: مثل قول مالك , 
والثانى : لاعزیء ذف شرح الإقناع رىء الاقط لشبوته فی الصحيحين أن 
هو قوته.سواء كان من أهل اليادية أ والحاضرة اھ وااشہور فى شرو حالحديث 
عن الإمام مد عدم جوازہ لک ن قالالموفق بجزیء أهل الباد د4 إخرا 2 الاقط 
إذا كان قوتهم : وكذلك من لم بحد من الأصناف المنصوص علہا سواه . أما من 
وجد سواہ فہل يجزىء؟عل روايتين: إحدہحایجزیء لخحديثأى سعيد الخدرى 
رفا لاریم 9افت الات اکا تب نا سی اھر أيه إن 
يقدر علی غیزہ من الاجناس المنصوص عليهاء وحمل ا حدیث على من هوقوت 
5 أو لم يقسدر على غيره : ويجزىء إخراجه عندنا ا حنفیة باعتبار القیمة کا 
صرح به أبن عابدين عن البحرء وفى البدائع : أما الأقط فتعتبر فيه ااقيمة. لانہ 
غير منصوص عليه من وجه يوثق به ء وجوأز ما ليس منصوص عليه لایکون 


( كتاب المناسك” ) 


إلا بالقيمة | ه مختصرآ من الأوجز . وذكر بعض اذاهب المذ كورة العينى ء 
وزاد: قال النووى اختلفوا فى اللأقط قیل لا یجز نه. لانه لا یجب فبہ العشرءوقال 
اللاوردی: والخلاف فيهفى أهلالبادية أما أهلالحضر فلايجزئهم:قولاواحدا , 
وقال الشیخ تق الدين فىشر حالعمدة: قدصح ا حدیث به؛ وهويردقو[الشافعى ۱ھ. 
)١(‏ هكذا فى النسخ الهندية الموجودة عندنا » ووقع فى الشروح اثلاثة 
الكرمانى والفتح والعينى بدله: كتابالحج : وقال الحافظ وقعفی رواية الأصيل 
كتاب المناسك ٠‏ قال العينى . قد وقع فى رواية الأصيلى كتاب المناسك کا وقع 
هكذا فی صحیح مسل ٠‏ ووقع فى کتابالطحاویکتاب مناسك الح ؛ وهو جع 
منسك بفتح السين وکسرھاء وهو المتعد ويقععلى المصدر والزمان والمكان ء 
ثم سميت أمور الج كلبا مناسك ہ والمنسك ا لمذبح وقد نسك ينسك نسکا 
إذا دبح : والنسيكة الذبیحة وجعہا نسك والنسك : أيضا الطاعة والعبادة ؛ 
وكل ما تقرب به إلى اللہ عز وجل والنسك : ما أمرت به الشريعة ء والورع 
ما نہت عنه ء والناسك العا بد اه. قال القسطلانی تبعا للإعام الراغب فى مفرداته . 
النسك العبادة والناسك والعابد ؛ واختص بأعمال الحج والمناسك مواقف 
النسك وأعماظا ء ر!لنسيكةختصة بالذبيحة اھ ہ وقالالحافظ ف المقدمة واختلفت 
النسخ فی الصوم وا حج أيهما قبل الآخر , وكذا اختلفت الرواية فالاحاديث؛ 
وترجم عن الحج ہکتاب الناسك ليعم الحج والعمرة ء ومایتعلق بهماء وکان فى 
الغالب من بج بجتاز بالمدینة الشریفة فذ کر ما تعلق بزیارۃ النی صل الله عليه 
وسل ء وما یتعلق بحرم المدينة » وظہر لی أن یقال فى تعقيبه الركاة بالحج أن 
الأعمال لما كانت بدنية محضة ومالية محضة و بدنية مالية معا ربا كذلك , فذكر 
الصلاة ثم الركاة ثم الحج؛ ولا كان الصيام هو الركن الخامس ا مذ کور فیحدیث 
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عمر رضى الہ عنه : بنى الإسلام على خمس عقب بذكره: و[نما أخره لآنه من 
التروك؛ والترك وإنكان عملا أيضا لكنه عمل النفسء لاعمل ال جسدہ فلہذا أخره 
وإلا لوكان اعتمد على الترتيب الذى فى حديث ان عمر لقدم الصيام على الج 
لآنابن عمر أنكر على من روىعنهالدريث بتقديم الحجعلى الصيام؛ وهو وإن 
کان ورد عن أبن عمر من طريق أخرى كذلك , فذاك مول عل أن الرأوى 
روى عنه بالمعنیء ولم یبلغلہني+ءن ذلك واه أعلم ١ھ‏ وقال العینی ذ کر كناب الحج 
عقیب کتاب الركاة : وکان المناسب ذكر کتاب الصوم عقیب الركاة ء کا قدمه 
ابن بطال على كتاب الح ہکا وقع فى الخس الى بنی الإسلام عليها » ولکن 
لما كان للحج اشتراك مع الركاة فى كوتهما عبادة مالية ء ذکرہ عقیب الزکاۃ ؛ 
فان قلت فعلى هذا كان ينبغى أن یذ كر الصوم عقیب الصلاة؛ لآ ن كلا منهما 
عبادة بدنية ء قلت: نعم كان القیاس يقتضى ذلكء ولكن ذكرت اازكاة عقيب 
الصلاة لآنها ثانية الصلاة ء وثالئة الإیسان فی الكتاب والسنةء ١ه‏ . مم قال 
الحافظ : قدم الصنف الح على الصيام مناسبة لطيفة تقدمذكرها فى المقدمة ورتبه 
على مقاصد متناسبة ہ فيدأ با يتعلق بالمواقیت ؛ ثم بدخول مكة ومامعها » تم 
بصفة الحج, ثم بأحكام العمرة» ثم بمحر مات الاحرام؛ م يفضل المدينة ومناسية 
.هذا سب غير خفية على الفطن اھ ٠‏ قلت وذكرت فى مدأ كتاب الج فى 
الأوجز كدأبنا فيه عشرة ة أحاث لطيفة طويلة » الأول : فی معنى الحج لغة 
.و الثانى : فى تعريفه شرعا مقتفیا فيه فروع الآئمة الآربعة ‏ والثااث: فى سب 
الوجوب : وهو البيت ء ولذالايحب ف العمر إلاهرة؛ والحديث الدال على 
وجو به فى كل مس سنین مرة مول على الندب؛ والرابع: اختلافہم فى وجو به 
عل الفور کا قال به مالك وأحمد وأبو يوسف : وهو أصح الراوتين عن الإمام 


۲۳ الجرء ا حامس 
( باب وجوب ا حج وفضله ) 
ودلالة الآبة على الوجوب ظاهرة ٠‏ ودلالتها2© على الفضل من.حيث أنه 
|| عبر فہا من تر بلفظ الكفر ہ ودلالة الرواية على الوجوب فى قول المتعمية 


الاعظم, أو على القراخى کا قال به الشافعى و مد . وفيه البحث أن زمان ا حج _ 
معیار له اوظرف ہ والخامس اختلافهم فى مبدأ فرضه » ذكروا فہا أحد عشر _ 
قولاء منها أنه فرض قبل الحجرة وهو شاذ : والمشبور منہا قولان سنة ست » 
وسنة تسع » بسطت فى الأوجر أمماء القائلين هما ء السادس فى سبب تأخيره ' 
صل الله عليه وسلم الحج عند ال مہور القائلين بفرضيته قبل سنة عشرء والسابع 
اختلافهم فى أن الحج هل كان واجبا على الآمم السابقة أم لا؟ الثامن فى حكم 
الحج ومصاحه ہ والتاسع فى فضائل البيت » والعاشر فى تکفیر الحج للخطایا » 
وببان الأحاديث الواردة فی تكفير السيئات ؛ وهذه الأنحاث كبا طوبلةالأذيال ۔ 
لاسعبا هذا الوجيز ١١‏ . 

)١(‏ قال الحافظ : وأما فضله فشہور ولا سم فى الوعيد على ترک فى الآبة 
وسيأق فى باب مفرد ‏ ولکن لم یورد المصنف ف الباب غير حدیث:الحلعمیة » 
وشاهد الترجمة منەخی, وكأنه أراد إثبات فضله منجبة تأكيد الآمر بدصحيث أن 
العاجر عن ا حر کہ ليه بازمه أن يستنيب غيره » ولابعذر ترك ذلك اھ. وقال 
القسطلانی: قد أ كد أمر الحج فى هذه الآية من وجوه الدلالة على وجو به بصيغة 
الخير ٠و‏ إبرازه فى الصورة الامعية. و[برادہ على وجه یفید أنه حق واجب لله 
فى رقاب الناس ‏ وتععیم الحكم أولاء وتخصيصه ثانياء فإنه کایضاح بعد إيوام ء 
وتثنية وتسكر ير اه. قلت: والأاوجه عندی أن [ثبات الفضل بالاية بكون الحج 
لله عز وجل ولذرافدم ا بر فى قوله ؛ ولل إشارة إلى مزبة شرافة الج حیث 
نسبه إلى نفسه الکرمة خاصة کا ساق فى مناسية الحديث : وقال السندى هذه 

الآبة وكذا ا لحدید لإفادة وج وب الحج إصالة ؛ والفضيلة تبعا إذ الوجوب 
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بين يديه صلی اللہ عليه وسل إن فریطة الله على عبادی ات على الفضل 
من حيث أنه وجبت فيه الإستنابة مع أنه لا حاجة إلى [ئسات كل جزء 
مستازم للفضيلة قطعا ء ؤلذلك أخر المصئف ف اترجمة الفضيلة عن الوجوب اھ, ' 
قال العينى : وقع فى بعض النسخ باب وجوب الحج وفضله ء وقوله تعالى د ولله. 
على الناس حج الببت ء وهذا أوجه : وأشار بذكر هذه الآية الكريمة إلى أن 
5-5 3 قد ثبت بہذہ الآبة » هذا عند ا جہورء وقيل ثبت وجوبه بقوله 
تعالى د ؤأتموا الحج والعمرة ته والآول أظہرہ قال بعد ذكر الحديث مطابقته 
للترجمة ندرك بدقة الاظر ء وذلك أن الحديث يدل علىتأ كيد الآمر بالحج 
أن اللکلف لابعذر 7 ز5 عند عجزه عن المباشرة بنفسه؛ بل «لزمه ا اسثثت 
غبرہ وهذآا پدل علی | نفیھباشر تەفضلا عظماء فنهذا تو خذ المطابقة بين الترجمة 
۱ والحديث. وسیاتی باب مستقل فیفضل الحج إن شاء اللہ ١ھ.‏ قلت: ال تریا 
باب فضل الحج ا مبرور وهو مقید .وہ۔ذا مطلق والفرق بینہما واضح ء فلا 
إشكال بشکرار اترجمة 
م قا لالقسطلانى : اختافتطر قالاحاد ث قالسائلعن ذلك هلهو رجل 
. أوامرأة؟ وفالمسئولعنه أيضاأنيحج عنههله و أب أوأمأو أخۃفا كثر ارق 
الأحاديث الصحيحةد الةعلى أناائل امر أة سألتعن أبها ,كاهو فى أ كثر طرق 
حدرث الفضل وحدیث عدات أخيه وحديث على »وف النسائی من حديثانفضل 
أنالسائل رجل سألعن أمه.وفى صحیح ابن< ان من حدیث ابنعباس أن السائل 
7 جل يسأ لعن أبيه؛و عند النسافىأيضا أنامر أةسألتهعن أبيها.ؤ فى حدد ث بر بدۃعند 
الترمذى أن امر أۃسألتەعن أمهاءوفى حدیث حصين .نعو ف عندانن ماجه أن'لسائل 
رجل سأل عن أبيه ٠‏ وى حديث سنان ءن عبد 9 عمته قالت: نار سول الله 
توفيت أمى. وھذا مول على التعدد اه قلت ويسقدط 'فضرمنالحديث أيعنابما 


ل الجزء ا اس 


من أجزاءالتر جمة بكل ماو ردفالباب ٴ' ہل الذیلا بدمنهإثبات امجمو ع(١)‏ با جموع 
قوله : ( فمله2 من أهله ) أو مافى حکم , وذلك7؟ أن يكون خارج 
الحرم ؛ وإن کان أقرب إليه من بيته . ۱ 


قلتہ فى الآبة ء فإن فى نسبة الفريضة إلى القہ تعاللى مع أن الفر انض کاہا لتهتعالى 
دلالةعبىمزية شرافته » وما أجاد الشاعر الفارمى : 
فیا لة نسبتي بتوك فی بودمرا بلبل همينكه قافيه' كل شودبس است 
(١)وهو‏ أصل مطرد من أصول التراجم, کا آفادہ الشیخقدس سرہ ق ميدأ 
تقریرہ؛ وتقدم فى الأصل الحادى وائلائین ؟؟ . 

(۳) قال الحافظ بم الم ٠‏ وفتح اللهاء , وتشديد اللام ؛ موضع الإهلال 
وأصله رفع الصوت؛ لأنهم كانوا یرفعون أصواتهم بالتلءية عند الإحرام / م 
أطلق على نفس الإحرام اقساعاء قال ابن الجوزى : و(نا يقوله بفتح المبم من 
لايعرف اھ. وقال العينى هو بضم ال میم اسم مكان من الإهلال واسم زمان أيضا . 
ويكون مصدراً أيضا كالمدخل وائخرج بمعنى الإدخال والإخراج اه . 

(م) هذا مسلك الحنفية رمہسم الله تعالى صرح بذلك فى فروعہم . قال 
صاحب الدر ا ختہار فى حكم من كان داخل المواقيت : ميقاته الحل الذى بين 
الموافيت واشرم ٠‏ قال ابن عابدين : فالحرم حمد 1 حق-ه كالميقات للآفاقى , 
فلا بدخل الحرم إلا محرما اه وفى شرح اللباب الذين منازطمفى افسر الميقات 
أو داخل الميقات إلى الحسرم فوقتهم الحل أى فيقاتهم جميع المسائة من الیقات - 
إلىاتهاء الحل ؛ وہ فسعة مالم يدخلوا أرض الحرم ومن دويرة أهلبم أفضلاه 
وما يظبر من كتب الفروع أن المسألة خلافية وإن حى الإجماع على هذه ٠‏ 
المسألة غير واحد من نقلة المذاهبءقال الموفق من کان منزله دونالميقات فیفانہ 
من موضعه ہ یعنی إذا كان مسكنه أقرب إلى مكة من الميقات كان ميقاته مسكنه, 
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هدا قول أ كثر أهل العم ؛ وبه بقول مالك وااشافعی وأصحاب الرأى ؛ وعن 
مجاهد قال : مل من مک ولايصح : فإنالنبى صلی اہ عليه وسلم قال فى دد مث 
ان عناس: فن كان دونہن مبله من أهله. وهذا صریجح والعەل به أولى : ثم قال: 
ومن کان منزله دون الميقات خارجهمن ا حرم كمه فى بجاوزة قريته إلى مابلی 
ا حرم حم الجاوز للميقات لان وطع۔ہ ميقاته فہو فى حقہ كااواقيت اؤسة 
فى-ق الآفاق اھ : وقال الدسوقی عل الدردير إن مزكان منزله بین ہک5 والموافیت 
كقديد وعسفان فيقاته مز له 7 مسجادہ و7أخير الاحرام عن منزلہکنأآخیرہ 
عن المواقيت فى لزوم الدم ١ھ‏ ء وفی مناسك النووی: أما منمسكنه بين الميقات 
ومكة فيقاته القربة التی يسكنها أو الحلة التى ينها البدوى . ويستحب أن بحرم 
من طرفہا الأأبعد من مکل ء و>وز من الأاقرب | ه؛ وقال الح-افظ فى حديث 
ابن عاس و له فن کان دون ذلك ثُن حیث ادا أى فيقاته من حديث أنشأ 
الاحرام (#)إذ السفر من مكانه إلى مکہ ء فرذآ متفق عليه إلا ما روىعنجاهد 
أنه قال ميقات هؤلاء نفس مک ء واستسدل به ابن حدزم على أن من لیس له 
میقات, فيقاته من حيث شاء؛ ولادلالة فيه لآنه بختص بن کان دون ا لمیقات 
أى إلى جم ماف وعم من ه_ذاكه أن ما أفاده ااشیخ قدس سرہ مسلك 
الحنفية , وفيه خلاف الأثمة الثلاثة إذ أوجبوا الإحرام من منزله ؛ ومن حكى 
المسألة إجماعية فقد ذهل , ثم رأيت ااسندی أشار إلى ال خلاف أيضا ء إذ قال : 
قوله فن حیث أنشأ حتى أن أهل مكة من»كة؛ مقتضاہ أنه ليس من کان داخل 
المواقيت أن يؤخر الإحرام من أهله ؛ وكذا لبسلأهل هكة أن یو حروہ من 
مكة ؛ ويشكل عليه قول علمائنا ا حنفة حيث جوزوا مم کان داخل الموأقيت 


(ھ) كذا فی الأصل » والأوجه بدله من حيث أنشأ السفر ؟١‏ ز 
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قوله : ( فقلت لعطاء ) أر اد الإنقاء : یع۔نی بذلك أن المقص_ود22© إزالة 
الطيب 5 الثلائة فيسل معكس ؛ فقال : نعم المقصود هو الإزالة 0 ويمكن أ 


التأخير إلیآخر الل:ولاہل مک إلىآخرالحر ممن حيث أنه ذا لف للحديث :و من 
حيث أن المواقيت لیست مما يقبت بالرأى اھ ء قلت ويمكن التقصىعن [شكال 
السندى بأن الآئمة الاربعة أجمعوا على أنميقات العمرة للسکی الحل كله خلاۂا 
لد جب التنعم لتوقيته صلی اللدعليه وسلم إياهاء وكردلك أجمعت الائمةائلائة 
ودو أحد قولى الشافمى أن ميقات الحج لی الحرم كله مع قوله صلی اللهعليه 
وس دحی أهل مل من مك لخملوا الحر م كله فق حك به ؛ وإلى ذلك أشار 
الشیخ قدس الله سرہ أو مافی حكمه ؛ وما يظور من کلامالسندی أن التأخير إلى 
آخر الحرم أيضا فول مختص بعلمائنا لیس بصحيح .کا بسطت فى الاوجز من 
مسالاك الائمة فی ذلك ١‏ . ۱ 

)١(‏ ما أفاده الشیخ واضح ؛ قال السكرمانى أما أمره بالثلاث فهو البيالفة 
فى إزالة أثر الطيب و إلا ؛ فالواجب الإزالة ء وإن حصلت بمرة فته لم تيمب 
الزيادة ٠‏ ولعل الطب الذى كان على هذا الرجل كان کثیرا ء وحمل أن يكون. 
متعلقا بالقول أنه قال: ثلاث مرات أغسله اھ. قال الحافظ؛ وله فقلت لعطاء 
الما أل هو أبن جريج ؛ وهو دال على أنه فهم من |اسياق ؛ أن قوله ثلاثءرات 
من لفظ الى صلی الله عليه وسلم ؛ لیکن بحتمل أن یکون من کلام الصحابى , 
وأنه صلی الله عليه ول أعاد لفظة اغسله صرة ثم مرة على عادته أنه كان إذا 
تكلم بكلمة أعادها ثلاثا اتفہم عنه ؛ نبه عليه عياض اھ . ویشکل عل الحديث 
المطابقة بالترجمة؛ قالالإسماعيل: ليس فى حديث الباب أن الخلوق کان عل الثوب 
كا فی الترجمة , و(نما فيهأن الرجل كان متتضمخاء وقوله لہ:اغسل العلیب الذى بك 
يوضح أن الطيب لم يكن فى و به وإنما كان على بدنه ء ولوكان على الجبة لکان 


سي لي ل 
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يكونالمعنى أنه لعلهأراد بذكر اڈلاث مزيد الإنقاء ؛ وإلافالواجب هو الإزالة 
ا حصل ولو بمرة واحدة ؛ فقال : نعم أراد الإنقاء والمبالغة کا قلته وإلا 
فالمقصود هو الإزالة . 


فى نزعبا كفاية من جبة الاحرام؛ قال الحافظ: والجواب أن البخاری علیعادتہ 
يشير إلى ما وقع فى عض طرق ال_ديث الذى وردہ؛ وسيأف فى محرمات 
الإحرام من وجه آخر بلفظ : عليه قيص فيه أثر صفرة ء والحاوق فى العادة 
إما يكون فی الثوب : ورواہ أبو داود والطيالمى فى مسندہ عن قتادة عن عطاء 
بلفظ : رأى رجلا عليه جبة عليها أثر خلوق ء ولمسلم من طريق رباحعن عطاء 
مثلهء وقال سعيد بن منصور ناەشم نا عبد الملك ومنصور وغيرهما عن‌عطاء عن 
٠‏ يعلى ابن أمية أن رجلا قال : بارسول الله إنى أحرمت وعلى جبتی هذه ؛ وعلى 
جبتەردغ من خلوق؛ الحديث اه . وذكر العینی[براد الإسماعيل ؛ م تعقبه بقوله 
قلت : قوله ليس فى حديث الباب أن الخلوق كان على الثوب کا فى الترجمة غير 
۱ مسا ؛ لان فى الحديث وهو متضمخ بطیب أعم من أن يكون على بدنه أو على 

ثوبہ » وکذلك قولہ صلی اله عليه وسل اغسل الطيبالذى بك أعم من أن يكون 
على بدنه أو على و به؛ على أن الخاوق فی العادة یکون فى الثوب : والدليل على 
ما قلناہ ما سيأ فى حرمات الإحرام بافظ عليه قيص في هأثر صفرة , ثم ذکر 
العينى الروايات المتقدمة فی کلام الحافظ: ثم قال فہذہ الأحاديث كبا ترد على 
الإسماعيل أن الطيب لم يكن على ثوبہ ء فإن قلت سلنا هذا كله ء وكيف توجد 
المطابقة بين الحديث والترجمة ؛ وفہا لفظ الخلوقء وليس فى حديث الباب إلا 
افظ الطيب ؛ قلتجرت عادة اليخارى أن يبوب بما بقع فى بعض طرق الحديث 
الذى يورده وإن ل يخرجه ء وهو فىأبواب العمرة بلفظ : وعليه أثر الخلوق 
عل أن الخلوقضرب منااطیب اھ . قلت أوأشار الإمام البخارى بذ کر حديث 
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الطیب المطلق فى الباب أن أمرالفسل لاسختص با حلوق کا ورد فىعض الروایات+ 
ُم لايذهب عليك أَن‌الأنمةالاربعة رض اق تعا ی عنہم وشکر سعيهم اختلفوا 
فى مسألة الطيب للمحرم کا بسطت فى الاوجسز ذكر مسالكبم مع دلائل کل 
فريق منہم؛ قال ابن رشد: أجمع العلماء على أن الطیب كله بحرم علی ا حرم بالحج 
والعمرة فی حال إحرامہ ء واختلفوا فی جوازه للحرم قبل الإحرام با ببق 
من أثره عليه بعد الإحرام ء فنكرهه مالك ؛ ورواه عن عمر وهو قول عثان 
وابن عمر وجماعة من التابعين ؛ وعن أجازه أبو حنیفة والشافعی والثورى و أحمد 
وداودء والحجة لمالك حديث صفوأن يعنى حدیث الاب وعمدة الفريق اأثاى. 
حديث عائشة ؛ يعنى حدیث الو بیص الآ ف الاب الانى. قلت: وهكذا ذكر 
مسالك الآمة الشلاثة من غير فرق بدنهم غير واحدمن نقلة المذاهب , والحق 
أن فها تفصیلا کا بسطت فى الأوجز من كتب فروعہم » وهو أن ااتطیب بما 
یق جرمه بعد الإحرام مذورع مطلقا عند الإمام مالك وتمد ؛ سواء كان على 
البدن أو عل الئیاب ء ومباح مطلقا عند الإمام الشافعی وأحمد سواء كان على 
البدن أو عل الثياب » إلا أنهما قالا لو تطيب بذى جرم عل الثوب ثم “زعه بعد 
الإحرام فلا يوز لبسه مرة أخرىحتى بزولعنه أثر الطیب: والتطيب بطيب 
ذى جرم مباح عبل البدن دون الثیساب عند الإمامين أبى حنیفة وأبى يوسف , 
هذا هو الصحيح من مسالك الأتمة کا بسط فى الأوجز من كتبفروعبم ؛ وإذا 
عرفت ذلك فقدظہر لك أن ميل الإمام البخارىف هذه المسألة [لىمسلكالإمام 
الأعظم وأنی یوسف إذ ترجم أولا دیاب غمل الخاوق ثلاثممرات من الثواب». 
وذكر فيه حديثصفوان ثم ذكر ہاب الطیب عند الاحرام وذ کر فيه حديث 


عائشة رضى الله تعالى عنها قالت كأنى أنظر إلى وبيص الطیب فى مفارق 
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قوله : ( ويشم انحرم الريحان ) ولا وز عندنا") شمه لکو نه طيبا . 
رسول الله صلی لله عليه وسلم وهو محرم ء قال الحافظ: قوله «باب الطيب عند 
الاحرامء أراد بہذہ الترجمة أنيبين أن الآمر بغسل الخلوق الذى فىالحديشقبله. 
تما هو بالنسبة إلى الثیاب: لآن الحرم لابلبس شيئًا مسه الزعفر ان کا سيأقفى 
الباب الذى. عو اما الطيب فلا یمنم استدامته على البدن اھ ۱٢‏ . 

)١(‏ قال الحافظ : اختاف فى الرحان. فقال إسحاق اح ء وتوقف أحمدء 
وقال الشافعی يحرم , وكرهه مالك وا حنفیة » ومنشا الخلاف أن كل ما يتخذ 
منه الطيب بحرم بلا خلاف ہ وأما غيره فلا اه . وقال العينى : أما شم الريحان 
فنى شرح ا مہذب : ار سان الفارسى ء وا مرزنجوش, واللينوفر ء والنرجس » 
فيها قولان : أحدها بحوز شما ء والثانى لا وزء لآنه ہراد للرانحة فہو کالورد 
والزعفران . والأاصح تحریم شمہا ووجوب الفدية ء وبہ قال ابن عمر وجابر 
والثورى ومالك وأبو حنيفة وأبو ور ء إلا أن أبا حنیفة ومالکا بقولان 
بحرم ولا فدية » وقال ابن المنذر: واختلف ف الفدبة عن عطاء وأحمدء ومن 
جوزہ وقال هوحلال ولافدية فیه عثمان وان‌عباس 27 ومجاهدوإسحاق» 
وقال الموفق : أجمع أهل العلم أن ا حرم منوع من الطيب لةولدصل الله عليهوسم 
فیا حر م الذىوقصتهراحلتهدلا ممسوه بطیبء فلا منع المیتمن الطيب لاحرامہ 
فا لی أولى؛ومتى تطيب فعليه الفدية لآنه استعمل ماحرمہ الإحرام فو جبت علیہ 
الفدية كاللياس ء ومعنىالطيبماتطيبر انحتهو بتخذالشم كالم كوالعنيروالكافور 
والزعفزانوماءالورد والآدهان المطية والنبات الذىتستطاب راتحته عل ثلاث . 
أضرب: أحدھا مالابنيت للطيب ولايتخذمنه كنيات الصحراء والفوا 5 كابا 
وماشته الادميون ( غير قصد الطيب قباح شه ولافدية فيه , ولانعم فيه خلافا 
إلاماروى عن ان عمر أنه کان بکرہ ه للحرم اکن شم یٹ من بات الأرض ء 
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قوله : (تعنى ادر برحلون‌ہودجہا ) يعنى بذلك أن جواز التہان(١)‏ معلل 
بالضرورة 1 فير خص فيه من افتقر إليه 0 وذلك لان ھولاء ومن ق حكهم. 


النو عالثانىماينبته الآدمرون الطيب و لايتخذ من طیب کالر بحانالفارمی والئر جس 
ففيه وجہان : أحدهها بباح بغير فدية قاله إإسحاف وغیرہ والآخریحرم ثمهفإن 
٠‏ فعل فعليهالفدية وهو قول الشافعى و أں ُو رلا نهيتخذ للطيبفأشبهالوردء وكرهه 
مالك وأصحاب الرأى ولميوجبوا فيه شيئاء وکلام أحمدفيه حتمل ذا »والثالث 
ما شت للطيب ويتخذ منه طیب كالورد والياسمين فبذا إذا استعمله وشمہ ففيه 
الفدية ء لآنالفدية يحب فما يتخذ منه فكذلك فى أصله ء اه مختصرا ٠ ١١‏ 

)١(‏ قال الك رمانی : التبان بم الفوقية وشد الموحدة وبالنون سراويل 
قصير جدا وهو مقدار شير ساتر للعورة المغلظه فقط و د ون للملاحين أنتهى » 
وقال الحافظ : سراویل قصير بغير أكام : ووصل أثر عائشة سعيد بن منصور 
عن عائشة أنها حجت ومعہا غلمان لا وکانوا إذا شدوا رحلہا سبدو منهم الثىء 
فأ متهم أن تخذوا التبابین فيلسوتها وهم محرمون »وى هذا رد على ابن ألتين 
فى قوله أرادت النساء لاهن يلبسن الخيط مخلاف الر جال, وكانهذا رأى رأته 
عائشة و إلا وال كثر على أنه لافرق بين التبان والسراويل فى منعه للمحرم أه . 
وهكذا فى العينى وزاد: وفى التوضيح التبان لبسه حرام عند ناكالقميص والخف 
ونحوها فإن لبس شیا من ذلك مختارا عامدا أثم وافتدی اه مخةصرا . فعلم من 
هذا أن , :مسألتين: إحداہما ماأفاده الشیخ قدسسرہ وهىمألة كشف العورة» 
والثانية ما ذكره الشراح من لبس ا حرم اخیط ء وأجاب الشبيخ قدس سره عن 
مسألته بالضرورة: و أجابااشراح عن‌مسألتہم أتباكانت ر أيامنعائشة ولا بعد 
عند هذا المعترف بالسيئات أن يكون مسلك عائشة رضی الہ تعا ی عنہا موافقا 
لمسلك من قال أن لاعورة من الرجل إلا القہل والدير فقط كاتقدمفى «بابمايستر 
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سمس ب مسمس مس ہے مس سے کے ہہ 


تكش ف (1) عورتہم فى الصعود واللزول , حین يرحلون لوادج على ا مال 
ولابجوز التبان عندنا لاحد ولو احتاج إلبه؛ وذلك لان التأزر کن محيث 
لا کت الدورة بعدة.. ۱ 
قوله: ر كان ابن جمر يدهن بالزيت) أى قبل إحرامہ بحيث ببق رہ٥‏ 
بعد الإحرام فقال: لاضبر فبه إذ قد ثبت مثل ذاكعن النى صل اللہ عليه وس 


من العورة : وأماسآلة الخرط فلا بعد أنما رطی الله تعالى عنما أفتت بذلك عملا 
بقوله صلی الله علیەوسل من يح د إزارا فل ليس السراو بل فإنهم إذا كانت تسكشف 
عورانہم فى الإزارفكانوجو ده فحقبم کالعدم فصاروا كن لا إذارهم ؛وعلی 
هذا فلا حتاج إلى القول بأنه رأى ر أته عائشة خلاف امور ٠١‏ . 

, ١١ كاهو نص روأیة سعيد بن منصور ااتقدمة‎ )١( 

۲( امعروفں من مذھب ان عحر رضى الله تعالیءنہما أن التطیب م بھی 
جرہہ بعد الإحراممدوع ولذا قال الکرمانی : يدهن بالزیت أى لا تطبب اه, 
وقالالحافظ قوله : يدهن بالزيت أى بشر ط أن لایکون مطيياكا أخر جه الترمذى 
من وجه آخر عله مرفوعاءوالموقوف عنه أخر جهابن أىشيبةو هر أصح اویؤیدہ 
ما تقدم فى کتاب الفسل أن ان عر قال: لأآن أطلى بقطر ان أح ب إلیەن أن أ تطيب 
ثم أصبح محرما ؛ وفيه [نکار عائشةعليه.وكان ابنءر پقبع فى ذلك أباه فإنه كان 
پکرہ استدامة الطيب بعد الإحرام ؛ وكانت عائشة تنكر عليه ذلك 1ه . وقال 
الکر ماى قوله : فذكرته أى قال منصور: ذ كرت امتناع ابن عمر من ااتطیب 
لار اہم النخعى والضمیر فى بقولهعائد إلى ابن عمر أى ماذا نصنع بقولہ حيث 
ثبت ھا ينافيه دن فعل رسول اللہ صلى الله عليه وسلم أو إلى رسول اله صى اف 
عليه وسلم ؛ فإن فلت: هذا فمل الرسول عليه الصلاة والسلام ونفرء اراق له. ١‏ 
قأت : فعله فى بيان الجوازكقوله 5 ١ه‏ زیادۃ من الھینی ١١‏ , 


( قال أبو عبد الله0© ) الم ٠‏ ولا يحوز عندنا إلقا.0" القمل من جسدہ 


(١)‏ هكذا فى النسخ المندية الموجودةعندنا وعليه علامة النسخة؛ ولا بوجد. 
فی النسخةالمصرية التی عندنا التى على هامشبا السندی:ولا یوجد أيضا فی من الشروح ‏ 
الأربعة:الكرما ف والفتحوالعينىو القسطلافى ول یتعر ضله أحدمنهم فی شروحہم٢‏ ۱ 

(0) قال الموفق : اختلفت الروايةعن أحمد فى إباحة قتل القمل فعنهإ باحته 
لآنه من أكثر اوام أذى فأبيح قتله كالبر اغيثوسائر ما يؤذى وفول النى>لى 
الله عليه وس : خمس فوأسق يقتلن الحديث يدل بمعناه على إباحة قت لکل ما يؤذى 
بی آدم » وعنه أن قنلہ حرم : وهو ظاهر کلام الخرق لآنه ,ترفه بإزالته عله 
خرم كقطع الشس؛ ولآن النى صل الله عليه وسلم رأى كعب بن عجرة والقەل 
تنائر على وجبهفقال له : احلق رأسك فلو کان قتل القمل أو إزالتهمباحا لم یکن 

كمب لیترکہ حتى بصیر كذلك أوالکان النىصل الله عليه و سل مہ إذالته خاصة 
ولا فرق بین قتل القمل أو إزالته بإإقائه على الأرض فإن قتله لم حرم حر مته 
سكن سا فيه من ااترفه فعم المع إزالتهكيفى كانت» ولا يتغلى فإنالتفلىعبارة عن 
إزالة القمل وهو منوع منه ؛ و>وز له حك رأسه ويرفق فى الحك كيلا بقطع 
.شعرا أو يقتل قلة . وقال بعض أصعابنا : نما اختافت الرواية فى القمل الذى 
فى شعرہ فأما ما ألقاه من اھر بدنه فلا فدية فيه فإن خالف وتفلى أو قتل قلا 
فلا فدية فیھپ۰ان كعب بن تجرۃ حين حلق رأسه قد أذهب قلاکثیراء وم يجب 
عليه لذلك شىء ؛ وا نا وجبت الفدية لق الشعر وهذا قول أى ور وان المنذر 
وغيرها : وعن أحمد فہمن قتل قلة قال يطعم شبئا. فعلىهذا أى ثیء تصدق به 
أجرأه سواہ قتل كثيرا أوقلیلا . وهذا قول أصعابالرأى . وقال إسحاق :عرة 
فا فوته! . وقالمالك : حفنة من صهام وروی ذلكعن ان عمر . وهذهالاقوال 
كلما تر جع إلى مافلنا. فإنہم م بريدوا بذلكالتقدير. وانا هو على النقريب لاقل 
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على الأرضء نءملاضيرإذا تنائرت منه بنغسبا. ويحوز غسل ز أسه02» ولرجیل ' 


مايتصدة به اھ مختصرا . قات: و بسط الكلام عل الى.ألة فى الأوجر فىموضعين 
فى دباب ما >وز للمحرم أن يفعله» وفی «باب فديةمن حلت قبل أن بنحرء؛ وفيه 
أنه لايحوز قتلما عندمالكوالحنفية , واختافت الرواءة فى ذلكعن أحمدوجزم 
الحرق بأنه لايقتل القمل . وقالالنووى ف المناسك ؛ له أن ينحى القمل من بدنه 
وثيابه ولا كراهة فى ذلك ہل يستحب للمحرم قئله کا يستحب لبرہ ؛ ويكره 
للمحرم أن يفلى رأسه ولحپتہ فان فعل فآخر ج منها قلة وقتلبا تصدق ولو بلقمة. 
نص علبہالدافعی ؛ قال جبور أصما بنا هذا التصدقمستحب » وقال بەضہمواجب' 
لما فیەمن إزالةالأذىعن ار اُس: قال ابن حجر ؛ ومقتضاہ اختصاص الكر اهية 
والتصدق بالرأس واللحية وهوحسن لان البدن لافدية فيه قطها ؛ وف اطدابة: 
من فتل قلة تصدق بما شاء لآنها متولدة من التفث الذى على البدن؛ قال ابن امام 
بفید أن الجراء باعتدار أنه فضاء التفث فيستفاد منه أنه لو م بأخذها من بدئهبل 
وجد قلة على الأرض فقتلہ۔ا فلا ثىء والإلةاء على الأرض كالقتل نجب به 
الصدقة , ای ملخصأ من الأوجر ۳ء 

)١(‏ بسط الكلام على المسألةفى الو جز فى «باب غسل ا حرمء؛ وفيه قال 
ابن الماذر: أجمعوا على أن للمحرم أن يغنس من الجنابة واختلفوا فما عداذلك , 
و بوب البخارى بالاغتسالللمحرمكأنه أشار إلىماروى عن مالك أنه كره للمحرم 
أن يغطى رأسه فى الماء وروی ف الموطا أن ابن عمر كان لا بغسل رأسه وهو 
بحرم إلا من احتلام ؛ وفی ااشرح الكبير كره ٹس رأسه فى الماء خيفة فتل 
الدواب ؛ وهكذا فى المدونة؛ وف التوضيح أجاز الکوفیون والثورى والشافمی 
وأحمد وإسحق للمحرم دخول الجام؛ وقال مالك إن دخ لهفتدلك وأنق الوسخ 
فعليه الفدية؛ وقال الأبى فى الإ كال اختاف فىغسل ا حرم نبرداً أوغسل رأسه 


00 احور لاهن "0 


ا 


شعرہ)مام ينقض شعراً 'وكذلك لاکر اهة فحك جسده مالم ينقض شعرآ . 


فأجازه اوور کا قال عمر لايز بده الماء إلاشعثاءوتؤولعزمالك «ثلهوتؤوأته 
عنه الكراهة أيضا وكره غمس ا حرم رأسه ف الماء وعللت الكراهة بأنه من 
٠‏ تحرريك بده فى غسله أو غمسه قد يقتل بعض الدواب أو سقط بعض الشعر ء 
وقیل لعله رآەمن تغطية الرأس اھ مختصرا. وفيه أيضا فی موضع آخر قال ابن 
رشد: اتفقوا على أنه يحوز لهغدمل رأسه من الجنابة: واختلفوا فىكراهة غسله . 
منغير الجنابة فقال ا ھہور: لابأس بغسل رأسہ؛ وقالمالك بكرهء وعمدته أن 
عبد الہ بن عمر کان لايغسل رأسه وهو محرم إلا من احتلام. وعمدة ا مہور 
عذرق أى أيوب وحمله مالك على غسل الجنابة والحجة له إجماعبم على أن انحرم 
ماوع من قتل القمل و نتف الشعر وإلقاء النفثف, والفاسل ر أسه إما أن يفم ل هذه 
كلبا أو بعضباء اھ عختصرا . ٰ 
)١(‏ کا قالوا بذلك فی حديث حيض عائئدة وقولدصل اللہ عليه وسلانقضی 
رأسك و امتشطى؛ وبسطالکلامع‌ھذا الحديث ف الأوجزء وفيه قال اہن القيم: 
أما قوله انقضی رأسك وامتشطى هذا ما أعضل على الناس , وظم فيه أربعة : 
مسالك : أحدها أنه دليل على رفض العمرة کا قالت الحنفية » الثانى أنه وليل 
على أنه يجوز للمحرم أن يمشط رأسه ولا دليل من کتاب ولا سنة ولا إجماع 
على منعه من ذلك» ولا تحريه ؛ وهذا قول أبن حزم وغيره ؛ الثالث تعليل هذم 
اللفظة وردها بأن عروة انفرد بہاء الرابم أن قوله دعى الم‌رۂ أى دعہا 
بحاها. وقال الزرقانى تہھا لاحافظ إن قولہانقضی رأسك وامتشطىظاهر فىإبطال 
العمرة لان انحرم لابفعل مثل ذلك لتأدبته إلى نتف ااشعرء وأجيب جوازهما 
للمجرم حیث لا يؤدى إلى نتف الشعر مع الكراهة بغير عذر أوكان ذلك لاذى : 
ہر أسها فأباح لهاذلك کا أباح لکعب بن جرۃاللاق لاڈی بر أسه ہ ولع لالمراد 
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( قالفكلاهما قال)يعنى أن(؛٥‏ هذا ثابت عجموع کلامیہما ء لاأن کلا منہما 
رع بذلك 20 سی بی رت مم 


بالامتشاط تسريم شعرها بأصابعها برفق حتی لا سقط منه شیء ثم تضفره کا 
کان اه مختصرا. قالالعينى : فى حديث عائشة المذكور قالالخطاالحديثمشكل ١‏ 
جدا إلا أن يؤولعل الترخيص لها أنتدع العمرة وتدخل على المج : 0 00 
قار نةفإنقات: بوهنهذا التأويل لفظ انقضی ر أسكوامتشطى قلت لاء لان نقض 
الرأس والامتشاط جائز ان ف الإحرامبحيثلاتنتفشعرا وقد يتأول يأنما كانت 
معذورة فذ کر نوما تقدم فی کلام الزرقانیوفی ال4 فى بیانمکروهات الاحرام ۱ 
ومشط رأسه ولحيته وحكبما وحك سائر بدنه حكا شديدا إن خاف وط 
شعرة أو قلة وإلا فلا بأس به اھ ۱٢‏ . ظ 
)١(‏ أجاد الشٍخ قدس سرہ فى توجيه الکلام وعلى هذا يخلو الحديث عن 
إشكال : والعجب من العلامة الکرمانی إذ قال: والمراد والفضل أيضا بقرينة 
فکلاها إذ معناه فكلاهما مردفان ۱ھ ء وهذا خلاف الرواية المصرحة بأن 
أحدهماكان إلى المزدلفة ء والآخر منها إلى منى: وقال الحافظ : قوله فكلاهما 
أى الفضل بن عباس و أسامة بن زيد وفى ذكر أسامة شكال ما فى رواية مم _ 
عن كرفت ن أسامة قال وانطلقت أنا فى سراق قريش عل رجل لان مقتضاه 
أن یکون أسامة سبق إلى ری ا حرۃ فيسكون إخبارہ بمثل ما أخبر به الفضل : 1 
التلبية مرسلا لکن لامانع أنه يرجع مع النى صلی الله عليه وسل إلى ا حرۃ أو 
يقيم بما حتى بای النى صلی الله عليه وسلمء »وقد ا رجہ 
الحصين قالت فرأبت أسامة بن زيد وبلالا فى حجة الوداع وأحدهما آخذ 
بخطام ناقة النى صلی الله عليه وسل والآخر رافع ثوبہ بسترہ منالحر حتىرمى 


جمرة العقبة اھ . قلت: ماذكره الحافظ من الاحتال الأول من قوله لامانع أنه 
برجع ذکرہ العينى أيضا احتالا إذ قال لامانع من رجوعه إلى النى صلی الله عليه 
0 وإتيانه معه إلى المرة اه ء فيأنى عنه أيضا رواية مسل المذ كورة الطويلة إذ 
عن کات لفسال اسان بن زی دکیف صنعتم حين ردفت رسول الله صلی 
: عليه وسلم عشية عرفة؛ الحديث بطوله .وفيه قلتوكيف فعلتم حین أصبحتم 
قال لد الفضل لاقت آتا یضاق قر يش عل رجل الحديث فل وكا نأسامة 
دجع إلى الن صلی الله عليه وسلفلم أنكر إخبار مافعله النی صلی الله علیەوسلمء 
إ نعم ! ماذكراء من الا حتال اثاںی وت ۱ جر 7 ة فحتمل 5 وقدعرفت أنتوجبه 
الشسيخ شيخ ال عن هذه الاشکالات - 5 رات السندی اختار هذا لمر جيه الذى 
اختاره الشيخ إذ قال: قوله فكلاهما لعل هذا نقل بالمعنى لكلامبما جميها أى 
كلامهما جمیعا معناه ذلك لا أن كل واحد منهما قال هذا الكلام إذ الظاهر أن 
أسامة ذكر تابيته من عرفات إلى مزدافة ء والفضلذ کر و رہہ 
ا مرۃ فقو لح جیعا برجع [ إلى ماذ کر ۱ھ . 
ملايذهبعليك أن فى الحديث مسكلة خلافة شويرةبسطت ف الاوجز وھی: 
می بقطع ا حرم ,الدج التلبية وحديث البساب حجة للجمہور منهم 0 الثلاثة 
ا خََعة 0001 5 ى إلى رمىجرة اع اختلافهم فى 
مع رمی یراول حصاة أو عند تمام ' ! مى فذهب إلى الأول اوور 1ئ 
٠‏ وبعض ضا ب الشافعی ہ وقالت ط'”مة ,قطع ا حرم التلبية إذا دا ل الحرم وهو 
7 00۳8 09 ا تلية إذاخرج من 7 إلىعر فة : وقالتطائفة 
قطعہا إذاراح إلىالموقف رواه انا منذر وغيره بأسا نندصحيحة عن عائشةو على 
وغيرهما وبه قال مالك وق-ده بزوال الشمس يوم عرفة وهوةول الاوزاعی 
والليث إلى آخر مابسط یق الڈوجز ۲٣ء‏ 1 
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قوله ( ولبست عائشة رضى اله عنها الثياب المعصفرة ) وذلك لأآنها لم تعد 
العصفر (١»طيبا‏ » ولعل وجه ذلك أنه صلی اللهعليه وسل كان كرهه0" لما فيه 
من نوع حدة فظنت ت أنه لیس طييا وإلا نار هه . ٭ 
6 واختلفت الأئمة فى لبس المعصفر للمحرم فقال أبو حنيفة والثورى : 
هو طيب وفيه الفدية . وقال الشافعی وأحمد : لابأس بلبس المءصفر لأانه لون 
لس بطیب؛ واختلفت الرواية عن مالك فى ذلك کا بسط فى الأوجزء وفيهقال 
ان اظمام: ف بی الخلاف عل أنه طيب الرانحةأم لا؟فقلنا: : نعم فلا بجوز أه . قال 
الموفق 0027 بطيب ولا بس باستعاله وشمه ولا 5 اد 4 وهومذهب 
ااشافعی: وكرهه مالاك إذا کان بنتقعض وم یو جب فيه فدية ومنع من الثورى 
۱ رات جیا ب الرائحة . 5 ختصراً ظ٠‏ 
۲( هكذا أفاده الشيخ قدس سره وهكنذاذ؟ رز مولانا حسين على البتجاى 
إذ قال: اتفقوا على أن الطيب منوع لکن الكلام فى أن الەصفر طيب أملا ؟ فإمامنا 
بقول : إنه طيب عند الذاس فيعتير طیبسا وعائفة تقول : إن رسول الله صلی 
الله علیەوسلم لاحب ویکرہ العصفر فعل أنه لیس بطيب اھ وم أتذكر کراہتہ 
صلى الله عليه يه وسلم 0 2 ألعصفی ؛ نعم کر أآھدتھ صلی ارہ عليه يہ وسلم 7 0 1 حاء 
واردة فى رواية أآخرجہا 1 داودمن ن حدیث کر م4 بفت ام أن اهو اؤ سا 
عائشة رض الله تعالىعنها عن خضاب ال حناء فقالت:لابأس بە ء ولکنی اکر هه 
کان حہبی عليه الضادة 0 +2 ر 42ء واحات الشيح قدس سره فى وجه 
ال امت إلا فقد أخرج ہو داود أضا عنعائشة رضی الله تعال عنها قالت : 
أومأت امرأة من وزاء ستر بيدها كتاب ہ الحديث ؛ وفى آخره قال صلی اللہ 
عليه وسلم ؛ لوكنت امرأة لغيرت أظفارك ء یعنی بالحناء » قال القارى : وى 
الجامع الصفير. بلفظ الغيرت أعلفازكبالحناء» زواه أخد والساى وأخزج أيضا 
أيضاً عن أنى ذر رضى الله عده قال ٠‏ قال رسول الله صلی الله عليه وسلم « إن 


' أحسن ما غير به هذا الشيب الحناء والكتم » وعن أفرمثة قال انطلقت مع أفى. 
نو النی صلی اللہ عليه و۔ فإذا هو ذو وفرة ما ردع حناء وفى روالل. 
أخرى فى هذه القصة قد لطخ لحيته بالحناء » وعن ابن عباس قال مر عبى النى 
صلى الله عليه وسم رجل قد خضب بالحناء فقال ما أحسن ھذاء الحديث ء 
وقال القارى فی حديث كرءة لان کر او استدل الشافعى به على أن الحناء. 
ليس بطيب لآانه صل الله عليه وس کان حب ااطیب . وفيهأ نه لادلالة لاحتمال 
أن هذا النوع من الطيب لم يكن يلام طبعه الطيب کا لا يلاثم الزهاد مثلا طبع 
البعض. والظاهر أنكرهه مختص بالشعر فإنه یقی فيه زهومته وخماجته؛ وقد 
ورد فى الحديث من الإنكار على المرأة اللى نكن متحنیة اھ بتغير فلایعدأن 
الشيخ قدس سره ذ كر ذلك النظير فى رانحة ال٭صفر للادتراك فى الحدة , 
ويحتمل أيضآ أنه قدس سرء أراد بالكراهة الإشارة إلى روايات المتع منلبس ” 
العصفرء فقد بسط الكلام على تلك المسألة فى الأوجر فى باب لبس اثیاب: 
المصبغة ء وذکر فيه اختلاف انروایات عن الإمام مالك رحمه اللهفنها الإباحة 
فی البيوت والآفنيةوالكر اهةف ا حافل و الأسواقونحوهاء وروىعنهذلك نصا 
وعنہ الجواز مطلقاً والکر اهة مطلقا ء وت جم فی صحيح مسل ہ باب النهى عن 
لبس الرجل الثوبالممصفرء وأ خرج فيه حديثعيداته بن عمرو بن العا صقال: 
رأى رسول الہ صلى الله عليه وسلم على و بین معصفرين فقال : إن هذه من 
ثياب الكفار فلا تلبسه . وفى أخرى رأى النى صلی الله عليه وسلم على وبین 
معصفربنءفقال: أمك أمر تك بهذا؟ قلت: أغسلمماءقالاحرهماء إلىآخرمابس.ط 
فى الاو جز من اختلاف الروایات واختلاف العلماء فى ذلك ء ومذهب الإمام 
اأشافعى إباحتھ. وف الدر ا ختار: كره لبس المعصفر وا مز عفر للرجال » وعن. 


لامع الدراری اخ 


10 واي 


قوله ( المورد ) وذلك إما لجواز العصفرء أو بحمل7©المورد على ما ليس له 
طيب من الآلوان ا الورد ۰ 
وللرجال فيه وى غيره . 


عمر أنه كان إذا رأى على الرجل ثوبا معصفرا جذبه وقال دعوا هذا 
للنساء, اه مختصرا ۳" 

)١(‏ احتاجوا إلى تأويل ذلك لآن الورد طيب إجماعا » وقد تقدم تریا 
فى مسألة الطيب ما قال الموفق: إن النبات الذى تستطاب رانحتهعلى ثلائة أضرب 
علت ك منبا ما بنبت للطيب ویتخذ منه طيب کالورد : ولذا احتاج ثراح کا ہم 
. إلى توجيه ذلك؛ وأولہ الکرمانی وتبعهغيره بقوله أىالمصبو غعلىلون الورد اه 
وما قاله الشیخ قدس سرہ من قوله : إما +واز العصفر مبناہ أنهم جعلوا امير 
نوعين : المفدم والمورد ؛ کا فى الأوجز ١١‏ . 

(٢‏ قلت : هاهنا مسألتان أشار إلہما اشم مخ بكلام وجيز بسط الكلام. 
علہما فى الأوجز على إحداهما فى کتاب ام ج وعلى الأخرى فى ہاب اللياس, 
أما الاو فجمع عند العلياء أن انحرم 2 له ليس المزعفر والرجل والرأۃ 
فى ذلك سواہ ء قال الخرق: لا يلبس- أى ا حرم ۔ثوہا مسه ورس ولا زعفران 
ولا طيبء قال الموفق: لا نعلم بين أهل الەلم خدلافا فى هذا . وهو قول مالك 
والشافمی وأصحاب الرأى » قال ابن عبد ابر : لاخلاف فى هذا بين العلساء 
وقد قال النى صلى الله عليه وسلم : ه لا تلبسوا من الثیاب شيئًا ٭سه الزعفران 
ولا الورس ء متفق عليه فكل ما صبغ بزعفسران أو ورس أو غحس ف ماء 
ورد أو بر بسود فليس للمحرم لبسه ١ه.‏ قلت: إلا أنهم اختلفسوا فى ذلك 
إذا كان غسرلا فنعسه أيضا مالك فى زواية؛ وابن ح۔زم. لاطلاق الحسديث ؛ 


7 الإملال عولد اركوب على 5 / 
فيه إشار8(') إلى إتہ۔ان أدعبة کل اللأوقات والاحوال حسب ما وردت 


وخالفہم آخرون فأ باحدوہ ا دھو روا أخرى الك ومذهب أى حنيفة 
والشافعى وأحم۔د وغيرهم ؛ کا بسط فى الأ وجسر : وأما المسألة الا: لیة وهى 
لبس الثوب المصبوغ ہالزعفران لغير الملحرم فختلف بین الأئمة کا 20 ۱ 
ق الاوجر ٠‏ وفيه قال الہاجی ذهب ابن عمر إلى إبا<ة ذلك وبه قال مالك 
٠‏ وأكثر فقباء المدینة, قال الحافظ اختلف ف النهى عن النزعفر هل هو ارائےتہ 
لكونه من طیب النساء أو للونہ ؛ وقد نقل البسبقى عن الشافعی أنه قال : أنہی 
ال الحبلال كل هال أن 0 ضر رر إذا 2زطو أن رق کال ان 
بطال أجاز مالك لہ .اس الثوب ا ازعفر لاحلال ؛ وقالوا : ا وقع اہی عن 
حرم خاصة. وحمله اأشافعى وااسكو فيو ن على المدرم وغبر المدرم؛ وف المحل: 
روى الشہخان عن أنس رضى ان عنه أنه صلى لله عليه وسلم هی أن 2 
الرجل . وبه قال أبو حنیفة وااشافعی وا م۔ور إله پکرہ تحر يما لبس 
الازرعفر ‏ اه مختصرا ١١‏ . 

)١(‏ ما أفاده الشیخ فی غرض الترجمة أوجه وأوضح و انا 7 الحافظ إذ 
قال 0 عند الرکوب أى بعد الاستواء على الدابة لا حال وضع الرجل مثلا 
فى الركاب ؛ وھذاالسے سم وهو استحباب الأسبيح وها ذكر معەقبل الاھلال قل 
من عرض لذ كره ہ مع لبوته اه قلت: ولعل وجہ عدم تعرضبم لذلك ما أشار 
إأءه و داود ؛ قال أبو داود الذى تفرد به - - بع اناك من هنا الحدیف أنه 
بدأ پامحمد والتسبوح والتكبير ثم أهل بالحج ۱ھء ثم قال الحافظ : وقبل أراد 
الصنف الرد على من زعم أنه يكنفى بالأسبيح وغیرہ عن التدية ورجہ ذلك 


انه صلی الله عليه وسلم أنى بالتسبيح وغيره ثملم يكتف به حتی لی اه. وأوضح 
العينى هذا الإبراد إذ قال : قال صاحب التوضيح غرض البخاری بهذه الترجمة 
الرد على أفى حنيفة فى قوله: من سبح أوكير أو هلل أجر أه منإهلاله؛ قلت: 
هذا كلام واه صادر من غير معرفة بمذاهب العلساء فإن مذهب ای حنيفة 
الذى استقر عليه فى هذا الباب أنه لا ينقص شب من ألفاظ تلبية النى صلی اللہ 
عليه وسلم وإن زاد علما و ستيب :وهذا هواللىة كزق التب اتد 
علهاء ولان سلمنا أن يكون ما ذكره منقولا عنأى حنيفة فلا نسل أن الترجمة 
تدلعلى الرد عليه لانہ أطلقبا ول یقیدھا - من الجواز وعدمهفيأى دلالة من 
أنواع الدلالات دلعلی ماذكر ١‏ هد وقال القسطلانی: قو الزركثى وغيرء[نه 

قصد به الرد على أبى حنيفة فی قوله إن من سبح أوكير أجزاعن إهلاله - 
فاثبت البخسارى أن النسديح والتحميد منه صلی الله عليه وسسلم ماکان قبل 
الإهلال» تعقبه العينى, بأن مذهب أبى حنيفة» فذ کر قول العنى مختصر| » قلت: 
مذهب الحنفية فی ذلك ہو ما قالصاحب التوضيح وغيره؛ لکن العجبكل العجب 
أن الإمام البخارى رضی الله تعالى عنه على زعمبم أراد الرد على أنى حنيفة 
القائل بوجوب التلبية مع توله بإقامة ذكر آخرءقامها. ول يرد الرد على هنأ نكر 
وجوب التلبية ہر أسہاء مع فول البخارى فی الترجمة قبل أن پلی؛ وتوضيح ذلك 
اہم اختافوا فى حکم التلية کیا بسط فی الأوجزء وفيه قال ابن رشد : اتفقوأ 
على أن الإحرام لا يكون إلا بنية ء واختلفوا ہل نجزیء النيسة فيه من غير 
التلبية فقال مالك والشافعى : تجزیء الئية من غير التلبية » وقال أبو حنيفة :. 
الثلبية بالحج كالشكبيرة فى الإحرام بالصلاة ء إلا أنه يحرىء عندمكل لفظ 
یقوم مقامالتلبية كما فى افنتاح الصلاة عنده : وقال ابن قدامة : يستحب 


7 الجزء ا اس‎ . "٢ 


ف الآار والحاصل أنالاخز فى التلبية فيأتى(21 بدعوة الركو بعل الدابةأولا 
م يلى ؛ وكذلك فى أدعية الصباح والمساء . 


للإنسان النطق ما أحر م به فإن لم ينطق بشیء واقتصر عل مجرد النية كفاه فى 
قول إمامنا ومالك والدافعی ء وقال أبو حنيفة : لا ينعقسد پمجرد النة حتى . 
تنضاف إليه التلبية أو سوق الطسدى ؛ وقال الحافظ : فى ااتليية أربعة مذاہب 
يمكن توصیلہا إلى عشرة: الأول أنها سنة لا يحب بتركها شیء وهو قول الشافعى 
وأحمد ٠‏ والثاى واجے بجب پت کہا دم حكاه الم.اوردى عن بعض الشافية 
والخطابى عن مالك وأبى حديفة ء فلت : وهو مخ:ار أصحاب الفروع من 
المالكية ؛ الثالث واجبة لکن یقوم مقامہا فعل بتعلق بالحج كالتو جه با لطر يق 
وبهذا صدر ابن شاش من المالكية كلامه ؛ وحکی صاحب الہدایة من الحنفية 
مثلہ لکن زاد القول الذى يقوم مقام التلبية من الذ کر كما فى مذھہم ء الرابع 
. أنه ركن فى الإحرام حكاه ابن عبد البر عن الثورى وأهل الظاهر وغيرم 1ه 
مختصرآ , إذا عرفت ذلك فا رأيك فى أن الإمام البخساری أراد الرد على من 
یقول بقیسام ذ كر مقسام التلبيسة أو على من يسكز التلبية بر مہا ء فالحق أن 
الإمام البخاری ما أراد الرد على هذا ولا ذاك ء بل أراد كما أفاده الشیخ قدس 
سرہ أن ما ورد فى ااروايات من أنه عليه الصلاة والسلام لم يزل پلہی حتى 
رمی جمرة العقبة لا يدل على أنه ص لى الله عليه وسلم لم يقرأ الأدعيسة الآخر 
من التسبيح والتحميد وغيرهما. أو أراد ما اختاره الحافظ من أنه يندب التحميد ' 
والنسیح عند الإحر ام قبل االلبیةء وما أفاده الشیخ أوجه ما اختارہ الحافظ 
لان كلامه قدس سره خلو عا أشار إليه 7 داود ۱ء 
(١)كذافى‏ الأصل ١‏ . 


.و " لامم الدراری 0 ٣‏ 


) قال بعضہم هذا ( أى روی بعضہم۷) هذا اوت باجام رجل فیحتمل 
أن يكون أبا قلابة وأن يكون غيره . ۱ 
قوله :( حتی يبلغ الحرم ثم يمسك ) وكان ذلك مذھبہ) أى بقطع التلبية 
إذا دخل فى الحرم . 5 
. قوله : ( فقال اہن عباس رضی الہ عنه لم أسمعه. ولكنه قال ) الخ یعنی قال 
ابن عباس(۴م أسمع النى صلی الله عليه وسلم كشف حال صورة من ل یرہ 


)١(‏ قال الحافظ قوله : قال بعضهم : هذا الخ هكذا وقع عند الكشميننى ؛ 
والبعض ال مہم هبنا لیس هو [سماعيل بن علية کا زعم بعضهم ء فقد آخر جه 
الصنلف عن مسدد عنه فى باب نتر البدن قائمة بدون هذه الزيادة ء وعتمل أن 
يكون حماد بن سلة ققد أخر جه الإسماعيل من طریقہ عن أبوب لکن صرح ۱ 
ہذکر أنى قلابة ووهيب اس لقة حجة فقد جعله من رواية 57 عن أى قلابة 
يعن أذ غرت أنه از اف ؤقال اقطلان : قولة عن ابوك عن رح 
قيل هو أبوقلابة ٠‏ وقیل حماد بن سلة اهء وه ر سس من کلام الحافظ ٠١‏ . 

(۲) کا تقدم قرا فى بیان متی بقطع ا حرم بالحج التلبية ١١‏ . 

(۳) یعنی قال ابن عباس: لم أسمع النى صلی الله عليه وسلم فى ذكر الدجال 
أنه قال ذلك ء ولفظ. البخارى فى كتاب اللباس وقال ابن عباس : لم أسمعه قال 
ذاك ولكنه قال : أما إبراهم فانظروا إلى صاحبک ء وأما موسی فرجل آدم 
جعد على جمل أحمر مخطوم مخلبة كأنى أنظر إليسه إذا انحدر فى الوادى يلى ۔ 
وهذا يدل على أن أبن عباس لم بشکر كشف حال من لم یرہ غير صورة موسی 
بل أنكر ماع الحديث الذى ذكره جاهد فى الدجال خاصة ء وف الحديث 
شكال آخر بسطه الشراح . قال الحافظ : قوله ہ وأما موسی كأنى أنظر إلبه » 
قال المہلب : هذا وهم من بعض رواته لآنه م يأت أثر ولا خبر أن موسی حى 


فو 2 0 


إلا صورة مومى عليه السلام فإنه قال كأنى أنظر إلی. أما کشف حال الدجال 
فلم أسمعه من النى صلی الله عليه وسلم ٠‏ 


قوله : ) فقدم حر )ھی بقدومة زمان خلا ے2٢٦۲‏ أو قدوم4 ا 


وأنه سيحج . وإنما أ ذلك عن عسى فاشتبه على الراوی » ويدل عليه قوله 
فى الحديث الآخرەلیہلن ابن مریم بفج الروحاء» اه . قال الحافظ: وهوتغليط 
للثقات بمجرد التوهم فسيأنى ف اللباس بالإسناد المذكور بزيادة ذكر إبراهم فيه 
أفيقال إن الراوى غلط فزادہ ؟ وقد أخرج ٠سم‏ الحديث من طريق أن العالية 
عن ان‌عباس بلفظ كأفى أنظر إلى موسی ها بط م نالثنية واضعاً أصبعيه فى أذنيه 
مارآ بهذا الوادى وله جؤ ار إلى اله بالتلبية ء قاله لما مر بوادى الآزرق ؛ وف 
هذا ا حدیثٹ أيضاً ذكر يونسءأفيقال إن الراوی الآخر غلط فزاد يونس ء 
وقد اختاف أهل التحقيق فى معنى قوله كأنى أنظر إليه على أوجه : الأول هو 
عل الحقيقة وا نبياء أحياء عند رہہم برزقون, فلا مانع أن>جوا فی هذا الحال 
كا ثبت فى صحیح مسلم من حدرث أثير أنه صلی الہ عليه وس رأى موسی قائماً 
فى قبرہ صلی ء إلى آخر ما بسط فى معنى هذه الاحادرث ۰م قال: قال ابن ا منیر 
فى الحاشية : توهم ا مہلب للراوى وم منہ٠8ھ‏ مختصرا . + قال الکرمانی بعد. 
إبراد المہلب: وذلك على رواية إذا انحدر لآنه إخبار عما یکون فى المستقبل ء 
وأما من روى إذ انحدر بلفظ إذ الذى للماذىقيصح مومى بأن یراہ النی صلى الله 
عليه وسل فى المنام أو يوحى إليه بذلك أقول المناسب لذكر الدجال عیسی 
صلوات الله وسلامه عليه ۱ھ ء وتعقب عليه العینی إذ قال : لو اطلع الکرمانف 
على حقيقة الحديث لما قم هذا التقسے وما ادعی هذه المناسبة !ه ٢۱ء‏ 
() وإلى الآول يشير كلام الکرمانی إذ قال قوله فقدم بكسر الدال : أى 
جاء زمن خلافته اه . وقال الحافظ قوله : فقدم ظاهر سیاقہ أن قدوم عمر كان 


لامع الدراری پر 


وحاصل(١)‏ قول عمر : إن الحجة ما الکتاب أو السنة 


فی تلك الحجة وليس كذلك بل البخارى اختصره . وقد أخر جه مسلم منطريق 
عبد أل حمن بن مہدی أيضاً بعد قوله : وكساك ذاف فكنت نی الناس بذلك 
فى إمارة أنى بكر وإمارة عمر : فإفى لقائم بالموسم إذ جاءنی رجل فقال : إنك 
لا تد ری ها أحدت أمير المتن فى شأن النسك فذكر القصة ء وفيه : فلما قدم 
قلت :ہا أمير المؤمنين ما هذا الذى أحدئثت فى شأن النساك؟ فذکر جو|,4؛ وقد 
اختصر ٭ الصنفآ بض من طر بق شعية لکنہ أبين من 0,8 
أفقى به حتی كانت خلافة عمر فقال : إن أخذنا الحديث اه . وھکذا حکاہ 
العيق وغيره ؛ وما ذ ره اأشيخ قدس سرہ من قوله أو قساف اوک 
سباق الروايات المفصلة فى ذلك کا رأيت فى روایة اشعبة وغيره من قوله فقال 
رجل : رويدك بعض فتياك . فقال : یا أيها الناس من كنا أفتيناه فليتئد فإن 
أمير المؤمنين قادم عليسكم فائتموا قال : فقدم عمر فذكرت له ذلك فقال : إن 
تأخذ بكتاب الله الحديث. فبذا القدوم هو الذى أشار إليه الشیخ فىكلامه ولیس 
ھذا القدوم هو الذى نفاه الحافظ وهو قدومه فى حجة الوداع کا بدل عليه قوله 
فقدم عر مرتاً على قولہ : أتیت امرأة » وإليه أشار الحافظ بقوله فى تلك 
الحجة ء وقال الزرقانی : قوله «فقدم» بكسر الدال, أىجاء عمر بنالخطاب. أى 
زمان خلافته لا فى حجه الوداع کیا بين فى مسل . واختصره المؤاف » ولفظ 
مسلم : ثم أتيت امرأۃ من قيس ففلت رأمى ثم أهللت بالحج ؛ فكنت أفتى به 
الناس حتى كان فى خلافة عمر فقال له رجل : يا ہا موسى رويدك بعض فتياك 
فإبك لا تدرى ما أحدث أمير المؤمنين فى النسك بعدك ء فقال : یا أها الناس 
من كنا أفتيناه فتيا فليتئد فان أمير المؤمنين قادم عليكم فائتموا به ء قال : فقدم 
عمر فذکرت له ذلك فقال : إن نأخذ بکتاب الہ : الحدیث 70 031 

)١ )‏ اختاف عن عمر رضى الہ تعالى عنه فى منعه ذلك هل كان من فسخ 


الحج إلى العمرة ء کا هو ظاهر سياق هذه الروایات أو منع من القتع مطلقاً ء 
والآول اختاره الشيخ , وإليه أشار الحافظ بقوله محصل جواب عمر فى منعه 
الناس من التحلل بالعمرة إن کتاب اللہ دال على منع التحلل, لأمره بالإتام . 
فيقتضى استمرار الإحرام إلى فراغ الحج وإن سنة رسول اللہ صل الہ عليه 
وسلم دالة على ذلك للانه م بحل حتى :بلغ الحدى علہ لكن الجواب عن ذلك 
ما أجاب به هو صلى الله عليه وس حيث قال : لولا أن معى اہدی لأ <اللت ؛ 
فدل على جواز الاحلال أن ٰ یکن معه هدى » وین من بجموع ما جاء عن 
عبر فى ذلك أنه منع منه سداآ للذريعة ء وقال المازرى : قيل إن المتعة التی نہی 
عنها مر فسخ الحج إلى العمرة ء وقیل: العمرة فى أشور الج ثم الحج من عامه: 
وعلى الثانی نما نهىعنها ترغيباً فى الإفراد الذى هو أفضل لا أنه بمتقد بطلانها 
وتحریہاء وقال عياض : الظاهر أنه ھی عن الفسخ وطهذا كان بضرب الناس 
علها کا رواه مسلم بناء على معتقده أن الفسخ كان خاصاً بتلك السنة» قالالنووى: 
واغنار أنه نمى عن المتعة المعروفة التى ہی الاعتار فى شہر الج م الحيمن 
عامه؛ وهوعل التنز يہ للترغيب فی الإفر اد کا يظبر من كلامه , ثم انعقد الإجماع 
على جواز المتع من غير كر أهة وبق الاختسلاف فى الأفضل ١ھ‏ . زاد العينى 
وقيل: علة كراهة عمر المتعة أن يكون معرساً باارأة م یشرع فی الحج ورأسه 
يقطر ء وذلك أنه كان من رأبه عدم الترفه للحاج بكل طریق فکرہ مم قرب 
عہدہم باانساءلثلا يستمر ا میل إلىذلك بخلاف من بعد عوده منہن و یذل عل ذلك 
ما روآه مغ عن أنى موسی أنه كآن ہفتی بالمتعة الحديث. وفيه فسأله فقال عمر : . 
قد علمت أن النى صلی اللہ عليه وام قد فعله وأصحابه ولنكن كرهت أن يظلوا 
معرسين بهن فى الآراك ثم يروحون فى ا حج تقطر رءوسهم ١‏ ه . قلت : وبسط 


لامع اادراری- ۱ ۷ 


الکلام على ذلك فى الأوجر في حديث ان عبر أنععر رضی الله تعالىعنه قال: 
أفصلوا بين حجم و حمر نم فإن ذلك أتملحج أحدم و آتم لعمرتة آنننٹنر غير 
ا الحجء قال ابن القبم : فہذا الذى اختارهعمر الناس فظن منغلط منهم أنه 
ہی عن المتعة نم منهم من حمل نميه على متعة الفسخ؛ ومنهم من حملهعلى ترك الآولى 
اها للإفراد » ومنہممن عارض روابات اانهىعنه برواياتالاستحباب عنه, 
ومہم من جهل فى ذلك رواتين عن عس . ومنهم من جعل اہی فولا ندما ورجع 
عنه أخير | کا سلك ابن حزم ؛ ومنهم منيعد النهى رأيا رآہ لكر اهية أن يظاوا 
معرسینق اللاراك اهء والآرجهعندى أن نهى عمر كأن عن متعة الفسخ وامتع 
المعروف كليهماوالنبى عن الأول کان على الك :ریم وهوملماورد أنه کان بضرب 
على ذلك؛ قال عياض: وماكان عمر لينهى عن القّتع وإنما كان ینہی ويضر ب على 
الفسخ لاعتقاده هو وغیرہ أن الفسخ خاص بالصحابة ١ه‏ . والنهى عن الثانی 
کان بسیل الاختیار وهو تمل روابة ا موطأ وما فى معناها ولا حماوه أبضاعل 
التحر ہم فعل بنفسهالمتع لبيان الو ازاه ما فی الأوجر ختدصراً.و سيأ الكلام 
على نمى عثمان عنالمتعة قریبا : ثم لايذهب عليك أن الإمام البخارى تر جمعلی 
حديك الباب «بابمن أهل زمن النبى صل الله عليه وسلم إلخءقال الحافظ:أىفاتره 
النى صلی الله عليه وسل على ذلك لجاز الإحرام على الإبهام ؛ سكن لايلزم منه 
جواز تعليقه إلاعلی فعل من يتحقق أنه بعرفہ کاوقع فى حديئى الباب: وأمامطلق 
الإحرام على الإ ہام فهو جائز ثم بصرفہ المحرم لما شاء لکونہ صلی اہ عليه 
وس م بنه عن ذلك , وهذا قول ابجمهور؛ وعن المالكية لايصم الإحرام على 
الإ ہہام وهو قول ال-كوفيين » قال ابن اائیر : وكأنه مذھب البخارى لانہ أشار 
بالترجمة إلى أن ذلك خاص بذلك الزمن لان علیا وبا مومى لم يكن عندهما أصل 


١/4‏ الجزء ال اس 


برجعان إليه فى كيفية الإحر امفأ<الاه على النى صل اتهعليه وسل » وأما الآن . 
فقّد استقرت الاحكاموعر فتماتبالإحرام فلا يصحذلك وكأنه أخذالإشارة 
من تقييده ؛زمن النى صلل الہ عليه وس اه . فلے: ما حى الحائظ من مذھب 
الکوفین لیس‌ھومذھہناواختاط کلام الشر اح فی بيا نا مذاہب: والعجبکل العجب 
من العلامة العينى إذ قال بعد ذکر حدیث على : وف هذا دلیلمذھب الشافعی ومن 
وافقه فى أنه يصمح الإحرام معلقا بأن ینوی إحر اما کإحرام زند فيصير هذا 
المعلق کإحرام زیدہ قله النووی؛ ولا بجوز عند سائر العلماء والائمة الاحرام 
بالنة لابہمة ؛ وكان هذا لعسلى خصوصا وكذا لآنى موسی الأشعرى !ھ. ثم 
قال تخد يه أن موی فيه الدلالةعلى جواز الإحرام المعاق: وبه اعد الشافعى 
وقد ذكر نادمع الجواب عنه [ه. والعجب ف ذلك أنمذهب ا مور مہم الحنفية 
جواز ذلك کاسیأنی قر ساء وقال القسطلانی بعد ما نقل نحو کلامالنووی المذكور ب 
وهذا مذهب ااشافعيةوهر الصحرم عند أشبب وهومذه ب ا نا له اوحی عنما لكِ 
الم وهو قول الكو فيين أه. وما حى من مذھب ا نا بل فبو کذلاك کارسطھ 
الموفق إذقال: فإن أطلق الاحرامفذوی الاحرام ولبەین <جا ولا عمرة صح 
وصارعر مافإذا أ<ر ممطلةافله صر فه إلى أى ا أساك شاء لان له أن ببتدیءالإاحرام 
بما شاء منہا فكان له صرف المطلق إلى ذلك: والأولصرفه إلى العمرة لآأنه صلی 
اللہ عليه وم أم أباموسى أنيجعله عمرة؛ و إصح رہام الاحراموھو أنيحرم ۱ 
يما أحرم 4 فلان لروايه أبى موءى وعلى رضى الله تعالى ءنہما أه مختصمر أ بتغير . 
و جواز كلا النوعينقالت المالكية کا بم طفى فروع,م؛ قال الدردير: وينعقد أى 
الاحرام سواء بین ما آحرم بك من حبأو عمرة أو اہم أى لم بین شيئا لكن 
لا رفعل شبثاً إلا بعد التعيين ویندب صرف إلى الإفراد, تُرقال : وفى جواذ[حرام 


وههما بنفمان2٢)‏ الفسخ 


شخص كإحر ام زيد قولانقال الدسو قوالمعتمدمن القولينالجواز اه .وكذلك 
>وز النوعان أى المبهمو المعلقعندنا الحنفیة أيضا فی شرح اللباب فى فصل ہام 
النية: من نوى الإحرام من غير تعيينحجة أو عمرة صحإحرامہ إجاعا ولهأن 
مجعلہ لأيهما شاء قبل أن يشرع فى أعال أحدهماءثم قال: ولو أحرم بما أحرم به 
غيره ول یع بما أحنرم به غیزہ فهو مبهم حكده حم المبهم | ه . وهكذا فی الغنية 
حى فى [بام النية مثل ماتقدمعن القارىثمقال: ولو أحرمما أحرم به غيروصح . 
شروعهوازمه مثلما أحرم بەغیرہ منحج أو عهرة أو قران فإنل يعلم بماأحرمبه 
غيره فبو مہم | ه . وبعد هذهالنصوص من فروع الآئمة الثلائةم أتحصلماقالت 
الشراح لاسما العلامة العينى أن الجواز مذهب اشافعية فقط خلافا لسائ رالعلاء . 
وحملوا حديثى على وأنى مومى على الخصوصية فتأمل ١١‏ . 

, هذا على ما هو المعروف ا مرجح من أن نبى عمر كان على الفسخ‎ )١( 
وأما إذا حمل نیہ على القتدع المعروف فتقرير ال ج۔واب على ما أفاده العلامة‎ 
السندى وأجاد إذ قال : قوله فقدم عمر ؛ فى الكلام طی يعرف من الروايات‎ 
الأاخرى:فكنت آفتی بذلك إلى خلافة عمر ء ثم منع عمر عن القتع فبلغنى ذلك‎ 
فنعت من أفتبته وقلت : إن عمر قادم فاقتددوا به ؛فقدم عمر فذکرت له ذلك‎ 
» فقال :إن ناخذ الخ , والاخذ بالکتاب مبنی على زعمه أن معنى « وأتموا‎ . 

أفر دواکلا بالسفر له : والأخذ بالسنة منحيث بقاء الإحرام إلى یومالنحر ؛ 
و افتع يشضى إلى الحل عنه قبل فصار مخالفا لأسئة من هذه ا حیئیة » وبنی عمر 
ذلك على أن القندع كان مخصوصاً بمن كان معه صلی الله عليه وسلم تشریفا له 
وإلا فالأصل ترك کا هو هقتضى هذه الآية وهو الأشبه بالسنة من جبة بقاء 
الإحرام إلى يوم النحر ؛ واللہ تعالى اعم » 1ه . قلت : ويؤيد نوج السندى 


3-5 ہن الجزءالخامس ظ 


وأما جواز الفسن("© ووقوعه لاصحابة بقوله صلی الله عليه وسل : فإنما كان 
لعارض ونخصوصا بتلك السنة فلا يعمل به بعد ذلك , وكان أبو موسی ہفتی 
بجواز الفسخ ء فرد عليه عمر رضن الله عنه بذلك : 


ما قال الحافظ : أخرج مسل من حديث جابر أن عمر قال : افصلوا حجکم 
من عمر دم فانه أتم جک وأتم لعمرت وق روابة إن اللہ حل لرسولەما شاء 
فأتموا الج والعمر ۃ کا أمرم اف ۱ هه ف القسطلانىقوله دوأمُوا الح والعمرة» 
قيل [غامہا الإإحر ام.همامندويرة أهله؛ وهو مذهب عل وابنعياسرضى اللعنہم 
وغيرهمأ » وعند عبد الرزاق عن عمر من تمامهما أن يفرد كل واحد منهما من 
الآخرو أنيعتمر فغير أشهر الحج» إن التهتعالى يقول«الحجأشبر معلومات1ه ۱۲. 

)١(‏ بسط الكلام على ذلك فى الاوجز : وفيه قال النووی : اختاف العلماء 
فى هذا الفسخ هل هو خاص الصحابة تلك السنة خاصة أم بأق ثم ولغيرثم إلى 
والشافعى وأبو حنيفة وجماهير العلماء من السلف والخلف من أنه مختص ہہم 
فى تلك السنة . وإنما أمروا به ليخالفوا ما كانت عليه الجاهلية من ترم العمرة 
07 الحج ء وما يُستدل به للجماہیر حديث أنى ذر عند مسلم كانت اذتعة 
فى الحج لاصحاب مد صلی اللہ عليه وسلم خاصة یعنی فسخ الج إلى العمرة » 
وفی كتاب النسائی عن الحنارث بن بلال عن أيه قال : قلت : بارسول انه ' 
اف الحج لنا خاصة أم الناس عامة ؟فقال: بل لا خاصة , وأما الذى 
فى حدیثسرافة ألعامنا هذا أم للا بد ؟ فقال: للأبدفءناهجواز العمرة فی آھوں- 
الحج ء وقال اہن رشد : نوعانمن اننع اختلف المداء فیہما: اخدما فسخ الحجق 
مرة عقُمہور ااعلباءیکرھون ذلكمن‌الصدرالاول: وفقہاء الامصار وذھب ان 
عباس إلىجوازه ؛ وبەقال أحمد وداود ؛ وروی عن‌عمر اُنەتال: متعتا نكا نتاعل 


لامع الدرارى ٥‏ 


قوله :(وہو مصعد من مك3 ) أى راجعاًء من طوافه للودا ع وأ نامنهيطة علیہا 
لطواف عمرق؛ أو كان بعلكسه کا ہو مدلول قولہ أو أنا مصعدة منہا الخ . 
والظاهر2© أنه شك من الراوى ء وقد تعین پا تقدم من الرواية الى قال فيه : 


عبد رسول ألله صلى اللہ 5 ْ4 يه وسلم انا 55 ءلہما وأعاقفب علہما : مَتعة النساء 
ومتعة الحسج ؛ وقال أبو ذر :ما كان لأحد بعدنا أن يحرم بالحج ثم يفسخه 
فى عمرة | ه مختصرا . و بسط القسطلانی فىباب عمرة ة التنعم نصوص الحنابلة 
ق أ كيد الفسخ ح ى نقلعن الانتصار : لوادعی مدخ وجوب الفسخ لم : بعد 3 
وقال بعض الحن_ابلة : نحن نشهد الله أنا لو أحرمنا بج اتا فرضا فسخه 
إل عمرة إلى آخر ما بسطه ١١‏ . 

٤ لا ریب أنه شك من الراوىكا جزم به عير واحد من الہ راح‎ )١( 
وما أفاده الشیخ قدس سرہ من تعین أن النی صلى ألله عليه وسام کان 5 ما من‎ 
حين كانت عائشة رضی الله تعالى قي ذاہبة إلیہاء هو الظاهر من سياق‎ 9 
» الرواية الى استسدل بها الشيخ قدس سره من قوله : فإنى أنظركا ء الحسديث‎ 
ؤبه جزم الکرمانی فى الحسدیث المذکور إذ قال : فإن قلت ظاهره أنها أنت‎ 
رسول ل الله صلى أله عليه وسلم ف د فى منزله ؛ وتقدم أنها قالت فلقيته مصعدا وآنا‎ 
ہووت ےپ سس ہت خرج بعد ذمابها‎ ۱ 
ہے یئم 000 باخصب؛ ۱ء 3 اج ری الجزم‎ 
بقوظا : لقيته مصعداً بل هذه ھی الرواية المشكوك فيها » ويشكل عليه أن‎ 
أنه صلی الله عليه وسلم لما خرج بعد ذهابهما ف-كيف لقیہا وهى داخلة لطوافها‎ 
فأبن بيت هى حی خرج النی صلى الله عليه وس وفرع من طوافه ورجع‎ 
وکان ق ذهن هذا العسد الضعرف عكمن ذلك من زمان والروایات فی هذه‎ 


ثمافرغا مائتیا هاهنا فإنى أنظر كا حتی تأتیانی. مم قال بعد ذلك: مم جدته ہمحر 
فقال : هل فرغتم ؟ ولوكانت عائشة رضى الله عنہا ہی الآتية من مك حين ذهب 
النی صلی اللہ عليه وسلم إلیہا لكانت ھی المنتظرة له دونه 7۲ 

القصة مختلفة جداً ؛ واختلف شراح الحديث سلفا وخلفا فى المع بين هذه 
الروايات » قال الحافظ فى حدیثعائشة ف ہاب المعتمر إذا طافطواف العمرة 
الخ قوله : فارتحل الناس ومن طاف بالبيت : هو من عطف الخاص على العام ء 
لان النا سأعم من ااطائفين و لعلہا أرادت بالناس من لم يطف طواف الوداع 
ويحتمل أن يكون الموصول صفة الناس من باب توسط العاطف بين الصفة 
والموصوف ء والذى يغلبعندى أنه وقع فيه تحریف: والصواب فار ل الناس 
ثم طاف بالبيت إلىآخره ہ وكذلك وقع عند أنى داود منطر یق أبى بکرالحننی 
عن أفلح بلفظ : فأذن فى أصما به بالرحيسل فارتحل فر بالبيت قبل صلاة الصبح 
فطاف به حين خرج ثم انصرف ءەتوجہا إلىالمدينة» وفى رواية مسلفأذنق أصحابه _ 
بالرحيل فخر ج فر باليت فطاف بدقبل صلاة الصرح ثم خرج إلى المدريئة. وقد 
أخر جه البخاری من هذا الوجه بلفظ : فارتحل الناس فر متوجبا إلى المدينة , 
أخر جه فى ہ باب الحج أشهر معلومات » قال عياض : قوله فی روایة القا.م يعنى 
هذه ؤئنا رسول أله صلى لله عليه و سل وهو فمنزله فقال: هل فرغت؟ قلت: نعم 
فأذن بالرحیل ء وفى رواية الاسود عن‌عائشة يعنىالتىهضت ف« با بإذا حاضت 
بعد ما أفاضتء فلقينى رسو لاله صل اقدعليه وسل وهو مصعد منءكة وأنامنم طق 
أو وأنا مصعدة وهو منهبط منہاء وفى روایة صفية عنها یعنی عند مسلم فأقبلنا حتى 
انقام هو بالخضة ».وهنا موافق لرواية القاسم » وهما موافقان لحديث أنس 
بغنی الذى مضی فه باب طواف الوداعء أنه صلی اللهعليه وسل رقد رقدة با حصب ٠‏ 
ثم ركب إلى البیت فطاف به : قال : وفى حديث الباب من الاشکال قوله : فر 
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بالبيت فطاف به بعد أن قال لعائشة: أفر غت؟ قالت: نعم مع قوظا فى الرواية 
الاخر ىءإنه توجه لطواف الوداع وهى راجعة إلى المنزل الذى کان به ء قال : 
فحتمل أنه أعاد طو اف الوداع لان ہنزلہ كان بالا بطحوهو بأعل مكة.وخروجه 
.من مکل [نما كان من أسفلہاء فكأنه ما توجه طالبا للمدينة اجتاز بالمسجد لیخرج 
من أسفل ؛مکة ذ.كرر الطواف ايكون آخر عہدہ بالبيت؛ انتہی. والقاضی هذا 
معذور لأانه لم يشاهد تلك الآما كن فظن أن الذى يقصد الخروج [لىالمدينة من 
أسفل مکل تحت عليه المرور بالمسجد ؛ وليس كذلك کیا شاهده من عایذ4 بل 
الراحل من منزله بالأبطح یمر مجتازا من ظاہر مکة إلى حیث مقصدہ من جبة 
المدينة. ولايحتاج إلى المرور با مسجد ولایدخل إلى الإ أصلا ؛ قال عیاض : 
وقد وقع فىرواية الأصيل فى البخاری: فخرج رسول اله صلی الہ عليه وسلم 
ومن طاف بالبيت قال : فلم يذ کر أنه أعاد الطواف ؛ فيتحمل أن طوافه هو 
طو اف الوداع وأن لقاءه لعائشة كان حين انتقل من انحصب. کا عندعبدالرزاق 
أنه كره أن يقتدى الناس بإناخته بالبطحاءفر حل حت ناخ على ظہر العقبةأومن 
ورانہا ينتظرهاء قال :فيحتمل أن بكون لقاؤهلها كان هذا الرحيل وأنهالمكان 
الذى عنته فی رواية الآسود ,قولہ ظا: موعدك مکان كذا وکذا 5 طاف يعد 
ذلك طواف الوداع ہ انتہی . وهذا التأويل حسن وهو يقتضى أنالرواية التى 
عزاها للأصيل مسكوت عن ذ كر طواف الوداع فِہا. وقد بدنا أن الصواب فہا 
٠‏ فر بالبيتفطاف به بدل قوله : ومن طاف بالبيت » انتہی كلام الحافظ. وهكذا 
ذكره العينى مختصرا إلا أنه ذكره بلفظ «قيل» إذ قال: قيل الظاهر أن فيه تر يفا 
والصواب : فارتحل الناس ثم طاف بالبيت أى النی صل الله عليه وسل قبلصلاة 
الصبح ء وكذا وقع فى رواية أنى داود من طريق أب بكر الحننى ٠‏ اه . همذ کر 


العینی روابى أى داود ومس اذ كورتين فكلام الحافظ و تعرض لکلام 
القاضی عياض ولا [براد الحافظ عله . والاوجه عند هذا العبد الضعيف أن 
الراجح فى حديث الباب أنا مصعدة من مكة وهو صلی الله عليه وسلم متهبط إليها 
واخترتذلك لوج وه كثيرة : الأول منها أنه خلو عن كثير من الإبرادات الى 
أوردها القاضی عياض والحافظ ؤغيرهما على روایات هذه القصة کا تقدم بعضها 
فى كلام الحافظ ء وسیاتی بعضہا قرییا . الثانى أن الإمام البخارى رضى الله تعالى 
عنه ترجم ,أ بالإدلاج من |احصب : و اجمعت!اشراح قاطبة علی ضبطہا بسکون 
الدال وهو السير أول الليل : وہتشدیدھا وهو السبر آخر الليل ہ وأثبتوا کلہما: 
الآول بفعل عائشة إذ خرجت أول الايل, والثانی بفعله صلی الله علیەوسلء قال 
الحافظ: الصواب تشديدها فإنه بالسكو زسير أول الليل؛ وبالتشديد سير آخره 
وهو ا مرادھهہنا.والمقصود الرحیل من المحصب سح را وهو الواقعىقصة عائشة. 
وعتمل أن تكون الترجمة للاجل رحیل عائشة مع أخيها للاعتار فإنها رحلتمعه 
من أول الليل؛ مرقال: قوله«مد جاءهو بتشدید الدال أىسائراءن آخر اليل فإنهما 
لمارجعا إلى اانزل يعد أن قضت عائشة العمرة صادفا النى صل الله عليه وسلم 
متوجبا إلمطواف الوداع ١ه‏ . قال العیٹی: قوله «فلقيناه» أى لقينا النی صلی الله 
عليه وسل. قائلهذا عائشة : أرادت أنها وأخاهالقيا انتوص اللهعليه وسل مدلجا 
أى. سائرا من آخر اللیل فإنهما لما رجعا إلى المنزل بعد أن قضے عائشة العمرة 
صادفا النیصل الله عليه وسل متو جال طواف الوداع ؛ إه وهكذا قالت الشراح 
کلہم : فى هذا الباب إن طواف عائشة کان فی أول الليل وخروجه صلی اللہعليه 
وسل كان فی آجر الليل» فکیف يمكن لقاؤها النی صلی الله عليه وسلم وهو مصعد 
من مكة وهى منہبطة [لہا! ؟الثالٹ أن لی صلی اقہ عليه وسلم صلی صبيحة هذه 
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الليلة صلاة الفجر بمكة وقرأ فيها بالطور كاهو معروفعند العلماء بسط الكلام 
علىذلك فى الاو جز فى حديث أمسلمة ہا قالت : شكوت إلى رسو ل الہ صل الله 
علية .سل ؛ الحديث ہ وفى آخره: ورسول الله صلى الله عليه وس حبذ يصلى 
إلى جانب البيت وهو يقرأ بالطور اھ . ولفظ النسائی عن أم سلسة قالت : 
بارسول الله وان ماطفت طواف ال حر وجء فقال النی صلى الله عليه وسل : إذا 
أقيمت الصلاة فطوفی على بعيرك من:وراء الناس؛ وفی أخرى لەطوفی من وراء 
النساس وأنت راكية فقالت : معت رسول اللہ صلی الله عليه وسلم وهو عند 
الكعبة يقرأ والطور ء وترجم البخاری فی صحيحه ا جہر بقراءة صلاة الصبح 
وذ كر فيه تعليقاقالت أم سلمة رضى الله عنہا طفت ور!۔ الناس والنئ صلی الله 
عليه وسل يصلى ويقرأ بالطور ؛ وقال ابن القم باحثا عن موضع صلاته صلی 
الله عليه وسلم صلاة ااصبح صبيحة ايلة الوداع وذ کرحدیث طواف أم سلمق 
وقد روى البخارى فى صحمحه فى هذه القصة أنه صل الله عليه وسل لما أراد 
ا حروج وم تكن اع -. : طافت بالبیت فقال لها : إذا أقيمت صلاة ااصبح 
الحدیث: فهو طواف الوداع بلا ریب فظہر أنه صلی الصبح یومئذ عند البیت 
وسمعته أم سلة يقرأ فها بالطور, ثم ارتحل صلی الله علیەوسل إلى المدينة اه . 
الرابع أن جز م بما اختر ته أبن حزم وابن الق كلاهما مع اختلاف يسير بينهما 
فقد قال ابن القبم بعد ذ كر حديث الأسود هذا : فق هذا الحديث أنہما تلاقنا 
فى الطریق,؛ وفى الآول أنه انتظرها فى منزله؛ قال اب حزم : الصواب الذى 
لاشك فيه أنها كانت مصععدة من مکة وهو منهبط لأنها تقمدمت إلى العمرة 
وانتظرها رسول اللہ صل الله عليهوسل حر جا تثم نہض إل طواف الوداع 
فلقہا منصرفة إلى الحصب عن مکة وھد ناصح فا قالت وهر منیط ما 
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وهذا يقتضى أن یکون بعد ات و روج 7 م فكيف بقول أو د 
إنه نہض إلىطواف الوداعوھو مم.ط من مک" ؟ھذا محال وأو »دحج وحديث 
القاس عنها صریجح فى أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل انتظرها فى متزله بعد النفر 
حتی جاءت فارتحل وأذن للناس ‌بالر حیل. فإذاكان حديث الأاسود هذا محفوظا 
فصوابه لقينى رسول الله صلی الله عليه وسلم وأنا مصعدة من مک وهومنبيط إلبا 
فإنها طافت وقضت عمرتها ثم أصعدت لیعادہ فوافته وهو قد أخذفى ا بوط إلى 
مكة للوداعفار>ل و أذنف الناس بالرحيل ولاوجه لحديث الأسود غير هذا إه؛ 
وقد عرفت أنه لا خلاف بين ابن حزم وابن التي فىدةقرطا: ٤‏ أنا مصعدة وهو 
منهيط: وما أورد ابن القيم على ابن حزم هو فی مرجع ضمير منها مع أنه ليس فى 
كلام أ بن حزم لفظ منہا ء بلهو وارد فى الحديثء؛ والظاهر عندی ان ضمير مہا 
فى الحديث راجع إلى المحصب ؛ بتأويل البقعف وكتب مولانا حسینعلی البنجاى 
الانمباط من الثىء يستعمل بمعنى الذهابمنه إھ ؛ وعلى هذا فيص إرجا عالضمير 
إلى مكة أيضاً. ٠‏ مقال بن القم اوقدجمع بينهما بجمعین آخرین: عنوهما وثمء أحدهم| 
أنه طاف للودا عمرتين: ا مرة لعد أن بعثها ة قبل فر اغباء ومرة بعدفر اغبا للوداع؛ 
.وهذا مع أنه وهم بين فإنه لا پرفع الإشكال بل زیدہءالثانی أنه! نتقلمن المحصب 
إلى ظہر اامقبة فاقيته وهى منبطة إلى مكة وهو مصعد إلى ااعقبف و ھذا 6 
الأول ہ الخامس أنهم أجمءوا على أن خروج النى صل اله عليهوسل کان منک 
من أسفل مكة؛ قال ابن القيم: وما خرج 90 ب0[ و 
وهكذا ذكره غيره »فلو رج مع صلی الله عليه وسام بعد طواف الوداع إك المحصب 
إن خرج من لحمب لل الدب ريق خروجه من أسفد مكة. ولو رجع إل 
مک مرة آخری لزم دخو لدمكة مرة ثانية کا مال إليه القاضی عياض. ورد د عليه 
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الحافظ ومال إلى أنه مر يجتازا من ظاهر مكة؛ وهو بعيد أيضا لان من يمئىءن 
المحصب إلى الثذة السفلى فالظاهر أنه يمثى فى داخل ال لد ولاحاجة لہ( یا می من 
ظاهرمكة: وقال ألشیخ فى البذل فى شر ح‌حدیث أف بكر الحنفى: (فار>ل) إلى 

المديئة رفر بالبيت) 7 واف الوداع؛ ووقع الببتفىطريقه لأنه رج منكدى 
من أسفل منة | ه , ولا يقال : إن الشیخ قدس سرہ معذور لآنه لم يشاهد تلك 
الاماکن أ و لآنهلم بحي: ٠‏ فإنهقدس مره حج سبع مرات: وتوف با مدینة 1 
زادها اله شرفاء وقال ابن القيم: : والذى كأنك تراه من فعله صلی اقدعلیەوسل أ زه 
نزل بالمحصب وصلى به الظہر والعصر والمغرب والعشاء ورقد رقدة ثم نہض إلى 
مكة وطاف بها طواف الوداع ليلا ثم خرج من أسفلها إلى المدينةولم يرجعإلى 
المحصب إه . والسادس أنه لا بق على ما اخترته حاجة إلى التأويلات البعيدة 
فى الروايات الصحيحة کا بظہر من كلام الشراح مثلا ء قال الحافظ فى حديث 
عائشة فى باب المعتمر إذا طاف طواف العمرة الؤقوله: فارنحلالناس ومن طاف 
بالبيت الذى يغلب عندى أنه وقعفيه تریف: والصواب فارتحل الناسئمطاف 
بالببت کا تقدم قر یا فى كلام الحافظ ولاتحریف فيه عند هذا العبدالضعیف: بل 
قوله : ومن طاف بالبيت عطف تفسیر للناس؛ وا معنی أندصلى الله عليه وسل لا 
نادی بالرحيل فى أصحابه بعد فراغ عائشة من عيرتها ورجوعبا إلى المحصب 
ارتسل الذين فرغوا من طواف الوداع إلى المدينة قبل صلاة الصبح, ثم خرج 
انی صلی الله عليه وسلم إلى مكة متوجپا إلى ا مدینة أى مر يدا لأ قاضيا لطواف 
الوداع؛ ويدل على ذلك لفظ شم خرج بعد قولەفار تحل الناسءوتعبيره بقولهموجما 
إلى المدینة إشارة إلى أنه لم يرجع إلى المحصب بعد ذلك؛ ویژیدہ رواية ای بكر 
الحنفی عن أفلح عن القاسےم عن عائشة فى هذه القصة بلفظ قالت: ثم جمته با لسحر 


سس 


قوله : ( وعثمان ینہی عزالمتعة ) الظاهر أن20 نهيه [نما كان تنزها وإرشادا 
إلى ماهو الآفضلعنده أى الإفراد, إلا أن العوام خيف عابهم أن بعدوه تحريما 


فأذن فى أصحابه بالرحيل فار تحل فر با لبت قبل صلاة الصہح فطاف به <ين خررج 
ثم انصرف متوجما إلى ا مدینة . والعجب أن الحافظ قدس سرہ ذکر حديث 
ان بكر الحنفى هذا فى تأبيد التحريف ف حديث البخارى لاشتراك لفظ فارتحل . 
وا قن ف حديث البخارى بیان ارتحال الناس: و أما ارتحالدصلى اللہ علبەوسل 
فعبرہ بلفظ : ثم خرجء وأما فی حديث أ داود فاقتصر على الإذن بالرحيلقى ' 
أحابه وم یذکر ارتحاظم؛ وذكر ارتحاله صلی اللهعليه وسلم بقوله: ارتحل وهكذا 
فی روا مسل التى ذكر ها ا حافظ: و أماما أخر جه البخاری فی «باب الحج أشبر 
معلوماتء ولا شكال فيه أيضا فإنقوله : فارتحل الناس بيان لمن فرغو امن طواف 
الوداع؛ وأما قوله : فر متوجہا إل المدينة بیانمشیہ صلی اللهعليهوسل؛ وهذاهو 
الذى ذكره الحافظ من رواية أنى بكر الحنفى بلفظ: فارتحل فر بالبدتفطاف به 
حين خررج 5 انصرف متوجہا إلى ا مدینةء ولا یقی أيضاً تعارض بين رواية 
القاسم خئنا وهو فى منزله وبين روایة المصعد والمنهبط الدالةعلی اللقاء فی ااطریق 
لآنه صلی الله عليه وسلم شرع فى الخروج لكنه لم يخرج بعد من المحصب وهو 
المراد يمنزله؛ وقد تقدم فىكلام الحافظ أن لقاءه لعائشة كانعند المحصب کاعند 
عبد الرزاقءو إليهمال القاضى:وحسنهالحافظ كا تقدم فیکلامہ. و [ليهمالالكرمانى 
کیا تقدم فى كلامه . إذ جمع بين روابتى أتنه فى منزله ولقبته مصعداء وعلى هذا ' 
تتحد الروايات کاہا : ولا يبقى بینہا تعارض ولا تحریف فتأملفإن كان صوابا 
فن اللہ عر وجل وفضله وإن کان خطأ فن هذا العيد الضعيف ۱۲ . 

(() اختاف فی سبب اختلاف عثمان وعلى رضى اللہ تعالى عنهما کا بط - 
فی الأوجز . قال الأبى : اختلف فى أى ثىء اختافا ؛ فقيل : فی الفسخ منعه 
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ذساح على كرم اللہ وجبه ہما للا يعلموا نہی عنْان تحريميا . ويم-كن أنيكون 
عثمان ورآه خاصاً بالصحابة؛ وأجازه على ورآه عاماء وقيل: اختلفا فى العتع اھ 
قلت : هذا الثانىهو الظاهر منالسياق فان علیارضی اتەعنہ أهل بہما ول يفسخ» 
وقال الباجی : ولعل عثان إنما نہی عنه على حسب ما نهى عمر بن ال خااب عن 
التعة لا على وجه التحريم وللکن على وجه الحض على الإفراد الذى هو أفضل 
مل ذلك المقداد على المنع التام. أو خاف أن بحمل منه على المع التدام فيترك 
الناس العمل به. جملة حتى يظبر حکھہ و ينقطع عملہ ء فقال عمّان ؛ ذلك رأى 
بريد تفضیل الإفراد عليه اھ . وختار المشايخ أن عثمان زضى اللہ تعالى عنه 
قد ل ذلك بعر ركان عرو عن بذاك أن کن لفق :إل ات فان 
الصحابة فلکون مشہم سيا التبليغ وتعلم الناس ونشر العلوم» وأما من غيرثم 
التعلم والاجماع ہالصحابف فإن الحجاز کان مجتمع ھؤلاء جوم ا دا4 7 
هذا أشار الطحاوى إذ قال : فأراد عمر بالذى أمر به من ذلك أن یزار البیت 
فى كل عام مرتين ء وكره أن يتمتع النساس بالعمرة إلى الحج فلا يأتؤن البيت 
إلا مرة واحدة فى السنة اه . قال الحافظ : إن عثمان لم بخف عليه أن اقتم 
والقران جائزان وإنمأ نهى عنهما ليعمل بالافضل کا وقع لعمر لکن خثی على 
رضی اللہ عنه أن بحمل غيره النهى على التحرء فأشاع جواز ذلك ؛ وكل منهما 
يجتبد مأجور اھ . ومال البغوى إلى أن عثهان رجع عن النهى بسكوته على فعل 
على فصار إجماعاً » وقال الجصاص : قد روى عن عثان أنه لم يكن ذلك منه على 
وجه النبى ولكن على وجه الاختيارء وذلكلعان: أحدها الفضيلة ليسكون الحج 
ف أشبره امعلومة وتكون العمرة فىغيرها من الشبورء والثانی أنه أحب عمارة _ 
. الببت وأن پکئر زواره فى غيرها من الشہور ء والثالث أنه رأى إدخال الرفق 
على أهل الحرم | ه مختصراً من اللاوجز . وتقدم اكلام على نھی عمر رضى 
الله تعالى عنه بن المتعة قريباً ووجوهه فارجع إليه ١١‏ . 


8 ا الجزء ا لحاس 


ساس مس ہے جس لے یت 0 


نميه رضی اللہ تعال ی عنہ ظنامنہ أن ا مع بینہما۔ 1 إن جمع النی صل الله عليه وسلم 
ومن معه_ إعا کان لعارض ١١9‏ ء فخاف على ان بعتقد ااناس ا حاضرون تحریم 
القرآن ليعلدوا أن جوازه وحریە مذهيان فتم۲234) من شا واقندوی ەنشاء 


)١(‏ کا دل عليه ما روىءنه من العذر فى ذلك قال الحافظ : روىالنسائى 
عن سعيد بن المسيب بلفظ: نمى عثمان عن القتع فلی علی و أصابهبا لعمرة فل ينهم 
عثمان فقال له على ألم قسمع رسول اللہ صل الله عليه وسل تمتع قال: يل وله من 
وجه آخر معت رسول الہ صل الله عليه وس پلی همأ جميعاء زادمسل منطر بق 
عبد الله بن شقيق عن عثمان قال: أجل» ولکنا كنا خائفين» قال النووى : لعل 
آغان إلى عمرة القضية سئة سبع لکن م يكن فى تلكالسنة حقيقة تمت نما كان 
عمرةوحدها. قال الحافظ: ھی روأية شاذة. فقد روىالحديث مروان بن الحم 
۱ وسعيد بن ائسب وضا أعل من إن شفيق فم شولا ذلك ٤‏ والمتع إءغاکان ق 

حجة الوداع, وقد قال ان ‌مسعودکا قیالصحیحین: کنا آمن‌ما كو نالناسءوقال 
القرطى : قوله خائفين أى من أن یکون أجر من أفرد أعظم من أج رمن تمتع 
كذاقال ٠‏ وهو جمع حسن ولکن لاضخفى بعده؛ وعتمل أن كون ان أشار 
إلى أن الأصل فى اختیارہ صل اق عليه وسلم الفسخ إلى العمرة فیحجةالوداع 
دفع اعتقاد قريش منع العمرة فى أشبر الحج ؛ وكان ابتداء ذلك بالحديبية لان 
[حر امهم بالعمرة كان ق ذىالقعدة وهو من أشهر المج وهنا ك بصم إطلاقكونهم 
خائفين أى من وقوع القتال بنهم وبين المثشركين, وكانت أول عمرة وقعت فى 
اس الحجءثم جاءت عيرة القضية فى ذى القعدة أيضاً. : 3 اد صلی الله عليه وس 
٠‏ تأكد ذلك بالمبالغة فيه حتى أمرم بفسخ الج إلى العمرة ڑھ ۱٢‏ . 

(۲) أى من شاء قبع عمان رضی الله عنه ويمتنع عن المتع والقران: ومن 

شاء شبعنى فيبيحهما دا 


ا الدرارفير ٦‏ 


قوله : ( وانسلخ صفر) وقصدواأ بصفر ہذا(') ارم لآنهم کانوا بحعلون 


)١(‏ قال الكر مان , قوله كانوا يرون « أى يعتهدون وكعلون انحرم صفراً 
أى يحعلون صفرا من الآشهر الرم لا ال حرم ؛ قال: فى الكشاف : النبىء هو . 
أتأخير حرمة اہر إلى شہر آخر ورعا زادوا فی عدد الشہور فیجعلونہا تلاڑے 
عت أو ارہ عشر ليقسع طم الوقت: قال الطبی : إن العرب کانوا يؤخرون 
المحرم إلى صفر وهو النسىء ا مذ کور فى القرآن قال تعالى : « إنما النسىء زيادة 
فى الكفرء فإن قات : ما وجه تعلق انسلاخصفر بالاعتار فى أشبر الحج الذى 
هو المقصود من الحديث والمحرم وصفر ليسا من شہر الحبر قلت : ما موا 
المحرم صفراً وکان من جحلة تصرفانہم جعل السنة ثلا نه عر را صار صفر 
. عبل هذا التقدير آخر السنة وآخر أشبر الحج؛ أو يقال برىء الدہر هو عبارة 
عن مطى شور ذی الحجة والمحرم إذ لارأ بأقلمن هذه المدۃ غالبا وی ذکر 
انسلاخ صفر الذى هو من الأشبر المحرم .زععهم فلآجل أنه لو وقع قتال 
ف الطريق وفى مكة لقد روا عل ‌المقاتلة فكأ نه قال : إذا انقضی شہر الحج وأثره 
والشہر الحرام جاز الاعتمار أو يراد بالصفر المحرم ویکون إذا انسلخ صفر 
كالبيان والبدل لقوله إذا برىء الدہر فإن الغالب أن البرأ لا بحصل من أثر 
سفر الحج إلا فى هذه المدة, وھی ما ہین أر بعين بوعا إلى خمسين ونحوه ٣‏ وھذا 
۱ أظہر لکن بشرط أن يكون مرادم من حرمة الاعتار فى آشہر الحج أشہرہ 
وزمانا آخر بعدہ فيه اه هذا وق لفظط مبجعلون المحرم صفرا لطف لصحة 
بحعلون المحرم صفراً قال النووی : قال العلماء : المراد الاخبار عن الننىء 
الذى کانوا يفعلونه ف الجاهليةفكانوا يسمونالمحر م صفراً وصحلونه وي خرون 
محریم المحرم إلى نفس صفر للا تنوا ی عليهم ثلائة أشبر محرمة فيضيق عليهم 


۳ ۱ الجزء ا حامس 


الحرم صفر وإلافالعمرۃ فی صفرمٰ تسكن محرمة عندم؛ نہ لیس من‌أشہرا حرم 
.ولا لحج » ( بياض فى الآصل2" ) . 
فہا ما اعتادوہ من المقاتلة والغارة بعضہم على بعض» فضالهم الله فى ذلك فقال : 
دنا النسىء زیادۃء الآبة ؛ ووجه تعلق جواز الاعتمار ہانسلاخ صفر مع كونه 
ليس من أشهر الحج وكذلك المحرم إنہم ماجعلوا المحرم صفرآ ولا يستقرون 
ببلادم فالغالب وبر أ:*) دہر إبلبم إلا عند انسلاخه الحقوه بأشبر الحج على 
طريق التبعية» وجعاوا أول أشبر الاعتار شبر الم<رم الذى هو فى الآص-ل 
صفر والعمرة عند فى غير أشبر الحجء وأما تسمية الشبر صفرا فقال رؤبة 
أصلبا [نہم کانوا يغيرون فيه بعضهم على بعض فيتركون منازهم صفرا أى 
غالية من المتساع؛ وقيل لإصفار أماكنهم من أهلبا ١ه‏ . ثم قال الکرمانی : 
قال الذووى: صفدر هو مصروف بلا خلاف وحقه ات پت بالآاف نہ 
منصوب لكنه كتب بدونہا وسواء کتب بها أم بحذفہا لا بد من قرائته منوناء 
أقول اللغة الربعية إنہم بکتون المنصوب بدون الالف قال : وهذه الألفاظ. 
تقرأ كلها ساكنة الآخر موقوفا عليه لآن مرادم السجسع أ ه. قلت : بسط 
الحافظان الكلام على صرف صفر ومنعه؛ قال الحافظ بعد ما حکی عن النووى: 
إنه كان ينبغى أن یکتب باللالف وعلى تقدير حذفہا لاہد من قرائته منصوبا ' 
آنه مصروف بلا خلاف وسيقه عياض إلى نفى الخلاف فيه » لکن فی المحم 
کان أبو عبيدة لا بصرفہ فقيل له إنه لا تنم الصرف حتى بحتمع علتان فا ما 
قال : المعرفة والساعة»وفسره المطرزى بأنمماده أنالآزمنة ساعات والساعات 
مو نئة | ه ختصراً ١‏ 


(1) بیاض فى الاصل: وم بتعرض لذلك فى تقریری الشيخين. مولانا محمد 


69 كذافى الأصل » والظاهر لارأ ۳ز 
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قوله : ( تمتعت فنہانی ناس ) ارؤیتہم) ما رآى عمر وعمان . 


حسن الى ومولانا حسین على ألم تجأنى, ولا بعد عندی أن الشیخ أراد التنبيه 
على التعارض ں الواقع فى حدیثی البخارى وأف داود ؛ ففى حديث البخارى إذا ٠‏ 
انسلخ صفر کا ترى» وق حديث أنى داود عن عبد اللہ ن طاوس عن أبيه عن 
أبن عباس قال والق ما أعمر 7 اللہ صلی الله عليه وس لعائمة ؛ الحديثع 
وفی آخرہ بقولون : إذا عفا الار وبرىء الدہر ودخل صفر حلت العمرة 
من اعنمرء والعجب أنشراح البخارى لا سما الکر مانی و الحافظین والقسطلانی 
والسند: وشيخ الإإسلام وصاحب اأتدسير م تعرضوا لذلك«الاختلاف فإن 
نظر إلى الترجيسح فظاهر أن رواية البخسارى مرجحة لا سما وقد وافقه مسلم 
إذ أخر جبا بروأيهيهز عن وهيب بامظ انسلخصفر؛ ودوايةأف داود منطريق 
بن جریج و مد بن [سحق عن‌عبد الله بن طاوس, وقد أخرعها النسائی برواءة 
أی أسامة بالشمك بلفظ انسلخ صفر أو قال دخل صفر: ويمكن ا لجع بينهمأ بأن 
ال إن امراد بلفظ صفر فیحدیث دخ ل صفر الصفر المعرو ناف والمراد 
عال حدرث انسلے لخ صفر . المحرم الذى بحعلو ز4صف رکا بدل عليه لفظهذا الحديثك 
وبجعلون الحرم صفر؛ وقد تقدم فى كلام الشراح فى وج ہہ تعلق جواز العمرة 
بانسملاخ مر ان المراد بها تحرمکانقدمنی کلام الکرمانی وغیرہ: قال القسطلان: 
قوله وانساخ صفر الذى هو ا حرم فی نفس الام وسموه صفرا أى إذا انقضى 
وانفصل شہر صفر ١٠ھ٣٣٢‏ 
(1) قال الحافظ: لم أقف على أسمائهموكان ذلك فیزمن ابن الر یر وكان نہی 

عن الک راد مسلم من ديك أى الزبير عنه وعنجابرء و 7 إن أفحاتم 
عن ان 5-0 د 9 امنع إلا او دوس و ار اھ 0 


٦٤‏ الجرء الخامس 


قوله : ( تصير الآن حجتك مكية ) الخ 00 بذلك أن برفض عمرته 
0 ما وحرم للحجة من 1-0 م به النی صلی لله عليه وسل أصعابه حين 
أ مهم 0 37 : فرد عليه عطاء بروابةجابر هذه ( بياضص2» فى 
الأصل ) ويمكن أنيقال:إن أبا شباب هذا كانمتمتعا کا يدل عليهةو له :قدمت 
کھجانہے بعمرة فکان ل4 أنيتحلل من عمرته حتّى بحرم ثانا للحجة وأن ببق 


ما رأى عمر وعثان ظاهر لان رہ تع ذا الزمان کا تقدم 
الكلام على مسلكيهما مفصلا فى حدشہما ١١‏ 

_ قال الحافظ: قولہ حجتك مكية يعنىةليلة الثواب لقلة مشقتهاء وقال ابن‎ )١( 
بطال : معناہ أنك تنثىء حجتك من هك كا يذئىء أهلمكة منها فيفو تك فضل‎ 
الإحرام منالميقات اه . والظاهر أن أبا شہاب أراد التحللمنمرته ثم إنشاء‎ 
الحج بإحر اممفرد كا يدل عليهقول أناس : تصير الآن حجتك مكية فلما استفتی‎ 
عطاء أجاب بأنه لا بأس ذلك فإنه صلی الته عليه وسلم أمر أصحابه أن يتحلاوا‎ 

من إحرأهبم بعمرة 5 بنشؤا إحرام الحجمن مكد, وما أفاده ايج قدس سره 

من قوله : قصدوا بذلك أن يرفض عمر تہ إلح لعل الباعث على ذلك أن لفظ المتعة 
قل يطلق على فسخالاحرام کا تقدم ف وجوه نمی #*ر عر وثثان عن أاتعة . 

(م) بیاض فى الاصل قليلء وفىتقرير مولانا ممدحشن اسمکیر أوله ممتدت 
أى نمتعا اصطلاحيا لافسخ الحج إلى العمرة «استاذء وقوله: مكية لا أهقيةرهى 
ما بينه بقوله : أحلوا من إحر امكم ١ه‏ . ول أتحصل بعد الإشكال الذى يستشعر 
من كلام الشيخ قدس سره فى تقر برى الوالدقدس سرهومولانا ممدحسن المكى 
وإن معی الحديث بظاهره واضح أن أ.! شباب أحرم بالعمرة و بفراغما يتحلل 
منہا فيصير الان إحرامہ با لحج 13 لا آفاتیا وآخیر عطاء أنه لابأس بذلك فإن 
الصحابة کاہم فعاوا | کذا بأمره صل الہ عليه وسلم بأن یتحلاوا ەنإحر امهم با حج 


لامع الدراری ْ ه5١‏ ” 
على إحراءه حتی يضيف الإحرام على إحر امه إلا أن ناسا من أهل مك ما 
أكدوا عليه التحلل من إحرام العمرة أنى عطاء يستفتيه فى ذلك فامرہ عطاء 
بأنه لايحب عليه التحلل ؛ وهو مختار فى تحلله وعدم تحلله 1 واحتج عليه ببقاء 
زسول الله صلی اللہ عليه وسم محر ما بعد مر نه خاية الأمر أنهكان ذا هدى 
فلم يحر له التحلل ومن لیس له هدى جاز له الآمران(١)‏ کلام واللہ أعلم : 
قوله :( لبس له مسند9گ) إلاهذا ( أى فى باب الج ۱ 
تدج ١‏ ۱ ۱ 
بالعمرة ثم بنشؤوا إحرام الحج من مک واسد لالعطاءءلى ذلك و اضحفالظاھر 
أن عطاء أيده لاہ رد عليه ١ ْ .۱١‏ 

)١(‏ صرح بذلك فی فروع ا لحنفیة, قال شارح اللہاب: المنمتع على نرعین 
منمنعیسوق ا دی وتمتع لاسوق:أما الاول فإذا دخلمةطافوسىى لعمر تہ . 
وأفام محرما لأنسوقه مانع من|حلالہ قہل يوم النحر؛ و أما الثانى فإذا دخل مہہ 

طاف لعمرته وسعى وحلق استحبابا وإ نأفامحر ما جاز؛ وفال شارحالهداية : 

ظاہر کلام صاحب الكتاب أن التحلل حتم إن م يسق اطدىوذكر الاسبیجانی 

والزيلمئ زغير ها أنه بالخيار إن شاء أحرم بالحج بعدما حل من عمر نه وإن شاء 

أحرم قبل أنيحل من عمر نه اه مختصرآ . وهذا عند الحنفية. واختلفت الأئمة 

٠‏ فى شروط القتع ابيبط فی الأوجز فى بابماجاء فى التعوفيه أيضا فى موضع 

آخر لا يحوز التحلل اسائق الهدى عد۔د الحنفية وأحمد خلافا الشافمی ومالك 
إذ تالا : بجواز التحال له أيضا ۱۳+ ۰ 

(0) قال الحافظ : قؤله ليس له حديث مسند أى لم برو حدیثا مرفوعا إلا 
هذا الحدپث, قال مغلطائی: كأنه يقول : من كان هكذا لامجعل حديثه أصلا هن 
أصول العلء قال الحافظ: إذا كان موصوفاً بصفةمن يصحححديثه لم يضر هذلك. 
٠‏ مع أله قدتو بعقد عليه ث كلام مغلطانى حول عل ظاهر الإطلاق»وفد أجابغيره 


اک الجزء ا اس 


( فقال عمان دعنی عنك ) عی7 بذلك أنك تعمل ما أدى إليه اجتهادك 
وافعل ما علمتہ وعقلته فلا تننازع . 

قوله : ( وسبعة إذا رجعتم إلى أمصارم ) زاده تعمها لاحكم لامعنى أن 
الصوم لامجوز9؟ إلا عند رجوعه إلى الامصار . 


بأنه مقيد بالرواية عن عطاء فإنحديثههذا طرف من حديث جاہر الطوي ل الذى 
انفرد ملم بسياقه من طریق جعفر بن مد بن على عن أبيه عن جابر وفى هذا 
الطرف زبادة بيان لصفة التحلل من العمرة ليس فی الحديث الطويل حیثقال: 
فيه أحاو | من إحرامكم بطواف البيت وبين الصفا وا مروۃ وقصروا ,ثم أقيموا 
حلالا إلىيوم التروية؛ وأهلو | بالحج اھ . وقال القسطلانی: قوله لیس له حدیف 
مسند أى لیس له حدیث مسند پرویەمرفوعا أو لیس له مسند عن‌عطاء إلاهذا 
الحديث اه . وهذا الانى هو الذى أشار إليه الحافظ بقوله: قد أجاب غيرهاح, 
وقال الكرمانى: قوله إلا هذا أىإلا هذا الحدیث: وقيل : المراد لیس لەسند 
عن عطاء إلا هذا. لا مطلقا » وهو مختار الشیخ قدسسره کا ترىء ويؤيده أن 
أيا شہاب هذا المعروف بأنى شہاب ا حناط هو أبو شہاب الآ كير موسی بن نافع 
الاہدی روى عن مجاهد وعەلاء وسعيد بن جمير وأى على الوالی ۲ء 

)١(‏ ویؤید ذلك ما قال الحافظ . وقد رواه النسانى من طريقي عبد الرحمن 
ابن حرملة عن سعيد بن المسيب بافظ نہی عمان عن القتع وزاد فيه فلى على 
وأصحارہ بالعمرة فلم ینپہم عمان الحديث ۱ھ ۷ر 2 


)۲( ما أفاده ااشیخ قدس سرہ هو مذھب ا مہور منہم الحنفية وهو ا مشہور 


من قولى المالكية وهو أد_د قولى ااشافعی وا شہور هن مذهب ااشافعی وهو 
اقول الثانی لل الاك إنه بشترط الر جو ع إلى وطنہہ وقال أحمد والاول أى قول 


رو اوت ۔۔۔ 390 


قوله : ( وخرج من كدى من أعلى مكة ) بدل أو تفسیر۷؟ من قوله من 
كداء .لا لقوله من كدى غایتہ أنه وقع بينه وبين المفسر فصلء ولاضير فيه . 


الجمووروةت ال+وازء والثانىأىقولااشافعىوقت الاستحباب کا بسط ف الآأوجر 
عن نصوص الألمة وفروعہم فى باب القتع وف آخر كتاب الحج ٠١‏ . 

)١(‏ أولد الشیخ قدس سره فراراً من نسبة الوم إلى الراوى؛ وإلافالشراح 
حملوہ على الوهم» قال الحافظ قوله من أعل مكة ك.ذارواه أب وأسامةفقلبه. والصواب 
ماروآه عرو وحانم عن ہشام دحل من کداء من أعلى 89" 3 ثم ظہر لى أنالومم 
فيه مندون أ ىأسامة فقد رواه أحمدءعن ألى أسامةعلى الصواب ١‏ ه . وهكذا قال 
الى اذ قال إن 5 أسامة قلب ق رواته والصواب مارواہ غیںم بالمكين 
اه خاصرآ . وقال الکرمانی قوله من أعلى مكة: فإنقات یفہم منه أنەخرج من 
أعلاوا و الأحاديث ل بعده وقيله تدل على أنه دخلہا 7 أعلاها والتى قيله على 
أزه حرج من أسؤلبا 8 قأت " لعل ا حروج والدخول ق عام الفتح كامهما كانا من 8 
أعلاها وھ ق الج فكان الخروج من أسفلها هذا إذا كا نكداء أولا وا نيا 
بفتح الكاف » وأما إن كان الثانى ہضمہا فوجبه أن يقالن هنأعلى مكة متعلق 
بدحل ولفظط وخرج من كدى <ال مقدرة يسما فلا تحتاج إلى ااتخصیص 

۱ بغير عام الفتح ام قلت : وھذا الثانى هو الذى اختاره الشیخ قدس سرهءوقال 
القسطلانى قوله من أعلى مكة استش کل هذا من جبة أن مفبومه أنه عليه السلام 
خرجم نأعلى مكة ء والأحاديث السابقة أنه خرج م نأسفلها: و أجاب الکرمانی . 
فقال لعل الخروج والدخول الح ء ثم تعقب على الکرمانی فقال:: والذى فى _ 
الأصولالمعتمدة ضبط الآول بالفتح والثافى بالضم ولاعل أنہمارویا بالفتح, ١‏ 
والتوجيه الثانى الذى ذكره الکرمانی لاخ مافيه من ال:-كلف ہء وااذی يظبر ' 
ما قاله الحافظ أبن حجر أنه روى مقلو ہا فى رواية ألى اسامنة ء وأن الصؤاب 


١ "4‏ الجز 0 الخامس 


قوله : ( ذهب ١‏ اقباخل الله وار لا رض اض کا 
منه استنباط فضل م2042 أيضا حيث حمل ھ النی صلی الله عليه وسلم 
ل عاتقه یت ٠‏ : 


ماواه غيرهء وأن الوم فيه من ذون أبى أسامة لان أحمد روادعن أى أسامة على 
الصواب ا مشہور أنه دخل من كداء بالفتح والمد ء وخرج من كدى بالضم 
والقصرءاه مختصرا. قلت: و ليذ كر القسطلانی وج ەالسکلف ف التوجيهالثاق١١‏ 
)١(‏ ماقاله ااشیخ فیوجہ المناسبة ألطف ما قالہالعینی من قوله مطا بقته الترجمة 
تؤخذ من قوله: ما بنیت الكعية ء فإن قلت: الترجمة بنيانمكة وفى الحديث بنيان 
الكعبة: قلت: إن بنيان الكعبة كان سببا لبنيان مكة و بين السبب والمسبب ملائمة 
فضا لين بهذا وجه المطابقة ١‏ ه . ولم يتعرض غيره من الشراح لوجه المطابقة 
إلا ماقال السندى : قوله ہاب فضل مكة ماذ كر فى فضلباوفضل ہنمانہا إلاما تعلق 
ببناء ااسكعبة من الاحاديثء وفيه إشعار بأن بناء الكعية فيه شرف وفضل لطا 
ولبانها وأهلبا أى فضل وفخر أى فخر اه. وبسط ان القہم فی ميدأ اطدى 
الكلامعلى فضل مكة ء وذكرت الشراح ہہنا بیان بعض أبنية الکعبة ء و سط. 
ا 0 علما فی الأڈوجز ئا لامز بد عليه » وبسط فہا ١‏ بفيته الگرة ا معروفة 
أوط اء الملانکة ٠‏ ثم بناءآدم؛ ثم بناء أولادہ؛ ثم بناء براھیم عليه السلام: 
فبناء .تل جرهم فبناء قصى بن کلاب: فبناء قريشء فبغاء ان الزبير » 
وبناء الحجاجء ونظمہا بعضهم فقال : 
فى بدت رب العرش عشر فخنیم . ملانكة الله الکرام وآدم 
| فشيث فبراهيم ثم عمالق قصى قريش قبل هذين جرهم 
وع سد الإله بن الزبیر نی کذا شاه حجاج وهذا متمم 


لامع الدرادى. ہد ٦۹۰‏ 


( باب توریث دور مكة ) 


وهذا البناء الذی ذ كر حديث الباب هو اليناءالثامنمن بناءقریش,ء حضره ' 
النى صلی اللہ عليه و۔۔لم وهو أن خمس وثلاثين سنة ٠‏ 5 جزم به أبن إسح 
وغيره من أهل المغازى ؛ وقيل أبن مس وعشرین سنة کا جرم به موسی ن ۱ 
عقبة فى مغازيه وغيره من العلماء بسطفی الٗاوجزفی تفصيلهذا البناء أيضا ؟١‏ . 
)١(‏ قال الحافظ : قوله باب توريث دور مكة اح أشار بہذہ الترجمة إلى 
تضعيف حديث علقمة بن نضلة قالتوفى رسول اللهصل الله عليهوسم وأبوبكر 
وعمر وما تدع رباع مكّة إلا السوائب من احتاج سكن أخ رجه ابن ماج ء 
وفى إسناده انقطاع وإرسال . وقال بظاهره ابن عمر ومجاعصد وعطاء . قال 
عبد الرزاق عن ابن جر يجكان عطاء ينهىعن الکراء فى الحرم. و أخبرنىأنعمر 
بھی أن دوب دور مكة لا نا مزل الحاج فى عر صاتها ء فكان أو من بوب 
دارہ سہیل بن مرو 07 عن ذللككٌ لعمر » وروی الطحاوى عن ي#اهد أ 
قال مكة م باح لاحل بيع رباعہا ولا إجارة بيوتها وروی عبد الرزاق عن مجامد 
عن أبن عمر «لايحل بیع بيوت مكة ولا [جارتهاء و به قال الثوری وأبوحنيفة , 
وخالفه صاحبه أبو يوسف ء واختاف عن محمد وبالجواز قال ا ھہورء 
واختارہ الطحاوى, واختلف عن مالك فى ذلكء وقال الاشرى 0 ختلف قول 
.مالك وأصحابه فى أن مكة فتحت عنوق :واختلفوا هل من بها على أهلما لعظم 
حرمت أو - 00290 7 جاء الاختلاف فى بيع دؤزها ؤالکراء 
والراجح عند من قال إنمأ فتحت عذوة أن النہ ى صلی الله عليه وسلم من مها على 
أهلها 'فغالفت حم غيرها من البلاد فى ذلك 2( ذكره اویل وغيره. » وایس 
الاختلاف فذلك ناشثاً عن هذه المسئلة ؛ فقد اختاف أھل اتأديل فى المراد 


بقولہ هاهنا المسجد ا حرامہل ہو ا حرم كله أومكان'صلاة فقط :واختلفوا أيضاً 
هل ا مراد بقولہ سواء فى الآمن والاحقرام أو فما هو أعم من ذلك وبواسطة 
ذلك نشأ الاختلاف المذ کور أيضأء اه ختصمرا . قات : وتعقب العبنی علىقول. 
الحافظ إن الإمام البخاری أشار إلى تضعرف حديث علقمة ‏ وقالروىااطحاوى: 
هذا الحديث بطريقين برجال ثقات ؛ لكنه منقطع لان علقمة ليس بصحافى ؛ 
5 ذکر العينى لفظ الطحاوى بطريةين:وقال رواه البیہقی أ 8 ؛ وقال الموفق: 
و ختلفت الرواية ق جو رباع 3 وإجارة دورھا فروى أن ذلك غير جائز 
وهو قول ألى حنيفة ومالك والثورى وأبى عبيد. وكرهه[#ق لماروى عمرو بن 
شیب عن أبيه عن جده قال : قال زسول اہ صل القہ عليه وسلفىمكة:«لاتباع 
راعبا ولانکری نومأ 2 روآأه الاثرم بإسنادہ وعن يجاهد عن النی صلى ألله. 
علہہ وسام أنه قال یت مکة حرام نع رباعہاء حرام إجارتها « وھذا نص 
رواہ سعید ایک منصورق سلہ4 "وروی أنها كانت تدعى السوائب علىء,درسول 
اللہ صلی الله عليه وسلم ذ كره مسدد فی مسندہ ء ولانهما فتحت عنوة ول تقسم ء 
فکا أت موقو ٠‏ فلم جچز بيعمأ اش الارض الى فتحہا المسلدون عذنوة و 
يقسموها ء والدلیل على أتها فتحت عنوة قرله صلی الله عليه وسل : م إن الله 
حبس عن متةالفیل وسلط عليها رسوله والمؤمنین ء الحديث متفق عليه.وروت. 
م هانىء أنها قاأ تأجرت حموين , فأراد عل فنلہما الحدیث متفقعله ولذلك 
آمر النى صلم الله عليه وس يقتل أربعة فقتل مہم أبن خطل ومقیس نضأ 7 
وھذا يدل على أ قدت عذوة 5 والروابة ألما ن4 أنه وز وع رباعہا وإجارة. 
بیوتہا وهو قول الشافعى وابن المنذر؛ وهو أظبر فی الحجةء لان النى صل الله 
عله وسلٰلا قل له أبن :نز ل غدا؟ قال:«وهل ترك لناعقیل منر با ع»متفق عليه 


. لامع الدرارى الام 
ولا تملك إلاباعتبار9١‏ البناء ؛ وقصدال لف إثبات تملیکہا وتملكها » وظاهر 
استسدلالہ بالاآية أن المذ كور فى معرض المساواة هو المسجد الحرام لاغير ء 


وان اسان النى صلی الله عليه وسل كانت طم دور بمكة فنهم من باع 
ومنہم من ترك داره فى بد أعقاءم + می عمر دار السجن من صفوان بن 
أمية ٠ولم‏ بزل أهل مكة يتصرفون فى دورم تصرف الملاك بالبيع وغیرہء وم 
إشكرة متگر فكان إجماعا ء وقد قرره النى صلی الہ عليه وسلم بنسبة دوم 
لم فقال : من دخل دار أى سفيان فهو آمن وأفرم ق دورثم ورباعرم 
ول ينقل أحدآ عن داره ولا وجد منه مايدل على زوال أملاكهم ء وكذلك من 
بعده من الخلفاء حتی أن مر رضى الله تعالى عنه مع شدته فى الق لما احتاج 
إلى دار السجن . بأخذها إلا بالبیع . وماروى من الأحاديث فى خلاف هذا 
فهو ضعيف : وأماکونہا فتحت عنوة فهو الصحيح الذى لإيمكن دفعه, إلا أن 
النوصلى الله عليه وسلم أقر أهلم! ہا على أملاكهم ورباعبلم؛ فيدل ذلكعلى أنه 
تركها لم کا :ترك لهوزان نساءهم وأبناءهم : وعلى القول الأول من کان ساكن 
دار أو منزل فہو أحق به یسک:4 وسکنہ ٠‏ وليس له بیع ولا أخذ أجر ته ( 
ومن احتاج إلى مسكن فلہ بذل الآجرة فيه ء وإن احتاج إلى الشراء فله ذلك 
5 فعل عمر رضی اللّهتعالى عنه. وكان أبو عبد اللہ إذا سكن أعطاہ أجرتها ء قال 
أبن عقيل : ا خلاف فى غير مواضع المناسك؛ أما بقاع المذاسك موضع السعى 
والرمى فحکمە حم المساجد بغیر خلاف اھ مختصرآ . قلت: ماحكىمن تصرف 
أهل مكة فى بیوتہم تصرف اللاك من غير نکیر؛ وکذكشراء عمر دار السجن 
وغیر ذلك من الأمور لا بخالف الحنفية فإنهم لم يشكر وا ملك الآبنية والدور 
بل أن روا ملك الآرضفإنها موقوفة عندمم وال بنيةعليها کال بنيةعلى الأارض 
المو قوف فالآ بنية ملك لاما بہا دون الأرض ۳٠ءٴ‏ 
)١(‏ هذا هو المعروف من مذهب الإمام الأعظم أنى حنيفة زع اله تعالى . 


“ةك 


سد مح د سمل 
سس مس 0 


فيكون غير المسجد من أراضى مکة أولى بالمالك وأحق بتصرفه » وذلك _ 
ملك . ودلالة الرواية عليه من حديرث إطلاق دارك بالإضافة وهر علامة الملك , 
وكذلك قول الراوى : ورث أبا طالب بدل على جسريان الإرث فيها ؛ 
. والجواب أنتخصيص ذكر المسجد باستواء قو قم فيه لايننى الاستواء فیغیر 


۱ عنه ؛ کا تقدم بیان الاختلاف ببينه و بين الإمام الثمافعى فى كلام الحافظ والموفق؛ 

وهكذا حك ا خلاف بینہما غير واحد من نقلة المذاهب. وقال العبنى بعد ماحکی 

٠‏ عن الطحاوى: حديث علقمة بن نضلة قال :كانت ببوت مكة تدعی, السوائب ؛ 
ہم رباعہا فیزمن‌رسول اللهصلى الله علیەوسلولا أی بكر ولاعمر؛ مناحناج 

سكن؛ ومن امثفق اسان ثم قال الطحاوی : ؛ فذھب توم إلى هذه الآنار فقالوا: 
لا پھوز بیع أرض مكة ولا او ؛ ومن قال بہہذا القول أبو حنيفة ونمد 
والثورى؛ فلت: أراد بالقومهؤلاء وعطاء بن بر باح ومجاهد أ ومالكا و(سحق 
وأباعبيد ثم ثم قال :وخالفرم ف ذلك آخرون فقالوا الا بأس 7 00 ۱ 
وجعلوها فی ذلك کسائر ااہلدان .ومن ذهب إلى هذا القول 7 پر سب ؛ قله 

راد بالاخ رین طاوسا وعمرو نذبٹار والشافعىؤأحمد وان المنذر مہم اھ 
ورجحاشیخ ابن القيم الفول ال٭اول وبسط فى دلائل لفریقین ٠‏ م قال:فالصواب . 
القول عوجي دلقم الجا بین وأنالدور ملك وترهب ونورٹ‌وتباعویکرن ۱ 
نقل الملك فی البناء لافى الأرض وااعرصة ؛ فلوزال بناؤہ لم یکن له أن يسيع 

ْ الآرض ؛ وله أن پنیا ويعيدها کا كانت؛ وهو أدق ممأ يسكنها و رسکن ن فیہا من 
شا ولیس له أن يعارض على منفعة ة السکی بعقد الإجارة. 7 وقد صرح أرباب 
هذا القول بأن الببع ونقل الملك فى رباعا إنما بقع على البناء لا على الأرض ۱ 
ذكره أصماب أنى حنيفة 1ھ مختصرا . ثم اشكل عليه ابن القیم بأنه كيف يمكن 
۱ كك بصم ح بعر جن بای 9 جاک عنه بأن لەنظائر اد إلبه لوشاعر . 


لامع الدراری 1 ى۷۰۳ 


المسجد مع ان عله (1) الحم و التضديق على الحاج مشتر کہ 0 


التفصیل ‏ ويشك[على هذا كله مافىالدر ا ختار جاز بيع بناء بیوت مكة وأرضهأ 
بلاكر اهنة ؛ وبه قال الشافعى إلى آخر ماذكر من كلام أهل الفروع » قال ابن 
عابدين: قوله ذبیوت مكة, أى انفاقا لآنه ملك لمن ن بنا كن بنی فى أرض الوقف 
له یہ ء وقولہ : وأرضها جزم به فى الکنز وهو قوطىا وإحدى الرواتبين 
عن اللإمام لآنها ماو كة لاھلرا اظہور آثاز املك فہا ٠‏ وهو الاو ا 
شرعا وتمامه فى انح وغير ها اه . وقال اقاری فى شرح الاب ؛ لاجوز یع 
ا اط الحرم عند آن ین راڈ أى ہوسف ود عنه وهو 
ظاهر الروایةء لآنه ليس ممملوك لاحدعندہ انها موقوفة لقولهتعالى«واأسجد , 
الحرام الذى جعلناه » ال:3 ء وعندها يوز بيعها ء وهو رواية الحسن عن . 
أبى حنيفة» قال الصدر الشہید فى الواقعات و علیہ اافتوی؛ و لعله لاح ظ عمو مالباوئ ۱ 
وجغل صاحب الاب قول حمد مع ع اں 5 عدم مآ وازء وجعل غيره مع ۱ 
أی يوسف ف ال جواز, وأما بیع بناء مک فلا بأس بالإجاع ١ه‏ مختصرا ١١‏ . 
() قال الجصاص فى أحكام القرآن : قال اہ تعالى : « والمسجد اله رام 
. الذى جعلناه للثاس سواء العاکف فيه والہاد روف إسماعيل بن مہاجر عن 
أبيه عن عبد الله بن عمر قال : قال رسول اللہ صلی اللہ عليه سل : اد مک متاح 
لا تباع رباعبا »ولا تؤاجر بيوتها » . وروی سعید بن جبير عن ابن عباس 
قال :كانوا رون الحرم كله امسجداً دسواء العاکف فيه والبادء ؛ وروی عن 
عن ان به را اماف فيه والساد» قال : من بجحیء ء من الحاج 
والمعتمرين سواء فی المنسازل ينزلون حيث شاءوا ء غير أن لا بخرج من بيه . 
ساكنة ء وقال ابن‌عباس : الماكف فيه أهله ء والباد من یأنیه من أر ضأخرى» _ 
وأهله فى المنزل سواہ ء وليس ينبغى لهم أن يأخذوا من البادى إجارة امازل 


۷ الجر الخامس 


وروی الأعش عن إبراهم قال : قال ۰ اللہ 1 اللہ عليه وسلم : دم 
وهنا الہ لا يحل بیع رباعہا ولا إجارة بيوتها » وروی ال عمش عنجاھد عن 
النى صلی اللہ عليه وس مثله ؛ وروی عن علقمة بن نضلة قال : كانت رباع مکل 
فى زمان رسول اللہ صلى الله عليه وسلم وزمان أبى بكر وعمر وعثمان تسمى . 
السوائب » الحديث » وروی عن مجاهد فال : قال عمر: يا أهل مکہ لا تتخذوا 
لدورم أبواباً لینزل السادی حیث ثاء ٠‏ ثم قال الجصاص بعد ذکر الآثار 
الآخر فى ذلك : قال أبو بكر : : قد روى عن النى صلی اللہ عليه وسلم فى ذلك 
170 9 یصو ور سر مھ پیا ۱ 
وأن الناس کا بم فہا سواء . وهذا يدل على أن تأويلهم لقوله تسا لی دوالسجد 
الحرام سر مہ ذکر الجصاص الاقوال الآخر الخنلفة فى ذلك؛ وقال: 
> اون : لا بأس ہبیع بناء بیوت مكة وأكره بیع أراضها ء ثم قال : 
قال أبو بكر : لم يداول مؤلاء السلف المسجد الح رام عإ ل الحرم كله إلا والاسم 
- شامل له من طریق الشرع ٠‏ اذ غیر جائر أن 0ء" 
اللفظ ء وفى ذلك دليل على أ: نهم قد علموا وقوع اسم السجد على الحرم من 
طريق التوقیٍف » ویدل عليه قوله تعالى ہ إلا الذِن عاهدتم عند المسجد ال رام 
والمز اد فما روی الحديبية وهى بعيدة من المسجد قریة من الحرم ء وروی أنها 
1 على شفير الحرمء » وروی ا مسور بن مخرمة ومروان بن ا۔اسکم أن النی صلیاقہ . 
حايه وسلم كان مضر به ف ال ومصلاه فى الخرم ٠‏ وهذا يدل عل أنه أر اع : 
ش بالمسجد الحرام ھہنا اخرم كله ء ویدل عليه قوله تعالى ہ ويسألونك عن الشہں 
الحرام ء الآية. ٠‏ وفها ه وإخراج أهله منه أكير عند الله والمراد إخراج| 
و م ينا جروا و 0 لجل المسجد الجر 07 0 عن‌الرم ۶ 


سے سے 


لامع الدرارى وهنا 


. وأماالإرث والإضافة”“ اذكو رنان ف الروايةفباعتبارالبناء أوسيق اليدكن جلس 
. في مسجد فو ضع مق ثُوبهء أو ألقى خيمته فى وادى می وغیرہء فإنه أحق. ٠‏ :. 


يمسم سس مس سس م 2 سي ا الس سس 


ويدل على أن المراد جميع ا حرم كله قوله تعالى ہ ومن يرد فيه بالهاد بظلم نذقه 
. من عذاب ألم » والمراد به من انتہك حرمة الحرم بالظلم فيه ء وإذا ثبت ذلك 
اقتضی قوله د سواء العاف فيه والبادء تساوى الناس کلہم فى سكناه والمقام ء 
وانا أجاز أبوحنيفة إجارة البيوت إذا كان البناء ملكا للمؤاجر فيأخذ أجرة 
مل : وأما أجرة الأرض فلا تجوز ١ھ‏ ختصراً . وبسط الشیخ ابن القسم 
فى الطدى فى ذلك فقال : المراد بالمسجد الحر ام هبنا اح م كله كقو له تعالى: ' 
الحرم كله : وقوله : و سيدان الذى أسرى بعیدہ ليلا من المسجد الحرام » 1 
وفى الصحيح أنه أسرى به من بت أم هافىء؛ وقال تعالى: ہ ذلك من لم یکن أهله . 
٠‏ حاضرّى المسجد الحرام » وليس المراد به حضور نفس موضع الصلاة اتفائاً . 
وسياق آية الحج يدل على ذلك فإنه قال  :‏ ومن يرد فيه بإلحاد بظلم » وهذا 
لا بختص بمقام الصلاة قطعاً بل المراد به الحرم كله : فالذى جعله للناس سواء 
هو الزى توعد من راد الالحاد فہ 2 فالحرم ومشاعرہ کالصفا وااروة ومنی 
۱ وعرفة ومزدلفة لا مختص ہا أحد دون اد 3 بل ہی مشتر كه بين الناس » : 
وهذا امتنع النى صلی اله عليه وسلم أن یینی له يمنى» وقال: دمنی مناخ من سبقء 
ولہذا ذهب جہور الائمة من السلف والخاف إلى أنه لا يجوز ببع أراضى مكة : 
ولا إجارة بدوتها وھذا مذهب جاهذ وعطاء یق أهل مم ظ ومالك ٹی أهل 
المدينة , وألى حنيفة رحه الله فى أهل العراق ؛ وسفيان الثورى والإمام أحد 
ان حنبل وإسحاق بن راهويه. ثم بسظ الكلام علىدلائله قد تقدم بعضبا؟. - 
)١(‏ وقد عرفت فم سبق أنه لا مانع فى الإرث والإض'فة باعتبار الابنیة 


لاوا 1 الجزء ا ماس 


مسسے ےس م سس ولیہ نے 0ك 


غيره ؛ لسبق بده0© ولا تملك هنا . 
على أن الإضافة قد تکون بأدنى هلابسة أو اختصاص ؛ قال اللہ عر وجل : 
ه ون أوهنالبيوت بيت العضکبوت » وقال عز امہ : ٠‏ قالت كلة یا لہا الفل ٠‏ 
ادخلوا مساکشک ء الآآبة؛ وقال عر اسمه: ہ وقرن فى بیوشکنء الآبة ء على 
القول بأن البيوت كلها كانت ملك النى صلی اللہ عليه وسل ء ولو قیل: إن البييوت 
كانت للازواج ء فقوله صلی الله عليه وسلم : ھا بين بیتی ومنبرى روضة من 
رياض الجنة . وأما الاستدلال بحدیث أسامة بن زيد فلا يصح أصلا عند هذا 
العبد الضعيف ٠‏ فإنه من باب استيلاء الکفار على أموال المسلدين ٠‏ والمسألة 
خلافية شبيرة بسطت فی الأوجر ۱ وا حدیث من مستدلات ا مہور فی قوظم 
إن المشركين بھلکون بالاستيلاء ١9‏ . 

)قال الشيخ ابن القم : فإن هزه المافعة 5 اِستحق 1 يقدم 1 7 
غيره ء و‫ ختص جا لسقه وحاجته ؛ فإذا استغنى عنہا لم یکن لہ أن بعاوض 
علہا کا لوس فى الرحاب والطرق الواسعة والاقامة على المعادن وغيرها من 
المنافع والأعيان المشتر کا التى من سبق إلا فبو أحق يما ما دام ينتفع ء فإذا . 
استغنى لم یکن له أن یعاوض ٠‏ وقد صرح أر باب هذا القول بأن البيع ل 
الملك فى رباعہا نا بقع على البناء لا على الأرض » ذكره امات أبى حنیفة 
رحمه الله تعالى 2 ثم قال على : إنه لا یمنم البيع و إن كانت منافم أرضبا ورباعبا 

مشتر کہ بينالمسلمين: فا تنكو نعند المشترىكذلك مشتر شتركة المنفعة. إن الع 
سكن ؛ وإن استغنى أسكن كا كانت عند البائع » فليس فى یعہا [بطال اشتر 
المسلبين فى هذه المنفعة » ونظير هذا جواز ع 
رضی الله تعالى عنه على الصحيح الذى استقر الخال عليه ٭ن عمل الآمة قدا 
وحدناً ٠‏ فانہا تنتقل إلى المشترى خراجيه؟ كانت : عند 0 اه ؟١.‏ 


لامع الدرارى ۱ ۷۷ 


قوله : (نسبت الدور إلىعقيل) : والإضافة أمارة الملك : وقد عرفتهافيه 
. قوله: (بی المطلب أشبه) وذلكلآن”'(عبد المطلب هوابنهائم فبنوهائم 5 
١ (‏ )ما آفادہ الشیخ قدس سره واضح . قال العينى : قوله قال أبو عبد الله 
هو البخارى نفسه ء وقوله بی المطلب أشبه بألصواب يعنى بحذف العبد لان 
عبد المطلب هو ابن هاشم ولفظ هاشم مغن عنه » وأما المطلب فبو أخو هاشم 

. وهما ابنان لعبد مناف ء فالمقصود أنهم تحالفو! على بنى عبدمناف اھ . وما قال 
العينى من قوله المقصود أنهم تحالفوا على بنى عبدمناف » تبع فى ذلك الكرماف» 
وتبعہما القسطلانی فى هذا ء وفيه إجمال مخل ٠‏ فإن ظاهره أن التحالف كان على 

. جمیع بی عبد مناف » وليس الام كذلك بل التحالف إنما كان على ولدین من 
: اولاد عبد مناف ء فان لعبد مناف أر بعة ولد : المطلب ء وهاشم ء وعبد شمسء 
ونوفل ‏ وکان التحالف على الاو لین منہم دون الآخرین ٠‏ ويدل على ذلك 
ما سيأنى فی البخاری فی أبوابا خس عن جبیر بن مطعم قال : مشيت أنا وعثمان 
ابن عفان إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقانسا : یا رسول اله أعطیت 
نی المطلب وتركتنا ونحن وم منك بمنزلة واحدة ء فقال رسول الله على الله 
عليه وسلم : «:إتا بنو المطلب وبنو هاثم ٹیء واحدء قال جير : ول إقسم 
.الى صلی الله عليه وسسلے لبنى عبد شمس ولا لبنی نوفل ٠‏ قال ابن إسحاق : 
عبدثمسوهاشم والمطلب إخوة لآم ء وكان نوف ل أخام لآ بہم ٠‏ ولفظ أوداود 
فى هذه القصة عن جبير بن مطعم قال : لما كان يوم خيير وضع رسول الله 
صلل اللہ عليه وسلم سہم ذوى القربى فی بی هاشم وبی ااطلب؛ وترك بنی نوفل 
وبنی عبد شمس ء فانطلقت أنا وعثان حتى أتينا. النى صلی الله عليه وسلم 
فقلنا : یا رسول الله هؤلاء بنو هاشم لا.نتمكر فضلهم للمدوضع الذى وضءك 
الله 'به منهم ء فا بال إخواننا بنى المطلب أعطيتهم وترکتنا وقرابتنا واحدة » 


۱ ذا ا اقاس 


بنوعيد المطلب لاغيرء 0 عيد المطلبعل 5 للزيادة , 
و أما إذاكان اللفظ بی المطلب فإنهمفيدزيادة لان المطلب أخو هاثم فبنوالمطلب 
غير 7 هاشم 8 ۱ 

قوله : ( والآاول أكثر) أى أفوى0"© إسناداً لكثرة رواته وأنت تعلم 


فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم : « أنا وبنو المطلب لا نفترق فى جاہلیة 
ولا إسلام ء الحديث ٠‏ قال الشيخ فى البذل : وأما بنو عبد شمس وبنؤ : '' 
فإنهما افترقا من بی هاشم ٠‏ وذلك أن کفار قريش لما تحالفوا على بنی هاشم 
وكتبوا الكتاب أن لاينا كحومم ولاسبايعوهم ء دخل بنو المطلب مع ا 
وخرج بنو عبدشمس وبنو نوفل فدخاوا مع كفار قريش فى خلفہم ء وفارقوا 
بی هاشم اھ . قال الکرمانی: قال الخطابى: إن قریشاً تحالفوا على أن لایکلموا 
بنی هاشم ولا يجالسومم ولا بناکحوہم ولا يبايعوثم حتى یسلموا رسول الله 
صلی الله عليه وسلم ء فيشبه أن يكون رسول الله صلی الله عليه وسلے إنما اختار 
انزول فى ذلك الموضع شکرآ لہ على النعمة فى دخول مکة ظاهراً ء ونقضاً 
ما تعاقدوه بينهم وتقاسموا عليه من ذلك , قال ابنالاائیر: وقريش تضافرواعلی 
بنى هاشم والمطلب حتى حصروم فى الشعب بعد المبعث بست سنين » فكثوا فى 
ذلك الحصار ثلاث سنین ہ قال النووی : معنى تقاسمہم على الكفر تحالفہم على 
[خرا۔ اج النی صلی لله عليه وس وبنى هاشم والمطلب من مكة إلى هذا الشعب ء 
وهوخيف بی كثانة: وكتيوا بن نہمااصحیفة المشوورة؛ فأرسل الل علیہا الأرضة 
فأكلت مافها من الكفر وتر 10 جوا ا وت 
الله عليه وسلم بذلك. فأخير به عنه أباطالب فا خی معن النی صلی اللهعليه وسل 
. بذلك ؛ فوجدوه کا قاله . والقصة مشمورة اه . 

(1) قال الکرمانی: قوله الأول أ كش أىحديث لیحجن يعنى رواته أكثر 


لامع الدراری اہ 


أنه لامنافاۃ بین الروایتین » فإن صدق الائات لاہتوقف إلاعل الوجودولومرة 
فیمنکن أن بج البيت بعديأ جوج ومأجوج. ثم لا بحج إلى قيام الساعة؛ والذى 
أشكل على اا لف أنه فهم من ا حج بعدھما ا«تداده إلى نفخ الصور ؛ لعل بين 
الحدثين معارضة ؛ ولیس كذلك . ١‏ ۱ 


عددا من رواۃ الثانى فهو المرجح؛ فان قلت : ماوجه المعارضة یننہماحتی يحتاج 
إل الترجيح ؟ قلت : المفہوم من الأول أن البيت بحج بعد أشراط الساعة .ومن 
الثانى أنه لايحج بعدها مع أن العمل بمقتضاهما صحيح ظاهر وهو أنه بحج بعد 
بأجوج مرة؛ ثم يصير عند ظہور قرب الساعة متروکا , قالالتيمى : قالالبخخارى 
والاول أكثر يعنى أن البیت بحج إلى قيام القيامة ۱ء و بذلك جمع غير واحد 
من شراح الح_ديث ء قال الحافظ : قال اليخارى : والآول أكثر أى لاتفاق 
من تقدم ذكرء على هذا اللفظ وأنفراد شعبة یما بخالفہم »و إنما قال ذلك لان: 
٠‏ ظاهرجما التعارض؛ لکن يمكن المع بینہما فإنه لايازم من حجالناس بعدخروج 
" أجوج مأجوج أن پمتنع الحج فى وقت ماعند قرب ظرورالساعة ‏ وبظہرواقہ - 
أعلم أن المراد بقوله لیحجن البيت أى مكان البيت | سيأنى بعد باب أنالحبشة 
إذا خر بوه لم يعمر بعد ذلك ١ه‏ . وفى تقرير مولانا مد حسن المى تولہ : 
الول كد دفع التعاوض: وهو أن قوله فى الحديث الأول بعد يأجوج يدل 
على أن الحج يكون إلى قیام الساعة » فإذا قامت الساعة وم ببق أحد لا یق الحج 
أيضاء وذلك لان کاة بعد تمتد إلى قيام الساعمة : والحديث الانى يدل على أن 
توقف ا لحمم يكون قبل قیام الساعة ء يعنى یتوقف الحج ثم تقوم الساعة ء لا أن 
٭ الج یتوقف بقيام الساعة » یعنی تقوم الساعة فبسييه يوتف الح کا هو ظاهر 
الحديث الأول . فدفعه بأن الاو ل وهو بقاء الحج إلى قیامالساعة أ کثر واضس 
فلا يعارضه الثانى . وقلنا لامعارضة لان بعد يأجوج لايحب أن یصد إلى قيام ' . 


7 الوه اقاسن 


الساعة بل جاز أن ينتهى إلى هبوب الر بح الطيبة التى لا تبقى هن کان فى قلبسه 
مثقال ذرة من )ان ہ فيتوقف الحج حينئذ , ثم بعد ذلك تقوم الساعةء فوافق . 
الحديث الأول بالٹانی اه . قلت : بسط الكلامى زمانهدم الكعبة فى الإشاعة 
لأشراط الساعة؛ وقال اختلفوا فهدمالكعبةهل هو فى زمنعيى عليه السلام» . 
أو عند قيام الساعة حين لا یقی أحد يقول اللہ الله ء وبسط الكلام على ذلك . 
فارجع إليه لو شثت التفصيل ٠ ١‏ ْ 
() اختلفو فى مناسبة الحديث بالترجمة , قال الكرمانى : قوله صفراء 
ولابيضاء أى ذها ولافضة کانوا بطرحون مایہدی إلى الببت یق صندوق ثم ۱ 
بقسمهالحجبة بينهم فأراد عمر أن يقسمه بین المسلدين» قال شارح التراجم: وجه 
مناسية الحد يث للتر جمةأن أأساعية تزل معظمةتقصدباڈدایا تعظام| طاءفالاسوة 
من باب التعظيم ظھاء أقول لعلماكانتمكسوةوقت جلوسعر رضىاقهعنه ليث 
م بشکر وقررها دل عل جوازها ء أو الحديث عغتصرا والمراد بالکسوۃ _ 
مو مہا بالذهب والفضة ؛ وقال الحافظ : قولہ صفراء ولابيضاء أى ذهبا ولا 
فضةء قالالقرطاى: غلط من فان أن ااراد بذاك حلية الكعبة؛ وإنا أراد الكنز 
. الذى بها وهو ما كان يبدى إلها فيدخ رماب زيدعنالحاجة» وأما ال لی فحبسةعليها 
. كالقناديل فلا يهوز صرهم! فىغيرهاء وقال ابن الجوزى: كانوا فی الجاهليةيهدون 
إلى الكعبة المسال تعظیا ما فيجتمع فيها ء قال الإسماعيلى : ليس فى حديث الباب 
ا لكسوةالكعبةذكر. يعنى فلا يطا ب قالترجمةءوقالابن بطال معن الترجمة صرح ووجهها 
أنه معلوم أن الملوك فی کل زمان كانوا يتفاخرون بكسوة الكعة برفع الثياب 
المنوجةبالذهب وغيره. کا يتفاخ رون ہتسبیل الأموال.فأراد البخاری آن عر ما 
رآىقسمة الذهب والفضة صوابا. وكان حم الكسوة حم ا مال تجوز قسمتمابں ٠‏ 


5 


لامع الدراری ۸" 


سي 05-1 ےش ات کے 


مافضل من كسوتها أولى بالقسمة ‏ وقال ابن المثير فىالحاشية : يحتملأن يكون 
مقصوده التنبيه على أن كسوة الكعبة مشروع , والحجة فيه أنها لم تزل تقصد 
بالمال يوضع فیہا على معنى الزينة إعظاها لہا فالكسوة من هذا القبيل . قال : 
ويحتمل أن يكون أراد مافى بعض طرق ا حدثکعادتہ »و يكو ن هناك مار بقموافقة 
للترجمة!:ه؛ . [هالخلل شرطما . وإما لتبحر الناظر فى ذلك ٠‏ وإذا تقرر ذلك _ 
فحتمل أن 5 اون أخذه من قول غير : لا آخرج حى أقسم مال الكعبة ‏ فا مال ۱ 
بطل ق علىكلثىء فيدخلفيه الکسوۃ, وقد ثبت فى.الحددث:« ليس لك من مالك 
[لا ما لبست فا ہلیت ء قال : ویحتمل أيضاً فذكر نحو ما قال ابن بطال ء وزاد: 
فآراد التننيه عل أنه مو ضع اجتہادء وإن رأى عن جواز التصرف رھ ۱ 
وأما اك الذى احتج به عليه شىة ة فلس صرعاً فى المنع » والذی بظہر جواز 
قسمة الكسوة العتيقة ء إذ فی بقامها تعريض لاتلافہا ولا جمال فى كسوة عتيقة . 
7 ؛ قال : ویژوخذ من رأى عمر أن صرف الال فی ااصالح كد من 
مرفه فكدوة الكعية ل ان الكسوة فی هذه اللأزمنة ام + قال : واستدلال 
ع بالقرك على إ ريحاب بقاء الأحباس لايتم إلا إن كان القصد بمال الكغبة _ 
[قاءتہا و حفط أصوكا إذا احتيج إلى ذلك .2 ون ا يكون ااقصد مزه ٠‏ 
منفعة أهل الكعبة وسدتها وإرصادہ لمصالح الحرم. أو لأعم من ذلك ؛ دع 
كل تقدير فهو تحبیس لا نظير له. فلا بقاس عليه .قال الحافظ : ول أ. راف شی 
من طرق حديث شیبة هذا ما يتعلق بالكدوة . إلا أن الفا کھی روی کاب 
مكة عن عائشة قالت : دخل على شيبة الحجی فقال :.يا أم المؤمنين إن ثياب _ 


۱ كذا و فى الأصلءوزادة فى الى نا ورك إیاء إمالخلل الہ وهذا أو 1. 
)0( بی ہم تد 


الكعبة تجتمع عندنا فضکثر فننزعہا ونحفر بياراً فتعمقہا وندفتها لكيلا ینپا 
الحائض والجنب ء قالت : شس ماصنعت » ولكن بعها فاجعل ثنها فى سیل اق 
وف المسا کین ٠‏ فإنها إذا تزعت عنہا م یضر من لبسها من حائض أو جنب »2 


فكان شی يبعث بها إلى الین فتباع له فيضعها حيث أص ته وأخرجه الہ 
٭ەن‌ھذا الوجه لیکن فىإسناده راو ضعيف : وإسناد الفا كبى سام منه ء وأخرج _ 
الفا كبى أيضاً عن رجل من بی شیبة قال : رأبت شببة یقسم ما سقط من کسوۃ_ 
الکعبة على الساكين ؛ وأخرج من طريق ابن أبى نييح عن أبيه أن عمر رضی _ 
۱ اللہ عنه كان ینز ع كسوة الب تكل سنة فیقسمہا على الحاج ء فلعل البخاریٰ آشار: 

إلثىء منذلك؛ اھ مختصر؟. ولحص العبنی کلام الشراح المذكورين فأجمل وأجاه ١‏ 
إذ قال : مطابقته للترجمة من وجوه : الآول : أنه معلوم أن الملوك ىكل زمان - 
کاو | يتفاخرون بكسوة الكعبة برفيع الثيات المنسوجة بالذهب وغيره, کا 
يتفاخر ون بتسبيل الآموال ظا ء فأراد البخاری أن عمر لما زأى قسمة الذهب 

والفضة صواناً كان حكم الکسوۃ حك ا مال يوز قسمتها . الثانی : عتمل أن 
55 مقصود البخارى التنبيه على أن اللكسوة هشروع؛ لان الكعبة لمتزل تقصد . 
بالمال على معنى الزينة إعظاماً ھا ء فالكسوة من هذا القبيل . الثالك : يحتمل 
أن بکون أراد مافی بعضطرق الحديث کعادتہ . ويكون طریق موافقة للترجة - 
وترك زياه » ما حلل شرطه وإما لتبحر الناظر فيه . الرابع : يحتمل أن يكون ' 
أخذه من قول عمر : لا أخرج حتی أقسم مال الكعبة ٠‏ والماد يطلق عل یکل 
ما یتمول بەء فيدخل فيه الكسوة . الخامس : لعل الكعبة كانت مكسوة وقت 7 
جاوس عمر؛ یت ل فل 5 وقررھا دل على جوازها ۰ السادس : بحتمل أن : 
يكون الحديث ختصرا وی فيه ذكر الکسوۃ . فى هذه الوجوه یتوجہ الرد 


لامع الدرازرئ” نت مما 


على الإسماعيلى فى قوله : لیس فى خدیث الاب لكسوة الكعبة ذکر 
وله بطابق الترجمة, أه ختصر أ. قات : وختاف على هذه الوجوه غرض ل 
سا ء فياءة. ار بعض الوجوه غرضمها مشروعية الكسوة ٠‏ وسعض الوجوه 
۱ الاخر حم اتضرافَ ف کسوة الكفة: وفی تقرر مولانا عمد حسن ای : 
به صفراء ویضاء واسطى زينت اورسۂکارکر کک > تھی اورا+ین كسوة 
0ھ 0پ 0 عا ا ا اها 
۱أ ۴ الا للشييى المال للبيت . فهو عو لوقت حاجتہا ١ه‏ . وقال 
'الستدى : موافقة الحذرت بالترجمة إما باعتبار أن الحديث يدل على أن تعظم 
ل ضع ا مال فہا مشروع معتاد من 8 الزمان ‏ وقد قرره الشارع » 
1 ورجع عمر رض الہ عنه عما قصد من تقسیمہا إلى [بقائها على حاطا ؛ فاذا كان 
ذلك التء عظیم مشروعا ممع نع أنه رخ اج بكرن ان الکو أنه 
تعظم ظاهر وزينة 7 ة مشروع بالآولى : وأما باعتبار أن عمر رأى قسمة 
امزال األكنة لا وضعها فى کسوتہا: فعلم أن كسوتها دون حاجة المسلمين : وبه - 
بعلم أنه ينبغى قسمة الكسوة بين الحتاجين إذا نزعت اھ . قات : وعلى الاحتیال 
اا۔سای مه ن کلام العتدی دذون: غرض الترجمة عدم استحسان الكسوة ؛ وهو 
مؤدى القول الرابع من أقوال العينى ء وهو مؤدى ما تقدم فی کلام الحافظ عن 
ان انز ٠‏ ,ؤخذ من رأى عمر أن صرف المال فى المصالح ا عر 
فى الكسوة ؛ وسعد هذا التوجيه أن الکسوٰۃ ثابت عن عمر رض الہ تعالى عنه 
کا سطاف پان كسوة الكعبة من الڈوجز ؛ وفہا أن النى صلی الله عليه وسل 
كما الكعبة ثيا] يمانية , ثم ك كساها أبو بكر وعمس رضی الله نيما ء وَعمان 
رضی اللہ عنه ء ومن يعدم 5 رآ غز كان یکسوھا من بيت المال فيكسوها 


قولہ : ( ومعه من بتره من الناس ) وذلك فی حمرۃ(١)‏ القضاء ‏ ولذلك لم 
بصل فى ات لعدم القدرة على حو التصاور وطمسہما وعدم جواز الدخول 


القباطى » وغير ذلك من الروايات الدالة على أن عمر رضی‌افقہ عنه کان يكسوها ء 
وبسط القسطلانى اختلاف العلماء فى الكسوة : هل يحوز التصرف فمآ ؛ااببع 
وغيره أم لا ؟ وفی شرح اللباب ام كسوة الكءرة زادها اللہ شرفاً وكرماً إلى 
السلطان إذا صارت خاقاً » إن شاء باع وصرف عمنها ف «صالح البمت ٠وإن‏ 
شاء مالکہا لإاحد منالمسلمین إذا كان من المسا كين : وإن شاء فرقہا على الفقراء 
سواء من أهل مكة وغيرثم » ولا بأس بالشراء من‌الفقراء بعد أخذم وقبضهم 
على ما فى النخية : لکن فى البحر الزاخر لا يجوز قطع شىء من كدوة الكعبة 
ولا هله ولا بعك ولا شراوه: ولا عيرة یا یتوم الناس أنهم يشترونه من 
پنی شيبة فإنہم لا يملسكو نه اه . وهو ول على غير الخلق أو على ما إذا كانوا 
أغنياء أو على ما إذا لم يملكبم السلطان, أو على أن أصل الكسوة من الاوقاف 
فیعمل على وفقشرط الواقفء وليس فيه النصرف للسلطان ولا لغيره إلى آخر 
ما بسط ہ وف الدر ا ختار : لا يوز شراء الكسوة من بنی شيبة» بل من الإمام 
أو نائبه ء وذكر ابن عابدين الاختلاف فى ذلك 0000.19 

۱ (1) وهو كذلك 0 قال الحافظ : قوله اعنمر 3 أى ق سن4 شيع عام القضبة؛ 
قال النووی : قال العلباء سبب ترك دخولہ صلی الله عليه وسلم ماکان فى البیت 
من الأصنام والصور 5 وى یکن امثير کرت و کے زه لیخیرھا فلما کان ہا لفتح 
اس بإزالة الضور 5 دخلہا . يعنى کا فى حديث ابنعياس الذى بعده , و >تمل 
ان بكو ن دخول البيت لم یقع فى الشرط . فاو راد دخولہ لمنعوه کا منەوہ من 
الإقامة مكة زيادة على الثلاث , لل یقصد دخولہ لثلا بمنءوه ء وف السيرة عن 
على : أنه دخلها قبل الطجرة فأزال شيئاً من الأصنام ؛ وفى الطبقات عن عثمان 


لامع الدر آری ۱ ۱ عبے 


حال وجودها فها ء وفرهدلالة عل ترك التشرۂ ف بالأامكنة المتبر ك2 إذا كان فيا 
8 من الكفر والشرك . 


ابن طلحة دو ذلك ٠‏ فإن ثبت ذلكم يشكل عل الوجه الاول, لان ذلك الدخول 
کان لإزالة ثىء من الكک رات لا لقصد ال_ادة : والإزالة فى اطدنة كانت 
غير مكنة بخلاف يوم الفتح اھ . قلت : والوجہ الاول هو المتعین لا فوحدريث 
ابن عباس الات قال : ہن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم ما قدم اك ان دخل 
البيت وفيه الآطة . فام بها فأخرجت ہ المديث . ولايذهب عليك أنالإمام 
البخارى تر جم على حدیث الباب « باب من لم يدخل الكعية ء قال الحافظ : كأنه 
شار بهذه الترجمة إلى الرد على من زعم أن دخوطا من مناسك الحج ء واقتضر 
المصنف على الاحتجاج بفعل مر لأنه أشبر من روى عن ان صلی الله عليه 
وسل دخول اللكعبة , 0 كان دخوطا عنده من المناسك لا أخل به مع كثرة 
اتباعه اھ . وقال فى موضع آخر : حکی القرطى عن بعض العلماء أن دخول 
ليت من مناسك الحج ء ورده بأن النی صلی اللہ عليه وسل نما دخله عام الفتح 
وم يكن حينئذ محرماً ء وأما مارواه أبوداود والترمذى وصححه هو وابنخزعة 
والحام عن عائشة ١‏ أنه صلى الله عليه وس خرج من عندھا وهر . قرير العين 
م رجع وه وكيب » ٠‏ فقال: دخلت الكعبة فأخاف أن أكون شققت عل أمتى» 
فقد بتمسك به لصاحب هذا القول لكون عائشة لم تكن معه فى الفتح ولا فى 
عمرته ؛ فتعين أن القصة كانت فى حجته . وهو المطلوب . :اوبذك جرم الببيق: 
اوحۃمل أن بكو ن صل اللہ عليه وسل قال ذلك لعائشة بالمديئة بعد رجوعهء 
ولس ف السياق ما ينع ذلك 5 ثم قال ق ا مع بين الاختلای: ہو 
صل الله علیہ 4 وسل ق الكعية ؛ قال ابن حبان : الاشيه عندی فى ا مع أن يجعل 
الخيران فى وقتين ء فقال ناما دخل الكعبة فى الفتح ص فہا ٠‏ وععل أ 


0101 اغرم خاش ش 


اك 


الصلاة فى الكعبة فى حجته ؛ فإذا حمل على ذلك بطل التعارض ء وهذا جمغ 
حسن : لکن تعقه النووی بأنه لا خلاف أنه صلی الله عليه وسلم دخل يوم 
الفتح لافى حجة الوداع ٠‏ ويشبد له ماروى الأازرق فی کتاب مل عن سفیان 
عن غير واحد من أهل العم : : أنه صلی الله عليه وسل !ءا دخ اک هه 
واحدة عام الفتح * ثم حج فلم بدخلہا وإذا کان الام كذلك فلا متنع أن ب باون 
دخلبا عام الفتح صرتین » ویکون المراد بالواحدة التى فى خبر ابن عميئة وحدة. 
السفر لاوحدة الدخولء اه مختصرا . قلت : بسط الكلام على هذه الأحاديث 
فى الأوجز ورجح دخو له صلى الله عليه وسلم فى حجة الوداع أيضاً اروایة 
ای داود وغيره عن عالشة خرج رسول الله صا لی التهوسلم من عندها وهوقرير 
المین ہ الحدیث ہ وتعقب على ماقاله الحافظ احتالا ء والشیخ ابن القیم جزما إذ 
قال : لیس فيه أنه كانفى حجتہ ہل إذا تأملته حق التأمل أطلعك التأمل على أنه 
كان فى غزوة الفتح اه . وتعقب عليه فى الاوجز بأن من تأمل فى الحديث حق 
التأمل لايتردد فی أنه ليس من قصة الفتح ء لان كآبة دخول البيت ليست بہذہ 
المثابة الى نستمر وتمتد إلى وصولەصلٰ الله عليه وسلم بالمديئة المنورة بعد اأفراغ 
هن فتحمكة وغيرها . دىغدت على هذه المسرات كلبا ء حتی استفسرت عائشة 
يعجر د رؤيته صل اللہ عليه وس وجه الحزن إلى آخر ما بسط فى الآوجز من 
البحث فی ذلك ؛ وفىتقرير مولانا مد حسن الى : لم يدخل صلی الله عليهوسا 
فى عمرة القضاء ما كان فيها من الآلهة , و يقدر على إخراجما , ثم دخلها في 
فتح مكة وصلى فہا على الأضح ء وكذلك دخلا فى حجة الوداع: لكنه لم برو 
أحد أنه صل فہا أملاء وذ کر 0 الفردع من الآثمة الأربعة دخول البيت 
فى المندوبات 5 كا صرح بذلك الموفق فيالمغنى » والنووی فی مناسکہ :شارخ 


۱ لامع الدراری رر 


قوله : ( أر 9 7 إلخ )ء إنما قال لہ(١)‏ ذلك لأنه حل قول السائل 
عل" الإخدار والتعلل عن مس4 ء 


اللباب ء والدردير ' وفٰالدر ا ختار يندب 7 1 55 فا ١‏ إشتمل على إبذاء 
نفسهة أو غيره قال ابن عابدين : ينبغى أن یقصد مصلاہ صلی اللہ عليه وسلء 
وق فى شر حاللباب : وحرم أخذ الاجرۃ من یدخحل بلاخلاف بین علماء الإسلام» 
وقد صرحوابآن ماحرم أخذهحرم دفعه [لالضرورة : ولا ضرورة هاهنا لان 
دخول البیت لیس من مناسك ا حج ء اھ مختصرا . 

)١(‏ قال الکرمانی : قولہ اجعل إلح أى قال ابن عير للسائل ء وقد كان 
يمنيا إذاجئت طالبا للسنة فاترك الر أى وقولء أرأرت وحوهبالهن واتبع السنة؛ 
ولا تتعرض لير ذلك اله : وقال الحافظ:قوله سأله رجلء هو الزييرالراوى: 
كذلك وقع عند أى داود الطیسالی عن ماد <_دثنا اازبیر سألت ت أبن عمر ؛ 
وقوله بالەن يشعر أن ارحل يمانى ؛ وقد وقع فى رواية أنى داود .امل كوزة : 
اجعل 05 عند ذلك الكوكب ء وانما قال له ذلك ء لأآنه فہم من معارضة 
الحديث بالرأى فأنكر عليه ذلك أمره إذا سمع الحدبث أن پاخذ به ویتی 
الرأى: وااظاهز أن ابن عمر ل ير اازخام عسذرا فى ترك الاستلام ء وقد روى 
سعید بن ملوں و مور د قال : رأيت ان عمر بزاحم على الركن 
حی یدی ؛ ومن طرق أخرى أنه قبل له فى ذلك 6 فقال هوت الآفئدة إليه 
فأريد أن يكون فؤادى معهم , وروى الفا كبى من طرق ان عباس كراهة 
المراحمة فقال : لا يؤذى ولا يؤذى اه . وقال ااقسطلانی قوله اجعا ںہ 

كأنه فہم عنه من .كثرة السؤال اتدريج إلى الترك المؤدى إلى عدم الاحترام 
والتعظم الأطلوب شرعآ ١‏ ه ١١‏ . ظ 


۸۸ 0۷ و مہ 


(قال مد بن رک ري عن بذلك أنه م يسمعه من البخاری 
مشا سڈ / 
قوله : ( انطلقی عنك وأبت ) وذلك لما علیت؟؟ أن الس لايمكن دون 


(1)ما أفاده الشيخ واضح ن قال الحافظ : قال أبو على ا انی : وقع عند 
الأصيل الز پیر بن عدى بدال مہمَلة بعدھا بأء مشددة وهو دع +وصوايه عرق 
براء مبملة مفتوحة بعدھا موحدة كذلك رواه سائز الرواۃ عن الفربرى ». 
. وكآن البخاری استشعر هذا التصحيف فأشار إلى التحذير منہء لشي الفربرى. 
اسرشن ف گا 5 جعفر یعنی محمد بن أنى حاتم وراق البخاری قال: قال 
أبو عد اللہ يعنى البخارى : الزبير بن عرنى هذا بصرى ء والزیر بن عدی 
وی ھکذا وقع عند أنى ذر عن تر وع الفرہری » وعند الترمذى عقب 
هذا الحديث : الو خر أبن عرنى ا الزبير بن عدى. فب و كوق 
وژیدہ أن فرواءة أداود المقدم ذكرها ألز بير بن العربى بزيادة ألف ولام 2 
وذلك ما يرفع الإشكال 1ه . قال الکرمانی : هما تابعیان فاضبط ولا پلتیس 
عليك . قال الغسانى : وقع فی نسخة الاصبل بالدال ا مہملة وهو وثم ١‏ اه .١١‏ 

۲( بل وجدہ مکتو ہا قف کات 5 جعفر وهو مد ن ألى فى حاتم وراق 
البخاری کا تقدم فی کلام الحافظ : و ظا أن له أبضا نسخة للضاریٰ لکن 
م يتقدم ذکرہ فى نسخ البخارى . نعم تقدم ذكره مرارا ف بيان أ<وال 
البخارى ہ وقال الحافظ فى باب فضل قل هو الله أ<د : وأبو جمفر كان يورق 
لليخارى أى ينسخ له » وكان من الملازمين له و"'ءارفين به والمكثرين عثه : 
وقدذكر الفر بر ىعنهف الهج والتظامء والاعتصامو غيرهافو آئد عنالبخارى اه ١١‏ 

(م) وهذا كله واضح ٠‏ قال الحافظ م أقف على انم هذه المرأة أى القائلة 
انطلق نستلم . ويحتمل أن تكون دثرة ۔ ت0 مہملة وسکون القاف ‏ امرأة 


1 لامع الدرارى ' : 7 هما 


أخرجبا الما کی اه . قال العينى : والحديث من أفراده. وهو من ہاب العرض 


والمذاكرة .وقد سقط فى بيض القع + وهو موجود ف الأصول. وأطراف ' 


خلف : وذ کرہ البيق وصاحيا المستخرجين 2 وقال أبو نعم : هو حديثك 


عر بز ضرق ا خرج ج» وأخرجه أولا من طر ربق البخاری ثم أخرجه من طريق . 
ل ان جریج قال مثله :غير قصة عطاء مع عبيد بن 


عمیر عير ء وأخرجه عبد الرزاق فیمصنفہ عن ابن جريج تهامه | ه : : قال الحافظ : 


هذا اد الاحادث أ تی أخرجها عن شيخه اآں فى ءصے النیل بواسطة ‏ وقد" 
ضاق على الإسماعيلى مخر جه فأخر جه أولا من طر بق البخارى » ثم أخرجه . 


هكذا: وكذا الببيق؛ وأما أبونعيم فآخر جه أولا من طر یق البخاری؛ ثم أخرجه 


روی علها "ت0 أنها كانت رف مم ائمة اليل 0 فذكر قصة ۱ 


من طريق أفى قوة عن اہن جریج قال مثله غير قصة عطاء مع عبيد ان عمير » ٍْ 
قال أبو نعيم: : هذا حد يشعز يزضيق الخر ج» قال الحافظ قد أخر جه عبد الرزاق . 
فى مصنفه عن ابن جریج بمامه » وكذا وجدته من وجه آخر أخرجه الفا کی _ 


فى كتاب مكة عن ميمون بن الحم عن محمد بن جعشم قال : : أخبرنى ابن جریج۔ 
: فذکرہ ؛ بتمامه أيضا ء وابن هشام هذا هو إبراهيم أو أخوه مد بن هشام وكانا. 


خالى هشام أبن عبد الملك ء فو ی مد إمة مكة وولى. أنخاه [براهيم إمرة المدينة 


وفوض هشام لإبراهيم إمرة الحي بالناس‌قی خلاقہء فہذا قلتيحتمل أنيكون . 
ا مر آد )»١‏ »ثم عذہما ہیں ا ْ 


الوليد بن :دید بن عبد املك بامرہ سذ خسن وین وم۶۱8 ای 


(ه) كذا ف ام اف بل کل با و ۱ 


مخالطة من الرجال ؛ م قوله بخرجن متذ 8 رات ابتدا» کلام لاعلاقة له فى 

تركيية النخوى بما قبله ء وهو من کلام عطاء یثبت به جواز طواف النساء مع 

الر جال قف اليل متضکرات اهيدا ات والاحوال 7 م لايدخلن البيت معهم . 

م إن الؤاجب فى زمانتا ہو للنع عن کل ذلك لما فب من فت . ۱ 
قوله : ( ورأيت عليها درعا موردأ() أولعل رؤاته درعہا كانت ق طو افپا ْ 

أو غيره من امقامات ؛ ولبس المورد إن کان من المصفر فليا سلف من جوازه 

عندها لعدم الطيب ».وإن كان من غيره فلا بأس إذا لم يكن فيه طيب ٠‏ - 
قوله : ( وسألت جابر بن عبد اللہ فقال لا يقرب امرأته الخ) ء وهذا 

هو المرادا' بقول ابن عمر كان لك یرسول اللہ س7 0 أنه اکتی 

۱ اط سی رس رس مات ۱ ۱ 


وفى سنة خمس وعشرین ومائة کتب الولیسد بن يزيد إلى ہوسف بن عمر اللقق- 
فقدم عليه فدفع إليه خالد بن عبد الله وعمداً ماد اہم !؛ بی ہشام وأمره بقتلہم _ 
فعذبهم حى قتلهم اتھی 17 .. 

)١(‏ وهذا كله واضم لاجتا اج إلى شیء هن کت 

)۲( قال الافظ : : قوله درعا موردا أىقيصا لونهلون الوردہ ولعبد الرزاق 
درغا معصفراوؤ أنا صی , فبين بذلكسبب رؤته إياها . ويحتمل أن يكونرأى 
ما علهما اتفاقا | ه . قال الكرمانى: فإنقات كيف رآها؟ قلت: مارآها بل رآى 
ها عليها على سبیل الاتفاق, وثبت فى بعض الروايات أنه قال: وأناصی ‏ وقال 
ان جریج هو السائلعن عطاء عنهذه القصةو بنہماجرت هذه الخاطة: وغطاء ْ 
هو القائل لقوله كنت 1 3 فى عائشة اه .۱٢‏ کت 

ف قال الکرمانی : نول طاف ين الصف وأخروة کان قلت : ذلك سمى 
سعیا لا طوافا قل بطلق الطواف علیہ مجاڑا أو حقيقة لغوية » وغر ضهأنه 


لامع الاراری_ 00 0 ۸)۹ 


و ھ٭ 0 آ-٠- ٠‏ 


لابو : 5 یقمعلی ره )ھ0 فإالتوصل اعليدوسل یفعلہ: ولكابه 
. اقتداء حسن اه . وهذا هو الذى أشار إليه الشیخ قدضس سره ٠‏ نعم بق هہناثیء 
ْ وهومناسية الحدرث بالترجمة الى ہوب ہا البخارى ۱ قالالحافظ :ووجهھ الدلالة 
. منه مقصود الترجمة وهوأن القران بين الاسا بيع خلاف !الاو لی من جبة أنالنی 
صل اقه عليه وسم م يفعله :وقد قال رخذوااع ۔مناسککمہ وهذا قول اکر ۱ 
۱ مر وعن أ وحنيفة ويحديكره ء وأجازه اجمهور بغي ركراهة. . 
. ودوى ان أوشية پاستاد ۔جدعن سور ر بن عخرمه ة أنه كان يقرن بین الاسا بيع ۱ 
. إذاطاف بعد الصبح والعصر فإذا ما طلعت الشہ س أو غربت صلى لكل أسبوع 
ش ركمتين 1ه ناقلت : بسط الکلام على المسألة فى الاوجز . وفيه قال الباجى : 
السنة أن یصلی عقب كل سبع رکعتین فإن فعل الاسبوعين وم يدكع بینہما فغير شْ 
جائز 5 ؛ وجوزهالشافعى 2 ٠‏ والدليلعل مانقوله أن هذين. :سكان ليحر أ شرع 
فى أفعال ثان منيماقيلمام الاول وقالالز زرقانی 8 ه ذلكمالك ؛ قلت: سكن 
لو فعل ذلك أحد يصلى لكل أسبوع ركمتين فى المشبور عن مالك ء ومن قال 
بكراهته أبوحنيفة وتمد والثورى و أبو ثورء ونفله عياض عنا ہو رء وأجازة 
٠‏ جماعة بلا كر اهة ء لكنه خلا ف الآولى : وهذا قول ! كثرالشافعية وأىيوسف 
٠‏ وأحمد وإسحاق ؛ وعن نافع أن ابن عمر كان يكره قرن الطوافٍ ويقول على 
كل سبع صلاة رکعتین ٠‏ وكان لا یقرن ء وقال الموفق : لا بأس أن يجمع بين 
الأسابيع فإذا فر مها ركع ل سكل سر ع رکسین؛ وقالان‌عاہدین يكره عندضا ْ 
ا جع 20 أو أ كشن بلا صصلاة 00 وإن انصرف عن وتر ء وقال 
افو ہوسف : لا بکرہ إذا انصرف عن وتر كثلاثة أسايع أو خمسة أو سبعة » ۱ 
والخلاف فغير وت إلكرا أهة. أيا فيدفلا يكره إحاعاء ویؤخر الصلاة إليوفت ۱ 


ا 0203030 الجر ار 


اباب من م يقرب الكعبة ال) 


© بذلك أنه لا يب له تکرار ااطوا فکیا بدأ له : وإن كان سنا ْ 


3 اود الاجر . 


۱ : مباح 1ه مختصرا . قلأت : وهبنا اختلاف آخر وهو حم هاتين الركعتين .قال 


القسطلانی: ومماسنة مؤ كدةعلى أصحالقو لین‌عندالشافعیة ء وھومذھب الجنابلة» 
وارجينا الخدفية والمالكية 5 ثم قال بعد قول عظاء : وھذا مذهب الشافعية 
واللنالمة تفن شااغل البنا بدة کڑے :ا الفر نه عن بعد نص على ذلك 
الشافعى ف القديم ء واستبعده ه إمام الحرمین والاحتياط أن يضلها بعد ذلك , 


وعند المالكية نا لا تجزیء عنهما , قلت : وكذا لا تجزیء المكتوبة عنهما ” 


1 عند الحنفيةكاق الأوجر عن شر 290 تا ل ابنحجر اختلاف اشافعية 


4 


0 ما ا آفادہ الشیخ قدس سر٥‏ هو و ا الشراح 0 ون کان الظ اھر 7 
عندھذا العبد الضعيف بالنظر [لىظاهر ألفاظ الترجمة أن الإمام البخارى أشار .. 


بالترجمة إلى رأى الإمام مالك.. قال الحافظ : أى ميطف تطوعا.. و يقرب -. 
بضم الراء ويحوز كسرهاء ٠‏ أو رد فيه حديث ابن‌عباس وهوظاهر فما تر جم لەء ا 
وهذا لابدلعلٍ أن الحا اج منع من الطواف قبل الوقوف فلعلهصل اللہ عليهوسلترك ' 


۔ الطواف علوم هي ة أن ظل أحد أ وجب مزكان صب التخطرفن فل أمّنه. واجتزأ 
عن ذلك ما أخير م من فضل‌الطواف بالبدت »و نقلعنمالك أنالحاجلايقنفل بطواف 


حت يتم حجهءو عنه: الطواف بالبدتأء أفض لمن الصلاةالناظة لمر كأنمن أهل البلاد. 
اہ رڈ - وقال المیی أت “يف ہی ۰- وا 


"۴ ۱ لامع الدرارى‎ ٠ 


قوله : ( قعدوا حتى إذا كانت الساعة التى تکرہ فيها الصلاة الخ ٠)‏ ولعل 
هؤلاء”2 القوم ظنوا خروج هذا الوقت من حد الكراهة بارتفاع الشمس ء 
زظنت عائشة. رضی ٭ عنہا بقاء الكراهة وكرهت تحریہم ااصلاۃ فيه 5 


. وينصرف ویرمی جمرة العقبة » وظاهر الحديث :أن لا طواف بعد طواف 
القدوم: ولکن لا بمنع منده لآنه صلى الله عليه وسلم لعله ترك خشية أن ین 
أحد أنه واجب ؛ وأعتمد الکرمانی على ظاهر الحديث ؛ وقال : المقصود أن 
الحاج لا يطوف بعد طواف القدوم : وليس كذلك ما قلناء ومالك اختار أن 
الایتنفل بطواف بعد طواف القدوم ٠‏ جی بت يتم حجه ٠‏ وقد جعل ال له فى ذلك 
سعة : فن أراد أن ظوف بعدما واف القدوم فله ذلك؛ ليلا كان أو نہارا الاسيا 
إن كان من أقاصى البلدان وه عد له بالطواف ؛ وقد قال مالك : : ااطواف. 
بالبیت أفضل من النافلة لمن كان من البلاد البعيدة لقلة وجود السبيل [إلىالبيت اھ . 
ثم لايذهب عليك أن ماتقدم كله صحیح على تسليم كونه صل اله عليه وسل «فرداً 
بالحج ؛ لکن الراجح المعتمد أنه صلی الله عليه وسلم كان قارنا » وعلى, ذلك. 
أيضاً يصمح على قول الآئمة الثلاثةالقائلين با ندراج أفعال العمرة فى الهج للقارن , 
وأما عندنا الحثفية فلا ہد للقارن من طوافين وسعبین کیا بسط الكلام علی ذلك 
. فى الأوجر في عدة مواضعء مہا :ماف حديث ابن عر إذ قال : نی أشبدم أفى. 
قد أو جبت الحج مع اأعمرة .ثم نفذ حتی جاء البيت فطاف طوافاً واجداً ورای 
ذلك مجر نا . ومنہا ماق حديث عائشة الذين كانوا جمعوا الح والعيرة طافوا , 
طوافا واحدا .وغيرهما منالمو اضعالی أثيتفيها تعددالطواف وااسعی؛ وأجاب 
٠‏ ھا مخالف ذنك , ٦٦‏ 

(١)ما‏ السام تعس تر بطق عابتا المصلينوبكآن أمامؤمنين 
وأجردما قالنہ الشراحءوقال الحافظ :قوله اذ کر ۔ بالمعجمة وتشديد الكاف- 


١44‏ 0 الجزء الخامس 


ا 011 


قوله : ( فشرب وهو قائْم ) فيه الترجمة”© حيث يضر الماء لو شرب قائهًء . 


أى الواعظ , قلت : وهكذ! ضبطه عامة الشراح وهو الظاھر .قال : وضطه 
ابن الآثير فى النهاية بالتخفیف ۔ بفتح أوله وثالئه وسكو ن ثانيه قال: وأرادت 
موضع الذ کر إماالحجر: و مال ؛ قالالحافظ :وكأنالمذكورينكانوايتحرون 
. ذلك الوقت فآخروا الصلاة إليه قصدا , فلذلك أنكرت علہم عائشة هذا إن 
انك ترى أن لطران تنيب له نک همع وجوده الصلاة فى الأوقات البیةء 
ويحتمل أنها كانت تحمل النهى على عمومه ء ويدل لذلك ما رواہ ابن أنى شيبة 
عن عطاء عن عائشة أنها قالت : إذا أردت الطواف بالبدت . بعد صلاة الفجر 
أو العصر فطف وأخر الصلاة حتى تغيب الشمس أو حتى تطلع » فصل لكل 
أسبوع ركعتين ؛ وهذا [سناد حسن ١ه‏ . قلت : وأخذ الحافظ توجيه 
التحرى من كلام الكرمانى إذ قال : فإن قات المكروه فہا صلاة لاسبب لها 
وهذه الصلاة للها سبب وهو الطواف , قلت : ثم کانوا یتحرون ذلك الوفت 
ویؤخرونا إليه قصدا . فلذلك ذمته ء والتحرى له وإن کان لصلاة ما سبب 
مكروه ١ه‏ . وتعقب العينى على الکرمانی إذ قال : سأل الکرمانی هاهنا سؤالا 
على قاعدة مذهبه وهو أن المكروه صلاة لاسبب ظا وهذه الصلاة لہا سبب ٭ ٠‏ 
ثم أجاب عنه بما تقدم , ثم قال العينى : هذا الذى ذكره '[ما يمثى إذا كانت 

عائشة ترى أن الطواف سبب لا بکرہ مع وجودہ الضلاة وليس كذلك لان 
ِ الى سد نموم + دالائل ععا راہ إن أى شيبة :إسناد حسن عن 
سوہ شر ریت ٦‏ 
)١( ۱‏ ظاهر كلام الشيخ قدس سره أنه حمل الترجمة 0 شرب 7 زمزم 
قانما ويشعر إليه ثانی حدئی الباب , وقال الحافظ قال ابن بطال وغيره : أآراد, 
البخارى. أن شرب ماء زمزم من سنن ! لبج ١ه‏ . والظاهر عندی أن غرض: 


الام الاراری ے0 


۰ 


البخارى من الترجمة فضل ماء زمزم ء وأئبته أيضا بالشرب قائماء قال الحافظ :- 
قوله ما جاء فى زمزم كأنه لم بثبت عندہ فی فضلہا حديث على شرطہ صريحا ء 
وقد وقع فى ملم من حديث أنى ذر أنہا « سام لسم ء زاد الطیسالسی من 
الوجه الذى أخر جه منه مسلم « وشفاء سقم » وق المستدرك من حديث 
أبن عباس مرفوعا ہ ماه زمزم لما شرب له رجالہ موثقون إلا أنه اختلف 
فى إرساله ووضلهء وإرساله أصح ‏ وله شاهد من حديث جابر وهو أشبر منه 
أخر جه الشافعى و ابن ماجه؛ ورجالەثقات إلاعبد اللہ بن ا أؤمل المكى.فذ كر 
العقيل أنه تفرد بەء لکن ورد من رواية غيره عند البہقی من طریق رام 
أبن طبمان وحمزة الزياث كلاهما عن أنى الزبیر بن سعيد عن جاہرء ووقم _ 
فى فوائد ابن القشری من طریق سويد بن سعيسد عن ابن المبارك عن ابن . 
الو الیعنابن المنكدر عن جار ؛ وزعم الدمياطى أنه على رسمالصحيح: وهو 
کيا قال من حيث الرججال إلا أن سويدا وإن أخرج له مسم فإنه خلط . 
وطعنوافہ : وقد شذ بإسئاده : وا حفوظ عن ابن المارك عن أبن المؤمل ء: 
وقد جمعت فی ذلك جزءا ١‏ 1ه . وذکر العينى روایة ملم بأوضح ما ذكره 
الحافظ إذ قال : ومن فضائلها ما رواہ مسل : شرب أبو ذر منہا ثلاثين یوما 
ولیس له طعام غيرها. وأنه من فأخير النى صلی اق عليه وسم بذلك فقال :2 
٭ إنها مبار كه ؛ إنما طعام طعم ء وزاد الطيالمى « وشفاء سقم ء وعن أم أيمن . 
قالت ما رأيت رسول الله صلی الله عليه وسل شى جوعا قط ولاعطشا كان 
یغدو إذا أصبح.فيشرب من ماء زمزم شربة فربما عرضنا عايه الطعام فيقول 
هلا أنا شہعان شيعان »ذكره فى المصنف الكبير » وروی الدارقطی من حديك 
ابن عباس مرفوعاً ہ هى هزمة جبريل وسقیا [ ماعیل » وذكر الزمخشرى أن 


جير يل عليه السلام أنبط ببر زهزم مرتین:؛مرة لادم عليه السلام <تى | نقطعت ۱ 0 
زمن الطوفان 2 ومرة لاماعیل عليه الام وروی ان ماجہ بإسناد ج.د عن 
لا يتضلعون من زمزم » وروی الدارقطنى أن عد اللهكان إذا شرب منها قال 
اللہم إن أسألك علباً نافعاً ء ورزقا واسعاء وشفاء من كل داء » وروی أحد 
بإسناد جيد من حدیث جابر فى ذکر حجتہ صلى الله عليه وسلم : تم ذهب إلى 
زمزمفشرب منہا وصب على رأسه 0 الحديث اھ . قلت : ما قاله الحافظ وشعة 
فه غيره أن الإمام الخاری شت عشدہ فى فضل زمزم حبداث على شرطه ۱ 
صرعا عجمب لاسما من الحافظ قدس سرہ 5 وأی حدیث كون أصرح من 
زمزم أفضل من ماء الكوثر 2 فى مقدمة ‏ البداية : وال وردت لاہ زهزم 

- فضائلى أحاديث كثيرة . وأجع العلياء على أن ماءها أفضلەیاہالدنیا [لامام 
هن أصابع رسول اللہ صلى القهعليه وسلم , وهل ماء زەزم أفضل:زماء الکوثر 
أيضا ء اختلفوا فيه : فنهم ٠ن‏ قال لا وذهب أهل التحقیق إلى كونه أفضل _ 
منه أیضا أخذا مما روى فى آصة المعراج من غسل الاک صدر رسول الله - 

ا على الله عليه وسلم بمائها ء فلو كان ماء الكو ثر أفضل من لجىء :4 کا لاخ أه. 
وفى شرح الآشباء : ه إذا سثلت ما أفضل المياه؟ فقل ما نبعەن أصا بعص الله 

. عليه وسلم ء وغل هذا قال بض اافضلاء نظا وقد أجاد: 2 0 

. أفضل لياه م قد ابع بين أصابع النى . التبع 


لامع الدرارى ‏ : 3 5 0 
وقال الزرقافى فى شرح المواهب ؛ واستدل شيخ الإسلام النراج البلقيي” : 
بفسل قابه الشریف پماء زمزم على أنه أفضل من ماء الکوثر: لآنه لم پفسل قليه 
المكرم إلا بأفضل المياه: ول وی قول العارف ابن أى جمرة فى كتابه . 
« بهجة النفوس ء وتوقف البيوطى .فيه بأن كونه لا يغسل إلا بأفضل المياه مسلم 
لکن بأفضل مناه الدنيا إذ الکو: ثر من متعلقات دار البقاءء فلا يستعمل دار - 
٠‏ فا ولا شی كون الت من اق لانن اک لین کاں صن + 
خلاف ذاك ‏ وأجاب فى الابعاب : بأنه إذ سلم أنه لایغسل إلا بأفضل المياه 
لزمه تسلہ بم ول اللقيى و تخصيصه بأفضلمیاہ الدنيا لا دليل عليه » والفرق بينه 
وبين الطمدت ھا ذکر لا تأثير لہ لان ذلك الوقت وقت إظہار كرامته وخرق 
. العادة له وإلا لحرم استعال الذهب , وهذا مقتض لاستمال ماء الكوثر لوكان. 
أفضل فليا نزل إلى ماء زهزم اقتضى ذلك بقرينة المقام أنه أفضل منه ء و بهذا 
برد على من نازع البلقينى أيضا يعنى السيو طى ء بخبر ه لقاب قوس أحدم فى. 
الجنة ء الحدیث إلى آخر ما بسط من الآسئلة والأجوبة إلى أن قال : وما ذکر 
فيه : أى :فى ماہ الکوئر من الخضوصية : أن. من شرب منه شزبة لا بظاً 
بعدها أبدا ؛ ودد فی زمزم أعظم منه ء وهوأن من شرب منها للاّمن من العطش 
بوم القيامة أعطبه ٠‏ کا يصرح به الحديث الصحيح ء وقول ابن الزفعة : اشاء 
النابع من بين اما على اتهعليه وسلم أشرف المياه ء لابرد على البلقينى لان 
النابع م يكن مو جوداً إذ ذاكء ولابرد ١‏ يح و خير 
ماء على وجه الارض ماء زمزم ء لن ما مالع من أصابعه ہو بت 01 
لم يكن موجودا عند قوله ذلكء اتہی ملخصاً ۲۳ 


5-7 ےت ات1 اوہ الخامس ' 


ولذلك نہی عن(١)‏ شربه قائماً ولم يضر زمزم . 


)١( ٠‏ سط الكلام على ذلك فى الاوجز إذ قال : الاحاديث فی اللہی عن 
الشرب قا كثير ة معروفة ء منہاماف مسل عن أنىهريرة رضى الهعنه,لايثشرين 
أحدم ناما فن نسى فليستقىء »وغير ذلكمنالروايات التىبسطها الحافظ ف الفتح 
فى «باب الشرب قائماء وقال بعد مابسط فى الروايات المبي<ة والناهية قال ااقرطی 
م بص رأحدإل أن النهى فيه للتحريم وإن كان جاریا على أصول الظاهرية القول 
بهءوتعقب بأنبنحز مجزم بالتحر ْم قال:وسلك العلماءفىذلك سالك : أحدها. 
لقرجيح »و أن أحاديث الجواز أثبت منأحاديث النهى ء وهذه طريقة أبى بكر 
بن الام فقال ویدل على وهى أحادیث إلنهى اتفاق العلماء على أنه ليس علی 
أحد شرب ناما أن يستقىء . الثانى : دعوى الفسخ ء وإليها جنح الأترم وغيره . 
نقالوا : إن أحاديث النهى على تقدير ثبوتہامنسوخة بأحاديث الجواز ہ بقربنة 
عمل الخلفاء الراشدین ومعظم الصحابة والتابعين بالجواز » وقد عمكس ذلك ابن 
حزم فادعى نسخ أحاديث الجواز بأحاديث النهى متمسكا بأن الجواز على وفق 
الأصل . وأحاد یٹ النهى مقررة لحکم الشرع ء فن ادعى الجواز بعد انبى 
فعليهالبيان . الثالث : المع بين الخبرين بضربمن التأويل ء فقيل : المراد بالقيام 
هاهنا المثى ؛ یقال قام فى الام إذا مشی فيه : وجنح الطحاوى إلى حمل اانہی 
على من لم يسم عند شر به ء وهذا إن سل له فى بعض ألفاظ الحديث لم يسم فى 
بقيتها » ومالجماعة إلى مل أحاديث الهى علىكر اهة التنز.ه » وأحاديث الجواز 
على بيانه ء وهى طريقة الخطابى وابن بطال فی آخرين . وهذا أحسن المسالك 
وأبعدها عن الاعتراض» وقیلإن النهىعن ذلك[ ماهو من جوة الطب مخافة وقوع 
ضرر به : فإن الشربةاعداً أمكن وأبعد عنالشرق؛ و-صول الوجع فى الكبد 
وا لحلقءو قال الشيخ أبن القيم :کان من هد يه صل الله علیەوسل الشر ب قاعداهذا کان . 


لامع الدرارى ١‏ عملا 


٠ ٠ ٠. ٠ ٠. 


هدبه المعتاد::وصمعنه أنه ہی عنااشر بقاتماء وصحعنه أنه أمر الذنىشربة 
أنيستقىء وصح عنه أنه شرب قانماءفقالت طائفةهذا ناسخ لانہی:وقالت طا: 
بل مبين أن.النبى لیس للتحريم بل لترك الأولى ءوقالت طائفة لاتعارض أصا 
۱ فإنه ما شرب قائما للحاجة فإنه جاء على زمزم وثم یسةون منہا فاستق فناولو 
الدلو فشربوهو قام وهذا کان موضع حاجة 5 وللشرب انما آفات عدہدة :مم 
. أنه لا>صل به الرى التام؛ ولا يستقر ف المهدة حتى يقسمه الكبدعلى الأعضا 
وينزل بسرعة إلى المعدة فيخثى أن برد حرارتما ويشوشها . ویسرع النفود 
إلى أسافل البدن بغير تدریج ؛ وكل هذا يضر بالشارب . أما إذا فعله نادرا أو 
لحاجة يضر ه؛ ولابعترض بالعوائد علىهذا فإن العوائدطبائعثانيةوطا أحكام 
أخرى . وهى بنزلة الخارج عن القياسء وقال النووى: هذه الأحاديث أشكل 
معناها على بعض حت قال فيها أقوالا باطلة حتی تجاسر ورام أن تضعف بعضراء 
وادعى فہا دعاوى باطلة لا غرض لنا فى ذكرهاء ولا وجه لإشاعة الآباطيل 
والغلطات ء ولیس فى هذه الاحاديث بحمد الله إشكال ولافيها ضعفء بل کہا 
يحةء والصواب فہا أن النهى فيها مولعل التفزيه؛ والشربقائما لبيان الجوازء 
فلا إشكال ولا تعارض: ومن زعم نسخا أو غيره فقدغاط غلطا فاحثدا. وكيف 
' یضار إلى النسخ مع [مكان انخع ٠‏ وقال الطحاوى في شرح معانی الآثار : أول 
الآشياء إذا روى الحدیثان‌عنالنی صلی ا عليه وس فاحتملا الاتفاق واحتملا 
التضاد أن بحملا على الاتفاق . فنظر نا فإذا فہد أخ_بر نا بسندہ إلى ااشعی قال 
[نما أكره الشرب قَائما لأنه داء فأخبر الشعی المعنى الذى لأجله كان النهى وأنه 
لما بخاف منه ااضرر وحدوث الداء فأراد صلی اللہ عليه وسل بذلك النهى 
الإشفاق على أمته کا قال صلی الله عليه وسلم ؛ أما أنا فلا آ كل متكا فلیس 


بل الجرء ا لحاس 


إذ لاضرر2'" فیەفساغ شر بهقياماء وتوجيه عكرمة(© می عل أنهلم اھر 
رتو بت 


ا ا قال إنما أكره الكل مه 
مخافة أن تعظم بطونہم : وعلم ما سبق أنہسم اختلفوا فى ذلك على أقوال ؛ 
أحدها أن النبى خصوص ا سوى زمزم وفضل الوضوء وهو مختار بعض 
أصحابنا الحنفية ھا المنية وصاحب الدر الختدار وغيرها ؛ اشانى : 
آن شرت ماء زمزم قائما مول على الضرورة ؛ وعدم وجدان موضع القعود . 

ا الث : : حديث الجواز منسوخ . ہم : حديث النهى منسو غ» ورد 
النووى أشد الرد کا تقدم . الحامس : النهى للتنزیہ ء والفعل للجواز » وهو 
ختار النووى والسيد فى<واثى المفكاة والسيوى على وغیرہم كا تقدم ء وهو مختار 
اک اتا صحابنا الحنفية حتى أن الحلى نقل عليه الإجماع ء والسادس : 
ما اختارہ الطحاوى أن النهى للضر ل2 إرشاد لی بي لا شرعی اتی 

مختصرا من الآوجن ۱٢‏ . 

)١(‏ بل هو شفاء السقر کا تقدم وا الال ٠‏ وف العينى. وقال 

وهب بن منبه نجدها ىيكتاب اللہ شراب الآبرار وطعام لم وشفاء اسقم 
عن كت ما حى يتضلع أجدئتله شفاء وأخرزجت عنه داء ٤‏ أه؟١.‏ 
٠‏ () قال الحافظ : قوله فحلف عكرمة ء وعند ابن ماجة من هذا الوجه 
قال عاصم ان ذلك لمكرمة حلف بالله مافعل أى ماشرب قائما للانه كان 
حينئذ راكيا : وعند أى داود من رواية عكرمة عن ابن عباس أنه أناخ صلی 
0 ؛ فلمل شرب من زمزم كان بعد ذلك ء ولعل عكرءة لا أنكر شربه 
قاتھا انيه عنه » کر ور ا ا : الله غليه وسل شرب 
قائما فيحمل عل بیان الجواز : أه . . قلك : وقد أخجرجمسل فی حدیث جار ر لطر فى 


لامع الدرارى و ْ کت 


قوله و2 أخبرتنى 7 أُنہا أهات ھی وأختها ) الخ بعنی بذلك(١)‏ أن 


« فأفاض إلى البيت فصلی بمكة ااظہر فاتی بنى عبد ااطلب یسقون على زەزمء 
فقال : انزعوا بنی عبدالمطاب فلولا أن يغلي الناس علی سقایتک لنزعت ممك, 
فناولوہ دلوا فشرب منهء وظاهر هذا اليلق أنه ضا لی الله عليه وسلم ذهب إلى 
ا زمزم بعد اصلاة : وظاهر أنه صلی الله عليه وسز م يكن راکا إذ ذاك ؛ وقد 
أخرج الببيق عن الشعى عن ابن عباس قال: مر رسول الله صلی الله عليه وس 
زمزم فاستسق فآتبته بدلو حزماء زمزم فشرب وهو قائم رواه مسلفالصحیم+ 
وأخرج من طریق آخر عن الشعی تع ابن عباس #ال:: مقت رسول انه 
صلی الله عليه وسر خن زعزم فشرب قائما ٠‏ واستنسق وهو عند "سنت ء قال : 
ورواہ هشيم عن عصم ومثيرة عن الشعی مختصراً شرب من زمزم وهو قائم , 
وكذلك رواہ الثورى وابن عبينة ومروان بن معاوبة وأبو عو! أنه وغيرهم عن 
عاصم :و أخرصة الشار ىم شف الثورى ومروان ٠‏ وةالعضهم فالحديث 
سقیت : ولیس فى رواية واحد منهم ذکر الطواف اھ ۲۳ء ۱ 
(١()أراد‏ الشیخ قدس سرہ توجيه الحدیث على وفق مذاہب الفقباء » 
واختلف في المراد بالحديث على وفق اختلاف العلماء فى ذلك کا بظہر من کلام 
الشراح ء وقد تقدم الحديث فى « باب من طاف بالبیت ت الخ ء ء قال الحافظ : قال 
بن بال غرنه به زم لد على من زعم أن امم ]ذا لاف حل قبل 
أن يسعى بين ' الصفا والمروة. فأراد أن سين أن قول عروة : فلا مرا 
الركن حلوا حول على أن امراد لما استللوأ الحجر الأسود وطافوا وسعوا 
حلواء بدليل حدیث ان عمز. الذی أردفه به فى هذا الباب وزعم اہن التین أن 
معنى قول عروة : فليا مُسحوا الرکن ء أى ركن المروة ء أى عند ختم السعى 
وهو متعقب] برواية ابن الاسود عن عبد الله موی أسماء عن أسماء قالےٴ: 


3 ٠ ٠ ٠ ٠ 


۔اعتمرت أنا وعائشة والزبير وفلان وفلان فلما محنا البيت أحللنا » أخرجه 
ا مصنف ف باب العمرة ء وقال النووى : لابد من أویل قوله مس<وا الرکن 
لان المراد به الحجر الاسود . ومسحه يكون فى أول الطواف ولا يحصل 
التحلل بمجرد مسحه بالإجماع ء فتقديره فليا مسحوا الركن وأتموا طوانهم 
وسعِہموحلقوا حلوا ءوحذفت هذه ااقدرات للع بها لظرورها ء وقد أجمعوا 
عل أنه لا پتحلل قبل تام الطواف :ثم غذھب اہ پور .أنہ لاہد من السعى 
بعدہ : ثم الحلق ؛ وتعقب بأن المزاد )سح الرکن الكناية عن نام الطواف . 
فالمعنى : فلا فرغوا: من ااطواف حلواء وأما السعى والحلق فختلف فہماء 
كا قال . ويحتمل أن یکون ا لعنی فلا فرغوا من الطواف وما يتبعه حلواء 
.قال الحافظ : وآراد بمسح الركن ہہنا استلامه بعد فراغ الطواف والركمتين » 
كا وقع فى حديث جابر » غحینٹذ لا بق إلا تقدير وشعوا لآن. السعی شرط . 
. علد عروة بخلاف ما نقل عن ابن عباس ٠‏ وأما تقدير حلقوا فينظر .فى رأى , 
عزوة فإ ن كان الحلق عنده نسکا فيقدر ىكلامة وإلا فلا 1ه . قال إلكرمانى : 
قال القاضی قال ابن عباس وابن راهويه : المعتمر یتحلل بعد ااطواف وإن لم 
يسع أه “ثم قال الحافظ : قوله ذ كرت لعروة حذف البخارى صورة السؤال ۱ 
۱ وجوابه ء واقتصر عل الرفو ع منه. وقد ذكره مسلم من هذا الوجه . ولفظه : 
أن رجلا من أهل العراق قال له ::سل لى عروۃ عنرجل يبل بالحج فإذا طاف . 
أیحل أم لا ؟ فإن قال لك لا بحل فقل له : إن رجلا بقول ذلك . قال : فسنألته 
.قال لاحل من أهل با حج إلا بالحج ہ قال فتصدی إلى الرجل لخحدثته. 
. فقال فقل له فإن رجلا كان بخبر أن رسول اللہ صلی اقہ عليه وسلم قد فعل ذلك , 
وما شأن أسماء والزيير فملا ذلك قال : ته أى عروة فذكرت لەذلك , فقال: 
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من أهل بحجة فإنه لا يحوز له أن يفسخم](١)‏ بعمر 6 3 اما من أهل بالعمرة 
فإنه بحل بقضائہا وعامہا ء فقّد أخبر تنی أى أنها أهات ھی ومزذ کرمعہا بعەر٥‏ 


من هذا ؟ قلت : لا أدرى ١ای‏ لا أعرف ا4 قال : فا باله لا یانینی بنفسة . 
يسألنى؟ أظنه عراقيا ء یعنی وهم یتعنتون فى المسائل؛ قد حج رسول الله صلی اللہ ' 
عليه وس فأخبرتنى عائشة أن أول شىء بدأ به رسول الله صل الله عليه وسل . 
الحدريث؛ والرجل الذى سأل لم أقف عل اسمه, وقوله فإن رجلا كان يخبر عنى به 
ابن عباس فإنه كان يذهب إلى أن من لم یسق الحدى وأهل بالحج إذا طاف 
يحل من حجه , وأن من أراد أن يستمر على حجه لا يقرب البیت حتى یرجہ 
من عرفة إلى آخر ما بسط الحافظ فى الروابات عن إن عباس فى ذلك ×٠:‏ مٴ 
ولسلم من طريق قتادة سمعت أبا حسان الأعرج قال قال رجل لابن عام 
ما هذه الفتياء إن من داف بالبيت فقد حل »فقال سنة نبيكم وإن رتمتم» ما 
الحافظ : وعرف أن هذا مذهب لان عباس خالفه فيه اجمهور ء ووافقه 4 
ناس قليل منہم [سحق بن رأهويه اه ١١‏ . 

)١(‏ قال الکرمانی : قال القاضى عياض کان السائل لعروة [نما سألہ ع 
فسخ الج 91 العمرة على مذهب من رأى ذلك فأعليه عروة أن النی صلی الل 
عليه وسل ‏ م يفعل ذلك بنفسه ولا من جاء بعده | ه.. وبنحو ذلك شرح العینی 
ترجمة البخارى » بقوله ه باب من طاف بالبيت ال ء مراده بہذہ الترجمة أن من 
قدم مكة حاجا أو معتمرا أن يطوف بالببت ثم یصلی ركعتين ٠‏ ثم بخرج إلى 
الصفا ويسعى بین وبين المروة فإن كان معتمرا حل وحلق ؛ وإن كان حاجا 
ثبت على إ<رامه حتى يخرج إلى منى يوم التروية لعمل الحج اه . وما وقم 
فى الحديث من قوله ١‏ أخبرتنى أن الخ ء قال الحافظ هى أسماء بنت أفى بكر 
وأخا هى عائشة ؛ واستشكل هن حيث أن عائشة فی تلك الحجة لم تطف 


فلما مسحوا الركن أى فرغو22 من الطواف والسعی حلوا ٠.‏ ۱ 
قوله : ( لوكانت کا أو[ لتہا عليه ا امكان الخ ) يعن )٢(‏ يذلاك أن مثل قوطم 
لاجناح فى الطواف » ولاجناح فی عدم الطواف » يستعملان فى فی التأ كد 


لاجل حیضہا ء وأجيب با مل على أنه أراد حجة أخرى غير حجة الوداع : 
فقد كانت عائشة بعد النی صلی الله عليه وس 0 اھ٠‏ وفى تقرير مولانا 
حسين على بنجابى : هذه قصة غير حجة الوداع أو يقال إن المراد شر كاعائشة 
والزبیر فی نفس الاھلال لام سح الركن وا حل إذ عائشةمتطف والز بير كان معه 
ار سو سے ۱ 

(1) وتقدم عن الثووى قرياً َه قال لاہد من هذا التاویل وهذا جزم 
غير واحد من العلباء کیا تقدم ١‏ . 

)0 ما فصا ل الشیخ قدس سره فى توضےہ ح كلام عائشة رضى الله تعالى عنها 
عد وواضحوألطفما قاله الحافظ إذ قال: محصلہ أنعروةاحتج للإباحة باقتصار 
الآية على رفع الجناح ء فلو كان و اجبا سا ١‏ كتنى بذلك لآن رفسع الإثم 
علامة الہ بساح؛ ٠‏ وزداد ا مستحب اا : ت الاجر وزداد الوج۔ .وب 0 

بعقاب التدارك وحصل جواب عائشة أن الآبة سا كتة عن الوجوب وعدمه ٠‏ 
مصر حة يدفع الام عن الفاعل » وأما المباح فيحتاج إلى رفع الإثم عن التارك 
والحكة فى التعبیر بذلك مطابقة جواب السائلین لانم توھموامن کونہم 
کانوا يفعلون ذلك فى ا جاہلیة أنه لا يستمر فى الإسلام فخرج الجواب مطابقاً 
لسؤاطهم ء وأما الوجوب فیستفاد من دليل آخر ہ ولا مانع أن يكون الفعل 
7 ؛ ویعتقد [نسان امتناع إيقاعه على صفة مخصوصة فیقال له لاجناح 
عليك فى ذلك. و . لایستلزم ذلك فی الو جوب ولایلزم من نی الائم عن اافاعل 

79 عن التارك فلو کان المراد مطلق الإباحة لننى الإثم ء ن التارك 
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وإثبات الاباحة إلا بقرينة تدل على خلاف ذلك فإذا تقدم0© قوله تعالى : 
ہ إن الصفا والمرؤة من شعار اللہ » ثبت وجوب السعى إذلك :فلو فيل بعد 
ذلك ١‏ فلاجناح عليه أن لايطوف بینہما »كان رفعا لذلك الوجوب الثابت فإذا ' 
.ليرد بل ورد هلا جناح عليه أن يطوف مماء لاکن إرادة الإباحة به بعد 

ملا-<ظلة :ٴ تو وت الو جرب بالاَة المتقدمة؛ و ذلك لان مثل مذالا ستعەلف| ثبات 


وقد وقعفى بعض الشو اذ اللفظ الذى قالت عائشة أنها لو كانت للاباحة 
لكانت ؟ ذلك , حکاہ الطبرى وغيرء عن أى ب نكعب وغيره « وأجاب' 
الطبری بأنماجمولةعل القراء ة المشبورة ودلاء زائدة » وکذا قال الطحاوى وقال 
غيره لاحجة فى الشواذ إذا خالفات المشبور » وقال الطحاوى أيضاً لاحجھ4 ' 
لمن قال إن السعی مستحب بقولہ دفن تطوع خیرآ کت امت 3 
والعمرة لا إلى خصوص السعى لإجماع المسامین على أن التطوع بالسعى لغیر 
"ا ماج والمعتمر غير مشروع. اه . وهكذا قال العینی ءوزاد بعد قوله وقد 00 
الفعل واجبا.. ويعتقد العتقد أنه منع من لیقاعہ على صفة ؛ وهذا کن عليه 
صلاة ظہر فظن أن لا يسوغ له [یقاعہا بعد الغرب فسآل فقیل: لا حرج 
عليك إنصليتفيكون الجواب صحیحاً ء و لایقتضی نفى وجو بالظير علیداہ 
وقال السندى : قال الفاضل الآى فى شرح مم احتج عروة اندم الوجوب - 
بالاية لأنجادلت على رفع الحرج .عن الفعل دورائ أن رفع ا حرج عنه 
حمل على عدم الوجوب ؛ فعارضته عائشة بأن رفع الحرج أعم من الوجوب 
والندب والاباحة وك راہة ‏ والآعم لا بدل على الأخص على التعبین وإنما 
7 الاستدلال بالآبة لو كانت التلاوة أن لا تتطوف ہما لانہ یکون معنى 
الآبة حینثذ رفع ا حرج عن التّك: وهى خاصة بعدم الوجوب اھ٢‏ . 
)١( .‏ وہذا استدلت عائشة رضىالله تعال ی عنها کیا ذكره السيوطى فى اللبر 


5 ۱ ہا ا جزہ الخامس 


الإإباحةورفعالوجوب الثابت وإنما يستعمل فى مئله ماذكرت من قوظھا لاجناح ١‏ 
عليه أن لابطوف ينهما » فإيراد الآية كذلك ورفع الإثم من الطوف لیس 
إلا لرفع ما فہموا فيه من الإثم , والحاصل أن رفع الحرج عن مر نكب بثىء 
إن كان ابنداء يستوى فيه إيراده مثبتا ومنفیا فى إثيات الإباحة وتسوية طرف . 
الوجود والعدم کا تقول لصاحبك لاحرج فى أن تنھب أو لاحرج فى أن. 
لاتذهب. و إن كان 7 ا حرج عن التارك بعد مادل أول الکلام على الوجوب 
کان هذا النفی رفا للو جوب الثابت من قبل کقولك للغلام وقد أمر تەبالرواح 
قل ذلك :ولاعليك أنلاتر وح فإنك رفعت بقولك هذا ماكنت أوجبته عليه 
وأما إذا قلت له ها هنا لاعليك أن٥ہ‏ تر وح فإنهلايفيد الإباحة وتسويةالرواح 
وعدمه ولارفع الوجوب الثابت قلا بل الملنظور حینئذ ما خحا ج فى قلب الغلام 
من كراهية الرواح لعسارض مُة ؛ وهذا هو المراد بالآية فإن الأنصار وغیرم 
“من کان مهل لمناة کانوا لايطوفون بالصفا والمروة وغيدم من ليس كذلك _ 
7 یوون بہما فل أجاء الإسلام تحرج كلالفريقين أن یی ماهومن رم ا لجاعلیة_- 
وعادةالمشركين فرفع اللہ تعا لی ذلك الحرجالخا فی قلوب أو لك بقوله : لاجناح 
عليه أنيطوفيبماء فلاريضرذلك بالو اجب الا بت قبله ء نهم لوقي لهاهنا لاجناح 
عليه أن لا يطرف بینہما لآفاد رفع ذلك الوجنو ب كا قالت عائشة لو کان ت کا 
. أولتها عليه كانت لاجناح عليه أن لا يطو ف بحا ء نم إن المذكور فی کلام عائشة 
تحرج إحدى الفرقتین ‏ وذكر أبو بکر خر اہما ولاضيرفيهفإن فى كلام عائشة 


من رواية مسلم والترمذىئ وغيرهما فى حديث الباب بلفظ قال عروة : فقلت 

لعائشة ما أبالى أن لا أطوف بين الصفا و المروة قال اللہ : , فلا جناح عليه أن . 

15 ف بهماء فقا لت باابن‌اخی ألاترى أنه بقو .إن الصفاوالمر وةمن شعاٴرال٢۱.‏ 
(() دهذا مئل ماتقدم كلام الغينى بمثال صلاة الظير چوں ٠٠‏ 


مس تی 


اختصارا ولعلها م۷٥‏ تذکر ما لحصولالقصودہ وهوتفيم الآية بذ کرإحداما 
أبعناً فلا حاجة إلى الاستقصاء ٠00077٠‏ ۱ 


)١(‏ ويستنبط ذلك پا قال السندی : قولہ نزلت فالفر یقین کلیہما ولعل مثل. 
هذا يكون وجہا للتوفيق بينهذه الرواية عن عائشة وبين روایه أخزی علہاذ کر ٠‏ 
فها السبب بوجه آخر ٠‏ وكذا بين هذه الروابة وبين ماسيجىء منحديث آئس* 
والحاصل تخرج طوائف من السعى بين الصفا والمروة لأسباب متعددة فنزلت 
. الاية فى الكل ابھء وماأشار إليه السندى منحديث أنس أخبرجه البخارى فى 
.باب ماجاء فى السعى بين الصفا والمروة ؛ وقألالسيو طی فى الدر:أخرجللخاری . 
_والترمذى والبييق وغير ثم عن أفس أنه سئلعنالصفاً والمروة قال: كنا نری أنهما. 
من أمر الجاهلية فما جاء الإسلام أمسكنا عنہما فأنزلالقه ہ إنالصفا والمروةمن _ 
شعائر اللہ وأخرج الحا كر وصححہ عن ابن مردويه عن غائشةقالت نزلت هذه 
الايةفى الانصار کانوا فی الجاهلية إذا أحرموا لأيحلطم أن یعاوفوا بین الصفا 
والمروة فلا قدمنا ذكروا ذلك لرسولاقهصل الله علیەوسل فأزل الله. إن الصا 
۱ والمروة من شعاءر اف وغير ذلك من الروايات والآثارالواردة ف تفسیرالایة 
بسطہا السيوظى فى الدر , وما قال الشیخ قدس سبرەمن قولہ : لعلما لم تذكرهما .. 
وأشار إليه السندى بقوله : ورواية أخرى عنها لعلبما أشارا إلى مافى الاوجر 
“برواية مسلم من طريق أبى معاوية عن ہشام عن أبيه عنهما بلفظ: نما كان ذلك 
لآن الآنصار كانوا:.هلون فى الجاهلية لصنمين على شط البحر يقال لها أساف 
'ونائلة فيطوفون بينالصفا و المروة ثم نحلون فلا جاءالاسلام كرهوا أنيطوفوا . 
بینہما الذى كانوا يصنعون فى الجاهلية الحديث , فهذه الرواية تدل على الفریق: 
الآخر كناو إن كانت روا يقس إلا أنبم تكلمو اعلیہا کابسط فالآ وجز»ءوبسط 
فيه أيضاالكلام على حدیٹ الباب فاجع اليهلوشنت : مم تر جب الإمام البخارى على 


تقر مة وعرة ولق بع ) فيه تصرخ ؛ ہأنہا کانت3(١)‏ 


ات ا الصفا والمروة وهذاهو عه والمسألةخلافة 
شهيرة بسطت فى الأوجزمن أنه اختلف فيه أهل العم على ثلاثة أقوال: أحدها أنه 
ركن لايصلح الحج إلا به وهو قول ابن عمر وعائشة وجابر ء وبه قال الشافعی 

ومالك ف المشهور وأحمد ف أصح الرواتين عنه * والقول الثانى أنه واجب بجير 


۱ بدم » وبه قال الثورى وأبو حنیفة ومالك فی العتية.والثالث أنه سنة ومستحب 


وهو قول اہن عباس وابن سيرين ن وعطاء وأحمد فی روایةء وقال الحافظ فى 
الفتم بعد ماحكى الأقوال الثلائة المذ كورة : واختاف عن أحمد کہذہ الأقوال 
لثلاثة. وأغرب ابن المرب غمکی الإجماع على أن البنعى ركن فى العمرةبو[نما 
الاختلافف الحجء واختارالقاضی من الحنابلة وجوبه واتجباره بالدم؛ قال ان 


2 قدام4 هو 51 7 الحق ' إلى آخر ما سط ف الأوجزمن أفوال العلياء ودلا ل 


كل قول والاجوبة عنها ۱۷ . 


)١(‏ اعلم أولا أن الروايات قد اختلفت فى إحرام عائشة رضى 5 ل 
عنها وكيفية حجہا ولذلك اختلفت الآنمة فى ذلك کا بسط ذلك فى الاوجز ء 
وفيه قال الشیخ إن لقم ق الطمدى تنازع العلياء 7 قصةعا'شة هل كانت متمتعة 


: أ مفردة ة فإذا كانت : متمتعة قبل زفؤضت عم رءهاوانتقلتإلى الافراد 3 أدخات 


لہا الحج وضارت قاونة. ٠‏ وهل العهوة التى أتت بها من التنعيم كانت واجبة 
ألا 5 واختلف الفقہاء فىمسألة مبنیةعل قصة عاش4 اه إذاأحرمت 


ْ بالعمرة حاضت ول يمكنها الطواف قبل التعريف فيل ترفض الإحرام بالعمرة 


ظ وتهل باج مفردا أو تدخل الحج عل العمرة وتصير قارنة فقال بالقول الأول 


فقہاء الكوفية م: نهم أبو حنيفة وأصحابه رحمهم اللہ » و«الثانى فقہاء الحجاز مہم 


الشافعى ومالك رجہما الله »وهو مذه ب أهل الحديث كالإمام أحمد وأتباعه اھ ۔ 
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مفردةفى حجها 202 ون عر تہا التی قد أنت بإحر امہا كانت قضاء("© عليها لرفضہا 


وبسط ف الأوجر الکلام على روايات إحرامعائشة رضى الله عنها وفیه قال 
الشيخ ابن القيم : فالصواب الذى لامعدل عنه أنها كانت معتەرة ابتداء کا قال 
به الجبور مع الاختلاف ينهم أنها فسختالعمرة أو قر ہا مع الحج | ه؛ قلت:. 
وبالأول قالت الحنفية» و بالقول الٹا نی قالت الآثئمة الثلاثة ء وهذا الاختلاف 
مبنی على اختلاف آخر وهز أن القارن يأتى ,أفعال العمرة مستقلا و بأفعال الحج 
مستقلا عند الحنفية فلا م يتمكن لعائشة رضى الله تعالى عنها أداء أفعال اأعمرة 
قبل وقت الحج لابد لما آن, تدع العمرة وتستأتف الإحرام بالحج ء وأما 
الآئمة الثلاثة فقالوا : تدخل أفعال العمرة فى أفعال الحجء فلما لم بمکن لا أداء 
أفعال العمرة قبل الحج فكان ظا أن ترم بالحج مع بقاء [حرام العمرةاتدخل 

. أفعالالعمرة فى أفعال الحج, واستدل الحنفية على قولہم إنعائشة رضی ات تعالى ' 
عنہاترکت الەمرۃ ہو جوہ كثيرة منہا قولەصل الله علیہ وسلا: دعی مرتكء ومنہا 
قوله صلی الله غليه وس امتشطى وانقضی رأسك ولا >وز للمحرم أن متقط 
رأسه خشية نقض الشعر : قال السندى: قوله انقضی رأسك: لعل المراد بذلك 
الاغتسال لإحرام ا ح کا وقع التصريح بذلك فى رواية جابر اه. وخنها قوله 
صلی الله عليه وسل هذه عمرتك مكان عمرتكء ومنها قولها رضى اللہ تعالى عنہا 
اعتمرتم وم أعتمر ء ومنها قولبا رضى الله عنها أتنطلةون بحج وعمرة وأنطلق 
بحجء ولفظ أحمدكا فى الفتح وأرجع بحجةليس معہاعمرة الحديثءفبلا أجايها 

النى ضلى الله عليه وسل أنا أيضاً مثلك يا عائشة ء وغير ذلك من الروایات 

الكثيرة التى دل على أنها رفضت عمرتہا وبسطت الروايات ف الأوجز .١١‏ 
(9) أى فى الإحرام الذى أحرمت بعد رفض عمرتها 0000095 

)٢(‏ وهذا نص رواية البخاری ا متقدمة فى ہاب طواف القارن عنعروة عن 


٦ 00‏ : کا از جامس ۱ 


اسم سس حے سو 


. إناها فلو كانت قارنة فى.حجتها لكانت أخورت عمرة مع حجتها کا أحرزهما 


النى صلی الہ عليه وسلم ول یکن لقوا هذا معنى , والحاصل أنہا أحرمت من 
الميقات لعمرتہا ثم أحرمت لحجتا ثانيا حين رفضت العمرة » وقد صرح فى 
الروایات بأنها مشطت: ولاامتشاط فى الإحرام؛ وأيضا فإنه صل اقەعلیەؤسل., 
قال لہا حين ذاك كونى فى حجك”2© فضی الله أن يرزقكها : ولوكانت ھی فى 


. [حرامہا وفى حجتها قارنة لم يكن اقوله عمى معنى , لان کل سی لا تستعمل 


إلافما هو متوقم الو جود وعلی شرف الوقوع؛ مع أنحجتبا موجودة على رای 


عائشة بلفظ : فلا قضينا حجنا أرسلنى مع عبد الرحن إلى التتعيم فاعتمرت ' 
فقال هذه مكان عمر نك الحدیی ٠‏ وفى المشكاة برواية الشیخین عن عائشة فی , 
- قصة حجة الوداع : فلم أز ل حائضا حتی كان يوم عرفة ول أھلل إلا بعمرة_ 


فامرنی النی صلی الله عليه وس أن أنقض رأمى وأمتشط: وأهل بالحج وأترك 
الأعمرة ففعلت حی فضدت حجى چا معی عول ال حمن بن أى بكر وأمر نى أن: ۱ 
أعتمرمكان عرق من التنعم الحديث ؛ وفى جع الفوائد: فلداكانت ليلة الحصبة . 
قلت : نا رسول الله أير جع الناس بحجة وعمرة وأرجعبحجة؟ فأمر عبذ الرحمن 


فاردفنی على جمله حتی جئنا التنعم فأهللنا منها بعمرة جزاء لعمرة الناس ء وعير 


ذلك من الروايات الكثيرة فى الباب ندل على أن عمرتہا رضى اللہ عنبا من 
التنعى كانت مكان عمر تہا التى رفضتها ۳ء 1 

)١(‏ کا تقدم فى باب قول اقەعز وجل الحج أشهرمعاومات ہ بلفظ قلت: 
لا أصل؟ قال : فلا يضرك نما أنت امرأة من بنات آدمكتب الله عليك ماکتب 
علیہن فكونى فى حجك فسی اللہ أن يرزقكهاء قال السندى قولہ : فكو فى 
حجك ظاهره أنما كانت خاجةعلى خلاف الرواية السابقة أنهاكانت معتمرة, 
ويمكن التوفيق بأن يقال : المراد كونى فیا هو المقصود بالخروج من الح 


75 
سس سے ساس 


لامع الدرارى ۱ 1 ۲۱ 


عه مس سي 


ومعنى قوله كو فى حجك. أى ف انتظارہ ورجائه ولاتيأمىمنه , ولا معد أن 
يكون الام بتجديد الإحر'ع ولو بعد زمانءفإن الآمر لا یقتضیٰ الفور ء فإنها 
ما خرجت من إحرامما السابق للعمرة أمرها أن تحرم بعد قريب, ولو أياما . 
لحجتياء وھذا الاحتجاج مبنى على أنيكون الضمي ر”١6راجعاً‏ إلى الحجةء ذأما اِن 
كانت راجعة إلى العمرة لا الحجة كا هوالظاهر من سوق العرارة فلا حجة ' 
فيه: فلا استد لال للشافعية فى رواياتعائشة رضى الله عنہا الی ذ كرت فيها حجتہا 
على ما ادعوہ من أنها كانت قارنة ومع ذلك<”© فقد طافت لجتہا وعمرتها 
طوافا واحداً ٠‏ وذلك لانہا تسكن قارنة لانتہاء إحر امہا الأول ے یضتہا وآن 
العمرة الى أعمرها عد 0 ف یم كانت قضاء من ار وت 7 


بآ بنقض [ح رام لسرن عرد انود لم اھ وقال لحافظ ؛ قولہ صلی اق“ 
عليه وسلم : كونى فی حجك ظاهره أندسل لق علیہ وسلم أمرها أن تجمل عم تہا. 
حجا ء وطذاقالت يدجع لاس بحج وعمارة ووأرجع بحج فأعمزها لآجل ذلك 
من التنعم ٠‏ وقال مالك : ليس العمل على حديث عروة قدما ولا حدیثاء قال 
ابن عبد البر : بريد لیس عليه العمل فى رفض العمرة وجعلم-ا حجا حلاف 
جعل الحج عمرة فإنه وقع للصعحابة واختلف فى جوازه من بعدم ۱۲۶۱ 5 
(١)أی‏ الضمير النضوٰب فى قوله يرزقكبا إلى العمرة أرجعها عامة الث راح 
وهو الظاهر ء زهو أيضاً كالنص على رفضن العمرة فإنها رضی الله عنہا لوكانت 
.قارنة فلا معنی القوله سی دی استدلال فيه للشافعية إل هو من 3 للحدفية 
على رفض العمرة ١0‏ . ۱ ۱ 
(۲) كذا فى الاصل ولعله رضى الله عنه أشار بذلك إلى ا عنهأ 7 
.باب طواف القارن أما الین جمعوا بین الحج والممرة طافوا لوافا و احداً اھ 
وعائشة رضى اقہ عنها كانت عندم جامعة بين الحي و رتو وط اخ 


۲۲۳ الجز : بیو 


الذى أراقه النى صلی الله عليه 75 کان )١(‏ دم رفض لادم قران : فافہم فإن 
فيه بجال مقال والنظر فى الروايات قاطعة للجدال . 


قدس سرہ بقوله : وذلك لانہا لم نكن 0000 
>.لى الله عليه وسل : «طو افك بالبيت و بین الصفا والمروة یک فيك لحجتك 
وععرتكء ؛ فقد أجاب عذ-ه شيخى وهرشدى قدس سره ف الذل وماقالت 
الحنفية فى توجي.ه ذلك من سهوه صلی الله عليه وسلم يدل عليه قوله صلی الله 
عليه وسلم: : أوما طفت الى قدمنا مكة؟ قالت : لاء الحديث أخرجه الشیخان: 
وتقدم فى البخارى فى باب ال تع والاقران الخ١۱‏ کت 
)١(‏ ويؤيد ذلك أن النى صلی الله عليه وسل ذبح من اعتەر من نسائه 
بقرة بینہن کا أخرجه أبو داود فى باب هدى البقر عن أنى هريرة وذبح أيضا 
عن عائشة بقرة كا أخرجه مسلم عن جابرء وبهاتين الروايتين يندفع الاشکال - 
العروف أن الازو ا کی تسعا فكيف ذبح عنهن النبی صلی اقہ عليه وسلم 
بقرة واحدة ؟ فالاوجه عندى أن النی صصلى الله عليه وسام ذبح عن عا'شة 
رضی الله تعا ی عنہا بقرة واحدة کا ھو مؤدى روارة وعن‌سائر أزواجه 
بقرة کا هو مؤدى رواية أنى داود ولمندخل فيهزعائشة رضی الله عنها لان لفظ 
أى داود عمن اعتمر من فسائه بأنى دخول عائشة فين انپا ككأنت مفردة , 
نعم بھی شیء وهو أن بعد خروج عائشة أيضاً بقيت تما أية. :قلا ببعد عتدى أنه 
صلی الله عليه وسلم أشر ك سودة فى بقرة عائشة لإعطاثما نو تھا إياها » وعلى 
هذا لا تبقى حاجة إلى حم الشذوذ على حدیث عائشة کا فعله الحانظ إذ قال : 
روف النسائی عن أنى هريرة قال : ذبع رسول اللہ صلى اله عليه وسيم عمن اءتمر. 
من نسائه بقرة بننہن صححه الام : وأما ما رواه عار الدهنى :بسندہ عن ' 
عائشة قالت : ذبح تو سو اله عليه ومم .يوم حجنا بقرة بقرة 


لامع الدراری ۲۰۴۳ 


أخرجه النسانی أيضاً فهو شاذ ١ه.‏ فلو حمل ذلك الحديث عل البقر تین بقرة 
عمن اعتمر وبقرة عن عائشة فلا دذوذ ولا تعارض . وقد مال أبو محمد بن 
حزم إل أن عائشة م تسكن معہن فى ذلك فقد قال ابن لقم : فى قصه حرالقرة 
عنمن وهن تسع [شكالوهو إجزاء البقرة عنأ كثر من‌سبعةء وأجاب أبو محمد 
أبن حزم عنه واب على أصله وهو أن عائشة لم تكن معہن فی ذلك فإنها 
كانت قارنة وهن م رت سر ا تعقب عليه ابن 
القیم بقوله : هذا مسلك فاسد انفرد به عن اناس والذى عليه الصحابة 
والتابعون ومن بعدم أن القارن بلزمه المدى کا يلزم المتمتع ٠ه‏ . قلت : 
أما كون عائشة رضى اللہ تعالى عنها قارنة فهو مبنی على مسلکہم کیا تقدم ذلك 
مفصلا ٭ 1 أجاب ابن القم عن أصل الإشكال ء وهو کونہن أكثر من سبعة 
بکلام طويل حاصلہ أن أحاديث اشتراك السبعة أكثر وأصح؛ وبسط الزرقانی 
فى شرح المواهب الكلام على هذه الروايات ورجح روایة النسائی عن عائشة _ 
قالت : فيج رسول اللہ صلی اللہ عليه وسم عذا يوم حجنا بقرة بقرة » وتعقب 1 
2 حم الحافظ علها بالشذوذ بقوله : ولا شذوذ فيه فإن ممارا الدھنی - يضم 

ا مہملآ و[سكان اظاء۔ ثقَة هن رجال مسلم م والأربعة؛ فزيادته مقبولة فإنه حنظ 
ما م2 وه غيره وزياذته ليست مخالفة لغيره » فان رواية معمر ما ذہ بح إلا بقرة 
أريد به الجنس أى لا بعير ولا غنم حتى لا تخالف اروابة صرعة أن عن 
كل واحدة بقرة ء ومن شرط الشذوذ أن يتعذر الم وقد أمكن. فلا تأبيد فہا 
لرواية يونس ألو فى حم القاضی [سماعيل بشذوذها لآنه انفرد بقوله : واحدة 
إلى آخر ما ذكرمن الکلام ٠‏ وحاصله و وت ات 
عن كل واحدة من نسائه بقرۃ٢۱‏ 


و ہت الجزه الخامس 


قوله : ( انظر حید(١)‏ يصل أمراؤك فصل ) ولعلہ ١‏ كتفى بیان ذلك'- 
و ہذکر له رصع صلاتہ صلی‌اقهعليه وس کا فعله فى الآخر'#)احيث 00 بین : 
له أولا موضع صلاته لیکن له تحری الاون والافضلء ثم ذكر له أن الالفة '* 
غير مأمورة بها 1.اعلم منحال السائل أنه لوعلم وضع الصلاةلامنعه عن ااصلاة 
)١(‏ هذا القرل بتامه مكتوب فى الاصل يخط والدى المرحوم نور الله 
مرقدہ لکن ضبب عليه بالخطوط علىسائر القول ولا أدرى هل محاہ الشیخمن 
أصله أو كانت الخطوط مخطوطة منقبل لعارض فکتب علہا ااشیخ كلامه هذا؟ 
ولا وجهہ تاوس کت التق بر لطفوما جب بی یو 
69 عل الحافظ ق انتم على الا ختصار اذ قال : ھذا ف48 7 ۱ 
بوضحه رواية سفيان 2 وذلك أنه فى رواية سفيان بين له المكان الذى صلی 
فيه انی صل الله عليه وسل ااظہر يوم التروية وهو منى کا تقدم ؛ ثم خشى علية 
أن بحرص على ذلك فينسب إلى ا خالفة أ و تفوته الصلاة مع اجماعة فقال له : 
صل مع الآمراء حیث تصلون 0 وفية إشعار بأن الأمراء إذ ذاك كانوا 
له بواظہ نون على صلاة الظہر ذلك اليوم بمکان معین فأشار أن إلى أن الذى 
اھ سائتےر و إن كآن الاتباع أفضل وا خلت رواية أى بكر ن عاش 
عن القدر المرفوع وقع فى بعض الطرق عنه دثم» فرواہ الاماعیل بلفظ أبن 
صلى النى صلی الله عليهو۔۔ل الظہر هذا الوم ؟ قال صلى حیث يصلى أمراؤك. 
قال الإسماعيل : قوله صلى غلط . قال الحافظ : يحتمل أن يكون صل بصيخة 
الأمرء كغيرها من الرو ايات فا شبع الناسخ اللام فکتب بعدها یاء فقرأ الر او ۳ 


© أى الحديث الآخر وهو الأول ١٦ز‏ 


لام ااراری 2000 وم 


ص بی ات سا سا سب سے ام مد مم سرد و سے صصى وت سے چس سے سے سس سس سسوسڈس چس ونینییچہا 


: ہفتح الام ء وأغر ب ا حیدی فى جمعه ذف لفظ فصل من آخر روایة أف بكر 

٠‏ أبن عيساش فصار ظاهره أن أنسا أخبر أنهصلى حيث يصلى الآمراء ولیس 

کذلك ‏ فهذا بعينسه الذى أطلق الإساعيلى أنه غلط ١ھ‏ . قال الکرمانی : 

فی الحديث إشارة إلى متابمة الأمراء والاحتراز عن خالفة الماعة . وأن ذلك 

لیس بنسك واجب عليه |ه. وقال الحافظ : فى الحديث أن السنة أن يصلى 

7 الحاج ااظہر ہوم التروية عنى وهو قول ا ہور ٠‏ وروی الثورى فى جامعه عن 

١‏ حرو بن دشار قال ؛ رأيت ابن الزبير صل ااظہر يوم التروية يمكة » وقد 

تقدمت رواية القاسم عده أن السئة أن يصلها بمنى : فلعلہ فعل ما نقله عمرو 

عنه لضرورة أو لبیان الج۔واز : قال ابن المنسذر : فى حدیث ابن الز یر إن 

من السئة أن يصلى الإمام الظبر والعصر والمغرب والعشساء والصبح بی » 

قال به عل۔اء الآمصار , قال : ولا أحفظ'عن أحد من أهل العل أنه أوجب - 

. على هن تخلف عن منی ليلة التاسع شیشا. مم روى عزعائهة أنما لم ترج من مك ' 
يبوم الثرورية حتى دخل الليل وذهب ثلثه ؛ قال ابن الماذر : والخروج إلى مينر | 
فی كل وقت مباح إلا أن الحسن وعطاء قالا : لا بأس أن یتقدم الحاج إلىءنى ے 

| قبل يوم التروية بيوم أو یومین. وكزهه مالك وکرہ الإقامة يوم القروية يمكة‎ ٠ 
. حتى یی إلا إن أدرك وقت ابلنئة فعلة أن يصلها قبل أن يخرج اه . وقال.‎ 
١ العينى : ذو آ2 سعیند اائدسابورى فى كتاب شرف المصطق أن خروجه‎ 
٠٠ صل الله عليه دسم يوم القروية كان ضحى؛ وفسيرة ملا أنه صلی القعليه وسل‎ 


۲٦‏ الجرء الخامس 


الأمور المسنو نة أو المستحمة لابأس9١)‏ بت رکہا إذا خيفت فی الانپان بها فتنة 


خرج إلى منى بعد ما زاغت الشمس ؛ وف شرح الموطأ للقرطی خرج صل الله 
عليه وس إلى منى عشية يوم التروية » وقال النووى : يكون خروجهم بعد صلاة 
'الصبح بمكة حيث يصلون الظہر فى أول وقتها : هذا هو الصحبح المشہور من 
نصوص الششافعى؛ وفيه قول ضعيف أنهم يصاون الظہر بمكة ثم يخغرجون ؛ 
وفى حديث جابر الطويل عدد مسل : فلما كان يوم التروية توجبوا إلى منى 
وركب رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم فصلى بها الظبر والعصر والمغرب والعشاء 
واافجر . الحديث . وروی أبو داؤد والترمذى وأحمد والحام من حدیث 
ابن عباس قال : صلى النى صلی الله عليه وسلم الظہر يوم التروية » والفجر يوم 
عرفة ببنی؛ ولاأحمد من حديثه صلی النى صلی الله عليه وسلم بمنى خمس صلوات» 
. وغير ذلك من الروايات التى ذكرها العينى ثم قال: قال المبلب الناس فى سعة من . 
هذا بخر جون متی أحبوا ويصلون حيث أمكنهم ؛ ولذلك قال أنس : صل ححين ٠‏ 
يصل أمراؤك ؛ والمستحب فى ذلك ما فعله الشارع , وهو قول مالك والثورى 
وأں حنیفة والشافعی وأحمد وإسحق , وكذلك المبيت عن می ليلة عرفة لیس 
فيه حرج إذا وافى عرفة ذلك الوقت الذى بخیر وليس فيه جبر کا يبر ترك 
المبيت يها بعد الوقوف أيام ری اج مار وبه قالمالك وأبو حثیفةوالشافعی اه . 
فلت : وبسط الکلام على المسألة فى الأوجر . وحکی فيه عن الموفق بعد قول 
الآثمة الأربعة ؛ ولا : فيه مخالفا ‏ وليس ذلك واجبا فى قوم جميعا , قال ْ 
ابن المنذر : لا أحفظ عن غيرم خلافہم وذكر فيه الاختلاف فما إذا صادف 
يوم التروية يرم اخعة ١۱ء‏ _ 

)١( 1‏ وقد تقدم فى كتاب العلم باب من ترك بعض الاختيار مخافة: أن بقصر 
فهم عض الناس فیقعوا فى أشد منه وذكر فيه الإمام إلبخاری حديث عائشة 


سس مسي بب ملم ممعم عم سم وإ پچ سبي جح 


۲۰۷ 
فی دين أودنيا . وذلكللان(١)‏ الفتنالدنيوية نکون منجرة إلى نقص ف الأمور 
الدينة بالآخرة حتى الفرائض والواجبات . 


۱ ( باب الصلاة مني" ) 


ترك النى صلی الله عليه وم بناء الكعبة لكو نهم حديثوا عبد بكفرءوذ کر فيه 
الشیخع قدس سرہ فله أن يثرك بعض المستحبات والسان إذا خاف فتلة ٠١1١‏ 
)١( .‏ وهو مشاہدکثبراحتی بنجر إلى الكفر أيضا والعياذ باقہ , وقد قال 
النی صل اہ عليه و۔ل دبادرو! بالاعمال فتنا كقطع اليل ااظلم يصبح الرجل 
مؤمنا وبسی کافراء ویسی مژمنا ويصبح كافرأ؛ يلسع د له بعر ض من الدنیاء کذا 
۱ فی المشكاة برواية مسلعن أفهريرة» وغير ذلكمن رواياتالفتن وفد قال الئی_ 
صل الله عليه وس ٠:‏ إن السعيد أن جنب الفئن» إن السعبد لمن جنب اافتن » 
إِنْ السعيد لمن جنب الفن , الحديث رواہ أبو داود ؟۱ء, ۱ 
(م) اعلم أن الإمام البخارى رضى الله تعالى عنه ترجم ذه الترجمة 
انظہا فى موضەین : الأول فی كاب الصلاة فى أبواب التقصير ء والثاى هبنا . 
فىكنتاب الج ؛ وذلك عندی للإشارة إلى اختلاف العلماء فى أن القصر بی 
كان للسفر کا قال به اب ہو ر أو كان لانمك کا قال به بعض السلف؟ 
و حکی ذلك عن الإهام مالك أيضا :قال الحافظ فى أبواب النقصير: قوله : باب 
+ الصلاة بی أى فى أيام الرى ول يذكر ااضئف حم المألة لقو اخلاف فہا 
.وخضموبالد كر. انها لحل الذى وقع فيهاذلك قدا ٠‏ واخف سما ف مقي | 
موهل إقصر أو بتر بناء على أن القصر م شف وللساكم اختار التاومالك ٠‏ | 
وقال لم ةل ان هال : اتقق اعاء عى أل الحا لقاده سأ عصہ أصلاتم وى 


ىو 


۷ تھ ا الع میس 007" *5وٹ.- 7 ا 1 مج 
وسار المشاهد را تہ عسدتم فق سر و" خدييت مقامق سا ملق من ھں۔ 


ماما الجزء الحامس 


أشار بذلك إلى أنه لايتم المسافر إذا لم یعسزم الإقامة خمس عشرۃ یوما 


مالك يتم بمكةو يقصر يمنى. وكذلك أهلمنى يتمون پننی ويقهمرون بكاوعرفات, 
ومن روى عنه أن المسكى بقصر يمنى: أبن عمر وسالم وقاسم وطاوس, وہہ قال. 
الاوزاعی وإسحاق وقالوأ : إن القصر سنة الموضع. و نما یتم بی وعرفات من 
کان مقوافهماء وقال اکثر أهل الع مہمالثوری والکوفیون وأبوحنيفة وأصحابه 
والشافمى وأحمد : لانقصر الصلاة أهل مکہ بھی وعرفات لانتفاء مسافة القصرء. 
وقال الطحاوى : ليس ا حج موجباً للقصرء لان أهل می وعرفات إذا كانوا _ 

٠‏ حجاجاً أمواء و ليس هو متعلقاًبالموضع؛ وإماهو متعلق بالسفرء ١ه‏ مختصراً». 
قلت : ما حكوا من مذهب الإمام مالك رضى الله تعالى عنه أن القصر عنده. 

. يمن للنسك؛ هكذا حكى عناغیر واحد من نقلة المذاهب؛ ولايصح هذا النقل عند . 


سدم ١‏ نل ال متحي مسمس بسي سا اس حم 


- ا اسب بسط الکلام على ذلك فى الأوجر , والأوجه عندى أن- - 


القصر عند الإمام مالك أيضا للسفر کا صرح بذلك فى الموطأ إذ قال : الصلاة . 
يوم عرفة ِا هى ظبرء و لسكنهاقضرت للاجل السفر؛ فبذا نص عنه رضى اللہ تعالی 
عنه إلا أنه رض الله تعالى عنهعد الذهاب من مك إلى منى ومنہا إلى عرفة ومنها . 
. راجعا إلى المزدلفة ثم إلى منى ثم لمکہ سفرا واحدا للرومہ بالاحرامء ولذلك.: 
الا يقضر أهل مك بمكة وأهلمنى بمنى عندہ؛ لأنهم مقیمون فى أوطانهم. ولو کان 
القصر للنسك لقصرن حجاج "کہ ومنى فى أو طانہم . قال مالك فى الموطأ . 
فی أهل مکہ: إنهم یصلون بمنى إذا حجوا ركعتين ركمتين حتى ينصرفوا إلى مكة, 
قال الباجی : يريد أنهم إذا حجبوا اقتضى ذلك بلوغا إلى عرفة ورجوعا إلمکا , ' 
واحتسب فى هذا السفر بالذهاب والجىء؛ لان من خر جج منمكة إلىعرفة محرذا 
الحج فلا ہد له من الرجوع إلىمكة يح الإحرام الذى دخل فيه؛ لأآنه لابصح 
أن تم مخلہ الذى دخل فيه إلا بالر جوع إلى مكة ؛ وأما سائر الاسفار فإننوى 


۲۹ لامع الدرارى‎ ٠ 
وأمماء3»عيانفكان تدكا , رى ما رأتهعائشةمن جو ازالقصرو الإتمام للمسافر‎ 
وہذاردما أوَرَذ عليه عيد اللہ أفاعا أحان به الحنفیون من(١) أن إتمامه‎ 
کان لتأهله تمة أو غير ذلك من الآجوبة فلاينا سبه رد عبد اللہ عليه لآنه م م‎ 
الا لوجوب الإمام إذآ ۰- م شکل عليه يه إتمام ین ان اقتداء )۲ بعثمان مع أن‎ 


فيه السیر وانجىء فإنه لا يازمه الرجوع: فأخبر مالك أن الواجب على أهل مك2 

۱ إذا خرجوا الحج أنيصلوا الركمتين حتی بنصرفوا إلى مكة | ه مختصراً . وهذا 
كله نص عل أن القصرعند مالك أيضا للسفرء إلا أنهعدالخرو وجمنمكةواار جوع 
إايها كله مسافةواحدة للإحرام . ويدلعلى ذلك أيضا نصوص فروع المالكية 
الآخر کا سطت یق الأوجز من الدردير والدسوق وغيرهما ١١‏ . 

)١(‏ اعلم أن النی صلی التهعليه وسمصلى بی ركمتين وأبو بكر وهر رضی الله 
تعالى عنہماء وهكذا صلی عثمان رضی القہ تعالى عنه بمنى رکعتین شطر إمارته ثم.. 
أنمہا بعد ذلك ؛ واختاف العلماء فسبب إتمامه على أقوال كثيرة بسطت ف الأأوجز, 
وما أفاده الشیح قدس سره من أنه كان پری جو ازالقصر والاتمام أحد الأقاويل 
الى ذكرت فى ذلك حكاه غير واحد من شراح الحديث» ولا بعد فى ذلك فإن 
المسألة خلافة ور اذ القصر والإتمام جماعة فلا بعد أن تكون مذهب عثمان 
كذلك؛ لكنه یشکل عليه أن الام لو کان كذلك ,ا أنكروا عليه وما احتاج 
إلى التأويل کا ورد فى الصحيحين عن الرهرىقلت لعروة: مابال عائشة تتم قال : 
تأولت کا تأول عثمان: فان الامرين لو کانا جائزين لما احتاج إلى التأويل اللہم 
إلا أن یقال: [نہما كانا جائزين عند عثمان ء وكان القصر واجیا .عند الشکرین 
عله کا بسط فى الاوجز ١١‏ . ۱ 

67 وقد بسطت الاجوبة مثها هذا الذى ذکرہ الشیخ فى الآاوجز؟ا. 

. (م) ما أفاده الشیخ قدس سرہ ظاهر مع أنهم. عدوا فى الواجبات متابعة 


7 عنده القصر ٠‏ والجواب أنه كان مم خافه على أن تسكون الرکعتان نافلة 
وبناء النفل على الفریضة جائز لاسما وفى ترك الاتمام(١٥‏ به مفسدة . ۱ 
( باب التهجير بالرواح”' يوم عرفة ) 


أى عدم اأخير فيه بعد الزوال 


اللي ييل 92 


الإمام فى الجتهد فيه ورعرفه ابن عا بدين بما كان مہنیاعلی دلیل معتبر شرعا بحيك ' 
يسوغ للمجتهد بسببه خا لفة غيره اه ء على أن العمل ذهب الغير جا نز عند الضرورة 
کیا فی مسائل المفقود وغيرهاء والقصةعن الإمام أنى يوس ف رح اقهتعالى:هروفة 
إذ اغتسل لیوم انحعة وصلى بالناس إماما ببغداد , فوجدوا فیالئر الذى اغتسل 
. من مائه فارة ميتة فأخبر بذلكءفقال نأخذ بقولإخواننامن أهل المدينة, كاحكاه 
صاحب السعاية عن التانارخانية وغيرها , وأنت خبير بأنه لاضرورة أشد من - 
:موافقة أمير المؤمنين لم فى مخالفتہ من المضرات اللكثيرة ٠+‏ . : 
)١(‏ کا أشار إليه بن مسعود رضىالله تعالى عنه بنفسه؛ وقد ذکر الحافظ 
برواية أنى داود أن أبن مسعود صلی أربعا فقيل له : عبت على عثمان ثم صليت 
أربعا فقال الخلا ف شر. وفى روایة البييق:إفى ل كره الخلافى .ولا حمدمن حديث 
أنى ذر مثل الأاول اه ؛ وفى المشكاة عن عبادة بن الصامت رضى الله تعالى عنه 
قال لى رسول اللہ صلی الله عليه وسل : إنها سۃکون بعدی أمراء يشغلهم أشياء 
عن الصلاة لوقتا حتى يذهب وقتهاء قال رجل : یارسول الله أصل معهم. قال: نعم 
رواه أو داود: وعن قبرصةفال قالرسول اللەصل اللہ عليهوسل: دیکون علیکم 
أمزاء من بعدى یؤخرون الصلاة» فبى لم وهى عليهم: فصاوا معہمماصلو! القبلة» 
رواه أبو داود وغير ذلك من الروایات الكثير ة الى تدل على أن متابعة الإمام 
لاسما الإمام الأعظم. لا بد منها لا فی الخالفة من المفاسد التى لاتحصی .٠٢‏ 
(۲) سكنت الشراح قاطبة عن غرض الإمام البخارى رضى الله تعالى عنه. 


لامع الدرارى كم 


۱ قوله : (وکان ان تر إذا فاته الصلاة افخ الإمام جح بنہما ) وان ذلك 
اجتهادا منه ء ولا جوز أ مع عندنا إلا شرائطه المذكورة فى محله ء ومنها 
الجاعة والإمام , وذلك لانہ ثابت على خلاف القياس الثابت بالنصض» وهو 


بالترجمة ء واللأوجه عند هذا المءتلى بالسيئات المعترف بالتقصيرات أن الإمام 
البخارى أشار بذلك إلىمسألة مہمة شہیرۃخلافیةوھی وقت الوقوف بعرفة؛ وأشار 
بالترجمة إلى مذهب المرور. وهو أن م دأه من وقت الزوال,خلافا للإمام أحد 
ھ+ واختلفوا فىآخروقته اختلاذا كثير اك بسط ف الأوجزمنكلامشراح 
الحديث ونصوصفروع الائمة وذكر فيه بعد ذلك كله قد عرفت من ذلك أنهم 
اختلفوا فیفرض الوقت للوقوفعل ثلاثة أقوال:الأولقول الامامأحمد إنهمن 
الفجر إلى الفج رکا فى المغنى وغيره من فروع الحنابلة ؛ الثانى قول الإمام مالك 
إنه لیلق النحر من الغروب إلى الفجر کمافی الدسوق وغیرہہ قال الدردير: الركن 
٠‏ الرابع للح حضو ر عرفة ساءة لیلقالنحر وتدخل بالغروب وأما الوقوف نمارا 
فواجب ینجبر بالدم ويدخل وقته بالروال. ء والثالث قول الإمامين أں حنیفة 
وااشافعی إنه من زوالعرفة إلى ؤر النحر:حتی حکی الإجماع علىذلك تھا حكاه 
ابن حجر فى شرح مناسك النووی عن ابن المنذر وابن عبد البرء قال الزرقاق: 
إنه ختار جمع من أصحابہم : وفی نیل ال مآرب اختار الشیخ وغيره وحكى إجماعا 
من زوال يومعرفه إلى طاو عجر ہومالنحر:وھومختار ان العرى وان عبداہر 
المالكيين اه . ملخصا من الأوجز. فالظاهر عندى أن الإمام البخارى أشار 
بالترجمة إلى وقت الوقوف ۱۲ء ۱ 
(و) اختلفوا فى كيفية ا مع بين الظہر بن بعرفة قال الموفق : يصلى ااظہر 
والعصر بجمع بننهما ویقم لکل صلاة إقامة ء وقال أبو ور يؤذن المؤذن إذا 
صعد الإمام ا منبر چلس: فإذا فرغ المؤذن قام الإمام فخطب . وقيل : یؤذن فى 
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قوله تعا لی : ہ إن الصلاة كانت على المؤمنین كتابا موقوتا ء فیقتصر على مورد 
النص ہ ولابحوزتعدہتہ إلى غيره حىيجوز ا مع بینہما للنفرد وغيره من لیس 
ف حم من ورد به النص . 


آخر خطبة الإمام . وحديث جابر يدل عل أنه أذن بعد فراغ النى صلى الله 
عليه وسام من خخطبته؛ وكيفهافعل فسن ہ وقول الخرق إن أذن فلا بأس كأنه 
ذهب إلى أنه مخیر بین ان یژذن للأأولى أو لا يؤذن ؛ وكذا قال أحمد : لن كلد 
۱ مرو ىعن رسول اص الله علیەوسل والآذان أولى»وهو قولالشافمىو أصعاب 
الرأى ؛ وقال مالك : پیؤذن لکل صلاة واتبساع ما جاء فى السنة أولى وهو مم 
ذلك موافق للقياس کا فى سائر اشجموعات والفو انت فإن.فاته مع الإمام صلى فى 
رحله يعنى أن المفرد بجمعكا بحمع مع الامام. وبه قالمالك والشافعىو إسحاق 

٠‏ وصاحا أى حنيفة ء وقال النخمىوالُورى وأبو حنيفة لایحمع إلا مع الإمام 
فإذا لم يكن إمام رجءنا إلى الآصل . ولنا أنابن عمر كانإذا فاته ا مع مع الإمام 
ظ بعر فة جمع هما منفرداء ولا ن کل جع جاز مع الإمام جاز منفر دا کا جع بين 
الەشائین يجممعء وقوطم إنماجاز ابعفی الجماعة لایصملأانہم قد سلدوا أن الإمام 
بحمع وإن كان منفردا ١‏ | ه مختصرا . وف البداية إذ زالت الشمس یصل الإمام 
بالناس الظہر والعصر فيبتدأ بالخطبة فيخطب خطبتين يفصل بینہما يحلسة کا فى 
المعة هكذا فعله رسول الله صلی الله عليه و سلم» وقال مالك : بخطب بعدالصلاة 
لانہا خطة وعظ وتذ کیہ فأشبه خطبة العید, ولنا ما روبناه فظاهر المذهمب 
إذا صعد الإمام المنبر خلس أذن المؤذنون کا فى الحمة ء وعن أنى يوسف أنه 
يؤذن قبل خروج الإمام » وعنه رذن بعد الخطية ؛ والصحيح ما ذ کر نا.ویقم 
المؤذن بعد الفراغ من,الخطبة لآانه أوان الشروع فى الصلاة؛ ویصلی بهم الظہر 
والعصر فى وقت الظہر بأذان وإقامتين لما روى جابر أن النی صبل الله عليه و سم 


لامع الدراری وی 


صلاهما بأذان وإقامتين ولان العصر یؤدی قل وقته المعہود فیفرد بالاقام4 
إعلاما الناس فان صل بغير خطة أجزأه لأنهده الخطبة لینٹ بفريضّة. ومن 
صلی الظہر فی رحله وحده صلی العصر فى وقته عند أى حنیفة » وقالا : يجمع 
بینہما المنفرد لأنجواز ا مع للحاجة إلى امتدادالوقوف: والمنفرد محتاج ليه 
ولابى <نيفة أن ا حافظة على الوقت فرض بالنصوصء فلا يوز تر 5 إلا فما 
ورد الشرع بہء وهو المع باجاعة مع الإهام ثمعند أبىحنيفة الإمام شرط فى 
الصلاتین جميعاً ‏ وقال زفر : فی العصر خاصة لأنه هو المغير عن وقنه » وعلى 
هذا الخلاف الإحرام بالحجشيرطف الصلاتين ء فالحلال إذا صلی الظہر معالإهام 
م أحرم بالحج فصل العصر لا>وز عند الإمام ویجوز عند زفر ء والحاصل أن . 
جواز الم عمعلق بالإحرام فیالصلاتین عند أبى ہوسف وع مد وعند أبى حديفة 
معلق بالاحرام وا ماعة والإمام الآ كبر وهو قول زفر غير أنه يشترط هذه 
الشرائط فی العصر خاصة , ولآبى حنيفة أن التقديم على خلاف القياس عرفت . 
شرعيته فما إذا كانت العصر مرتبة على ظہر مؤدى با حاعة مع الإمام فی حالة 
الإحرام فيقتصر عليه اه , مختصراً و بزيادة من ا حئی ؛ وذكر شارخ اللباب 
لجواز ا معست شرائطمنها مختلف فيها ومنها متفق عليها: الأو لتقديم الإحرام 
بالحج عليهما. فلو كان حرما بالعمرة عند الظہر حرھا بالحج عند العصر لا يجوز 
اججمع عند أنى حنيفة خلافا ا. ولوكان محرما بالعمرة عند الصلانین لم بجز عند 
'الکل ہ الثانى تقدیم الظہر على العصر وهر من ا متفق عليه فلو ظبر فساد الظہر 
لوجه بلزمه إعادتهما . اثالث الزمان وهو يوم عرفة بعد الزوال قبل دخول 
آ العصر وهومتفق عليه ء وکنا الأ بع: المكان وهو عرفة. الخامس الجاعة فہما 
عندآبی حنيفة خلافالحما إذ قالا يجحمع بينهماالمنفردأيضا ء السادس الإمامالاعظم 


3 الزء الخا.س 


لسسسمتة 


قوله : ( وهلتبعون فى ذلك إلاسنته ) يعنى بذاك أن ما آذته من لفظ ااسنة 
فإنما أريد بها سنة(١)‏ النى صل الله عليه وسسلم لانہا التى تقبع» وأما سنة الخلفاء 
الراشدين فإنہما وإن كانت يطلق علیہا لفظ ااسنة أرضا إلا أن المتبادر منه عند. 
الإطلاق وعدم التقييد بالإضافة إلى غيره ؛ ہی الأولى منہماء 
أو نائبه فلوصلى مهم رجل بذير إذن الإمام وجم بينهمالم يم العهمرعند أبىحنيفة. 
وجاز عندھما ء ولو صلی اأظبر بج ماعة اکن لا مع الإمام لم >ز تقدیم العصر 
عندہ خلافا ما : انتہی مختصراً و بتغير ۱١‏ ۱ ۱ 

)١(‏ قال الحافظ فی شرح النخبة فى بیان الرفع حکا : ومن الصيغ الحتملة 
قول الصحاى من اسنة كذا فالا كثر على أنْ ذلك مر فو ع؛ ونقل ابن عبد البى. 
فيه الإنفاق, وفى نقل الإتفاق نظ فمن الشافعى فى المسألة فولان ؛ وذهب إلى 
أنه غير مرفوع أبو بكر الصيرف من الشافعية وأبو بكر الرازی من الحنفية 
وان حزم من أهل الظاهر ؛ واحتجوا بأن ااسنة نتردد بين النى صلی الله عليه 
وس وبين غيره » وأجيبوا بأن احتمال إرادة غير انی صل الله عليه وسا بعید. 
وقد روى البخاری فى صحيحه فی حدیث ابن شہاب فذ کر حديث الباب وفى 
آخر ه: وهل يعنون بذلك إلا سنته قال : فنقل سال وهو أحد الفقباء السبعة 
من أهل ا مدینة وأحدد الحفاظ من التابعين عن الصحابة ؛ أنهم إذا أطلقوا 
السندة لا بريدون بذلك إلا سنة الشی ص.لى الله عليه وسلم ١ه‏ مختصرا . وقال 
النووى فی التقريب : قول الصحافى أمرنا بكذا أو نينا عن كذا ومن اسئة 
كذا وما أشبه :كله مرفوع على الصحیح الذى قاله ا مہورہ قال السيوطى فى 
التدريبقال ابن الصلاح : لان مطلق ذلك يتصرف بظاهره إلى هن لهالآمرواانهى 
ومن جب با عسنتہ وهو رسول ١‏ صل اف علیموسل اه . و قال العينى : اأصحاى 
إذا قالسنة فإما يريد سنہ النى صلى الہ عليه وسل إما بقوله أو بفعل شاهده 


لامع الدرارى ۱ 00 ۲۰۲۰ 


ب ا ا ا سسا 


قوله ٠‏ ) من التخلل يبذ-كم ) كلة 0 0 ٤‏ بيان لمعنى خلاا-م على طريق 
الإجمال 5 و حاص[ المعنى ولس متملةا بدرله من التخال, بل بتعاق بقوله أوضعوا 


| كذاقاله ابن التین ! ه . وقال أيضاً فى حديث الباب : قال أبو عمر فى النقصی : 

. هذا الحدريث بدخل عندم فى المسند لقولہ : إن كنت تريد السنة فالمراد سنہ 
سيولا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل . وكذلك إذا أطلقها غيره ما لم يضف إلى 
صاحہا قو طم سنة العمرين وما أشبه ذلك ١ه‏ ء قال العينى : وفىهذه المسألة 
خلاف عند أهل الحديث والأصول والمھور على ما قال ابن عبد ابر ؛ وهى 

طریقة البخارى ومسل ويقويه قول سام ء وهل :قبعون فىذلك إلا سنته | هء 
وهكذا قال الحافظ فى الفتم٢۱.‏ ا 

)١(‏ من عادة الإمام البخارى المءروئء !اطردة أنه إذاجاء فى الحديث لفظ 
غریب ويقع مثلہ فى القرآن ينتقل ذهنه الثاقب إلى الابة کیا تقدم دأبه هذافى 
المقدمة فی خصائص البخاری ؛اوھذا من جملتہا فإنہ ا۔ا ورد فى الحديث افظ 
الإيضاع انتقل ذهنه إلى قوله تفالى فى سورة بزاءة: لوخرجوا فيكم ما زادوم 
إلا خببالا ولاو ضعواخلالہم ببغودكم اافتة وفسر قوله خلالكم بقوله. 

پینم؛ وقوله من التخلل جملة معترضة بین المفسر والتفسیر؛ ول جل مناسبة الخلال 
أشار إلى الآبة الأخرى الی فى سورۃالکہف وهى قوله تعالى دو جر نا خلاما 
نہراء الا وفسر فولہ خخلاطه) بقسوله بينهما ؛ قال الحافظ : قوله أوضعوا 
أسرغر ١‏ من کلام الصنف . وهو قول أی عبيدة فى ا جاز؛ وقولهخلالكم الج 
. أيضا من قول أبى عبی۔دة ولفظه : لأوضموا أى لأسرعوا خلالک أى بيذم 
وأصله من اتخلل: وقالغيره: وليسعوا .يدك بالميمة وقوله فجرنا لخ ہو قول 
٠‏ أى عبيدة أيضاء ولفظه فجر نا خلاطها أى وسطہما وينهما وڑھا ذكر البخاری 
هذا التفسير لمناسبة أوضعوا للفظ الإيضاع .وما کانمتعلق أوضعو! اخلال كر 


تفسير 0 تكثير | للفائدة هت 


قوله - ) فيمفون غامد المشعر ا حرام )أ بياض ق الاصل<» ۱ 


)١(‏ بياض فى الاصل قربب من سطرينء وكتب فى تقریر مولانا مد 
حسن المكى: قوله فيقفون أى للتيرك لا للوقوف الواجب الذی يكون بعد 
الفجر فإنه ساقط من الضءفة, اعم أنالواجب فالمز دلفةالمبيت ماء “مالوة قوف 
علما بعد الفجرء وا مز دلفة كا باموقفء إلا أن الوقوف عند المشعر ا حرام الذى 
ہو موقف الإمام مستحب ٠‏ فالضعفة قد سقط عنهسم المنيت وکذا الوقوف 
الواجب أما وقوفہم فى 7 اللٍل عند المشغر ا حرام کا فی هذا الحديث فہو 

جرد التبرك؛ انتہی ؛ اعلم أن هبنا مسألتين : إحداعما المبيت بمزدلفةليلة النحرء 
والشانیة الوقوف ما عند صلاة الفجر وطالما تشتبه إحداها بالأاخرى على 
نقلة المذاهب کا نقات أقوالبم الختلفة فى اللأوجزء وحاصل مافيه أنالظاهربة 
قالوا بركانية الوقوف» فقد أثك ان حزم بطلان حج من : يدرك مع الإمام 
صلاة الصبح مردلفة من الرجالء وأما الآئمة الأربعة ومن تبعبم فالصحیحمن 
مسالکہم أن المبیت إلى ما بعد النصف الأول واجب عند الشافعى علی المعتمد 
وأحد 7 من أدر 5 قبل النصف: وإلا فا حضور ساءة فی النصف الأاخیر 
كاف یعدم اك اتل رظ ارال واجة فق أى :وك من ال 
کان ؛ وعند الحنفية المببت‌سنة مؤكدة وهو قول للشافمی, وهو ركن عند السبى 
وابن المنذر وابن خزیة وأبى عبد الرحمن منالشافعیة ء و أما الوقوف بعد الفجر 
فواجب عند ا حنفیة ؛ وسنة عند الآامة الثلاثة . وفرض عند ابن ا ماجشون 
وابن العرنى من المالكية انتهى ماخصا من الأوجز . وإذا عرفت ذلك فتقديم 
الضعفة والنساء جائز إجماعا ؛ کا بسط فى الاوجز ء قال الموفق : لابأس بتقديم 
ااضعفة والنساء. وبه قال الثورى وااشافعی و أصحاب الر ای ولا نعل فيه مخالفا , 
ولآن فيه رفقا هم ورفعا لمشقة الزحام عنهم واقتداء بفعل نيهم صل ال علیہ وسلم . 


1 ۱ لامع الدرارى د ۲٢‏ 


قوله : (يا پنی هل غاب لقمر ؟ ) إنما كانت تسأله عن أفول القمر لان 
أفول القمر فى تلك الليالى على قري02 من السحر ء وهذا يدل على أنها تحرت 


قال النووی فى مناسكه : إن ترك المبيت ليلة المزدلفة جيرها بدمء ومن تر کہ 
لعذر فلا ثىء عليه ہ والعذر أقسام ثم بسطرا ء وقال الدردير : رخص نديا 
تقدیم الضعفة من النساء والصبيان إلى می فیذھبون ليلا للبيات. بی قال الدسوقى : 
أى بعد نزو طلم بالمزدلفة بقدر حط الرحال وإن لم ينزل فالدم. ولا فرق فذلك 
بين الضعفاء وغيدثم؛ وفشرح اللباب: البيتوتةبها سنةمؤكدة إلى الفجر والوقوف 
بعد الفجر واجب, ولوترك الوقوف فعليهدم لتركه الواجب إلا إذا كان لعلةمن 
کت 5 صغر أو يكون أمر أذتخاف الز حامفلائیء عليه اه ملخصأدن اللاوجز ١١‏ 


)١(‏ قال الحافظان أبن حجر والعينى : ومغيب القمر تلك الليلة بقع عند 
أوائل الثلث الآخير ٠+‏ ۱ 


)٢(‏ اختلف فى وقت الرى فى هذا اليوم أى يوم النحر بداية ونهاية 
کا بسط فى الأاوجر وغلط بعض نقلة المذاهب فى بان المذاهب ههنا أيضا 
قال الموفق : ولرى هذه ا خرۃ وقتدان وقت فضيلة ووقت [ج.زاء , أما وقت. 
الفضيلة بعد طلوع الشمس قال ابنعبد البر : أجمع علماء ااسدین على أنرسول 
الله صلی الله عليه وسلم نا رماها ضحى ذلك اليوم » وقال ابن عياس رضی الله 
عنه : قدمنا رسول اللہ صلی اللہ عليه دسلم أغيلة بی عبد المطلب ا دی 
وفیەدلا ترموأ اجمرة حي تطلع الشمس » رواہ أحمد وأبو داود وان ماج 
والرى بعدطلوع الشمس بجحزیء بالإجماعوكان أولی, وأما وقت الجواز فأوله 
نصف اللیل من لياة النحر وبذلك قال الشافمى ء وعن أحمد >رىء بعد الفجر 
قبل طلوع الشمس وهو قول مالك وأصحاب الرأى وإسحق . وقال اثورى 


ااا الجزء الخامس 


واعلبا رمت فى أول20 ما انشق الفجر ؛ ولذلك قال عبد الله : قد غلسنا2© 
ثم إن رمہا هذاء») إنما كان لرخصتہ صل الله عليه وسام وإلا فالأفضل هو 
الری٣)‏ بعد الفجر . ۱ 

< والنخعى لا يرمها إلا بعد طلوع الشمس إلى آخر ما بسط فى الأوجز ٠ ١١‏ 

٢ هذا هو الظاەر والغلس يطلق مقابل الإسفار‎ )١( 

(م) وف الآوجر عن مولاة لاسماء قالت قلت لها لقد جئنا منى بغلس 
الحديث؛ قال الباجى: >تمل أنتريد به قبل طلوع الفجر ويحتمل أن تريد به 
بعد طلوع الفجر وهو الأظبر, ولذلك روىعزعائشة أنباقالت: كان رسول اله 
صلی اقهعليه وسل يصلى الصبح بغاسء قلت يويد الأول مافى البخارى أنہاتر تحل 

حينغاب القمرء و یژ بدالثانى مافىالموطأ أنها تصلى بالمزدلفة الفجرثمنر ؟بففسیر 

٠‏ إىمنى ؛ وقال الز يلعى: الغلس يكون بعد الفجر کا فى حديث أبن سعود: صلاھا 
بوهئذ بغلس وما ورد أن دفعہاکان بعد ماغاب القمر وهو يغيب ف الليلةالعاشرة 

. آخر اللیل و یغلب على الظن أنهم إلىأن,تأهبوا للدفع ويصلوا [لىمنى.طلع الفجر 
وعتمل أنہاقعدت بعد ماغاب القمر زماناطو یلا لآنه لم دين الراوى أنها دفعت 
کا غاب القمر اه مختصرا من الآاوجز ٣۳‏ 

)۴( آى يعد طاو ع الس فالاوجر عن شرح اللياب وَل وقت جواز: 
الرمى یدخل بطلوع الفجر الثانى من يوم النحرء فلا جوز قبله وهذا وقت 
الجواز مع الإساءة. والوقت المسنون منطلوع الشمس تد إلى الزوال ووقت 
الجواز بلا كراهة من الزوال إلىالغر وب » وقيل : معالكراهة ووقت الكراهة 
مع الجواز من الغروب إلى طلوع الفجر الثانى فلو آخرہ إلى اللیل كره إلا فَ 


(چ) أى قبل صلاة الفجر ۱١‏ ز 


لامع الازاری __ ۱ 50 ۲۹ 


ظ کت : رفلآان کون أستاذتت زشول أنه 9 لله عليه 5 وم ایل 
المراد د بذلك(1» 9 | : جوز الدفع قبل الناس ء وحمات رخصة ةا عل 
ظ أختصاصبابها . والأرل أن یقال: إنها بامع علمہا جواؤ الدفع قل الناس أحبت 
أن لإتغير ڈیا من نسکہا يما كاتنت تفہ فى زمنه صل الله عليه وسل » فتمنت 
اجل ذلك أن کون استاذنتٰ کا استاذڈنٹ: سودۃ؛ افشکون عادة اة الدفم قبل 
الثاس مفیدة ظھا فیسنتہا اللتين حجت فہمابعد الثى صلی الله عليەوسل مع ما أنه 
مم یلزم فيه تغير شىء ما كانت تفعله فىحياته , ولاكذلك لو شرصدفیق الافعقبل 
اناس الانء فانه ایکون تغييرأ للعادة الجارية. من قبل ولا 2 جيه ؛ ذلك لان ماثبت 
بتقریز النى صلی لله عليه وسلم أفضل 0 اثثبت بتفررہ ون :کان جاتزا 
و رت5 ۱ - ٘ 00 : 

حق النساء تا 3 ار مه شیء من م اليكقازة 1 له ل قر 0 یا 0 7 
ظز یں آففنل [ھاعاى:۔ ۱ 

)١( .‏ قال السندی: معنى «من مفروح بەء ٦و‏ يفرح الانسانعادۃ قال' 
اعد اللہ الاں فى شرح مسل: المفروح بهكل شیء معجب لەبال بحیث یفر 
به كما جاء فیغیر هذا ہ أحب إلى منحر التعمء ۱ء ومرادھا أ: 012 بعد 
صلى اللہ عليه ونس على ما فعلت معه وقد ثقل علیہا الدفع مع الإمام ١‏ کہا 
مات کت لکونیا فعلت ذلك ا مع4صلی ألله عليه يه وسل فتمنت لذلك أنبا لو استأذاك . 
النى صلى لله عليه وس فى الدفع قبله لفعلت كذلك بعدہ أيضا فصار ذلك سیا 
للراحة أيضا فى حقہا.فل الآبى: قال الأصوليون: ذكر الحم عقي وصف 
مناسب شر کر علة ؛ وقول عائشة هذا يدل على أنه لا بشعر ہکوہ عله" 
لآنه لو أشعر به م راد الا تما بود ةا« ابذاك اوت | إلا أن بقال 


3 وإليه أشار وت فى الاحثيال الأول ۷ ز 


ا 
۲۰۲۴۳۲۰ 7 : الجزء الخامس : 
قوله ( على صلاة بغیر ميقاتها ) فيه دلالة على أن0© الم بين صلاتی 
الظهر والعصرء أو المغرب والعشاء فى غير الحج حيث ورد ف الروايات: فإها المعنى 
به ا جع اصوری لا الحقيق. وإلا لما صح قول أبن مسعود رضى الله عله هذا , 
:تھا لم يذكر أبن مسعود صلاتی امشی'' فى استئناءه مع أنهما محولتان عن 
وقتهما أيضا. لآن حر يلهما لايخفى على أحد لكون الواقمة فى الہار واجتماع 
الٹاس من قبل , ولا كذلك فى صلاتی العشاء لان الوقت وقت ظلام وسواد 


أن عائشة نقحت المناة ورأت أن العلة [مسا ھی الضعف : لا خصوص قل 
الجسم ؛ ويحتمل أنها قالت ذلك لانہا شركتها فى الوصف ما روى انا قالت: 
سابقت رسول اللہ صلی الله عليه و فسبقته فلا ربیت الحم سبقی : وذكر 


0 شيخنا نقلا سما جرى فى درس شیخہ ابن عبد السلام أنه صلی الله عليه وسلم 


کان يحبها فطمعت فى الإذن لذلك, فلا ينافى ذلك تلك القاعدة, ولا يق عليك 
ضعف هذا الجواب 1ه . وهذا غير ظاهر فإن اللضل كان علة لاستشذان 
سؤحة ؛ وأما إذن النى صلى الله عليه وسلم إياها فنكان لسبب استہ۔ذانہا 
فلو استأذنت عائشة لآذن لبا أيضا , وهذا هو المتبادر إلى الذهن من روا ات 
هذا الحديث , ثم ما ذکرہ أهل الاصول ہو أن ذكر السك كذلك بشعر ١‏ 
العلية لا بحصر العلية فى ذلك الوصف؛ فيجوز أن نکون علة أخرى تقتضي 
الإذن لعائشة كما ذ كر فى درس ابن عبدالسلام؛ و هذا ظاهرء فظہر أن ما رده 
أحسن ما اختاره, والله أعلم اه مافى السی وو. 000000 ْ 

)١(‏ وهذا واضح والحديث من مستدلات الحنفية فى أن المع فى أحاديك 
السفر صورى + , 07 

6( أى اہم بين الظہر والعصر بعرفة؛ وما أفاده اأشيخ من التو جيه أو جه ۱ 
ما قالنہ الشراح هن أن الحدريث منروك الظاهر .- 18 ۱ 


لامع اادراری: ظ ۲ 


والناس مع ذلك متفرقون فى الطرريق ؛ والواصل إلى عرفة(" إذاً قليل منهم . 
قوله: (سألتابنعباسعن المتعة) أىعن إتيان<) النسكين فیسفرۃ واحدة. 
قولہ : ( وسألته عن ا دی فيه ) وكان المذكور دم2» متعة أو قران . 
)١(‏ کذا فی الأصل وهو سبقة قم والصواب إلى ا لمردلفة٢۱.‏ ۴ 
09 أراد الشيخ بذلك التنبيه على أن المراد بالمتعة متءة الحج لامتعة النكاحء 
وحمل أنه أراد التنبيه على أن المراد بالمتعة أعم من العّنع والقران ‏ فإن فى 
گلہما إنيان النسكين فی سفر واحد وهذا أوجه وتقدم الحديث فى باب القتنع 
والقران برواية آدم عن شعية أنا أبو جمرةقال : ممتعت فنہانی ناس فسألت ابن 
عباس فأ مف فر أيت فى ا لام كان رجلا يقول لى: حج مبرور وعمرة متقہلة 
الحديث ؛ قال الحافظ : والغرض منئه هبنا بان ا مدی اه . يعى غرض الإمام ٠‏ 
٭. البخارى بذ كر هذا الحديث فى هذا الباب بیان ا مدی یعنی يحب على من تمتع 
۱ دم مدی ۷٢ء‏ ٘ ۱ 

(۴) یعنی أن ظاهر: الآبة وإن کان يدل على هدى القتع فقط. لکنہا تتناول 
هدى القتع والقران کلِہُما ء قال صاحب الدایة فى هدى القارن : إنه فى معی ' 
المنعة أى المع بين النسكين وا مدیمنصوص عليهفها بقولهتعالى_فن تمتعبالءمرة 
الآبة فالنصوإن ورد ف القتم فا لقر انمثله لأأنه ممتفق بأداء النسكين اھ بزيادة . 
وقال الجصاص فى أحكام القر أن:قولهتعالى«فن تمتع بالعمرة» الآبة:هذا الضرب 
من المع یننظم معنيين أحدهما الإحلال والقتع إلى الفساء: والآخر جمع العمرة 
إلى الحج فى أشبر الحج. ومعناه الارتفاقبهما وترك [نشاءسفرين طماء فتعذالحج 
تلتظم هذ ين المغنيين: ]ما استباحة القع بالنساء بالإحلالءو إما الارتفاق با مع بين 
العمرة والحج فى أشبر الحج والاقتصار بهما على سفر واحدء إلى آخر ما سبط 

مس الکلام فى تفسير الاية ء وأقوال السلف فى ذلك؛ وقال الموفق : ولانعلم فى 


..ے--۔- 2ى ےس سے 


ہمہ ہہ سے 


قوله ) يعتر بالبدن ): أى يعترضم](1) دون أن يسأل منها.شيئاً. « ملي 


3 ہو 


وجوب الدم على القارن خلافا إلا ماحکیعن داود أنه لادم عليه؛ وروی ذلك 
عن طاوس ٠‏ ولنا قوله تعالى «فن تمتع بالعمرة إلى الحجء الآبة والقارن متمتع 
بالعمرة [لىالحج بدلیل أن عليا رضی الله تعالى عنه لما سمع عثيان ينهى عن المتعة 
أهل بالحج والعمرة ؛ وقال ابن عمر رضى اق عنه : إنما القران لأهمل الآفاق 
وتلاقوله تعالىه ذلك لمنم یکن أهله حاضر ىالمممجد الحرامء ولأآنترفهيسقورط ١‏ 
أحد السفرين فلزمہ دم کالقتع » وقال الحافظ : ويطلق تع فى عرف السلفٍ 
على القران أيضاء قال ابن عبد البر: لاخلاف بین العلماء أن القع المراد بقولہ 
تعالى فن تمتع بالعمرة إلى الحج أنه الاعتمار فى أشبر الحج قبل الحي. قال: ومن . 
القتع أيضا القران لآنه تمتع بسقوط سفر للنسك الخ من بلده ومن الققع . 
)١(‏ اختلفو ا فى تفسیر القانع وا لمعتر على أقوال بسطما الشراح لابيا 
الحافظان ابن حجر والعينى. إلا [نہما اختلفا في قوله القائع السائل الخ إذ جعله 
لحافظ تعليقا وجعله المیی كلام البخارى قال الحافظ : قوله لقاع السائل اخ ء 
هذا عق أخرجه عبد بن حید من طريقعيان بن الآسود قلت تجاجدما انم 
قال : جارك الذى ينتظر مادخل يبتك ہ والمعترالذى يعتر بابك يريك نفسه 
ولابسألك شيثاء وأخرج أبن أفىحاتم عن ابن أى نيح عن مجاهد قال القا نع الطامعء 
وقال مرة ہو السائل ؛ وأخرج عن سعيد بنجبير: المعتر الذى یمتریك زورك . 


ولايسئلك وعن ان جريج عن مجاہد المتر الذى يق بالبدن من غنى أو فقبر 
وقرأ الحسن المسترى وهو معن العق ١ه‏ مختصرآء وقال المیی: قولة لقاع 
السائل [لح هذا منكلام البخارى .وكذا قال اإنعباسوسعيدين المسبببوالحسن. 
. البصرى: القاقع السائل والمعقر الذى یعبر ولایسال وقالمالك أحسن ماسيعت فيه 


لامع. الدر ار بى : 5 ايا 


0 ول وشا الله استعظامم!)0© یعنی بذلك أن مقصود ار 7 تباركو تُعالى 
بإضافهاإلىتقسههو أن تنظموتحسن" ٠‏ وبا 2 بجاو هن عظام الجثث جہانہا 


آن القانع الفقير را الدائر موقيل : القانع السائل الدی الاإقنع/ 5 » بالقليل 
وق لاف 0ا ہوزیدود۔ : القائم هو المتعرض لما فی أيدي ااناس وهو ذم له 
وهو الطمع ؛ وقال صاحب العين : القنوع الذلة للمسألة ء وقال إبراهيم اقٹع 
إليه مابوخضع وهو السا: أل» وقال الطومی قنع يقنع قنوعا 7 سال واكقف . 
وقنع يقنع قناعة إذا رضی. قات :الأول من 2 ٠‏ واثاى من .باب على إلى 
آخر ماسظه العينى ١١‏ . ۱ 

()أجاد لش خقدس تردق الات اط فا ألأية. وج الحافظ تلا 
إذ قال تولہ : شعائر الله . ہے ؛ أخرجة عبد بن حيد أيضا عن بجاھد فى قولہ 
ومن بعظم شعائر 2 الله قال : استعظام بدن استحسائها واسشمانها ؛ ورواه 
ابن آی شدة من وجة آخر عن ل عمجأ هد عن لبن عباس وہ لکن فيه به أبن ایی ش 
وهو سى د ام م الا يذهب عَليك أن الإمام ا بخاری 0 بعد ذاك 
قولہ: العتيق» عتقه من ا مبا,رۃ ء وقال القسطلانی بنا لام ألعيى: إاإثارة 2 
إل ما فى قواله تعالى "وو اليطوقوا "بالنك المبيق - والآو جه عند هذا العبد” . 

الضغيف أ: نا إشارة إل ها فى قوله تعالى ه ثم محلبا إلى البيث السو ٤‏ لوجہین : 

الاول: أ: اما أقرب إل قوله ”ما ی دوهن يعظم شعائر اللہ ء والانی: الف 

مسالة امدی غلاف قو! له تعالى : : ولطوفوا بالبیت العتیر چو » والإشارة إلىآبة 
ا مدیٰ أولى من ا الإشازة إلى آي الطواف فتأمل , ثم ترجم الامام البخارئ 55 
بقوله باب وكرت البدن وم بصرح | بالحدكم لكان الا خلا فذلك ظ والمسألة 
ماس ت فى الأوجر و و الآول وجوب 


عب 17 


(ه) كتاف اید ۱ 


کسی الجزء ال خاس 


قوله : ( لا يشق من الجلال إلا موضع السنام ) وذلك0© لیکون أعون 
لاستمسا کہا على ظبورها . 


الركوب لظاهر الاوام کا نقل عن بعض الظاهرية ‏ اثانى الجواز مطلقاً ونمبه 
أبن المنذر إلى أحمد وإسحاق ء الثالث تقبيده بالحاجة قال النووی فی شرح مسلم: 
مذھب الشافعى أنه يركها إذا احتاج ہ الرابع أنها لا تركب إلا عند الاضطرار» 
وهو قول أبى حنیفة وأصحابه , ولذا قيده صاحب الہدایة بالاضطرار وهو 
إحدى الروايتين عن أحمد . وحکاہ الخطانى عن الشافعی ؛ و به جرم الدردير 
والدسوق إذ قيداه بالاضعارار لجواز ابتداء الرکوب لا الدوام : الخامس المع 
مطلقاً <۔کاہ » أبن المربی عن أبی حنیفة : والصواب أن مذهبه الإباحة عند 
الاضطرار * 5 فق له بالحاجة أو الاضطرار اختلفرا علي قولين : أددهما : 
أن الاباحة تنتبى إلى وقت الحاجة فإذا انتفت الحاجة یازمه اانزول ء والثاني : 
أنها شرط لابتداء الجواز ء فإذا أبيح له الرکوب لا يازمه النزول بل >وز له 
الاستصحاب» اوماخصاً من,الأوجر .+- ۱ 

کو وقال شراح البخاري من الحافظين وغيرصا : إن فائدة شق اجل من. 

نم السنام اہظہر الاشعار ولای۔چ تمتها اھ ؛ وجمع الياجى بين الفاندتین 

ما 14 الشراح دما اه افيح سر ہیں إذ قال : إن جلال البدن تشق على 
آسنمتہا لممنيين : أحدهما أن بدو الإشعار ء والثانى أن ذلك أثبت لہا علي 
ظبور البدن »كذا فى الأوجرء وأثر الباب بخالف ما أخر جه مالك فى الموطأ 
عن نافع أن ان عمر كان لا يشق جلال يدنه ء الحديث بدون الاستثناء وجم 
بینہما فی الاووجز بوجوه ء هنا أن أثر الموطأ مختصر بدا مت 
ومنها أن يكون ذلك باختلاني الأحوال کا نقل الزرقانی عن عياض أن شق 
الجلال إن قلت قیمتہاء فان كالت نفيسة لم تشق , وقال مالك: إن ذلك أى الشق 


لامع الفرارى 0000000 مما 


قوله : (مختصر ) أى أوردتہ(١)‏ هبنا مختصر؟ وبمكن فيه غير ذلك أءضاً . 

ظ ( باب نر البدن قامة ) ظ 

أفاد هذا الياب2©) بانضهامه بما قبله أن الواجب أى الدب أن برغ 
وهى قائمة مقيدة الرجل . : 


من عمل الناس وما علمت أن أحداً ترك ذلكإلا ابن عمرء لانه كان يلل الحال 

والآماط المرتفعة فكان يتزك ذلك استہقاء للثياب: قال مالك: وأحب إلى إن 

' كانت الجلال مرتفعة أن يترك شقہا وإن كانت بالٹن الیسیرعل الدرهمين ونحوه 
فأحب إلى أن ثشق ؛ ام مختصراً من الاوجز ٠۱۳‏ ظ 

)١( .‏ وھذا ظاہر أشار إلى ذلك الإمام البخارى بنفسه إذ قال فى الحديث 


١ ٠‏ عن أنس بلفظوذكر الحدیثوسیاتی الحدریثمفصلاتر یبا فى بال نر البدنقائمة, 


وما أشار إلیه الشيخ قدس سره بقوله: ويمكن فبهغير ذلك لميتعرض له أحد هن 
الشراح ولا الشیخان مو لانا مد حسن الى ولا مولانا حسين على البنجانى فی 
تقریریہما ولاببعد أن الشبيخ أشار بذلك إلىأن الاختصار بمعنىالاختصاء كاقال 
الزدكثى فى حديث أنى هريرة قلت: یارسول اله إنى رجل شاب وأخاف على 
نفى العنت » الحديث وفى آخره فاختصر على ذلك أوذرء قال الزركثى ؛ 
الاختصار نحو الاختصاء ؛ فیسکون الحديث بمعنى حديث جابر قال : ہ ذیج النی 
صل اله عليه وسلم يوم الذيح كبشين أقرئين أملحين موجوئين » الحديث 
ذكره فی المثسكاذ برواية أحمد وأبى داود وغيرهما فيكون اللعنی أن كل واحد 
من الكبشين کان موجوءاً ۱۳ : ۱ ٠‏ 
.۰ () ما آفادہٴ الشیخ واضح ء وقال الحافظ : فی الحديث استحباب ٥ر‏ 
الإبلى على الصفة ا مذکورۃ وعن‌الحنفیة يستوى نحرها قائمة وباركة فى الفضيلة , 
وقال العينى فى الحديث : نحره قائمة ء وبہ قال الشافعی وأحمد وأبو ور وقال 


00 0 الجرء لاسن 


0 


ةك 0ك 


قوله : ( وخر پل أننبفة بدن وکان(١)‏ قد نحر أزيد من ذلك,كثيرغير أن 
السبعة منہا لما كانت طائفة تقدمت على غيرها خصما بالذ کر . 


أبو حدفة واثوری : تنحر ارك وقائمة . واستحب عطاء أن ينحر ها بان وام 
معقولة ء وروی ان أنى شيبة عن غطاء إن شاء قائمة وإن شاء یادکا وعن.. 
الحسن با ر5 أھز ن علیہا .اھ قلت : وعند نا الحنفیة أيضاً النحر قياماً أفضل ۱ 
فی البداية الأفضل فى البدن النحر وف البقر والغنم الذیح ۰ ثم إن شاء نس الإبل _ 
فى البدايا قياماً أو أضجمہا وأى ذلك فعل فهى حسن ء والأفضل أن پنحرھا:: 
. قباماً لما روى أن رسول الله صل اہ عليه وسلم, نحن الہدایا۔قیاماً وأصحابه» 
كانوا ببتحرونما قساماً معقولة اليسد اليسرى 1ه ء وبسط الكلام.على الال 
فى الاوجرء وفيه عن قتح القدير عن أبى خنيفة نحرث بد قائمة فکدت أهلك. 
فاماً من اانناس لآنها نفر ت فاعتقدث أن لا آتحر الإبل بعد ذلك إلا ہار گا : 
معڈر لة وأستعين عليه من ہو أقوى می ١ه‏ ء وهذا منشأ من حکی غله النحى. 
باركة, وأنت تحبیں:بأنہ مبى على خشية النفو ر وذکر أفضلية النحر قياماً وعامة. 
فروع الحزفية .اه مافى الاوجر ٣ہ‏ اھر تی لوہ ہیا 
(1) اختلفت الروايات فی عدد ما حر النی صلی الله عليه ؤس يبده الشريفة 
فظاهر حد بك اليا تأنه صل الله عليه وسل نر . شيع بدنات “والمرججالمعروف 0 
عند العلناء أنه صلى الله عليه وس نحر بيده الشريفة ثلاثا ؤستين بدئة عدد سى' 
رہ الشريف »قال الشميخ ابن القم فیا لمدی :مم انصرف الت صل اق علیہ وسلم 
نی إلى المنحر فنحر ثلاثا وستين بدنة بيده وكانعدد هذا الذى نحرهعدذسنين* 
عبره ثم أمسك وأمر عليا أن ينحر ما بقمن امائة فإنقيل كيف تصنعون بالحديث | 


زه) کذاق الأمل ۳ت 


لام افرای ا ۳۷ 


الذى فیااصحیحین عن نس رضی اللہ عنه قال : نحر رسول اقەصل الهعلیەوسلم 
بيده سمبع بدن قال أبو محمد بن حزم : مخرج حديث أنس على أحد وجوه ثلاثة | 
أخدها أنه صلی الله عليه وسل لم يتحر بيده اکثر من سبع بدن كا قال أنس _ 
وأنه أمر من ينحر ما بعد ذلك إلى تمام ثلاث وستين ثم زال عن ذلك المكان 
وأم عليا رضی الله تعالى عنه فنحر ما بق : اثانی أن أنساً لم يشاهد إلا نحره. 
على اللہ عليه وس سبعا فقط بيده ء وشاهد جابر نمام ره صلی الله علية وس ٠‏ 

. بالباقی ء فأخبر كل واحد ما رأى وشاهد ١الثالث‏ أنه صلی الله عليه وسلم حر 
بيدة منفردا سبع بدن کا قال أنس: م أخل دو وعلى الحر بة معا فنحرا کذلك: ۱ 
نمام ثلاث وستين جا قال عروة بن حارٹ الکندی : أنه شاهد النی صلی افر 

عليه وسلم وذ قد أخنذ بأعلى ا حر بة وأمر عليا فاخذ بأسفاما ونحرا بما البدن 

ثم انفرد على بتّحر الباق منالماثة کا قال جابر » فإن قب لكيفتصنعون بالحديث ٠‏ 
الذی رواہ الإمام ا مد وف داود غن على قال : لا فر رسول اللہ صلی اق 
عليه ؤس بدنه فنحر ثلاثين بيده فأمرنی فرت سائرهاء قلت هذا غلط انقلب 
على الراوى؛ فإن الذى نر لاثين ہو على رضی الله عنه فإن النى صلی الله عليه 
وس تحر سععا بیدہ؛ لم يشاهده على ولاجا 25 حر ثلاثا وسدين 010 ۱ 
من ا مائة ثلاثون فنحرها على رضی أنّهعنه فانقلب على الراوى عدد ماتحرہ على . 
ری الله عنهبما نحره النی صلی اقهعليه وسلمفان قيل فا تصنعون تحد مث عبد اللہ 

. ابن قرط قال : قرب لرسول اقهصلى الله عليه وسلم بد نات مس فطفقن يزدلفن 
إلبه تأمن يبدأ الحديث قيل نقبله ونصدته فإن آلماثة لم تقرب [ليه جملة و(نا 
كانت تقرب إليه أرسالا فقرب منہن إليه مس بد نات رسلا وکان ذلك الرسل _ 
ییادرن ویتقرین إلبه لييدأ بکل واحدة منين ١۱ھ‏ مختصرا. قلت: وجمع شيخنا.. 


ظ ۸ ' الجزء الخامس 


قوله : ( ولا أعطى عليها شيئاً فى جزارتها ) يعنى مہا“ لخذف لفظة منبا - 
اظہور المراد 3 


. قدس سرہ فی بذل ا جہود بين حديى على وجاہر بمدة وجوه منها أنه صل القہ 
عليه وسلم تحر ثلاثين بدنة من غير استعانة الغیر ونحر ثلاثا وثلاثين باستعانة 
على رضى الہ عنه ونحر على رضى الله تعالى عنه بعدها ما بق منہا وهذا أوجه 
الأجوبة عندى ہ ولا يحتاج فی ذلك إلى تغليط رواية على بإثات الانقلاب 
عل الراوى : والآوجه فى تخصيص السبعة فى حديث الباب أن المراد بهن ھی 
المذ كورة ف حديث عبد اللہ ئن قرط عند أحدوأں داوذ: إنہن طفقن زدلفن 

بأبتين مدأ فلبذه الخصيصة أفردها بالذكر ؛ وحديث عبد الله بن قرط ذ كرها 
مد وأبو داود بلفظ بدناتخمس أو ستء ہشك الراوی, فلا بعد فى أنہن كن , 
سبع بدنات وظاهر كلام الموفق فى المغنى أنه جعل حديث عبد الله بن قرط 
غير حدیث جابر إذ قال فى بحث استحباب الاکل من الأاضحية : قال أصحاب 
الرأى : ماكثر من الصدقة فهو أفضل لان النى صلی الله عليه وسل أهدى مائة 
دن وأمر من كل بدنة یضمة مل فى قدر فأكل هو وعلى من مہا وحسيا 
من مرقہا ونحر مس بدنات أو ست بدنات وقال : من شاء فليقتطع » مم قال 
وقال بعض أهل العلم يحب الأ كل منها ولا بحوز الصدقة يجميعما للأمر بالأكل 

منهاء و لنا أنه صلی الله عليه وسلم نحر خمس بدنات وم يأكل منہن شيا وقال_ 
هن شاء فليقتطم | هء مختصرا فظاهر هذين ااکلامین أنه حل حدیث خمس ١‏ 
بدنات على غير قصة حجة الوداع ١‏ . 5 ۱ 

(1) ونه على ذلك الإمام البحاری إذ ترجم على حديث الباب لا يعطى 

. الجزار من الهدى شيثا قال الحافظ قوله : لا أعطى عليها شيئا الح ء وکذا قولہ 

فى الرواية اتی فالباب بعده ولا ..طى فيجرارتها. ظاهرتما أن لايمطى الجرار . 


900 2 ادراری 9 ۱ 


سمسےجسس ےل 


شیئا ألبنةء ولیس ذلك المراد. بل ا مراد أن لا بمطی ا جزار منهاشيًا کا وقع 
عند مسلم ء وظاهره مع ذلك غير مراد بل بين النسائى فى روايته من طریق 
شعيب عن أبن جريج أن المراد منع عطیة الجزار من الہدی عوضا عن أجرته 
ولفظه ولا يعطى فیجزارتہا منها شيئا ء واختلف ف الجرارة ہ فقال ابن الن : 
الجرارة بالکسر اسم للفعل و بالضم امم للسواقط فعلى هذا فينبغى أن يقرأ 
بالکسر وبه سحت الرواية فإن حت بالضم جاز أن يكون الأراد لا يعطى 
من بعض الجزور أجرة الجزار ء وقال ابن الجوزى وتيعه المحب الطبرى : 
الجزارة بالضم اسم لما يعطى كالمالة وزناً ومعنی وقيل : بالکسر كالحجامة 
والخياطة وجوز غيره الفتح ء وقالابنالاثير : الجزارة بالضم كالعالة ما بأخذه 
الجزار من الذبيحة ع نأجرته وأصلبا أطراف البعیر الرأس واليدان والرجلان . 
سميت بذلك لان الجزار كان ,أخذها عن أجرته ١ه‏ ء ثم قال الحافظ قال ابن 
خريمة : والنهى عن إجطاء الجزار ا اراد أن لا بعطى منہا عن أجرته . وکذا 
قال البغوى فى شرح السنة قال : وأما إذا أعطى أجرنه كاملة ثم تصدق عليه : 
إذا کان فقیرا فلا بأس بذلك ٠‏ وقال غيره إعطاء الجزار عل سبيل الأاجرة 
منوع لسكونه معاوضة. و أما إعطائہ صدقة أو هدية أو زيادة على حقه فالقیاس 
الجواز ء لکن إطلاق الشار ع ذلك قد یفہم منه منع الصدقة للا تقع مساعحة 
فى الآجرة لأجل ما بأخذه, فیرجع إلى المعاوضة : قال القرطى : وم ,رخص 
فىإعطاء الجزار منہا فىأجر ته إلا الحسنالبصری وعبدالله بن عبید بنعمير | ه : 
وق الأوجر بعد أثر عبد الله بن دینار أن عبد اللہ بن عبر كان بتصدق يلال 
.. بدئەقال محمد : وبهذا تأخذ ینبغی أن یتصدق بجلال البدن وبخطہما ولا يعطى 
الجزار من ذلك شیئا ولا من لحومہا 1ه ؟٠.‏ ظ ۲ 


قوله : ( وقال عطاء ال 82 من المتعة ) نا نقل عنہما(') لفظہنا 1 
ولا س المقصود أن بنهما فرقا . ١‏ 
قوله : ( فك لنت أفتی به الناس ) یعنی بجبواز فسخ الحج إلى العمرة . 
٠‏ قوله : ( فلا أحل حتى أنحر )لعل المؤاف قصد بإيرادة هذه الرواية یھذا 
الیاب9) أنه لما ذكر الل بلفظعام یشمل القصر والحلق کان کل مهما جامزا 


)١(‏ يعنى لا فرق بين ما روى عن ابن عمر رضى اله تعالى عنہما وعطاء 
باعتبار المعنى وائراد وهو کا أفاده الشبخ قدس سرهء فقد قال الحافظ قوله 
قال عطاء : هذا التعليق وصله عبد الرزاق عن ابن جرح نہ وروي سعيد بن 
منصور منوجه آخر عن عطاء لا یڑکل من جزاء الصید ولا نما حمل للبساكين 
من النذور وغير ذلك ولا هن اأفدية ظ وڑکل ما وی ذلك » وروی عبد بن . 
حميد من وجه آخر عنه إن شاء أكل ەن الہدی والاضحية وإن شاء م يأكل 
ولا تخالف بین هذه الآثار عن عطاء ہ فإن حاصلہا مادل عليه الآثر الشانی ء 
وزعم ابن القصار اا۔الکی أن ااشافعی تفرد منع الكل من دم رامع( 
فلت : واختلفت نقلة المذاهب فی بیان ما «ؤكل من الہدایا کا بسط فى الأوجر»: 
وذكر فيه بعد نقل الأأقاويل ا ختلفة وحصل ما سلف أن المذهب عند الحنا بلة * 
أن لا نكل من الہدایا إلا دم القتع وااقران و زالتطوع .وبه قالت ا لحنفیة 
ومشہور مذهب مالك أنه یڑکل من کل هدى بلغ لہ إلا ثلاثة: جزاء الصيد » 

أوفديه ة الاذىء وما نذ, ر للسا كين برأم عند الشافعية فلا جوز: أكل * شیء من 
الدماء الواجبة حتی دم القّتع والقران » و>وز الأكل من رع م وجوت 
التصدق ببعض له , | ه ملخصاً من الأوجز .١‏ 

(۲) ترجم الإمام البخارى باب من لبد رأسه عند الإحرام و لق 7 

واختلفوا فى تطابق الحديث بالترجمة قال الحافظ قيل : أشار بہذہ الترجمة إلى 


وإن کان :ا حلق أفضل فا قال بعضهم : إن الللبد رأسه لا بدلہ من ا حلق لاحجة 
له على دعواہ 6 وعلى هنا فعنى قوله : باب من لد رأسه عبد الإحرام 6 أن ف4 
ذ کر المليد وأن حلق ا 1 له التقصير ضا فأمأ إذاحلق فہو أفضل» 
وأنت تعل ما فيه من البعد 0 وألله أء ۰ 


ا خلاف فيمن ليد : هل بتعین عليه ا لحلق أو لا ؟ فنقل ان بطال عن اخہور 
تعين ذالك حتى عن الشافعی ء وقال أهل الرأى : لا يتعين بل إن شاء قصر . 
وهذا قول الشافعی فى الجديدء ولیس للآول دلیل صریج؛ وأعلى ما فيه ما سیا 
فى الليساس عن عمر: من ضفر ر أسه فليحلق ء وأورد ال مصنف فى هه.ذا !لباب 
حديث حفصة ويس فيه تعرض للحلق إلا أنه معلوم منحاله صل اللہ عليه وسام 
أنه حلق رأسه فی حجه ء وقد ورد ذلك صرعاً فى <ديث ابن عمر رضى اللہ -- 
عنہماکا فى أول الاب الذى بعدہ ء وأردفه ان بطال حدیث حفصة ؛ خمله من 
هذا البہاب اناسبثه للترجمة ء وقد قلت غير هرة إنه لا يلزمه أن يأى >ميع 
ما اشتمل عليه الحديث فی الترجةہ بل إذا وجدت واحدةكفت اھ . وقالالعينى: _ 
مطابقته للترجمة فى قوله إنی لبدت رأمی ,فان قلت: الترجمة مشتملة على التلبيد . 
وعلى الحاق : وليس ف الحدءث.تعرض إلى الحلق ء قلت : قبل إنه معلوم من 
حاله صل الله عليه وسلم أنه حلق رأسه فی حجه ء وقد ورد ذلك صرك>آ 
فى حديث ان عمر الذى سان ق أول الباب الذى يأل بعد ھذاء والاوجهہ أن 
بقال: إن وجه لاطابقة بين الحديث والتزجة إذا وجد.ق جرء عن الحديت بكق 
: ويكتق به ولا يشترط المطابقة بين أجزائہما جميعاً » ألا يرى أن فى الحدیث _ 
ذكر تقلید البدى وليس ف الترجمة ذلك ١ه‏ . قلت : ما قاله العلامة العينى من 
قوله: والأوجه. وذكره الحافظ أرضاً بقوله: قد قلت غير مرة [خ ليس بوجيه 
أصلا فضلا عن كو نه أوجه لان قو لہما : إنه لا يلزم أن يأق يجميع ما اشتمل 


">5 او اوت 


قولە:( كنا تحين فإذا زالت الشمس رمینا ) أى فى الایام٥)‏ التى بعد 
بوم النحرء لافيه ‏ کا ہو مصرح ف الروايات المتقدمة . ۱ 


عليه الحديث فی الترجمة ملم وصميح , لکن لا بد من [ثباتجمیع ما فى الترجمة 
بالحدث وبدنهما کا بين السماء والأرض فالأوجه ما ذكراه أو لامن أن لفظ - 

۱ الحلق وارد فى حديث أبن حمر الانى قربا 2( وهذا الاصل مطرد معروف ؛ ْ 
وهو الأصل الحادى عشر من الأصول المذكورة فى المقدمة بسطت الکلام على 
هذا الأصل فى المقدمة ء وما أفاده الشیخ قدس سرہ من قوله من أن الإمام ‏ 
البخارى استدل بلفظ الحل أبضاً وجيه بل أوجه على مسلك ا حنفیة ء فسکون 
إثبات الترجمة بأنه صلی الله عليه وسلم لما علق الحل بلفظ عام : فعلم أن الحلق. 


١‏ ” ليس بمتعين » وبسط الكلام عل المذاهب فى ذلك فی الاوجز : واختلفت نقلة 


المذاهب فيه ء ومذهب مالك رحمه الله أن ا حلق واجب على من لبد رأسه وهو : 
قول قديم للشافعى رحمه الله. وحكاه بعضهم عن الإمام أحمدء و ليس بصحیح ء 
والصحيح من مذهبه أنه مخير کیا بسطہ الموفق ؛ وبه جزم فى الروض إذ قال من 
انار فان ضفره فكغيره وهو ا مرجح من مذھب اشافعی . قال النووی 
یق منامکا لو لد راسه عند الإحرام لم يكن هلتزماً الحلق على المذهب الصحيح 
وهو المعرو ف من مذهب الحنفية أنه مخير بینہما إلا أن بتعذر القصر لعارض 
كالتلبيد مثلا فبتعين الحلق ١‏ ٠ه‏ . ملخصاً من الأوجزء فا حى ابن بطال من 
مذهب ا مہور لیس بصحیح بل مذھب الخهور خلافه ٠١‏ . 7 
(١)‏ تقدمقریا الكلام علىوقت الرى ہوم النحر بدابة وخا4 واغا وقت 
الرى فى الأيام الی بعد يوم النحر فبسط أيضا فى الاوجز . وفيه قال العينى : 
ری أیامالقشر بق له بعد زوالالشمس قد اتفق عليه الأمة.وخال ف أبوحنيفة 
البو مالثانثك منہاء وقال : يوز فيه الر می قبل الزوال استحسا نا .و بهقال إسحاق 


۱ لامع الدرارى ۱ ۲۰۳ 
7 ل : ( أئزات عليه سورة البقرة ) فاضاف السورة<" إلى البقرة وكفى 


1 بن مسعود رضى الله عنه قدوة وإماما . 


وقال عطاءوطاو س: يحوذ فى الثلاثة قبل الزوال؛ وقال الموفق : لاہری فى أيام 
. النشريق [لابعدالزوال فإنرمئقزله أعاد وبه قال مالک و ائوری والشافعی وإسحاق 
وأصحابالر أى” إلا أنإسحاق. و أصحابالر أىرخصواف الرمىيوم النفر قبل . 
الزوال؛ ولايشفر إلا بعد الزوال؛ وعن أحمد رحمه الله مثلهء وف ادایة: إنقدم 
الرمى یوم الرابع قبل الزوال بعسد طلوع الفجر جاز عند أى حنیفةء وقالا : 
لايحوز اعتبارا بساثرالاّیام؛ و نما التفاوت فى رخصة النفرفإذا لم یتر خص التحق 
بها ٠١‏ ه مخثصرا من الأاوجز. وبسط فيه الاختلاف فى آخر وقت الرمى ؟1. 
(1) أشار الشيخ قدس سرہ بذلكإلى الاختلاف المشبور وهو هل يجو زأن 
يقال سورة البقرة وسورة آل عمران وغيرما بإطافة السورة إلى البقرة 
وآ ل عمران وغيرههما أم. لايحو ز؟ وظاهر صنيع الحجاج الثانى إذ قالالسورة التى - 
تذكر فيه البقرة الخفرد عليه براهيم بقول ان مسعود رضی اللهعنهإذ قال أزلت 
. عليه سورة البقرة ہو مراد الشیخ بقوله کی باإنهسعود فدوة, وإلى ذلك أشار 
الإمام البخارى فى كتاب فضائل القرآن إذ ترجم بقوله باب من ل ير بأساً أن 
يول سورة البقرة وسوزة كذا وكذا .و أورد فيه عدة أحاديث تدل على جواز 
القول بسورة كذاء قال الحافظ : أشار بذلك «أى بالباب المذ كور إلى الردعلی 
من كره ذلك ؛ وقال : لايقال إلا السورة انی یذ كر فبها كذا . وقد اختلف فى 
هذا فأجازه بعضهم وكرهه بعضهم ‏ وقال اانووی فى الأذكار : يحوز أن يقول 
سورةالبقرة ولاكر اة فى ذلك ء وقال بعض السلف بكر ءذلك والصوا ب الآول. 
وهو قول اجماھیر؛ والأحاديك فيه عن رسول الله صلى اللةعليه وس أكثر من 


ا سلسم 


أن تحصر وكاذلك عن الصحابة فن بعدم. قال الحافظ : وقد جاء فما ذهب إليه 


00ں 


2 رإليه حدیثدم فوع 00 7ك البقرة و لاسورة 
آل عمران وكذلك القرآن کلہء أخرجہ الطبرانى فى الآوبط وف سندہ عيس 
العطار وهو ضعيف » وأوردة ان الجوزى فى الموضوعات؛ ونقل عن أحمد أنه 
قال هو حذيث مشکر وقد تقدم فی باب ب تأليف القرآن حديث ابن عباس ۵ 
النی صل ألله عليه يه وسلمكان شول: 2 فالسورة [ تى بذ كرفيها كذاء قال ابن 
كثير فی تفسیرہ : ولاشك أن ذلك أحوط ولکن استقر الإجماع على الجواز 
اف المصاحف وااتفاسیر ء وقد تمسك بالاحتياط المذكور جماعة من المفسسر ين 
منهم محمدین أنى حاتم ومن المتقدمينالكلى وعبد الرزاق ونقله القرطى فتفسيره 
عن الک يم الد مذی: أن من حرمة القرآن أن لایقال سورة "ذا أوإئنا بقال: 
اسر 8 يذكر فها كذا ء وتعقبه القرطى بأن حديث أبن مسعود يعارضه 
ويمكن أن يقال لامعارضة مع إمكان اببمع كر نحدیث اہن مسعود ومنوافقه . 
دالا عل ا جواز وحدیث نس إن بت ول على أنه خلاف الاو اه مختصرا. . 
قلت والمراد يحديث ابن مسعود وهو الذى أخر جه الإمام البخارى فى الباب 
المذكور من قوله صلى الله عليه وسلہ الآبتان من آخر سورة البقرة من ن قرأهما 0 
فى ليلة كفتاه . وما قال العينى: روى النسانی بلفظ لانقولوا ۔ورة البقرة فولوا 
السورة التى بذ كر فہا |البقرةاه . أراد 7ص ھ۸, 
فقد رواہ النسائی عن الأاعش : محعت ت الحجاج شول : لاتقولوا سورة القرة ۱ 
قولوا السورة التى يذكر فیہا اابقرة . فذکرت ذلك لإ (راهم : : فقال : فذکر 


حدیث ك الیاب ين 3 


سو می رجہ 


) باب إذا رهى ا جھرتن 
1 قوم مستقبل القلة وسہل ) 
بی بعنی بذلك أنہ(١)‏ استقدل القلة للدعاء بعد رى اجمر تين فلا خالف ذلك 
ما تقدم من أزه بحعل الكعية عل بسارہ وقت الری 5 


)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سره واضحء وقال الحافظ: فى باب من ری جمرة 
العقبة. ولم یقف الح لا نعرف فيه خلافاً: وھکذاحیالإجماع عليه فالأوجز . 
عن نبل و بسط الروایات الدالة على عدم الوقوف عندها ثم.قال: ويشكل على 
حكاية الإجماع مافى الحصن عن الحسن البصرى يدعو عند ارات كبا » وأجاب 
عنه فى الأوجز بوجوه وبسط أيضا فى وجوه القيام عند ا جرتین دون العقبة ء 
فارجع إليه لو شئت التفصیل » ثم قال فى باب إذا ری اجمرتين یقوم مستقبل - 
القبلة ویسنہل ء ا مراد با جرتین ما سوی جرة العقبة . وقوله : يسبل .يضم أوله ۱ 
وسكون ا لہملۃ : أى یقصد السہل من الآأرض ء وهو المكان الصطحب الذى 

لا ارتفاع فيه ؛ وقال ابن قدامة : لانعل لا تضمنه حديث ابن عمر هذا عخالفاً 
إلا ماروى عن مالك رحمه الله من ترك رفعاليدين عند الدعاء بعد ری امار اه 
قلت : وسیأنی الكلام عليه قرداً : وقال العبنی : قوله ,اب إذا زی اجمرتين » . 

۱ أى الأوك والثانية غير جرة المقرة یقوم أى يقف عندهما طو بلا » واختلفوا 
فى مقدار ما یقف عند اجمرة الأولى فکان ان مسعود یقف عندھا قدر قراءة 

: سورة البقرة مرتین . وعن ابن عمر كان يف قدر قراءة البقرة عند ا خرتین 0 

عن أبى مجار كان بن عمر رضی الہ عنہما يشير له ثلاث أشياو ثم ری وقام 

عند ال مر تین قدر قراءة سورة بوسف . وكان ابن عباس رضى الله عنهما يشّف. 

بقدر قراءة سورة من ال مين , ولا توقیف ف ذلك عند العلماء : وانما هو ذكر 

ودعاء فان لم يقف وم يدع فلا حرج عليه عند أكثر الصلماء إلا الثورى فإنه 


حلا" . الجزء الخامس 


( باب رفم اليدين'" عند اجرة الدنيا ) 


استحب أن يطعم شیئاً أو يهر بق دما اھ وبسط فى الأوجز عن فروع الآئمة 
الاربمة فی المغنى قال الأاثرم: سمعت آبا عبد الله يسأل: أیقومالر جل عند اجمر نين 
إذا ری ؟ قال : أى لعمرى شدیداً ویطیل القیام أيضا ١ھ.‏ وقال النووی فى - 
مناسکہ: مکی قدز سورة البقرة , قال اہن حجر: أى بالنسبة للقراءة المعتدلة ء 
وقال الدردير : ندب وقوفه أى مكثه ولو جالسا إثر رمى کل من الأوليين 
للذكر والدعاء قدر إسراع سورة البقرة » وقال القارى فى شرح اللباب : يمكث 
قدر قر اءة سورة البقرة کا اختاره بعض المشايخ أو ثلاث أرباع من الجزہ 
أو عشرین آبة وهو أقل المراتبء ثم قال الموفق: إنترك الوقوف والدعاء ترك 
الميذة ولا تو عليه : وبذلك قال الشافعی وأبو حنيفة وذيرهما ء ولا نعل فيه 
مخالفا إلا الثورى قال: يطعم شیثاء وإن أراق دما أي إلى لان اللنى صل الله 
عليه وسلم فعله فيكون نسكا . | ه مختصرا من الأوجز ١١‏ . 

)١(‏ فی الاوجر قالالحافظ قال ابن قدامة : لا نعل لما تضمنه حديث ابن عمر 
ھذا الفا إلا ماروى عنماللك رحمه امن تركرفع اليدين عند الدعاء بعد رمی 
ا ار فقال ابن المنذر : لا اع أحدا أنكر رفم الیدین عند اجمرة إلا ما حكام ٠‏ 
۱ ابن القاسم عن مالكء ورده ابن المثير بأن الرفع لوكان هبنا سنة ثا بتة ما نی عن 

أهل المدینة ء وغفل عن أن الذی رواہ من أعل ہل المدینةمن الصحابة فى زمانه 
وابنه سالم أحد الفقہاء السبعة من أهل المديئة والراوى عنه ابن شہاب عال المدینة 
ثم الشامفی زمانه, فن علماء المدينة إن لیکو نوا مؤلا.؟ اه . وفی المحل: لااعلم 
أحدا أز ر ذلك غير مالك رحمه الله فإن ابن القاسم حي عنه أنه لم يكن تعرف. 
رفع اليدينهناك؛ واتباعالسنة أفضل ؛ وقيل:يرفع حکاہ أبنالتين وابنالحاجب: 
وقال 


القسطلانى : أما ما روى عن مالك من ترك ر فع اليدين فقال ابن قدامة 


لامع الدرارى ا بكم 
ی0 ثلاثة إلى المسجد 


( باب طواف الوداع ) 


ای ثبوت209) وجوبةه ودلالة الرو أنه عليه من ا لان الامر ا وجوب 


وابن المنذر إنه شیء تفرد به. وتعقبه ان المذير بأن الرفع ہنا لو کان سنة ثابتة 
لما خ ىعن أهل اللدینة وأجيب بأنالراوى لذلك ابن عمر وهو أعل أهل المدينة” 
من الصحابةفذكر نو ماتقدم عن الحافظ,ثم قال: وقال ابن فرحونمن المالكية 
فی مناسک وفرفعاليدينف الدعاء نو لان:اھ ماف الڈوجز بزيادةمن ااقسطلا یف۷٢۱‏ 
)١(‏ قال ا حافظ : هولهاجمرة الد نیا بضم الدال وبكسرها أیالقریة إلىجبة 
مسجد الخيف وھی أول ا جرات التی ترمى من انی يوم النحر اھ زاد العينى 
ْ رهن اوت ابھمرٴات من منى وأ بعدها من م 9 9-1 
۱ (0) ما أفاده الشبيخ این مره مق عل متهي اوت الا شی للسألة 
خلاف مشہور ولا بعد عند ه_ذا العيد ااضعیف أن 3 الخاری' م زم 
پا حنکم فى الترجمة إشارة إلىاختلاف العلماء فی ذلك:وہذا أص ل مطرد من أصول 
التراجم؛ وهو الاصل الحامس والثلاثون. قال النووى : طواف الوداع واجب 
ايازم بقر کا دم على الصحيح عندنا وهو قول أكثر العلماء » وقال مالك وداود ‏ 
. وان المنذر : هو سنة 07 فی تركه قال الحافظ : والذى رأتہ فى الاوسط 
لابن المنذر أنه واجب للأام. به إلا أنه لا مجحب بتر5 ثىء ٠‏ وف الٛاوجز 
و داعالبيت بفتح الواوء وقال ابن يي ف البحر ولدخمسة 7ھ ٭ :طواف الددر 
الانه بصدر عنه ؛ والصدر الرجوع ٠‏ ؤطواف الوداع لانه يودع الیت به 
1 وطواف الإفاضة لآنه لاجله يفيض إلى الببت من می ؛ وطواقف آخر غيل ١‏ 
بالبيت لاہ لا طواف بعدہء والطواف الواجب ا واختلف فق نے 


()جج اموس . 


137 الجزءالخامس 


وقوله :( وندع قول زيد )أ كبر منك13© سٹا۔ ' 
الذى هو الرجوع فمندنا ھو الرجو ععن أفمال الحج وعند الشافمی هوالرجوع 
إلى أهله ؛ وينبنى عليه أنه لو طاف للصدر ثم أقام كه لشغل لم تلزمہ الإعادة 
عندنا خلافا له » وقال الموفق : عاواف الوداع واجب ینوبءنہ الدم إذا تر کہ 
وہہذا قال أبو حنيفة وأصحابه والشافمی: وم نأتى مكلايخلو إما أنير يد الإفامة 
بها أو الخروجمنها: فإن أقام برا فلا وداع عليہ, لأنااوداعءنالمفارق لاالملازم 
سواء نوى الإقامة قبل النفر أو بعده ؛ وہہذا قال الشافعی . وقال أبو حلیفة : 
إن نو ى الإقامة بعد أنحل له النفر لم سقط عنه ااطواف؛ فأما الخارج عنمکہ 
فليس له أن بخرج حتى يودع الببت بطواف؛: وهو واجب: من ترک ازمه دم؛ 
وقال الشافمی فى قولہ له: لا يحب بتر کہ ثىء؛ للانہ سقط عن الحائض, فل یکن 
واجبا ‏ ولنا ها روى عنابنعباس قال: أم الناس أنيكون آخر عبدم بالبيت ' 
إلا أنه خدف عن الائٔض؛ متفق عليه, وتقدم ماقال النووی ہو واجب يأزم 
ترك دم على الصحبح عند نا. إلى آخر مابسطف الاوجز منفرو عهذا اباب .۱١‏ 
)01 فإنابن عباس رض و الله تعالی عنهم ع کو را أو<براً وأحد ا ملکرین 
من الصحابة وأحد اأعبادلة من فقہاء ااصحابة . كان أصغر سنا من زید بن ثابت 
فإنه رضی الله تعالى عنه قد ناهر الاحتلام فى حجة الودا ع کا هو مشہور 
فى الروايات » وأما زيد بن ثابت فيقال: إنه شبد أحدا ويقال : أول مشاهده 
الخندق وكانت معەر‌ایة نی النجار بومتبوك وهوكاتب الوحی وجامع القرآن بأمر 
الصدیق رطی اللہ عنه ؛ وروی يعقوب بن سفيان بإسناد صحيح عن الشمی قال 
ذهب زید بنثابت ليركب فأمسك اہن عبان بالركاب فقال7نح یا ابن غررسول 
الله صلی الله عليه وسل , قال لاء ھکذا نفعل بالعلماء والكبراء, وقالأبو هريزة: 
حين مات؛ اليوم مات خير.هذه الآمة وعسى اللہ أنِیحعل فی اہن عباس منه خلفا 


لامع الاراری 000 وهم 


ہے 000 روت تبت تت ف تت ا ا ا ا 


فواہ ١‏ قات بلى ) وقد 'ستعمل 1 7 معنى(!؟ لا وهو المراد ھہنا . 
كذا ف الإصابة ؛ وقال الحافظ فولہ : إن أهل ا مدینة أى بعض أهلبا وقد رواه 
الإسماعيلى عن أبوب بلفظ إن ناسآ من أهل الدینة زاد اللقفی فقالوا : 
لا نبالى أفتبتنا أو لم تفتناء زيد بن ثابت يقول : لا تفر وقد بسط الحافظ 
فی تخریج روايات هذه القصة ورجوع زيد رضى الہ عنه إلى قول ابن عباس 
رضى اللہ عله ١‏ , 


© وبذلك جزم عامة الشراح ؛ قال الکرمانی : فإن قلت فى بعض النسخ‎ )١( 


دبلءمكان دلاءفا توجبهه؟ فأت يستعمل بلى سب العر ف مكان استهال نعم مقر را 
با سبق فعناه كعنى كامة الانی اھ , قلت: ووام فى اسخة الفتح ھہنا قات لاءقال 
الحافظ كذا الأ كثر » وفى رواية أبهذر عن المستملی فلت بلی ؛ وهى مولة على 
أن المراد ما كنت أطوف اھ. وھکرذا قال غيره من الثمراح. قلت : وما بظبر 
هذا العبد ااضعیف أن اواب فى رواية أبى النعمان لفظ بلى ؛ وأشار الامام 
البخاری فى آخر الحديث بقوله قال مسدد: فلت لاعلى اختلاف الروايات . م 


رجحمہ بقولہ تابعه جسريزر عن منصور فى قوله لاء فلو كان لفظ لافى حديك 27 


أبى النمان أيضا ببق حاجة إلىقوله فالمسدد لا :ولا لذ كرمتا بمةجر ير فالظاهر 
أنلفظ بلى وقع وھماً ع نأب النهان إذ رواه مسدد عن ألى عوائة بلفظ لاونابمه 


. جرير عن منصور فى لفظ لاء فلو صح لفظ إلى فإما أن بحمل على ماحله ااشیخ . 


والشرّاح من كونه یمعنی لا أو حمل على وثم أبى النهان أو على نسيان عائشة 
رضى الله تعالى عنها كا قيل ؛ ور جم الإمام البخارى زحمه اللہ على هذا الحدرث 
باب إذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت : وقد عرفت فما سبق أن المسألة كانت 
خلافية فى زمن الصحابة ء وجمهؤر ااعلماء على أنه يجوز لاحائض الخروج من 


کل بدون طواف الوداع ففی الاوجز الحائض >وز فا الخروج من مہہ إن 


سد اله 


017 325 


( باب الحصب”"؟) 


فرغت عن طواف الإفاضة ولايحب علیہا التوقف لطواف الوداع عند الم 
الأربعة سواء قیل بوجوبه أو سنيته؛ على الاختلاف بینہمفی ذاك کا تقدمء قال 
الموفق : المرأة إذا حاضت قبل أن تودع خرجت ولا وداع عليها ولافدية ء 
وهذا قولعامة فقہاء الأمصار. وقد روىعنعمر رضى اتهعنه وابنه أنهما اما 
اسےالئثض بالمقام اطواف الوداع وكانزيد بن ثا بت يدول به ثم رجع عنه.وروى 
عن ابن عمر أنه رجع إلى قول الماعة أيضا ؛ وقد ثبت التخفيف عن الحائض 
حديث صفية : وقال ابن المنذر قال عامة الفقباء بالأمصار : ليس على الحا نض 
طوافوداع وروینا عنعمر وابنه وزيد بن ثابت أنهم أمروا بالمقام لطواف 
الوداع وثبت رجوع أن عير وزيد بن ثات عن ذلك وبق عمر رضى الله عنه. _ 
فخما لفناه لثبوت حديث عائشة. وقد روئ ابن أبى شیبة عن القاسے بن ممد كان 
الصحابة يقولون : إذا أفاضت المرأة قبل أن تحيض فقد فرغتء لا عمر رضی. 
الله عنه فإنه كان تقول يكون آخر عہدھا بالبيت؛ وقد وافقعمر علىرواية ذلك 
عن النی صلی الله عليه وسلم غيره» فروى أحمد وأبو داود واانسائی تارق 
واللفظ لأنى داود عن الحارث الثقفى قال: أتيت عمر فسأ لته عن المرأة تطوف 
يومالنحر ثم تحيض قال ليسكن آخر عبدها بالبيت؛ فقال الحارث:كذلك آفتانی 
رسول انهصل الہ عليه وسلم ؛ واستدل الطحاوى حديث عائشة وأم سلیم علی. . 
نسخ حديث ا حارث اھ . مختصرامن الأوجز ١١‏ . ۱ 

. (()قال الحافظ : بمهملتين تم موحدة بوزن مد۔ أى ما حك النزول به ». 
نقل ابن ا منذر الاختلاف فى استحبابه عم الاتفاق على أله ليس من المناسك. 
وبسط اكلام على الاختلاف فى ذلك الڈوجز مع ذکر الروايات الختلفة: 
فى هذا الاب وفيه قال النووى فی شرح مسل : مذهب الشافعى ومالك وا ہور 


لإمع الدراری ۱ 7 


النتموابة اقتداء رعول لله صلی الله عليه وسل والخلفاء الراشدين وغیرم 
وأجمعوا على أن من نرہ لا ثىء عليه ء وقال ابن القبم : قد اختلف الساف 
فى التحصيب هل هو سنة أو منزل اتفاق ؟ على القولینء وقال الأنى اختلف 
السلف فى ذلك فر أی ذلك مالك والشافعى اقتداء بفعله صلی الله عليه وسلم وم 
بر ہ بعضهم 3 وقال إنما زل به رسول اتوص الله عليه وسلملانہ أسم خر وجه, 
وف المدونة : استحب مالك لمن يقتدى به أن لا بدع النذول بالأبطح ووسع 
من لا يقتدى به تركه یعنی بذلك. سرا ء وف العلانية ہفتی بنزوله جميع الناس ؛ 
قال الدردیر : هذا إذا کان غير متعجلی وم یکن رجوعه لوم جمعة وإلا فلا 
:دب :؛: وفالهداية كن 'زوله صلی ألله عليهوسلم فصدا. وهو الأصح حی یکون 
النزول به سنة على ما روى أنه صلی الله له وسل قال لااصحابە ءإنا نازلون غدا 
خيف بنى كنانة الحديث ہ فعر فنا أنه زل إراءة للمشركين اطيف صنع اللہ به 
فصار سنة كالرمل . وف البناية قوله الأصح احترازاً عما قاله بعض أصحابنا إنہ 
لیس بسنھ لحديثابن عاس» وعن هذا قال الشافمی: التحصیب مسحب ولس 
. بسنة وبہ قالمالك اھ مختصرا من الأوجز . قال الحافظ : قوله لیس التحصيب 
لشىء أىمن اس المناسك الذىيازم فعله قالہ ابن المنذر, وروی أحد من طریقی 
ان أبى مليكة عن عائشة والقہ ما نزها إلا من اجلی وروی مسل وأبو داود. 
وغيرهها عن أبى رافع قال م پامرنی رسول الله صلی اللہ عليه وس-ل ولکن 
جثت فضر بت قبته خاء فنزل اه , لکن ما نزله النی صلى الله عليه وس كان 
۱ البزولبهمستحيا وقد فعله الخلفاء بعدہ کا روآه مسا عن نافع عن أبن عحر رضی 
اللہ عنہما قال : كان النى صلی اقەعليه وسلم وأبو بكر وعمر ينزلون بالأابطم, 
وسيأق للصنف فى الباب الذى يليه بدون ذکر أبى بكر ٠‏ ومن طریق أخرى 


جووککو ت_ 


۲۰۲۳۲ الجرہ الخامس 


والمراد9"؟ با حصب والأآ بطح واللطحاء وذى طوى وخيف بی کفائة : 
هاهنا واحد 8 ۲ 


عن نافع عن ان عمر أنه كان يرى التحصيب سنة قال :افع وزقدحصب رسو ل الله 
صلی الله عليه وس والخلفاء بعده : فالحاصل أن من نفى أنه سنة کعائشة وابن . 
عماس أراد أنه لیس من المناسك فلا يلزم بترکہ شی ومن أثبته كابنعمر أراد 
دخو له فی عحموم التأمى بأفعاله صلی الله عليه وسلم لا الإلرام بذلك اه . وبذلك .. 
جزم الشيخ قدس سره فى الكوكب الدرى اذ قال : ازول فيه ليس ما يتعلق 
بالےچوا نما هو سنة علىحدة فا قيل التحصيب لیس بثىء أريد به فى الحجوحيّما 
قیل التحصيب سنة فالمراد على فرازہ من الج وعلى حدة ١۱ء‏ 
)0 قال العينى : باب ا حصب وقال النووى : والابطح والطحاء وخیف _ 
بنى كنال اسم لشىء واحد اھ . وقال القسطلانى : ا حصب اسم لكان مقسع 
بن مک و.نى وهو أقرب إلى می ء ويقال له : الأبطم والبطحاء وخيف بنی 
كنانة وحده مابين الجبلين إلى المقبرة » أه . م قال الع.نى : فى باب النزول بذى 
طوى ا بدون الام واللامف رواية الآ كثرينو فروايةالمستمل والرخسى 
ہذی ااطوی با لف واللامو بجوزفی ااطاء ال رکات ائلاٹءو الافصح فتحبا.و>وذ 
صرف طوى ومئعة وهو موضع أسفل مک فصوب طاريق العمرذامعتادۃ؛وقبل: 
ہو بينمكة والتنعم اه . فلت: واختلفوا فذىطوى» هلهو الآ بطحأو غيره؟ 
۱ قالصاحبالمعجم:طوىواد بمكة.وقال الداودى:هو الا بطحو ليسكا قال.وقال 2 
الحافظ قوله: بابمن'زل بذىطوىإذارجع من مج تقدم ١*0‏ اكلام على النزول 


(ه) لم یذ کر فيه ثىءمن الكلام وإغا أورد فىباب دخول مكة ليلا ونہارً حدیث 
ابن عمر زضی اللعنہما أنه صلى الله عليه وسل بات بذىطوىحق أصبحئم دخل مكة ١۱ز‏ 


جوج 17ب 


الامعالارارى 0 عمم 


( باب الہزول بذی طوی) 
قبلأن يدخلمكة ء و زول(١)‏ البطحاء التى بذى الحليفة الخ ماکان امتبادر 
من البطحاء ہوا لحصب وکان المقصود إثبات أن نزول ااہطحاء التى بذى اللیفة 
على قرب المدينة سنة أيضا بین بزيادة الموصول ما هو عرادہ بالبطحاء . 
. قوله : ( ويبجع هجعة ) وذاك”” أن النى صل الله عليه وسلم كان فى حجته 
قد ازل . مہا فصا لی ااصلوات با ورقد هناك لأنه منزله : وکان ان عر سزل 
مک إلا أنه كان يروح با حصب ويصلى الصلوات ثمء ثم رقد رقدة أو يضطجم . 
ضجعة طلبا للسنة وپآتی بعد ذلك منزلہ مک . 


بذى طوى والمبیت بها إلى اأصبح ان أراد أن يدخل ميت فی أوائل ا حم 
والمقصود بہذہ الترجةمشروعية المبيت با أيضا | راجعمن» ٭۰. وغف ل الداودى 
فظن أن هذا المبهث متحد بالميدت بالمحصب عل ذاطوى هو اللحصب وهو 
غلط مہہ ؛ وإعا بشع المت بكسن فى الادلة أو فى كلى ہوم النفر هن منى فصبح 
سائراً إلى أن يصل إلى ذى طوى فینزل بہا ويبيت» فبذا الذى يدل عليه سياق 
حدیث الباب ا ه. قلت: وظاهر ميل البخاری إلى كلام الداودى ولعله هو مبنى 
كلام الشبيخ إذ جعل المحصب وذا طوی واحداً فإن الإمام البخارى ذكر فى 
باب التزول بذى طوى أحاديث نزو لاللخصب» وسكت الحافظ و تبعه ااقسطلاق. 
عن بان ا مطابقة بين الترجمة والحديث. وآ العنى بتوجہات بعيدة ٠٢‏ 

)١(‏ قال العينى : قوله التى بذی ا لیفةصفة البماحاء واحترز به عنالبطحاء. 
لی بين مك ومنیء والبطحاء التى بذى الحليفة معروفة عند أهل الدینة وغیرم 
بالمعرس اھ . قال الحافظ: القصود مبذه الترجمة الإشارة إلى أن انباعه صل الله 
عليه و-ل فی النزول بمنازله لا بختص با نحصب ١ھ.‏ ْ 

)١(‏ قال الحافظ : یہتحب أن يصلى ها الظہر والعصر والمغرب والعشاء. 
ویبیت با بعض اللیل کا دل عليه حديث أنس رضى اللہ عنه ؛ ويأنى نحوہ من 


0207 2 


قولہ : ( كأنهم كرهوا ذلك ) إما لأنه”© ثىء كانوا يفعلونه فى الجاهلية 
فتحرجوا عنهفى الإسلام لكو نه من رسوم الجاهلية» أو لانهمظنوا أنإخااص 
العمل لايحصل إلا إذا أخلصالقصد عن‌شوائب الغير فر خصو اء مع أن الخلص 


ا سم مہ ہے ےو اس سم یک 


ديف ان خر ف الاب الذى بل اھر للع وك صرحت أصيعان 
فروع الائمة الأربعة کا بسطت أقو الهم فى الأوجر ١١‏ . 

(1)ما أفاده الشیخ قدس سرہ من الوجبين واضح والاول منهما أوفق 
الجزء الثانى من الترجمة . وثانهما أجدر بالجرء اللاول » واقتصر الحافظ على 
الوجه الأول فقط إذ قال باب التجارة الح أى جواز ذلك وروایة ابن عينية 
وغيره تيد الثانى کا قال الحافظ: قوله كأنهم كرهوا ذلك؛ وفى روايةان عندنة 
فنكأنهم تأتموا أى خشوا من الوقوع فى الإثم للاشتغال فى أيام النسك بغير 
العادة ؛ وأخرج الحام عن عطاء عن عبيد بن عمير عن ابن عياس أن الناس 
فى أول الحج كانوا بقبابون بمنى وعرفة وسوق ذى امجاز وهو اسم الحج 
فخافوا البیع وهم حرم فأنزل الله تعالى ہ لاجناح علكم أن تبتغوا فضلا من 
ربكم ء فى مواسم الحج قال غحدثی عبید بن یر أنه کان يقر أها فى لصحف , 
وأخرجة إسحاق ق مسنده بلفظ کانوا يمنعون البيع والتجارة فى أيام الموسم 
یقولون إنها أيام ذكرء فنزات؛ وله من وجه آخر عن ابن عباس رضى التهعنه 
كانوا یکرھون أن يدخلوا فى حجہم التجارة حتّى نزلت اھ مختصرا. وهذه 
الروايات تدل على الوجه الثانی ما أهاده الشیخ ہ ثم قال الحافظ : ( قوله أيام 
الوسم)۔ بفتح اميم وسؤون الواو وکسر ا مہملة ۔ معى بذلك للانه معلم ء 
عليه الناس مشتی من السمة وهى العلامة وذكر فی حدیث الباب من أسواق 
الجاهلية اثنين وترك اثنين سنذ ک رما إن شاء الله ؛ ( وذو ا جاز )۔ بفتح الميم 


اا 0 لامع النراری ۱ و 


ندته وغيله(1) 5585 لله خالصا أفضل من لس وو 


وتخفیف ل بأفظ ضد الحقيقة (وعكاظ) بضم 050 الكاف فى 
آخره طاء مشالق زاد أبنعييئة عن عرو کیا سيأق فى البيو ع و تؤسير ابقرة 
(ومجنة) وهى بفتح الميم وکسر الجيم وتشدید النون؛ وذكرمن أسواق العرب 
فى الجاهلة أيضا حاشة ہضم المهملة و خفہ يف الموحدة وبعد الآاف معججمة 
وم تذكر هذه السوق فى الحديث انا م :۔ ن فى مواسم الج ٠‏ وإنا كانت 
تقام فى شہر زجب قال الغا كبى :ول تزل هذه الأسواق 8 الاسلام إلى 
أن کان أول ما ثرك منها سوق عكاط فى زمن ال حوارج سنة تسع وعشرين 
ومائة وآخر ما ترك مہا يم ن داود العبامى سنة سبع وتسعين ۱ 
ومائة ‏ وكانث سوق عکاظ ظ أعظم الأسواق ؛کانوا يتوافون بہا من كل جبة . 
وقد وقع ذكرهافى أحاديث آخر منها حديث أبن عباس انطلق النی صلی اللہ 
عليه وسلم فى طائفة من أصحابه عامدین إلى سوق عكاظ الحديث فى قصة 
الجن تقدم فى الصلاة ويأنى فى التفسير ء وروی الزبير بن بكار من طاريق 
حكيم بن حزام أنها تقام صبح هلال ذى القعدة إلى أن بمضى عشرون یوما 
ثم يقام سوق مجنةعشرة أنام إلى ہلال ذی الحجةتم يقوم سوق ذى الجاز ثمانية أيام 
ثم يتوجهون إلى می للحج ء وروئ عن جابر أن ال!' لنی صل اللہ عليه وسلم لبث ۱ 
عثير سنن بقبع الناس فى منإزهم فى الموسم بمجنة وعكاظ ظيلغ رعالات ریف 
۱ 7ٰ7 0*0 ۱ 
)١(‏ وقد روى عن معاذ بن جيل رضى الله عزه أنه قال حين . بعث ف إلى 
٠‏ الهن:يارسول اللہ أوصنىء قال:« أخاض ديك كفك العمل القليل»رواه الحا ى, 
وعن الضحاك بن قبس قال قال رسول اقدص الله عليه وسلم : ه إنالله تعالى 
يقول أنا خير شريك ف نأشرك معى شريكا فهو لشربی, یا یا الناس أخاصوًا 


7 :رف مآ کن حلت ) یپ اک تشر حي قدت 
مكة فو ضعت اللازم موضع ا ملزوم, فافهم . 


مالك فان اق تال لا هلمن ا لاغال لغش لذ دول تقولا هده 
لله وللر< مجھوب سم مہ 1 
وعن ألى آمامة قال : جاء رجل إلى رسول اللہ صل الله عليه وسلم فقال 
آ2ا بلتمس الذ ؟ ر والآجرء ماله؟ فقال رسول ان صلى اللہ عليه 
وسلم: لا شىء لہ الحدیث ء وفيه «إن الله عز ہے 0 
له خالصا واب ى به وجپ4فء رواه أبو داود والنسانى » وعن أن ان کعب رضی 
الله عنه قال قال رسول اللہ صلى الله عليه وسلم : ا دنشر هذه الآمة بالسناء والدین 
والرفعة والمكين فى الأرض» فن عمل ماهم عمل الآخرة للدنيا لم يكن له فى 
ا ا دا وا وا حا وغیرم » وغير 02 
الروايات ای ذكرها المنذرى فى الترغيب ہ وقال العينى فى قوله ایا 
الحج والعمرة لله  »‏ عن سفيان الثوری أنه قال : تمامہما أن تحرم من أهلك 
لا تريد إلا ا حج والعمرة وتهل من الميقات ليس أن تخرج لتجارة ولا لحاجة 

حتى إذا كنت قريبامن مكة قلت لو احتججت أو اعتدرت وذلكیچزیءولکں: 
ا أ ترج ولا اتی ا ۶×:. ۱ 9 

(1) ما أفاده الشیخ قدس سره أوجه ا قاله الششرا ع قالہ الکرمانی 
وتبعه غيره إذ قال : قولہ م أ کن حالت ت أى حین قدمت ع بانی ل أمتع بل 
كنت قارنة اه .قلت :وهذا لیس بوج يه لان قولهصل الله عليه يه وسلم فاعتمرى . 
كيف بتر: تب علی کو نا قارنة . وأما قو اہم: : إنها كانت لتطیب قلہا ينافى قوطا 
كل أصحابك ير جع بحج وعمرة غيرى : وفى رواية أخرحه ؛ البخارئ فى باب 
تقضی الحائض المناسك كبا قالت : یا رسول الله تنطلقون بحجة وعمرة.. 


“٠سس‏ سص۔صل- سس 


لامع الدرارى 0 


(أبواب" العمرة) 
( باب وجوب العمرة29© ) وفضاما 
والاستدلال بالاية لايتم لآنها لم تدل 


وأنظلق بحي فآمر عبد الرحمن بن أبى بكر الحديث: فبلا قال لہا رسول الله 
صلی الله عليه وسلم تنطلقین أنت أيضاً بحج وعرة مثل ء على أن قولہا فأمر 
عبد الرحمن مرتب عل قولہا: وأنطلق بحج ۱٢‏ . ۱ 

)١(‏ فى لغة الزيارة؛ وقيل: القصد , وقال الراغب : العارة نقيض الخراب 
والاعتار وااعمرةالزيارةالتى فہا عمارة! لود وجعل فالشريعة للقصدا خصوص 
وقوله: إنما یعەر مساجد الله إما من العمارة التىوهى حفظ الہناء. أو من العمرة 
التى هى الزيارة أو من قوشم عرت بمكان كذاء أى أقمت فيه اه. وی 
الفتح . قبل : إنها أى العمرة مشتقة من عمارة المسجد الحرام [ھ . وف ااشرع : 
زيارة البيت الحر ام بكيفيةخاصة وشروط مخصوصة [ه؛ مافى الآوجز بزيادة 
من الراغب . وفى الدر ا ختار : ھی إحرام وطواف وسعى وحلق أو تقصیر 
فالإحرام شرط ومعظم الطواف ركن ؛ وغيرهما واجب اھ ؟١‏ . 

() اختلف أهل العل فى حکہا واختلفت نقلة المذاهب فى بیان مسالك 
الآئمة: ولعل ذلك لاختلاف الروایات عنهم : قال ابن رشد : إن قوما قالوا إنه 
٠‏ واجب : وبه قال الشافعى وأحمد والثورى والأوزاعى : وهو قول ابن عباس 

رضى الله عنه من الصحابة وجماعة من التابعين . وقال مالك وجماعة : ھی سنة ٠‏ 
وقال أبو حنيفة : ھی تطوع وبه قال أبو ثور وداود ء وقال أبن قدامة : 
يجب العمرة على من بب عليه الحج فی إحدى ؛لرواتين أى عن أحد ‏ والثانية 
ليست واجبة اه . ومختار فروعه من نيل المأرب والروض المر بع وغيرهها 
. الأولى» وقال الزركثى: جزم به جمهور الأصحاب؛ وعنه أنها سنة ء وأما عند 


۸ ا رہ الخامس 


إلا على وجوب9١)‏ الإتهام 2 ماشر ع ولاہشت ما الوجوب ابتداہء فکانت 
كذافلة الصلاة تلزم بالشروع و ليست بواجبة ابتداء ولايوخذ بقولابنعمر0» 


الشافعية فنی عامة فروعبم أنها فرض ف الأظابرء وحكى الترمذى عنه أنها سنة 
وأولت الشافعية هذا القول إلى الوجوب : وأما عند المالكية فقال الدردير : 
سنت العمرة عینا مرة: قال الزرقانی : سنة مؤكدة هذا هو المۂہورق المذھب؛ 
وأما عندنا الحنفية فی شرح اللباب : العمرة سنة مؤكدة على الختار . وقيل : 
واجبة. صححه قاضيخان وبه جزم صاحب البدائع وعن بعض أصحابنا أنما 
فرض كفاية» اھ مختصرا من الأأوجز. و بسطفيهفىمسالكالأمة ودلا ئلهم؟1. 
٠‏ (١)وبذلك‏ أجاب صاحب الدر المختار إذقال: المأمور بهفى الآية الإتھام 
وذلك بعد الشروع وبه نقول ء قال ان عابدين جواب عن سؤال مقدر أوزده 
فى غایة البيان دليلا على الوجوب ثم أجاب عنه بما ذكره الشارح, ثم هذا مبنی 
على أن المراد بالإتعام تتم ذاتهما أى تتمم أفماطا ء أما إذا أريد به كمال 
الوصف رعليه ما نقله فى البحر من أن ااصحابة فسروا الاتمام بأن يحرم بهما 
من دويرة أهله ومن الأماكن القاصیقء فلا حاجة إلى الجواب للاتفاق على أن 
الإتمام بهذا المعنى غير واجبء فالآمر فيه للددب إجاعا ء فلا يدل على وجوب 
العمرة اه . و بن<و ما قاله صاحب الدر المختار أجاب عنه العینی إذ قال : قال 
المانعون للوجوب:ظاهر السیاق[نمام أفعا ما بعد الشروع فہما وذا قال بعده: 
دفإن أحصرتم» أى منعتم من إتماءبماء لهذا اتفق العلماءعلی أن الشروع فی ا حج 
والعمرة ملزم سواء قبل بوجوب العمرة أوباستحبابهاء وروی عن على أنه قال 
فى هذه الآية.وأتموا الحج والعهرة للهءقال أنتحرممن دويرة أهلك .وكذا قال 
اِن عباس وسعيد بن جبير وطاوس وقرأ الشعى « وأتموا الحجة والعمرة لہ 
برفعالعمرة ء قال :ٴولیست بواجبة ١٤ھ‏ مختصرا٢۱.‏ کے ےج 

69 وقد خالفہما اِن‌مسعودرضی أللهعنه إذ قال: ھیتطوع کافی الاوجز 
عن ابن أفى شيبة ء وذ کر أبن ألى شيبة عدة آثان عن التابعين فى ذلك ٠٠٢‏ 


۱ لامع الدرارى ۱ ۱ ا 


ظ وابن عبساس على خلاف النص(۹۹ ء وقد علمت أن القران فى النظم لا پدردہ _ 

على القران فیالحکمء ولعله زضی اللہ عنه لم يرد بذلك احتجاجهعلى مشارکتہما 
فى الوجوب لاقترانهما فى النظمء بل الذى قصده أنهما متحدان حكمآ کا أنهما 
مقتر نان نظماً , لا لنفس هذا الاقتران فقطء بل لما استنبطه من نص أو اجتهاد 
أوغيرذلك ء والجوابقدعرفت : والمراد بقول ان عمر©© لسر أحد [لاوعليه 
حجةہ ليس هو العموم بحيث یشمل کل غنى وفقیرہ بل المراد به هو الذى تحب 
عليه الحجة لیسارہ واستطاعته السبیل . ۱ 


)١(‏ وقد ورد النص بذلك فعدة روايات بسطتف الاوجز. ينها ما روى 
الترمذى عن جابر رضی الله تعا ی عنه قال : سل رسول الله صلى الله عليهوسلم 
عن العمرة : أواجية هى؟ قال:لاء وأن تعتمروا هو أفضل.قال الترمذى:<سن 
صحيح ٠‏ ومنہا ماروآه ان ماجه من ح<ديث طلحة بن عبید اللہ قال : الج 
جہاد والعمرة قطوع . وقال ابن امام : روى عن أنى هريرة رفعەدالحج جہاد 
والعمرة تطوع» وعنأنى أمامة رفعهه منمثى إلى صلاة مکتو بة فأجره بحجةومن 
مشی إلى صلاة تطوع فأجره بعمرة» أخ رجه الطبرانی وبمعناه أخرجهأ بو داود 
وسكت عليه ء وما أورد على هذه الروابات أجيبعنه فى الأوجزمفصلا ؟؟. 

(0) وهذا معروف قال صاحب تور اللانوار قیل : إن القران فى النظم 
یو جب القران فى الحم ء ذهب إليه مالك رحمه ألله» وقلنا إنعطف الخلة على 
ا لة لا يوجب الشركة ١‏ ١ه‏ مختصراً . وع۔دتہ الحنفية من الوجوه الفاسدة 
قلت وما قال : إنه مذهب مالك یشکل عليه مافى الأاوجز عن الزرقانی إذ قال : 
و بالوجوبقال ابن حبيبوهو المشهورعن الشافعی و أحمدء واحتجوابقوله تعالى 
« وأتموا الحج والعمرة ہء لعطفہا على الحج الواجب . وتعقب بأنه لايلزم من 
الاقتران الوجوبء فهو .استدلالضعيف لضعفدلالةالاقتران | ه مختصراً ١ه‏ 

(۴) وهذا واضح أراد به توضیحقولہ رضىالته عنه لا تعلقلهبالخلافية ١١‏ . 


0 الجزء الخامس‎ ۱ 1 ۲۴ ٠ 


( باب من اعتمر قبل الحج ) 


يعنى بذلك أن ما ورده© من النهى عن تقس دي العمرة على الحجة » 
فِا هو أدب و(إرشاد لا ہو الأفضل ؛ لان فى تقدم العمرة على الحجة 
مظنة فوات اه لبعد المسافة فى العادة وكثرة المشاغل العائقة عن المعاودة 
فلعله لا يوفق للعاودة ثانا یا فیحج مع أن الحجة وهى فريضة أولى بالتقديم , 
والمبادرة إليها من العمدرة وهي سنة ء وأما الج_واز لو قدمہا علہا فضیر3؟) 
منكرء علد ٠‏ كيف وقد قدم النى صلى اللہ عليه وسام 


(١)‏ كا آخ رجه أبو داود عن سعيد بن المسيب أن رجلا من أصحاب 
النی صلی الله عليه وسلم نی عمر بن الخطاب فشہد عندہ أنه مع رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم فى المرض الذى قيض فيه بنهى عن العمرة قبل الحج قال الخطالى: 
فى إسناد هذا الحديث مقال ء وقد اعتمر رسول اللہ صلی اله عليه وسلم حر ین 
قبل حجه ‏ والآمر الثابت المعلوم لایترك بالآمر المظنون» وجواز ذلك إجماع 
من أهل العلل م يذكر فيه خلاف ء وقد حتمل أن يكون النهى عنه اختياراً 
واستحبابا وأنه لھا أمر بتقديم الحج لأنه أعظم الأمرين وأہہماء ووقته 
محصور ء والعمرة ليس لہا وقت موقوت وأيام السنة كلها تنسع لباء وقد قدم 
لله اسم الحج علیہا 1ه . وحکی شيخنا فى الیذل كلام الخطانى عن الدرجات 
بتغير يمير فى السياق ۲۳ء 

(؟) وتقدم عن الخطاى اله إجاع وهكذا فى الأوجد عن ابن عبد ابر إذ 
قال : هو أمر بجع عليه لا خلاف بین العلماء فى +واز العمرة قبل الحج من 
شاء اه . وقال الحافظ ةوله : لابأس وزاد أحمد : وابن خز بمة فقال :لا بأس 


لامع الدرارى کش 


عر نه على حجہ4 2 وھذا الاحتجاج رفعله صلی ألله عليه وسلم !ا مم 
لو کان(١)‏ فرض الح قبل مر تہ ؛ فأماعند من قال : إنه فرض ف السنة التاسعة 
فلا بمکن أن0) ستدل بفعله لان الحجة لا لم تغرض كانت الحجة والعمرة 


منساوتن ق عدم الو جوب ء فلا إنضر تقديم إحداهما على الاخرى ۰ 


على اح أن بعتمر قبل أنيحي» قوله وقال إبرأهم ن‌سعد وصله اأُحدبالاسناد 
المذ کور بافظ حدثنا عكرمة بن خالد الخزوهئ قال : قدمت المدشة ق نفر من 
أهل مكة فاقیت عبد الله بنعمر فقلت:إنالم حج تطء أفنعتمر من المدينة؟ قال: 
نعم: ومأ منمکم من ذلك؟ فقد اعتمر رسول الله صلی الله عليه وسلم عمره كلما 
قل حج4؛ قال : فاعتمر نا أ ۳۵٥۵ء‏ ء 

() وهذا کا أفاده الشیخ 'قدس سره ولذا استدل بالحديث على تقد.م 
فريضة الحج کا فى الأوجر عن الغينى إذ قال : وف التوضیح هذا من أبن عمر 
قد یدل علی أن فرض الحج نزل قبل اعتماره ء إذ لو اعتمر قبله ماصح استدلاله 
على ما ذكره اه . والمسألة خلافية شہیرۃ بسطت فى أول كتاب الحج من 
الڈوجز 3 قال : اختلفوا ف4 على أحد عدر قولاء 27ھ808 منہا قولان: سئة 
ست » وسئة تسم ء وقال الستدى : لا يقال كان ذلك قبل افتراض الحج فلا 
يدل على أن اللامر بعد الافتراض كذلك» لآنا نقول: لو سلمذلك فالاستدلال 
به نتم بالنظر إلى أن الافتراض لا يظبر له تأثير فى منع تقدیم العمرة » أما إذا 
. كان عبل التراخی فواضح ؛ وإن کان عل الفور فلان تقدي العمرة لا زاحم 
احج من عامہا وعند عدم ظهور المنع فالأصل بقاء الحم الثابت ۱۰٢۱ء‏ 

(0) لان آخر عمرہ صلی الله عليه وسل غير ال كانت مع الحج » كانت 
عمرة الجعرانة وهى سنة مان ١1‏ . 


۲۰۲٢‏ - ا جزہ ا حامس 
قوله : ) وععنا استنان عائشة) وذلك بسما ع22 تبوعبا أوقة1 وقد سمح 


: قال العينى قوله وس عنا استنان عائشة: قيل : استنانہا سواكها ء وقيل‎ )١( 
استعالما الماء ء قال ابن فارس : سننت الماء على وجبى إذا أرسلته إرشالا‎ 
إلا أن استن لم تستعمله العرب إلا فى السواك ؛ وقیل : معناء معنا حسهرور‎ 
الغو قاع إبقاما: قلت فيه ما فيه ء وفى رواية عطاءعن عروة عند مسإقال:‎ 
وإنا لنسمع ضربها بالسواك تستن !ه ء ثم قالالقسطلافى قوله: يا أماه بالآلف‎ 
بين المم والباء المضمومة ء وقال الحافظ كالكرمانى بسكومما : ولأنى ذر‎ 
وأبى الوقت والاصيل ياتمه بحذف الاالفوسكون الباء, وفی نسخةياأم المؤمنين‎ 
وهذا بالمعنى الأعم والسابی بالمعنى الاخصء لما خالته ء وقوله فى رجب قط‎ . 
قال ذلك مالغة فى نسبته إلى النسان وم تنكر علیہ إلا قوله إحداهن فى‎ 
فى رجب ء وزاد مسم عن عطاء عن عروة قال وابن عمر يسمع فا قال لا‎ 
دلا نعم؛ سكتء قال النووى: سکوت ابنعمر رضى الهعنه على إنكار. عائشة‎ 
هما قال القسطلانىءقلت: وقوله‎ ١ يدل على أنه كان اشتبه عليه أو نی أو شك‎ 
لم تشکر عليه إلا قوله [حداهن فى رجبء هذا فى حديث الاب . وإلا فقد قال‎ 
ا حافظ قوله : [حداھن فى رجب , كذا وقع فى روابة منصور عن بجآمد‎ 

وخالفه او إسحاق فرواہ عن بجاهد عن ابن عمر قال اعتمر النى صلى الله 
ظ عليه وسلم مرتين فبلغ ذلك عائشة فقالت : اعتمر أربع عمر؛ 011000 
وا داودء فاختلفا جعل منصور الاختلاف فی شہر العمرة وأبو إسحاق فى 
عدد الاعتار ويمكن تعدد السؤال بات یکون ابن عمر سثل أولا عن العدد 
فأجاب فردت عليه عائشة فرجع إلہا فسئل مرة ثانية فأجاب عوافقتها مم 
سثل عن الشهر فأجاب بما فی ظنہ ء وقد أخرج أحمد من طررق الأأعمش عن 
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00 قوله : ) إلا الى اعتمز مع ) فإن ابتداءھا!'۷ و إن کان 7 ذی اأقعدة 
كا أن ايت ف ڈی المج 
) باب عمرة فى رمضان”) ( 
بجاهد قال : سأل عروة ابن عمر فى أى شہر اعتمر !!: یل لله عليه وسلم 
قال : فى رجب أه ١١‏ ۰ 

لل فان خروجەصإ الله علیەوسا من المدِنة کان فى آخر ذی القعدة أسيت 
بقين منها بوم ا خیس کا قاله ابن حزم وغيره أو لخنس بقين منہا يوم السبت 
كا رجحه ابن القے؛ وهو المرجح عندهذا امب لی بالسیات المعترف بالتقصيرات 
کا حققتہ فى رسالی حجة الوداع فص ااظہر بالمديئة أربعا وصلى العصر بذی 
الخليفة ركعتين وبات جہاء دآنادات بوادی العقیق وقال:عمرةفى حجة فاتداؤها ۱ 
کان فى آخر ذى القعدة ودخل رسول اللهصلى اللهعليه وسلمة رابع ذى الحجة 
بلا خلااف بين العلياء 2 ولذا كاد الشیخ قدس سر ه أ نہ اإختتمت فى ذى المجة. 
لافترانہا با جج ج- 

(۲) قال العینی بعد ذكر الحديشقال الکرمانی فإن قلت: ظاهره يقتضى أن 
7ر فرمضان تقو ممقام حجة الإسلام فبلهوكذلك؟ فلت معنام كدجة الإسلام : 
7 الثواب؛ والقر بنه الإجماع على عدم قمامہا مقامہاء وقال ابن خجزعة: إن ای 5 
يشبه بالثىء ويحعل عدله إذا أشبہہ فی بعض المعانى لا جمیعہا لآن ااعمرۃ لا یقضی 
ا حدیث نظير ماجاء: أن دقل هو الله أحد تعدل ثلث القرآنء ء وقال ابن العرنی 
حديث العمرة هذا صحیح۔ وهو فضل من الہ "و نعمة فقد ا ا منزلة 


الح بانضمام رمضان لہا ؛وقال ان الجوزى فيه :أن ثوأن ب العمل بريد بزيادة 


شرف الوقت کا بيد بحضور القلب ومخاوص القصد ٠‏ وقال ابن التین : قوله 


٤‏ : الجرء الخامس 


كحجة يحتمل أ ن يكون على بابهء وبحتمل أن يكون ابر کہ رمضان: وحتمل أن. 
یکون مخصوصاً ا ہذہ المرأة » وقد قال بعض المتقدمين : بأنه مخصوص .هذه 
المرأة: فروی أحمد , بن تع فى مسندہ بإسناد صحيح عن سعيد ن جبير عن ام أة 
من الأنصار شال 1 ام سان أنها | أرادت الج ؛ فل 7 الحدرثء وفيه فقال ٠.‏ 
سعيد بن جبیر لا تع[ هذا [ إلا هذه ا ر أةاوحدها ٠ووة‏ عند أى داود عن أم 
معقلفى آخر حديها ؛ فكانت تقول: الح حجة و العمرة عمرة فا أدرى إلى خاصة 
أم للناسعامة؟ والظاه رحمله على العموم؛ ران انی مت أن روف ھت 
ام معقل: وق الباب عنابن عباس وجابر وأفهر برة وس ووهب بن خندش 
وبقال هرم بن خنیش » وزاد العينى فى اباب یوسف بن عمد الله وأبا طليق 

وأمطليق: وبسط العیی تخر يجباء وفىكثيرمنهذه الرواياتةولهصل اق عليهوسم 
دعمرة فی رمضان تعدل حجةء ہدون ذکر ! ای مج قال. 
الحافظ : ل يعتمر النی صلی اللہ عليه وسلم إلا فى أ را لیج . وقد ثبت فضل 
العمرة فى رمضان تحديث الباب فا فأهما أفضل؟ الذى بظ بر أن العم فى رمضان 
لغير النى صلی الله عليه وسلم أفضلء وأمافىحقه فا صنعه هو أفضلء لان فعله 
لبیان جواز ما کان أهل الجاهلية بمنمونه ء فأراد الرد علهم بالقول والفعل, 
وهو لو كان مكروها لغيره لكان فیحقه أفضل ؛ وقال صاحب البدى: حتمل 
أنه صلى اللہ عليه وس كان يشتغل فى رمضان من العبادة بما هو أثم من العمرة 
وخشى من المشقة على أمته إذ لو اعتمر فى رمضان لبادروا إلى ذلك مع مام 
عليه من المشقة فى ا مع بين العدرة والصوم ء وقد كان بترك العمل وهو يحب 
أن يعمله خشية أن يفرض عل أمتهء وخوفا من المشقة علهم 1ه . قلت : 

ما ماح الحافظ عن من الہدی فيه امن 2( وتردد صاحب الہدی ف بجع 
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هزه ار وایة الى أوردها ا اولف فی هذا اباب 0 ما بروى فی ذلك 
الاعتمار فى شہر الحج وفى رمضان إذ قآل : وأما التفضیل ينه وبين الاعتار . 
فى رمضان فوضع 0 ٠‏ فقّد صح عه أنه عليه به الضلدة والسلادم آغز أم مع لأن. ش 
تعتهر فى رمضان وأخبرها : نہ تعدلحجڈ وأضآ فقّد اجتمع ٹیعەرةۃ وتحان 
أفضل الزمان وأفضل البقاع: ولكن لم يكن الله ليختار لنبيه صلىالله علیەوسلم , 
فی عمره إلا أولى الأوقات وأحقہا فكانت العمرة فىأشبر الحج نظير الحجى. 
أشبرهء وهذهالآشبر قدخصہا القہتعا ی بہذہ العبادة وجعلما وقتا لہا والعدرةحج 
أصغرء فأولى الازمنة بها أشهر الحجء وذو القعدة أوسطباء وهذا مانختار9ٴٴاللہ 
فيه فن كان عنده فضل عام فليرشد إليه . وقد يقال : إن رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم كان يشتغل فى ا من العادات » إلى آخر مالخصه الحافظ من 
کلام ! الہدی ؛ وذ کرہ صاحب الہدی مبسوطا ١١‏ . ۱ 

)0 فإن الروايات فى هذه القصة كثيرة کیا تقدم قریبا عن کلام العینی 
وبسطبا الحافظان ابن حجر والعينى ء وقال القسطلانی : وفى النساتی والطبرانی 
فى قصة تشبه هذه اسمہا أم معقل زينب وزوجما أبو معقل البيثم» ووقع مثله 
لا طليق وأم طليق عند ابن أ ىشيبة وابن السکنء وعند ابن حيانفى صححەقالت 
آم سلیم: نا حج أبوطلحة وابنهوتركاق وحوہ ۵ئ0( شدىه من وجه آخرعن 
عطاء: والابنالمذكور الظاهر أنهأ نس لان أ باطلحة ل : یکن‌لہ ابن كير بحفیکون 
المراد بالاءن أنسا مجازا ء وي يد ذلك أن فى حديث الخاری لاعت للانصار 
ولست | م معقل أنصارية بل وى سند أى داود أن أنا أبا معقل ل بحب معہم؛ بل ۱ 
تأخر لمرضه فاتء وأما أم سنان فبىأ نصأرية أيضاً, و با لة فيحتم ل آنہا وقائع 
متعددة لمن ذکر هبنا ء وقال الحافظ فى حديث الساب قوله : سماها ان عياس 
فنسيت » قائل نسيت ابن جریج بخلاف ما یتبادر إلى الذھن من أن القائل عطاء 
(١)كذا‏ فى الأصل ۰٠٢‏ 


اب 5 الخامس 


00 58““,7777777777“-6 6 ۷۳ 6,>۷>- ص ص ‏ ہے ےے۔ے۔ سر 


الباب ؛ فمارواہ انق داود(١)‏ من قصة هذه اک 


لان الصنف أخرج الحديث فی باب حج النساء من طریق حبيبالمعلم عن عطاء | 
ضماھاء ولفظه: لما رجع النى صلٰ الله عليه وسلم* من حجته قال لام سئان الا نصارية 
ما منعك من الحج؟ الحدیث . و >تمل أن عطاء كان ناسآ لاسمها لما حدث به 
ابن جريح وذاك را له لما حدث به حبیبا ء وقد خالف يعقوب بن عطاء فرواہ 
عن أبيه عن ابن عباس قال : جاءت أم سليم إلى رسول اللہ صلى اله علیەوسلم 
فقالت: ا 7 طلحة وابنه وتركانى.الحديث أخ رجه ان‌حبانءوقد وقعشبيه 
هذه القصة لآم معقلءخرج الحافظ روا یاتہائم قال: والذى ظہر لىأهماتصتان 
وقعتا لام أتين ووقعت لام طلہ يق قصة مثل هذه أخرجبا سیت 
منده والدولابى؛ ذكر لفظہا الحافظ ثم قال: وزعم ابن‌عبد البر أن أممعقل ھی 
أم طلیق فا ک۔نبتان وفيه نظر لان أرا 7 مات فى عبد النى صلی القهعليه وسلم 
1 با طليق عاش حی مع منه طلق نحبیب:؛ 0۹990 التابعين» فدل على 
بر المرأتين ويدل عليه تغایر السیاقین أيضاء ولا معدل عن تفسیر المهمة فى 
حوقه اشعانن نایا 1 م سنان أو أم سليم لقوله | أنصاریة وأما أممعقل 
فإنها أسدية ووقعت لام 0 أيضاء ١ه‏ مختصرا. وقال العينى: قيل إن أمطليق 
ھی أم معقل لها كنيتان ء حكاه ابن عبد البر ء وقال شيخنا : قد رأيت فىكلام . 
بعطهم نأ أم نان اك كزرة عدو يف ث ابن عب سهى أم معقلء قال : وفيه نظر 
قلت: 0 أن يكون وجه النظر ماقاله بعضهم أن أمسنان أنصارية وأم معقل 
أسدية؛ وللکن قد قيل إنہا أنصارية فعلى هذا القول تکون المرأة الأكربة ف 
سکااو ماب هن أ راہ 
)١(‏ فقد أخرج الاسام ١ح‏ ز اد مذ طمن دين 5205 

ومن حدیث ابن عباس فى قصة ة ام أة مهمة وقال شیخنا فى الیذل فى حدیث 


0 7ھ ۲۳۷ 


إما برجع(') إلى مارواہ اللؤلف أو ينسب إلى الخطأ . 
) باب العمرة لملة الخحصية"! وغيرها ( 


أم معقل فى هد الحد یث اضطراب کثیر واختلاف شدید ‏ فإن الحديث الاول 
بدل علی أن أيا معقل حج مع رسول اللہ صا عليه و۔لم ورجع وذهب مع 
زوجته أم معقل إلىررسول لله صلی الله عليه وسلءو :كلما مع رسول الّهصلٍ اله 
عليهوسل ؛ والحديث الثانى يدل على أن أبا ممقل هلك قبل أن بخرج رسول الله 
صلی الہ عليه وسلم وانطلقت منفردة إلى رسول اللهصل القەعليه وسمو كلت 
ظ معه فى أمى الحج ؛ ول أرمن تعرض مجع هاتين الروایتین وارفع الإشكال إلا 
ها كتب مولانا مد بی المرحوم من تقریر شيخه رضى اللهتعالى عنه فقال: ثم 
حى شيخنا عن تقریر والدى المرحوم كلاما طويلاء فارجع [ليه لو شأت ۱۲. 
)١(‏ وهذا مبنی على ما قيل: إن أم سنانِ وأم معقل واحد کا تقدم فى كلام 
العينى » و أما نسبةالخطأ فلعله للاضطراب فی روايتها ء والأاوجه عند هذا العيد 
الضعيف أنها وقائع عديدة ١١‏ . ۱ . 
(۲) قال القسطلانی : بفتح الحاء وسكو ن الصاد ا مہملتین وفتح المو حدة » 
وقال ا حافظ : المراد بها ليلة المبيت بالمحصب قال ابن بطال : فقه هذا الباب أن 
الحاج يوز له أن يعتمر إذا تم حجه بعد انقضاء أيام التشر یق واختلف الساف 
فى العمرة أيام الحج فروى عبد الرزاقعن بجاهد قال : سئل عحر وعل وعائشة 
عن العمرة ليلة الحصبة؟ فقالعمر رضى اللہ عنه: ھی خیر من لاشی.. وقال على 
نحوه » وقالت عانشة : العمرة على قدر النفقة وأشارت بذلك إلى ان الخروهم 
۱ لقصد العمرة من البلد إلى مكة أفضل من الخروج من مكة إلى أدنى المل؛ وهكذا 
فى العينى وزاد بعد قول حر ھی خیر من لاثىء وقال على من مثقال ذرة ونحوہ 
وعن عائشة أيضا لان أصو م ثلاثة أيام أو أتصدق على عشرة مسا كين أح ب إلى 


۸ت ظ الجزء الخامس 


من أن أعتمر بالعمرة الى اعتمرت من التنعيم » وقال طاوس فیمن اعتمر بعد 
الحج لاأدرى أيعذبون عليها أم 0 ,1ب 
الحج فعاب ذلك علینا سعید بن جبیر وأجازہ آخرون. وقال أبوحنيفة رحهالله: 
العمرة جائزة السنة كلها إلا یوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق ؛ فذهب 
أصحابنا إلى أن العمرة تجوز فى جميع السنة, إلا أنها تکرہ فى الأيام اذ كورة ء 
وقال الشافعى وأحمد لانكره فى وقت ماء وعند مالك شکرہ فى أثهر الحج اه 
مختصراً . وقال الحافظ : اتفقواعل جوازها فی جیعالایاملنلم يكن متليسا بأعمال 
الج إلا مانقل عن ا لحنفیة أنه پکرہ يوم النحر وأيام التشريق : ونق لأسم عن 
أحمد إذا اعتمر فلا بد أن علق أو يقصر فلا یعتمر بعد ذلك إلى عثمرة أيام 
لیکن حلق الرأس» قال اہن قدامة هذا يدل على كراهة الاعتهار عنده فى دون 
عشرة أيام اھ. وقال مالكفى الموطأ: لاأری سد أنيعتمر فیسنة مرارآء وفى 
الاوجز: لآنه صلی اقەعليہ وسام اعتمر أربعاً ؛ کل وأحدة فی سنة مخ فنكنه 
من الشکریر؛ نعم إن شرع الگروہ لزمه إتمامہا لأآنه منقسم ال جائز. وأجاز 
ا مہور وكثي رمن الماللكية الشکرار بلاكراهة لحدیۓہ العمرة إلى العمرة كفارة: 
لما بنہماء حتی قال ابنعيد البر : لاأعلم لاحدكره ذلك حجة منكتاب ولاسنة 

| يحب التسليم لثلباء وبسط فى الاوجز الآثار الختلفةفى ذلكثم قال: وف الہدایە 
هى جائزة فى جميع السئة إلا خة أيام لما روى عن عائشة رضی الله عنما 
أُنہا كانت تکرہ العمدرة فى هذه الأيام الخسة ء وقال ابن ا یام قال الشيخ 
تق الدين فى الإمام روى [ ماعیل بن عياش عن إبراهم ونافع عن طاوس قال 
قال البحر- يعنى امن عباس۔خمسة أيام يوم عرفة ویوم النحر وثلاثة أيام التشريق 
اعتمر قلہا وبعدها ما شت ۰ا ھ مختصراً ۱٢‏ ۰ 
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إنما أورد هذا الباب لبيان أن المنبى عنه92© إنما ھی العمرة فى خمسة أيام : 
يوم عرفة » ويوم النحرء وثلاثة التشريق ء وأما ماسوى ذلك فلا كراهة 
للاعتمار » ثم إن اعتبار<”؟ الليالى فى الحج لا کان من المتخلفة دون اتقدمة , 
حيث كانت لی۔لة عرفة ھی اتی بعد يوم عرفة لا الى قله » وكذلك ليلة 
يوم النحر هى”) الاتية بعده لا الاضية قبله . توم أن الليلة الآتية بعد ثالث 
أيام التشربق لعلبا داخلة فى النهى لکونہا بحسب تلك القاعدة ليلة ثالث عثيرة 
ون كانت فى الحقيقة ليلة رابع عشرة ء دفع هذا التومم بتصریج ليلة ا صبةء 


(١)وھذا‏ عند الحنفية کا تقدم الخلاف فى ذللك مفصلا ؟١.‏ 

(0) وف الدر المختار : اع أن الليالى تابعة للآيام إلا ليلة عرفة وليالى 
النحر فتبع للنهر الماضية رفقا بالناسء قال ابن عابدين : أىكل لیلة تقبع اليوم 
الذى بعده. ألا ترى أنه يصلى التراویح فى أول لبلة من رمضان دون أول لبلة 
من شوالء وقوله إلا ليلة عرفة عبارة البحر عن ا حیط إلا فى الج فانہا فحكم 
الأيام المماضية فايلة عرفة تابعة ليوم التروية وليلة النحر تابعة ليوم عرفة ه. 
وفى شرح اللباب وقت الرى فاليوم الرابع من أيام الری منالفجر إلىالغروب 
وليس يقبعه ما بمده هن اللیلء بخلاف ما قبله من الأإيام وبغروب الشمس من 
هذا الیوم یفوت وقت الآداء والقضاء اتفاقاً مخلاف ما قبله ولو رىليلة الحادى 
عشر أو غيرها عن غدها لم يصح لآن الليالى فى الحج فى حكم اللایام الماضية : 
لا المدتقيلة هىر. 

(م) هذا إجماع لا خلاف ذلك بين السلف والخلف . وقد قال الننى صلی 
الله عليه وسل : .من أدرك معنا هذه ااصلاۃ وأتى عرفات قبلذلك ليلا أو نہارا 
فقد تمحجهء أخر جه أبو داود وأجعوا على أنالمرادما ليلة النحر لاليلةعرفة؟١.‏ 

(4) وهذا أيضا إجما عمن السلفو الخلف لاب وزالتضحی ليلةالنحر إجماعا ؟١.‏ 
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والحاصل أن ا':ة القاعدة المتعارفة222 لما كانت لجل أفعال الحج ء وقد 
أنقضت وت “كن الاعتبار بعد ذلك على حسب ما تقرر وتعرف » فافهم 

قوله : ( ألم خاصة هذه؟ ) يعنى به العمرة9) فی أشبر ا حج ء وأما الفسخ 
فكان هم خاصة . 


. وهى أن الليالى تابعة لللہار الآنى کا تقدم قريبا عن الدر المختار‎ )١( 
قال المینی : قوله ألکم هذه . أى هذه الفعلة ء وهى جعل الحج عمرة‎ )( 
أو العمرة فى أشبر الحج وفى رواية يزيد بن زريع: ألنا هذه خاصة؟ وفى رواية‎ 
جعفر عند مسلم. فقام سراقة فقال يا رسول الله : ألعامنا هذا أم لللأبد؟ فشبك‎ 
أصابعه واحدة فى الاخرى وقال : دخلت العمرة فى الحج مرتين لا بل لايد‎ 
الاہدے قال النووی: اختلف العلماء فى معناہ على أقوالء أصمما و به قال جمہورم‎ 
إن العمرة يوز فعلها فی اشہر الحج ء والثانىمعناه جو از القران وتقدیر الكلام‎ 
والثالث تأويل بعض‎ ٠ دخلت أفعال العمرة فى أفعال الحج إلى يوم القيامة‎ 
القائلين بأن العمرة ليست واجبة ء وقالوا : معنى دخوطا فى الحج سقوط وجوبما‎ 
وهذا ضعیف أو باطل» وسياق الحدنث يقتضى بطلانہ . والرابع تأويل بعض‎ 
أهل الظاهر أن معناہجواز فسخ ا حج إلى العمرة وهذا أيضا ضعیف: ورد هذا‎ 
بأن سياق السؤال یقوی ههذا التأويل ہل الظاهر أن الدؤال وقع عن الفسخ‎ 
وفيه نظر ء وقال النووى أيضا: اختلف العلياء فى هذا الفسخ : مل هو خاص‎ 
للصحابة تلك السنة خاصة أم باق طم ولغيرمم إلى يوم القيامة ؟ فیجوز لكل من‎ 
أحرم بج وليس معه هدى أن يقلب إحرامهعرة ویتحلل بأعمالهاء فقال مالك‎ : 
والشافعى وأبو حنيفة وجماہیر العلماء منالسلف والخلف:هو مختص بم فى تلك‎ 
السئة, وعا ستدل للجاھیر حد رثت أبى ذر الذى روآه دسلم: كانت المتعة ق الح‎ 
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لأسماب ممد صلی اللہ عليه وسلم عاضة ء يمنى فسخ احج إلى الممرة ہ وزوى 
النسانى عن الحارث بن بلال عن أبيه قلت : يا رسول الله فسخ الحج لنا خاصة . 
أم للناس عامة؟ فقال ہ بل لنا خاصة ء وأما حديث سرافة فعناہ 8 الاعتار 
فى أشبر الحج أو القرا نكا ذكرناء اه مختصرا . وفى الاوجز أما فسخ الحج 
إلى العمرة لخجمرور العلماء بكر هو نذلكمن الصدر الأول وفقباءالأمصار, وذہب 
ابن عباس رضى الله عنه إلى جواز ذلك » وبه قال أحمد وداود: وكابم متفقون 
على أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أ أصحابہ عام حج بفسخ الحج إلى 
العمرة» وہذا تمسك أهلالظاهرء وا ہور رأوا ذلكمن باب الخصوص واحتجوا 
برواية الحارث بن بلال عن أبيه المذكورة ء وهذا لم يصح عند أهل الظاهر : . 
. صحة يعارض بها العمل المتقدم وروی عن مر أنه قال : متعتا ن كانتا على عبد ظ 
رسول الله صلی الله عليه وسلم أنا أنبى عنهما وأعاقب علیہما. متعة النساء ومتعة 
الحج وروی عن عثان أنه : متعة الحج كانت لنا وليست لکم؛ وقال أبو ذر 
ما كان لأحد بعدنا أن حر لحج ثم يفسخه فی عمرةء هذا كله مع ظاهر قوله ۱ 
تعالى دو أموا ا اه مختصرا. . وتقدم ثیء من الكلام على ذلك 
فى باب من أهل فی زمن النی صلی الله عليه وسلم إلخء ىم قال الحافط: قوله إن 
سراقة لقى النى صلى الله عليه وسام بالعقبة 2 »وف رواية يزيد بن زريع عن 
حبيب ا لعل عند الصنف فی کتاب العنى: وهو يرى جمرة العقبة ء هذا فيه بيان ٠‏ 
المكان الذى سأل فيه سراف عن ذلك. وروابة4 مسام عن عطاء عن جار گذلك: 
وسياق مسلم من طر يق جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر یقتضی أنه قال له ذلك 
لما أمر اناھ أن بحعلوا حجهم 0 ةو بذلك تمسك من قال : إن سؤاله كان ۱ 
عن فسن ا حم إلى العمرة : وعتمل أن ن يكون السؤال وقع عن الآمر ٠.‏ لتعدى ' 


۷۲ ا جزء الخامس 


( باب الاعمار بعد الحج بغير هدى ) 


عن الحج لم يكن ذلك تمتها كا وقع لعائشة رضى الله عنها ء ولذلك م يكن فى 
حجرا ولا عمرتها هدى لعدم المتعة والقران . وم تسكن فہما جنایة أيضا ء وأما 


المكانين اه . قلت: وأنع شر بأنه ما وقع التعار ضفى حدشى جاہر رضی 
لله عنه فالذى اتفق عليه الشیخان أرجح وتأويل حديث جعفر بن حمد إلى 
حدیث عطاء غير مستبعد کا لا مخفی , وامل على تعدد السؤ ال بعيد . 

)١(‏ قال الحافظ: قوله باب الاعتمار إل كأنه يشير بذلك إلى أن اللازم من 
قول هن قال: إن أشبر الحج شوال وذو القعدة وذو الحجة بکالہ کا هو منقول 
فى رواية عن مالك وعن الشافعی أيضا . ومن أطلق أن المتع هو الإحرام 
بالعمرة. فى أشبر الحج کا نقل ابن عبد 'ابر فيه الاتفاق فقال : لا خلاف بين 
العلماء أن القتع اثراد .قول الله تعالى ه فن تمتع بالعمرة إلى الحج ھا اسقیسر من 
00 الاعتمار فى أشور الح قبل الحبج:*) أن من أحرم بالعمرۃ فى ذى الحجة 

الحج قعليه: اھذی ٠‏ وحدیث الاب دال على خلافه لکن القائل بأن 
ذا م أشبر الحج يقؤل: إن الەّنعہو الإحرام بالەمرۃ ففأشهر الحج 
فلا یلزمرم ذلك اه . وقال العينى: وكانت عمر تہا بعد انقضاء الج ولا خلاف 
بين العلماء أن من اعتمر بعد انقضاء الحج وخروج أيام التشريق أنه لا هدى 
ہوا وت متمتم(ھ ١١‏ . 


. (ھ) خر إن اللارم ١٦ز‏ 
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رفض عيرتها الأولى التى كانت قلدمت 5 وجوب الدم فطضہا 7 فغير منعر ض 
با(© نفيا ولا إثاتا . 


)١(‏ وما أفاده الشيخ قدس‌سرہ أوجه ما قالته الشراح فى ذلك ء قال الحافظ 
بعد ما بسط الكلام على أن قوله وم 53 فى ذلك هدى ولا صيام ولاصدقة 
من قول عائشة کا هو ظاهر حديث اباب ؛ وکذا أخرجه مسلم واہن ماجه 
5 من قول ہشسام کا تقدم فی البخارى فی کمتاب الحيض من طريق ألى أسامة 
عن ہشام؛ وفى آخرہ: قال ہشام ولم يكن فى ثىه من ذلك الخ ء وکذا أخرجه 
أو داود من طريق وهيب والخادين عن ہشام قال ابن بطال : قوله فقضى الله 
حجرا وعمرتما إل ليس من قول عائشة إنما هو من كلام ہشام حدث به هكذا 
فى العراق فوم فيهء فظہر بذلك أن لا دليل فيه أن قال إن عائشة لم تسكن قارنة 
حيث قال لو کانت قارنة لوج ب علبها الهدى لاقران: وقد ثبت عنعائشة أن النى 
صل الله عليه ول ضحى عن نسائه بالبقر کا تقدم؛ وروی هسم من حديث جاہر 
أن النى صلی الله عليه ول أهدى عنها فيحمل على أن النى صلی الله عليه وسلم 
أهدى عنها من غير أن يأمرها بذلك ولا أعلہہا به ء قال القرطى: أشكل ظاهر 
هذا الحديثولم یکن فی ذلك هدى علی جماعة حتی قال عياض لم مک ‌عائشة قارئة 
ولا متمعة وإنما أحرمت بالحج ثم نوت فسخه إلىعيرة فمنعہا من ذلك حيضها » 
فرجعت إلى الحج فأ كلته مم أحرمتعمرة مبتدأة فلريحب عليها هدىء قال وكأن 
عياضا لم یسمع قوطا: كنت من أهل بعمرة؛ والجواب أن هذا الكلام مدرجمن 
قول ہشام كأنه ننی ذلك بحسب عليه ولايلزم من ذلك نفيه فى نفس الآمر» وبحتمل 
أن يكونقوله لم يكن فى ذلكهدى أى مر تکلف له ہل قام به عنہاء وقال ان خزمة 
قوله لم يكن فى ذلك هدى أى فی تركها لعملالعمرة الأولى وإدراجها ذا فى الحج 
ولا فى مم رتا التى اعتمرتما من التنعم أيضاً.وهذا تأويل حسن٢ھ,‏ وأنت ترى 


رر روہ 


( باب يفعل بالعمرة ما يفعل بالحج ) 


ہا يفعل فى الحج يفعل بالعمرة أيضا . 


أن هذه کہا تأويلات بعيدة لاسما قوله إنهذا مدرج من ہشام نفاہ بحسبعلءه 
ولا یلزم منه النق فى نفس الامر: : فإنه يازمعليه أن تہویب الإمام البخارى غير 
۱ و وما أفاده الشیخ قدس سره خال عن التكلفات والتأويلات ١١‏ 

(١)وھذا‏ 2 قال الحافظ باب یفعل بالعمرة الح؛ أى من التر ۰-- 
الآفمال أو المراد بعض الاٴفعال لا كابا والآول أرجم لما بدل عليهسیاق حدیث 
يعلى؛ وقال فى موضع آخر: قوله دواصنع فی عمرتك ماتصنع فی حجكہ دالعلى 
أنه كان يعرف أعمال الحج قبل ذلك؛ قال اہن العری: کانوا فی الجاهلية بخلعون 
ات لشيابو>تدونالطيب فى الإحراء إذاحجوا کاو بتساہلون فى ذلك ف العمرة 
ار النى صلی الله عليه وسلم أن بجراهما واحد ہ وقال ابن المنير فی الحاشية: 
معناہ اترك لان المراد بيان مابجتنيه الحرمفيؤ خذ مزه ؤائدة حسلة وهى أنالترك 
فعل. قال: وأما قول ابن بطال أر اد الآدعية وغيرها بما يشترك فيهالحج والعمرة 
. ففيه نظر لآناتروك مشتركةمخلاف الأفعالءفإن فى الح أشياء ا قر 
کالوقؤوف وما بعده ء وقال الذووی کا قالابن بطال وزاد: ویسٹتئی من الاعمال 
ما بختص به الحج . وقال الباجى : ام۔أمور به غير زع الثوب وغسل الخلوق 
لأانہ صرح له ہہما فلم یق إلا الفدية كذا قالء ولا وجه لبذا الحصر بل الذى 
بين من طريق آخزی أن المأموربة العمل والئد ع وذلك أن عندمسلم والنسائی. 
فى هذا الحديثفقال : ما كنت صانعا فى حجة قال أنزع عنىهذه الثياب وأغسل 
عنى هذا الخلوق فقال : ما دنت صانعا فى حجك فاصنعہ فى عمرتك. اھ ۰٠٢‏ 


لامع الدراری ۲ 


(وکنا نستره ) أى محفظہ من20 أهل مكة ء وذلك فى عمرة القضاء . 

قوله : ( فاعتمرت أنا وأختی عائشة والزبير ) الخ وقد ثبت0© أن الزير 
کان معه فى حجة الوداع هدى , وأن عائشة قضت عمرتها للحیض ہ ول تحل 
بالطواف فلا يصح قول أسماء بإدخاا فى ا ماعة ء إنا لما مسحنا البدت حللنا 
فلابد من تأويل فأما أن بقال إن المراد بضمير المتكلم فى قوظا فلا مسحنا 
البيت أحللنا ھی غير الإ یر وعائشة ء وذلك غير مستبعد لان المتكلم کثیرآ 
ما یذکر قوماآ م يأخذ فى قصة ھی غير شاملة ججيع من ذ زه قبل ذلك ء 


سے 


)١(‏ ولفظالبخاری فى المغازی وکنا نستردمن أهل ٠‏ لایصیه أحد بئیء, 
قال الحافظ: وهذا كان فى عمرة القضاء وکان‌عبد الله بن أں أوفى من بيع تحت 
الشجرةوهو فى عمرة الحدبية وكل من شبدالدسة وعاش إلىااسئة المقلة خرج 

النی صلی الله عليه وسا معتمرا فى عمرة القضاء 1ه؟ ١‏ . 

۲( تقدم الديث فى باب الطواف على وضوءء وتقدم ٹی هامشه الكلام 
على إشكال ذ كر عائشة فی الحديث , قال ا حافظ فى رواية صفية بنت شيبة عن 
أسماء: قدمنا مع رسول اللہ صلی الل عليهوسلهبلين بالحج. الحديث وفيه وكان مع 
الزبیر هدى فلم يحل وهذا مغاير لذكرها الزبیر مع من أحل فى رواية عبد الله 
مول أسواء فان قضية رواية صفية عن أمماء أنه محل للہدی فإن جع ہما بأن 
القصةالذكورةوقء تلا معالز بير فىغير حجة الوداع 5أشار إلیەالنو وی عل بعده 

7 فقدر جح عند البخارى رو ا يةعبد الهم ولى أسماء فاقتصر عل روايتهادون رواية 
صفية بنتشدبة. وأخر جہمامسل معمافہمامن‌الاختلاف, ویقوی صنیع البخاری 
ماتقدم فى ہاب الطواف على وضوء من ‌طر بق #دين عبد ال حمن وهو أبوالأسرد 
آو کون ف هذا الاسناد قال :شا ليك عروة بن الزيير؛ الحديث ہ وقی آخره وقد 


أخبرتی أمى أنما أهلت ھی وأختها والزبير وفلان وفلان فلا مسحوا الرکن 


۲۷ الجزء ا امس 


 ..ںںپن‎ 


وإما المراد مهأ بعصہم؛ ويمكن 27 هال : قوله فاعتمرتأنا وأختی عائشة ؛لىس 


با بالحجة الوداع؛ وإ هو اتداء 3ص4 و قعت ٹی زەان بعد النىصلى الله عليەوسل. 


حلواء وقائل أخبر تی عروة المذ كورء وأمدەھی أسماء. وھذاموافق لروایفعبد الله 
مولى أسواء م2 وفيه إشكال آخر؛ وهو ذكرها لعائشةفيمن طاف» والواقع ا 
كانت حائضا حيذ ء وکنت أولته هناك على أن المراد أن تلك العمرة كانت 
فى وقت آخر بعد النی صلی الله عليه وسلم لکن سباق رواية هذا الباب يأباه» 
فإنه ظاهر فى أن المقصود العمرة التی وقعت حم فى حجة الوداع ؛ والقول فما 
وقع من ذلك فى حق الزبير كالقول فى حق عائشة سواء ؛ وقد قال عياض 
فى الکلام عليه لیس هو على عمومہ فإن المراد من عدا عائشة لان الطرق 
الصحي<ة فہا أنها حاضت فلم تطف ا لت ولا حللت من عم رتا قال :وقول 
لعلہا أشارت إل عمر تہا شی فعلتہا من التنعیم 2 حكى التأويل السابق 5 
أرادت عمرة أخرى غير التی فى حجة الوداع وخطأه ول يعرج على مایتعلق 
بالز بير من ذلك ء أه. وقال العينى : فإن قلت روى مسلم من حديث صفية عن 
أسماء وفيه: كان مع الز بير هوى فلم حل 4 فہذا خااف روابة عد اللہ و احراء 
اچ 3 الز بير معمن أحل. قلت: أجاب عنه الدووی,أنإحرامااز بیر وعحللەکان 
فى غير حجة الوداع واسنعدہ بعصہم؛ وقال: ا ار جحعند الخارىرواية عبد الله 
مولى أسماء فلذلك اقتصر على إخ راجا دون روایة صفية ء قلت : هذا مس قد 
أخر ج کلہما 0 ما فہما من الاختلافی ولا وج4 ق أجمع بدنهمأ إلا 5 ڈالہ 
النووى . فإن قلت فيه إشكال آخر وهو ذكر عائشة فيمن طاف وا ال أنما 
ہی حا ضا 4 قل 3 عتمل أنها أشارت إلى عم رتا ای فعلتہا دن التنعيم 8 
قال القاضغی : هذا خطأ لان 2 ا حدِث التصر بح بأنذلك کان یق يده الوداع 


قل : لا وجه فى ذلك زلا أن يقال 5 ُ سحن أمواء عائشة لشہرۃ ةصتہا ويه 


لامع الدرارى 1 فا 


( باب استقبال الحاج'" القادمين والثلاثة ) 


والاظہر أن الحاج مفعول مقدم والقادمين مع ما عطف عليه من الثلاثة 
فاعل له ۰ ودلالة الرواية على استقبال الثلاثة من حيث أن المذكور فہا لفظ 


٠‏ بعد أيضاً ء نعم نما هذا يتأنى إذا قلناكانت عائشة طاهرة حين ذكرت أسماء 
إياها وعطفتها على نفسها فى قولہا اعتمرت أنا وأختى عائشة نم طرأ علہا 
الحیض ٠‏ 9 ا5 ٰ تستثنہا فى قولبا فدا مسحنا البدت لشررتها كيك حائضا یق 
ذلك الوقت أو نسيث أن تستثنها . فافہم ١ھ‏ . واقتصر القسطلانى على جواب 
النووى بأن [حرام الزبیر وتحللہ کان فى غير حجة الوداع )ھ٣۱.‏ 

)١(‏ اختلفو فی ضبطھنذہ الترجمة والمراد ۔ہاء قال الکزمانی: القادمین با خع 
صفة للحا۔ اج لان ا حاج ٹی معنی الع ولفظ الالائثة عطف على الاستقبال وی 
--- 0 إلى الغلامين وف بعضہا القادمین وتوجيمهمع إشكالهأن يقرأ:الحاج. 
بالنصب و كو ناستقيال مضافا إلى الغلامين, >وقوله تعالى «قتل أولادع: مركا نهم » : 
بنصب أولادم وجر الشرکاء ؛ أو يكون الاستقبال مضافاً إلى الحاج والغلامين 
مفعول: فان قأت لفظ استقبله فہدء سذلك الاستقبال: قلت: الاستقبال إنماھو 
من الطر فين | ه . وتبع العینی‌کلام االکرمانی وقالقولهوف بعضها الغلامين أیو فی 
بعض النسخ: باب استقبالالحا ج الغلامين, وقال القسطلافىقولهالقادمين أى إلىمكة 
در الیم وف حالذون بصيغة المع صفة للحاج لإإطلاقهعى المفر د واجمع واستقبال 
مصدر مضاف إلى مفعولہ . ولای ذر القادمين بفتح الميم بصيغة التثينة والثلاثة . 
بالجركافى بعض الصو ل عطف على (8)استقبالأى واستقبال الثلاثة وف اليونشية:. 
والثلاثة بالنص بأى واستقبال الحاج الثلاثة حال كو نهم على الدابة والاستقبال 


(٭) کذا ف الأصل ۲٠ء‏ 


11 1,6۰60“ 


سسسیسیٹسسہ سس ےس سے ا .ٹس سس ببس 


الأغيلية » وهو يصدق عل الثلائة من غير تتكلف , ويمكن أن يقال : المنی 
باب فی بیان استقبال الرجلين حاجاآً وف بيان؟ ركوب الثلاثة على دابة . 


يكون من الطرفین لآ من استقبلكفقد استقبلته, ولابن عسا کر باب استقبال 
الحاج الغلامين بإضافة الاستقبال إلى الحا جوالغلامينمفعول أو استقبالضاف إلى 
الغلامين والحاج نصب عل المفعو لیة كقر اءة اہن عامم ہا لفصل بین ا اضافین بالمفعول 
فى قولهتعالموىسورة الأنعام' «قتل» برفع اللامعلىمالمرسم فاعله, أولادم, ہا لنصب 
على المفعو ل بالمصدر «شركاتمم» بالخفض على إضافة المصدرإليه المذكورتوجيبه فى 
كتاب القراءات الأربع عشرة مما جمعتهو الثلاثة بالنصب عطف عل الغلاءين. لکن 
لا أعرف.نصب الحاج فى روايةاه. وقال الحافظ : اشتم ت هذه الترجمة على 
حكمين وأو رد فیہا حديث ابن عباس, ودلالة حدیث الہاب لی الثانى ظاهرة وقد 
أفردها بالذكر قبل کتاب الدب ١‏ وأوردفها هذا الحديث بعيئه: وأا الحم 
الأول فآخر جه من حدیثالباب من طر يق العموم؛ لان قدومدصل الہ علیہەوسلم 
مہ أعممن أن يكونفحج أو عمرة أوغزوء وقوله القادمين صفةللحاج »وكون 
الترجمة لتلق القادم من الحج ء وال۔دیث دال على تلق القادم للحج ليس بینہما 
٠‏ تخالف لاتفاتهما من حيث ا معنی » قلت : وهذا هو الاوجه عندى, فإن غرض 
المصنف من الترجمة کا هو ظاہر من سياق التراجم هو استقبال الناس للحاج 
القادمین من مكة, واستنبطه الإمام اابخاری من استقبال الناس للقادم إلىمكة ١١‏ 
)١(‏ هذاهو الظاهر: وذكره الإمام البخارى هبنا استطر ادا وأفردد بترجمة 
مستقلة قبي ل كتاب الدب بقولہ با بالثلاثة على الدابة ء قالالحافظ: كأنه يشير 
إلى الزيادة التى فى الباب الذى بعده ء يعنى قوله حدثنا أيوب : ذكر شر الثلاثة 
عند عكر مةالحديث : والٌاصل فى ذلك ما أخر جه الطبر انی فی الٗاوسط عن جابر: 
نھی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أن يركب ثلائة على دابة ؛ وسندہ ضعیف 


( باب من سرع نافته إذا بلغ المدينة) 

: وكذلك الك فی غير المدينة من الديار المرغوبة فيا والاوطان 
انحبية فہا . 

قوله : ( درجات المدینة ) أى منازطها2© المرتفعة ودرجاتہا المشيدة ء فإن 

الت إذا کان ذا درجة لم يبد للناظر من بعدء ذأما إذاكان ذا درجات فإنه 


وأخرج الطبرى عن ألى سید رفمه : لانركب الدابة فوق اثنین »وق تد 
لين ؛ وأخرج ابن أفى شيبة من مرسل زاذان : «أنه رأى ثلاثة على بغل فقال 
لينزل أحدك ؛ فإن رسول الله صلی الله عليه وسل لعن الثااث» : وغير ذلك من 
الروايات والاثار فىهذا المعنى » ثم قال وعكسه ماأخر جه الطبرى بسئدجيدءن 
۴ ابنھسعود وقال : كان يلوم بدرثلاثة على بعير » وأخرج الطبرانی وان أىشية 0 
من طریق الشعی عن أبن عمر قال ؛ ما أبالى أن أكون عاشر عشرة على دابة . 
إذا أطاقت حمل ذلكء : و بهذا يجمع بين مختلف الحديث فى ذلك : فيحملماوره. 
فى الزجر عن ذلك على ما إذا كانت الدابة غير «طيقة کاممارمثلا ء وعكسه على . 
عمكسه , كالناقة والبغلة » قال النووى : مذھبنا ومذاهب العلماء كافة جواز 
. ركوب ثلاثة على الدابة إذاكانت مطيقة ء وحى القاضى عياض منعه عن بعضهم 
مطلقاء وهوفاسد, قالالحافظ : لم يصرح أحد بالجواز مع العجزء ولا بالمنممع . 
الطاقة : بل المنقول من المطلق فى المنع ہ والجواز ول على المقيد 1ه ١١‏ . ا 
)١( .‏ وإليه مال الحافظ إذ قال : وفى الحديث دلالة على فضل المدينة وعلى. 
مشر وعيةحب الوطن وا نین إليه اه . والظاهر من سیاق الروايات حب اللدة ‏ - 
الطاهرة الطيبة عل صاحيها ألف ألف صلاة وتحية 7.59 000200010030 
. (۲) قال الحافظ قوله درجات- بفتح ا مہملة والراء بعدها جيم جمع درجة» . 


80-0 الموه سن 
(باب المسافر إٰذا جد به الس ل( 


يعنى12" بذلك أن ما ورد منالنہی أن يطاول فالسير ہ فانما هو إذا لم يضطر 
إليه وم تطقه الدابة ء فأما إذا فلا كراهة . 


کذا لے کر والمراد طرقا ا مر تفعة وللمستمل دوحات۔ بفت نح ا مہملة وسكون 
الراو بعدھا مہملة - جمع دوحة ء وهى الشجرة العظہم4 اد اوغا بن 
جعفر عن حميد : جدرات ۔ سچد ا یم والدال ‏ وهو 9 تی سين جم 
جدارء وقد رواہ الإ ماعیلی منهذا الوجه بلفظ جدران۔ بسکون الدال آخرہ 
نون: جمع جدارءوله من‌روابة أضمرۃعن‌حبدبلفظ جدرہ بے و مام 
جدرات انم من دوحات ومن درجات ١ھ‏ . وقال العینی: درجات جمعدرجة 
807 طرقها لمر تفعة. وقالصاحب المطالع: يعنى المنازل؛ واللاث. به الجدرات 
والدرجاتهىروايةالا كثرينءاه. پوووی ہر ہو دی 
4 اختلفت النسخ فى لفظ هذه ااترجمةء فى النسخة اطندية التى عند ناهباب 
المسافن إذا جد به السير وتعجل إلى 5 » فعلى همأ 71 ع-)؛ ب إٰذامحذوفاء وق 
س4 3 الحاشة به فليعجل» وف نسخة العينى يعجل بدون آلواو قال العيى: يعجل إلى 
أهلجواب ٭إذاء وفرواية به الکشمنی والنسنی: ویعجل إلى أهله بالواو وا جواب 
حیدذ محذوف تقد بره : مادا ا يصنع؟ و يعجل بعنمالباء من باب التعجيل» واإروى 
تعجل بفتح| لتاء الثناۃ من فوق من باب التعجل ١ه.‏ وفى نسخة الحافظ: ویعجل . 
إل أفله بالو ا ٠»‏ وقال:أى ماذا يصنع ؟ واجتا زالقسطلانىف نسخة حذ ف الواوه 
وقالجواب اذا قوله بعجل[ل أهله اھ وتعقبه السندی إذ قال: جملة يعجل حال؛ 
وجواب إذا مقدر, أىفاذا بفعل؟ أى مجمع بين الصلاتين ؛ و لا حسن جھعلجلة 
عجل جو یں ذا لابخی ۱ ه. قلت: وبأباه اسخةفلہ معج( 07 أهله. وعلى هذه 
707 وھ فا أحء من أن الأرض : .ان 


کر 


لامع الدراری کی ۱ 


سی جس سس تدا سے دْ-۔--ْ 


(۰ی22ء-: و ںو ہے ہے ہے چرچ چ ‏ ش۴ 


( باب من قال ليس على الحصر ) 


بدل(١)‏ ومن أثبت عليه البدل كا1نفية 
ا مع بين الصلاتين ‏ بل الظاهر ما أفاده الشيخ أن ماورد من النهىعن الإسراع 
فى السير کا تقدم فى باب أم النبى صلی اللہ عليه وسل بالسكيئة عند الإفاضة ء 
وإشارته صیٰ الله عليه وسل [ليهم بالسوط» قولهصل الہ عليہ وسل :« أبهاالناس. , 
علیکم بالسكينة فإن ااہر ليس بالإيضاعءتمول على الوقت الذى لايحتاج فيه 
إلى الإسراع أما إذا احتيج إلى الإسرا عا فى قصة ابنعمر رضىاللهعنهماء فإنه 
رضی الله عنه لما استصرخ بزوجته؛ وقيل له: [نہا فى آخر يوم ەن أيام الدنياء 
. وأول يوم منأيام الآخرة ‏ وفى رواية: «أتاه آت فقال:إنصفية بنت أىعبيد 
ما بها فانظر أن تدرکہا ء فخر ج مسرعاآء الحديث أخرجه النسافىفتعجل ابن مر 
فى السير فسار فی ذلك اليوم والليلة مسيرة ثلاث کا فی رواية أبى داودہ فلا بأس 
فى الإسراع فی السيرء فتدہر وتشكر ء فلہ در الشيخ ما أدق نظره ۳١ء‏ 
)١(‏ بط الكلام على المسألةفى الأوجر فى موضعین : فى باب الاحصار ء 
وفی عمرة القضاء ؛ وفيه قال المینی ٹی البئاية : ا حصر بالحبر یب عليه قضاء حجة 
وعمرة. وإن كان محصرا بعمرة يحب عليه قضاء تمرة لاغیر؛ وهو قول تمر بن 
الخطاب وزيد بنثابت واہز مسعود واء: عباس‌وغیرم »ذكر أسماوم فیالاوجز 
وقال الموفق: أما من لم یجد طريقًا أخرى فتحلل فلا قضاء عليه إلا أن يكون ‏ 
واجا يفعله بالوجوب السابقق الصحيح من المذهبء وبه قال مالك والشافعى: 
وعن أحمد أن عليه القضاء : وبه قال أرو حنيفة إلى آخر ماسط فی الاوجز 
.من البسط فی تفصيل اأسألة ٠‏ ووجه وجوب الحج والعمرة معا على انحصر بالحج 
عند الحافية . فارجع إليه لوشئت الافصمل ١۱ء‏ 1 


۲ الجزء ا لحاس 


.سے سے ات 


احتج بفمله7 »صل الله عليه وسلم حيث فذى عمر له من قابل و٣‏ ہمت آضاء ولولا 
أن ااقضاء واجب لا کان ثٹیء من الأمرین(٥)‏ : 


)١(‏ دف الأوجر: واستدللو جوب القضاء بقولهتعالى: دوأن وا الحجوالعمرة 
له » فإنه يقتضى [يجاب الإتمام بدو نااتفريق بین حج الفرض والنفل ؛ وبحديث 
حجاج بن عمرو الانصاری من کسر أوعرج فقد حل , وعليه الحج من قابل » . 
بدون التفريق بینہماء وبحد تعائشة إذ آم هأ رسو الله صل اللہ علیہ وسل برفض 
العمر ة مم أعمرها من التنعيم ء وقال الموفق : وعن أحمد أنعليه القضاء و بەقال 
أبو حنیفة لانه صلی اللہ عليه وسلم ما تحلل زمن الحديبية قضى من قابل؛ ولانہ 
حل من إحرامه قبل امه . فلومه القضاء کیا لوفاته الحج ء وف الاوجر أيضا 
فى موضع آخر : وفى اليس فى سنة سبعء وفى ذى القعدة من هذه السنة وقدت 
تمرة القضاء ؛ ويقال ظا عمرة القضية: وغروة الآمن؛ أما تسميئها عمرة القضاء- 
فلا نہا قضاء عن العمرة ای صد عنہا بالحدببية وذ کر بن هشام يقال ظا عرة 
القضاء لام صدوا رسول الہ صلى الله عليه وس عن العمرة سنة ست فاقتضضن 
مہم رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ودخل مكاة فى ذى القعدة فى الشبر الحرام, 
الذى صدوا فيه من سنة سبع ؛ وأنزل الله تبارک وتعالى فی تلك العمرة ہ الشبر 
ا حرام بالشبر الحرام وا حرمات قصاص ء وأما تسميتها عمرة القضية فللانه 
صلی اللہ عليه وسلم قاضی قریشا فیہا ء لاللانہ قضاء ء وهذا الاختلاف مبنى على 
الاختلاف فی وجوب القضاء فعند أنى حنيفة بحب القضاء ؛ وعندااشاف جب 
عليه ا دی لاالقضاء ؛ وکانت عمرة ااقضاء بعدخیبر بسنة أشهر, فخرج فى ذى 
القعدة الشہر الذىصده ا ا مکو ن«عته رأ عمرة القضاءمكان العمر ۃالی صدو ہءنہاء 
وخرج معہالمسلمون من كان صدمعەف عر تہ تلك فلا جع به أهل مكة خرجوا 
عنهاء كذا فى الاكتفاء ؛ قال غيره : إن رسول الله صلى الله عليه وس آمر 


سشجےػٔٔۃسس د 
(*) أى الفمل والتسمية ۱٢‏ ز 
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قوله (فرق) وهو(" ثلاثةآصع أماعندنا صاع هشام ء وأما عندم 


أصحابہ حينر أوا هلال ذىالقعدة أن يعتمر وا قضاء لعمرتهمالتصصدم امش رکون 
عنها وأن‌لایتخلف أحد من شہد الحديبية فلم يتخلف أخد منہم إلا م ناستشيد 
منهم بخیسبر ومن مات : كذا فى الخيس ہ وقال الحافظ فى الفتح : قال الام 
فى الإ كليل : تواترت الأخبار أنه صلی الله عليه وسل لما أهل ذو القعدة أ 
أصحابه أن يعتمروا قضاء عمرتہم » وأن لایتخاف منہم أحد شبد الحديية 
فخرجوا إلامن استشهد ‏ وفى سيرة ابن هشام: ثم خرج فى ذى القعدة معتمرا 
عمرة القضاء مكانالعمرة الى صدوه عنها » ویقال ظا عمرة القصاص لانم صدوا 

رسول الله صلی اللہ عليهو سم فى ذى القعدة فى الشہر ا حر اممن سن4 سات فاقتص 
رسول الله صلی الله عليه وسلم منہم فدخل مکة فى ذى القعدة فی الشہر ا حرام 
الذى صدوه فيه من سنة سيع؛ وبلغنا عن ابن عباس أنه قال: فأنرل اللہ تعالى 
فى ذلك « وا حرمات قصاص » إلى آخر مابسط فى الاوجز ملخصا منه . 

)١(‏ قال الحافظ : توله بفرق بفتح الفاء والراء؛وقد تسكن ء قالهاءنفارسء 
وقال الآزھری : کلام العرب بالفتح وا حدثون قد يسكنونه وآخره قاف ؛ 
مكيال معروف بالمدینة ء ووقع فى روایة ابن عبينة عن ابن أبى نجیح عند أحمد 
وغیرہہ والفرق ثلاثة آصحء ولمسلم من طریق أ قلابة عن ابن أبى ليلى: أو أطعم 
ثلاثة اصع من كر على ستة مسا كين ٠‏ وإذا ثبت أن اافرق لائة آصع اقتضی 
أن الصاع خمسة أرطال وثلثء خلافا لمن قال: إنالصاع ثمانية أرطال ١‏ 1ه . 
وقال العینی: وآأص - مد اهمزة وضم الصاد جمع صاععلی القلب لأنالقياسفى 
جمعه أصوع بقصر الهزة وسكون الصاد بعدها وأو مض ومة1ھ مو .. 

)١(‏ والمسألة خلافية شهيرة بدطت فى الآوجز : وهى : أن الصاع أربعة 
أمداد بلاخلاف بین الأثمة, حى الإجماععلى ذلك غير واحد منالعلماء إلا أن 


۲۸۰ الجزء ا حا اس 


فبصاع المدینةء فهوعل الأول أربعةوعشرون رطلا ء وعلى الثانى ستةعشر رطلا 
أبن رشدذ كر فی مقدماته شیثا من الاختلاف ف المقادر كلها لکن الأائمة بعد 
اتفاقہم على أنااصاع أربعة أمداد اختلفوا فى مقدارا لمدء فالمد رطل وثلث عند 
.مالك والشافعی وأح.د : وهو تول أنى يوسف من ا حنفیة المرجوع إليه على 
ا مشہور وقيل لا صح الرجوع والمد رطلان تند أ حنرفة وحمد. وهوقول ٠‏ 
جماعةمن أهل العراق: هكذا فی الأوجر:وسط فیەفی دلائل الح:فیة ء وقالمالك 
رمەال فا مو طأ: الکنفارا تکلہاوزکاةالفطر وزكاةالعشور کل ذلك با مد اللاصغر 
إلاالظہار فإنالكفارة فيه بالمد الاعظم:مدھشامءومشامھذا دو إ ماعی لن الوليد 
ابن المغيرة عامل المدينة لعبد ا ملك بنمروان ء وهو خال هشام بن عد الملك . 
کان والى المدینة فى خلافة عد الملك , ثم عزله الولید وولى عمر بن عبد العزيزء 
كذا فى الأوجز ہ وقالالعينى فی فوائدالحديث : ومنها أنالإدعاماستة مساكين 
ولايحزىه أقل من ستةء وهو قول ا مہور ء وحکی عن أنى حنیفة أنه يحوز 
أن يدفع إلى مسكين واحدہ والواجب فى الاطعام لكل مسكين نص فصاع من 
أى شىء كان المخرجج فحاً أو شعيراً أو تمرآء وهو قول مالك والشافمى وإسحاق 
'وأنى ثور وداود » وحكى عن الثورى وأبى حنيفة تخصيض ذلك بالقمح ء وأما 
الواجيمن الشعير والثر صاع ا-كلمسكين؛ وعند أحمد فى رواية: إن الواجب 
اف الإطعام لكل مسكين ا من قحء 5 مدان من تمر أو شعير ع 1ه:. وقال 
أيضا فی باب الإطعام فى الفدية : نصف صاع ء قال بعضهم : يشير بذلك إلى 
ارد على من فرق فى ذلك بين القمح وغيره ؛ قات: لیس فیه إشارة إلى ذلك, لان 


قوله نصف صاع یراد به نصف صاع من فح ؛ ویؤیدہ مافى روایة مسل من 
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قوله : ( وم یقبین لهم ) أنهم يحلون بها یعنی(١)‏ بذلاك أنه صلی القعليه وسلم 
إٴ'رخص له فی ا حلق لا کان يترقبه من دخول مكة وانجرار الإحرام إلى 
مدة. ول يكن له علم بأن المشركرين لا يتركونه يدخل مہہ فلو علم ذلكل! رخص 
له فى الحاق لمداناۃ وقت التحلل بعارض الإحصار . ظ 


حديث کعب أيضا أو إطعام ستة مساكين نصف صاع نصف صاع طعاما الكل 
مس.كين ہ فقوله : طعاما یہن أن المراد من نصف صاع القمحء وہہ یفرق بین 
القمح وغيره ٠١‏ ه . قلت : بسط الكلام على خديث کعب بن عجرة والأبحاث. 
المتعلقة بآبة الفدية ف الاوجز :وذ کر فيه فىمألة الإطعام أربعة أبحاث» الأو ل 
فى اختلاف الروايات فى هذا الافظء والثانى أن الإطعام لسئة مسا كين » وهو 
فرل ا مہور منہم الائة اریت نے الحسن أنه قال: ااصدقة على عشرۃ : 
مسا كين 5 0 ما: قدم یکلام العینی أن الواجب لصف صاع ٠‏ من من أى شیم 
كان ؛ وتخصيص ذلك بالقمح عند النفية » واار ابع فى موضع الإطعام ۲ 
07 ما أفاده الشیخ قدس سره واضح ء وقال الحافظ : قوله لم . يتبين هم الخ 
هذه الزيادة ذكرها الراوی لبيان أن الحلق کان استباحة محظور بسبب الاذى. 
لالقصد التحلل بالحصر.وهو واضح:قال ان المذير: ب خد نه أن من کان على , دا 
من الوصول إلى اابيت أنعليه أن يقيمحتى يأسمن الوصول فيحلءواتفقوا على: 
أن من .شمن الوصو ل وجازله أن>! ل قتمادی على إحر امهم أمكنهأن صل أن 
عليه أنيمضى إلى اابيت ليتم نمك ءوقال المہلب وغيره مامعناه:إستفادهنقو لدوم . 
شين لط ماآنا مر أ تعر ف أوانحيضراواار رض الذئ يدرف أوانخاہ العادة ' 
فيهما إذا أفطر افی رمضانمثلانی أول الم رثم ييدث ف الام بالحیض والحوفذلك. 
1 النهار أنعليهما تضاءذلكاليوم؛ لان الذی کان عراللہ نہ یحاون بالحديبية ل سقط 
عه کے السكفار ال وجدت عله با حلق قب ل أن يتكشف الآ مطم.وذلكلآنه»> وذ . 


يمحس سل سے 


قوله : (فأئز ل الله) تعالى10 وإنما أنزل الله تبارك وتنالى حک ا حلق لعذر 
مع علمه ما يصير إليه آمر النى صلی الله عليه وسلم وأصحابه من التحلل تيسيراً 
على من بعدمم من المؤمنين . 

قوله.: ( رجع کا ولدته أمه ) الظاهر إرادة الصغائر< وإن أريد به مایعم 
الصغار والكبار کان تمكنا نظراً إلى مافى مواقف'الحج من الأدعية المتضمنة 


ا 


أن تخا ماعن فاه بالعادة فيجب القضاء علیہما لذلك 1 ه. وقال الەینی : احتج 
مالك بقوله ولم یقبین الخ غلى وجوب الكفارة عل المرأة تقول فى رمضان غداً 
حيضى ؛ وعلى الرجل يقول غداً یومخمای فيفطران. ثم يكيف الام بامنی 
والحيض کا قالا أن علیہما الكفارة لان الذى كان فى علم الله تعالى أنهم يحلون 
بالحديبية لم يسقط عن كعب الكفارة الى وجبت عليه بالحلق قبل أن ينكشف 
الاس اه . قلت : واختلفت الحنفية فى فروع هذه المسألة کا بسط فى الدر 
ا لختار وشروحہ "١٣‏ ۱ ت0 
)١(‏ ماأفاده الشیخ قدس سرہ واضم ثم قال الحافظ : قوله فانزل الله قال 
عياض : ظاهره أن النزول بعد الک ء وفی رواية عبد اللہ بن معقل أنالنزول 
قبل الحم قال : فيحتمل أن يكون حم عليه بالكفارة بوحى لا تلى» ثم نزل 
القرآن ببيان ذلك ٤‏ . وقد بسط ال حافظ فى روايات هذه القصة والاختلاف 
۱ فى وقت قوله صلی الله عليه وسلم ١١‏ 7 ّْ ۱ 
)٢(‏ سالہ تكفير الحج الخطایا شبيرة » والبحث فہا طويل : وأجاد وأجل . 
الشبيخ قدس سرہ الکلام على تلك المسألة فها قرره على جامع الترمذى الطبوع 
باسم الك كب الدرى فی ه باب ماجاء فى مثل الصلوات الخس ء وبسط ثىء 
من الكلام فى تلك المسألة فی هامش الكوكب ء و أیضا فى ميدأ کتاب الحجمن 
الأوجر » وبسط فيه الروايات الواردةفى تكفير الذ نو بوذكر بعدھاا حى جم 
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للحضور والاستغفار ء فأماحقو ق العباد فلا يقدم على القول بسةوطہا وانمحائها 
لا يمبة من أصحاب ا حقوق ہ نعم یغنفر بالتوبة اصادقة ما يلزم فی تفویت 
حقوق العياد من يِممہ سبحانہ , 
من ا حققین كالقاضى عياض وابن عبد البر وغيرهما ‏ الإجماع عن أن الكبائر - 
لاتنكفر إلا بالتوبة ؛ فن ذاهب إلى أن الروايات بأسرها مؤولة بالصغائر , 
ومن ذاهب إلى أن ٭ض الأعمال»حو الكيا 5 أيضا لاسما الح لكثرة مأوردفيه 
من الروايات ؛ وفی الدر اغختار: هل الحج یکفر الكبائر؟ قيل: نعم؛ كحربى أسل» 
وقيل غير متعلقة بالآدى كذى آسل ' وقال عياض: أجمع أهل السنة أن الكبائر : 
لایکفرھا إلا التوبة :ولا قائل قوط الدينولو حقاللہ كدينصلاة وزكاة؛ نعم 
إثمالمطل وتأخير الصلاة ونحوها يسقط؛ وهذا معنى اللكفبر على القول ,ہ ؛ ؤقال 
الشیخ أبن نيمية: من اعتقد أنالحج سقط ماوجب عليه من الحفرق پستتاب وإلا _ 
قتل ولا بسقطحق الآدمى بحج جماعاء وقال اہن العربى: هذه الطاعات لانك ٹر 
المكيائر و اها يكفر ها الموازئة أو التوبة والصلاةلانكفر هافكيف ركف هاالعمرة 
والحج؛ ولکن‌ہذہ ااطاءات رما أثر تفى الفلب غحملہعلی التوبة | ه؛ ملخصامن 
الأوجن . وقال الشيخ فى المكوكب بعد ما بسط الكلام على دلائل الفریقین : 
ولعل الحق الذى لايذبمى أن يعدل عنه أن الطاعات والعبادات بأسرها تتفاوت 
بتفاوت القائمين بها إلى انب لاتحصى: فك من نائم لدعند الله أعلى منزلةومقام: 
ورب قائم فى جوف الليل لبس له من قيامه غير ترك اطجوع واانام ؛ وإذا كان 
كذلك كانت العبادات ليس حكرا بأسرها واحداً إل البعض منها: ترك العبدکیوم 
ولدنه أمه إذا ندم فیا علی+افرط جنب اللہ وتحسر على ما اكينسبته فوسالف 
زمانه بداہ ؛والبعض منها لاتوجب [لامغفرة صفاثرها لا كبائرها, ولا يحب فى 
أن البعض تورث له.وبالا؛ ویعق على العبد معتبة ونکالافقد ورد أنالصلاة [ذ!. 
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قوله : ( أحل لکم صيد البحر وطعامہ) فالصید9") ما يؤخذ من البحر 
بعلاح كإلقاء الشص وغيره» وطعامه ماوقع من یق اليدمنغير معالجة كا تذفه البحر 


ش ل يحافظ عليها المصل وإن أدى آرکانہا وشر اطہا فإنها تدجو على المصلى وتقول 


ضيمك اللہ کیا ضیعتنی إل غير ذلك من الروابات۱ھ ٠‏ وا یل ذلك أشار هرنا 
ابقولہ وإن أريد به مابعم الصغائر والكبائر كان مکنا الح .٠١‏ 


)۱( ما آفادہ الشیخقدس صرہ ھبنی على مشرب الحنفیةوھوواضح؛ :واختاف. 


١‏ تعمسام سے 


السلف فى تفسير الصيد وااط عام كا سهله له العينى | اذ قالعن أبن عباس فی روایةوسعید ۱ 


1 ان المسيب و عمل بن ج بر صید البحر مأيصاد مبه طريا وطعامەمایتزود منەملیحا 


نابساً؛ وعن ابنعباسق المشوور عنه: صيده ما أخذمنهحيا و طعامهما لفظه میتاء 


ْ وهكذا روى. عن أف بكر الصدي.ق وزيد بن تابن وع اق بن عمر وأى أبوب. 


۱ الانصارى رذى: اللہ تعالى عنهم وجماعة من لهأ يعي 5 ر أسماءم العينى » وروى. 


عن عکرمة عن ألى بكر الصديق رضى الله ٠‏ عه أنه قال: طعامه كل ها فيه, . 


ل ن أفى حاتم . وقال سعيد إن المسيب : طعامه مالفظه حیا 
وحسر عنه فات ؛ رواہ ابن أى حاتم ؛ وقال أجرير : وقد ورد فى ذلك خبر . 
وبعضہم برويه مو قوف فذ کر بسندہ إلى ألى طريرة قال قال رسول الہ صلى 
الله عليه وسلم : أحل لكوصيد البحر وطابا قال: طعامه ما لفظه میتا ٹم قال 


وقد وقفہ بعضهم على أىهريرة : اه مختصر؟. قلت: وبسط الکلام على تفسير : 
الآية والاحكام المتملقة ہا فى الاو جز وفی أحكام القرآن للجصاص ء وسیاتی_ 


فى البخارى فى الذبائح لم قال مر رضی الله تعالى ء عنه صيده م ا 
١‏ مازہ ابه وهذأ راف تفسير الشیخ قدس سرہ ٢۷ء‏ 


لامع الدراری ۲۰۹ 


قوله ( وهو غير الصيد ) 8 والحال أن0"المذبوج لا بکونصیدآ, فأما إذا 
کان صیداً فإنه لا بحل بذیح انحرم إناه . 
قولہ ' فهو زنه 4 ذلك ) عنی أن العدل202) 5 با اسكسر معنثاہ الساوی لٹیء 


)١(‏ قال الحافظ : ا مراد بالذبح ما یذبحہ ا حرم والاەر ظاهره العموم 
لکن المصنف خصصه با ذکر تفقہا فإن الصحيح أن حکم ما ذه انحرم من 
الصيد حم الميتة ء وقيل, : يصح مع الحرمة حتى >وز 7 أفرم ا ف و4 ۱ 
قال الحسن البصری؛ 7 بر ابن عباس وصله عبد الرزاق من طریق عكرمة أن 
ابن عا بن أهوة أ يذبح جرورا وهو حرام ء وأما أثر أنس رضی الله عنه 
فو صلہ ابن أنى شییة عن الصباح البجلى سألك أنس بن مالك عن ا حرم ذ بح 

قال : ا نعم . وقوله وهو الخ من كلام لحف حمه اللہ تعالى قالہ تفقہا وهو 
متفق علیہ فما عدا الخيلفإنه مخصوص بن ١‏ بیح أ كلها اھ قال العينى : قوله وهو 
٠‏ فى غير الصيد الخ ء هذا من کلام اليخارى 5 به إلى تخصيص العموم الذى 
یفہم من قوله بالذبح أى المراد من الذبح المذكور فى أثر ابن عباس وأنس هو 
الذبح فی.الحیوان الأهلى و ھٍ الذی 2 ه بقوله نحو الإبل الخءوهذا كله متفق 
عليه غير ذبح الخيل فإن فيه خلافا معر وفا :ردك أبو ايعان ا حرف فیکتاب 
المناسك : يذبح الحرم الدجاج الأهلى . ولا يذبح الدجاج السندی ويتابح 
ال حام لاس ولا 0 الطيارة 2 وذبح الاوز ولا بذبح اط البدى ويذبح ٰ 
٠‏ الغنم والبقر الأهلية ١ھ ٢‏ 

(0) ما آفادہ الشيخ قدس شرہ واضح وقال الحافظ : ۲ تفسیر المدل 

بالفتح بالمثل ؛ والكسر الزٴنة فہو قول أں عبيدة في ا جازوغ۔ یرہ ء وقال 

- الطيري : والعدل فى كلام العرب بالفتح هو قدر الثیء من غير جنسه والعدله. 
بألکسر قدره من جنسه قال أ وذهب بعض أهل العم بكلام العرب إلى أنه 
العدل مصدر من قول القائل عدلت هذا بهذا :وقال بعضہم : العدل هو القسط 
فى ا حق , والعدل بالكسر الل اه ور . 


۳ . ا لجزہ الخامس 


آخر بحسب الوزن فقوله: ذلك إشارة0© إلى ما هو غير مذ كور هنا من اُحد 
شق اححمل ا میں عنہما بعدلين , ' ۱ 

قوله : ( فأحرم أصحابہ وهو غير حرم ) والظاهر0» أنه صل الہ عليه وسلم 
بعثہ داخل المبقات لحاجة فدخل المیقات لأنه لم یکن حينئذ على قصد دخول 


)١(‏ قال العینی : الفرق بینہما أن عدل الثىء بالفتح ما عدله من غير ججنسه 
كالصوم والإطعام؛ وعدله بالكسر ما عدل بەفی المقدار ومنہ عدل امل؛ لان 
كل واحد منہما عدل بالآخر حتی اعتدلا كان المفنوح تسمية بالمصدر 
والمكسور معلی المفعول به كالذبح ونحوه 1ه م١‏ . 

(١‏ کیا بدل عليه النظر على جميع الروايات الواردة فى هذهالقصة, قال الحافظ 
فوله : ول يحرم ؛الضمير لآى قتادة بينه مسل أحرم أصمانى و أحرم و هذا 
< السياق حذف بينته رواية عثمان بن موهب الآنية بعدھا بين بلفظ : أن رسول 
الله صل الله عليه و سلم حرج حاجافخر جوا معهفصر ف طائفةمنهمفيهم أبوقنادة 
فقال : خذرا ساحل اہر حتى ناتقى: فأخذوا ساحل البحر فا انصرفوا 
أحرمرا کہم إلا أبا قتادة . وحاصل القصة أن النى صلى الله عليه وسلم لما 
خرج فى عمرة الحديبية فلغ الروحاء وهى من ذى الحايفة على أربعة وثلاثين. 

ميلا أخبروه بأن عدوا من المشركين بوادى غیقة بخشی منهم أن يقصدوا غرته 
أفجبز طائفة من أصحابه فہم أبو قتادة إلى جہتہم ليأمن شرم ؛ فليا أمبوا ذلك 
لحق أبو قتادة وأصحابه بالبى صل الله عليه وسلم فأحرموا إلا هو فاستمر 

: حلالاء لآآنه إما م يحاوز الميقات وإمالم يقصيد العمرة ؛ وببذا يرتفع الإشكال 
. الذى ذكره أبو بكر الأثرم قال : كنت أسمع أصحابنا يتعجبون من هذا 


ظ ' ا حدیث ويقولون كيف جاز لئ قتادة أن يتجاوز الميقات وهو غير بحرم 


ولا يدرون ما وجہبہ قال : حى وجدت فى رواية من حديث أنى سعد فيبا 
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مك ؛ بل كان على قصد المعاودة إلى المدينة بعد انصرام ما نيط به من ا مہم فليا 
قضی الحاجة بدا لہ دخول مكد وكان حكمه إذأ حکم من هو داخل المواقيت 
من أنهم يحرمون من الحل أبن شاڑا۔- ٰ ١‏ 


خرجنا مع رسول اللہ صل اله عليه وسل فأحرمناء فا کنا بمکان کذا إذا 
تحن بأى قتادة ء وکان النی صلی الله عليه وس بعثه فى واجه ء الحددث » قال : 
فإذا أبو قتادة إنا جاز له ذاك لآنه لم مخرج يريد مكة. وہذہ الرواية الى أشار 
إلها تقتضى أن أبا قتادة م یخرج مع النى صلی الله عليه وسل من المديئة ولیس 
كذلك لما بیناہ ثم وجدت فى صحيح اہن حبان من طريق عياض بن عبد الله 
عن سعيد قال نز بعث رسول الله صلی اقہ عليه وسل أبا قنادة على الصدقة - 
وخرجرمول اللہ صبل اللدعليه وسلم و أصحابه وم محرمون حتى نزلوأ بعسفان» ‏ 
فہذا سبب آخر . ويحتمل جمعهما والذى بظہر أن أب قتادة [نما آخر الإحرام .. 
لآنه لم يتحقق أنه يدخل مک فساغ له التأخير , وقيل : كانت هذه القصة قبل 
أن يوقت النى صلی الله عليه وسل المواقيت : وأما قول عياض ومن ترعه أن 
5 قتادة لم یکن خرج مع النی صلی الله عليه وسلم من ا مدینة وإنما بعثه أهل 
المدينة إلى اانی صلی لله عليه وسل یعلمو نہ أن بعض العرب قصدوا الإغارة 
على المدينة فهو ضعيف خالف لما ثبت فى هذه الطريقة الصحیحة طریقة عمان 
انفرعت الاتية بعد بابين 1ه مختصرا . وقال العينى قال اللائرم : كنت اسر 
أصحاب الحديث يتعجبون منجديث ألى قتادة ويقولونكيف جاز له أن يحاوز 
المیقات غير حرم حتى رأيته مفسرا فى روأبة عياض إن عبد الله عن أنى سعيد 
الخدرئ:قلت رواہ الطحاوى بسنده عنه قال بعث رسول اللہ صل الله عليه وس 
أبا قتادۃ الأنصارى علی الصدقة وخرج رسول الله صلی الله عليه وسلم وأصحابه 
وثم محرمون حتى نزلوا عسفان فإذا ثم بهار وحشء قال وجاء أبو قتادة وهو 


سس سس وعم سس ب سس بس ٹپ وو اب سسب اب جيل ایا لیس لو سروک 


حلء الحديث؛ وقال القشيرى فى الجواب عن عدمإجرامأى قتادة : يحتمل أنه 
لم يكن مريدا للحج أو أن ذلك قبل توقبت اأواقيت ٠‏ وزعم المنذرى أن أهل, 
المدبنة أرسلوه إلى سيدنا رسول الله صل الله عليه وسلم يعلمونه أن بعض العرب. 
بنوی غزو المدہنة » وقال ابن التين : عتمل أنه ل يذو الدخول إلى مه وإما 
صحب النی صلی اللہ عليه وسام لمكثر جمعه ‏ وقال أبو عمرو : يقال إن 
ا قنادة »كان رسول الہ صلى الله عليه وسلم. وجبه إلى اابحر مخافة العدو 
فلذلك لم يكن حرما إذا اجتمع يع واحداء قال 
العينى ا کے وف فى حديث أنى سعيد ١ھ‏ . وقال القسطلاق 
۱ ._ قوله لم يرم أبو قتادة لاحتال أنه لم یقصد کا إذ بچوز دخول الجرم بغیر 
إحرام لمن يرد حجا ولا عمرة, کا هو مذهب الشافعية؛ وأماعلى مذهب الأمة 
لثلاثة القائلين بوجوب الإحرام ؛ فاحتجوا له بأن أبا قتادةلم بحرم لآنه صلی 
اقہ عليه وسلم كان أرسله إلى جبة أخرى ليكشف أمر عدو فى طائفة *ن 

الصحابةٌ کا قال اھ واجلا كلام على حديث أفى قتادة فی الأوجز وفيه : 

والأوجه عندی أن 5 فتادة م مخرج معه صل الله عليه وسلم بل العثه أهل 
المدينة إليه صلی انه علنه يه وسام ليعليه أن بعض العرب يقصدون الإغارة 
فلحفہ صلى لله عليه وسلم قبل الروحاء فبعثه النى صلى اللہ عليه وسلم 
إلى ساحل البحر نکشف العدو فالتقوا معه صل الله عليه وسلم بالققاحة ء 
ثم بشہ صل الله عليه وسلم لاخذ ااصدقة لاٴنہ م يكن حرما 
فر جسم بعسفان و بين الروايات اه . ثم لا يذهب عليك أن الوارد 
فى أكثر الروايات أن القصة وقعت في عمرة ا حدییة . قال الحافظ : قوله. 
الحدبیة ء أصم من روایة الواقدى منوجه آخر أن ذلككان فى عمرة القضية ؛ 


قوله تا أن نقتطع ) أى ,صيبنا2© العدو لقلتنا وتخلفنا عن النى 
صلل لله عليه وسلم ومن معه بكثير . 


وف العبنی بعد ذکر رواية الواقدی : قال أبو عمرو :كان ذلك رت 
أو بعده بعام عام القضیةء قلت وعامة الروايات أنما فی الحديب؟ » وفى طریق 
لإخارى عن عبد اللہ بن أنى قتادة عن أيه أن رسول الله صل الله عليه وسلم ۱ 
خرج حاجا فخر جوا معة,الجدادف .قال الاسماعيل : هذا غلط فإن القصة كانت 
فى عمرة ؛ ولعل الراوى أراد الخرع اه بال سحن ار ام ا 
قال الحافظ : لا غلط فى ذلك بل هو من الجاز السائغ ٠‏ وأيضا فإن الح 
فى الا'صل قصد اابدت فكأ نه قال خر جقاصداً لابدت : وأنكرالعينى امجازومال إلى 
أنه غاط »ولعل هذا الحديث هو منشأ توثم أحمد بن عد الله الطيرى إذ دک 
فى حجة ة الوداع له أ نهم ما کانوا بعض الطريق صاد 3 قتادة حاراً وخفنا 
وم یکن حرماً ؛ فاکل منه النى صلی الله عليه وسام ٠‏ وعده ابن القم فى الهدى 
من الأوهام ٠‏ وقال كان هذا فی عمرة الحديبية ؛ وقال الحافظ وجزم بحی 
ان بی كثير بأن ذلك كان فى عمرة الحدسية » وهذا هو المعتمدء اه ملخصا 
من الڈوجز . ١١‏ . 
(١)‏ قال الحافظ : أى نصير مقطوعين عن النى صل الله لوا منفصلین 
عنه امكو نةسيقوم ؛ وكذا قوله بعد هذأ: وخدث وا أن بقتطەوا دونك وبين ذلك 
رواية على بنالمبارك عن يحى عند عند أنى عوانة بافظ: وخشینا أن يقتطهنا العدوء 
وفہا عند الصنف : وإ پچ فا أن بفنطعہم العدو_ دونك: وهذا شعر ان 
الدبب إسراع أب قتادة الإدراك النى صلی الله عليه وسلم خشية على أحابه أن 
ينار بعض أعدائہم ؛ وفى رواية أبى النضر الآتية فى الصيد : فأبى بعضهم أن 
بأكل ء فقلت : 1 أستوقف لم النی صل الله عليه وسلم ؛ فأدركته فحدثته 


قوله :( وأسير شأوا ) أى بسبر9١)معتاد‏ . 

قوله : ( يعنىوقع سوطه ) لفظة يعنى0" زادها بعض الزواة حين ل يتذكر ” 
لفظ الاستاذ بعينه ء وحاصله الإشارة إلى أن معنى كلام الاستاذ هذا الذى 
أذكره ولا أتذكر تحص وص لفظة : ماکان . : ۱ 

(قال لیا مرو |إخح) اعنی أن 0 أستاذ عمروككان قدم محة يوم حدث عبرو 


الحديثك ٠ففى‏ هذا نأن سبب إدرا 5 أن يستفتيه عن 8ص4 أكل ا مار وین 
ا جع بأن یکون ذلك بسبب اللآمرین اھ . وقال العينى : قال ابن قرقول : أى 
يحوزنا العدو عنك وعنحلتك : وقال القرطی : أىٰ خفنا أن بحال بیننا وبینہم 
ويقتطع بنا عنهم اھ ٠٢‏ . ۱ ْ 

)١(‏ قالالحافظ : قوله ارفع بالتخفيف والتشديد ؛ أى أكافه السير وشأواً 
- بالشين المعجمة بعدها همزة سا كنة_أى تارة ء والمراد أله ركضه نارة و یز , 
بسہولة أخرى ٠‏ وقال العينى : ارفع بالتخفيف والتشديد ؛ أى ارفعہ فى سيره 
وأجريه ء والشأو بالشين وسكون الهممزة هو الطلق والضابة ء ومعناه أركضه 
شدیداً تارة وأسهل سيره تارة ١‏ ه . وقال ا جد : الشأو السبق والزبيل 
والغاية والآمد اه . 2 0 

(0) قال الکرمانی : لفظ يعن ى کلام الراوى تفسیر لما يدل عليه لا نعينك 
عليه اه . قال الحافظ : كذا وقع هبنا والشك فيه من البخارى فقد رواه 
أبو عوانة عن على بن المدينى بلفظ : فرکبت فرمى وأخذت الرمح والسوط 
فسقط من السوط فقات : ناولونى : فقالوا : لیس نعينك عليه بئیء إنا محرمون: 
وق قوطم نا حرمون دلالة على أنهم کانوا قد علموا أنه ےرم على الحرم الإعانة 
على قتل الصيد اھ ١‏ . 1 

(۴) قال الحافظ قوله : قال لنا عرو أى ابن دينار . صرح به أبو عوانة 


هذا ا حدیث فأمر السلامذة أن حضروا حضرۃ أستاذه فیسمعوامنەھذا 


ا حدیث وغيره . 


ق رواہتہ : والقائل سفيان»والغرضر ,ذلك تأ كيد ضبطہ له وسماعه له من صالح 
وهو ابن كيسان ء وقوله ہہنا یعنی مكة : والحاصل أن صالح بن کمیسان کان 
مدنا فقدم مہ فدل عرو ن دينار أصحا یہ عليه لسمعوا هه » وقرأت خط 
بعض من "كلم علىهذا الحديث ما نصه فى قول سفيان قال انا عرو إلى آخره 
إشكال فإن سفيان روى ذلك عن صاخ ٠‏ فكيف يقول له عمرو وان معه : 
. اذھبوا إلى صالح ؛ فيحتمل أنه قال ذلك تأكيدا فى تجديد ماع سفيان ذلك 
< عنه مرة بعد آخری . ویؤخذ منه أن سفيان حدث بذلك عن صالح فى حال 
ٍْ حيانه أه . وهو احتال بعيد جد ٠‏ وزعم أن عمرو بن دہنار قال ذم ذلك 0 
. جہن قدم علیہم الکو 444 قال : وكأنه ممع سفیان يحدث به عن صالم فصدقه , -< < 
وأكده بماقال وٌقوله : اذہبوا إليه أى إلى صالح بالمدينة ١ه‏ . وهذا أبعد 
من الأول وماسمعه سفيان من صالح إلا بمكة ولم يقدم عمرو الكوفة وإما قال 
. ذلك لسفيان وهما بمكة . وما حدث به سفیان لعلى إلا بعد موت صالح وعبرو 
بمدة طويلة » وأراد بقوله قال نا عمرو : اذهيوا إلى آخره كيفية تحملہ له من 
صالح وأنه بدلالة عمرو , انتهى كلام الحافظ . ول بتعرض العینی ولا غيره من 
الكرمانى والقسطلانی لما قالہ الحافظ من قوله وقرأت بخط بءش من تكلم اخ 
فلعله بعض من سبق من الشراح ؛ قال القسطلانى : الغرض بذلك تأكيد ضبطه 
۱ وكيفية ماعہ له من صالح أه. وق تقر بر مولانا جمد حسن المسكى:قوله قال لنا 
عمرو الخ . فقال : جدثنا أبو محمد الخ ء ولعل الفرض من هذا دفع احتهال 
الانقطاع فى حديث سفيان اه وما لا يذهب عليك ما قاله الحافظ فى مبدأ 
السند قوله حدثنا على بن عبذ اللہ هو ابن. المدينى , هكذ! حول ا مصنف الإسناد 
إلى رواية على للتصريح فيه عن سفيان بقوله : حدثننا صالح بن كيسان , 


لک الجزء ا ماس 


. (باب إذا أهدى للحرم جارا وحشا 7 
قصد(١)‏ بذلك أنه كان حيا نا ورد فى بەض الروابات من الألفاظ الدالة 
على أنه نما أرسله إليه بعد ذه يحب ”أو يله وإرجاعه, فترجمته هذه كأنه تفسير 
وبیان م۔ا ينبغى أن تحمل عليه الروایات : وإن لم تكن الرواية الموردة هبنا 
مفتقرة إلى تأويل . ْ ظ 
قوله: (نما أردنا بهذا نمی من الحرم) ال یعنی يذلك7" أن الحصر فیا خس 
امذ كورة غير مقصود . 


وقد اعتبر تہ فوجدته ساق ااتن على لفظ. على خاصة ء وهذه عادة المصدف غالبا 
إذا تحول إلى إسناد ساق المتن على لفظ الثانى ١ه ١١‏ . 
)١(‏ ما آفادہ الشيخ قدس سره واضح بذلك جزم الحافظ إذ قال قوله حبا 
كدذا قیدہ فی اانرجمة بكونه حيا [شارة إلى أن الرواية التى ندل على أنه كان 
ْ مذبوحا موهمة . ثم قالفىشرح الحديث : وقوله حمارا وحشيا بختلف الرواة 
عن مالك ك3 ذلك وتابعهعامةالرواة عن الزهر ىوخالفرم ان عیبنةعن الزهرى 
فقال : سے مار وحش؛ أخرجەسلم لک ن بين ال میدی صاحب سفیان أنه كان 
بقول هذا الحديثك حار وحدش : : ثم صار بقول ل م حار وحشءفدل على 
اضطرابہ فبه وقد تربع على قوله لحم حار وحش ٠ن‏ 070) مقال ثم سط ٠‏ 
الحافظ على روايات هذه القصة ؛ ؤهكذابسطها العينى » وحکی عن الطحاو 5 ظ 
٠‏ الحديث مضطرب؛ ولح ضكلام الشراحى جيف الا فى.الأوجز .وقال ابن 
بطال : اختلاف الروایات يدل على أنما لم :نكن قضية واحدة : وإنما كانت 
قضايا مختلفة » قلت : : واختلفو | فى الترجيح بين روا الحى سو 
اختلفوا فی المع بينهما بوجوه مختلفة بسطت فى الاوجز ۱۳ . ۱ ١‏ 
(؟) ما أفاده الشیخ واضحء نعم بقی هاهنا شیء وهو مطابةته بالترجمة, قال ۱ 
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قوله : ( هل تدری ما لابنفر صيدها) الخ ولیس غرضه حصر المفصرد به 
فى التنحية بل القصود :ممم التنفيرحتى يشتمل التنحيةأيضاً فأولى(' أن يصدق 
على ما فوقها . 

قوله :( فى وسط رأسه ). 
لعينى : فإن قلت الترجمة فما يقتله الحرم وليس فيه ما يدل على أنه أمى بقتلہافی 
حالة الإحرام؛ قلت: كان ذالك فی ليلقعرفة »و بذلك صرح الإسماعيلىفى روایتہ 
.من طریق ابن مير عن حفص بن غياث أ.ه ٠‏ و بذلك جزم الحافظ إذ قال : 
وفع عند الإسماعيلى أن ذلك کان لی۔لة عرفة وبذلك م الاحتجاج به على 
مقصود الباب کا دل قولہ بمنى على أن ذلك كان فی الحرم . وعرف بذلك الرد 
على من قال لیس فى حديث عبد اللہ ما ل على أنه أ بقتل الحية فى حال 
الإحرام لاحتمال أن يكون ذلك بعد طواف الإفاضة : وقد رواه مسل وابن 
:خزيمة واللفظاه عن أنى كريب عن حفص بن غياث مختصرا ء ولفظه أن النى 
صل الله عليه وسلم أعى محرما بقتل حية فی الحرم بمنى ۱ھ +1 . ۱ 

(1) هذا واضح ءقال الحافظ :قيل نبه عكرمة بذلك على المنع من الإتلاف 
وسائر أنواع اللاذی تلمهأ بالادف على الأعلى ؛ وقد خالف عكرمة عطاء 
وبجاھد فقال لا نان ہطردہ ما ٰ فض إلى قتله أخر جه ان ألى شيبة ؛ وروی 
ابن أفى شيبة أيضا من طريق ا لحکمعن شيخ من أہل ‏ کہ أن حمأما كان على ابوت 
فذرق على بد عمر فأشار عبر بيده فطار فوقع على بعض بیوت مكة خجاءت حية 
فأكلته. حم عمر على نفسه بشاۃ وروی من طر بق أخری عن عمان فوه !ه١١‏ . 

() قال الحافظ ؛ جزم الخازى وغيره بأن ذلك کان فى حجة الوداع أه. 

وهكذا فال العنى وتبعہما القسطلانى , وف الأوجز : قال الحافظ قد اختلفت 
. الطرق عن ابن عباس أنه احتجہ صلى الله عليه وسلم وهو بحرم فى رأسه ء 

ووافقہا حديثك ان جینة: وخ لف ذلك حد بثك أنس فأخرج أبوداود والترمذى 


۲۸ الجزء الخامس 


ولكنه صل الہ عليه وسلے بذل"ٴ الفدية لحلق الشعر , 


ف الثمائل: و صحهہ أنخزعة وانحبان عن قتادة عنه قال : احتجم رساول الله 
صلی اللہ عليه وسلم وهو بحرم على ظہر القدم من وجع كان به ٠‏ واجمع بين 
حدیئی ابن عباس ونس واضح با مل على التعدد . وأشار إلى ذلك الطبرى اھ . 
. قلت : هو المتعين لاختلاف موضعى الاحتجام؛ لافى الثمائل من حديث أنس 
رضی أنه عنه أن الاجتجام على ظہر القدم کان بملل ء والاحتجام فى حديث 
أبن عباس كان بلحى جمل وهما موضعان , وجزم الحازی وغيره أن الحجامة 
التی كانت فى وسط الرأس كانت فى حجة الوداع فيمكن أن تكون التی 
فى ظور القدم وقعت فيها أيضأ ويمكن أن کون فى إحدى عمراته ١ه‏ . 
ملخصاً دهن الاوجز ١٣ء‏ 
)١(‏ قال الموفق : أما الحجادة إذا لم بقطع شعراً فباحة من غير فدية 
فى قول الجمهور ء فإن احتاج فى ا لحجامة إلى قطع شعر فلہ قطعه لما روى 
عل الہ 2 بین أن وول الله صلى الله عليه وسلم احتجم بلحی جمل ق ظریق 
مك وهو بحرم وسط رأسه ‏ متفق عليه ٠‏ ومن ضرورة ذلك قطع الشعر , 
ولآنه بباح حلق الشعر لإزالة أذى القمل ؛ فكذلك ھہنا وعليه الفدية . 
وبہذا قال مالك والشافعى وأبو حنیفة ؛ وقال صاحبا أبىحنيفة تصدق بثىه: 
ولنا قوله تعالى : ٠‏ فن كان منكم مريضاً أو 4 اذی من اج ' الآية ۱ ولانه 
حلق الشعر لإزالة ضرر غيره فازمتہ الفدية کا لو حلقه لإزالة قلہ اه . وفى . 
البدا ة إن حلق موضع ا حاجم فعليه دم عند أبى حنیفة ء وقالا عليه صدقة لالہ 
نما بحلق لاجل الاجامة وهى ليست من ا حظورات فسكذاما يكون وسيلة ها, ٠‏ 
إلا أن فيه إزالة ثىء من التفث فتجب الصدة ء ولأنى حديفة أن حلقہ مقصود 
لآنه لابتوسل إلى المقصود إلا به وقد وجد إزالة التفث عن عضو کامل فيجب 
الدم اه . کذا فی الاوجز ۲ء : 0 ش 
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ثم إن الفدیة9١)‏ فی مثل ذلكشکمل وإن ل علق تمام رأسہ ء لانه صارنظراً إلى 
الحجامة عضواً مقصوداً ء فکل الارتفاق وإن لم یکن المحلوق عضواً كاملا 
فی نفسه وباعتياره لذانه . 


قوله : (فقال من هذا) هذا تفبيه على أنه لميكن0©تعرى بعد وإلا لما تكام . 


(١)ویؤید‏ ذلكماتقدم تر یا من کلام الموفق واطداية؛ وقال شارح اللباب. 
وأو حخلق مواضع ا خاجم فعليه دم عند أى حنیفة : وا خلاف فما إذا کان 
حلقہما للحجامة أما إن کان لغيرها فعلہ سدق اتفاقا إلا إذا کان قدر زبع 
الرقبة ففيه خلاف؛ وبدل عليه مافى شرح الك ز حیث قال عليه صدقه 2 نہ 
قليل فلا يوجب الدم کاإذا حلقه لغير الحجامة ولأنى حنيفة أنحلقه لمن بحتجم 
مقصود وهو المعتبر بخلاف لغيرها اه . وف الغنية ولو حلق موضع ا حاجم 
واحتجم فعليه دم عند أنى حنیفةء وموضع ا حاجم فى حق الحجامة عضو کا 7 
كافى الفتح اھ.وھذا انی أغار إأبه الشیخ قدس سرہ أن الفدية فى مثل ذلك 
تکمل الخ ج- 

(۲) ماأفاده الشیخ قدس سره محتملء وإلى کس ذا ذلك مال بعض الشراح 
کا فى الاوجن قوله فسلمت عليه قال الياجى سل عليه وهو فى تلك الحالة 7 
احتاج إلى مخاطبته فيها لآنها ا حال التى أرسل إلى سؤاله عنها فاستفتح لكلامه 
بالسلام عليه قال عياض والنووی وغيرهما : فيه جواز السلام على ا متطہر فى 
حال طبارته بخلاف منهو على الحدثءوتعقبه الولى العراقی بأنه لم يصرح بأنه 
رد عليه السلام بل الظاهر أنه لم يرد لقوله : فقال من ھذا, بفاء التعقیب الدالة 
علىعدم الفصلءوةيل : حتمل ردالسلاموتركک ذكره لوضوحه اه مافى الڈاوجز 
قات: والاوجه عندى أنه رضی الله تعالى عنه كان متسترا بإزار کا بدل عليه 

قوله لانسان يصب عليه افاي وعلى هذا فلا بأس بالكلام ولابرد السلام 


سو* ۔۔ ت وس 


قوله 2 حرك رأسه بيديه)17) بحيث لا شكس الف 
وأما الثوب الذى طأطأه كان ثوبا غير الإزار. وإلى ذلك مال الشیخ قدس سره 
فىتقرير أىداود إذ قال : قوله وهو یستتر بوب لأاجل الشمس والرمح والغبار 
وغير ذلك لا لأجل الستر لأآنه لم يكن عر يانا كا بوضحه قوله فطأطأء اھ ۱١‏ . 

)١(‏ وفالأوجزر: قولدحرك بشد الراء أبوأيوب رأسه قالالحافظ:استدل 
به القرطى على وجوب الدلك فى الغسل قال لان الغسللويتم بدونه لكان نحرم 
أحق بأن >وز لہ ترك ولا بخنی مافيه ء واستدل به على أن تخليل شعر اللحية 
باق على استحبابہ خلافا لمن قال بكره كالمتولىمن الشافعية خشية انناف الشعر 
ولا فرق بينشعر الرأس واللحبة إلا أنيةال إنشعر الرأس أصلب والتحقيق 
أنه خلاف الآولى فى حق بعض دون بعض اه . وقد اختلف العلءاء فی غسل 
المحرم رأسه فذہب أبو حنیفة والشافعی وأحمد وإسحق إلى أنه لابأس بذلك» 
ووردت ار خصة بذلك عن عنر وابن عباس وجابر وعليه أجموور ٠‏ وحجتهم 
حديث الباب ؛ وكان مالك بكره ذلك للحرم لأثر ابن “مر أنه لایفسل رأسه 
الا من الاحتلام ء وقال أن رشد: اتفقوا على أنه بجوز لہ غسل رَأَمففن 
الجنابة واختلفوا فىكراهة غسلہ منغير الجنابة : فقال ا ہور : لابأس بغسلہ 
ان 5 وقال مالك: یکر ہو عمدته آر أبن عمر رضى الله عنھماو سمدةا مہور حديث 
الاب : وحملہ مالك علىغسل الجنابة»والحجة له إجاعبم على أن المحرم منوع؛ 
وقال السندی : هذا الحديث لاسخلو عن إشكال لان الخلاف بنہما کان ف أصل 
الغسل لافى كيفيته فالظاهر أنإرسالهكان للسوال عن أصله إلا أن يقال أرسله 
ليسأله عن الأصل والكيفية على تقدير جواز الاصل فلا علم جواز الأصل 
مباشرة أى أيوب سكت عنه وسأل عن الكيفية لکن يقال مل الخلاف كان 
الغسل بلا احتلام فن أبن عل بمجرد فەل أنى آہوب جواز ذلك إلا أن يقال 
لمله علم ذلك بقرائن وأمارات أه ٠ ۱٢‏ 
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قوله : ( وخشينا أن نقتطع ) أى ,صيبنا(© العدو لفلتنا وتخلفنا عن النى 
صلل ألله عليه وسلم ومن ممه بكثير : 


وق العبنی بعد ذكر رواية الواقدى : قال أبو عمرو :كان ذلك عام الحدبية . 
أو بعدہ بعام عام القضة, قلت وعامة الروايات أنما فی الحديها » وفى طريق 
لإخاری عن عبد الله بن ألى قتادة عن أبيه 7 رسول الله صلی الله عليه وسلم ۱ 
خرج حاجا فخر جوا معه.الحديث.قال الاسماعيل : هذا غلط فإن القصة كانت 
فی عمرة ؛ ولعل الراوی أراد : خرج محرماء فعبر عن الإحرام بالحج غلطا . 
قال الحافظ : لا غلط فى ذلك بل هو من الجاز ز السائغ ء وأيضا فإن الحج 
فى الا'صل قصد اابدت فكأ نه قال خر جقاصداً لابيت ہ و أنكرالعينى انجازومالإل 
وط ٠‏ ولعل هذا الحديث ہو منشأ توم أحمد بن عد الله ااطبرى إذ ذکر 
قعبة الوداع له أنهم لما کانوا بعض الطریق صاد أبو قتادة حارا وحشياً 
٠ 520‏ فأكل منه النی صلی الله عليه وسام ۱ وعدہ ابن القم فى الهدى 
من الأوهام , وقال : إنماكان هذا فى عمرة الحديبية ہ وقال الحافظ وجزم بحی 
ان آبی کثیر بأن ذلك كان فى عمرة الحديبية » ۳۷ 
من الأوجر. ؟١‏ . 

6 قال الحافظ : أى نصير مقطوعين عن النى صل الله ودر منفصلین 
عنه كو نسيقوم وكذا قوله بعد ھذا:وخشوا أن يقتطموا دونك وبين ذلك 
رواية على نال 2 عن بجی عند عند ألى عوانة بافظ: وخشينا أن يقتطمنا العدوء 
وفہا عند المصاف : وإ ہم خشوا أن يقتطعهم العدو دونك ؛ وهذا شعر بأن 
السبب إسراع ألى قتادة لأدراك النی صلى الله جا يه وسلم خشية على أصحابہ أن 
بنا می بعض أعدائہم » وفى رواية ألى النضر الآئية فى الصيد : فأنى بعضهم أن 


ا 
اکل ؛ فقلت : 1 أستوقف لم النى صلی الله عليه وس 0 فأدركته فحد تہ 


قوله :( وأسير شأوا) أى بسير2'© معتاد . 


قوله : ( يعنىوقع سوطه ) لفظة يعنى2 زادھا بعص ادقع ا 
لفظ الاستاذ بعينه ء وحاصله الإشارة إلى أن معنى كلام الأستاذ هذا الذى 
اُذکرہ ولا أتذكر خصوص لفظة : ما كان . 


(قال لیا حمرو 2 ببعنی ان٥‏ أستاذ ععروكان قدم مكة يوم حدث جحمرو 


ا هذاءأن سبب إدرا 5 أن يستفتيه عن قدة أكل الخار ء و يمكن 
ا مع بأن يكون ذلك بسبب الامرين اه ٠‏ وقال العپنی : قال ابن قرقول : أى 
يحوزنا العدو عنك وعنحملتك : وقالالقرطى : أ خفنا أن يحال بيننا ویینہم 

ویقتطع بنا عنهم أه ۱۳١‏ 

)١(‏ قالالحافظ : قوله ارفع بالتخفیف والتشديد ہ أى أكلفه السير قاو 
۔بالشین المعجمة بعدها همزة سما كنة_أى تارة ہ والمراد أنه بركضه تارة و یسر 
بسہولة أخرى ٠‏ وقال العینی : ارفع بالتخفيف والتشد ید “ أى أرفعه فى سيره 
وأجر به » والشأو بالشين وسكون اظھمزة هو الطلق والغاية ء ومعناه أركضه 
شدیداً تارة وأسہل سيزه تار 1ھ . وقال ا مد لخاد السبق والزیل 
والغاية والآمد اھ . 

(م) قال الكرهانى : لفظ يعنى کلام الر 5 تفسير لما يدل عليه لا نعينك. 
عليه أه . قال الحافظ : كذا وقم هبنا والشك فيه من اللبخاری فقد روا 
او عوانة عن على بن المدينى بلفظ : فرکبت فرمى وأخذت الرمح والسوط 
فسقط من السوط فقلت : ناولونی : فقالوا : لیس نعينك عليه بشیء إنا محرمون: 
وف قوطم إنا محرمون دلالة على أنهم کانوا قد علموا أنه ےرم على ا حرم الاعانة 
على قتل الصید ۔ھ ١١‏ . 

(۳) قال الحافظ قولہ : قال لنا عرو أى ان ديئار . صرح 57 عوانة 


ر0..//|‪٣م۶ف‏ :ہو 


ذا الحديث فأمر السلامذۃ أن ضروا حضرة أستاذه فسمعوا منه هذا 


الحديث وغرہ . 


فی روايته : والقائل سفيان: والغرضر,بذلك تأكيد ضبطہ له وسماعه له من صالح 
وهو ابن كسان » وقوله ہنا بعنی مكة : والحاصل أن صالح بن کیسان كان 
مدنیا فقدم 9 فدل عرو بن دہنار أصما به عليه لیسمعوامن4؛ وقرأت خط 
بعض من كلم علىهذا ا حدیث ما نصه فى قول سفیان قال انا عمرو إلى آخره 
(شکال فإن سفيان روى ذلك عن صا ؛ فكيف يقول له عمرو ون معه : 
. اذهبوا إلى صالح ؛ فيحتمل أنه قال ذلك تأكيدا فى تيجديد ماع سفيان ذلك 
عنه مرة بعد آخری . ویؤخذ مله أن سفیان حدث بذلك عن صالح فى حال 
' حيائه اه . وهو احتال بعيد جدا وزعم أن عمرو بن دہنار قال ام ذلك 


_ حين قدم علہہم الكوفة قال : وكأنه سمع سفيان يحدث به عن صالح فصدقه» - 


وأكده بما قال : وُقوله : اذهبوا إليه أى إلى صالح بالمديئة ١ه‏ . وهذا أبعد 
من الأول وماسمعه سفیان من صالح إلا یک٥‏ ولم يقدم مرو الكوفة وإنما قال 
. ذلك لسفيان وهما بمكة . وما حدث به سفيان لعلى إلا بعد موت صالح وعمرو 
بمدة طويلة اراد بقوله قال لذا عمرو: اذهيوا إلى آخره كيفية تحمله له من 
صالح وأنه بدلالة عمرو , انتهى کلام الحافظ ٠‏ وم یتعرض العپنی ولا غيره من 
الكرمافى والقسطلانفى لما قالہ الحافظ من قوله وقرأت بط بەض من تكلم اخ 
فلعله بعض من سبق من الشمراح ء قال القسطلانی : الغرض بذلك ا كيد ضبطه 
وكيفية سماعه له من صالح اه . وفى تقرير مولانا مد حسن اللکی:قولہ قال لنا 
عمرو الخ , فقال : جدثنا أبو محمد الخ , ولمل الغرض من هذا دفع احتتال 
الانقطاع فى حديث سفیان اھ ء وا لا بذهب عليك ما قاله الحافظ. فى مبدأ 
السند قوله حدثنا على بن عبد الله هو ان المدینی , ھکذا حول ا مصنف الإسناد 
إلى روایة على للتصريح فيه عن سفيان بقوله : حدثنا صالح بن كيسان , 


٦‏ ا رہ الخامس 

(ہاب إذا أهدى للحرم حمارا وحشیا حيا) 

قصد(١)‏ بذلك أنه کان حیا فا ورد فى بەض الروایات من الألفاظ الدالة 

على أنه إنما أرسله إليه بعد ذحه بحب ”أو يله و إر جاعه فترجمته هذه كأ نه تفسير 

وبيان لم۔ا ينغى أن تمل عليه الروايات : وإن م نکن الرواية الموردة هبنا 

مفتقرة إلى تأويل . : 
قوله: (منما أردنا بہذا نمی من الحرم) إلإيعنى بذلك07 “أن الحصر فیا خس 

سد ہو سو ۱ 


وقد د أعتبرته فوجدته ساق التن على لفظ. على خاصة ؛ وهذه عادة الصنف غالبا 
إذا تحول إلى ! سداد ساق المتن على لفظ الثانى اه ما 

)0 ما آفادہ الشیخ قدس سره واضح بذلك جزم احافظ إذ قال قوله حا 
كذا قیدہ فى اترجمة بكونه حيا إشارة إلى أن الرواية ال ندل على أنه كان 
: مذبوحا مرهمة . ثم قالفىشرح الحديث : وقولہ حمارا وحشيا ( يختلف الرواة 
عن مالك ف ذلك, کس عن‌الزھری وخالفہم ان عبينة عن الزهرى 
فقال لمح ر وحش؛ آخرجەسل لک ن بين اخميدى صاحب سفیان أنه كان 
را واد وحش : : ثم صار بقول 4 م حمار وحشءفدل على ۱ 
اضط رابه فيه وقد تو على قولہ لحم حار وحش نت مقالء ثم بسط < 
الحافظ عل روايات ؛ هذه القصة ؛ وھکذابسطہا العينى ء وحکی عن ب ى أن 
٠‏ الحديث مضطر بَا ولخ ضكلام الشراحفی حدیث الباب فى الاوجز .وقال ابن 
بطال : اختلاف الروايات يدل على آنہا لم :كن قضية واحدة ؛وإنا كانك < 
. قضایا مختلفة ؛ قلت : واختلفوا فى الترجيح بین رواتی ا لحی واللحم ات ۱ 
اب و س چو ہہ ۱ 2 
۲( ما أفاده الشيخ واضح »نعم بھی هاهنا شیء وهو مطابقتهبالترجق قال : 


لامع الدرارى 0 ٠‏ ۱ ْ ۲۲۷ 


قوله : ( هل تدری ما لاشفر صيدها) الخ وليس غرضه حصر المقصود به 
فى التنحية بل المقصود تعميم التنفير حت يشتمل التنحيةأيضاً فأولى(21 أن يصدق 
على ما فوقها . 
قوله :( فى وسط رأسه ). 
العينى : فإن قلت الترجمة فما بقتله احرم وليس فيه ما يدل على أنه ا بقتلہافی 
۔حالة الاحرام قلت: کان ذلك فى ليلةعرفة ,و ذلك صرح الإاسماعيلى فى رواته 
امن طریق أبن سير عن حفص بن غياث ۱ھ . وبذلك جزم الحافظ إذ قال : 
وقع عند الاسماعیہلی أن ذلك كان لی۔لة عرفة وبذلك یتم الاحتجاج به على 
مقصود الباب کا دل قوله بی على أن ذلك كان فى ا حرم . وعرف بذلك الرد 
على من قال ليس فى حديث عبد الله ما :»ل على أنه ا بقتل الحية فى حال 
الإحرام لاحتمال أن يكون ذلك بعد طواف الإفاضة : وقد رواه مسل وابن 
خزيمة والفظلہ عن أى كريب عن حفص بن غياث ختصرا ء ولفظه أن النى 
صل اللہ عليه وسلم أمى محرما بقتل حية فى الحرم بمنى 1ه 1 . ۱ 
)١(‏ هذا واضح قال الحافظ :قيل نبه عكرمة بذلك على المنع من الإتلاف 
وسائر أنواع الآذى تنبیہا بالآدنى على الأعلى » وقد خالف عكرمة عطاء 
ومجاهد فقال لا بأس بطرده مالم يفض إلى تله. أخرجه ابن ألى شیبة ؛ وروی 
ابن أفى شببة أيضا من طريق الحکمعن شيخ من أہل ‏ کہ أنحأما كان على اابوت 
فذرق على ید عمر فأشار عمر بيده فطار فوقع على بعض بوت مكة لات حية 
فأكلته. حم عمر على نفسهبشاة » وروی منطر بق أخرىعنعمان وهاه ؟١‏ . 
)٣(‏ فال الحافظ : جزم الحازی وغيره بأن ذلك كان فى حجة الوداع اھ . 
:وهكذا قال العنى وتبعہما القسطلانى , وف الأوجز : قال الحافظ قد اختلفت 
. الطرق عن ابن عباس أنه احتجہ صلى الله عليه وسل وهو محرم ق رام 
ووافقہا حديث ابن بجبنة. وخالفدلك حديث انس فأخرج أبوداود والترمذی 


۲۸ ا ا حخامس 


ولكنه صلی الہ عليه وسلم بذل”) الفدية لحلق الشعر , 


فى الشمائل. وصححہ ان خزعة4 وان‌حبان عن قتادة عنه قال : احتجم رممؤل اللہ 
صل اللہ عليه وسلم وهو محرم على ظہر القدم من وجع کان به . واجمع بين 
حدبی أبن عباس وأنس واضح با مل على التعدد . وأشار إلى ذلك الطبری اھ . 
قلت : هو ا متعین لاختلاف موضعى الاحتجام؛ ماف الثمائل من حديث أنس 
رضى اله عنه أن الاجتجام على ظہر القدم كان بملل ء والاحتجام فى حدیث 
ابن عباس کان بلحى جمل وهما موضعان ؛ وجزم الحازى وغيره أن الحجامة 
التی كانت فى وسط الرأس كانت فى حجة الوداع فيمكن أن تكون التی 
فى ظبر القدم وقعت فيها أيضاً ويمكن أن نکون فى إحدى عيراته اه . 
ملخصاً من الڈوجز 0و9 89 

)١(‏ قال الموفق : أما الحجادة إذا م يقطع شعراً فباحة من غير فدية 
فى قول الجممور ء فإن احتاج فى الحجامة إلى قطع شعر فله قطعه لما روى 
عرد الله بن جینة أن رسول اقہ صل الله عليه وسلم احتجم بلحىجمل فى ظریق 
مک4 وهو محرم وسط راع تق عليه » ومن ضرورة ذلاك قطع الشعر ۱ 
ولانہ بباح حلق الشعر لإزالة أذى القمل ء فکذلك ھہنا وعليه الفدية . 
و بهذا قال مالك والشافعى وأبو حنیفة ء وقال صاحبا أوحنیفة یتصدق بئیء 
ولنا قوله تعالى : « فن كان منكم مرريضاً أو به أذئ من وأعة » الاب ء ولانہ 
حلق الشعر لإزالة ضرر غيره فلزمته الفدية کیا لو حلقه لإزالة قله اه . وف . 
البداية إن حلق مؤْضع ا حاجم فعليه دم عند أبى حنیفة ‏ وقالا عليه صدقة لالہ 
نا يحلق لاج لالحجامة وهى ليست من ا حظورات فسكذاما يكون وسيلة طاء ٠‏ 
إلا أن فيه إزالة ثىء من التفث فتجب الصدقة ء ولأبى حنیفة أن حلقه مقصود 
لآنه لابتوسل إلى المقصود إلا به وقد وجد إزالة الثفٹ عن عضو کامل فيجب 
الدم اه . کذا فی الأارجر ۱۲ء ۱ ۱ 


۲۹ لامعأ الدراری__‎ ٠ 


ثم إن الفدية12» فى مثل ثل ذلك كا ل وإن لم علق 7 27177 
الحجامة عضواً مقصوداً : فكمل الارتفاق وإن م يكن المحلوق عضواً كاملا 
یق نفسهة وباعتياره لذانه . 


قوله : (فقال من هذا) هذا تننبيه على أنه میکن”'نەری بعد وإلا لا تكلم . 


)١(‏ ويؤيد ذلك ما تقدم قرسأ من کلام اللوفق واطداف وقالشارح اللناب. 
ولو حلق بواضع اناجم فعليه يه دم عند أى حنيفة ؛ والثلاف فم إذا کان 
حلقہما للحجامة أما إن کان لخیرھا فعلہہ ارد اتفاقا إلا إذا کان قدر ذبع 
الرفة ففیہ خلاف,: وبدل عليه ماق شرح الکنز حیث قال عليه صدقه ة للآنه 
قليل فلا يوجب الدم كاإذ! حلفه لغير الحجامة, ولأنى حنيفة أنحلقه لمن يحتجم 
مقصود وهو المعتير خلاف لغيرها اھ . وف الغنية ولو حلق مو ضع ا حاجم 
وأحتجم قعليه دم عند 5 حنفةف وموضع ا حاجم فى حق الحجامة عضو کاەل 
كا افلم أه . وهذا الذى أشار اہ الشیخ قدس سرہ أن الفدية فى مثل ذلك 
تکمل اخ 7. 

(۲) ماأفاده الشیخ قدس سره محتمل, وإلى 52302 ذلك مال بعض ااشراح 
کا فى الأوجزء قوله فسلمت عليه قال الباجى سل عليه وهو فى تلك الحالة لان 
احتاج إلى مخاطبته فیہا لآنها الحال التى أرسل إلى سؤاله عنها فاستفتح لكلامه 
بالسلام عليه قال عياض والنووى وغيرهما : فيه جواز السلام عل المتطہر یق 
حال طہارتہ مخلاف منهو على الحدث؛و تعقبہ الولى العراقى بأنہ لم يصرح بأنه 
رد عليه السلام بل الظاهر أنه لم یرد لقوله : فقال من ھذا, ہفاء التعقيب الدالة 
على عدم الفصل.وقيل : تمل ردالسلاموتركک ذكره لوضوحه اه مافى الأوجز 
قلات: والاوجە عندى أنه رضى الله تعالى عنه كان مقسترا بإزار کا بدل عليه 

قوله لإنسان يصب عليه أصبب. وعلى هذا فلا بأس بالكلام ولا برد السلام 


نی . الجرء الخامس 


قوله ثم حرك رأسه یدیہ)(١)‏ محیث لا شكسر الشعر ٠‏ 
وأما الثوب الذى طأطأه کان ثُوبا غير الإزار. وإلى ذلك مال الشیخ قدس سره 
فىتقرير أفهداود إذ قال : قوله وهو بستتر وب لجل الشمس والر والغبار 
وغير ذلك لا لاجل الستر لآنه لم يكن عر يانا کا بوضحه قوله فطأطأء اھ ١١‏ . 

)١(‏ وف الاوجز: قولەحرك بشد الراء أبوأيوب رأسه قالالحافظ:استدل 
به القرطى على وجوب الدلك فى الغسل قال لآن الغسللويتم بدونه لكان ا حرم 
أحق بأن >وز له ترك ولا بخنی مافيه , واستدل به على أن تخليل شەر اللحية 
باق على استحہا ہہ خلافا لمنقال پکرہ كالمتولىمنالشافعية خشية انقتاف الشعر 
ولا فرق بينشعر الرأس واللحمة إلا أنيةال إنشعر الرأس أصلب والتحقیق 
أنه خلاف الأولى فى حق بعض دون بعض اه . وقد اختلف العداء فى غسل 
المحرم رأسه ذهب آ2 حنيفة والشافعی وأحمد وإسحق إلى أنه لابأس بذلك» 
ووردت اأرخصة ذلك عن عنر وان عياس وجار وعليه ا جہور 5 وحجهم 
حديث الباب ہ وکان مالك يكره ذلك المحرم لأثر ابن “مر أنه لايفسل رأسه 
إلامن الاحتلام ؛ وقال ان رشد : اتفقوا على أنه جوز له غسل رأمهةمق 
الجنابة واختلفوا فىكراهة غسلہ منغير الجنابة : فقال ا جہور : لابأس بغسلہ 
رأسه ؛ وقال مالك:یکرہو ممدتہ أثر ان عمر رضىاللهعنهماو عمدةاجمرو رحديث 
الباب ء وحملہ مالك علىغسل الجنابة,والحجة له إجاعبم على أن المحرم منو ع, 
وقال السندى : هذا الحديث لامسخلو عن إشكال لان الخلاف بدنهما كان أصل 
الغسل لافى كيفيته فالظاەر أنإرساله کان للسؤال عن أصله إلا أن يقال أرسله 
ليسأله عن الأصل والكيفية على تقدير جواز الأصل فدا علم جواز الاصل 
عباشرة ألى أبوب سكت عنه وسأل عن الكيفية لکن يقال حل الخلاف کان 
الفسل بلا احتلام فن أبن علم بمجرد فعل أنى آیوب جواز ذلك إلا أن يقال 
لعله علم ذلك بقرائن و أمارات اھ ۱۳ 0 


الل أ١‏ پ29 
007 رمضان ثم لم بحد د 
الصوم ولا يحب عليه الإيصاء بقضائهما عنه . 


( باب الحج والنذر عن الميت : والرجل محج عن المرأة) 


تضمذت الترجمة ثلاثة أجزاء” "“جوازا لحجعن الغيرءو ث.وتهعن الروايةظاهر 


بإنابة غيره يجب عليه أن بوصی به فان لم بوص به أثم لكن يسقط عنه ٹیحق 
أحكام الدنا عندنا حتى لا یلزم الوارث الحج غنه من تركته عندناء وعند 
الشافمى لا تسقط ویؤخذ من تركته قدر ما بحج به ویعتبر ذلك من جميع المال 
اھ مختصراً . وقال النووی فى شرح الموذب: وإذا مات الحخاجعن نفسه فى أثنائه 
هل تجوز البناية على حجه ‏ فيه قولان مشہوران الآصح الجديد لا بچوز ‏ 
كالصلاة والصوم ء وااقديم يجوز لدخول البناية فيه. فعلى الجديد يبطل المأتى به 
إلافى الثزاب: وجب الإحجاج عنه من ت رکتھ إن کان قد استقر الحج وذمته 
وإن کان تطوعا أ ول يستطع إلا فى هذه السنة لم يجب ۱ھ ١١‏ . 

)قال صاحب‌الدارا ختار بعد ذكر الاعذار المہمحة ة لإفطار الصوموقضوا 
لزوماماقدروا فإنماتوافى ذلك العذر فلانجب علیہم الوصية بالفد یةلعدمإدرا کہم 
عدة من 1 أخر ولو ماتو | بعد زوالالعذر وجبتالوصية بقدر إدرا گہمعدۃ 
من أيام أ خر اه ؟١‏ ظ 

(؟) ما أفادہ اق ای سرہ واضح والآول من الاجزاء الثلاثة جواز 
الحج عن الغیر. وهى مسألة شهيرة طويلة الآذيال؛ فی الاوجز فروعهذا الباب 
كثيرة جدا نقتصرمنها على مالابد منمعر فتهامنعشرة أ>أشمفيدة مبمة. الأول : 
9 لايحوز أن يستنيب فى الحج الواجب من يقدر على الحج بنفسه إجماعاء قال 

بن المنذر : أجم م أهل العلم على 3 من عليه حجة الإسلام وهوقادر على أنبحج 


. لابحرىء عنه أن بحج غيره, وا حج المنذور كحجة الإسلام فی إباحة الاستنابة 
عند العجز وا منع منہا مع القدرة لأنها حجة واجبة ء أما حجة التطوع فينقسم 
أقساما ثلاثة إلى آخر ما بسط فى الأوجر . الشانی وجوب الحج على من يجد 
الاستطاعة بالغير یعنی من وجد فيه شرائط وجو با حج وكان عاجزا عنه لمانع 
مِيءُوس من زواله كالشيخ الفانى وغيره متی وجد من ينوب عنه فى الح ووجد 
مالاستنيبه به لزمہ الحج عند أحمد والشافعى » وقال مالك رحمه اللہ : لاحج 
عليه إلا أن يستطيع بنفسه ء واختلفت الروايات عن الحنفية ففذلك فی لور 
.عن الإمام أنى حنیفة أنه لايلزم-ه الحج ».قال فى البحر هذا ظاہر الرواية عن 
أبىحنيفة وهو رواية عنہما وقالاىظاهر روايتهما وهو روایة عنالإمام أنه 
يجب عليه إذا ملك الزاد والراحلة ومؤنةمن يرفعه ويضعه؛ والخلاف المذكور 
فیمن وجد الاستطاعة وهو معذورأما إن وجدها وهو صحبح مم طرأعليهالعذر 
فالاتفاق على الوجوب :الثالٹ 0 العينى تحت حديث ا حثعمیة فيه جوازا حج 
عن الغير إذاکان معضو با وبه قال أبو حنیفة وأصحابه والشافعی وأحد وقال 

مالك وغيره : لابحج أحد عن أحد إلا عن ميت لم بحج . بوشامل تاق ددس 
مالك ثلائة أقوال مشبورها لامجور الثانى يجوز من الولدءالثا لك يجوز إن أوصى 
به ؛ وعن النخعی و بعض السلف لا بصم الحج عن ميتولا عن ذيرهوهىرواية 

. عن مالك وإن أوصى بەہ وقالوا حديث أبى ا ثعمیة مخصوص به لایجوز أن 
يتعدى به إلى غيره بقولہ تعالى دمن استطاع [ليهسبيلاء» الرابع من يرجىزوال 
مرضه ليس له أن يستنيب فإن فعل لم يجزئه وإن لم يرأ : وہہذا قال الشافعی 

. وأحمد ء وقال أبو حنيفة : له ذلك ویکون ذلك مراعی فإن قدرعلی الحج بنفسه 
ازمہ و إلا أجزأه : وهذا الخلاف لايتأتق على الشہور من مذهب مالك من نع 


النيابة عن الحی سواء کان صحيحا أو مریضا ء الخام سمن وجدت فيه شرائط 

الوجوب وكان عاجزا عنه لما نع میثوس عن زواله می وجد من ينوب عنه لزمه: 
ذلك ومتى أحج هذا عن نفسه ثم عوفی لم يجب عليه حج آخر وهو قول اُجد 
. وإسحاق » وقال الشافعی والحنفية: بلزمه لآن هذا بدل إياسء فإذا أبرأ تبينا. 

أنه ٰ یکن میژوسا فلزمه اللاصل » السادس المعضوب لا صح عنہ الحج بغ رإذته ١‏ 
. يعنى فى الفرض عند الشافعية , وأما عند الحنابلة فقال الموفق : لایجوز الج 
والعمرة عنحى إلا بإذنه فرضا كان أو تطوعاء أما الميت فيجوز عنه بغير إذن 
واجباكان أو تطوعا ء وعند النفية فى ذلك تفصيل فنی شرح اللباب : الرأ بععن _ 
:. شرائط حج الغير الام بالحسج فلا ہجوز حج غيره عنة بغير أمره إن أودى 
. یہ فان أوصى فتطوع عنه أجنبى أو وارث لم بجزہ وإن لم يوص فتبرع عله .. 
الوارث أو غيره حج بنفسه أو أحج غيره جاز ولا پشترط ذلك فى الج اانفل 
اه . السابعمتى توفىمن وجبعليهالحج وم يحج وجب أن بخرج من جميع ماله _ 
مابحج به عه وبعتمر سواہ فاته بتفر رظ أو بغير تفربط: وهو قول الشافعى . 
.وأحمد , وقال مالك والحنفیة يسقط بالموت فإن أوصئ بها فہی من الثلث » 


2 الثامن هل یجوزان لم بحجعن نفسهأن بحجعنغير «فقال أحد فى الرواءةالمشرورة‎ ٠ 


عند أصحابه لایجوز فإن فعل وم [حرآمه عنحجة الإسلام وبه قال الشافعى . 
وإسحاق ؛ وقال أبو حنيفة ومالك وهى رواية عن أحمد: يجوز ذلك لإطلاق _ 
حديث الخثعمية ؛ وقال ہمضہم بقع ا حم باطلا لايصح ذلك عنه ولا عن غيره ' 
ویروی ذلك عن ابن عباس أيضاء التاسع جوز أن پنوب الر جل عنا مرأة وکذا 
عكسه فی قول عامة أهل العلم ولا نعلم فيه مخالفا إلا الحسن بن صال ؛ والعاشر 
مافی العينى ظاهر المذهب أن الحج يع عن الحجو ج عنه؛ وعددحمد الحج بقع عن 


0535 3 ظ ا جزہ الخامس 


ببسي م سو ب ب ب و ل و ا د ا انر لي ل ا ا تی اح ا حر یر فز 


ويقاس عليه © سائر النذور ؛ لآنه كان نذرا علہا فليا جاز قضاء نذر الحج 
عنها جاز غير الحج من النسذور ؛ وأءا حب( الرجل عن المرأة )© هو 
٠‏ مبت الجواز بالطرريق الأولى2؛» لان حجة الرجل أفضل من حجة المر أة ؛ لان 


الحاج وللآخر أواب اأنفقة. انتہی ملخصا من الأوجر؛ وبسط فيه الكلام على 
تفاصیل هذه الفروع ودلائلها ١١‏ . ۱ ۱ ۱ 

)١(‏ ھذا ھو الجزء الثانى من أجزاء الترجمة وهوةضاء النذر عن الميت بسط 
الكلام على ذلك أيضا فى الأوجر تحت حديث ابن عباس أن سعد بن عبادة 
استفى رسول الله صلى ان عليه وسل :وقال إن أىقد مانت وعليها نذر؛ الحديث. 
قال الحافظ : فى الحديث قضاء الحقوق الواجبة عن الميت ؛ وقد ذهب ا +ہور 
إلى أن من مات وعليه نذر ما ی يحب قضاؤہ من رأس ماله وإن !مریوص, أما إن 
وفع النذر فى مرض ا موت فیکون من الثلث ؛ وشرط المالكية والنفیة أن 
يوصى بذلك مطلقا ؛ وقال مد فى الموطأ بعد الحديث المذكور ما کان من إذر ”. 
أو صدفة أو حج قضاها عنما أج رأذلك إن شاء اللہ وهو قول ألى حنیفة والعامة 
من فقہا':ا ؛ وفی صوم الدر ا ختار فدى لزوماً عن الميت وليه الذى پتصرف فی 
ماله ہوصیتہەن الثلث وإن لميوص وتبر عوليه بهجاز إن شاءالله إلى آخرما بسط 
ف الڈوجز ف فروع هذه ا م-ألة وا ختلاف العلماء فى ااطاعات الہد نية وامالية؟ل.: 

(؟) هذا هو الجزء الثالث من أجزاء الترجمة وقد تقدم قر يبا أنحج الرجل ' 
عن المرأة وكذا عكسه, جمع على جوازه؛ ولم بخالف فى ذلك إلا الحسن بنصالح 
3 تقدم فى البحث التاسع من الأماث العشرة المذكورة ؛ وسپانی التصريح بذلك 2 
فی کلام الحافظ عن ابن بطال ١‏ , ظ 

(م)كذافى الأصل والظاهر فإھا هر ۱٣‏ ..- 

()) ما آفادہ الشیخ قدس سره عن التوجيه مال إليه الکرمانی کا سیاتی 7 


سیمد لاسي مع ہر سم ےہر ےس مم مسيم 77س مس ہس مسمس مسر سوہ ل سح 


لامع الدرارى 0 0 0 م 


3 كلاءه. وقد وجبه الحافظ بوجه آخر إذ قالفى إثباتہ نظر لان لفظ الحديث أن 
اس أ سالك عن نذر کان على أببها؛ فكان حق الترجمة أن يقول: وامرأة تحجعن 
الرجل؛ وأجاب ابن بطال : بأن النى صلی الہ عليه وسلم خاطب اأرأة بخطاب' 
دخل فيه الرجال والنساء وهو قوله افضوا اللہ قال : ولا خلاف فیجواز ذلك. 
وم بخالف فی جوازحجالرج لعن المرأة وا ار أقعن الرجل إلا الحسن بنصالح اه. 
قال الحافظ : والذى يظور لی أن البخارى أشار بالترجمة إلى رواية شعبة عن . 
أنى بشر فى هذا الحديث فإنه قال فها آنی رجل النى صلی الله عليه وسلم فقالإن 
خی نذرت أن تج الحدیث, وفيهدفاقض اہ فہو أ<قبالقضاءء أخرجهاممئف 
ف نات النذوں وکذا ا رجہ 535 والنسانی من طریق شعية ؛وقال العينى : 
مطاہقتہ للترجمة فى قوطا إن أى نذرت الم وفيه حجعن نذرالميت وهو مطابق 
للجزء الأول من الترجمة . 5 تعقب على كلام الحافظ إذ قال بعد ذكر كلامه 
وفال الکر مانی : الترجمة فى حج الرج لعن الم رأةرهذا ھوحجا مر أۃ عنا مرأة؛ 
فلت یلزم منه الترجمة بالطرريق الاولی؛ وفی بەض التراجم اارأۃ تحج عن اارأۃ: 
قال العپنی : فی کل هذا نظر: أما جواب ابن بطال فکادأن یکون باطلالان خطاب 
. الشیٰ صلى اللہ عليهوسلهاهئا لیس لذر أۃ خاصة؛ و(نماہو خطاب من کان حاضرا 

هناك ودخول المرأة فى الخطاب لا يقتضى المطابقة بين الحديث وااترجمة , 
. دأما جواب هذا القائل فأبمد من الآول لان الترجمة فى باب لايقالبينها وبين 

حدیث مذكور فی باب آخر أنه ؛طابق طذه الترجمة فاللاصل أن تكو ن المطا بقة 

بين ترجمة وجدیث مذكورين فی باب واحد, وأما جواب الكرمانى لفِادءری 
کر لوبة بطريق الملازمة فیحتاج إلى بیان بدليل صحیح مطابق:والوجمما ذکرنا 
فإن قالوا یلزم من ذلك تعطيل الجرہ الأولعنذكر الحدريثءقلت فعلی ما دکروا 


تک ظ ا جزہ ا خامس 


ف 5 لى زيادة2»» المناسك بنسبة الثانية فلا أجرت حجة المرأة عل هکا ذكر 
فى الرواية0© يكون حجه عنها أولى بالجواز . 1 


یلزم تعطيل اللجزء إلثانى ١ه‏ كلام العينى . قال القسطلانى قوله : الرجل بج 
عن المرأة وکان ینبغی أنيقول الر أةتحج عن المر أة ليطابق حديث الباب وأجاب 
الزركشى بأنه اسةنبط ذلكمن قوله اقضوا القەفإ نہ خاطہہا مخطابدخلفيه الرجال 
والنساء فللرجل أن بحج عنها ولها أن تح عنه ٠‏ وأما قول الحافظ فى قوله : 
والرجل بحج عن المرأةففيه نظر . والذى يظهر لى أن البخارى أشار بالترجمةإلىروابة 
شعبة الخ فلا خفى ما فيه. فإن حديث الباب انما ہو أن امرأة من جہینة قالت١‏ 
وكيف يقال بالمطابقة بين ترجمة وحديث مذكور فى باب آخر , والأصل أن _ 
المطابقة إنما تکون بي نالترجمة وحديث الباب اه ختصرا . قلتماوجهيه الحافظ 
المطابقة بالترجمة هو أصل مطرد من أصول التراجم والعلامة العينى نارة یاخذ 
بهذا الأصل ومرة برده أشد الرد کا سط ذلك فى الأصل الحادى عثر من 
أصول التراجم ۲۲ 
. (١)وهذا‏ معروف.قال القارى ف شرح الاہاب: ا مر أة كالرجل إلافی اثنى عشر 
شيا منہا: أن هھا أن تلبس ا خیط, أى المحر معلى الرجل: والخفين والقفازين؛ 
وتغطى رأسہا ؛ ولا تزفع صوتها بالتلبية؛ ولا ترمل فى الطواف. ولا :طبع 
ولا نسعى بين الميلين؛ ولا تحلق رأسبا ؛ ولا نستلم الحجر إذاكان هناك جمع 
من الرجال. ولاتصعد الصذا كذلك؛ ولاتصلى عند المقام ك.ذلك؛ ولا يلزمها دم 
۲ م"؟“'هھ*“" بارةعنوتته لعذرا لح وانفاس:| ۵ خ: صرا۱۳ ٠‏ 
)م( أى الآنية فى اراب الا ولا ذهب عليك أ ن الشیخ 0-4 أولا 
فى تقریرہ باب ال والنذر عن الميت و ار نج عن الرجل وأئبت المطابقة 
بتو جيه لطيف : لم ضبب على كلامه وصححح " ترجه عا فى الكتاب بقوله بان 


لاممالنراری 0000 وم 


قوله : (يقول للسائب ) الخ ومقول القول لم يذكر هنا2'© لاآن المدعى 


الرجل 0 بقوله أما الرجل عن المرأة إلى آخرہ کا دم 
فی الأصل؛ وأ جبی أن أذكر المضبوب أيضا لدقته فقال : وأما حج المرأة عن 
الرجل فقيس عل القصة وعلىحج الرجلءأو يقال: إن الرواية الموردة ف الباب 
الائی إنھا ھی من الباب المتقدم إلا أنه زاد بينهما بابا للتنبيه على أن الحم 
المتقدم کا يبت بہذہ الرواية فسكدذا ثبت بها مسألة أخرى وهى أن إنابة الغير 
فى الحج لا :توقف عل موت اانيب بل المناط فى ذلك هو العجز والإياس 
أنى تحقق فإذا كان الشیخ بلغ من السن مالا يرجى عودہ إلى القوة جاز له 
الإنابة : وكذلك غيره ممن وجب عليه الحج وأيس من أن يستطيعه بنفسه 
أبدا ا١ه.‏ وهذا هو الكلام الذى ضبب 7 الشيخ لكونه خلاف الترجمة 
7 لاد ارم ا ذكر ما 8 بها الشيخ بقوله وأما 
حج الرجل عن المرأة ۱۷ . 

(1) هذاهو الصحيح خلافا لما قاله الكرمانى إذ قال فإن قلت ماالقول قات 
اللام بمعنی الآاجل يعنى يقول لآجله وفى حقه والمقول وکان السائب الخ اه. 
وقال الحافظ: لم یذ کر مقول عمر . ولا جواب ألسائب وكآأنه كان قد سأله عن 
قدر المد فسپأتی فى ال٣‏ فارات عن عمان بن أى شيبة عن القاسم بن مالك بهذا 
الإسناد كان الصا ععلی عبد رسول الله صل الله عليه وسلمدا وثاثا فزيد فيه یق 
زمن عمر بن عبد العزيز زاد الاسماعلى ه من هذا الوجه قال السائب وقدحج ١‏ 0 
ف ثقل النى صل الله عليه وسلم وأنا غلام » وقال االکرمانی اللام فيقوله للسائب 
للتعليل الخ کذا قال ولا بخنی بعده وتبع القسطلانی الحافظ إذ قال: قوله وقد 

حج بضم الحاء مبنيا للمفعول ؛ ول يذكر الاؤلفمقول عر ولا جواب السائب 


اج الجزه الخامس ۱ 


۱ لان غرضه الإعلام بأن الاب حج به وهو صغير وکانه کان سأله عن قدر 
المد اھ . وبذلك جزمالعينى إذقال ل یذکر مقولعمر ولاجواب السائب وذلك 
لان مقصودہ الإعلام بأن السائب حج به وهو صغير وكان أصل سؤاله عن 
قدر المد کا سیأنی فى الكفارات الخ؛ ومع ذلك تعقب العينى على كلام الحافظ 
إذ قال : وقال الکرمانی اللام فى قوله للسائب بمعنی الاجل واستبعده بعضهمء 
قلت لیس ماقاله لمعيل فإن ظاهر اكلام یقتضی 7 اذكرهء لاسما إذا كان الأصل 
0 من شير [حالته علىثىء آخرء انتہی كلام العينى. ولدماقة وق الأب 
مسألة حج الصى والكلام فى ذلك فى عدة فصول بسطت فى الاوجز: الژول 
فیمشروعة ة الحج بالصغارو به قالت الائةالار بعة والمبورءقالعياض لاخلاف 
بين العلءاء قی جو ازہ [عامئعه طائفة من أهل البدع لايلتفت إلہم بل هو مردود 
بفعل النى صل ال عليه وسلم وأا 4 وإجماغالامة لاخر مابسط فیالڈوجزمن 
الآقاويل الكثيرة فى ذلك ؛ والثانى هل بنعقد حجه أم لا؟ ويحرىعليه أحكام 
الحج ويحب .فيه الفدية ودم الجبران وسائر أحكام البالغ کا قاله اہور أم لا؟ 
وخالف فى ذلك أبو حنيفة إذ قال لابلزمہ شىء من محظورات الاحرام کا 
بسطف الآ وجرء و بذلك توه قال إن حبالصی لا نعقد عند الهنفية والصحيح 
أن حجه ينعقد عندم تطوعا والثالث فل يحب عليه الجراء والك فارات أملا؟ 
قال ال رفانی : إنحج الصى منعقد ومثاب عليه و بلزمههن الفدبه واطدى مایلزم 
الکیر و بدقالت الائمة الثلاثة زا ہو خلافا للحنفیة؛ قلت فى مذهب الحنا بلة 
ففذلك تفصیل بسط فیالأاوجز والصحيح أن الحنفية ليست عتفردة فىإسقاط 
الكفارات بل وافقہم الأمة الثلاثة فی بعض الاحوال : وابن حزم أيضا مع . 
ظاهر بته كابسطت أقاو یلہم فى الأوجز ہ الرابع يشاب الصی على حجه وحسناته 


لامع الدرارى 5 وی 0 


قوله : ( وأممره 7 يركب وبهدى شأة20 ) 


عندا ہور منہم الائمة الاأربعة؛ ولامخالف لبم؛ن يجب إتبا ع:ولهمعالاخدلاف 
ينهم هل تکون حسناته له دون أبويه أو يكون الاجر لوالديه من غیر أن 
بنقص من أجر اولد شی ؛ وا حامس هل زىء حجه عن حجة الإسلام ؟ 
وال القاضى عياض : أجمعوا على أنه لایچرؤہ إذا بلغعن فريضة الإسلام. إلا . 
فرقة شذت فقالت : >زؤه » و تلتفت العداء إلى آولہم ؛ وف العينى قال داود 

وغيره : يحزؤه» وقال الطحاوى فى معانی الآثار : ذهب قوم إلى أن الصی إذا 
احج قبل بلوغه أجرأه عن حجة الإسلام , وما حكاه العينى عن داود خالفه 

ان عبد البر إذ حکی عنه أنحجة المملوكعجرؤہ دون الصىء والسادس اختلفوا ‏ 
فيمن يحرم من الا ولياء عن ااصی وفيه اختلاف وسييع » والسابع إذا بلغ 

الصى فى أثناء حجه ماذا یفعل؟ وهل بەز وہ عن حجة الاسلام؛ فيه أیضا کلام 

طویل بسط فى الا أوجرء فارجع إليه لوشئتتفاصيلهذه الاأحاث السبعة؟ ٠١‏ 

)١(‏ هكذا .ذهب الحنفية وذکر مولانا <سينعل فىتقريره من نذر بعبادة 

مثل المثى بنعقد النذر فيمشى غير راكب وإن کان معذورا فیکفر بدم وأما 

النذر حافیا فلا يجب وليس فيه دم لا لس من جنسه عبادة يعنى أن الو ان 
جنسه غيادة مفر وضة حيث يفرض الحج على أهل مكة وإن م نکن طم راحلة 
مخلاق المثى حافيا فإنه ليس بعبادة مفروضة ١ه‏ . وف هذه المسألة أيضا 
أحاث كثيرة بسطت فى الأوجر فى کرتاب اانذور من اختلافهم فيمن نذر 
مشيا إلى بدت الله ماذا ,لزم عليه؟ وکذا اختلافہم ف المدى يدنه أو قرة أ 
شاۃء أما مسألة الباب فنی الأوجرعن المغنى: إن ہجز عن الأثى ركب وعليه كفارة 
بمینەء وعن أحد روا أخری یلزمہ دم وهو قول الشافعی إلى آخز ما بط 
. فى الاوجز من أقوال العلداء فی ذلك لا یسعہا هذا التعليق » واجملة ما قال العينى 


( فضائل المديئة”) 


احنج أهل الظاهر بہذا الحديث ويحديث عقبة اللآتى فقالوا من مجز عن المثى 
فلا هدى عليه. وسائر الفقہاء لم فى هذه المسألة أقوال غير هذاء الاول روی 
عن على وأبن عمر رضى اللہ عنہم من نذر المثى إلى بيت الله تعالى فعجز عنه 
أنه يعثى ما استطاع فإذا بجز ركب وأهدى شاۃء و بدقال أبو حنيفة والشافمى, 
وقال أبو حنيفة : وكذا إن ركب وهو غير عاجز ویکفر عن یمینہ لحنثه حكاه 

الطحاوى , وقال الشافعى ال مدی فى هذه احتیاط من قبل أنه من لم بطق شيئًا 
سقط عنه ء القول الثانی یعود ثم يحج مرة أخرى ولا هدى عليه ء وهو قول 
اإن عبر . ذكره مالك فى الموطأ ء وروی عن ان عباس والنخعى وغیرصاء 
الثالث یعود فیمثی ما رکب ؤعليه ا مدی ؛ وروی عن ابن. عباس والنخعی 
أيضا وهو قول مالك؛ جمع عليه الآمرين المثى وا دی احتياطا , ١ه‏ مختصراً. ‏ - 
وقال القسطلانی:قال الشافعى: لوترك المثى لعذر أو لغيره أجز أه معلزوم الدم 
فیہما والإإثم فی الشانى ٠ه‏ وف الاوجز عن شرح اللباب : لو ركب فی کل 
الطريق أو أ كثره بعذر أو بلا عذر فعليه دم » وإن رکب فى الأقل وكذا فى 
المساواة تصدق بقدره من قيمة الشاة 1ه . 

)١(‏ وستأق روایات كثيرة من هذا الباب فى كتاب الاعتصام فى باب 
ما ذکر النى صلی الله عليه وسلم وحض على اتفاق أهل العلم وما أجمع عليه 
الحرمان:مكة والمدئة؛ وما كان بجماء نمشاهد النوصل لله عليه وسلوالهاجرين 
والآانصار ومصلى النى صلی الله عايه وسل والمنبر وااقبرء قال الحافظ : المدينة 
عم عبل اللدة المعروفة ال هاجر لیا النی صلی الله عليه وسلم ودفن بہا قال الله 
تعالى : دیقولون لئن رجعنا إلى المدينة ء الآبة فإذا أطلقت تبادر إلى الفہم أنها 
المراد. فإذا أريد غيرها من لفظ المدينة فلا بد من قید, وكان اسعها قبلذلك يرب ء 


لامع الدرارى ۲۹ 


( باب حرم المدينة ) 


أى إثات أنها0© عترمة , 


قبل : میت بيثرب ابن قانية من ولدإرم بن سام بن نوح لاہ أول من 'زطا » 
وقيل غير ذلك؛ ثم سماها النى صلى الله عليه ول طابة وطببة کا سيأ فى باب 
مفردء وكان سکانہا العاليق ثم ھا طائفة من بنى إسرائيل قيل أرس لهم مومى 
عليه السلام؛ ثم 'زلہا الأوس والخررج لماتفرق أهل سبأ يسبب سيل العرم ؛ 
اھ مختصراً ۱٢‏ ۱ 
() وبذلك جزم عامة الشراح قالالعنى : باب فى بیان فضل حرم المدينة 
اه . وتعه القسطلاق, والأوجه عند هذا العبد الضعيف أن الإمام البخارى 
ْ أشار بذلاك إلى مسألة اختلافيةشبيرة, وهى: اختلافہم فى أنحرم المدينة كحرم 
5 مكة أو حکمہما مختلف , ول بحزم الامام بالحكم فى الترجمةكعادته فى المسائل. 
المختلفة فها عند الأئمةء وكذا فی المسائل التىاختلفت فیہا الرواياتو/م يترجح 
'عنده إحداها وهما أصلان معروفان مطردان من الأصول المتقدمة فى المقدمة 
٠‏ وبسط الكلام على المسألة فىالآأوجز مع بسط الدلائل: وقال العبٍنی بعد حدیث 
و أنس : احتج به الشافمی ومالك وأحمد وإحؾ فقالوا: المدينة لہا حرم:فلا يجوز 
اقطع شجرها ولا أخ.ذ صيدها ولکنہ لا يحب الجزاء فيه شدم خلافا لابن 
أںذب؛ فإنەقال يجب ال ےزاء وذ لك لابحل سلب من فعل ذلك عندم إلاعند .| 
الشافعى فى القديم إذ قال : من اصطاد فى الدینة صيدا أخذ سلبه ويروى فيه 
" آثرآعن سعیدء وقال فى الجديد لافه ؛ وقال ابن نافع : سأل مالك عن قطع 
. سدر المدينة وما جاء فيه من النبى فقال : (نمانہی عن قطع سدر المدينة لثلا 
توحش وليبق فیہا شجرها ويستأنى بذلك ويمتظل به من هاجر إلیا۔ وقال _ 
ابن حزم : من احتطب فی حرم المديئة خلال سلبه كل ما معہ فی حاله تلك 


۳۳۲۲۰ الجرء الخامس 
سس سيم ا ضس جم بب ہے 


وتجریدہ إلا ما إستر عورته فقط لروایة مسلم فی قصة سعد إذ أخذ سلب 
عبد بقطع شجر أ وقال اثرری, وابن المبارك وأبو حنیفة وأبو بوسف وعمد: 
لیس للمدينة حرم کا كان لمكة فلا نع أحد من أخذ صيدها وقطع شجرها. . 
وأجابو اعن الحديث المذ کور أنه صلی الله عليه وسل أراد بذلك بقاء زينة. 
. المدینة ليستطيرها و يألفوها كاذ كر ناه قر:با عن مالك فى قطع سدر المدينة 

وذلك کنعه صل الله عليه وس من هدم آطام المدبنة وقال : إنها زينة المدينة 
علی مارواہ الطحاوى بإسناد صحيح؛ ثم ذکر الطحاوی دلیلا على ذلك من قوله 
صل الله عليه وسل ٤یا‏ أبا عمير ما فعل النغیرہ إلى آخر ما بسط العبنی من دلائل 
الحنفية: وفى الأوجز قال الموفق حرم صيد المدينة وشجرها وحشیشہا وہذا 
قال مالك والشافعی . وقال أبو حنيفة : لا بحرم لاأنه لو كان حرما لن 
اذى صلی لله عليه وسلم بیانا عاما ولو جب فيه الجزاء كصيد الحرم ء ولنا 
الروايات المروية فى تحریم المدينة عن على وأنى هريرة وغيرهما فن فعل :ا 
۱ حرم عليه ففيه روایتان : [حداھا الإجراء فيه . وهذا قول اکر أهل العم : 
. وهو قول مالك وااشافعى ؛ لا نه موضع «جوز دخولہ بخير [حرام فم يجب 
فيه جزاء كصيدوج , واثانية يجب فيه الجراء وهو قول الشافعى فى القديم . 
وجزاؤه لإباحةالسلب لمن أخذه, فإِنل يسلبه أحدفلا شىء عليه سوى الاستغفار 
والتویف ویفارق حرم ا مدینة حرم مكة فى شیثین: أحدها أنه عرق أن يؤخذ 
من شجر حرم المدينة ما تدعو الخاجة إليسه للساند والوسائد والرحل ومن 
حشدشها ما تدعو الحاجة إليه العلف : والثانى من صاد صيدآأ خارج المدبنة 
ثم أدخله لہا م يأزمه إرسالہ . وحرم مكة أعظم من حرم المدينة بدلیل: 
أنه لا يدخلها إلا حرم ١ه‏ ملخصا من الا وجر ٠‏ وهذه التفاصیل کہا نو بد 
. الحنفية من الفرق بین الحرمين , ٠‏ . ' ْ 


لامع الدرارى لضن 


الرواية0© الثانية على هذا المعنى غير. ظاهرة ٠‏ إلا أن يقال إقامة النى صل الله 
عليه وسل هناك ء وبناء المسجد فها ء إلى غير ذلك ء ما يدل على حرمتها . 
ی9( ظ 

)١(‏ وهذا على ما أفاده الشبخ قدس سرہ من غرض الترجمة واضہء 
وأما على ما اخترته *ن غرض الترجمة فالحديث من مستدلات الحنفية » قال 
الحافظ : واحتج بعضهم بحدیث أسفى قصة قطع النخل لبناء المسجدء ولو كان 
قطع شجرها حر اما ما فعله صلی اللہ عليه وسل ‏ وتعقب بأن ذلك كان فى أول 
الطجرة وحدث تحریم المديئة کان بعد رجوعه صل اللہ عليه وسل من خبير اھ 
وقال العينى بعد جديث أنس : قيل لا مناسبة فى راد هذا الحديث فى هذا 


الل 


٠‏ الباب؛ قلت له مناسية جيدة ومطا بقة واضحة بينه و بين الترجمة بيا نه: أن فى الحد يثك 
السابق لا يقطع شجرها ء وفى هذا .یٹ وبالنخل فقطع فدل على أن شجر 
المدینق لل یکن مثل شجر مك إذ لو كان مثلہا لمنع من قطعم! فدل علی أن المدینة 
ليس ظا حرم کا لك . فان قلت : شجر المدينة كان ملكا ربا ہا ولهذا 
طليها صل اللہ علیہ وسل بالشراء بثمنهاء فلا دلالة فيه على عدم کون الحرم 
للمدبنة؛ قلت: بحتمل أن لا يعرف غارسما لقدمہاء وبنو النجار كانوا قد وضعوا 
يديهم عليها لعدم السلم بأربابها ٠‏ فإذا كان كذلك فقطعہا يدل على المدعى ء 
فان قأت 7 ا سلمنا ذلك فنقول : إن القطع فى الدينة كان لابناء ؛ وفه مصاحة 
للسلہین , قلت : یلرمك أن تقول به فى مك أيضاً ء ولا قائل به اه . قلت : 
ول يتعرض الملامة لعينى لما أورد الحافظ على الاحتجاج بحديث أنس بأن 
ذلك كان فى أول الطجرة ٠‏ وحديث تحري المدينة کان بعد رجوعه صلی الہ 
عليه وسلم من خیبر کیا فى حدیث مرو بن أبى عمرو عن أنس ف الجباد » . 
دف غزوة أحد من الغازی ١ه‏ . والحديك الذى آشار إليه الحافظ هو 
ما أخر جه البخارى فى . عن ع اهى فخدعةء أن النى صلی اللہ عليه 


۴۲۲ الجزء 00010 


ل سا سے ہے تج یو۔چچچدچ ود دو سد مدع 


قوله : ( أراك يا بنى حارثة قد خرجت من الحرم ) ولعلہ(ا؟ صلى الله عليه 
وسلم قال أولا ما قال مم إذا تفكر فى بیوتجم وعاذاتہا ما تكون من الحد 
الذى حده » فوجدهثم غير خار جين عنه ء قال [نكم فيه ٠‏ 

قوله : (وإنما تنفى الناس ) ولا وستازم0») نفہا الناس أن لابق فہا أحد 


وسلم قال للابی طلحة : ہ القس لى غلامً من غلءا.كم بخدمنى حتی أخرج إلى 
خيبر , الحديث بطوله » وفيه اصظفاؤه بصفية والناء جا وفى آخراه فسرنا 
حنی إذا أشرفنا على المديئة قال : ہ اللہم إنى أحرم مابين لا بقیہا بثل ماحرم. . 
[راھے مكة , كذا فى الأوجز ۷۳ء ۱ ۱ ۱ 
(١)‏ وبذلك جزم الشراح ء قال القسطلاف تھا للعينى: جزم ما غلب على 
ظنه , ثم التفت صلی الله عليه وس فرآثم داخلین فى ا حرم ء فرجع عن الظن 
الى اليقين ء واستنبط منه المبلب أن للعالم أن يعول على غلبة الظن ء ثم ينظر . 
فيصحح النظر ام . قال الحافظ : وفى رواية الإسماعيلى : ثم جاء بی حارئة 
وثم فى ند الحرة ‏ أی فى الجانب ار تفع منہا » وہنو حارثة بطن مشہور من 
الأوس ,ء وکان بنو حارئة وبلو عد الاشہل فى دار واحدةء تم وقعت پینہما 
ا لحرب فانہزمت بنو حارثة إلى خبر فسکنوھاء تم اصطلحوا فرجع ' 
بنو حارثة » فلم ينزلوا فی دار عبد الأشبل ؛ وسکنوا فى دارم هذه ؛ وهى 
غری مشبد خمرة ۱۱۳ ا ۱ ۱ 
)م( ويؤيد نوجيه الشیخ قدس مره ماسیاتی من حدیث مس : ه لا تقوم 
الساعة حتى تنق المدينة شرارهاء وكذا حديث الدجال الا قريباً ٠‏ قال 
الحافظ : قوله تنئی الناس قال عياض : وكأن هذا مختص بزمنه صلی الله عليه ١‏ 
وس , نہ م يكن بصبر على الحجرة والمقام معه بها إلامن ثبت إيمانه ء وقال 
. النووى : ليس هذا اھر , لآن عند مسل : ء لا تقوم الساعة حتى تن المديئة 


۴۳۲۳ 


لامع الدراری - 


سے م_ سے 


من هو خليق بالنفى بل لاندوم(ھ) ا مد ن4 تنفهم ءنہا 3 وتبقى روڈ ذلك بقية 
مہم فہا 3 امم تحفق كال هذا النفى 7 وت المہدی وعدمى علہما السلام : 


شرارها کا ينف الكير خحيث الحديد » وهذا والله اع زمن الدجال اھ . قال 
الحافظ : وحتمل, 9 یکون ا مراد كلا من آلزمنسین ء وکان الامس ق حياته 
صلى الله عليه وسلم كذلك للسبب اذ كور ء ويؤيده قصة الأاعرابى الآنية بعد 
أبواب . فإنه صلی الله عليه وسلم ذكر هذا الحديث معللا به خروج الأعرانى 
وسؤاله الإقالة للبيعة ٠‏ مم یکون ذلك أيضاً فى آخر الزمان عندما يعزل يها 
الدجال ء فترجف بأهلها. فلا ببق منافق ولا كافر إلا خر ج إليه؛ کیا سیاتی بعد 
أبواب أيضاً ٠‏ وأما ما بین ذلك فلا , واستدل بهذا الحديث عل أن المدينة 
أفضل اللاد لہا تنفى الخبث » و أجيب بأن ذلك إنما هو فى خاص من الناس 
ومن الزمان ء بدلیل قوله تعالى : ہ ومن أهل المدينة مردوا على النفاق » وا لنافق 
خبيث بلا شك ؛ وقد خرج من المدينة بعد النی صلی الله عليه وسلم معاذ , 
وأبو عبيدة ؛ وابن مسعود , وطائفة . ثم على ء وطلحة , والزبير . وعمار , 
وآخرون ؛ وثم من أطبب الخلق ؛ فدل على أن ا مراد بالحدث تخصيص ناس 
دون اس » ووقت دون وقت اه . وقال الحافظ أيضاً فى موضع آخر : قال 
. أبن بطال عن المهلب فيه تفضیل المدينة على غيرها يما خصها الله بأنہا تنفى 
الخيث وتعقب بقول ابن عبد الير : إن الحديث دال على فضل المدينة ء لکن 
لیس الوصف اذ کور عاماً لما فى یع الأزمئة » بل هو خاص بزمن النى 
صلی الله عليه وسل ء لآنه م یکن يخرج منہا رغبة عن الإقامة معه إلا من لا خير 
فيه ؛ وقال عياص نحوه » وأبده خديث ھریرۃ عند مسا 1 لا تقوم الساعة 
حتی تنفى ا مدینة شرارها کا ينفى الکبر خبث الفضة » وقد خرج من المديئة 


0 كذافى الأصل ٤‏ وللتوجيه مناغ ۱١‏ ز 


۲٢‏ الجزء الخامس 


قوله : ( إن الإبمان لوأرذ إلى المدينة) وظاه ر 22 التشبيه أنەلا یقی ف المدينة 
شىء مله حین حروجه إلى اليلاد» وهو غير مأد» بل المعنى أنه تشم منہا ۱ 


خارجأ عنہا کان مسعود ٤‏ ران موی ٤‏ ون ذر» وحذيفة ٦‏ وأ الدرداء 4 
وغيرهم ؛ فدل على أن ذلك خاص ہزمنہ صل الله عليه وسلم بالقيد ا مذ كور » 
أم بقع تمام [خراج الردىه منها فى زمر محاصرۃ الدجال اه. ثم لاايذهب عليك 
أن عامة الشراح ضبطوا الترجمة بلفظ. تنفى الناس ہہ بالفاء ». قال الحافظ : قوله 
تنفی الناس » أى الشرار منہم ء وراعی فى الترجة لفظ الحديث وقرينة إرادة . 
الشرار من الناس ظاهرة من النشبيه الواة فی الحد اث ٤‏ وااراد ہا لنفی الاخراج؛ 
ولوكانت الرواية تنقى ٠‏ بالقاف » مل لفظ الناس على عمومه ء وقد ترجم 
الصنف بعد أبواب المديئة تنفىالخيث اه . وقال العيى : أى هذا باب فى بيان _ 
فضل المدينة 2( وف يان ا تھی الذاحن 04 قالوا یعنی شرأرهم . فلت : جعلو! 
ان سی هن النفى , فإذلك قدروا هذا التقدير » والاحسن عندى أن یکون 
هذا اللفظ من التنقية بالقاف والمعنى : أن المديئة تنق الناس » بی خيارهم 
كالكير تنفى خيئها وتنصع طیبپا ,. وإنما قلنا : یناسب هذا المعنى قوله 
صلی ان عليه وس من حيث أن حا صل المعنى وول إلى ما ذکر نا 2 وإن کان 
5 لفظل الحديدث مناأ النفى بالفاء اه . قلت : والاوجه عندى ما قال العینی 0 
لثلا بوهم تكرار الترجة بما پاتی من ہ باب المدينة تنفی الحرث ء لکن کلام 
الحافظ يشير إلى أن الرواية فى الترجة أرضاً لفظ الفاء ء وعلى هذا فالتأويل 
للترجمة الانة مساغ نات بقال ؛ إن الخيث غير الخديث ١١‏ . 
() أجاد الشيعقدس سرهف الإشكال وا جواب, وهو ظاهر:وقالالحافظ: 
قوله کا تأرز الحية 2 بفتح أوله وسكون اطمزة وکر الراء 0 وقد تضم 5 بعدھا 1 
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إلى البلاد ؛ ثم يأتى زمان لایقی من إلا وهو فى المدينة ء وذلك لما علم أن 
اللدنة 2 البلاد2١»‏ خراباء ولس ذلك إلا لبقاء الإيمان فیہما . 
زاى ومعناه وي أى ا ماک تتشي هق 0 فطل ماتعیش یك 
فإذا راعہا شیء رجعت إلى جحرها كذلك الإيمان انشر فى المد, بن وكلمؤمن 
له من نفسه سائق إلى المدينة نحبته فى الغو بى صلى الله عليه وسلء فیشمل ذلكجیع ۱ 
الازمنة ١‏ لآنه فى زهن النى صل الله عله وسام للتعل منه4ء وق زمن الصحابة 
والتابعين وتابعيهم للاقتداء هدم » ومن بعدذلك لزبارۃ قبره صل الله عليهوسم 
والصلاة فى مسجده » والتبرك نی مشاهدة آثارہ وآثار أصحابة وقال الداودئ: 
کان هذا فىحياة النى صلی الله عليهوسم ؛ والقرن الذى كان منہم؛ والذین يلو نهم 
والذين يلونهم خاصقء وقال القرطى : فيه تننيه على صحة مذهب أهل المديئة ۔ 
وسلامتہم 75 البدع: اوآن عحلہم حجة کا رواه مالك ؛ قال الحافظ : وهذا إن ظ 
سل اختض بعصر لی صلی اللہ 00 والخلفاء الر اشدین وان بعد ظوور 
الفين وانتشار الصحابة فی البلاد و لاسمافى أ واخر المائة الثانية, 1ء وهم جراء فهو 
بالمشاهدة غلاف ذلك اھ ۰م کتا فى العينى» وزادقال المہلب: فيه إن المدينة 
لایاتہا إلا مؤمن؛ وما يسوقه لہا يما نهو محبتەف النى صااہ عليه ول فكأن. 
الإیمان يرجع إليها كاخر ج م منها أولا ء ومنها ينتشر کانتشار الحية من جحرهاء. 
ثم قال بعد قول القرطى : نما کان فی زمن الت ,صلی الله عليه وسل والخلفاء . 
الراشد إلى نقضاء القرون الائة وأما بعدذلك فقد تغیرت الأحوا ال وكثرت 
البدع خصومنا فى زماننا هذا على مألا يخ 1ه 05 ظ ٠‏ 
() قالٍصاحبالإشاعة :ومن الآشر اط القر یآخر الا حققيل : 7 القبامة ْ 
يأريعين سنة »ثم قالروی الر جافى فق أخبار المديئة عن جابر مرفوعاء لیعودن 


ع ٹڈ الجزءالخاسس 2 


قوله :( رعب المسيح الدجال ) فکیف9(١ٴ‏ بالدجال نفسه . 


هذا الآمر أىالدين إلى المدينةكا بدأ منہاحتی لایکون لممان إلا بها ء الحديث» 
وروی النسانى عر نأى هرررة آخر: اقرية من‌قری الإسلام خرابا اادِتة ورواہ 
لترمذی بنحوموقال: :حسن‌غریب:ورواہ ان‌حبان بلفظ: آخرقر یة فی الإسلام 
خرابا المدينة». وصح أن" الات ارڈ إلى المديزة کا رازو لل ال جترعاہ : 
وهذه الروايات بحسب الظاهر تنافی الروایات السابقة » وطر یق ا مع بينها أن 
المن >۰ الدنيا کہا كما مر فبیانخروج' المجدى» ود بق أهل المدينة مع المجدى 
٠‏ فيأرز الدين حینئذ إلالمدينة لانہم المزمنون الكاملون التابعون للخليفة الحقء 
فہذا محطہ ان الدين البأرز إلى مہم ثم نما تن خبها زمن الدجالن و تخرج 
منافقيها ویقی فيها الإيمان.الخااص بخلاف بد المقدس وغيرها من البلدان فإنه 
. سقى فهم أهل الذمة 4 والمنافقون, ء لانہڑھا اؤمنون بعد 000 وهذا خط__ 
حدریث جار حتی لایکون إعان إلا ممأ أى [مان خااص لایشو بە نفاق ثمإنه 

ىء الریج الباردة فتقبض کل مؤمن وممنة ؛ وإنها تأنى من الشام أو من المن . 
0 کلہما کا لمع به بين اوت ولا شك أن الى تانی من الشام ا 
بأهل لغ وااق خای من امن تد أ بأه| ل المن قلا تل يان إلى المديئة إلا بعد 
هلاك أهل الإقليمين من الو منين فيكون آخر من يقبضمن الو منین أهلالمدينة, 
وهذا نحط حدث أنى هريرة الذى عند النساق والترمذى وان حان ا مار م 

إنما حيتذ لايكون بہاغیز المؤمنين » لها تخلصت فی زمن الدجالفبمجر د موتهم 
تخرب وتبقی بقية الدنيا عامرة بشرار الناس اھ مختصرا ١‏ .. 

)00 اع الشيخ بهذا إلى مطابقة الحديث للترجمة آل ا : مطابقته من.. 
حیث أن رعب الدجال إ إذالم يدخل : فعدم دخوله .بنفسه بالطريق الاولیء 
وقال الكرمانى : الرعب الموقدويه با لآن عو لا م يدخل فهو 
بالطرينى الآولى ١ه ١ . ٠‏ 
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قوله : ( اللہم حببلیذا المدينة الخ ) وإنما دعا بذلك لما رآع٥۷)‏ یتذکرون: 
0 وأوطانهم وأيسوا من الحياةلطول ,مأدهمهم الارضء كاهو ظاهرمنقول ' 
أی بكر رضى الله عنه ه والموت أدفى وبقوٴل بلال: ہل أبيتدللة ٠‏ فإن تنو ۳- 
فہا للإفراد , فدل على كال اليأس 


(١)ماأفاده‏ الثنيخ قدس سرہ واضح وجید ء وقال العينى : مطابقته للترجمة _ 
مرے حيث أنه صلى اله عليه وسل لما فهممن الذين قدموا المدينة القلق بسبب 
زوظم فيها وهى وبشة دعا اللہ تعا ی أن حبیہم المدینة كحبهم م 3 وأن سارك 
ف وا ومدم وأن ينقل ا می إلى الجحفة لثلا تعر ى المديئة» اه . وقال ۔_ 
الحافظ : قوله تعنی ماء آجنا هو من تفسير ااراوی عنها ء وغرضبا بذلك بيان 
سبب كثرة الوباء فى المدینة ء لان الماء الذى هذه صفته يحدث عنده المرض » 
وقبل: النجل از ٠‏ بنون وزاىء يقال استنجل الوادی إذا ظہر 'زوزه ؛ وقوله. 
تعن ماء آجناً ۔ بفتح الحمزۃ وكسر الم بعدها نون أى متذيراً ء قال عياض: 
هو خطأ من فسره فليس ا لمراد هہنا الماء المتغير : قال الحافظ : وليس کا قال 
فإن عائشة قالت ذلك فى مقام التعليل لکون المدينة كانت وبیئة : ولا شك أن 
النجل إذا فسر بكونه الماء الحاصل ہن النز ء وهو بصدد أن يتغير » وإذا تغير 
کان استعاله ما حدث الوباء فى العادة ۱۳ . 


)١(‏ تقدم فى الفائدة اأثالثة عشر: من مقدمة اللامع کلام الحافظ فى مناسبة 
القرتيب بین الکتب والآبواب » وقال العينى : الكلام ہنا من وجوه : الأول 
ما وجه تأخير كتاب الصوم؟ وذكره آخركتب العبادات وهو أن العبادات الى 
هى أركان الإيمان أربعة : الصلاة , والزكاة ء والحج ء والصوم . قدمت الصلاة 
لکونہا تالية الإبمان وثانيته فى الكتاب والسنة ء أما الکتاب فقوله تعالى : 
«الذين يؤمنون بالغيب ويقيمون الصلاة ۰ء الآبة ء وأما السنة فقوله صلی الله 

عليه وسل دبنی الإسلام على خخس ا حدرث : * م ذکرت الركاةع ةيما لانہا ثانية. 
الصلاة وثالئة الإيمانفى الكتاب والسنة کا ذکر 17 7 اکر الحج لان العيادات 
* الاربعة 2 الصلاة وااصوم ؛ وماليه محضة وهى الركاة ؛ ومركبة 
منهما وهو ال نج و كان مقتضى الحال أن ہذکر الصو 0 الصلاة 3 نہما 
من واد ےت ذکرت الزکاۃ عقيها لما ذکرناء ثم إن غالب المصنفين 
ذكروا الصوم عقیب الركاة فلا مناسية بینہماء والذى ذ ۳ اتی فاخي 
الصوم وذكره فى الآخير هو الاؤ جه والآنسب لآن ذكر الحج عقيب الركاة . 
هو المزاسب من حيث اشتمال كل منہما على بذل المال وم یق للصوم موضع 
إلا فى الآخير , اھ . قلت : وما أورد العينى على عامة المصنفين أجاب عنه 
ابن عأبدين فى مبد أ كيتاب الصوم إذ قال : اعم أن الصوم من أعظم أركان الدين 
ه قهر النفس الآمارة بالسوء وأنه مركب من أعمال القلب ومن انع عن 
01 کل والمشارب والمذا كعامة یومہء وهو أجمل الخصال غير أنه أشتق التكاليف 
على النفوس فاقتضت المكمة الإلهية أن يبدأ فى التكاليفة 'بالاخف وهو الصلاة 
تمرينا لللكلف ؛ ثم شی بالوسط وهو الركاة ٠‏ ويثلث بالاٴشق وهو الصوم , 
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و إلیەوقعت الاشارةفی مقام المدح والترتيبه والخاشعين والخاشعات والمتصدقين 
والمتصدقات والصائمين والصائمات .وفى ذکر مبانى الإسلام وإقام الصلاةوإبتاء 
الركاة وصوم شہر رمضان فاقتدت أئمة الشریعة فى مصنفاتہم بذلك اھ٠‏ وذكر 
فى مبدأ کتاب الصوم من الاوجز عشرة أبحاث مفيدة : الأول فى اختلاف 
نسخ الموطأ فى محل ذكره ؛ والثانى فى ذكر القسمیة على الكتاب » والثالث أن 
الصوم لغةالإمساك عن أى ثىء کان سواء كان قولا و فعلا كاسطى الأوجر» 
والرابع أن الصومف الشرع الإمساك بالنية من الخيط الآبيض إلى ا حبط الأسود 
عن تناول الاطيبين والاستمناء والاستقاءءقالہالر اغب.وف الدر ا ختارمن فروع 
الحنفيةهو إمساك عن المفطر ات <قيقة أوحكم-كن أكل نامیا فإنه سك حکا۔ 
قی وقت مخصوص وهو اليوم » “عن شخصل خصوص » (٠‏ كسم طاهر عن حيض 
ونقاس: ۔ مع اللية ٣ھ‏ -وڈگز فى الاوجز تعریف الصوم من فروع لو 9 
الآخرين: والخامس فى أحكام الصوموهى کر کت ار الآ حكامالشرعر يةمن أعظمبا 
3 شر النمس وٹہر القيطان إلى آخر مابسط 2 ی الا وجز: والسادس ما قالوا إن 
بدء الصوم من زمن آدم عله السلام قال تعالى جو کہ علی۔م الصیام ک 0 
على الذين من قب 0 قال على: رضى اللہ عنہأوطم آدم يعنى أن الصوم عبادة تديعة 


ما أخل الله تعالى هد افتراضه علیہم . ٠‏ والسابع هل کان ہوم رمضان شرع 


ن قلنا . فقال جماعة :إن الله تعالى فرض رمضان على الہود والنصاری فدلو؛ 
0 صوم رمضان من خصوصيات هذه الا مةء والتشبيه ف الاة فى مطلق 
الصوم ء والثامن أن فرضية رمضان 'زلت فى السنة الثانية من الطجرة فى 
شعران , والتاسع اختافوا: هل فرض علینا ثىء من الص يام قبل نزول رمضان 
أم لا؟ فا اشہور عند الشافعية أنه مجحب ٹ شىء من الصہ ام قبل مقاف وق وجه 
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کت مد 55 لسسسسيدم 


توله : ( فأخبره رسول اقہصلی‌اقہعلیەوسل بشرائع الإسلام ) الظاہر ٠”‏ 
أنه فذلكة التقر . برء وحاصل جملة الكلام محیث يتناول ا مذ کور من||لصوم 
والصلاة؛ وغير المذكور أيضا إلا أن الاختصار جعل الر أوى مکتفیا بلفظ ء 
هو ۳۳۷+ يكون کا قال ا حئی(۲) 


۱ ھ"ى 0 جح‎ 99 ٦ 
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وهو قول 7 ۶ى۶ ا" ء فلا 'زل رمعنان ابح الكل 1 
الاٴیام البيض ٠‏ وقيل لائة أيام من كل * شہر ء والعاشر أنهم اتفقوا أن. آخره 
. غيبوبة الشمس ہ واختلفوا فى أؤلة ذقَال ا جہور : هو طلوع الفجر الثانى 
اس طِل ال“ يض ٦‏ وشذت فرقه 4 فقالوا : هو الفجر ال حمر الذى يكون بعد 
3 ٭یض ء اھ ملخصا من الا أوجز ١١‏ . . 
(0)وقال الحافظ :قوله وأخيره لخ تضمنت هذه الرواية أن فااقصة أشياء 
أجلت » منہا ؛ بيان نصب الركاة فإنها م تفسر فى الروايتين. وكذا أسماء الصلوات 
وکان اليب فيه شهرة ة ذلك عندثم ٤‏ أو القصد من القصة بيان 8 المتمسك 
بالفرائض ناج وإن م يفعل النوافل » وقال القسطلانى تبعا للکرمانی والعينى : 
قوله مر الع ا غاد النتاملة 0 عهب د الزکاۃ ومقادرها والح 2 واأحكافه: أو كان 
الحج م فهر ضص على ال“ عرای السا ٹل ٠‏ وہذا زول الاشکال عن الإخبار 
بفلاحه لت تناولہ جحمع الشرا نع أه؟١.‏ 
)۲( وهو الذنی 0 من کلام ااقسطلاى عن می وال .كرما إلى قوله 
عل السائل ١١ء‏ 
09 أشار ابخاری بذلك إلمساألة خلافية شبيرة > لاد رمانی : اختلفوا 
فيه فقال المالكية : لا يقال رمضان على انفرادہ لآنه اسم من أسماء اللہ تعالى ء 


لامع الدرارى ظ ید 


وظام مكلام انف هر الجواز ء حيث أورد قوله صلی الله عليه وسا 
د من‌صام رمضان ء وقوله لات ا فسان ١‏ وإعالم يبورد حجة على جواز 
الدكلم يشر رمضان ء لآن جوازه كان و رت اق فها " 
سس 
وإما يقال شہر رمضانء وقال اکر اشافعة : إن کان هناك قرينة تصرفه إلى 
:الشہر » کا يقال : صمت رمضان فلاكراهة وإلا فیکرہ هال :اا 
رمضان ؛ ومذھب الخاری أنه لا كراهة فى إطلاقہ بقريتة ويدوتها اھ > 
وقال الحانظ : قوله دومن ری كله واسعاء أى جائزاً بالإضافة و خبرالاضاق: 
وآفار البخارى بہذہ الترجمة إلى حديث ضعت رواء أبومعثر عن سعد المقبرى 

على أبى هريرة مرفوعاً ٠‏ لا تھولوا رمضان فإن 3 ان اسم من أسماء اله تعالل 

ولكن قولوا: شہر رمضان ء أخرجه ابن عدى فى الکاملء وضعغه بأ معشرء 
قال البييق : قد روى عن أَنى معشر عن مد . نکعب وھو ا أشبه ٠‏ وروی عنم 
مجاهد والحسن من طر هين ضعفين ٠‏ وقد احتج البخارى لجراز ذاك بعد 
. أحادنث ء وقد ترجم النسائی لذلك أيضاً فقال : ء باب الرخصة فى أن يقال 
اٹُہر رمضان: رمسان وخ أورد فية حَديكين ٠‏ وقد .تمسلك للتقسد بالشهر: 
بوارود القرآن به حيث قال د شہر رمضان» مع اجتتال أن يكون حذف. 
ل ۔ الشہر من الاساديث من تضرف الرواة : وکان مذافلر اعم 
جزم الصزف , بالحک ء ونقل عن أصعاب مالك الكر اهية ہ وعن ابن الباقلاق: 
عنہلم؛ وكثير من الشافية'إن كان هناك قریشة تصرفه إلى الشہر فلا 
35 يكره و امور .عل وار ؛ واختلف ق قسمیة هذا الثثور رمضان فقيل 
0 اس فب 4 الذتوب أى 2 رق ون الرمضاء شدة انق وقیل وافق 7 
[ [ ما مار ١‏ . وبسط لال 5ت 


شہر رمضان وضع قوله إذا دخل رمضان ء فالروایتان الموردتان فی الترجمة 
حجة ال كلم به بدون الاضافه ء والموردة بسرد الاسناد('؟ حجةلجواا انكلم 
به مضافا إليه الشہر . ۱ 

قوله :( وقال عنيرة عن الليث ) أو رده لیثیت به تصريح9© تحدیث 
عقيل ليثاء فإن الأآول. كان معنعناء وفی هذه الرواية زيادة لفظ وهو أنه قال : 


مہم: لا ہکرہ ء وكان عطاء ويجاهد يكرهان أن يقال رهضان ؛ وحكاه البييقى 
عن الحسن أيضا قال : والطریق إليه وإلى بجاہد ضعيفة وهو قول أصحاب 
مالك . وف التوضيح هنا قرل ثالث وهو قولٍ أكثر أصحابنا : إن كان هناك 
تقرینة تصرفه إلى الشہر فلا كر اعةء وإلا فكرهفيقال قنا رمضان ‏ ویکرہ أن 
يقال جاء رمضان ودخل وحضر اه ختصرا . ثم ذ كر حدیث أبن عدى 
> وضعفهء ثم تعقب عل قول الحافظ إن الإمام البخارى أشار إلى رد حديث 
ابن عدی,آنہ لا إشارة فی التر جة إلى الرد ومن أن عم أن البخارىاطلع عليه ١‏ 
)00 أى الرواية الى ذكرها بقوله ہ حدثی بھی بن بكير » فإن فہا نسخة 
على الحاشية بلفظ : ہ إذا دخل شہر رمضان » وأما رواية قتيبة الموردة بسرد 
الإسناد فهى حجة لجواز التكلم بدون الإضافة 5 9 
٠‏ (م) وهذا واضح , وقال الحافط : قوله وقال غیرہ ء المراد بالغير المذ كور 
أبو صالح عب الله بن صالحكاتب الليث »كذلك أخرجه الإسماعیل من طریقھ 
قال : حدثی الليث حدثی عقيل فذكره. بلفظ : سمعت رسول الہ صلی الله . 
عليه وسم يول : لال رمضان إذا رأيتموه فصومواء الحديث ٠‏ ووقع مل 
فى غير رواية الرهرى قال : عبد الرزاق أنأنا معمر عن أيوتٍ عن نافع 
عن ابن عمر قال : قال رسول اقہ صلی اہ عليه وسلم لحلال رمضان : ء إذا. 
رأتموه فصومرا » الحديث ١ه‏ ۔ وقال القسضلاق : قوله دعقیلء هو ان 


لغ الدرارى 20 1 مم" 


بقول لال رمضان ٠‏ ويمكن ا ن نكون< ١‏ هذه اللفظة من كلام غير أبن عر 
ومعناہ على هذا أنى عله - ول ذلك فل ؟ ر هن بعدہ أنةوله صلى الہ عليه 7 
هذا )ماکان لاجل هلال کات 2 وی شاف 
قوله : ( وكان جبرئیل عليه الام یلقاہ کل ليلة) وکان لقاؤه هذا0© ۔وی 
م کن مزل ہالوحی 
١‏ 
خالد ما رواه الإسماعيل ويونس بن .يزيد ما أورده الذهل فى الزھربات 
أن رسول الله صلی ال عا. 4 وسام قال هلال رمضان: 7 إذا رأيتموه 3 احدیث؛ 
ومراده أنعقيلا ویونس أظبرا ما كان مضمراء اهم زر. 
(١)ما‏ أفاده الشیخ قدس سره محتمل باعتبار ظاەر الافظ لکن ہا تقدم 
من كلام الحافظ وااقسطلاق وبه اخذ ااشراح قاطة رؤيد التوجيه الاول ۱۲ء 
۲( وما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح وهو اص لفظ الحديث إذ قال : 
وكان جيريل بلقاہ كل ليلة عرض عليه النى صلى الله عليه وس القرآن » 
وقال الحافظ : إن ابتداء نزول القرآن کان فى شہر رمضان لان نزوله إلى 
سماء الدنيا جْلة واحدة کانقی رمضانء ک ثیت من حول بثك ان‌عباس‌رضی أبله عزه 
فکان جبر یل تعاهده فى كل سنة فيعار ضه عا ئزل عليه من‌ر مضا ن إلىمضان. | ھ 
وقال العينى فی فوائد الحديث : إن المكمة فی مدارسة القرآن فی رهضان أنما 
كانت لتجدید العبد واليقين ؛ وقال الکرمائی : فائدة درس جبریل عليه السلام 
کر و ار تددو بد لفئاه و تصحيح | خراج الخروف. 
۱ من مخارجہا وا مکون‌سنتھ 2 هذه الامة لتجو ابد التلامذة على ااشیوخ فراتہمء 
وقيل : المكة قَّ المدارسة أن ان تعا می صن أذبية أن لا شنأة فأقره ہا ٤‏ 
. وخص بذلك رمضان لان اللہ تعالى أنؤزل ااقرآن فيه إلى السماء الدنيا جلة . 
٠‏ ثم نزل بعد على حسب الا سباب فیعشرین سنة ء و قا. نزلت صحف إبراهم 


أراد بذلاك12) دفع 7 من كر اهة إظبار العرادة 0 4 إخفاؤها 
وحاصل الدفع أ الطاعة لاضير فی إظم-ارها إذا تضمن فائدة ء ما 3 یکن 


عليه السلام ول ليلة منه ء والتوراة لست» والاے یل لثلاث عشرة , وااقرآن 
لااربع وعشرن ١ھ‏ مختصرآ ٠١‏ . ۱ 

)١ 7‏ ما أفاده الشيخ قدس سره واضح :5 وق شیء موقو ان اناد 
فى الحديث لفظ «فليقل: إفى صائمء بصيخة الام نصا » وترجم عليه البخاری 
بافظ « قل يقول إنی صائم بالتردد» ووجه ذلك ما قال الحافظ : إنه اختاف 
فى المراد بقوله عليه السلام فليقل إنى صائم هل يخاطيه مها الذى يكلمه بذلك ' 
أو يقرا فی نفسه ٠‏ وبالثانى جزم الول ٠‏ ونقله الرافعی عن الأامة , 
ورجح النووی الااول فی الاٴذ کر ء وقال ؤشرح ااہنب :کل منہما حسن؛ 
والقول باللسان أقوى ولو جمعہما لكان حسنا ء ولذا التردد أق اللخاری 
فى الترجمة بالاستفہام ٠‏ وقال الر وبانی : إن كان رمضان فلیقل بلسانہ وإن 
كان غيره فلیقلہ فى نفسه ء وادعی ابن العرنى أن موضع اخلاف فى التطوع ء 
وأما فی الفرض فيقوله بلسانه قظما ٠‏ وقال العينى تر زین الدين.. 
اختلف العلماء فى هذا عل ثلائة أقوال ا أن یقولہ بلسانہ حتی يعم 
من يحبل أنه معتصم بالصیام عن اللذو والرفث والجبل » وآثانى أن يقوله 
لنؤسه أى إذا كنت صاتما فلا بھی أن اشن صومی با جہل و#وه 
فتنزجر نفسه بذلك . والقول الثالث التفرقة بين صناء الفرضضن والنفل 
فیقول ذلك بمسانه فى الفرض ء و شوله لنفسه فى التطوع ء رو یی 
قوله فليقل أى کلاما لَِانا أو نفسانا ؛ وعند الشافعى يب امل على كلا 


ایت الدرادى _ ۳۰٣‏ 


من سے 7 بأء والسمعة ؛ و نص الفا لق فم >ن فيه ظا فإن المتجاه 
لو وتضمن هر 

ا مذکورلعلہ یہی عا ركب عليه من الجول والسب والش؛ او بعمیر سحالەفیفعل 

ما فعأه صاحيه وبأخذ ق الصوم 1 


المعنيين ف :ةو ھا تتکربر قولہ إنى صائم کیا تقدم فى باب فضل الصوم فليتأ كد 
الا زجار مئه أو من مخاطبه بذلك ؛ ونقل الزركم أن المراد بقوله فليقل نی 
صائم صرتین‌یقولہ مرة بعلبه ومرة بلسانه فوستفید بقليه كف لسانه عن خصمه 
وبقولہ بلسانه ككف خصمه عن4 ء وتعقّب بأن القول حقيقة باللسان وأجيب 
بأنه لايمنع المجاز. وقوله قاتله سكن حمله على ظاهره , ويمكن أن يراد بالقتل 
لعن يرجع إلى معنی الشتم » و لامکر ان حمل قاتله وشاتمهعلى المماعلة لان الصائم 
مأمور بأن كاف نفسه عن ذلاك فکیف بشع ذلك منه : وإنما المعنى إذا 1 
متعرضا مقاتلۃہ أو مشانمنه کان بدأہ بقتل أو رکم اقتضت العادة أن كاه 
عليه فا مراد بالمفاعلة إرادة غير الصائم ذلك من اأص'” 9 ٠‏ وقد تطلق المفاعلة على 
التهىء لما ولو وفع | افعل من واحد ء وقد تقع المفاعلة بفعل الواحد کا يقال 
٠ 5‏ الام وعافاه ام 7 من حملهعلى ظاهدره فقال: ا مراد إذا بدرت 
ن الصائم مقابلة الشتے بۂ شتم على مقت ى الطبع فليتزجر عن ذلك ويقول : لف 
0 0 دہ قو ا الرواه الماضية فإنشتمه والته أعم وفاندة قوله إنى 
ضام أنه يمكن أن 355 عنه بذلك فإن أصر دفعه باللاخف (اللاخف کالےا" 
هذا فيمن .روم مقاتلاته حقیقة 03 فإن كان 8 اد بهو له قايله شاتمه فالمراد من 
الحديث أنه لا لا بعامله بمثلعمله بل یقتصر على قوله إنى صائم» اھ ۱۳ء 


دعم ۱ الجزء الخامس ۱ 
١‏ باب الصوم لمن خاف على نفسه العزوبة” ) 


المرو بة9ا؟ دفع لما یتوم أن الصوم لابد وأن يكون خالیا عن هنفعا 
أخرىدينية أودنيوية؛ فان المقصود إرضاؤهتعالىولا بکون مخلصا فيه إذا ترقب 
فيه حظا آخر . وحاصل الدفع أن الغرض المترتب عذه إذا كان دشا فلا يضر 
قصده إياه لما أن 'لعصمةمن ااز نا وغيرها ما يترتب على الصوء لما كان المقصود 
منها بأسرها إرضاؤه سبحانہ وتعالى» لم یکن ذلك القصد المتعلق بالصوم منافیا 
لغرض الصوم الأصلى . 

وله : ( هن صام يوم الشك ) ولا يمكن الشنك زلا عند عدم الرؤية 


)١(‏ اختلفت نسخ البخارى فى هذه اللفظة » فى نسخة الحافظ العزبة 
ققال : بضم ا مہملة وسکون الزاى بعدها موحدة ؟ذا لآنى ذرء ولغيره الەزوبة 
بزيادة وأو . وا مراد بالخوف منہا مابنشأ عنها دن إرادة أأوقو ع فى العنت اھ 
وف نسخة العبنی العزو ة فقال ا تضم العرن والزایء قال الجوهرى : العزوبة 
وااعزبة الاسم ء وقال اللكسانى: العرب: الذى لا أهل لہ ء والعزبة ااتى لازوج 
ھا : وقال ابن الآثير : العزب البعيد من النكاح , اھ مختصر ١۱ء‏ - 

5 وهذا واضح, قال العينى : مطابقة هذا الآثر لا چة منحيث أن مقتضی 
معناھا أن لايصام يوم الشك للانہ صلی الله عليه وسلم علق الصوم برؤية اطلال 
فلا یصام الذی هو آخر شعيان إذاشك فيه هل هو من شعيان أو من رمضان 
وصلة بكسر الصاد الهملة وفتح اللام الخذفة على وزن عدة ؛ وقال بعضتهم : ع 
اوزت گ٣ر‏ ولیس بصحيم وهو ان زفر بم الرای وفتح الفاء الخففة ود 
آخرہ راء الى الکو فى كن آ8 بكر . ویقال أنا العلاء توفى فى زمنٴمصعد 


لامع الدراری ۲۷ 


٠۰ 


ان الز یر وزعم ان حزم أنه صلة بن أشیم وهو وم وقد صرح بأنه صلة 
أن زفر يع من روى هذا ختصرا 3 قأت: إن أراد العلامة العينى يقوله لدصہم 
الحافظ فالإيراد لیس بصحیح لآن الحافظ لم يقل لصلة إنه على وزن عمر بل 
قال لزفر و لفظه: أماصلة فهو بكسر الب لة وتخفيف اللام المفتوحة ابن زفر بزاى 
وفاء على وزل عر أوق عاسی ہموحدة ومہملة ٤‏ ووغ ان حزم فزع 0 عم أندصلة 
ان اس شيم ؛ والمعروف أنه ابنزفر ء وكذا وقع مصرحا عند جم ءن وصل هذا 
الحديث : وقد وصله او داود والنساى والترمذى وان خزيمة وان حہان 
والحا م عن 5 إسحاق عنه . و لفظه عندم: كنا عند عمار بن باسر فأق بشاة. 


يوم الشك إلى آخر ما بسط من الكلام على تخریجح هذا الآثر وشواهده : 
. وقال أيضاً باب قول النى صلی اللہ عليه وسلم إذا رأیتم الخ هذه الترجة لفظ 
حجل بثك مسلم 1 وذکر الخارى ف الاب أحادیث تدلء على ننی موم يومالشكرتها 
ترانسأ حسنا فصدرها حد اث مارالاصرح يعصمان ٠‏ نصامه. 2 ع#ديث أبن عار 
من وجيين : أحدهما بلفظ فاقدروا له ء والآخر بلفظ فأ كلوا العدۂ ثلائین . 
وقصد بذلك بيان المر اد من قوله فاقدروا لو 5 استظہں حدیث ابن عمر أرضا 
الشہر هكذا وهكذاء نمذ کر شاہدا منجديث أبىهريرة لحديث ان عمر مصرحا 
بأن عدة ثلاثين المأمور ہا س کون من شعہان 5 و شاهدا لحدرث ان ع 
فى کون الشہر تسعاً وعشربن ٭ دن حدلزث أم س4 فی فيه ہن ا تسم 
وعشرون ومن حدث أنس كذلك أه ختصرأ . قلت قلت وعلى مأ أفا ده الحافظان 
توق التر جمة من الاصل الحادى والعشرين إذ أراد بالترجمة بی دوم لام 
الشك فسکون الآثر مطا بها بلا ھمر 4 ٠‏ مم لایذہب عليك ' ن المراد ہصوم 


۳۳۸ الجن ء ا خامس 


قوله : ( ولم يكن بين آذانہما إلا أن يرق ذا) إل فان کان الام کیا قال 
احئی(١)‏ فذاك إن سلم أنهما لم يكن بين أذانہما إلا هذا الفصل فقط فتوجيه 


بت سمه 


يوم الشمك هو يوماثلاثين من شعبان إذا لم بر الهلا فى ليلته سواء كانت السماء 
مصحية أو مغيمة عند ا مہور ء ومنهم الَائمة الثلاثة , وللحنابلة فى ذلك ثلاث 
روايات بسطت ف اللأوجز. والمشبور عندم أن ذلك مقيد بحالة ااصحو قال 
الموفق: النهى عن صوم یومالشك مول على حال الصحو؛ وف الروض: المر بع 
يجب صوم رمضان برؤية هلاله فإن لم پر اللال مع صحو ليله اثلاثین من 
شعبان أصبحوا مفطرين وكره الصوم للانہ يوم الشك المنهى عنه ء وإن حال 
دونه أى دون هلال رمضان بآن کان فى المطلع ليلة الثلاثين من شعبان غيم أو 
قتر: أىغيرة .وكذا دخان فظاہر المذهب يحب صومه حكا ظنيا احتياطا بنية 
رمضان : قال فى الإنصاف : هو المذهب عند الأصحاب ونصروء وصنفوا 
فيه التصافيف وردوا حجج ا خالف ء قالوا ونصوص أحمدتدل عليه اه مختصراً 
من الاوجز ۲۳ء 
)١(‏ إذ قال سياق الحديث يقتضى أن بین أذان بلال وطلوع الفجر زمانا 
طويلا فكيف يقول لم يكن بین أذانهما الخ أجيب بأنمعنى بین أذانهما أىبين 
'زول بلال وصعود ابن أم مكنومء كذا فى التنقيح ء وقال القارى ف المرقاة: قال 
العلماء معناه أن بلالكان یتر بص بعد أذانه للدعاء ونحوہہ ثم يرقب الفجر فإذا 
قارب طلوعه نزل اھ . قال الحافظ قوله : قال القاسم الخ : وفی هذا تقييد ما 
. أطلق فى الروايا تالآخرى من قوله: دإن بلالايؤذن بلیل ولا يقال نه سل 
لان القاسم تابعی فلم يدرك القصة لأانه ثبت عند النسائی والطحاوی عن عبداقہ 
ان عمر عن القاسم عنعائشة فذكر الحديثءقالت وم یکن ببنهما إلخ. وعلى هذا 
قعنی قولہ فى رواية البخاری:قال القاسر.أى فی روابتهعن عائشة؛ وفيهحجة لمن 


. الروایة ممكن أيضا بأن أذان بلال کان فيه ترسل وتمهل فامرثم النى صلی الله 


ذهب إلى أن الوقت الذى بقع فيه الآذان قبل الوقت ہو وقت السحور وهو 
أحد الاو جەف المذهب و اختاره السبى وكلام ابن دقيق العيد يشعر به, فإنهقال 
بعد أن حكاه يرجح هذا بآن قوله ہ إن بلالا ينادى بلیلء خبر يتعلق به فائدة 
للسامعين قطعا|أ » وذلك إذا كان وقت الآذان مشتہا محنملا لان يكون عند 
طلوع الفجرأء فبين صلی اللہ عليه وسلم أن ذلك لا یمنع الأكل والشرب ؛ 
پل الذى ذه طلوع الفجر الصادق : قال: وهذا بدل على تقارب وقت 
أذان بلال من الفجر ؛ ويقويه أیضا ها تقدم ۔ أى فى افتح ‏ من أن 
الحکة فى مشروعيته التأهب لإدراك الصبح فى أول وقتها . وصحح النووى 
:ق ١‏ قن كته أن مبدأه من نضف الليل النانی: وأجاب عن الحديث فى شرح 
: مسل.فقال : قال العناء معناه أن بلالا كان يؤذن ويتريص بعد أذانه الدعاء 
ونحوهفإذا قارب طلوع الفجر نزل فأخير ابن ام مكتوم فيتأهب بالطبارة 
وغیرہاء ثم يرق وبشر ع فى الآذان مع أول طلوع الفجر : وهذا مع وضوح 
خالفته لسياق الحديث يحتاج إلى دليل خاص ا صححه حتى إسواغ له التأويل 
ووراء ذلك أقوال أخر ىمع روفة فی الفقبيات: واحتج الطحاوى لعدم مشروعية 
الآذان قبل الفجر بقوله : لما كان بین أذانهما من القرب ھا ذکر فى حدیث 
عائشة ثبت أنهما کانا يقصدان وقتا واحدا وهو طلو ع الفجر فيخطئه بلال 
ویصیبہ ابن أم مكتوم؛ وتعقب بأنه لوكانكذلك ما أقره النبى صلی التهعليه و 
مؤذنا واعتمد عليه ولو کان کا ادعى |-كانوةو عذلك منئه نادر أ. و ظاهر حدث 
اہن عمر يدل على أن ذلك عادته اه مختصراً . وأجاب العینی عما أورد الحافظ 
على الطحاوى بقولەقلت: ولو اعتتمد عليه فی أذان الفجر لكان لیقل: لایئ نک 
أذان بلال. وتقريره صلی الله عليه وسلم إياه على ذلك لم يكن إلا می ببنه فى 
الحديث. وهار انيه الام ورجع لام معان مقصودة ف ذلك أه ١‏ . 


٣٣‏ ا جزء ١ا‏ خامس 


سو تق 


عليه وسلٍ بالآ کل والشرب -ين یستمعون أذانہم”) إلى أن يختمه فيؤذن 
بعدہ ابن أم مكتوم ونهاهم أن ينتهوا عن الا کل والشرب على فور ماسمعوا منه 
كلية الله | کو والفراغ من ألا كل فى مقدار وقت الآذان غير متعسر لاسما 
مؤلاء الكرام ا مقلین من الطعام . 

( ہاب تعجيل السحور ) 


وق بعضی اانسخ باب تأخير السحور والحجة على الأولى2» تعجيل سبل. 


)١(‏ کذا فى الأصلء والظاهر أنه سبقةقلم والصواب أذانه؛ وما آفادہ الشیخ 
قدس سرہ من هذا التوجيه اطيف خال عن الإشكالات ا متقدمة ۱٢‏ . 

(؟) ها أفاده الشیخ قدسسره واضح وأعن دسا قالت الشراحءقال الحافظ 
قوله : باب تعجيل السحور ء أى الإسراع بالآكل إشارة 0 ٦‏ السحور کان 
بقع قرب طلوع الفجر ء وروی مالك عن عد الله بن ألى بكر عن أبيهكنا 
ننفصرف أى من الصلاة قنستعجل بالطعاممخافةالفجرءقال ابن بطال :ولو ترجم 
له باب تأخير السحور لكان <سنا ء وتعقبه مغاطا ى بأنه وجد فى نسخة 
أخرى من البخارى ہ باب تأخير السحورءول أرذ لك فىثىء من نسْخ البخاری 
التى وقعت لنا ء وقال الزین بن انير : التعجيل من الأمور النسبية فان نسب إلى 
أول الوقت كان معناه التقديم ء وإن نسب إلى آخره كان معناه التأخير , 
وإنغا سماه البخارى تعجیلا إشارة منه إلى أن ااصحاف کان يسابق 
إس<وره الفجر عند حوف عالو ے4 وخوفہ فوات ااصلاۃَ مقدار ذهابه 
إلى المسجد اھ . قات :ل أتحصل ما أفاده لان الصحاى رضی الله على" عله 
م يكن يسابق بسحورہ الفجر ‏ بل كان سرعته لإدراك السحور .مع رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم کا هو نص الحدث على النسخة الى بأہدینا: ؛نعمیصح ذلاك على 
النسخة التى فہا أدرك السجود قال العبنى:قوله أدرك السحورہ كذا ہو فروایة 
اللكشميبنى والنسی » وفى رواية ا مہور: إن أدرك السجود ویژیدہ أنف الرواية 


لامع الدرارى 0 لم 


فى سحورل ؟ حيث قسحر قبلہ صلی الله عليه وسلم فل ينبه عن ذلك ولا جاز* 
التعجيل ساعة :جاز ساعات لعدم المفرق وحصول او وهو التقوی على 


الى مضت فى المواقيت إن اك صلاة 5 ٌ 7 ایق الإسماعيل صلاةاصبح: 
وف رواية صلاة الغدأة أه .وترجم العينى فى شرحه باب تأخير السحور ممقال: 
7 هذا باب فى بيان حکم تأخير السحور إلى قرب طلوع الفجر ء وفى كثير 
من النسخ ہ باب تعجيل اا م٭نورء أى الاسراعخوفا من طلوع الفجر فى أول 
الشروع ٠‏ وقال ابن بطال : ولو ترجم له باب تأخير السحور لكان حسناء 
وقال صاحب التاورح : وكأنه ل بر مافى ذسخة ة آخری صےبرد ة من کتاب الصحیح 
باب تأخير السحو رء وقال بعضهم مأر ذلك فى شىء من‌النسخء قلت لیت شعرى 

هل أخاط هو محمیع نسخ البخارى ق أيدى الناس وف البلاد وعدم رؤية ذلك 
لا مہف اھ . وقد عرفت من ذلك كله أن توجيه الشیخ قدس سره مبنی 
سیاق الرواية الی فی نسختنا بلفظ: أن أدرك المحورمع رسول الہ صل الله 

۱ ل السياق فتوجيه الشیخ قدس سره وأضحوهو الأوجه عند 
. هذا العبد الضعيف لآن من دأب البخارى ااعروف الاستدلال بکل ا حتمل 
کا تقدم فى الاصل السادس عشر ؛ فکیف الاستدلال بالآلفاظ ا ختلفة فى 
الروایات؛ وعلىهذا فالغرض منالترجمة الأتية, باب قدرك بین السحور [لخء بیان 

. منتهى التأخيرء ولايبعد أن يكون الغرض من باب تعجیل السحورجواز التعجيل 
. بفعلالصحانى:وتقريره صلی اللہ عليه وسلم»والغرض من ہاب قدوم بين السحور 
ل أفضلية الناخیر بفعله صلی الله عليه وسلم ۱۷ . ۱ 
(ن)ما آفادہ اشيخ قدس سره فى هذا التقرير هو الظاهر : وهو الأوجه 

عندى کا تقدم » وما حك مولانا الشيخ مد حسن ا کی ف تقريره يقارب 

كلام الشراح إذ قال قوله : تعجيل السحور بأن يؤخر السحور ثم يعجل إلیہ 


2 الجزء الخامس 


العبادا تف اانهار حتى لا يضمفه الصوم اانا على النسخة الثانية فا حجة تسحره 
صلی اللہ عليه وسلم حيث كان متراخيا . 
قوله : ( إن أظل أطعم وأسق ) ولكننه لاينافى الوصال لان المفظر 
. [بما هو الآ كل من فنا هذا وال كل تمة إن كان عبل حقیقتہ9١)‏ الظاهرة فبى 
الروح لآن مار الجنة لاتؤكل من تلك الاجساد . 


لضيق.؛ وكان سول رضى الله عنهيؤخر السحورء ثم يعجل [ليه ليدرك السحور 
مع النى صلی الله عليه وسلم أیضا ء وكان بين سحور النى صلی الله عليه وسلم 
وبين الفجر قدر خمسين آبة ؛ وهذا هو المعنی للتعجيل ١ه‏ . وھذا المءنى اختار 
200 00 نے تسج السور وق يكن | امبرل الفبسيدة تأخير امون 
وهو ظاهر وعنى الأول المعنى التعجيل فی أكله خوفا من طلوع الفجر إسبب 
كثرة التأخير . .١١‏ 

)١( .‏ اختلف العلداء فى معنی هذا الحديث على أقوال بسطت ف الشروح 
لا سما فى الفتح والعينى. و تلخيص البحث فی ذلك ماف الأوجز ولفظه: اختلفت 
۱ المشاريخ فى تأويله على أقوال مرجعها قولان:أحدہما أنه على ظاهره وأنه يوق 
على الحقيقة بطعام وشراب یقناوظما فیکون ذلك تخصيص کرامة لا شركة 

فيها للإاحد من أصحابه , سے أصحاب هذه المقالة فى أن يوق فى لیا ی 
۱ رمضان کا یدل عليه روايات: إن أ بدت ,طعمنى ری ويسقينى » وقيل فى نهار 
رهضان لما ورد فى بعض ألفاظه :نی أظل عند ریءوظل إنا بقال فیمن فعل 
التو با17 قال اخاظ + اك ارات بلط ات ظا ينض الرواة 
عبر بأظل نظرآ إلى ا شترا كبما فى مطلق الكون . وردصاحب المفبم على هذا 
القول بأنه لو كان كذلك لما صدق عليه قولحم إنك ال وي ذلك 
رد عليه الموفق إذ قال قوله : أطعم أستی ق: بحتمل أنه يريد أنه یعان على الصيام 


لامع النراری 20000 ى۴ 


ويغنيه اللہ تعالى عن الطعام والشراب بمنزلة من.ظعم وشرب ٠‏ ويحتمل أنه 

أراد: ا وأسقى حقيقة حملا للفظ على حقيقته »والأول أظبر بوجبين 
أحدهما أنه لو طعم وشرب حقیقة لم یکن ن٭واصلا ء وقد أقرثم على. توطم إنك 
تواصل ء والٹانی أنه قد روى بلفظ أظلء وهذ! يقتضى أنه ف النهار ء ولا يحوز 
الأكل فى النهار له ولا لغيره اه . وأجاب عنه ابن ا منیر بأن الذى بفطر شرعا 

إئما هو الطعام المعتاد ‏ وأما الخارق للعادة كانحضر من الجنة فعلى غير هذا المعنى 
. وليس تعاطيه من جنس الأعمال , وقيل : كان يوتى ف المنام ‏ فستيةظ وهو 
ْ يحد الرى والشبع حكاه الزرقاى. وثانهما وهو قولاججبور [نهيجازء واختلفوا 
“فيه أيضا على أقوال الأول أنه مجاز عن لازم الطعام والشراب ء وهو القوة _ 
فكأنه قال : يعطينى قوة الآكل والشارب بلا شبع ولا ری بل.مع الجوع ' 
والظمأءواقتصر على ہذا القول ابن العربى . وحی الرافعى عن المسعودى أنه 

أصح ما قبل فيه ء والثانى أنه تعالى مخلق فيه من الشبنع والرى ما يغنيه عن‌الطعام . 
والشراب فلا کت >وخ ولا عطش والفرق' بين هذين القولین ظاهر بأن 
فى القول الا تحصل القوة ه بع الشبع والری وتعقب علہما القرطى أ نه بعدضا: 
النظر إلى حالہ صلی الله عليه وسل »فإنه كان جوع أكثر ما إشبع؛ ور بط 
عل بطنه الحجارة: ون سك ابن حبان بہذہ الأحاديث على تضعیف أحاديث 
شد الحجر على بطنه صلی القه عليه وسلم کا سيآق تر یبا ء والقول الثالٹ ما قاله 
النووى فى شرح الميذب.وهو الآوجه عند هذا العبد الضعيف معناه عبة الله 
تعالى تشغلنى عن الطعام والشراب , وا حب البالغ يشغل عنهما ء وإليه جنح 
ان القم فقال : : الثانی أن المراد به ما یغذیہ اللہ تعالی من المعارف وما يفيض 
على ليدم نة مناجانه وہ عينه بقر به وتنعمه بحبه والشوق.إليه وتوابع 


مر 


ُ۳ ا لجزہ الخامس - 


لف .سس .سیب .بت سے سج سے 


ذلك من ال<وال الى ٠‏ هى غذاء القلوب ء وقد يقوى هذا الغذاء ء حى ۴نی 
. عن غذاء الأجسام مدة من الزمان کا قيل : 

لها أحاديك من ذكراك تشغلہا .عن الشراب وتلبيها عن الزاد 

ومنله أدنى تجر بةبالعشق يعلم استغناء الجسم بغذاء القلب والروخ عن كثير : 
من الغذاء الحیوانی ولا سما المسرور الظافر عطلو به , الذى قرت عيئهة محمو 4ء 
وتنعم بقر به وألطاف محبو به وهداياء تصل إليه كل وقتء ومحبوبہ حق به ۱ 
مکر م له غابة الإكرام مع لیڈ التامة لهء أفلیس فی هذا أعظم غذاء لهذا حب 
فكيف بالحیب الذى 7 و منه ولا أعظم ولا أجل ولااکل ولاأعظم و 
إحسانا إذا امتلأقلب ا حب بحعبه وملك حبه يجميع أجزاء قلبهوجوارحه اه 
مختصرا. قلت وهذا المعنی لاذکرہ أحدله نوق الجبة کال ان القم وتوشائع 

عند أهل الفن کا قیل : . ۱ 

وذ کرک للشتاق خی ء شراب وكل ات 0 5 

۱ اتہی ملخصاً من الاوجلی وقد و وت الشاہ إمداد اللہ ا مہاجںس 
' المكى قدس سر٥‏ : 
۱ أجى جسكى دو دلٍ بين درد ات اس یپ 8۲+ 
انها جہاتی مین دلہ دردعشق جس کی : اسی جر انیندکس کی يبوك کسکی: 

72 يشكل على أحاديث الوصال 7 أخر جه الڑھذی: فى الثمائل وغيره. 
. عن أں طلحة شكونا إلى رسول الله صل الله عليه وس ل الجوع ورفعنا عن _ 
بطونا عن حجر حجر فرفع رسول الله صل اەعلیه وم عن بطنه الحجزينء. 
قال الناری رفع صل الله عليه وسل الحجرين ليعم صحبه أن ليس عنده . 
ما یسنائر به علیہم ء لا أنه فعل ذلك من شدة الجوع: فإ نه كان بت عند ربھ 
طعمه ویسقیهء ويدل لذلك ما جاء عن جم أنه صل الله عليه سل کان معذلك 


: لامع الدرارى مم ۱ 


لا یقبین عليه أثر الجوع أصلاء بل کان متین القوة جدا وجذا التقرير یعلم أنه 


. لاضروزة بل وَلاملجاً 0 سا۔کم إينحبان من إنكار أحَاديث وضعالحجر 


رأسافی قولہ:(نہا باطلةلخبر الوصالءقال الحافظ : وقد أكثر الناض من الردعليهاه. 


وجمعببنهما القادى. بأنعدم الجو ع بخاص بالمواضلة فإذاواصل نَعطی قوۃ الا کل 


1 


والشارب » قلت : ووجه امع بونبما ہرجوہ أخر ء والأوجه عندى ماتقدم أن 


كثرة الالتذاذ فى حالة الوصال يغنى عن الالتفات إلى الجوع وغيره؛ ولا يدرك 
ذلك إلا من ظفو بالحبة أذاقنی افه شراب حه؛ ا مخت را من الأوجز. وبسط 


من الإيحاب»فكذا النهى عن الوصال یستلزم الام بالكل قبل طلوعالفجراه. 
وتعقب بأن الى عن الوصال إنما هو أمر بالفصل بین الصوم والفطر فهو أعم 


. من الكل آخر اللیل فلا یتین السحور ‏ وقد نقل ابن ا منذر الإجماع على ندبية 
ظ السحور .وقال ان بطال : فى هذه الترجمة غفلة من البخاری؛ لآنه قد أخر ج بعد 
ھذا حديث أ سعيد: ديكأ رادأن بواصل فليواصل إلى السحرء لعل غايةالوصال ' 


السحر وهو وقت السحور قال : والمفشر يقضى عل ا جمل اھ , وقد تلقاهجماعة 


الحافظ فى اد ابن حبان والجواب ءنہ :“وقال : قد أكثّر الناس منالرد عليه ١‏ 
"وأبلغ مايردعليهبه أنه أخر فى صحٍحەمن حديث ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: ١‏ 
خرج رسول الەصی الله عليه و سل بالحاجرة فر أىأبابكر وعمر غقال ما أخر جك 
قالا ما أخرجنا إلا الجوع. فقال: وأناوالذى نفسى بيده ما أخر جنى إلاالجوع» 
الحديث إلى آخر ما بسط فى الفتح , ثم لايذهب عليك أنالإمام البخارى تر جم 
على هذا الحريث باب بر كه السحور منغير [يحاب» لان النِى صلی الہ عليه وسلم 
وأصحابه وإصلوا وم یذ کر السخور ہ وقال الزين بن ااغیر : الاستدلال على 
الحم إنما یفثقر إليه إذا ثبث الاختلاف أؤكان متوقعاء والسحور إنما هوأكل 
' للشہوۃوحفظ القوة» لتكن ما جاء الام به احتاج أن بين أنه ليس على ظاهره 


بعده بالتسلم واتعقيه ان ات ری الحاهية بأ الشارى د جم عل عدم مشروعية' 
الس<ور و نا ترجم على عدم إيجابه وأخذ من الوصال أنالس<ور لیس 0 
وحيث نہاہم النى صل الله عليه وسلم عن الوصال ل یکن على سبيل تحريمالوصا 

وإنا هو نہی إرشادلتعليله [ياهبالإإشفاق عليهم ء ولس فی ذلك ا 
وماثبت أنالنبى عن !او صال لكر اهة فضد نہی الکر اهةالاستحباب فثبت استحباب 
السحور كذا قال ء والذی یظہر لی أن البخارى أرادبةوله: لان اانى صل التدعليه 
وسل وأحابه واصاوا الخ ء الإشارة إل عديث: أن هريرة الا بعدخمة | 
وعشرین باہا قفيه بعد ابی عن مال أنه رادل يي نام 5 مائم رأوا _ 
ا ملال فقال : دلو تأخر ازدتکء ؛ فدل ذلك على أنالسحور لیس بحتم إذِ لوكان. 
حتما ماو اصل .هم فان الوصال يستلزم ترك السدور سواء قلنا الوصال حرام أولاء 
اھ ملخصا من الأوجز. وقال العينى: ما بقته.للجزء الثانى للترجمة وهو ةوله لآن 
النی صلی الله عليه وسلم وأصحابه واصلوا الخ اه : ثم اختلف العلماء فی حمکم 
الوصال کابسطت ف الأوجز فذهب أحد وإسحق وجاعة من المالكيةإلىيجوازم 
إلى السحر. وفىالروضالمر بع بکر ٭الوصال ولا بكره إلى السحر .ور أولى»وقال 
الحانظ : وھذا الوصال لا ینہ سرتب عليه ثىء ما .سرتب عبل غيره لآنه فى الحقيقة 
عازلة عشاء یؤخرہ و ازالرق : الوصال وهو أن لايفطر بین الیومینباکل 
ولا شرف كاوه فقول أ كر أهل العلم ؛ وروی عن‌أان ن الزبیر أنەکانیواصل 
اقتداء بالنی صلی الله عليه وس ».ولنا ما روى عن أبن عمر من اہی عن ذلك 
وهؤ یقۃضی اختصاصه صل الله عليه وس بذلك؛ وإذا ثبت هذا فالوصال غیر 
حرم » وظاهر قولالشافعىإنه حرم تقر برا لظاهر النهى؛ ولنا أن النهى ا أق 
بد رحمه ة طم ورفقا عم ما اروی ذلك عن عائشة : واذام یفہم أحاب رسول الله 


: لامع الدراری ۴۱۷" 


( باب إذا نوى بالمار) 
ظاهره الرد على من اشترط 2١‏ التبيت ق صوم الفرض ووجهالرد إطلاق 
اللفظ وعدم ااتفسد بصوم دون صوم ء ڑھذا إذا سلم أن صوم عاشوراء 


٠‏ صل اله علیەوسل التحر بم بد ليل أنهم واصاوه بعده؛ وذهب امور إلىمئعهواختلفوا 
فی المنع فقيل على التحريم وقيل على الكراهة التحرییة أو التنزيبية وههاوجبان ' 
للشافعية أبما عندم أن الکراہة التحريم ء وذهب أهل الظاهر إلى التحریم 
صرح به أبن حزم ؛ وصححه ابن العربى من المالكية »قال الزرقانی: والنهى 
لكر اهةعندمالك لن قوی عليهوغيره و لو إلى السحر لعمومالنہی » وقیل للتحریمء 
وهو الأصح عند الشافعية. قل الحافظ : الراجح عندالشافعية التحريم» دفشرح 
الإقناع الفطر بين الیومین واجب إذ الوصال حرامء وف المرافى : كره صوم 
الوصال وهو أن لا بفطر بغد الغروب أصلاحتى یتصل صوم الغد بالأمسءوق 
الدر امختار المكروه تنزيها كعاشوراء وصوم و صال اه . والجلة أن الوصال 
إلى السحر أخف عند اهنا بلة وأشد عندالمالكية وبين مسلکہما مسلا كالحنفية 
والشافعیة کا أن الوصال بعدم الافطار مطلقأ أشد عند الشافعية حى رجحوا 
التحريم ء ومكروه عند غیرمء انتبى ملخضا من الأوجز ۰۱١‏ 

ْ (1) اخختلف العلماء فىمسألة اانية للصوم کا بسطت فى الأوجزء قالالباجى :. 
لایصح صوم رمضان وغيره إلا بنية أنى من اللبل هذا هو المشهور من المذهب» 
قال الزرقانى : هذا على مشهور المذهب لخبر ١‏ الاعمال بالنيات » وقياسا على 
الضلاة إذ فرضہا ونفلہا فى الئیة نسواء ؛ وقيل يجوز فى النفل قبل الزوال »وقال 
القارى : لا يصح الصؤم بلا نية قل الفجر فرضا كان أو نفلا عند ابن محر 
ومالك وداود وغیرغ ٠‏ وذھب الباقون إلى جواز اانفل بنية من النہار ٠‏ قال 
| الموفق : لا .يصح الصوم إلا بنیةء إجاعاء فرضا کان أو تطوغا لآنه عبادة حضة 
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فافتقر إلى النية كالصلاة ثم إن كان فرضا كصيام رمضان ف اأدائہ وقضائه 7 
والاذر والكفارة اشترط أن بنویہ من الليل عند إمامنا ومالك والشافعى » 
۔وقال أبوحنيفة : يحزىه صيام رمضان وكل دوم متعين بنية من النهار لحدیث 
عاشوراء المتفو ق عليه » ثم فى أى جزء من الليل نوی أجزأه , ثم فعل بعد النية 
ما یناف الصوم من الكل والشرب أم'لاء واشترط بعض أسححاب الشافعی أن 
لا بای بعد النية بمناف للصوم ؛ واشترط بعضهم وجود النية فى النصف الأخير 
من الليل. کا اختص به أذا الصبح والدفع من مزدلفة ء :ولنا وم قوله 
صلى الہ عليه وسل : ہ من لم بيت الصیام من اللیل » وصوم التطوع يحوز بنية 
من النهار عند إمامنا وأنى حنیفة والشافعی ء وقال مالك وداود : لا بجوز إلا 
بنيةمن اللیل ہ ثم فى أىوقت من النهار نوى أجزأه سواء فى ذلك ما قبل الزوال 
وبعده.وهذأ ظاهر كلام أحمد والخرقء واختار القاضی فى ا حرر أنه لاتجزؤه 
النية بعد الزوال ء وهذا مذھب ان حنيفة والمشهور من قولى الشافعى » 
وإذا ثبت هذا فإنه م له بالصومالشرعى المثاب عليه منوقتالنية فالمخصوص . 
.عن أحمد فإنہ قال امن نوى فى التطوع من النہار کتب له 7 يومه و وإذا 3 
من اللیل كان له يومه : وهذا قول بعض أصحاب الشافعی ء وقال أبو الخطاب 
بحک لہ بذلك دن أول الہار ء وهو قول بعض أصحعاب الشافعى , لان الصوم م 
لا شبعض اه . وا لق ما قال ابن رشد : إن مالکا رأى أنه لايجحزىء 
الصيام إلا بنية قبل الفجر وذلك ف جميع أنواع الصوم ء وقال الشافعى : 
بجزیء النية بعد الفجر فى أأذافلة ولا 8جزیء فى الفروض ؛ وقال 5 حليفة : 
تجزیء بعد الفجر فى الصیام المتعلق وجوبه بوقت معین مثل رمضان ونذر أيام 
محدودۃ وك ذلك ف النافلة ولا وز فى غيرها 5 اتہی ملخصا من الاوجز ۲۳ء 


و ہی تو سس 


ْ لامع الدرارى . ۱ اہی 
پ یہ چچد کو ا جو چو 

کان سنة کا ارعيه(١)‏ الشافعية . وقد نبت2) أنه كان فرضا - كم نسخ وعلى هذا 
فاشتراط الابیت ف صوم الفرض سخالف کک النص . 

() ولا خلدیة عيزة بعلت ة فى الاوجز إذ ذكر فيه عدة أعاث 
تفنسةه ة صومعاشوراء +وفه الرابع : هل وجب صومه فىأول الإسلام أم الا 
فقالأبو حنیفة : کان واجناء وهو ار وى عن الإمام أحمد, واختلف أصعاب 
الشافمى على وجبين ء أشبرهما أنه نه م بزل سنة من حين شرع فب یکن واجبا. 
قط فى هذه الامةء والثانی کان واجامکقول أنى حنيفة » وهو مختار الحافظ 
فى الفتح وابنالقم فیا مدی کا سیأتی من کلامہما و به جزم الباجی من الم لكية: 
وقال الموفق : واختلف فى صوم عاشوراء هل کان واجبا؟ فذهب القاضی إلى 
. أنه م یکن واجبآء وقال : هذا قياسالمذهب , وروي عن أحمد أنه كان مفروضا 
ارو أذ عائفة أن النى صَيل لله عليه وسلم ضامه وأ بضيامة #1 ملخصاً 
من الاوجز ٢٠ء‏ 

)٢(‏ وسط فى الآوجز ۰- الحنفیة فى إثبات ذلك ء وفيه بعد ذ کو 
الروايات الواردة فى ذلك . قال الحافظ : ويؤخذ من بجموع الأحاديث أنه 
کان واجبا الثبوت لاص بصومه 2 ثم تاکد الام بذلك ثم زيادة بتاک اليد 
بالنداء العام ؛ ثمثز یادتھ .بأمى من أكل بالامسالك ثم زيادته : بأمر الو مہات 
أن لا برضمن فيه التطفال ز وقول ان مسموة الات فى ملم لما فرض 
.رمضان ترك عاشوراءء مع العم بأنه 5 ترك استحبايه بل ہو باق فدل على أن 
المتروك وجوبه ٠‏ وأما قول بعضهم المتروك تكد استحبابه والباق مطلق ' 
استحابه فلا مخفى ضعفهء بل تأ كد استحبایہ د رلأسباج استمرار الاههام 
ای حابم قاند ميل الله عليه ول سیت بقل ؛ ه لثن عشث "لا صومن ' 
التاسع ء ولترغي» فى صومه وأنه یکفر ستته وأى تاکید أبلغ من هذا؟ 1ه . 
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وبسط الكلام على هذا الشیخ ھی ۳ھ ولا : إن رسول الله 
صب القه عليه وسلم كان يصوم جاشوراء قبل أن بنرل فرض رمضان فلا نزل 
ا" فرض رمضان تر ک5 فہذا لا بن النتخلص عنه إلا بأن صيامه کان فرضا قل 
رمضان خينئذ يكون لمتروك وجوب صومه لاستحبابه » و: وتدین هذا ولابد 
لاانہ صلی الله عليه ول قال قبل وفاته بعام : لان عشت إلى . قابل لام :7 
١‏ التاسع ‏ وفال : : «خالفوا الهود وضوموا یوما قبله : ہ الحدث ولاب 
فى هذا أنهذاكان ىآخر الأمر وف أول الام كان حبموافقة أمل الكتاب. 
ویلزم من قال : إن صومه لا يكن واجبا أحمد الآمرين : ما أن بقول يقر وك 
استجيابه وم تمتها أو يقول قاله عبدالقه بن مسيعود برأبه بوهذا بعيد فاته 
صلی الله عليه وسلم حثهم على صومہ واستمر عليه الصحابة إلى حين وفاته,. . 
وم يرد عنه حرف واحد بالنهى عنه فعلم أن الذى ترك وجوبه لا استحلہ 
إلى آخر ما بسطه ابن القمء اه مختصرا من الاوجز ٠‏ وقد عرفت فیا سيق أنه 
ذكر فى الأوجر: عدة أنحاث وفيها : الخامس فی حكم اصومه الأنٴء واختلفو. 
فى ذلك على ثلاثة أقوال : الا ول فرضيته باقیة,قال عياض :كان بعض السلفِ 
شول :کان فضا وهو باق على فرضیته ول ينسخ ء قال : وانقرض القائثون 

بهذا وحصل الإجماع على أنه لیس بفرض . الثانى مقابله وهو ما فى الفتح کان 
إن عمر یکرہ قصده بالصوم ثم ,انقرض القو ل بذلك . والثالك ما وقع عليه 
الإجماع بعد ہن القولين وہو أنه سنة ء حکی عليه الاعاع ابن عبد ایر 
والنووق واامینی والقاضى عياض وغیرم هن شراح الحدیث مع اختلافٰ 
العلداء فى 5 راهية الانفراد بصو مموغر ذلك »كا سط فى الاوجز الى 


جج لامع الدرارى ْ ع ریف 


قوله ( وهوأعلم ) ينى بذلك أنالفضل هو الذى حدثى ا آفرلہ من 
أن الجنب يفطر فهو أعلم بالقصة ».و ءمنى ما روی والعبدة فى ذلك عليه لاعل” 
وفی ذلك ذلالة على أن الصحابة كثيرا: ما كانوا يروون عن الصحابة©© . 
ولابصرحون بذلك فان هريرة لم يصرح أنه م يسمعه منه صل اق غليه وسلم 
إلا إذا أورد علية فكذلك فی کثیر من الروایات یسمعہا بعضهم من بعض ثم 
لی نا إلا ليه صل اف عليه دسا فلا بيد ن يكون ما رواه أبو هريرة. 


. (1)كانت المسألة خلافية شبيرة فى السلف کا بسط فى اللاوجزمفصلالکن: 
انقرض الخلاف وأجمع العلداء على جواز الصوم لمن بح جنبا فی الاوجز 
اختلف السلف ف هذه المسألة على أقوال كثيرة لکن الجهور وفقباء الامصار 
على الجواز فصارت المسألة كالإجماعية بعد ماكانت كثيرة الاختلاف , وذكر ” 
العلامة المینی فیہا سبعة أقوال: الآول لا بصح صوم من أصبح جنبامطلقا: الثانى. 
لتفرفة بين أن وخر الغسل عالماتجنابته عمداً فلا يصح والاصح: الثالثالتفرقة . 
نين الفرض والتفل فلا بجر یہ فى الفرض ويحزيه ف النفل م الرابع أن نتمصومه 
ذلك ويقضيه. 00 أنه نستحب القضاء فى الفرض .دون النفل . السادس _ 
أنه لاسط[صومهإلا أن ن تطلع عليه الش.س قبل أن تسل ویصل فیطل صومہ 
قالہ ان 5 » بناء على مذهيه أن المحصية عمدا تبطل الصوموتركنا أسعاءقائلها 
اختصارا . ذكر بعضها فى الاو . الشابع و سی مطلقا فرضاکان 
أو تطوعا أخر الغسل عن طلوع الفجر عمدا أو لنوم أولنسياناتصوم الحديث» 
وب قال جمهور الفقہاء منهم الأتمة الأربعة حكى جو 257 ذلك غير یر واج 
من العلماء کا سط فى الاوجز ۲۳ء 


(٢)وھذا‏ مروف لان رات الصحابة شبيرة 11 . 
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فى باب الكلام0» فى الصلاة ذلك مم الذى يهتمء9© به الروايات أن يقال 
إن النی صلی الله عليه وسلم کان قصد أن من أصبح وهو مشتغل فما یتحصل 


١١ أى فى روایات قصة ذى اليدين فى السہو فى الصلاة‎ )١( 

)٢(‏ اختلفوا فى وجوه المع بین الروايتين. قال الحافظ : فی الفتدم حمل 
القائلون بفساد صیام الجذب حددث عائشة عل أنه من الخصائص النبوية أشار 
إلى ذلك الطحاوی بقوله : وقال آخرون يكون حك النى صلی الہ عليه وسام 
على ماذ كر تعائشة وحك الناس عل ماحکی أبو هريرة؛ وأجاب بآن الخصائص 
لاتے إلا بالدلیل او أله ف رد ظا مايدل على عدمبا ٠‏ ور جم بيذلك. 
ابن حبان“فی. صجيحه حیث قال : ذكر البيان بأن هذا الفعل لم يكن المضطق 
مخصوصا به ثم أورد ما أخر جه مسلم والزسائی وغيرهما عن عائشة أن رجلا جاء 
إلى النی صل الله عليه وس فقال : بارسولالله تد رکیاصلاة وأنا جنب أفأصوم؟. 
فقال رسول القہ صلی الله عليه وسلم : وأنا تدرکی الصلاة وأنا جنب فأصوم: 
فقال لست مثلنا بارسول القہ قد غفر الله لك ماتقدم هن ذنيك وما تأخر فقال 
ولإقہ إفى لارجو أن أكون أخضاکم نه وأعدك با أتقیء وذكر ابن خزيمة أن 
بعض العلماء توم أن أيا هريرة غلط فى هذا الحديث ثم رد عليه بأنه لم يخلط بل 
أحال علی رواية صادق إلا أن الخبر منسوخ لآن القہ تعالى عند ابتداء فرض 
الصيام كان منع فى ليل الصوم من الا کل والشرب واجماع بعبد النوم قال : 
فیتحمل أن يكون خبر الفضل كان حينئذ ثم أباح الله ذلك كله إلى طلو عالفجر؛ 
فكان للمجامع أن یستمر إلى طلوعه فيازم أن. يقع اغتساله بعد طلوع الفجر 
فدل على أن حديت عائشة ناسخ لحديث الفضل وم بلغ الفضل ولا أبا هريرة 
الناسخء فاستمر أبوهربرة عل الفتيا به ثم رجععنه بعد ذلك ما بلعغه ء قال الحافظ: 
ویقوبہ أن فى حديث عائشة هذا مايشعر بأن ذلك کان بعد الحديبية ء لقوله ہا 


لامع الدراری : ۴٣ت‏ 


م7 به الجنابة ديقونى شہر تہ من ام أنه نه لا کون لہ صوم, ولکن الفضلفهم 
.أن القصود يقاء الجناية واتصافه چا ولو من نبل ؛فروی .حصب 2 


اہ قد غفر اله لك ماتقدموما - :2 ال آیة الفتح وهى نزلتعام الحديبية 
۔سنەست وابتداء فرض الصيام کان فى السنة الثانية و إلى دعوى النسخ فيه ذهب 
ان المنذر والخطابى وغير واحد وقرره ان دقيق النيد بأن قولہ تعالى : ه أحل 
لم لیة ااصیام الرفث ہ اليه يقتضى [باحة الوطء فى ليلة الصوم ء ومن جاتما 
الوقت المقارن لطلوعالفجرء فيازم [باحة الجاع فيه ء ومن ضرورتہ أن يضبح 
فاعل ذلك جنبا ولا بفسد صومه فا ن إباحة القسبب اللٹیء [باحة لذلك الثیءء 5 
قال الحافظ : وهذا أولى منسلو كالقرجيح بين الخيرربن کا تقد من قو ل البخارى 
_والاول أسند , وكذا قال بعضهم : إن ا أرجح لموافقة أم سلة ا 
على ذلك. .ورواية اثنین تقدم على رواية واحدء ولاسما وهازوجتان ء وضا 
اع بذلك من الرجال:ولآن روابتهما توافق المنقول وهو ما تقدم من مدلول 
الآية » والمعقول وهو أن الغسل * شیء وجب بالإإنزال .ولیس'فی فعلہ شىء يرم 
على صائم فقد يحتل بالنهارفيجب عليه الغسل ولابحرم عليه بل یتم صومه إجماعا 
فكذلك ك إذا احتلم ليلاء بل هومن باب الاولی وإما منع الصام من تعمد الماع 
نہارا وهو شیه بمن یمنع من التطيب وهو محرم ء لكن لو تطيب وهو حلال 
ثم أحرم فبقى عليه لونه أو ریہ م بحرم ذلك عليه ٠.‏ وجمغ بعضهم بين الحديثين 

بأنالآءر فی حدیث أی ہر یرة أمر إرشادإل الأفضلفإن الآ 0-27 بلافجر 
فلو خالف جاذ » ویحمل حدیث عائشة على ببان ا وازء ونقل الاووی هذا 
من أصحاب الشافءىءوفية نظرء فإن الذى نقلہ البیہقی وغيره عن نص الشافمی 

سوك ا7 جیح؛ وعن أبن الماذر وغيرةساوك النسخ» وبعکر على حمله على الإرشاد. 
التصریح فى كثير من طرق حديث أنىهريرة بالا مر بالفطر و بالنهىعن الصيام 


۳ .ا او الحامیں: 


سلس سس سسٹتسس تس سس تسس سس ت سم س ‏ غظ| مم سس ۔س-.د.صبٹتت ‏ سس سام سا 


كان ذال راس له وسار کر بلك010 فلم بعرض به ول 

يصرح بالمقصود ء فصارذلك أعون الفضل على مافهمه منه؛ والله أعلم .6 
قوله : ( الآحق لاحاجة له ) أراد بالحق جبله2"؟ وعدم وقوفه عل ما يكون 
ين الرجال ونسائہم خاصةءلا أنه أحق المی المقعارف العام لکل ثىء : 


یں سط الذکور ذا وقع ذلك فى رعتان؟ا وقبل م حول عل من. 
ار الفجر مجامعا فاستدام بعد طلوعه عالما ہذلك ويعكر عليه مارواہ إلنسائی 
من طریق أبى حازم عن عبد ا ماك , نأ بكر عن أبيه أن أبا هريرة کان یقول 

من احتلم وعلم باحتلامه ول یغدسل خی أصبح فلا يصوم ء وحی ابن التين عن 
يعضوم أنه سقط دلاءمن حدرث‌الفضل‌وکان الامّل 5 جنم فرمضان 
افلا ي«فطر ء فلماسقط دلاءصارفلیفطرءوھذا بعد بل باطل لا ویستازمعدم الوثوق 
بك ثيرمن الأاحاديث وأنها يطرقبامئل هذا الاحتیال وكأن قائله ماوق ف عل ثىء 
من طرق هذا الحديث إلا على اللفظ المذكور ١ه‏ مختصرا من الفتح . 

)١(‏ وبذلك جرم السندى إذ قال : قد يقال حديث عائشة فعل فلا بعارض 
القول لاحتمال الخصوص فالفعل, فالوجه أن يقالذلك إذا لم يمكن التوفيق وقد 
أمكن هبنا بأن بحعل حدیث أئی هر برة و وت القرآن 
٭ والسنة فى الکنایة عن أمثال هذه الاشاء اھ ۱۳ ۱ 

() وعذا ظاهر ويدل عليه قوله : لا حاجة له فى الفساءٴء وقال الحافظ : 
فوله وقال طاوس إل وصله عبد الرزاق فى تفسيره عن طاوس ف قولہ تعالى : 
« غير أولى الإربة » ء قال : هو الا حمق الذى لیس لهف النساء حاجةاه . واختلفت 

١‏ الروايات فيمسألة القَلة للصاخم: .ولذا اختلف العلماء قی ذلك سلفا وخلفا کا بسط 
فى الأوجزء وفيه قال أبو عمز : من كره القبلة للصائم : ابن مسغود ‏ وابن عمر 
٠‏ وغيرما . وروی عن ان مسعود أنه يقضى یوما : وروی عن اہن عباس أن 


لامع الدراری : ٠‏ نر 


عرو الخصنين معلقة اللآقف ناذا وجد ارج تحر كوإذا 2 ركه ل لقا 
أكش من ذلك + وقال عياض : : منهم من أباحما على الإطلاق وهو قول جماعة 
من الصحابة وااتابعين وإليه ذهب أحمد وإسحاق وداود من الفقہاء ' ومنهم من 
كرهها على للإإطلاقٍ وهو قول مالك : ومنهم من كرهها للشاب وأباحہا الشيخ . 
:وهو ع مذهب أَى حلاف وانغافهى وحكاء لخطابہ عن مالك 2 :ومنهم من أباحها . 
ف النفل ومننها فالفرض :وی روایة ان وهبعن مالك ء وقال النووى : إن 
حرکت قبل الشهزة فهى حرام على اللاصح عند أصحابنا . ٠‏ وقيل مکروہ كراهة . 
تنزيه ء وقال أصحابنا الحنفية فى فروعہم لا باس بالقبلة والمعانقة إذا أمن على 
غفسه أو كلن شيخخا كيرا » أو بكره له مس فرجہاء وع نأب ىحنيفة پکرہ المعانقة 
والمصالحة فامباشرة بلاثثوب » والتقبيل الفاحش مکروہ وهو أن يمضغ شفتیہاء 
.وعن ابن قتيبة أنه مال إلى أن القبطة تفسد الصو م.وممن أفتى بإفظاره ابن‌شبرمة: 
أحد فقباء ٠‏ الكوفة ونقله الطحاوى عن قوم م یسہم ۱ وأباحها قوم «طلقا بل 
بالغ أهل الظاهر فاستحبوهاءوف الروض المربع الحتابلة تكره القبلة وذواعى" 
الوطءء لآنه عليه الصلاة والسلام 8001 رما لشم بخ :رواہ أبوداود... 
ثم قال الزرقانی : أجموا عل أن ذرمن قبل وسلا لائیء عليه . ٠‏ فان أمذى فک ذك 
عند الحنفية والشافعية وعليه القضاء عند مالك . وعن أحمد يفظر وإن أمنى فد 
مومه فا وقاك الموفى : : إن أمنى أفطر: بلا خوف وإن أمذى أفطر عندنا . 
وعند مالك: وقال أبوحثيفة والشاففى لا.فطرء والللس بالشهوة كالقبلة ؛ وقال 
الحافظ :اتا فوا فیا إذا باشر: أو قبل أو نظر ذأنزل أو أمذی:فقال الکوفیون ' 
والشافمی يقضى إذا أنزل فى خيرالنظر ولافضاء الإمذا » وقالسالك و إسحاق: ۱ 
لق . فک , ذلك ویکف جرب يسك 5 پوس علق 


الوا 7 ۱ 080 ١‏ الجزء الخاس - 


( باب اغتسال الصائم'0) _ 


قبل فأنزل أفطر لوف في نظرققد حك ابن حزم أن لايفطر ول آنول, 
وقوى ذلك . وذهب إليه اه ملخصاً من الاوجر ١١‏ . 

(1) قال الحافظ : قوله ه باب اغتسال الصائم ۰ہ أى بيان جوازه ء قال 
الزن بن المنير : أطلق الاغتسال ليشمل'الأغسال المسنونة والواجبة والمباحة 
وكأنه يشير إلى ضعف ما روى عن علی رضی اه تعالى عنه من النہی عن دخول ' 
الصائم الخام, أخر جه عبدالرزاق وف إسناده ضعف واعتمدہ ا حنفیة فكرهوا 
الاغتسالللهائم اه . وتعقبه العنى إذقال هذا غير صحیح على [طلاقه, لآنه رواية 
عن أبى حنيفة غیرمعتمد علہاء والمذهب ا ختار أنه لا پکرہ ء ذكره الحسن عن . 
أ ىحنيفة» نبه عليها ضاحب الواقعات وذكر فى الروضة وجوا مغ الفقه لايكره. 
الاغتسال وبل ااثوب وصب الماء على الر أس للحر ء وروی أبوداود بإسناد ' 
صحیح عن بعض آصحاب النى 0 : لقد رأيت النی صلى. الله 
عليه وسلم بالعرج يصب على رأسه الماء ء وهو صائم من ال حر أو الععاش ؛ٴھ. 
وذكر شيخنا قدس سرہ فى البذل: على حديث أبى داود المذكور قال فى البدائع : 
أما الاستنشاق والاغتسال وصب الماء على ال رأس والتلفف بالشوب ا مبلول 
فقد قال أبوحنيفة : إنه بكره . وقال أبو یوسف : لا پکرہء واحتج حديث 
البابء ولآبىحنيفة أنفيه إظہار الضجر من العبادة والامتناع على تحمل مشقتہاء 
وفعل رسول القه صل اقه عليه وسم مول على حال مخصوصة: أى حال خوف 
۱ فوت الافطار من شدة ا حر اھ .قلت : أو هو مول على ببان ا جواز کا أفاده. 
والدىالمر حومفی تقريرأنى داود اذ قال: یا نا للجؤاز أوضرورة العطش والذین 
كرهوهكرهوا لعل أخرى اھ . ثم قل الشيخ فى البذل وقول بی بوسف هو 
فی به. فال فی الدرا ختار :وکذا لانکرہ حجاعةو تلنف ثويحبتلو تضمضة 


٠ ١‏ إنه لا يضر بصومه * ودلالة |لرواية عليه ظاهرة ولا م ينتقض الصوم 
' بغسل الجنابة (ینتقض بغسله سوى ذلك ثم إن. إلاثا, ر١‏ التی ذكرها هبنأ تدل 
0 بنوع من القياس؛ ودلالةالنص 0 إلقاء ثوب المناوؤل2 © على الجسم 


واستتشاق للتبرخ عند الثانى وبه فى اه ء وباط أنكلام على ذلك فى الأوجن 
فارج إليه لو شئت التفصيل 1 

)١(‏ قال الحماقظ فى الفتح : : قال اين المنير الکبیر: أزاد البخارى الںد علي 
عن کہ الاغتسال للصائم لأ نه إن كر هه َفَة وض الماء حلقه فالعله ناطلة 
.بالمضمضة والسواكوبذوق القدر ونتحوذلك . وإنكرهه للرفاهية فقد استحب. 
السلف للصائم التتدة فه و التجمل بالتزجل والادهان والکحل ونحو ذلك ء فلذلك _ 
ساق هذه الآثار فی التزجمة اه.وذكره ااغینی بلفظقیل: بدون النسبة إلى ابن المنير ” 
ثوقال : : قلت هذأ أقرب [لالقبول ولكن : ےمیمه أن يقال إن بالاغتسال بحصل 
التطہر والتنظطف للصائم وهو فى ضيافة الله تعالى ينتظرالمائدة ‏ ومن حاله هذه 
بس نلە التطبر والتنظف والنطيب وهذه تحص ل بالاغتسال والادھان واائْرجل اه. 

الت: :والآأوجه عندھذا العيد الضعيف أنه لما كان فى إلاغتسال وصول أثر لاه 

ْ إل الباطن بالمسامات .أراد البخارى بهذه الآثار أن 2 أثر قي السامات 

ٰ الاضر الصانم؛وعلل هذا تطابق الآثا ركاب[ بالترجمة ظاهر روھذا ٥‏ الذى أشار 

فو می ور تفر 0808300 ْ 

.۰ (0)أشار الشيخ پذلك ا آثر ابن عں قالالحافظ ول المصنف ف تاریخ 
وان أں شيبة » وما اسبتة لح من جب أن بال"الثوب إذا طالت إقامته على 
اد حیجف مزل ذلك مز لة الدلك با ماء +وآراد البخارى بأثر ان‌ع رھدا 

. معارضة ماجاء عن[ اهم النخمی بأقوىمنه فإنوكيعا روئعن ا سن بن م 
ع لتر عد أن ا ه للصائم بل اثیاب اھ . وقال العيى :مطابقته الترجمة ْ 


ودختول. ٠۷‏ ریلم القنر9) والئیء 


ظاهرة لآن الوب المبلول إذا أن على البدن بل البدن فيشبه البدن الذى سكي 
عليه الماء ثم تعقب على الحافظ بقوله وقال بعضہم : أراد البخارى بأثر ابن عمر. 


هذا الح هذا كلام صادر من غير تأمل.. فإنه اعترف 3 الذی روآه إبراهم أتوى 5 
من الذی ذکرہ البخارى معلقا فك تصح الممارضة حيلال. بل الذى. يقال 1 


إنه أر اد به.الإشارة [لمعاروى عن ابن عمر من فعله ذلكء فافيم (ھ ۱۷× 


٠. إشارة إلى أثر الشعى قال الحافظ : وصله ابن أفى تيبة عن أنى [سحق‎ )١( 
قال : رأيتالشعى بدخلا خاموھوصائم, ومتاسط: للترجمة ظاهرة اه ۔ومکتا:‎ 


قال العينى ء وما أفاده الشیخ قدس سرہ کا سیافتریا أن المرإد باسخام البارة. 

م أده فیکلام أحد من الشراح+ ولعلہ ذگرہ مرو یس بی 

كا يشير إليه اثر ابن عمر والحشن وا »0 ِ ِ‪ 
:)د اغارة ال ا ل ان عباس , قال الافظ : : قو 7٦‏ بكم لقأف . 


وہ 


دو 0 ا مدیات با بلفظ لأس رسام الام 0+00 77 ْ 


و مناسبته 5 جمة من ربق الفدوى لآنه إذام بناف الصو 3 ادخال الطمام ف اقم 


و تطعمه ونقر يبه من الازدراد لم بنافه إيصالة الاء لك بشرة قد امن باب 
الأول اھ تی عزاه الحافظ د الجعديات عر زاہ لب إلى ا البيقى خر : 7 


إل د 1 ا نْ: 0 اذا عمد ف 


7 زومر 01 وهو او : 


الاوزاعی: ؛ وقالمالك : ۳ آ کے ولا بفطر 2 يدخل حلقہ وهو مثل قولنا 7 
وقال !بنعباس:لابآس ں أنتضةالصائمة لصي الطعام .وهو قول الحسن والنخمئ» ‏ 


و كمه ۵ مالكو التورى وا : 


لامع الدر اری اد 0 0 ً۰ ْ 


والضمضة(١)‏ و تد و التدهن9؟ ار 


و ى الحبظط 1 الذوق 0" ا بذوق ق إلصائملصسل 40 
لیعرف جیدەوردثه كيلا بن فيه متى ل يذقه وهو هو ال مرویعن ا حسن البصری » 
ولا بأسللمرأة أنتمضغ الطعام لصبہا إذا لم تجد منه بداء اھ مختصرا. وف الدر 
الختار: وكره ذوق شىء ومضخه بلا عذرککون زوجبا أو سیدھا سیء الخلق, 
وف كر اهته الذوق عند ألك راء قولان ء ووفق فاللهر بأنه إن وجد بدا ولف 
۱ غبنا كره وإلا لا ڑھذا فالفرض لااانفل كذا قالوا : وفيه كلام لحرمة الفطر 
ف4 بلاعذر على المذهب فتبقىالكرٍ اھ4 ء اه مختصراء وسطه ان عابدين ١١‏ 
ا () اشازۃ إل أثر الحسن قال الحافظ : وصله عبد الرزاق یعناہ ووقع 
/ لبعضه ف حد يشحر فوع أخر جه مالك وأبو ذاود عن بعض أصعاب النى صلی الله 
عليه 2 قال : رأيت النی صلی اللہ عليه وسلم بالعرج يصب الماء على رأسس- 
وهو صا حم من | العماء ش أو من خُر .وهناسبته للترجمة ظاهرة اھ . وقال العيى: 


مناسبته الترجثة من جحيث ف أن الضمضة جزء منالغسل اھ و وقالالموفق: لا فطر۔ 1 


الي هد خلاف: :سواء کان ف الطبارة أو : غیرھا وقد روی عن ان حر 
.أنه سأله عن القبلة الصا فقال النی صلی القہ عليه وسل +٭ أرأيت لو تمضمضت» 


الحد دی رواہأنو 'داود ولآنالفم فی حك انظاهر لا یطل الصو مثمرقال: :أما المضمضة ۱ 


*لغیر الطبارة إن كان عابٹا أو تمضخض من أجل العطش كره آذ مختصرا ۱٢‏ . 
ر) هذا إشارة إلىأثر ان مسغود . وقال الزين ؾ المنير : مناسبته للترجة . 
من جہة أن الادهان من الليل يقتضى استصحاب أثرہ ‏ النهار وهو ما پرطب ۱ 
الدماغ ويقوى النفسء فبو أبلعمن الاستعانة ‏ ببرد الاغتسال: لحظة من النهار. 
52 يذهب أثرة 5 قال الحافظ وله مناس:4 أخرى: وذلك أن .المانع من الاغتسال 
لعل سلك به مسك استحباب التقشف فى ااصيام »كا ورد مثله فیالحجءوالادھان 


بچۓ سیت . 3 


رتقحمالاناء2! "لماوع نام و الاستياك(» و الكدل من جاز الصائم و 7 


والترجل فى خالفة التقشف كالاغتسال اھ . وقال العينى : ذكر فی وجه مطابقته . 
للقرجمة وجوه : الآول أن الادھان من الليل :يقتضى إستصحاب أثره فى النوسار 
ودو ما يرطب الدماغ فهو أبلغ من الاستعانة بیرد الاغتسال لحظة من النہار » 
قلت:وهذا بعيدجداً لان اللادھان فی نفسهامتفاوتةو ماكل دهنير طب الدماغ ہ بل 
فيها مائضرءء بعر فدمن ينظر فی عل الطب» وقوله أبلغ من الاغنسال[حغیرہسل لان ٠‏ 
الاغتسال,الماء لتحصيل البرودة .والدهن يقوى الحرارةوهر ضد ذاكزكيف 
بقول وهو- أ بلغ الخ؟ اه الوجه الثانى : قال بعضهم : إن الما نوم الاغتساللعله 
سالك ,> مسلك استحباب التقشف ف الصیام الخ ء قلت : هذا أبعد م نالأوللا'ن 
الترَجمَةٍ فى جواز الاغتسال لافى منعه. فكيف بحعل الجواز قناسيا للمنع ؟الوجه 
الثالث : ما قيل أراداليخار ى الرد على من کرہالاغتسال للصام إلى آخرمانقدم 
قر يبأ من كلام الحافظ عنابنالمزير الكبير ء وقول العينى : إنه قريب [للقيول» 
ذكرته قريبا على قول الشیخ قدس سره ء ثم إن الآثار التى ذكرها إلح ذكرته 
على رقم ۷ص /اويم  ٣‏ ۱ ظ و یس 
)١(‏ إشادة إلى اث أنس » قال الحافظ : أبزن ‏ بفتح اطمرة وسكون 
الموحدة وفتح الزاى بعدها نون حجر متقور شبه الحو ض.وهى كلءةفارسية. 
۔فلدلك لم يصرفه , وآنقحم فيهء آئ أدخل . وهذا الآثر وصله قاسم بن ثابت فى 
غر يب الحديث له بلفظ «١‏ إن لى أزن إذا وجدت ا حر تقحمتِ فيه وأناصام 3 
وکان الا ٴبزن كانملآن ماء فكان أنس إذا وجدالحر دخل فيه يتيرد بذلكاه.: 
وبسط العينى فى معنى أبزن وضبطه ء وحکی فيه كسر الهمزة وضمبا أيضاً .۱١‏ 
() قال الحافظ أما أنس فروى أبو داود فى السئن من طريق عبيد الله 
ابنأف بكر عن أنس أنه کان یکتحل وهو صائم ٠‏ ورواہ الرمذی من طریق: 


(٭( سيأق الکلام عليه ٢ز‏ 


1 20305 لاممالدراری کی مم 


- سل تت 


ہے مسسميم 


مظنة لنفوذ الثيء إلى الباطن . فأولى أڈبجوز له الفسل ٠‏ فان أمر [لإءاغف 
لاسا - ن لا يستقر على البدن كا هو ظاهر 0ھ 0 


أفعاقكة وضعفه .وأما الحسنِ فوصلہ عبدالرزاق باسنا ديح عنعقال: لابأس 
۱ ٹالکحا ل الصائم 7 2 فاختلف عنہ فروىسعيد بن منصور عن القعقا ع 
ان بزيداسالت إبراهم أن يكتخحلن الصائم ؟ قال: نعم ؛ قلت أجد طعم ااصبر 
ف حلق ء قال ليس بشىء . وروی او داود کان ١‏ راهم برخص أن يكتحل 
.. الصائم بالصير » وروی ١۔‏ ن أى شدة عن إبراهم قال: الاياضن بالكدن للصائم 
مالم جد طعمه ء اھ مختصرا کر العلامة الم فى الروايات المرفوعة ا ختلفة ۱ 
فى مسآلة الكحل ‏ نالإباحة والمنع وبسط الكلام عليهاءثم قال وأما حك المسألة 
فقد اختلفوا فيه 1 پر الشافعی بە :سا سواء وجدطعم الكحل فى الحلق أملاء ۱ 
و:اختلف قول مالك فيه ف الجواز ؤالكر اهية ؛ وذهب الثورى وأحمد وٌإسحاق“' 
إذكر اهة الكيدل* للصائم فاو حکی من أحد أنه إذا وجد طعمه فى الحلق أفطرء. 
وعنعطاءوالحسن والاٴ وزاعی وأںحنیفاوغیرم يجوز بلاكراهة, و أنه لايفطر 
0 ا وجد طعمه أملاء وحكى عن سلما نالتيمى وابن شبرمة وابن ن أفليل 
وغيرمم أنهم قالوا: مط لل صومه . وقال قتادة يحوز بالائمد ويكره بالصبرء وفی: 
سنن أفى .داود :عن الٴ عمش قال مار أيت أحدا من أصحاينا بکرہ الکحل 
للصائم اه . وفى الدر ا ختار لا بكره دهن شارب ولا كحل ء قال ابن عابدين: 
ذكر فى الإمداداأنه يؤخذ من هذا أنه لايكره للصائم شم رائحة المسكوالورد 
ونحوه ما لا يكونجوهراً متصلا كالدخانفإنهم قالوا لايكرءالاكتحالبحال وهو 
شامل لليطيب وغيره ول مخصوہ بنوع منه أه ١١‏ 1 


۳۲ت د7 ہی سرت 


اام المذكور فى أثر 3 17 به الہ ارد ٤‏ وقوله : فلیصبح 5 وجبه610 
أنه لو متقشفاً متقحلاءظہر عليه صومه والآولى فيه الإخفاء . 

۱ وقوله : ( يستاك أول اهسار وآخرہ )()رد على الشافعی 00 
: ا الزوال. 


)١(‏ ویؤیدہ مافی العينى :وروی عن قتادة أنه قال يستجب للصائم أن. 
يدهن حى ,يذهب عله غبرة ة اصەوم اھ ۱۳ 

9 قال مالك فى الموطأ: إنہ 2 عم لا يكرهون السواك للصائم فى ٠‏ 
رمضان فی ساعة من ساعات الهان: 5 أولەولا فى آخرہ, قال وم أسمع أحداً 
منه أهل السلم بكر بكره ذلك ولاينبى عنه ء وف الاوجز: المسألة خلافية شهيرة » 
واستحب أحمد وإسحاق ترك السوإك لحدنث الخلوف : وقال العينى : اختلف 

. العلماء فيه على ستة أقوال :الا ول : لابأس به للصائم٭طلقا قبل الزوال وبعدہ: 
ہروی ذلك عن جماعة من الصحابة والتابعين سط أمعاء دم فى الاأوجز والعينى 5 
وبەقال[راهم النخعی وابن‌سبرین وأبو حنيفة و أضحابه والثورى والا رزاعى: 

: الثانی كر اهته للصائم بد الزوال واستحابه قله وطن" أو بابس رھو نول 
الشافمی فى أصع قو ليه . الثالثك: كر اهته بعدالعصر فقط ؛ وروی عن أُدھریرة 
الرايج : التفرقة بین صوم الفرض وصوم النفل ٠‏ فيكره ف الفُزضن عد الزوال 
ولا یکرہ فى النفلء لآنه أبعد من الرياء . وحکی عن أحمد بن حنبل والقاضى 
حسين من الشافعية . الخامس : بكره بالرطبدون غيره سواء أول النهار وآخره 

'وهو قول مالك وأصحابہء وحکی عن بعض التابعين . السادس : كر اهته 
للصائم بعد الزوال مطلقا ء وكراهته الرطب لاصائم «طلقا » وهو قول أحمد 
2( اه . وذ ثر فشرح الاحياء بعض المذاهي خر ذو فيالآاوجزء 
وذكر فيه الكلام الطويل على هذه المسألة والجواب عن حديث الخلوف؟1 . 


لامع الدر آری 0 ١‏ ۳ 


سس تح سم 


ول :قل کو تلامتة النخاری 5 ريو قول 
البخاری الذي أ خبر بك أو جعفر فربریا ء وم يكن البخخارى أخبره سه4 ۸8 
ا 2 كلابه هذا أن دوت ا لما کان على خلاف القياس شتصر 


لدت البخارى اطندیة | لی بأيدينا وی کر هذا القول فى نسخة. 
1ْ من شروح البخارى والفتحوالعيينى والبك رمانی والقسطلان وغيرةأ ء لاف المتون ۱ 
ولاف الشروح ء وم شع رض لطا أحد.من الشراح ؛ ولا هذ الياب جدير لهذا 
القول :فان حقة أن کر بد باون ف ہلپ إذا امع ق ومضان الع : وشكل ظ 
1 لهذا أضا أنه .: :نص یعدم يجاب الكفارة عل الفطن غير ۔جماع وقد قالت 
الشمراح فى باب إذا جلمع فى رمضان اخ إت فيل البخارى إلى إيحاب ے الكنارةة 
ْ قال انن بطال : أشار بهذا الحذيث إلى لیجاب الكفارة على من أفطر بأ کل أو 
۶ شرب قیاسا عل ا ماع ؛ والجامع يينهما اتهاك حرمةاشہر بما يفسد الصومعمداء. . 
وقرر ذلك الزین بن المنير بأنهتر ب م باجا عءلانةالذى ؤرد فيه الحديث المسندء 
۱ وإنماذ کر آثار الإفطار ليغهم أن الإفطار بال كل واجماع عهنى واحد:قال الحافظ:. ۱ 
والذی بظہن لىأنالبخارى أشإر بالآثار الوذ كر ها إلى أن إنحاب القضا مختلف _ 
فيه بين الساف 7 آخر ماكر »“فبذا الكلام الى حكى عن أنى جعفر ههنا. . 
ننافى ماحکوا عنالبخارى من رأيه الاب المذكور فتأمل. ؛ ویشکل عليه أيضا ١‏ 
أنه قال ہہنا : ألا ترى اللاحادیری د دم يقضه وإن صام الدهر , بصینة الجرم ٠‏ . 
وبلفظ الأحاديك ث باجمعوقال فى اباب إذا | جامغ فرءضان ویذکر عن أىهريزة 
إرفعه ماخ بهسيغة العرض ؛ .وقالى الحافظ فالفتح تقال الترمذئ”: سال عدا: 
- يعبى الخ ل .عن هذا الحديث ققال أبو امعاوس : أشعه کے 
ای غير هذا الحدك. ؛ وقال البخارى ف التاریخ تفرد أبو المطوس بہذا 
١‏ مده ولا لدت ممع و عن إن مر أم لا ؛قال الحافظ :وإختلف فیا 


۳٣٤‏ ۱ ا جزہ الخامس 


7ہ 2ھءھەە"ھ+ ا »فيكت ۔ 
عو کت ٠‏ ؤأما إدراك تلك أفلة ل تی فاته فإنه لا يممكن له أن 


على حبيبين أىثابت اختلافاکثیرا حصلت فيهثلاث علل الاضطر ابو 020 
بحال أنى الطوس ہ والشك فى ماع أبيه من أى هريرة » وهذه الثالثة تختص 
بطر یقةالبخاری قیاشتراط اللقاء اھ . وتقدم 0( ل هذأ فى بان 
٠‏ تقبيل الحجر ۳ 

7 اختلفوا اعاب القضا «معالكفارة. أو جەالائمة الاربعة ےا‎ )١( 
وأسقطه بعضہم لّانہ لم يرد فى خبر أں ھریرۃ ولا فی خبر عانشة رامیب بألہ:‎ 
ضا من طرف لعرف' جموعا أن ذه الزيادة ء أى زيادة قوله صلی الله عليه‎ 

وسلم ہ یصم یوما مكان ما أضبت » أضلا يصلح الاحتجاج به عن الأاوزاعی ٴ 
.إن كفر. بعتق أو"إطعام قضى اليوم ؛ وإن صام شبرين دخل فہما قضاء ذلك 
اليوم ؛ , إلى آخرعابسط ف الاوجز من أقوال العلماء فى ذلك ۳ 
9)قل| الحافظ : قال لين المنير فىالحاشية مامحصلہ أن معنى قوله فى الحيريث 
لم يقض عندصيام الدهر ء أى لاسبيل إلاستدراك کال فضيلة الاداء بالقضاء 
أى فى وصفه الخاص . وإن کان يقضى غنه فى وصفه العام فلا یلام من ذلك 
اإهدان القضاء بالكلية اھ . قالالحافظ: ولا پخنی تکلفه وسياق أثر ابن سعود 
الا يرد هذا التأويل ؛ وقد سوی بدنهما ابخاری اھ . وذكر القسطلا قول 
ابن المثير بأوضح منه إذ قال : قلابن المنير يعنى أن القضاء لايقوم مقام الآداء 
را صاع موس از م دھرا وقإال بموجبه فإن الإثم لايسقط بالقضاء: ولا 
سیل إلىاشتر تراك القضاء والا"داء فیکال الفضيلة ء فقوله « !یقضاصیامالدھر » 
أ ف ق وصفهالخاض- ابه" وهو الكال وإنکان يقضى عنه فی وصفه العام النحط 
عن كال الااداءہ هذا هو اللائق مس تحمل عل فی القضاء الکلهء 


الام الدرارى ۱ او 


يدركبا ون صام اادمر کا هو مصرح فى ألر واب » والجواب2" أما أولا نان 
وجوب الكفارة با اعم لس خصوصية فی نفس الوقاع ٠‏ بل الکفارة49: 
نا وجدت لكون فعله سو م : وهى تشمل الكل ہ من غير فصل ۱ 


و 7 واجبة مؤقتة لا تقبل القضاء إلا الجعة لاٴنہا لاتجتمع بشتروطها 
إلا فى يومها وقد فات أو فى مله ء وقد اشتغات الذەة با حاضرة. فلا تسع, 
الماضية اه لت : وقد سبق إلىذلك الإهام الطجاوى فى مشكله إذاذ كر حدنث. 
اجامع عن أی هريرة بزيادة «اقض يومامكانه , ء ثماذكر حديث أفالحطوس 

«لم یقض عنه ولو صام الدھمِ »ثم قال : إن هذا زی غير خالف للحديث. 
الأول لان الحدیث الاول فيه ذکر اقضاء :وفی:ھذا الحديث. أنه لا بدرك 
صوم الدهر عن ذلك اليم صومه؛ لو کان صیامہ فى غير ذلك اليوم » کا یکون 
من اترك صلاة من ضلوات فى غير عذر حتى فاته وقتہا واجبا علیہ قضاؤها غير . 
مصیب بقضا ماما يصببه لو کان صلاها فى وقتها »فثل ذلك الأفطر ف رمضانمأمور 
بالقضاءغير مدرك بذلك القضاء ماکان یصیبه لو صامه فى عينه ء فبان >مد الله 
ونثمته أنلاتضادفهذين الحديثين . وأنكل واحد منہما فيفعنى غير المعنى الذى 
فى صاححه : والّه نسأله الترفيق اھ ۱۳ء ۱ 
۱ 6 أى عن الحنفية فإن المسألة خلافة شبيرة » فإن ن الكفارة : بجب با ماع 
فقط عند الشافعية والحنابلة ء وتجب بال ماع والأكل والشرب أيضا عند الحنفیة 
والمالكية : واختلفو | فی أنواع ا ماع الموجبة لللكفارة کالماع دون الفرج ؛ 
والماع مع البهيمة وغير ہاء کا بسط فى الاوجز فی موجب الکفارة 8 . 

)۲( 0 ذلك الوجه فى اللاوجز إذذكر فيهاستدلال الحذفیة وامالك 1. 

حدث الموط طأعن أنى هريرة أن رجلا أفط رىّرمضان الحديث » ثم ذ؟ أرعن 
ان اظمام وجه الاستدلال تعلیقا بالإفطار ف عبارة الراوى إذ أقاد أنه فہم من 


چس ظ ۱ الجزء الخامس ۱ 
۱ : 
بونہما وأما ثانا فلا رہ اہ(ا) الدارقطنی عن أبى هريرة بسندہ : أن النى. 
اص اللہ عليه وسلم ا الذى أفطر یوما فى رمضان أن يكفر مل كفارة الظہان : 


خصوص الأحوال الوشاهدها فی قضائه عليه اصلاة والسلام ما يفيد نآ جا 
عليه ہا عتبار خصوص الإفطار فيصح القسك بھی وہذاکا قالوه فى أصوطم فى 
مسألة ماإذا نقل الراوى بلفظظاہرہ العموم ف! 
ذلك جزم ابن العرنى إذقال : قال علماؤتا ثبت فی ال حبر أنە کان جاعا والأاكل. 
تمولعليه لعلة أنهدهتك حرمته بالإفطار , والمسألتعظيمة الموقع عسرة الأخدء 
وهى أصولية لن السائل قال له : وقعت على اس تی فى رمضان » فقال لهالنى 
صل الله عليه وسلم «كفر » ومنى سؤاله أنه أفطر يجحماغ:فكان الك معلقا 
بالفطر الحانك لابنفس ا ھا ع لآنه فى الزوجة حلال, ألا ری إلى قولالصاحب 
الذى فہم منه أن الم معلق. على الفطر . فقال إن رجلا أفطر فى رمضان , ' 
اھ مختصرا من الاوجز إلى آخر ماسط فيه ۱۲ء پا 


نہماختاروا اعتمارہ أه 8 ونحو 


(1) واخدك اتال به صاحث نا2 ف مواضع ٠ن‏ كتابه ء وسبقه 
إلى ذلك السرخسى فى مبسوعله ؛ وقال الزیلعی فى نصب الرایة حديث غررب 
بهذا اللفظ , ثم قال : والحديث لم أجده.ولكن استدل ابن الجوزى ف التحقيق 
لمذهبنا ومذهيه بما آخر جاه فى الصحيحين عن أبى هريرة أن النى صلی الله عليه 
روا أ رجلا أقطر. فی رمضان أن ييعتق رقبةء آلحدیث ‏ قال : ووجبه أنه 
علق الشکفیر بالافطارء وهو معنى صحیح حسن ء وأخرج الدارقطنی فى سننه 
عن بحی الانی تأهشيم عن إساعيل عن مجاهد عن أبى هريرة 9 النی صلی الله 
عليه وسلم أفر رجلا أفطر فى رمضان بكفارة الظباز : قال . وا حفوظ عن 
ماهد عن البی صلی اللہ عليهو سل مرسلا وروى أيضا عن الليث عن مجاهد عن 
5 هريرة وايس بالقوی ٠‏ قال ثم استدل به اللصنف فیا بعد على وجوب 


« 


الام الدرارى 0 اليم 


07 7 والأكل ؛ فلا يصح تقييده إشىء من ينلك المفطرات 
الثلاث دون آخر ٦‏ مع أن الالتذاذ۷) يت أعله ۳ اماع لس اگر 
منه 7 الا کل والشرتث ۱ 

قوله :ل علك رده ) وهذا می9 على أنه لم يفرق ين الخطأ والنسيان ؛ 


027 العمد أ كلا أو شزبا أو جماعا > واستدل للنامى / الجوزى فى 
التحقيق بحديك أخرجه الدارقطنی عن أبى معشٹرعن محمد بن کمب القرظى 

عن أى 2 أن رجلا أكل فی رمضان فأمره النی صلی اق عليه وسل ان بعتق 
رق او 00 7 5 أو يطعم ستين مسكينا. , وأعله بألى معئر رء وقال 
.أبن معين ليس . فلت ول شير بأن !ا رسل حجة عند الحنفية 
-و أو معثر کے وت منہم؛ لعکنھ من رؤاة الآر بعةيوحكى أ 'وزرعة 
عن نعيم كان کیسا حافظا وقال ابن عدى حدث عنه الثقات,ومع ضعفه یکتب 
حديئه ء إلى آخر مابسط فى التهذيب من أحواله ۱۳ . 

(١)وف‏ الأوجز عن البدائع أن الحاجة إلى الزجر لوجود الداعى الطبعى 
إى. إل الكل والشرب راع + وهو شهوة الا کل والشرب واجماع ء وهذا فى 
الا کلی والشرب أكثر ہ لان الجوع والعطش يقلل الشهوة : فكانت ا ےاجة 
0 ام عن الآ كل والشرب ٠‏ فكان رع الراجر هناك شرغا هنا 

زت بق الأو لى اه . 

0 یی أن متدلال الإنام البخارئنهنه الآثاز عل الترجمة مبنى على عدم 
آ2 قَ بن ا طا والنسيان » قال العينى : قوله لم يملك رده مطابةته اترجمة 
من ن جح دخول الماء فى حلق الصائم . نعده. الاسٹنثار وم علك دفعه . 
كحم شرب الا سيا فى عدم وجوب القضاء اھ . وقال الحافظ . قالان المدر 
فى ا حاشیة أدخل المغلوب فی ترجمة النا سی لاجتاعہما ف ترك العمد وسلیٰ 


۰ والفرق يدنهمأ تأبنت ٴ6 ولو أزيد بقول الحسن۷٢)‏ ل١‏ 3 عليه ننى -القضاء 


سا یلم ساس سے 


الاختا, ز وم أده شيع قدس 7" : الفرق بدنهما ثابت وأضخ: قال 
إلطحطاوى على ااراقی : بين الهو والنسيان أن الصورة الحاصلة عند العقل 
إن کان عمكنه الملاحظة أئوقتشاء تسنی ذهو لآ -- او لامكنه اللاحظه 
الابعد كنت جد يد نسميل نسياناً ٠ودينه‏ وبين الخطأ أنالسهو ما یقنبہ له صاحبه 
7 الخطأمالم یتنبەلہ ھا يتنبهبعد إتعاب اھ. و أماحكم المسألةفقدقال الموفق: 
اللا بفطر با اضمضة فی علاف ء ون دض أواستنشق فسق الماء إلى حلقة 
من غير قصدولا إسرافل فلا ثىء عليه ٠‏ وبه قال الأوزاعىوإسحاق والشافعى 
فى أحد قوليه وقال مالك وأ بو حنیفة بفطرلانہ أوصل الماء إلى جوفه ذاكرا. 
لصومهف:ءلر کا لو 7 تعمل شربه ء وأنا أنه وضلإلى حلقهمن غينإسراف ولاقماد” 
: فأشبه مالو طادت ذأة إلى حلقھ: ٠‏ وہذا فاق المتعمد فأما إن أسر ف فراد: 
على اثلاث ٠‏ أو بالغ فی الاستنشاق فقد فعلى مکرو ھا لقولالنى صلی القہعلیەو سلم 
القبط” بن صبرة : وبالغ في الاستنشاق إلا أن تون صائها . جد بثك صحیح 0 
ولآانه يتعرض بذلك لإتتصال لماء إل حلقهفإن وصل إلى حلقه فقال أحمد يعجنى 
أن ينيد الصوم وهل بفطر , بذلك عل و جہین : أحدها بفطر » لانالنی صل اعلّہ 
وسلنہی عن المبالغة حفظا للصوم فد لذلك عل أنه يفطره , والثانى لابفظر لأانه 
۱ وصل مِن غير قصد فأشبه غبار الدقيق إذا تخله ان المضمضة لغبر الطبارةفإن 
كانت لحاجة كغسل مهعند الحاجة إليه شكه اح المضمضضة اطبارة ٤‏ وإن‌کان 
عابنا أو مضمض من أجل ناش کر فإن فعل فوصل الماء إلى حلقه . 
أو ترك الماء فى فيه عابثا أو للتبرد مج جو یت اھ 
مکروہ اه مختصرا +2 _ ٭ 


5 (د) قال العينى مطايقته للترجمة ماك‎ ٠ 


یا 2ج رت کے 
والكفارة وافق اذ 1 : 5 وقول يجاهد00) : لا ٹیء عليه كذلك فینفنی القضاء 
والكفارة کا هو المذهب . ظ 


(باب ألسواك الرطب"والياين لصائم) . 


الصائم كحم الأكل, ناسیإ فى عدم وجوب القضاء » وهذا العلیق وصله 
ابن أي شيبةوبة قالت الام الآربعة. وقال ابن المنذر:م عفظ عنغيرم خلافه. 
وفی انحيط : لو دخل حلقه الذباب أو الدخان أو الغبار لم يفطر اه مختصراً . 
وقال الحافظ: نقل ابنا أذذر الاتفاقعلى أنمن دخل فى حلقهالذياب وھوصام 
أن لا ثىء عليه ء لکن نقل غيره عن شب أنه قالأحب إلى أن یقضی ؛حکاہ 
ان التين اھ ۱٢‏ . 2 

5 )0 والاخدتلاف فى مسألة اماع ناسیا شهير بسط فی الاوجز؛وجلامافہ 
عن أبن رشد إذا جامع ناسيا لصومه فإن الشافنى وأبا حنيفة قولان لا تضاء 
عليه ولاكفارة. وقالمالك:عليه القضاءدون الكفارة وقال أحمد و أھل ا'ظاجر 
عليه القضاء والكفارة:اه . وقال الحافظ ,فی الفتح:سئل عطاء عن رجل امات 
اس آتل ناسیا فى رءضآن : قال لا يفسى هذا كله عليه القضاء ہ وتابع عطاء على 
ذلك الأوزاعى ومالك وأحمر, وهو أحد الو جہین للشافعیة وفرق ہژ لام کہم 
بین الا كل واجما ع؛ وعن أحمد ف المشهور عنەنجبٰعليہ الكفارة أيضاء وحجتهم 
قصور حالةا حامع ناسياعنحالة الكل , وآلحق بهبعض الشافعیة من أل کشر . 
لندور نسیان فلك اهمو +0 00س“( و ْ 
(8) هكذانى النسخ الهندية بتعرزيف السواك ء ووقع فى نسخة الفتح باب 
سوا الرطب بتتككير ٥ء‏ قال الحافظ كذ1 الأ كثر وهو كقرطم مسجد ا اہم 
ووقع فرواية الكشميينى باب سواك الرطب واليايس » وأشار بہذہ الترجمةإلى 
الرد على منكره للص ام الإستيناك بالسواك الرطب كالمالكية والشغی ؛ 
وقد تقدم قبل بياب قياس ابن سيرين السواك الرطب على الماء الذى 


ہے ا 756 ےمم 


وحاصل استدلاله بالآثار والرو'یات أنها مطلقة فلا تتقيد بغیر الصائم . 

قوله :( باب إذا توضأ فلیستذشق عنخرہ الناء ) وھذا العموم مخصص 
بغير الصائم ملاحظة الرو |بات(١)|لآخر‏ . وروى2(7 أبو يعلى الموصلى فى مسدده 
الفطر ما دخل, مُرفوعاً إلى النى صل الله عليه وسلم ٠‏ وکذاك لا یس قول 
الحسن2» : لا بأس بالسعوط دع » وذلك لآانه و إن كان صحيحا فى نفسه 1 


تمضمض رہ و روا سوا کس ا 
فى هذا لباب » فإن فيه أنهتمضمض واستاشق . وقال من توضأ وضوثىهذاء و 
.يفريق بین صابم م ودفطر اھ . قلت : وقد تقدم قر یآ أنالعلماء اختلفوا فمسآلة. 
الس لے عل نے أقوال . 

(1) فقد تقدم قریا فى كلام الموفق حديث لقيط بن صبرۃة ‏ وقولالموفق 
۱ إنة حديث صحيم . وقال اخافظ قول المصنف : : وم: كيز ااصام من غيره : قال 
تفقباءوهو كذلكف أصل الاستنشاق» لكن وردتمييز الصاءممنغيره فى المالغةق 
ذلك ؟اروآه أعوا ب الستن. وصفحه ان خز بمة"وغيرهمن <د يث لقيط. بن صيرة 
أن انی صل الله عليهو ساقال 7 00 کرک اهوز. 

)م( قال الحافظ فى الدراية: حديث الفطر أ | دخلرواه أبو بعسلی من 
23ئ0 مفوحا دتما الافطار ما دخل وليس مما خرجء وفيه قص4ء, 
ولعبد الرزاقعن ابنمسعود من قوله :نا الوضوءمماخر ج وليسما دخ ل واافطر. 
فى الصوخ نما دخل ولیننٴما خرج » وأخرجه الطبزانى , ولابن أى شيبة عن 
أن ع. اسمن قوله دالفطر عا دخل ولیس ما خرج 7 البخاری عنه تعليقا 
اه . قلت أخرجه البخارى فى باب الحجاءة والقیء ء والقصة التى أشار [ليها. 
الحافظ ذكرها الزیلعی فی نصب الراية مفصلا ١١‏ . ءْ 

زم) قال الحافظ: قوله وقال الحسن الح ء وضلا ان أن كيتخزه . ول : 
البكوفيون والاوزاعی و إسحاق جب القضاء على من اشتعط , وقالمالكوالعافمى 


هه 


لامع الدرارى الام : 


إلا أنه لما تعذر الكييز بين وصوله إلى الحلق وعدمه نے إدخال السعوط . 
فى المنخحرین مقام الوصول إلى الجوف , لكونه سيا له ومفضياً إليه لاسما 
ولا یتقرر مثل ذَلك فى الدماغ ٠‏ بل پتقطر إلى الجوف ٠‏ فکان ذلك نظير : 
إقامة الإبلاج مقام الإنزال لكو نه مفضياً ء وعدم الإطلاع على حقيقة الإنزال 
ونفسه يتغيب عن البصر . فكذلك ہہنا » وکا أقيمت الرقدة مقام الخروج 
فى باب الوضوء ٠‏ وعلى هذا فلوكان أحد يدر ك بنوع من نوع الإدراك 
بوصول السءوط إلى الجو ف وعدمه لا بحم له بيقاء الصوم کا لاعم إببقاء 
الطبارة وعدم وجوب الغسل فى ااسألتین المتقدمتين ‏ وإن حصل الع الیقینی 


لإيحب إلانإن وصل الما إلى حلقه اه . وقال الترمذى بعد ما أخرج حديث 
لقیط نّ صبرة ال مذكور : وقد کرہ أهل الع لم السەوط للصانم ؛ ورأوا أن ذلك - 
ابفطرہ وف الحديث مایقوی قوم اه . وقال الموفق : إنه يفطر بكل ما أدخله ۱ 
إلى جوفه او جوف فی جسدہ كدماغه و<لقه. وتحو ذلك ما ینفذ إلى معدت إذا 
وصل باختياره : وکان ما يمسكنه التدرز منه ء سواء وصل من الفم على العادة 
أو غير العادة کالو جور واللدود أوهنالأنف کالسعوط أوغير ذلك من الفروعات 
ال ذكرها الموفق ہ ثم قال : فهذا كله يفطره للانہ واصل إلى جوفہ'باختیارہ 
فأشبه :الا كل ؛ ثم قال : وبهذا كله قالالشافعی , وقال مالك لا يفطر بالسەوط 
إلا أنينزل إلى حلقه. واحتج له بأنهلم یصل إلى الحلقهنه شیء أشبهمالريص ل إلى 
. الدماغولا الجوفء ولنا أنه واصل[لىجوف الصائم باختياره فیفطر ہکا لواصل 
[لىالحلق؛ اه مختصرآ. وفى الدر الختار احتقن أو استعط فى أنفه شيدًا أو كذا 
وكذا قضى فى الصور كلما فقط . قال ابن عابدين : قوله استعط ؛ وعدموجوب 
الكفارة فى ذلك هو الاصح لانہا موجب الإفطار صورة ومعنى . والصورة 
الإبتلاع » وهى منعدمة والنفع ا جرد عنها يوجب القضاء فقط اھ ١١‏ . 


۲. ۱ الجزء إلخامس 


لعدم خروج شثیء من المقعدة والرب9 ٢٢ء‏ وذلك لان أحكام الشر ع عامة 
ومثل ذلك جار فى قول الف لعدم انتقاض الصوم باستنشاق الماء ف منخرہ؛ 
.إلا أن بحمل على ما إذا لم يصل إلى ما فوق المنخرء وبق خارج الدماغ ‏ فإنه 
حذ يوافق المذهب , والله 2 

قوله ( فإن ازدزد ريق العلك) لعل المراد بريقه ما نشأ منه بعد [دخاله فى 
الفم ولیس؟ فيه شىء من أجزاء العلك ء ولا يفسد به الصوم : فأما إن قصد 
به ما اختلطت به أجزاء العلك فغير مسن أن الصوم لا يفسد ء وذلك لما نقانا 
ارات قر عليه اصلاۃ وااسلام ہ الفطر ما دخل » رواہ أبو يعلى 


. (؟) بضمالزاى وقشدید الموحدة: قالالجد: الزب بالغم: : الذكرءأ وخاص 
الانسان ۱ ۷۵ء ,: 
() وه وكذلك . فقد حکی الحافظ عن ابنالمنذر: رخص فى مضغ م العلك 
27 ااعلماء إن کان لا بتحلب منه شىء ء فإن تحلب منه ثىء فازدرذه فا جہور 
على أنه يفطر . قال الحافظ : العلك ‏ بکسر ا مہملة وسكون اللام بعدھا كاف ۔ 
كل ما يمضغ وبق فى الفم 02 واللان . فإن کان ,تحلب منه ثىء 
فى الفم فیدخل الجوف فهو مفعار » و إلا فهو بجفف ومعداش فيكره هن هذه 

' الحيثية اھ . وق الء حینی : وقال ااشافم ى یکرہ لازہ اف ام ودطش وإن 
وصل منه ثىء إلى ا جوف بطل الصوم اھ ء قال اوفق : قال إصحاق بنمنصور: 
قلت لاحم :ااصائم مضخ العلك ؟ : قال لا . وقال أصحابنا العلك ضر بان : . 
أحدهما مارتحال منه أجزاء وهو الردىء الذى إذامضخه يتحللءفلا يجوزمضخه ٠‏ 
'لا أن لا يلع ریقہ ء فإن فعل فنزل إلى حلقه منه ثىء أفطر به »والثافىالعلك 
لقوى الذى كلما مضغه صلب وقوی ء فہذا بکرہ مضغه ولا بحرم »ومن كرهه 
نخعی والشافعی وأصحاب الرأىء وذلك لانہ بحلب الفم و يجمع الريقوبورث 


اھ فى مسند ولاشك ك أنه داخل ؛ ولنس 1 هو معهُو کرٹ رافاظ 
فیفسد به الصو م086" پت 
قوله ازرم فالذاى سو ( انظاهر © أن 5 #سعود وأيا هريرة ( 
لايوجبان انقضاء أيضاً کا ندل عليه :قابل القولین ؛ وللكانه بعید منہما فيقال” 
إنه لیس بينهما 5 بلء وا قل المؤاف ما نقل عن كل ف بلفظه وإن کان 
انال( واعدات ۱ 
3 قوله : ( إذا قا فلا یففار ) وإغا رف ون من ذرعه 7 ومن استقاء 
امعاش ۱ رر ف «ضغه . وبه قال عطاء یز ما ذکرہ ۰۱۲ 7 
)50 باشیخقدس‌سرہ :بن السعاور على قولهالظاهر الحوهذا مابجب الفحص 
عنه اه ٠‏ وقدقال الحافظ : قوله وبه قال ان مسعود اق 5 دل عليه حديث 2 . 
أنى هريرة وأثر ابنمسعود وصله اليهقىورويناه عاليا فوجزء هلال الحفارعن _ 
المغير ةاليشكرى قال: حد نت أنعد اشن «سءود قالەمن أفطر ہومآمن‌رمضان 
٠‏ ھ2 حى يلقى الله فإنشاء غفر لدو إنشاء عذ.ه»ووصلهعبدالرزاق 
ابن أفى شیَة من وجه آخر عن المغيرة عن فلان بن الحارث عن أبن مسعود 5 
0 الطبر انى والبهقى أيضاً ەن وجه آخر عن عرخة قال : قال عبد اللہ بن 
3 مسعود ه من أفطر وما فى رمضان متعمدا من غير علة * ثم قضی طول الدهر لم 
بقل من وعذا الإسناد عن على مثله . وذکر |إنحزم ەن طر تق ان امالك . 
إسناد له فيه انقطاع أن أبا بكر الصدیق قال لعمر بن الخطاب فما أوصاه به : 
1 من صام شہر رمضان فى غيره لم يقبل منه ولو صام الدهر أجع اهم . 

۱ )۲( وعلى هذا فيكون معنى قول أبن مسعود 7 هريرة إن فضیلة الاداء ۱ 
لا حصا بالقضاء ولو صام الدهر کا تقدم قر یا من كلام أبن انير والطحاوى 
وغيرهما في الحديث المرفوع . وأنت خیر ان لا ينافى إيحاب القضاء 99 : 

۱ کا الحافظ : أما 02 ر ا التفرقة قة بين وط 


عمد للان فی الآول أمنا(' من أن يرجع إلى ال جوف ثانيا لکون اطبیعة 
نفسہا دافعة ء فلا يحتمل العود ء بخلاق من اسنقاء ممداً فإن الطبيعة تضن 


بالمدفو ع تع العود : وفيه یر له کتب الفقه . 


وبين من تعمده فيقطر ء ونقل ابن ا انذر الجاع على بطلان مھا 7 
لک قل ابن بطال عن ابن كفن وان سير لا يفطر مطلقا ء وهى إحدى 
روایین عن مالك ء وارتکب عطاء والاوزاعی وأبو ورء فقالوا : یقضی 
ویکفر » ونقل ابن اانذر أيضاً الإجماع على ترك القضاء على من ذرعه ااقیء 
وم یتەمسدہ إلافى إحدى الروايات عن الحسن ہ انتھی مختصراً . قلت : 
وأخرج مالك فى موطأه عن ابن عمر رضى الله تعالى عنهما أنه كان يقول: من 
استقاء وهو صائم فعليه ااقضاء ومن ذرعه القء فليس عليه ااقضاء ء وبسط. 
.الكلام على ذلك فى الأوجز ء وفيه عن ا لی : هن استقاء فعليه اقضاء ء ومن“ 
ذرعه فلا شیء عليه » وهذا قول عامة أهل الع : . قال الخطاى :لا أعلم بين أهل 
العم فيه اختلافاً اه . وقد روى البخارى ف التاریخ ال کرو أحاب السنن عن 
٠‏ أى هريرة عن الى صلى الله عليه وسلم من ذرعه القء وهو صامًم فليس عليه 
القَضاء ہ٠‏ ومن استقاءفل .قض ؛ اونظ ف الاو ز الکلام على تصيجهم الحديث 
وتضعيفه و ا وايات فى ذلك فارجع [ليه لو شئت التفضیل . ۱ 
)١( ٠‏ و بذلك جزم العلماء ».وى الاوجز عن الباجى : الدلیل على وجوپ ‏ 
ذلك أن المتعفد للقىء والمكر ه لنفسه عليه لا یسام فى الغالب هن رجوع شیء 
إلى دلقه فيقع به نو ؛ فليا كان ذلك الغالب من حاله مل ساره على و 

اتهى ل 
۲ ف الأو جر وفصو زة الإعاذةفر دع 1 ال كثيرة 3 باقر ' 


قوله : ( ثم قال الله أعلم ) [ا قال ذلك20 لا خق عليه وجه الافطار 
بالحجامة ؛ وقد بأنى عنه الأصل وهو أنه من الدخول لا ا حروج ء أو لآانه 
الما لاحت له حجة أخرى دالة على عدم الفساد ردد فى بر جبيح إحداها , 
ون انا ناسخة وأفيا مذ ح4 7 1 0 


قال ابنعابدين : تتفرع على أر بع وعشرين صورة لآنه إما أن یقیء أويستقىء. 
وفی کل ما أن ملاٴ الفم آودونہ . وكلمن الأآربعة إما إن خر ج أوعاد أوأعاده 
وکل إما ذاکر لصومہ أولاء إلى آخر ما فی الأوجر 2.95 
(1) بسط الحافظ اكلام على تخر یج رواءة الحسن ثم قال : الظاهر م نالسياق 
. أن الحسن کان يشك فی رفعه وكأنه حصل له بعد ا جزم ترددہ وحمل الكرمانى . 
جز مهعلى ولوقہ مخبر من أخبره به وتردده لكو نه خير واحدفلا بفید اليقين ء 
٠‏ وهو حمل فى غاية البعد |ه . فلت : ونص الك رمانى قرله الله أعلم فإن قلت : 
هذا يستعمل فی مقام التزود : وافظ نعم حیث قال أولا يدل على الجزم «قلتة . 
جزم به حيث سمعه مر فوعا إلى النى صلی اف عليه وسلم وحيث كان خیر الواحد 
غیر مفيد لابقين أظبر التردد فيه أو حصل له بعد الجرم تردد » أو لايلزم أن 
؟كون استعماله للتردد . أه. وتعقب العي.نى على كلام الح_افظ اذ قال بعد 
قرل الحافظ وهو حمل فى غاية ابعد: استبعاده فى غاية البعد لآن فن سمع خبر | 
مرفوعا إلى النى صلی اللهعليه وس منرواة ثقات>زم بصحته ثم إذا نظر إلى كو نه 
خبرا واحدا و آنہلا یفیدالبقین محصل لہالتزدد بلاششكوقد أ جاب الكرمافى ثلاثة 
ار شاد هذا آقال و اعد اعد الاجر ين غر يبان وجة الع وسكت 
عن الآخرناه. وأنتخبير زأن استبعاد الحافظواضح فانهيئدى إلى التردد 
فق جح أخبار الأحاد . ولا شك فى أنما أفاد الشيخ فدس سرہ فىوجه التردد 
أوجه ما قاله الكرمانى كاه وظاهر , وتقدم حم القَىء » ومسألةالحجامة خلافية 
شہیرۃ بسطت یق الاوجز » والحجامة پفطر ہا الحاجم وا حجوم عند أحمد 


قوله 7 رسول الله: الشہ رک وق بقاء ا تھا مون ذلا ؛ وظن 
أنه أنه صلی الله عليه وسلم لم يسمع إلى ماقاله الرجل وم بضکر إلى الشمس ٠‏ 
والضياء: مل 03 النی صلی الله عله به وسلم عليه المقالة علم أنه إغا يقوله 
علما وبأمرە قصدا اوخا. 
وإسحاق وداود الظاهرى وغيرم بسطت أسماؤم فى الاوجزء ول یوجب 5 
ال كفادة إلا عطاء و<ده؛., وفىرواية لاد إن کان عالما بالنہی فعليەالکفارق: و 
. وقال الائمة الثلاثة الباقية وغيرهم من العلماء الذين بسطت أسماوم ف الاوجز: 
نہا لا تفطر ء وحماوا الحديث على احتمال الضعف: ولذا قالوا بكراهة الحجامة 
لکل من خاف الضعف على نفسه ٠‏ ويؤيدثم ما روى عن ان عمر رضى الله 
تعالى عنهمأ أنه كان بحتجم وھوصائم فى رمضان وغیرہ اھ ملخصا من‌الاوجز ۱ 
“م لايذهب عليك ماقال الحافظ : قال الزين بن المنير : جمع - ای البخخاري- 
بين القىء ء والسحجا:4 مع تغا برها . وعادته تفر یق التراج, إذا نظمہا خير واحد 
فضلا عن خبرينء و[ءا صئع ذلك لاتحاد مأخذهها للانہما إخراج والاخر اج 
لا قتط 000 ؛ وقد اون أن عباس إلى ذلك کا سیأتی ؛ ٤و‏ : بذکر اٰصنف 
ش حک ذاك: و لک از اود الاثار المذكورة بشعر بأنهويرى عدم الافطار بہماء اھ 
0 ات فان عادة البخاری المعروفة کا یظہر من اانظر إلى كا به تفريق 
جم على حديث واحد کا تقدم فىالاصل السبعين ء وههنا جمع بين المسألتين 
0 ا باب واحد ء ونبہ بذلك إلى اتحاد دليلهما » وھذا أ ینآ من جدته 
020 ",0 أنه تعالى ءنه وأرضاه ؟١‏ 
)١(‏ قال الحافظ قوله: ہے بت النصب «وتوجهبماظاهر ؛ اه 
قالالقسطلافى: قوله الشمس باقية أى نورهاء أواا شر وقع خبرمبتدأ عذوف» _ 
أى هذا الشمس : و لغير أبى ذر فر : وال ممس بالنصب ء أى انظر ااشمس ؛ ظن 
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قوله : ( فأفطر حتى قدم مكة ) ثم قد ترین للصحابةرضى الله تعالى عنهم أن 


أن بقاء النور ون غابالقرص مانع من الإفطار, اه . قالالعنى : قوله الشمس» 
أى هذه الششمس ما غر بت الآن ؛ وهذا ظن منه أن الفطر لا ل إلا بعد ذلك 
لازأ من ضوء الشمسن ساطعا وإن کان جرمبا غائبا.ء يو بده قوله : ہ إن 

.ليك نہاراء وهو معی لو أمسيت فى رواية أحمد... أئ تأخرت حت بدخل . 

اکسا وتك ار اجدة لغلبة اعتقاده أن ذلك نماربحرم فيه الاکل معتجويزه 
أن النى صلی الله عليه وسلم لم بنظر لی ذلك الضوء نظراً ناما » فقصد زيادة 
الإعلام فأعرض صل اللہ علیہ وسلم عن الضوء ء واعتبرغيبوبة الشمس ؛ ثم 
بين مایعتبرہ من لم لمكن من رؤية جرم وهو [قبسال الظللة من المشرق فإنها ' 
لا تقبل منه إلا وقد سقط القرص ؛ ١ه.‏ قلت : وحديث ان أبى أوفى هذا . 

٠‏ سيأ فی باب یفطر با تيس بلفظ آخر , قال : سرنا مع رسول الله صلی الله 

علیہ وسلم وهو صائم فلسا غربت قال : «١‏ انزل فاجدح لناء» قال : 
یا رسول الله لو أمسيت: قال: ائز ل فاجدح لناء : قال: یارسول اللهإن عليك 

نجاراء قال : ٠‏ انزل فاجدح لنا ء , فنزل دح الحديث : قال الحافظ : قوله 
إن عليك نہارا يحتمل أن يكون المذكور كان يرى كثرة الضوء من شدة الصحو 
فيظن أن امس ل تغرب . وييقول : لعلها غطاها شیە من‌جبل ونحوہ : أو کان 
هناك غيم فلم یتحقق غروب الشمس ٠‏ .وأما قول الراوى : وغربت الشمس » 
فإخرار من٭ بما فى نفس الام أه . ولا معد عندی أن الى ل تغرب بعد 
لكنه قد قاربت الغروب ء ورأى النى صلی اللہ عليه وسلم أنه شرن إل أن 

ہے رو ان المہحانی أنها لم تغرب بعد ۳٣‏ : 0 ۱ 

:رق )گی کرت اھار و ات سمل اقب اق عله 


کو ا جزء الخامس 


ا 20 ام سس .٥+لل‏ یس 


مستنداً إلى قرائن مستنبطة من المقام أولما صامه وصاموه بعد ذلك فى أسفارمم, 
فسكان العمل على جواز اللامرین(١)‏ مما عند العلماء رحمهم الله تعالى أجمعين . ' 


. وسل فى حديث الباب أن یکون الإفطار ناسخا للصوم ء کا أخر جه مالك فى . 
الموطأ عن ابن شہاب عن عبيد الله عن ان عباس أن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم خرج إلى مكة عام الفتح فى رمضان فصام حتى بلغ االکذید ثم أفطرفافطر 
. الناس معه , وكانوا يأخذون بالاحدث فالإاحدث من أم رسول الله صل اللہ 
عليه وسم؛ وفى الأوجز: هذا قول الزھری کا وقع فى /اصحيحين : قالالحافظ: 
ووقعت ھذہ الزیادۃ مدرجة عند مسل , قال سفيان لا أدرى من قول من هوء 
وقد بينا أنه من قول الزهرى ؛ و ذلك جزم البخارى فى الجباد ؛ وقد استدل ۱ 
بالحديث على ثلاث مسائل اختلافية : الأولى ما یقال: إن الزهرى أشار ہذا 
القول إلى أنالصو م فى السفر منسوخ . وفیمسلمءن يو نسقال ابن شهاب: وكانوا 
إشعون الاحدث من أمره ورونه الناسخ الحم ء إلى آخر مابسط فى الاوجز؛ 
وبسط فيه أيضاً اختلاف العلماء فى مسألة الصوم فى السفر ٠‏ وذكر فيه سبعة ' 
مسالك العلماء الآول : التخيير ء والثانى : أن الإفطار أفضل , وهو تار أحمد 
کا فى المغنى ء الثالث : أن الصوم فى السفر لا يجزى” فإن صام وجب قضاؤه 
فى الحضر أقوله تعالى : ہ فعدة من أيام أخر ء وهذا قول بعض أهل الظاهر ء 
وحىعن بءض السلف: الرابع: أن الصوم فى السفر أفضلء وبه قال أبو حنيفة 
والشافعی ومالك ء الخامس : أفضلہما أيسهها ؛ السادس : أن من يكرن مقما 
فى أول الشہر لا يجوز لہ الإفطار و نما یجوز لمن‌یکون مسافرا عند الاستهلال» _ 
السابع : إذا أراد السفر يفطر فی الحضر ء اھ ملخصا من الاوجز . وبسط فيه 
أسماء القائلين بہذہ المسالك ۱١‏ . ۱ 
)١( .‏ و( ذلك أشار ابن عباس فىحديث الباب إذ قال : قد صام رسول الله 
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. ( قال سلمان فقال ا لحم وسلة ال ) يعنى ہذلك<' أن سلیمان کیا سمعه من 
سلم فكذلك سمعهة من الحم وسليه 5 ف ھذا الس یئ غير أن مسلما 
حد له عن سعہد وضا حدثاہ عن يجاه_د 2 أورد البخارى تعليةأ رواية. 


أبى خالدۃ وهى دالة على أن كلا منهم سمعه من كل منهم . 


عمل الله عليه وسل وأفطر ؛ فن شاء صإم » ا ال ذلك أشار - 
البخارى فی باب: لم يعب أصحاب النى صلى الہ عليه وسلم ہەضہم بعضافى الصوم 
والإنطار ؛ وأخرج حديث انس دکنا نوع نی صلی الله عليه م 
یعب الصائم على المفطر ولا الفطر على الصائم ۲۳ء 

)١1(‏ قال الحافظ : قولہ قال سامان هو الاعش يعنى بالإسناد ا مذ كور 
: أولاء والحکم بن عتيبة وسلمة بن كبيل . والحاصل أن الأاع* ش ممع هذا الحديث 
من ثلائة أنفس فى مجلس واحد من مسلم البطين أو لا عن سعيد بن جبير » ثم 
من ا لمکم وسلة عن مجاهد ؛ وقد خااف بی ہیں نئاك کچ 
اماق اه : 
() قال الحافظ : قوله ویذ کر عن أنى خالد . محصله أن أيا غالد جمع بين 
شیوخ الآحمش الثلاثة ؛ لخدث به عنه عنهم عشيوخ ثلائة » وظاهره أنه عند 
كل منہم » وبحتمل أن یکون أراد به اللف والنشر بغير تريب ؛ فيسكون شيخ 
۱ الحم عطاء و شيخ البطین سعيد بن جبير وشيخ سلية مجاهداً ايده أنالنساى 
أخر جه من ما طریق عبدالرحمن بن مغراء عن الا'عش مفصلا ھمکذا +ڑھو 
یقوی رواب ابی عال إلى آآخر مابسطه الحافظ , وحى المي قول الحافظ : 
يحتمل أن يكون اللف والنشر بغير ترتيب , ثم قال : قال النکرمانی فان فلت 
هؤلاء الثلائة روواعن اثلائة ‏ أو هو عل ىسبيل التوزيع بأن پروی بعضہم عن 
جس ؛ قبت : المتبادر إلى الذهن روابة الكل عن الكل اھ . قال العينى : احق 


قوله : ( وعلها صوم خمسة عشر يوما ) فإما أن يحاب2© بتعدد ااقصة 


الكلام الذىتقتضيهالعبارة ماقالهالكر مانى ووصلهاترمذى: نا أبو سعيد الاأشج _ 
| أبو خالد الا حمر عن الاأعش عن سلية بن کھزل ومسام الطين عن سعيد' 

ان جبير وعطاء وجاهد عن ابن عباس قال : ه جاءت آم رأة إلى النى صل الہ 
عليه وسل » الحديث , قال الثرمذى حديث حسن صحیحء ورواہ اانسائی- 
وابن .ماجہ وابن خزيمة والدارقطنى كذلك ء ورواه مسلم : حدثنا أبو سعيد 

الاٴشج نا أبو خالد الاٴحمر نا الاأعش عزسلبة بنكبيل والحکم بن عنببة ومسلم 

البطين عن سعيد بن جبير وبجاھد وعطاء عن فان عن النی صلی ان 5 ۱ 
بهذأ الحديثك ۰- مختصمرا من العينى ٠۱۳‏ 

ْ قال الحافظ: قوله عليياصوم شبرء هكذا فى أكثر الروايات؛ وف رواية‎ )١( 
أنى حر بز خمة عشر یوما ء وفى زواية ألى خالد شہرین متتابعين ء وروایتہ‎ 
1 تخلاف رواية غيره فإنها‎ ٠ تقتضى أن لا يكون الذى عليها عوم کو رمضان‎ 
#تملة » إلا رواية زيد بن أفى أنیسة فقال : إن عليها صوم نذر ؛ وقد ادعى..‎ 
: بعضہم أن هذا الحديث اضطرب فيه الرواة عن سعيد بن جبير » فنهم من قال‎ 
. إن السائل امرأة ء ومنهم من قال رجل ء ومنهم من قال إن السؤال وقع عن‎ 
' ٠ فنهم من فسره بالصوم ؛ ومنهم من فسرہ بالحج :ما تقدم فى آخر الح‎ ١ نذر‎ 
والذى يظبر أنهما قصتان ء وي يده أن السائلة نذر الصوم ختعمية کا فیروایة‎ 

ألى حر ز ا معلقة والسائلة عن نذر الحج جبنية يا تقدم فى موضعه ء وقد شیا 
فى أواخر الحج أن مسلما روى من حدیث برزيدة أن امرأة يالك عن الحج 
وعن الصوم مما ء وأما الاختلاف فىكون السائل رجلا أو امرأۃء والمسئول ۱ 
عنه اختاً أو أما فلا یقدح فى موضع الاستدلال من الحدیث ء لان الغرض 
منه مشروعية “اسم أو الحج عن الميت ء ولا امنطراب فإذلك اھ 
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أو يقال ذكر العدد لایننی ما فوقه , فلا منافاة ہین( الروایتین ٠.‏ 

قوله : ( إذا أقبل اللیل من هبنا الخ ) والءبرة إنما هو لارتفاع الظلام من 
المشرق إلى حيث یوازی رأس الراثى0© والله أعلم . وإنما قال النى صلی الله 
عليه وسلم دفعا لا غاہر من حال اارجل أنه لابد عنده من اشتداد الظالية ٠ ٠‏ 
وقال القسطلانى : وهذا الاختلاف من قوله امرأة ورجل وشبر وشهران 
زج نز یوما >مل على اججتلاف وقانع »وفه جواز لصوم عن الممت أه. 
قلت : والاختلاف فى مسالة ا صوم ين البت:شہیر بط فى الاوجزء وحکی 
فيه عن العينى ستة4 4 هذأهب للعلباءدے وجملة ما فيه عن الزرقانی وله : لا يصوم 
أحد عن أحدء هو إجماع فی ااصلاة ولو تطوعا عن حى أو ميت » أما اصيام 
عن‌المیت, فَکذاعِءند ا لمہورہنہم مالك وأہو حنیفة وااشافع یف الجديد وأحد؛ 
وذھبت طائفة من السليف وأحمد فى رواية اشافہ ى إل أنه !ستحب لوارثه أن 
يصوم عنه وسرأ به ا میت : وزجحه النووی » فلت : م یقل به اأشافمى ف القديم 
أيضا بل علق اقول به على ح4 الحديث» وقال أحمد وإس<ق لا رصام عنه إلا 
النذر » وذهب داود الظاهرى إلى [باحة اصيام عن اميت «دالقا سواء كان 
عل وان أوكقارة أو دن + اھ ملخضاعن الاو : وط فیہ:آفوال 
اعلباء والكلام على الدلائل ٢۱ء‏ - 

)١(‏ وكتب :ولاناممد حسن المكى فی تقریرہ . کر وجاء رجل وكان 
معة امر أة.أيضا ء وکان الميت أختهما أطلقا علیہا الام ثجازا لكيرها عنہماء 
وکان علیہا ‏ خمسة عشر یوما نذرا وخمدة عشر یوما تضاء ؛ فکان تموعهما 
شہرا . فاندفع التعارض ١‏ ھہ. ٠‏ 

(۷) أى مس جبة المشرق على الظاهر ء کا يدل عليه ۔تولہ ارتفاع الظلمة ء 
وقال العنى : قوله ١‏ إذا ديم الليل أقبل من ہہنا ء أى من جبة المشرق ء فإن 


 سماخلا تليق الجزرء‎ ١ 


0 :) بد من قضاء ا علم بذلك2)10 بعد مقالته التى نا ما لمعمر 8 


قلت مت و1 , إذا یل اليل من ہبہ أء وف لفظ مس ه د إذ رأیتم 
الليل قد أقبل من هہنا ء وفى لفظ الترمذى عن عمر بن الخطاب ہ ذا یل الي 
أدہر التبار وغر بتالشمس فقد أفطر م والإقبال والإذبار والغرؤب منلازمة: 
أجاب القاضی عياض بأنه فد لا يتفق مشاهدة عين الغروب ويشاهد هجوم 
أظلمة حتی یتین ااغروب بذلك فيحل الإفطار » وقال شيخنا : ااظاھر إن 
أريد أحر هذه الاھمور الثلاثة فإنه يعرف انقضاء النهان برؤية بعضہا ٠‏ ویژیدہ 
اقتضاره فى حديث ابن ألنى أوفى عل إقبال اللیل فقط وقد یکو ن الغيمفى الشرق 
قون الغري أو عكية وقد يشاهد مغيب الشمس فلا بحتاجِمعہ لی ام آخر اھ. 
وقال الحافظ قوله أقبل الليل ‏ المراد به وجود الظلية حسا ء وذكر فىهذا 
الحديث ثلاثة أمور لآنها وإن كانث متلازمة فى الاصل لكنها قد تکون 
فی الظاهر غير متلازمة . فقد يظن [قبال الليل من جبة المشرق نولا يكون إقاله 
حقيقة ٠‏ بل لوجود أمن بخطی ضوء ااشمسن , وكذلك إدبار النهار ء فن ثم قید 
۱ بقوله « غربت الشمس » إشارة إلى اشتراط تقق الإقال والإدبار وأنهما 
بواسطة 7 الشمس لا سنب آخر ول ینہ كر ذلك فى اْدثكث الٹای۳ے 
فيحتهل أن ينزل علی حالين ..آما حيث ذكرها ففی حال الغيم مثلا . وأما حیث 
لم يذكرها ففی حال الصحو کرعلیل انكر نا فى خالة واحدة وحفظ أحد 
7 بین مالم عفظ الآخر ]ءا [غا ذکر الإقبال والادبار معا لإمكان وجود 
أحدما مع عدم مق الغروب الله القاهى عاض .. وقال 286 ق مرج 
الترمذى : 'الظاهر الا کھیا: سا20 7ھ 4 رف انقضاء د ايان : 
وج یس الاتمار فی رداية ا ن لف وق عل إغال الب شور ١‏ 

() ٹا آفانم اليج ظاعر ٠‏ وفاد احافظ > عولة قل فشلم , یراق 


٠‏ لامع الدراری ۔ ۱ و 


أنى داود قال أبو أسامة قات لشامء وكذا اس جه ابن أى شيبة فى مصئفه 
وأحمد فى مسندہ عن أبى أ سام وقوله قال معمر أل 5 هذ | التعليق وضله * 
عبد بن حميد : أنا عبد الرزاق أنا بعر معت ہشام بن عروة فذ كر “الحديث ' 
وفى آخره : فقال إنسان لبشام: أقضوا أم لا ؟: قال: لا أدرى : وظاهر ه-ذه 
الرواية تعارض الى قبلها لیکن يجمع بأن جزمه بالقضاء حول على أنه اسقند< 
فيه إلى دليل آخر ہ وأما خدیث أسماء فلا حفظ فيه ات القضاء ولا :فيه 
وقد اختلفت فی هذه ااسألة فذهب ال مہور إلى إيحاب القضاء » واختاف عن 
عمر فرؤى ابن ألى شيبة وغيره من طریق زيد بن وهب عنه ترك القضاء ٠‏ 
0 : قالع عمر لم نقض ء والله ما يحانفنا الائم ؛ وروی مالك من وجه آخر 
عمر أنه قال لا أفطر ثم طلعت الشمس : الخطب سير وقد اجتهدنا .2 
ا فى رواته من هذا ار نقضی بوهاء وله من طريق على 
از 0 ت 0۸+0" . « قال من نر أفطر منکم 
فلیصم مکانہ ء وجاء ترك القعتاء عن مجاہد والحسن ٠‏ وبه قال اد وإسحق 
فى رواية . واختارہ ابن خزمة . فقال قول ہشام لا بد من القضاء ٰ بسند۔ے 
و شين عندى أن علہم قضاء 5 ويرجح الأول أنه لو غم هلال رمضان ' 
فاصبحوا مفطرین ؛ ثم تبین أنذلك اليوممن رمضان فالقضاء و ا بالاتفاق: 
فکذلك هذا. اھ مختصرا. قلت: وبسط الكلام على المسألة فى الاوجز وفیەعن 
المغنى إن أكل يظن أن الفجر ل يطفع وقد كان طلع » أو أفطر يظن أن الشبس 
قد غابت وم تغب ؛ فعليه ااقضاء وهؤ فول أكثر الفقباء وغيرهم . .منهم الائمة 
الأربعة ء قال الغينى : وأوجب أحمد الكفارة فى الماع ؛ وذهبٍ جاعة إلى عدم 
الهُضاء آخذا ما ورد فى بعض طرق قصة عمر أنه قال لانقضى ؛ لکن قال 


۸ رو اوت 


۔ س4س 
سس سرت لسلست سم سے و ,تشب 


قوله 7" 5 7 له و بقوله ليقطر 6 . 
1 9 ا لتق أت رخدهة ( عق ذلك أن و ا ما كنت عليه 
فى زمنه(؟) صلی الله عليه وسلم ٍ 


ان عبد البر وغيره ھی روابة ضعيفة والصواب وواية الائبات ء وغلطوا زيد 
أبن وهب الراوى فى هذه الروإية ا خالفة لرقية الروايات قلت : أها وجوب 
الكفارة فعند الح:فہة فيه تفصیل إسطه أهل الفروع ء فی الدر الختار تسحر . 
أو افظ ر بظن اليوم ليلا والحال ان الفجر طالع أو الشمس لم تغب؛ ويك الشك 
فى الأول دون الثانى عملا بالاصًا ل فيه ما والمسألة تتفرع على ست4 7 ' 
اه ملخصامن الاوجز .۱٢‏ 
)١(‏ قال القسطلافمقوله إذا كلن أىالإفطار أوفق لہ بالو ْ: ؛ وقال الحافظ : 
وروی أرفق بالراء بدلالواو ؛ والضمير فى له ایق علیہ أى إذا کاناللقضم 
عليه معذوراً ومفہومہ عدم الو از ووجوب القضاء على من تعمد بغير سبب ء 
وقالالبرماوى کالکرمانی : ا مءنى يفطر إذا كان الإفطار للءقسم الذى هوصاحب 
.الطعام فإذا متعلقة ما استلزمہ قو لهم عليه قضاء من جواز إفطاره اھ . 
قأت : ومسألة قضاء ٠‏ اإتطوع خلافية شویرۃ سطت اف الُوجز ؛ وحاصل مافيه 
أنه لا قضاء عليه عاد شاف ى ٢و‏ و مشہور مذھب أحمد ٠‏ وعن أحمد رواية 
أخرى أنه بجب القضاء مطلقا ء وهو مہب الحنفية . ومذهب مالك الجوازء 
وعدم القضاء بعذرء اع وإثات القضاء من غير عذر ؛ ابی ماخضا من 
الاوجز ١۱ء‏ ۱ 
)۲( فإن اضيا 4 27 ألله تعالى عم کان شق علیہم ترك الفمل الذى 
فارقوا عليه رشول اللہ صلى الله عليه ہو۔۔لم کا ا ہو مەروف مندأبہمفیروایات 
كنيرة ء منہا قول عائشة رضى الله تعالى عنها فى الدفع عن المزدلفة ء لان أكون 
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كان ذلك حورا بعدة!» كور و إن أردتالدوامعليەشق علی لكبر سی وسقوط قوق 
۱ قوله :( فلت ارول الله ) وجوار ب النداء محذوة ف9 یکن عنه بھر اذ 
المقام و بلبجة المتكلم ‏ 2 ومثل هذا 0 فی ا حخاطءا تت 


ا صیام البيضن 


استأذنت رسول أله ص أبنه عليه +وسل کا انی سودة أحب إلى من 
مفروح به » وغير ذلك من الروایات م00 
)02 وقد تعوذ النى صلى اللہ عليه وس م من الور بعد الكور ؛ قال صاحب 
ات أى من لنقصان بعد الزيادة ء وقيل” : من فساد أمورنا بعد صلاحہاء 
وقيل : من الرجوع عن الماعة بعد أن كنا منهم . وأصله من نقض العامة بعد 
0 اھ . وفى قامش الحصن : ا حور - بفتح ا حاء المهملة وسكون الواو - 
النقصان بعد الكور ۔ بالوزن ااسابق ‏ أى الزنادة ء وقبل : من الشذوذ بعد 
الجماعة ء أو من الفساد بعد ااصلاح . أو من القلة بعد الكثرة ء أو من الإيمان 
إلى الكفر . أو من الطاعة إلى المعضية ء أو من ا حضور إل الغيية » من كار 
عمامته إذا لفيا على ان فاجتمعت » وإذا نقضہا فانفرقت»ء أه 2-0 ماه 
(0) قال الغتى فان قلنة: أبن ا خزاب ؛ وكيف بقع لفظ یا رسول الله 
جواباً ؟ قلت : الجواب محذوف تقديره لا يكافينى اشلاثة یا رسول الله » 
وكذلك یقدر فی البواق ١ھ‏ . وھکذا قدر ا حذوف غير واحد من ااشراح ». 
والأوجه عندى فى تقدير ا حذوف : هذا قليل جداً ا ا زسول أله ؛ اه 
أنسس ذا الحذوف ۲ء 
(م) قال الحافظ : قيل المراد ایض الليالن : , وهى الى يكون فها القمر 
م نأول الليل إلىآخره ء حتى.قال الجواليق : من قال الأآيام البيض عل البيض 
صفة الآيام فقد أخطأ ء وفيه نظر .لآن اليوم الكامل هو النهار بليلته ؛ وليس 
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فى الشہر يوم أبيض كله إلا هذه الأيام لان لیلہا أبيض ٠‏ فصح قول الأيام 
البيض على الوصف , وحك ابن ,زيزة فى تنميتها بيضا أقوالا أخر مستنندة 
إلى أقوال وإهية ١ه‏ . قلت : وتعقب العينى على قول الحافظ فيه نظر ء فقال : 
هذا كلام واہ لان الوم الكامل فی اللغة عبارة عن طلوع الشمس إلى غروہہاء 
وفى الشرع عن طلوع إلفجر ء وليس لليلة دخل فى حد انار ء ثم قال بعد 
بسط شیء من الكلام : إن القول ما قاله الجواليق 1ه . وذكر.القسطلانى 
فی كلام الحافظ وتعقث العينى علي عليه » ثم قال : وهذا الذى قاله فى ألفتح سبقه ظ 
إليه ابن المتير فقال : وأنکر بعض اللغو بین أن یقمال الایام البیض : وقال : 
نا ھی الليالى البيض ہ و إلا فإلايام کہا بيض ٠‏ وھذا 3 والحديث یرد . 
عليه ء أى ما ذکرہ ان بطال عن عبد الملك بن المنہال 'عن أبيه قال ےی 
النی صلل اللہ عليه وسلم بالا ہام البیض. :وقال: هو صوم الدهرءإلى آخر ماسطه 
القسطلانی » فلت : لو سلم تخصیص ا يوم بالنهار فالتوجيه واضح ء أى أيام 
الليالى البيض ء ولا ضير فيه ثم قال الحافظ : وقال شيخنا فى شرح الترمذى : 
عامل لان فتهي ابض تن افوال : أحدها : لا تتعين بل بكره تعبينها " 
فنستحب صوم ثلائة أيام من الشہر غير معینة » وهوالمعروف من مذھب مالك 
حكاه القرعلى ء الثانى : أول ثلاثة من الشبر : قالہ الحسن البصرى ء الثالك : , 
أوٰا الثانی عشر؛ وحى ذلك عن قومء الرابع : أوطا الثالث غشر ء وهو قول 
ا حہور کا سيأ ء ا حامس : أوضٰا وت » ثم من أول 
الثلاثاء من الشہر الذى يليه وھکذا ء وهو اختیار عائشة رضی الہ تعالی عنها فى 
آخرين: السادس: أول خيس م اثنين ثم خيس ؛ السابع : أول این نم یس 
ثم اثنین ؛ الثامن الاو رفائی الخروف وروى ذلك ع , أدہالد دا۔ 
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| التاسع : أولكل عشر عن أبن شبعان امالك ء قال الحافظ : بق قول آخر 
۱ وهو آخر ثلاثة من الشبر » وهو قول إبراهيم النخعی فتمت عشرة. انتهى کلام 
الحافظ مع زيادة من العينى. وذكر القسطلانی الروايات المؤيدة هذه الأأقوال . 
۱ 5 ماقال الإمام البخارى فالترجمة ثلاث عشرة وأديع عشرة وخمس عشرة 
إشارة هنه إلى ترجيحهذا القول مناللاقوال العشرةالمذكوزة؛ وهو قول ا ہوں - 
' وقال العينى : حى النووى فى شرح مسل الاتفاق على استحياب صيام الايام ' 
البيض, وه الثلاثةمن الثالٹ عشروقیل من الڈانی عشر :وقال شیخنا فماحكاه من 
الاتفاق نظرء فقد روی ابن القاسمعن مالك فى المجموعة أنه سئلعنصيام أيام 
الٹرفقال: ماهذا یلدناءوکر ہ تعمدصومپاء وقال: الا یا مکلہا لله تعالى؛ واستحب. 
ابن حبيب صوما ؛ وقال : أراه صيام الدھر . اھ مختصرا . وقال القسطلانى : 
وروی عن مالك أنه كان یصومہا وأنه کتب إلى الرَشيد بحضه على صومہاء قال 
ابن رشد : و[ءا کرھہا لسرعة أخذ الناس بمدهيه ء فيظن الجاهل وجوہا ء 
٠‏ والمشروورمن مذهبه استحباب ثلاثة أيام منكل شهر وكراهة كوتها برض ء لالہ - 
كان یفر من التحدید ء اه . قلت : والآتمة الثلاثة الآخر على استحانہا. وقال. 
العینی : وه وقول أ کثر أهل العلم؛ و به قال عمر بن الخطاب وابن مسءؤد وأبوذر 
. وآخرون من التابعين والشبافعى وأضحابه وابن حبيب من المالكية وأبوحنیفة 
وصاحباه وأحمد وإسحاق »اه . وقال الخرق : وأيام البیض اتی حض رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسل على صیامہا ھی الثالث عشر والرانخ عشر والخامس عشر , * 
. قال الموفق : جملة ذلك أن صيام ثلاثة أيام من کل شہر مستحب' لا تعلم فيه 
خلاها . ويستحب أن يحل هذه الثلالة أيام ايض لما روى أبو ذر قال : قال 
رسول انه صلی الته عليه ہرذ صمت من الشهر فم ثلاث عشرة وأربع عشرة 


ممم 02 ١‏ اجرے حامس 


.م إن راد اللولف ما أورد ١۷‏ فيهمن الرواية دال على أنه حمل المطلق 
على المقيد فكانت الترجمة تفسير المراد الرواية.: 


چوہ تج الترمذى وقال : حديث حسن؛ وروی 2 أن 
النى صلی الله عليه وس قال لاعر فى قالإفصائم» قال: «صوم ماذا ؟» قالصوم 
ثلائة أيام من الشہر قال : « إن كنت صائماً فعليك بالغر البیض : ثلاث عشرة 
وأربع عشرة وخمس عشرة» وعن ملحان 5 قال : كان رسول الله صل اله ٠‏ 
1 عليه وس بأمرنا أن نصوم البيض ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمش عشرة ؛ 
وقال هو كبيئّة الدهر , أخر جه اوه اوة آم :. قلت : وسيأف ثىء من 
الروابات فى ذلك قر سا٢۱ء‏ - ْ 
(1) قال الحافظ قال الإمماعيلى وابن نطال وغيرهما ليس فى الحدييع الذى 
أورده البخارى فى هذا الباب مايطابق الترجمة : لان الحديث مطلق فى ثلاثة 
أيام من کل شهر ء والبيض مقيدة بما ذكر ء وأجيب أن الغازیٰ حرق ط : 
عادته فى الاعاء إلى ما ورد فى بعض طرق الحديث : وهو مارواہ أم_ 
والنسائی وصححہ ابن حبان من طرويق هومى بن طلحة عن أنى.هريرة 7 
جاء أعرافی إلى النى صلی الله عليه وس بأرنب قد شواهاء فأمرم أن بأ کلو! 
وأمسك الآعرانى» فقال : ہ مامنمك أن نأ كل ء فقال إفى أصوم ثلاثة آیام 
هنكل شهر . قال : ٠‏ إن كنت صانتھا ۂ فصم الغر .أى البیض ء وھذا الحديث ٠‏ 
اختلف فيه مومئ بن طلحة اختلافا کیا بده الدارقطنی “وفى بعض طرقه 
عند النسائی : « إن كنت طضائما فصے "رض ثلاث عشرة ة وأديع غشرة وخمس 
عشرة ء وجاء تقیدھا أيضا فى حدیۓ قتادة .نم لحان ء ويقال ابن منهال» عند 
ضحاب السنن لفظ کان رسول أله صل اللہ عليه وسل يأمرنا أن نصوم 
نض ثلاث ذشرة واربع عشرة وخمس عشرة . وقال : ہ هئ كبيئة الدهر » 


لامع الادانى 0 کٹ 


'والنساى من حدیث جر بر مرفوعا « صيام ثلاثة أيام صیام الدھر أيام البييض 
صبيحة ثلاث عشرة » الحديث » وإسناده حسن » وك أن البخارى أشار بالترجمة. 
إلى أن وصية أبى هريرة لا ص 0 +77- 0+ 7, 
0 بمة من حدیث أبن مسءود أن النى صلی اللہ عليه وسلم كان ہصوم ثلاثة 
أيام من غرُ کل شهر؛ وماروی آبو داود والنسائی من حدیث حفصة كان 
آرسول الله صلی الله عليه وسم ہصوم من کل شہر ثلاثة أيام “الإثنين وا حیسں 
والإثنين من الجعة الآخرى , فقد جمع بینہما وما قبلهما الببہقی نما أخرجه 
مسلم من حدیث عائشة قالت : .کان رسؤل الله ص صلی الله عليه وسلم بصوم..من 
كل شہر ثلاثة أيام ما یبای من أى الشہر صام ء قال فكل من رأه فعل نوع 
ذکرہ : وعائشة رضى أنه عنها وأت ع ذلك وغيره فأطلقت ٠‏ والذى. بظہر 
أن الذى أم ر به ؤحث عليه ووصی به أولى من غيره پ و اماقو فلعله کان 
بعرض له ما إشغله عن مراعاة ذلك : أو كان يفعل ذلك لبیان الجواز » وكل 

ذلك فى حقه أفضل, وتترجح البيض بکو نہا وسط ااشہر ووسط الثىء أعدله. 
ولان ن الكسوف غالبا بقع فہا, وقدورد الأهر'بمزيد العبادة إذا وقع؛ فإذا اتفق 
الکسوف صادف الذی جو صيام ايض ما فيتهيأ له أن يجمع بين أنواع 
العيادات من الصيام والصلاة' والصدنة, خلاف من ل يصمما فإنه لا بتاتی لہ 
استدراك صیامہا : وقال الرويانى: صیام ثلاثة أيام من كل شبر . مستحب فان 
اتفقت أيام البيض كان أحب » وف کلام فی و اعو می افطان ‏ ران أن 
استحباب صيام البض غير استحباب‌صیام ثلاثة أيام من کل شبر اه ختضراء 
وقال القسطلانی قال السبى : والحاصل أنه لیس صوم ثلاثة أيام من كل شهر 
وأن تكون أيام البيض فان صامہا أنى بالسنتين ١ه‏ .© ' 


٦‏ ۱ او :اظاشی 


قوله :( إن لى خویصة۴) إنما أرادت بذلك أن أولادها من ط 
مشتر 5 ينها ويينه ء فا تفضل انی ى صلی اللەعليه وسلم تہ 0 
کلہما ء وأما أنس ذ ف يكن أبوه حيا فكان مختصا بأمه< ”' دون طلحة ؛ دضى ا 
تعالى عنه » فأرادت أن بدعوله . 


( باب صوم يوم ا جمعة) 


) بياض(9» ) 


)١(‏ قال الحافظ . خویصة ,تشدید الصاد وہتخفیفہا تصغیر خاصة وهو 
ما اغتفر فيه التقاء السا نین , وقولہ خادمك أنس ہو عطف بان أو بدل 
والخبر.حذوف تقديره أظلب منك الدعاء له » ووقع فى رواءة ثابت عند أحمد 
إنلى خوصة خويدمك اُس اد ع اللہ له . 0-0 

() وهذا الذى أفاده الشیخ قدس سره ألطف وأجود ما قالت الشراح ء 
قال الک رما وتبعه العينى وغيره فإن قلت : خادمك انس متدأ وخبر فا وجه 
تعلقه بکو نه خورصة ظا ؟ قلت : مقصو دها لازمه أى إن ولدئ' أندا له 
خصوصية 7 لاہ عدمك فادع له دعوة خاصة, 0 او قو بيآن 3 بدل 
لخادم والخبر حذوفء أى خادمك الذى هو ولدى يرجو منك الدعاء له 1 ه. 
وف تقر بر مو لانا حسین على الفتجانى : قوله خويصة أي خافنة لى ولیں 
لی طلحةاھ, ٠‏ وفٴتقریر مو لانا مدحسن!1 کی ایل شار یفہأ بوطلحة ا۱ء 

(٣)‏ بیاض فى الاصل بقدر سطر بن لا أدرى ما آراد الشيخ تحر. ره ف 
ذلك ولم یتعرض هذا الباب فی تقريرى... الشيخين مو لانا عمد - عمن ال کی 
ومولانا حسين على الفنجانى قدس سرهما : ٠‏ نعم تعرض له فی الكوكب الدرى 
کا سباق فیا وھ الوم اجمعة شہیر بط فی اللأاوجز. وذ کر 
فيه عن ن المپنی خمسة مذاهب للعلباء : أحدها ا ری ٠‏ وهو ڈرال النخمی 


لامع الدرارى اذم 


والشعى: وحكاه أبو عمر عن أحمد وإسحاق ء ونقل ابن المنذر وأبنحزم منم 
صومه عن على وأنى هريرة وسلمان وی ذر وشہوہ بيومالعيد الثانی : الاباحة 
مطلقا من غير كراهة , وروی ذلك عن ابن عاس ء وهو قول مالك 
وأفحنيفة وعمد بن الحسنء الثالث : بكره إفر اده فإن صامقبلہ یوما أو بعدهلم 
إيكره ء وهو قول أنى هريرة وابن سيرين وأنى يوسف , وحكاه الترمذى عن 
أحمد وإسحاق : قلت : هو المنصوص عن الامام أحمد فق المغنى يكره إفراد 
يوم اجمعة بالصوم إلا أن يوافق ذاك صوما کان «صومه . مثل من یصوم 
یوما ويفطر یوما ء فیوافق صومه يوم المعة ء نص عليه أحمد , واختلف عن 
الشافعی مکی المزنی عنه جوازه ‏ وحکی أبو حامد عنهكراهته ‏ وهذا هو 
الصحبح وبه جزم الرافعی والنو و بی فی الزرضة ء وقال فى شرح مسلم به قال 
جمرور أصحاب الشافء ى » و؛ن صححه من المالكية ابن 'عرى . الرابع 

ما حيكاه القاضى عن الداودى ان اہی 1 هو غن اختصاصه دون غيره' » 
فانه مى صام مع صومه روما غيره فقد خرج عن النهى ء لان ذلك الیوم قبله 
أو بعده ؛ إذلم یقل الیوم الذى یلیہ . الخامس : بحرم صومه إلا لمن صام یوما 
قله أو بعدہ أو وافق عادته: وهو قول أبن حزم 2 ويظبر من كلام الحافظ 
قولان آخران : أحدهما التحريم .طلقا . والثانى الكراهة أن أضعفه صومہ 
عن العرادة اتی تقع فيه من الصلاة والدعاء: والذكر ء قلت : والثامن الندب 
ولو منفردا » وهو مختار الغزالى فى الإحياء ؛ وهو مختار فروع المالكية , 
راختلفت فروع ٠الحنفية‏ فى ذلك ففى نور الإيضاح وشرحه. كراهة إفراده 
الصوم ء وعده فى الدر ا ختار فى الندوب: وبسط ف الاوجز الاٴقوال الاأخر 
بن فروع الحنفیة وذيرها » وكتت الشیخ قدس سره فى الكوكب الدرى ' 


8 الجزء ا حامس 


اساسا م أيام” النۂ شر یق ) 


جمع العلماء بين النهى الوارد عن الصوم فيه وما ثبت أنه صلی القہ عليه وسلم كان 
موم اه بجمل اہی عل ما إذا لم يصم قبله ولا بعده » وحمل صومه عل أنه 
صام قبله أو بعدہ ء والوجة ف النهى عن تخضيصه بالصوم ردع العوام عن أن 
نعظموہ ويظنوا فى صومه ما لیس فى غير “هذا الیوم من الا" جر وهذا مع إثباته 
مالم شبت يؤدى فى آخر الاأم إلى نقصان فى أداء ا لبعة موجب لحرمانه عن 
الخير الكير ٠‏ ولما فيه من المشاببة بالهود فإنهم یصومون يوم عبادتهم ومع . 
ذلك فاو صامه أحد وم ؛ ضر قله ولا بعده م عل سے سو میں 
به أولى ١ه‏ . قلت 0 العلباء فی وجہ اانبى أيضا على تمانية أقوال بسطت. 
فی الاٴوجز راہ یی المعة بسطت فالعينى .1١7‏ 
)١(‏ اختلف العلياء فى صيام أيام التشريق على تسعة مذاهب بسطت 
فى الاوجز عن العينى ء والمشہور منہا قولان, ومما روايتان عن أحد الأول 
الإباحة للمتمتع والقازن فقط . قال الموفق : أيام القشریق منہی غن صیامہاء 
ولا بحل صومها تطوعا فى قول أكثر أهل العلم ؛ وأما ف الفرض ففيهِ روابتان 
إحداهما لاعوز ای وعنها فا ہت يبو الع د ء والثانية يصحصومها للغرض» 
وفى نیل المأرب : يحرم ولا یصح فلا ولا فرضا صوم أيام التشريق إلا عن 
دم متعة وقران: اھ . وهو قول قدم الشافعی .وهو العمدة عند مالك ٠‏ والقول 
. الثانى : أنه لا يوز صیامہا مطلقا لا للمتمتع الذى لم يد أشذق .ولا اش 
وبهِ قال على والحسن وعطاء . 0800270 اق ات وعليه العمل 
والفتوى عذنا أصحابه » وهو قول الليث وان علية وأى حنيفة وأجابه , 
وقال الزركثى الحنبلى : إليه رجع أحمدء اه مختصرا من الأوجز. قالالقسطلاق: - 
ااصحيح من مذهب الشافعى وهو القول الجديد . ومذهب الحنفية أنه >, م 


لامع الدراری __ وض 


وما۔ذکرہ المؤلف من جواز ااصوم م “دللا ا لاثار لا رض یج4 عل من 
منعه لعدم استنادھا إلى حجة7© شرعة . 


صؤمہا لعموم النهى وهو الرواءة الأول عن أحمد ء وقال الزركثى ھی الى 
ذهب إلها أحمد أخيرا قال فى المہم وهى الصحيحة اه +٠۱٢‏ 
)١(‏ فقد حی الحافظ عن الطحاوى أن 5 تقول ابن عمر وعائشة لم.رخص» 
أخذاه من عموم قولہ تعالى « فن لم بد فصيام ثلاثة أيام فى الحجء لآن قوله 
7 الحج یعم مأ قبل ہو يوم النحر وما بعدہ ء فتدخل أیام التتریق فعلى هذا فلس 
مرفوع ؛ * بل هو بطریق الاستشاط منہما عما فہماء من موم الایة ٠‏ وقداثت 
نميه صل اللہ عليه وسلمعنصوم أيام اللشریق وھو عام فى<ق المتمتع وغيره اھ 
ثم ذكر اافظ بعد ذلك تعارض عموم الا ه موم الحديث ؛ وتعقب 
عليه الفسعلان فارجع إلیہما لو شئت . وبسط العینی فی روایات النہی عنصيام 
هذه الآيام . ٠‏ وقال القہ طلانی : قال الطحاوى بعد أن أخرج أحاديث النہی عن 
استة عر صا , 5 ہوا ثبت ہذہ الأحاددث عن رسول الله صلل اللہ عليه وس 
النهى عن صیام أیام القشریق ٤‏ وکان نميه ذلك نی والحاج مقيمون ما وفہم 
المتمتءون والقار: نون ولم بسنی منہم متمتعا ولا قارنا دخل المتمتعون 
والقارنون فى ذلك . قال القسطلانی : وفى النهى عن ديام هذه الا یام : والاس 
۱ بالأكل والشري تسین وهو أن الله تعالى ۔ا علم ما يلاق الوافدون إلى 
بدته دن مشاق السفر وتعب الإحرام وجہاد النفوس على قضاء المناسك تع 
طم الاستراحة عقب ذلك بالإقامة پھنی اوم النحر وثلاثة أيام بعده » وأمرم 
بالا کی فيها من مع الاضاح ى فہم فى ذيافة اللہ تعالى. فیہا لطفا منء الله تعالى 
اہم و رحمة ة وشاركهم أهذا أهمل الأمصار فى ذلك ؛ لان أهل الأمصار 7 ركوم 
: فى النصب لله تعالى والاجتہاد فى عشر ذى اليجة بالصوم والذكر والاجتهاد 


قوله :رہ إلا هذا ا وم عاشوراء ) وكان ذلك القول قبل م بفضل 
ا90 نعازض اكد وله أجرا ., 


فى العبادات » وف التقرب إلى اللہ تعالى بإزاقة دماء الأضاحى ٠‏ وفى <ضول 
المغفرة فشاركوم فى أعيادهم » واشترك المیع فى الراحة بالأكل والشرب فصار 
المسلمون کلہم فى ضيافة الله تعالى فى هذه الآيام یاکلون من رزقه ويشكرو نه 
على فضله » ولماكان الكر ملا يليق به أن جیع أضيافه نبوا عن صيامها اھ ۱۳. 

(١)ففى‏ شرح السنة: قال العلماء: لونذر أحدصيام أفضل أيام السنة انصرف 
إلى هذه الاٴیام ء وإن نذر صوم يوم أفضل من سائر الاٴیام فإلى يوم عرفة , 
0 . وقد ورد فى فضل صوم عرفة روایاتِ عديدة منہا ما رواہ مسلم واللفظ له 
وأبق دأود من خحديث أى قتادة 7 رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صوم. 
يوم عرفة قال « یکفر السسئة الماضية و الباقية » وفى رواية الترمذى د صيام نوم 
عرفة إنى أحتسب غل اللہ أن 0 السنة. الى بعلاه. :والستة الى قله وروى 
ابن ماجه عن قتادة 0 النعمان مرفوعا « من صام بوم عرفة غفر له سنة ة أمامه. ' 
وسنة بعدہ ء وروی أبو يعلى عن سهل بن سعد رفوعا « هن 0 یم عرفة 
جم منتابعتین ء قال المنذرى: رجاله رجال ااصحیح . وفی الباب 

عن أفى سعيد الخدرى وان وت 7 أدقم وغیرغ 3 ها فى التعلق 
امت ٠‏ همافى الاوجز . وف التعليق الممجد : وفى رواية اليب قعن عائشة 
مرفوعا صيام عرفة كصيام ألف يوم ء وأخرج أبو سعيد النقاش فى أمالیہ 
عن أبن عير مرفوعا ه من صام يوم عرفة غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر» 
قال الحافظ ابن حجرفى رسالته, ا حصال المكفرةفى الذنوب المقدمة ٠‏ اللؤخرۃء 
قد ثبت فى حیح مسا أنه ف ذنوب السنة الماضية وااستقلة وذلك ا مر اد 
بقوله « وما تأخرء وذكر ال.يوطى فى رسالته فيمن يؤنى أجرة مرتین 


پت الدراری 0 6ة؟ 


و اما سار ثر الأبام اتی ورد(© فہا الفضل : فلا بعترض .ہا لان المراد 
تفضیل فى قوله فضله على غيره هو التفضيل الحقيقى لا ا الفضل . 


سج 7-2 یوم 0 من كن صوم عرفة كفارة 
نتين أن ذلك من شرع مومى ؛ وهذاءن سذة 4 النی صلی ألله ور فضعف 
جره ١‏ 1ه ما فى التعليق الممجد . 

) عسة ( حكاها الجيرى فى شرح الإقناع عن ال ماوردی : قال بعضہم 

زخذ من تکفیر السنة المستقبلة أنه لا بموت فہاء لاٴن الکفیر لا یکون بعد 
لوت فراجعه ق ل علی الجلال ٠‏ وقد رأجعته فوجدته کا ذکر 5 تال ۶ 
لمدابغى على التحریر ما نصه : فائدة قال ابن عبان رضى الہ عنه وهذه بشرى 
عياة سنة مسنتقبلة لمنصامه إذ هو صلی الله عليه وسلم بشر بكفارتها فدل لصائمه 
على الحياة فيها إذ ہو صلی الله عليه وسلم دلا ينطقعن اطوى إن دو إلا وحی 
بوحىء أه. وبسط الکلام على حديث عاشوراء فی الأوجز: وذكر فيه عدة 
اغاك لطفة : لق الخ عل هن ناد أو القمي + واع تلد الى سنا 
يضاهلهر الیوم العاش رکا قال به الجمورء أو الیومالتاسع أو الحادىعشرءوالثانى 
وجه النسمية بذلك والمشہور أنەسمی به لأآنهعاشر ا حرمءوقیل سی به لان تعالى 
كم فيه عشرة من الآ نهياء ,مش ركر امات بسطت ف الأأوجزء الثااث فى أعبال . 
لك الیوم غير ااصومء الرابع هل كان صومه واجيا فى أول الإسلام أم لاء 
لخاممن فى حكم. صومه الان: وبسط الكلام علىهذه الأحاث فى الاوجز١١.‏ 
)١( ٠‏ كاجمعة مثلا ء فقد قال رسول القدصل الله عليه وسلم ہ خير يوم طلمت 
ليه الشمس بوم المعة ء الحديث ء وفى الأوجز استدل به على أنه أفضل من 
م عرفة ء قال الزرقانی الآصح أن بوم عرفة أفضل أيام السنة : ويوم إجمعة 
أضل: أيام الانۃ بع ٭ وقال ابن ره اطهدى : اختلف العلياء: هل هو أفضل ‏ 


سے الجرء الخامس 


۱ قوله : ) ما کان بزيد قرعضان ولاغيره ) م إن راد المؤاف هله 
الرواية هبنا وإن كان دالا على أنه حمل صلاته المذ کورۃ9) أولا فى رمدان 
على كونها تهجداً إلا أن فيه إشارة إلى أن ذلك كان خصوصا برمضان, وليه . 


أم عرفة ؟ على قولين. ہما وجان لاصحاب الشافعىء وقال القارى نقلاعن ااطےٍ 
أفضل الأيام قبل عرفة وقيل ا معة ء هذا إذا أطلق , وأما إذا قبل أفضل ألا 
السنة فبو عرفة؛ وأفضل أيام الاسبو عفہو الجعةء وقال العينىفى شرح البخارى 
وتظہر الفائدة فيمن نذر الصيام أو علق عمسلا من الاعمال بأفضل الايام ذ 
أفرد ہوما مها تعين نوم عرفة لأنه علی الصحيح أقشل أيام العشر المذ كور 
فإن أراد أفضل أيام الأسبوع تعين يوم المعةء وقال الداودى لم برد أن ه. 
الاایام خير من يوم المعة لا نه قد یکون فیا يوم المعة فيلزم تقضیل الشىمع . 
نفسه ہ ورد بأن المراد أن كل يوم من أيام العشر أفضل مز غيره من یام الب . 
سواءكانيوم اجمعةأملاء وفى الى :ظاهر الحديث أن اممعة أفض لمن يومعرفة 
ور*ہ قال أحمد »وهو وجه للشافعية . والاصح عندثم ان عرفة أفضل و آرز 
الحديث بأنها أفضل أيام الاأسبوع ١٢٤ھ‏ ما فى الالوجز . :وهكذا ايلة العيد فنی 
الدر ا ختار أنها أشرف من ليلة القدر کا أفتى به صاحب النهر وغيره ء وجز 
شراح البخارى سما القسطلانى بأن عشر ذى الحجة أفضل من العشر الا خير 
من رمضانء وبسطالكلامعلى ذلك ابن عابدين وذ کر اختلاف العلماء یذلك 
وهكذا الاٴیام الاآخر التى ورد فضلبا ۱٢‏ . ْ 

)0( وهى ۳٣‏ نقدمت .عن عروة عن عائهة , وما أفاده ااشیخ من قوله إن 
فيه إشارة واضح لتخصيص هذه الصلاة بالليالى' المذ کو رة ء لاسما.قوله : 
« فأصبح الناس فتحدثواء يدل على ذلك صر كا فإنه لوكانت تلك ااصلاة معتادة 
الما تحدثوا ولما اجتمعوا أكثر من الليلة السابقة ء و يدل عليه أيضاعدمخروجه 
فى الليلة الرابعة ٢‏ . الل ظ : 
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يفعل ذلك فی سائر الڈیام فكن ذلك دللا على أنه لم يكن .7 ؛ وتول 
عائدة م کان ید فى رمضان ولاغیرء ان ما “كانت العادة جاریة(۲ من 


.غير عيرة لما شذ وندر . 


)١( .‏ وهذا واضح وقد أخرج مإلك فى الموطأ عن عائشة رضى القه تعالی عنپا: 
قالت :كان رسول الله صل الله عليه وسل صلی بالليل ثلاث عشر وك ا حدیث؛ 
قال الباجی : ذکرت 3 هذا الحديث ثلاث عشر ركعة وف المتقدمة کان ت 
لا ہزید على [حدی عشر رکمة ؛ وقد ذکر بعض من ل يتآمل أن روایة عائشة 
ذضى الہ تعا ی عنہا اضطر بت فى الحج والرضا ع وصلاة النى صل الہ علیەوسلم _ 
باللیل وقصر الضلاة فى السفر ؛ وهذا غاط منہ وسہو ع عق وجه التأويل » ولو 
اضطر بت رو اتہا نام مل اللہ عليه وس بالليل مع مشاہدتہا له مدة 
عمرها فى حياته لوجب .أن ی5 يكون اضطراب روايتها فما لم تشاهده إلامرة أو 
مرتین أشد » ولا تصح لا روایقء .وقد أجمع من تعلق بشى: من الع على أنها 
من اخزظ الصحابة . وان سا مله على ذلك ا فته بمعافى الكلام ووجوه. 
ااتأويل ٠‏ وزو ایةعائشة فى ذلك محتمل وجرین أحدهما أنه کان صل الق علیہ وسلم 
تختلف صلاته بالليل لاٴنہ لا حد لصلاة اليل فرة كانت تخبر با شاددت منھ 
فى وقت ما ء ومرة كانت نخير مذه بم شاهدت منه صلی الله عليه وسل فى غيره . 
وإنما قالت ه دلا يذيد فى رمضان ولا فى غيره إلخ » تريد صلاته. المعتادة الغالية .. 
وإن كان ما يزيذ فى بعض الاٴوقات على ذلك فقصد فى .تلك الرواية الاخبار 
عن غالب ملام صلی اللہ عليه وسل ء ؤذ كرتف هذه الزواية أكثر ما كانت 
1 تتهى إليه صلاته .صل الله عليه وسلم فى الأغلب , والوجه الثانى أن نكون 
«تعالمىء نف پاتقصد د فى بعسنن الآوقات الإخبار عن جميع صلاتهق ليلةوتقصد 


قی رقت ان إلى ذو نوع من صلاتہ فى الليل ہت صلی 
: عليه وس فى اليل فی روایة عائشة مس غشرة ركمة مع ركعق الفجر ؛ فعأ' 
تخبر بالأمر علىروجوه شی » ولعله أن يكون ذلك على قدر أسباب السئوال ا 
وقالالقرطى: أشكلت روايات عائشة على كثير من العلماءحتى نسب بعضہم حد؛ 
إلىالاضطراب: : وھذا یتم لو كان اأراوىعنها وإحدا ایرث غنوقت واح 
والصواب أنكل شیء ذكرته من ذلك حول عل أوقات متعددة وأحوال مختل 
سب النشاط وبيان الجواز اه.. وفی الصحيح عن مسروق : سثلت عائشة عر 
صلاة رسول اقہ صلی الله عليه وسل بالليل فقالت سبعا وتسعا وإحدى عشرة 
موی رکمتی الفجر . ومعطاه أنه وق ذلك فى أوقات مختلفة فتإرة سبعا وتارة 
:غير ذلك , اه ماى الاوجز ٠‏ وفيه أيضا فىموضع آخر فى حديثالياب ظاهرة 
الس ؤال عن‌صفة 7 عله وس ٠وهو‏ الظاهر بل المتیقن من اللفظء 
وأجابته عائشة بقولہایصلی أربعا الحديث: لیکنہا قدمت ذكر العدد الا کثٹری 
استطراداً وإجمالا لما بينها من الكيفية ء وهو .ماري لفظ كيف کان , وم يكن 
السؤال عن الكية وإلا فکان حقه أن سأل :كان ضلاته صل الله عليهوس/؟ 
ولذا بدنت عائشة الكيفية بعد ذكر العدد الا كثرى , والظاهر أن السائل لما 
سأل عن صلاة اللیل وزاد لفظ رمضان ء فظنٹ أن عنده صلاته صل الله عليه 
وسلم ق النبجد فهرمضان تزيد على' غيره . فدفعته بقوظا ماءزید فرمضان الخ 
فعلى هذا لاسخالف شیئثا من الروايات ولا ينافى حديثها « كان رسو لاله صلى الله 
عليه يه وسلم إذا دخل العشر بتہجد مالا بتہجد فیغیرہ ء ولا بنافی أيضا الروانات 
الخ الواردة فى صلاة اللیْل التى بسطت فى الأاوجز . قال القارى : يبألا عن 
لاليه وقت التمہجد فلا ينافيه زيادة ماصلاہ بعد العشاء من صلاة مت 
١ه‏ يختصرا من الآوجر . 
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ا ووم م سس م اس الي ا ا اسسساس سس س‫ 


ولا يذهب عليك أن الآثمة الأربعة رضی الله تعالى عنہم وشكر مساعيهم 
مع كثرة اختلافهم فى الفروع متفقون على أنها عشرون ركعة ‏ .واتفاتهم على 
ذلك مع شدة اختلافہم فى الفروع أقوى دلیل علی وت ذلك ء قال الموفق : 
قيام شہر رمضان عشرون ركدة یعنی صلاة التراوبح وا ختار فيها عند أفعبدالله 
فها عشرون' ركمة ء وہہذا قال الثورى وأبو حنیفة والشافعی ء وقال مالك : 
سبتة وثلائون ركعة اھ . قلت : هذا هر المعروق من مسلك مالك لکن متون 
الماللكية على الأول ؛ قالالدسوقى عل الشرح الكبير ھی ثلاث وعشر ونركمة 
بالشفع والوتر کیا کان عليه عمل الضحابة والتاہمین ثم جعلت فى زمن عمر 
ابن عبد العزیز ستا وثلاثين بغیر الشفع والوۃ رء لکن الذى جرئ: عليه العمل 
: سلفا وخلفا الأول أه . قال العيق : احتج أصحاب الشافعى وأحمد 0 روآه 
البیہقی بإسناد صحیح عن السائب بن يزيد قال كانوا یقومون على" عبد مر 
بعش رين ركعة ؛ وعلى عبد عمان » وعلى مثله ٠‏ وف المغنى عن على أنه أمر رجلا 
أن يصب رمضان بعش ر إن ركمة: قالوهذا كالإجاع اه . وفما ثب بالسنة الذى” 
استقر عليه الآمر واشتہر منالصحابة والتابعين ومن بعدم هو 5 ون وقال 
الطحطاوى عل المراقى : نا ثبت العشرون عواظية الخلفاء الراشدين المبديين. 
ماعدا ألصدنيق ہ وقد قال عليه ااصلاة والسلام ٠‏ علیکم بسنتي وسنة الخلفاء 
الراشدین ا مہدپین من بعدى عضوا علہا بالنواجذ ء وروی اہو نعم من حدیث 
جروة الكندى أن زسول ان مل اق سے و متحدث بعدى أشیاء 
فأحبها إلى أن تلزموا ماأحدتث عمرء اه ملخصا من الأوجز . وبسط فيهدلائل 
اہ جہور على عشرین ركعة فارج او شلك اتفضیل ۳ء 


لحب کت ہو بے 5 مد 
ات مہ ٤‏ الجزء الخامس 


ا قولہ تی مت ماق : تلك السبع 
دون لیلی إحدى وعشرین وثلاث وعشرين . 


)١(‏ أشار الشیخقدس سرہ بذ للك إلى الجع بین الروابات ال ختلفة الواردةفى 
ليلة القدر وبذلك وجبهغير وأحدمن راج ٠‏ قال ابن‌عبد البر: المراد فی ذلك 
العام فلا يخالفةولهف العثر الأواخر أو >ون قالووقد مضىمناشبر ما وجب 
ذلك أو أعمم أو لا أنا فى العشر ثم أعل أ: نها فى السببع» أوحض عل العشر من 
به بعض القوة » وعلى الم من لا بقدر علىالعشر اھ . قات : ويؤيد هذا الأخير 
ماوری أد من حديث على مرفوعا ہ إن غلم فلا تغبوا فاليم " ہواقی 2« 
ولمسم عن ابن تمر ہ القسروها فى العشر الاواخر ء فإن ضفف أخدم کے 0 
فلا یغلہن على السبع البواقی » ١ه‏ ملخصا من الاوجز . واختلف العلياء فی 
_مصداق قوله صلی الله عليه وس ہ فیالسع الأواخر , على خمسة أقوال -- 
۱ فى الاوجز » الأول : مبدأہ من ليلة أربع وعشرون على کون الشہر 
وهو الأصلءؤقيل منلیلة ثلات وعشرین علی کون ا حقق ف اكور اد عشرین؛ _ 
وقيل المراد السبم, ال ابع فبدأه من ليلة الثانية والعشرين؛ وقیل أراد السبع بعد 
العشر بن ء فبدأه من: ليلة الجادية والعشرين » وقیل إن السبع نا يذكر فىليالى ' 
الشہر ثلاث مرات ف أول العدد ثم سبع عشرة ثم فى سبع وعشرين » فا مراد 
هذا الثالث . وجمع الأواخر باعتبار الجنس » اه ملخصا من الأوجر. . 
ولا يذهب عليك أنه ذكر فمبدأ لِلةااقدر م نالأوجر سبعة أبحاث لطيفة 
بق هذا الات تنا اختلافهم فلا اي لله اقدر وما السام هذه 
الليلة هذه الآمة عند أجمهون ؛ ومنہا اختلافهم فی سبب هذه العطية الجليلة » ومنها . 
"اختلافهم فى تعمين هذه اللملة عا :أفوال كثيرة تبلغ إلى قريب من خمسين قولاء 
اہ أثمة الفقه والسلوك فتعيين هذه الايلة #ومنها اختلافہم هل بحصل ااثو اب 
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قوله لحا عما قصد0© أو لير جع أثاث تبيته , الول 3 
الرجوع اللازم ؛ والٹانی من الرجع المتعدى0© . 
قوله : ( ا سوا فی أربع وعشرين ) یعنی به بعد0) اتقمنانة ود 
سا كرة لي من وعطوي. 
الرتب علہا لن 7 ول بظبر ! له شیء رھ میں هذه الحاشية 
الختصرٰۃ:. 
)١( 0‏ تدم الحديث فى باب السجود على الائف والطين ء نک , هناك من 
٠‏ اتقریر الشيخقدسسره إما متعد والمفء وك الات أو لازم والممی لیعد عماقصده 
وتقدم فى هامشه ثىء من الكلام عل الحديث ك فارجع | إلله ٠٠٢‏ 
1 (0) فی مختار الصحاح جع الثىء بنفسه من باب جلس ء ورجعه غير 
7 من باب قطع اھ . وقالالراغب : الرجوع العود [ ماکان منه البدأة» والرجع , 
الإعادة ء فن الأول قوله تعا لی ہ لین رجعنا [لىالمديئة » الآية ء ومن الٹانی 72 
تعالی « فإن رجعك الله إلى طائقة منهم ء اھ مختصرا . وقال ا جد: رجع رجوعا 
وەرجعا منزل؛ اعرف والشىء عن الشىء ولیہ رجعا ؤمر جعاً مقعد ومبزل- 
صرفه وردہ اھ . ۱ 1 ۱ ۱ ۱ 
(۳) وعلى هذا التوجيه لابخالف الروإيات الواردة بالقامہا فی الاوتارء 
وسیأنی هذا التوجیہ فی كلام ااقسطلانی تبعا للکرمانی أيضا ء وقال الحافظ :. 
وقد استشكل هذامع قولهف الطريق الاخرى إنما فیوتر وأجيب بأنالجع > 1 
ين الروایتین,آنیحمل ماورد ماظاھرہ الشفع أُنیکؤن باعتبار الا بتداء بالعدد 
نآخرا الا 2ھ کرت ؛ لیلة الرابع والەشرین ھی السابعةء وعتمل أن يكون 
راد ان عباس بقوله فى أربع وعشرین أى أول مايرجى من السبع الواقی 
فيوافق ماتقدم من الام سها فااسبع البواقی » وذعم بعض الشراح أنقوله تاسعا 


مھ"( یکون ليلة اثنین وعشرین إن كان الشبر ثلاثين ؛ ولا نکون: 
لة إحدی وعشرين إلا إن كان ذلك الشہر تسعا وعشرين . وما ادعاہ من ‌الحصر 
ردود لآنه یبتنی على المراد بقوله تبقى هلهو تبق باللِلة المذ كورة أو خارجا 
نہا فبناه على الا ول . ویجوز بناؤه على الٹانیء فیسکون على عکس ماذكر اه. 
قالالقسطلانىقوله أربع وعشرينء استشكل إيراده ہنا لا نالترجمة للأوتار , 
ات بأنأنسا روى أنه صل الله عليه وم کان یتحری للةثلاث وعشر ين ء 
لاة 7 وعشرینء أى ينحرأها فی ليلة منالسبع الہواقی فإن کان الشہر ناما 
ہی لیلة أربع وعشرين وإن كان ناقصا فثلاث ؛ 0 ابن عباس إتا قصد 
الاربع الاحتیاط وقيل المراد القسوها فى تام أربعة وعشرين » ؤهى ليلة 
لخامس والعشرین ‏ على أن البخارى کثیرا مايذ کر ترجمة ویسوق فیہا مایکون 
بینہا وبين الترجمة أدنی ملایسة کالاشعار بأن خلاافہ قد د ثبت أيضا اف ٠‏ وقد سبق 
إلى ذلك الاشکال الکرمانی إذ قال : : فان قل تعقد ال حة فی الاوتار وهذا من 
الشفع فہو نقیض المقصود , قلت : تقديره القسوها فى تام أربعةوعشرين یوما 
وهو ليلة الخامس والعشرين . مع أن البخارى كثيرا ما بعقد ترجمةویذ کر فیا 
أحادیث أخر بینہا وبين الترجمة أدنى ملابسة للاغر اض تتعلق به كالإشغار بأن 
خلافه قد ثبت أيضا أه. 
:ولا يذهب علمك يك أن کونہا فى ليلة أربع وعشرین لات ا خسین 
الواردة فی ذلك قال الحافظ: الَو لالثامنعشر: [نها ليلةأر بع وعشر.ين کا تقدم 
من حديث أبن عباس فى هذا الباب ء وروی الطيالسى عن أنى سعيد مرفوعا: 
ليلة القدر لیلة أر بع وعشر ینء وروىذلكعنأبنمسعود والشعىوالحسن وقتادة, 
وحجتهم حد:ك راثلة ء إ:. الق آن نزل لأربع وعشرين من رمضان » وروی 


سے سس سے لے 


لامع الدراری ۳٠‏ 


قوله : ( فی تسع يمضين أو سبع یقین ) يعنى ليلة القدر ( بياض ٢۷)‏ . 

1١ :‏ ۱ 
: أحمد منطريق أبن لبيعةعن بلالمر ذوعا «القسوا ليلة القدر ليلة أربع وعشر ير 
وقد أخطا ان لبيعة فی رفعہ فقد رواء غيره موقوفا بغير لفظه کا سيق 

أواخر المغازى بلفظ ١‏ ليلة القدر أول السبع من السبع الأواخر ٭+ھ. 
)١( ٠‏ بياض فى الأصل قدر نصف سطر ولم يتعرض له فی تقویری مولا . 
: الشیخ مد حسن ال مکی وتعرض له فى تقرير مولانا وب ہی 
وقع فيه التحريف من آلکاتب و يظير الراد بأدنىتأمل و لفظه قوله«نسع يم 
بعد مضىرمضان » والمراد اطلبوا فی المشر الآخير سبع بیقیزف ابع الڈواے 
وقال فى موضع بمضين فى الآخر تفنن0© اه . وتحريفه ظاہر ہ وقال الحاة 
. قولة فى نسع مین أو سبع يبقينكذا للاٴ كثر يتقدم السينف الثانى وتأخير 
ما فى الأول و نلفظ المضى فى الأول والبقاء فى الثانى» والکشمہنی بلفظ المت 
فہماء وفى رواية الإسماعيلى بتقديم السين فى ا موضعين ء وقال الکرمانی : و 
فى سبع ضين » أى يلة السابع والعشرين :وف بعضبا فى تح ٤‏ أی فى ل 
التاسع والعشرين » أو ھی مع سائر الليالى التى بعدھا إلى آخر الشہر كلبن 
ھکذا فى سخة الکرمانی التي بين یدی مخلاف ما حکاہ عنه العينى کا سا 
قال العينى : : قوله هئ أى ليلة القدر فى العشر ؛ وقوله ھی فى نسع آخرہ إل(ٴ" 
بان للعشر » ء أى فى ليلة التاسع والعشرين ہ وقوله أو سبع بين أى ليلة البابہ 
والعشرين ء وقال إلكرمانى : أما رواية فى سبع يبقين ا 
والعشرین ؛ أو ہی مع سائر الليالى التى بعذھا إلى آخر الشہر كابن اھ 
وقال القسطلانى ے یو و ری ا 7 
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ل قاع وامشرين ».وقوله فى سبع يبقين من البقاء », ۱ آی فی لية اثالك 
والعشزين » أو مہہ فی ليالى السبع اھ . 

ولا يذهب عليك أنهم اختلفوا فى عنى التاسعة والسابعة وغيرها أيضاً 
على خسة أقوال بسطت فى الأ وجو ٠‏ أحدها : أن المراد بالتاسعة ليلة تع | 
وعشرین » و بالسابعة سبع وعدربن ٠‏ فيكون المعنى الفسوها فى نامعة مضی 
من بعد العشرين , قال القارى : هذا هو الظاهر , ورجحه الحافظ أيضاً . . 
والثانى : أن :اسعة تبق ھی الليلة الثانية والعشرون تاسعة من الأعداد الباقية , 
والرابعة والعشر ون سابعة منها ء وعلى هذا يكون معنى الحديث تاسعة من الليالى 
الباقية ء والعداد؟يكون من الآخر على کون الشبر دن الثلاثين» ونکون الليالى 
كلبا أشفاعاً ٠‏ ونؤيده ظاهر ما فى أبى داود عن ألى نضرة أنه قال لاق سعيد 7 
الخدرئ : انم إعلم . بالعدد مئا » قال : أجل , قلت : ما التاسجة والساعة - 
والخامسة ؟ قال : إذا مضت إحدى وعشرون فالتی تلیہا التاسعة أنذديثك , 
ثالثها : هو المعنى الثانى إلا أن العداد من تشع وعشرین لكونه المتيقن فشکون 
ناسعة تب کت وعشرين ٠‏ وكذالك اللالى كابا أو تار . ورابعها : 
ما اختارہ ابن عرد الير أ, ن المراد بالتاسعة ليلة إحدى وعشرین و كذاك البواق 
سح ء إلا أن المعنى عنده تاسعة تبقى بعد الليلة| التى تلتەسل فیہا » 
فعلى هذ! ایکون العداد من لاق ؛ ونکون' الليالى کہا أؤتارا : وباعتبار 
المصداق هذا والذى قبله سواء.. والاختلاف بنہما باعتبار معنی الحديث . 
عم : ها یظہر من کلام العینی أن المراد بالتاسعة ليلة إحدى وعشرین على 
اخصان 'شہرء والڈانیہ والعشريز على عامه . نی عمومه يقناول صورتین معاء 
قل : وهذا دازعل الانتقال من وتر إكغم۔ ھ ۔ ملخصاً من الوجز ۱۴ ۔ 


۱ لامع الدراری ۱ ہر 
0 سس سج سي سس سس کے سس 0 
قوله : ( فرفعت ) أىعرفتها('© وعلامتہا من هذا العام(© فقط فلا ينافيه 


:کر العلامةفعامآخرء أو رفعت علامتہا المتقدمة على وجودھا؟ لا التأخرة.. 


)١(‏ ول ذلك أشار الإمام البخارى بالترجمة , قال الحافظ : وقيد الرفع 
معرفة إشارة إلى أنها لم ترفع أصلا ورأساً قال الزن بن المثير : يستفاد هذا 
التقييد من قوله اللمسوها بعد [خبارمم بأنها رفعت ؛ ومن کون أن وقو عالتلاحى 
فى تلك الليلة لا یستازم وقوعه فیا بعد ذلك ومن قوله «فصى أن ,كون خيراء » 
فإن وجه الخيرية من جبة أن خفائه! يستدعى قيام كل الشہر أو العشر مخلاف . 
ما لو بقيت معرفة تعیینہا اه . وقال القسطلانی:ولو كان المراد رفع وجودها 
کا زعم الروافض لم يأم ثم بالعاسبا » ؤقد أجمع من يعتد به على وجودها 
.ودو امہا إلى آخر الدهر اھ ۱۳ ۱ ۱ : 

٠‏ (0)ويؤيد ذلك ما قال العينى» فإن قلت: ما تقرر أن الذى ارتفع عل تعيينها 
:فى تلك السسنة فيل أعلم النى صلی الله عليه وسم بعد ذلك بتعييها؟ قلت:روى عن 
أبن عيبنة أنه أعلم بعد ذلك بتعبينها » فإن قلث : روى محمد بن نصر من طريق 
واهب المغافرى أنه سأل زينب بنت أم سلة : هل كان: رسول اللہ صل الله 
عليه وس يعلم ليلة القدر 6 فقالت: لا لو علہا لما قام الناس فى غيرها ء قلت 
الذى قالته زینب نما قالته احتيالا , وهذا لا با عليه بذلك 1ه ۱٢‏ 
() كاسيآق فریا وعن أى سید الخدرى قولہ صل الله عليه وسلم 
«أريت هذه الليلة ثم أنسيتها , وقد رآیتی أسجد ف ماء وطين من صبيحتهاء 
ا حدیث, وقد أخرج أبو داود من حديث زر عن أنى بن كم أنها فى رمضان 
ليلة سبع وعشر ين؛ قلت: يا أبا المنذر أنی علدت ذلك ؟ قال: بالآية التى أخبر نا 
رسول الله عليه وسلم: قلت لزر: ما الآبة؟ قال: تصبح الشمسصبيحة تلك الليلة 
مثل الطست ليس لها شعاع حتی تر ضع - وقال الحافظ : اختلفوا: هل ها علامة 


۰ الجزء الخامس 


سا سىسے مین لس سب سس سس يي مس ساس 


(أبواب الإعشکاف۷) 


تظہر لمن وفقت له أم لا؟ فقيل يرى كلشىء ساجدا ء وقیل الآ نوار فی کل مکان 
ساطعة حتى ف المواضع المظلية ؛ وقيل يسمع سلاما وخطايا من الملاتك » 
وقبل علامتہا استجابة دعاء من وفقت له ء واختار اطبری أن جميع ذلك غير 
لازم؛ وأنہلا يشترط لحصوطا رؤية شىء ولاسماعه ١‏ ه. وقال العينى: وقد ورد 
لليلة القدر علامات منها مافى صحیج مسلم عن أنى بن كعب أن الشمس تطلعق 
صبيحتها لا شعا ع ظا . ومنها ما رواه البزار فمسنده منحديث جاہر ان سمرة 
قال:قالرسول الله صلی اللهعليه 00 «القسوها فی ااعشر الأواخر فإی قد رأيتها 
فنسيتها وهى ليلةمطر وريه أو قال,قطر وریحءء قال أبو حر ف الاستذكارهذا ٠‏ 
يدل على أنه أراد فی ذلك العام . ومنها مارواه ابن حبان فى صحيحهعن جا بر بنعبدالله 
مرفوعا ه وهى طلقة بلجة لا حارة ولا باردة كأن فيها قرا یفصح كواكيا 
لا مخرج شيطانها حتی يضىء خرهاء. ومنہا ما رواه أحمد من حديث عبادة بن 
الصامت مرفوعا دإنها صافیة بئجة کان فببا قرا ساطعا ء ساكنة ضاحية لا حر 
فيها ولا برد.ولا يحل لكوكب بری به فيها ء وإن من أمازتما أن الشمس 
فى صبيحته| تخر جمستوية ليس لا شعاع مثل القمر ليلة البدرء لال الشيطان. 
أن بخرج معہا یومثذہ. ومنها ما رواه ابن خزیمة من <ديث أب هر برة مرفوعا 
دن الملانكة تلك الليلة أ کثر فى الأرض من عدد الحصى ء ء وذ کر الطبری 
عن قوم أن الأشجار فى تلك “الليلة تسقط إلى الآرض ثم تعود إلى دنابتها. 
زأنكل * شثیء لسجد فہاء وروىالء بق فى فضائل الأوقاتعن عدء نأ با4 
أن لمياه المالحة تعذب تلك الليلة » اھ مختصرا ٠ ١١‏ ' 
)١(‏ هو لفهة الابس والحبس عل الثىء غرا کان أوَ را ٠‏ ومنه قوله 
تعالی : ما هذه القاثيل الى أنتم لہا عاکفون ء وف الاصطالاح مل مخصوص 


لامع الدراری ك۰ 


ف موضع مخصوص فى زھن مخصوص بشروط خصوصة وتروك مخصوصة 
قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم على أنه سنة لا يحب على الناس فرضا إلا أن 
یو جبہ المرء على نفسه نذرا فيجب , قال الحافظ هو ليس بواجب إجماعا[لاعل 
من نذرہ ء وكذا من شرع فيه فقطءه عامدا عند قومء قال اہن عابدين : الصحيح 
أنه سنة مؤكدة لان لني صلی الله عليه وسلم واظب عليه وم شكر على من 
تراه ء والمواظية نما تفيد الوجوب إذا اقترنت بالإنكار عل التارك ء 
وقال ابن رشد الاعتكاف مندوب إليه بالشرع ء واجب بالنذر ء ولاخلاف 
فى ذلك إلا ما روى عن مالك رحمه اللہ أنهكره الدخول فيه مخافة أن لايوفى 
شرطه ؛ اھ ملخصا من الاوجر . 

ثم ذكر الإمام البخاری ف الترجمة الاعشکاف فى المساجد كلها إشارة إلى 
مسألة خلافية شبيرة إسطت فى الاوجز ہ قال الموفق : لا يجوز الاعتکاف 
إلا فى مسجد تقام ا حاعة فيه ؛ لان ا ماعة واجبة والاعشکاف فى غيره يفضى 
إلى أحدالآمرین, ما تركالماعة الواجبة وإما خروجه إليهاء فيتكرر الخروج 
كثير | مع [مكان التحرز منه ء وذلك مئاف للاعتكاف : ولايصح الاعتكاف 
فى غير مسجد إذا كان المعتکف رجلاء لا نعل فى هذا بين أهل العلم خلافا إلى 
آخرمابسط ف الاوجز . وقالالحافظ : اتفق‌الملماءعلی شر طيةالمسجد للاءتكاف 
إلا مد بن لبابة المكى فآجازہ فىكلمكان , وأجاز الحنفية للمرأة أن تعتبكف 
فى بشاء وفيه قول للشافعى قديم ٠‏ وفی وجه ارہ ولالكة >وز للر جال 
والنساء لان التطوع فى ابيوت أفضل ء وذهب أبو حنيفة وأحمد إى.اختصاصه 
بالمساجد الی تام فِا الصلوات ء وخصه "أبو یوسف بالواجب منہ وأما النفل 
ففى كلهسجد ؛ وقال ا مہور بعمومه قی کل مسجد إلا لمن تلزمه المعة فاستحبله 
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قوله ( وهى الليلة الو مخر ج من فم ) لعله أراد بذلك ا کان یکون(١)‏ 
خارجا فىتلك الصبيحةلاأنه ينثىء الخروج فہاء لآن ا حرو جن هو ليلة [إحدى 
وعشرین لابعد (نقضائہا والدخولفى: وم أحد وعشرین؛ وكذلك چب التأويل 
فى قوله جني إذاكان ليلة إحدىوعشرينء بأنه أراد بهاقربها ودنودا لادخو فا 


الشافہ 0 ؛ وشرطه مالك لان الاعتکاف بنقطم عندهما باخعة ويحب 
بالشرو ع عند مالكء وخصه طائفة من السلف کالزھری بالجامع مطلقاء وأوما 
إلبهالشافعى فى القدم, وخصهحذيفة بالمساجد الثلاثة.وعطاء بمنجدم والمدينة 
وان المسيب عسجد المدينة ١ه‏ م . 

)١(‏ وهذا توجيه لطيف -- توبات الفراح وقد تقدم فى باب 
العاس ليلة القدر فى السبع الأواخر من حديث بحى بن أنى كثير عن أں سل 
" بلفظ: فخرج صبيحة عشرين فخطبنا ء قال الحافظ: : وفيرواية مالك حت /إذا كاز 
ليلة إحدی وعشرن وهى و و » ظاهره خااف رواية الباد 
ومقتضاه أن خطته وقعت فى فی أول اليوم الحادى والعشرین » وعلى هذا يكود 

. أول ليالى اعتکافہ الآخير لي-لة اثنتین وعشرین . وهو مغاير لقوله فى آخ 
الحديث «فأيصر ت عيناى رسول اللہ صل الله عليه وسلم وعلى جہتہ أثر ا 

۱ والطین من صبح [حدی وعشرين » وهو الموافق لبقية الطرق وعلى هذا فكا 
قوله فى روایقمالك المذ كورة ه وهى الليلة التى بخر جمن صییحتہاء أى من الصرٍ 
الذى قبلها ء ویکون فی إضافة الصبح(لیا تجوزاً ء وقد أطال ابن‌دحیة فى تق 

. أن الليلة تضاف للیوم الذى قبلم! . ورد علىمن ٠‏ منع ذلك ء ولکن م: وافقم 

ذلك ؛ وقال ابنحزم رواية أبن أنىحاتم والدر اوردىمستقيمة : وروايةمالا 
مشكلة . وأشار إلى تأويلبا بنحو مما ذكرته . ویژیدہ أن فى رواية الباب الذء 
يله : فإذا كان حين می من عشرين ليلة مضى ويستقبل إحدی وعشرينرجه 


لامع الدرارى ۱ و 


إذ لوكانت الليل قد دخلت قبل الخطبك وكانت الخطبة وال٭ام بالرجوع فى 
اللِلة لزم انلام اعزنکاف العشر الأواخر لابتدانه من ليلة إخدی وعشترين 
فيدخل التکف ہتفہ قبل ذخول الليله0) لا بعده 8 


إلى مسكنه ء وهذا فى غاية. الإيضاح ءوآفاد ابن عبد البر” فى الاستذكار: إن 
الرواۃ عن مالك اختلفوا عليه فى لفظ الحديث فقال بعد ذ كر الحديث ؛ هكذا 
رواہ بحی بن دی وى بن نکر والشافعى.عن مالك : يخرج ق صبحتہا من 

اعتکافہ ؛ ورواہ اہن القاسم وابن وهب والقعنى وجماعة عن مالك ء فتالوا 
وهىالليلة البى يرج فہامن اعتكافه 1 قالوند روى بن وهب وان‌عبدال مم 
عن مالك من اعتكف أولالشہر أو وسطه ء فإنه مخرج إذا غابت الشمس من 
آخر يوم من اعشکافہ : ومن ‌اعکف فى آخر ااشہر فلا يتصرف إلى بیتەحتی _ 
پشہد العد ء قال اہن عبد البر : ولاخلاف ف الأول و آنا ا لاف فیمن‌اتکف 
العشر الأخير: هل مخرج إذا غبت الشمس أو لا خرج حنی یم ؟وقدوجه 
شيخنا الإمام البلقينى رواية البساب بأن معنى قوله حتى إذا كانت ليلة إحدى 
'وعشرين أى حتى إذا كان المستقيل من الليالى ليلة [حدى وغشرین ء وقوله: 
وهى الليلة التی بخرج: ااضمیر بعود إلى الله الماضيةويؤ دھذا أو له دمن كانه 
اعتکف معى فليعتكف العشر الا واخرء لا نه لا تم ذلك إلا بإدخال الليلة 
الا ولی ١١ھ‏ ختصراً ۱. ا ۱ ۱ 

)١( .‏ ویشکل عليه ما سيأق فی ہاب اعتکاف "نساءعن عائشة قالت: کان النى 
صل .الله عليه وس يصلى ااصبح ثم يدخله . قال السندئ: وی 4 ىروأنات هذا 
أخديث صحاح کان رسول الله صلی الله عليه وسلم إذا آرادآن سك 
صلی الفجر ثم.دخل فی معتكفه, وظاہرہ أن ا ممتکفیشرع فى الاعتكاف بعد 
صلاة الصبح ء ومذهب | جموور أنه شرع فه من اللیل الحادی والعشر ين 3 


وقد اذ ظاہر ص۷س" 00 وا يشر ع ای 
> والفثير ين؛ فلذا رد علیہم المہور بأنالمعلومأ نوصل الله عليه وس كان يعتكف العشر 
۱ الاواخر وکان حت أصما بدعلى اعكاف ألعشر وعدد العشر عدد الأمالىفيد خل فیہا 
الليلة الأولي وإلا لا یم مم هذا العدد أصلاء وأيضا من‌أعظم ما يطلب بالاعتکاف 
ف العشي الأواخر إدراك ليلة اقدر کا بدل عليه يه تقبع الاحادث 2 وهى قد 
۱ تكون ليلة الحادى الرت کا شيده حديث أأى سعيد فينبغى له أن یکون 
معتكفا فہا لا أن يمتكف بعدھا ‏ قال الإمام النووی فی الجوابٍ عن اطحدیث: 
تأو يله أنه دخل المتکف وانقطع فيه وتخلى بنفسه بعد صلاة الصبح» .لا أن ذلك 
وقت ابتداء الاعتكاف ؛ بل كان قبل المغرب معتکفا لابثا فى جلة المسجد. 
فليا صلی الصبح بح انفرد اھ . ورده الحافظ سز او ہہ 
عنه(*) عن العبادة بعد الدخول فہا ۱ھ. قلت والآقرب أنه ماترك إلاققل 
الشروع إذ یستبعد الترك بعد الشروع لاد مصلحة سما على قول م ن لا جون 
الخروج بعد الشروع فبذا التأويل مشکل على قوطنم . وف هذا التأويل إشكال. 
آخر وهو أن قوطًا دکان إذا أراذ أن يعتكف »يعطئ أنه کان يدخل المعتکف 
حين بريد الاعتکاف لا أنه يدخل فيه بعد ما شرع فى الاغتکاف من الیل 
وأضآ المتبادر من لفظ الحديث أنه بيان لكيفية الشروع فى الاعتكاف 
فلو فرض أنه شرع فى الاعتكاف من الا 0 إلا 5 دخل التَکف 0 الصبح 
لم يكن الحديث بيانا لکفة الشروع ٠‏ ثم لاذم هذا لتاویل أن یکون السنة 
للممتكف أن ليث أول لبل4 فى المسسجد ولا یدخل فى الەتکف 37 بدخل فيه 
من الصبح بعد صلاة الفجر وهو غير متعارف عند ا جہورء وهذا لاز 5 علیہم 


(٭) کا يدل عليه آخر الحديث من ترك الاعتكاف بعد الصبح ۲ذ . 


٦١٤٤ << ٠ لامع الدراری‎ 


وإلا یلزم علہم ترك العمل بالحديث رأسا وعند ذلك لا حاجة إلى التأویل . 
فافهم .و أجاب بعض الحنابلة عن الحديث محملہ عل الجواز ء بمعنى أن المسنون 
للعتکف أن يدخل من الليلة وجاز له أن يدخل من صبح تلك الیل ٠‏ فبين 
' صلی الله تعالى عليه وسل بفعله ذلك الجواز ء وهذا لا يناسب قول ا مور لانهم 
بقولون إن الليلة الأولى جزء من زمان الاعتکاف ا مسنون وهو اعتكاف. 
. المثشر الاواخرء وأيضا ترك هذه الليلة مع احتال أنها ليلة القدر ء والاعتکاف 
وضع لالاسہا بعيد وأيضا ظاهز الحديث بفيدأن الدخول من الصبحكان دأبه _ 
صل الله عليه وسلم ؛ وال حل على الجواز ينافى ذلك : وأجاب القاضی أبو على 
من الحنابلة حمل الحديث عل أنه كان يفعل ذلك فى يوم العشرين لیستظہر 
بياض يوم زيادة قبلي يوم العشرين ء قلت : وهذايا جرد للإحرام من المدينة . 
وإن أحرم من ڈی الحليفة وع هذا الجواز التعويل عندی وحاصله منع أن 
المراد بالصبح فی الحديث صبح إحدى وعشرين کا فہم ءن بقول بظاهر 
الحديث ء إلى المراد صبح عشر بن , فد خل ليلة إحدی وعشرین فى الاعتكاف 
كاهو فذهب الجبورء قلت: وهذا الجواب هو الذی رقمدہ النظر فى حدیث. 
أنى سعیدہ ويه يظبر التوفيق بين أحاديث الباب لمن بنظر فیہا من غير ارتکاب : 
تأويل لشىء منها فهو أولى وبالاعتاد أحرئ» بق أنه یلزم منه أن يكون السنة.. 
الشروع ف الاعتكاف منصبحالعش رين استظہارا باليوم الأول وإ ن كان المقصود 
ما بعده وهذا شىءلا یھو ل به ا مہورء فکیف يجا ب عنهم بذلك؟والجوابأنهذا 
أمزلاينافيه كلام الخبور؛فإنهمماتعر ضوالہلا[ثباتاو لا نفيا ونماتعر ضوا لدخول 
ليلة إحدى وعشرین وهو حاصلء غابة ال2امر أن قواعدھ تقتعھی أن یکون هذا 
الآمر سنة عندمم وعدم التعرض لیس دلیلا فىعل العدم . فالقول بأنه سنة غير 


مستبعد » وہل هذا الإبراد وارہ على تأويل الإمام النووی مع ظہور مخالفتہ 
لظاهر الحدرتث, وغير ذلك ما سبق» وتأويل القاضى أبى يعلى خال عن ذلك كله 
فهو أولى بالقبول: ويمكن الاعتذار عن تعرض ا ہورطذہ السنة لاإناۃاولافا 
بأن الحديث محتمل لتأوبلات متعددة فل يتعرضوا لثىء من الكيفيات بطريق 
الاستنان لا إثيانا ولا نضا بل أحالو ا ذلك إلى فهم العاملين ونظر الناظرین فكل ' 
من یقرب عنده شىء من التأويلات فليعمل على وفق ذلك واللہ تعسالى اعم 
١ه‏ ما قاله السندى . وقال ا حافظ : فى حدیث عائشة إن أول الوقت الذى يدخل 
فيه المشكف بعد صلاه الصبح وهو الآوزاعى والليث وانثوری وقال الأئمة 
رسو طائفة یدخل قبل.غروب الشمس ہ وأولوا الحديث على أنه دخل. 
من أول الايلء ولكن [ءا تخل بنفسه فالمكان الذى أعده لنفسه بعدصلاة الصبح». 
وهذا الجواب يشكل .على من منع ا حرزوج من العبادة بعد الدخول فها. و أجاب 
عنهذ! الحديث بأنه صل اللهغليه وس يدخ لالمءتكف ولاشر ع الاعتكاف 
و(نا ثم به ثم عرض له المانع المذ کور فترك ٠‏ فعلى هذا فاللازم أحد الآمرين 
إما أن يكون شرع فی'الاعتکافءفیدلعلی جو ازا لخرو جمنهءو إما أنلايكون 
شرع فيدل على أن أول وقنه بعد صلاة الصبح 1ه . قلت: الاحتال الأول هو 
الظاهر بل هوالمنعين ء وأما خروجه صل الله عليه وسلم من الاعتنكا ف فكان 
لمارض وھ و ظاہر : نەعلیهالاؾصل الل علیەو سل بقو لددا ایر تردونءو لذاقذى النى ْ 
صل الہ عليهوسر اعتكافه.وقدتر جم الترمذى فی جامعه ہاب ماجاء فی الاعتکاف 
إذا خرج منه. وأخرج فيه حديث أنس قال : كان النی صلی الله عليه وس 
سکن فى العشر الا واخر. من رمضانفل یعشکف عاما فلا کان فى العام المقيل 
امكف عشرین قال .ر عبى : اختلف أهل الملم فى للتکف إذ' فضم 


اعتکافہ قبل أن يتمه على مانوی؛ فقال بعض أهل العلم: إذا نقض اعتشکافہ 
وجب عله القضاء . واحتجوا بالحديث أن النى صلی الہ عليه وسلم خرج من 
اعتكافه فاعۃکف عشراً من شوال وهوقول مالك :وقال بعضهم إن لم ,سكن 

عله نذ, زاعتکاف اوٹیا وج“ على تفسهوكان متطوعافخر جفليس عليه أن بقضى 
إلا أن حب ذلك اختیارا منه. ولايحب ذلك عليه اه. وأما عند الحنفية فی الدر 
ا خنار لو شرع ف نفله ثم قطعه لا يازمه قضاوه على الظاهر من اذهب ففاق_ 
بعض ا لعتبرات أنه یلزم بالشروع مفر ع على الضعيف : وحرم على المءت ف 
اعشکافا واج,ا الخروج إلالحاجة الانسانء أما النفل فله الخروج؛ لأأنه منه له 
لامطل » قال ابن عاہدین: قوله أما النفل أىالشامل للسنة الموكدة دعر ٠٠‏ قلت: 
قد قدمنا ما يفيد اشتراط الصوم فيها بناء على أنها مقدرة بالعشر الاٴخیر ومفاد 
التقدير أيضا الزوم بالشروع؛ ثم رأيت ا حقق ابن اطيام قال: ومقتضی النظر 
لو شرع فى المسنون أعنى العشر الا أواخر بفيه م دما أن يحب قضائه مخر جا 
على قول أی بوسف فی الشروع فى تفل الصّلاة ناويا أربعا لا على.قولهما ؛ أى 
بأزمه قضاء العشر كله لو أفسد بمضه کا بلزمہ قضاء ء أربع لو شرع فى نفل ثم 
أفسد الشفع الأول عند ان یوسف ؛ لكن صحح فى الخلاصة أنه لابقضى 

إلا ركعتين كقوطياء نہ م اختار شر المنيةقضاء أر بع اتفاقاف الراتبة كالآر بع 
قل الظہر واخع وهو جات وصحصه فی النصاب وظاهر الر وايةخلافه. 
وعلى كل فيظبر من ٗث ابن اظیام ازوم الاعتكافالم.نون بالشروع وإن. 
لزم قضا قضاء جيعه أوابائيه مخرج غيل قول أى يوسف : أما عل قول غیرہ 
فيقضئ اليو 5 الذى آفسدہ لاستقلالكل يوم بنفسه اھ. قلت: وما قال ابن 
عابدين قدمنا مایفید الح أشار بذلك إلى ماقاله قبل ذلك تحت قول الدر ا ختار : 


س0 ال زہ الخامس ' 


الاعتكاف واجب بالنذر , سنة مؤكدة فى العشر الأخير من رمضان؛ مستحب 
فى غيره من الازمنة ٠‏ وشرط الصوم لصحة الأول فقط على المذهبء قال ابن 
عابدين: قوله على المذهب راجع لقوله فقط وهو روابة الأصل:ومقابله روایة 
الحسن أنه شرط للتطوع أيضا ومقتضىذلك أنالصومشرط أيضافى الاعتکات 
السنون:لانہمقدر العشر الا خيرحتىلو اعذكفه بلاصوملمر ض أوسفر ينبغى أن 
لايصحعنه؛ بل یکون نفلا فلا حصل به [قامةسنة الكفاية. ویؤیدہ قول الکنز 
7 لبثفىمسجد لصوم ونية فإنه لاکن لہ على التذر لنصريحه بالسنية ولاعلى 
لتطٰوع اقولہ بعدہ : وأقله نفلا ساعة فتمینحلہ على المسنون سنة مؤآدۃ . فيدل. 
على اشتراط الصوم فيه إلى آخر ماف الشای؛قلت وعلم من هذا كله أنالمعروف 
فى المذهب عدم وجو ب القضاء فى الاعشکاف المسنون بخلاف ما بظہر من حث 
ان ایام ورجحه ابن عابدين من وجوب القضاءء وي يده ما فى الدر الختار:. 
وقضى رکمتین لونوى أ بعاغير مؤكدة على اختيار الحلى وغيره: قالانعابدين: 
قوله على اختیار الحلى حیث قال فى شرح المنية : أما إذا شرع فى الا ربع النى 
:قبل الظهر وقبل اجمعة أو بعدها ثم قطم فى الشفع الا'ول أو الثانى بلزمه قضاء 
الاربع باتفاق , لانہا لم تشرع الا بتسليمة واحدة فإنهالم تنقل عنه عليه الصلاة 
والسلام إلا كذلك فبی بمنزلة صلاة واحدة ولذ الا پصلی فى القعدة الا ولى ولا 
۔یستفتح فى الثالثة إلى آخر مابسط اہن عابدينٍ في فروع ذلكء ثم قال وذكرفى. 
البحر أنه اختیار الفضل ء وقال فى النصاب نہ الآصح للانہ بالثبروع صار 
بمندلة الفرض لکن ذکر فى البحر قبل ذلك أنه لايحب بالشروع فہا إلا 
ركمتان فى ظاهر الرواية عن أصحابنا لأنہا تفل وظاهر البدابة وغبرهاتر جيحه 


: ه. وقات: دز دہ أضا مافی الدر اختار من نظم الشبيح صدر الدين‎ ١ 
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قوله : ( وكانالمسجد علىءر يش ) أى منه(1© كقوله تعالى ه وإذا اکتالوا 
عل الناس 2 أى نهم ويمسكن فيه غير ھذا من الاو جبھ بنوع مجاز واللہ أعلم . 
قوله : ( إن اعتکف ليلة) ولاحجة فيه لمن نی الصوم” فى الاعتکاف 


من النوافل سبع تلزم الشارع أخناً لذلك ما قاله الشارع 
صومصلاة طواف حجة رابع عکوفہ عمرة [حرامه السابع 
فقوله عكوفه إن حمل على اعتكاف الءشر كا أشار إليه إن عابدين عن 
الفتح لا عتاج إلى. القول بأنه مبنى على الضعيف , فقد قال ان عابدين : فى 
شرح ذلك النظم أنه مفرع على الضعیف, نعم سنذ کر فى الاعشکاف عن الفتح 
أن اعتکاف العشر فی رمضان ینبغی ازومه بالشروع ١١‏ . 

)١(‏ کا بدل عليه لفظ من عریش بدل على عريش تا هو فى نسخة العبنی 
قال : قوله من عريش اھ وقال الحافظ : قوله على عريش وللا فالعررش 
هو نفس سقفهء وا مراد أنه كان مظللا بالجريد والخوصء ول يكن حک البناء 
بحیث يكن من المطر الكثير اه ء وفى مقدمة الفتح قوله من عريش أى مظلل 
بحريد وتحوہ: يقال عروش وعريش: وقال ابن عباس: معروشاتما يعرش هن 
الكرم ء وعرش البيت سقفهوك ذا عريشه اھ . قال القارى : قوله على عریش 
هو بدت سقفه من أغصان الشجر أى ببنى على صو غعر بش وهو مایستظل به» 
قال ابن حجر : أى على مثل ااعریش لان عمده كانت جذوع النخل فلا محمل 
ثقلا عل ىالسةف الموضو ععليهاءفالعرش هو نفس سقفه؛ لانه كانمظللا بالجر يد 
والخوص من غير زبادة ثىء آخر يكن من المطر الكثير اھ . وقولہ فالعرش 
هو نفس سقفه مخالف ما فى اللهانة: عيدان تنصب و يظلل علا اھ ؟١.‏ 

(۲) مسألة اشتراط الصوم للاعتکاف خلافية شہیرۃ بسطت فى الأوجز 
عن روح الحديث وکتبالفروعواختلط کلام شراح الحديثق نقل المذاہب؛ 
والصواب ما فىالآوجر عن کتب فروع الائة وفيه إنالصومشرط الاعتكاف 


2000 


لآن العرب تطلق الليلة('2 وتريد اللہار ء واختلفت ااروایات فی قصة مر هذه 


عتد مألك مطلقا النفل والواجب فى ذلك سواہ ہ وف الشرح الكبير للمالكية 
لا.يصح مزمفطر ولو لعذر ؛ فن لا بستطیع ااصوم لايصح اعتكافه؛ والعروف 

فىفروع ع الحنابلةعدم شرطه مطلقا لاہ ى المندوب ولا فىالماذور . نعم لو نذر 
الاعتکاف صائما يحبء وبهجزم ا حرق إذ قال : يحوز بلا صوم إلا أنيقول 
ق نذرہ يصوم. قال الموفق: هو ا لمشہور فى المذەب؛ وعند أحمد روایةأخری 
أن الصوم شرط فى الاعتکاف اھ . ولا يحب الصوم عند الشافعية مطلقا ء کا 
صرح فی فر وعهم إذ قالوا يسن للعتکف الصوم للإتباع» وللخروجمن خلاف 
من أو جيه؛ وغندالحنفیة فيه تفصیل؛ وهو أنالاء تکاف عل ثلاثة:إنحاء المذذور 
1 واحدة : والمندوب ولیس بشرط له على - 
ظاهر الروایةء ورواية الحسن أنهشرط للتطوع أيضاءوالمرجح الأولوالثالك 
سنة مژکدة ؛ والمتون ساکتة عر أ 0 الصومفيه» 7 عابدين . 
ورجح الاشتراط وقال: ڈو نک أخدن بلا صوم لمرض أو مقر ینبغی أن 
یکوننفلا ولا تحصل به قامةسئةامكفاية ٠‏ ور جح أبن جم قیالحر عدم اشتراط 
الصوم 9 ذلك النوع لتقييدمم الصوم بالواجبء أنتهى ملتتصامن الآاو جز وعلم. 
من ذلك أ ن هن حى من قله المذامب عن ال22 الاربعة و أتباعهم أن الصوم 1 

. من شرط الاعشکاف ااواجب ليس بصحيح7١٠ ٠‏ 

)١(‏ فإنهم قالوا إلزامہ الليالى بنذر اعتکاف أيام قال ابن نجے: لاٴن ذکر 
الاٴیام على سبيل الع بقناول ما بإزائما من اللیسا ی ء يقال ما رأیتك منذ أيام 
وااراد بلیالہا ؛ وآغار إلى أنه يلزمه الاٴیام بنذر اعتکاف اللیالء لان ذ کر 
أحد العددين على طريق | ينتظم ما بإزائه من العدد الآخر لقصة ز کر یا 

عليه السلام فإنه قال الله تعالى : ہ آيتتك أن لا تكلم الناس ثلاثة 3 إلارمزاً » 

وف 2027 « أن لا تكلم الناس ثلاث لیا ی سويا ء والقصة واحدة اه . 


کہ مس سبي ب سس سے رر ےس تسس سی“ سے ہسوسو پش مسج سس١‏ سپ ۔ےہسسجےڑےھھوہ و نسٴ/۔الےے ا 


فو جب('١‏ ا مل على ما قلنا من أن المراد الليل واللہار كلاهما "ئلا تتعارض 
الروایاتمع أن النذر( حالة االکفر لم يكن لازما فلاضیر فی خلوہ عن‌الصوم 
لآنه لم بق واجبا واشتراط الصوم فی الاعتکاف'٭) الواجب لاءطلقاً . 


هذا فى المجمووع ء وأما فى المفرد فی الدر ا ختار لو نذر اعتكاف ليلة لم ہصح 
لعدم محلیتہا للصوم أما لو نوى به الیوم صح: والفرق لا يخفىء.قال ابن عابدين 
واافرق أنه فى الآولى لما جعل اليوم تبعا لليلة وقد بطل نذره فى المتبوع 
وهو الليلة بطل فى التابع وهو الیوم ء وف الثانية أطلق الليلة وأراد اليوم مجازا 
مر سلا بمرتبتين حیث استعمل المقيد وهو الليلة فى مطلق الزمن : مم استعمل 
ھذ! المطلق فى المقيد وهو الہوم فکان الیوم مقصوداء )1ھ ۱۳ء ۱ 
)١(‏ فنی الاوجز قال العينى : فإن قات روى البخارى أن عمر سال النبى 
صل الہ عليه وسل قال : كنت نذرت فى الجاهلية أن اأعتکف ليلة في المسجد 
ٍ الحرام 0 الحديث يدل على جواز الاعتكاف یھیں صوم لان الليل ل 4 
ظرفا للصوم ء قلت عند مسلم ہوما بدله ليلة» وأيضا روى النسائی بلفظ فأمره 
رسول الله صلی الله عليه وسلم أن يمتكف ويصوم فهو حمول على أنه كان 
نذر یوما وليلة بدليل لفظ مسل ء وقال ابن طال: أصل الحديث قال عمر: إف 
نذرت أن اعتکف یوما وليلة فی ا جاھلیة فاختصر الرواة ... وفی الذخيرة 
إن الصوم کان فى أول الإسلام بالليل ء ولعل ذلك كان قبل نسخه ء وقال. 
الحافظ, : جم ابن حبان وغيره بين الروايتين بأنه نذر اعتكاف يوم وليلة . 
. وقد ورد الآمر بالصوم فى رواية عمرو بن دينار عن ابن مر صريحا لکن 
إسنادہ ضعیف أخر جه أبو داود والنسانى من طريق عبد الہ بن بديل وهو 
ضعيف اھ ماف الاوجز . وبسط فيه الكلام على عبد الله بن بديل وف 
دلائل اشتراط الصوم للاعتكاف المنذور؟؟١‏ . 
٠‏ () فی الأوجر قال النووی : قد تقرر أن النذر الجارى فى الکفر 
(ه) كا تقدم مسوطا ١ز‏ 


8۸ ۱ الجزہ ا خامس ٠‏ 


قوله ( فاستأذنت حفصة عائشة ) وإءغا استاذتہاا١)‏ لکونہا أعظم منزلة 
عنده صلی لله عليه وسسلم فظنت حفصة أن فعلى إن كان برأى منها لم يضر 
ولا كذلك إذا کان بخلافہا فلملہا تفعل فى ذلك فعلا ۔ 


لا ينعقد على الصحیح فل يكن ذلك شیثا واجا عليه . وقال المبلب :كل ماکان 
فى الجاهلية يهدمه الإسلام ؛ فیسکون الآمر بذلك أمر استحباب كيلا يكون 
خلفا فى الوعد وقال ان :طال : مول عند الفقہاء على الندب والحض لان 
الإسلام جب ما بل اهوو. 20 جج 

: وما أفاده الشیخ قدس سرہ ظاهر على لفظ البخارى . وقال الحافظ‎ )١( 
فى روایة الآوزاعى فاستأذتته عائشة فأذن لها وسألت حفصة عائشه أن‎ 
تستأذن طاذة ت ؛ وفى رواية ابن فضيل فاستأذنت عائشة أن تتکف فأذن‎ 
لها فضر بت قب فسمعت بها حفصة فضر بت قبة وهذا بشعر بأنہا فعلت ذلك‎ 
بغير إذن لکن رواية ابن عیینة عند اانسائی ثم استأذنته حفصة فأذن ظا . وقد‎ 
. ظہر من رواية حماد والأوزاعى أنذلك كان على لسان عالثة ول أقف فى‎ 
شی من الطرق أن زینب استأذنت . وقوله فليا أصبحالنی صلى الله عليه وسلم‎ 
ورأى الاخبية: وفى رواية ابن فضیل فليا انصرف من الغداة أبصر أربع قباب‎ 
يعنى قبه له وثلاثة للثلاثة . ووقع فی رواية أنى معاوية عند مسلم وأ داود‎ 
فأمرت زینب يخبائها فضرب وأمر غيرها من أزواج النبى صلى اللہ عليه ؤسلم‎ 
خباتہا فضرب . وهذا يقتضى تعمیم الازو اج بذلك و ليس كذلك ' وقد‎ 
فسرت الآزواج فى الروايات الآاخری بعائشة وحفصة وزينب فقط ہ وبين‎ 
ذلك توله فى هذه الروابة أربع قباب : وفى رواية ابن عيبنة عند النسائی فلا‎ 
الصہح إذا ہو بأربعة أبنية قال لمن هذه ؟ قالوا لعائشة وحفصة وزينب‎ 7 
۱ ١ ْ ۱ : ٣۳ مختصراً‎ 5 


لامع الدراری ۰ ۹ 


قوله: رآ لبر تردن2©؟)أى الکامل ٥9‏ منەو إلافطلق البرغیرمنی وإغا المننی 
کامله لما كان فى اعشکافہن من نوع مباهاة وأن لاتنتقص من صاحبتها. 

)١(‏ وهذامعروف صرحوا بذلك فى روايات كثيرة منها ما أخرجهمالك 
وأبو داود والنسائی عن معاذ بن جل مرفوعا : الغزو غزوان ہ الحديث »وفيه 
من غزى فخراً ورياء وسمعة وعصى الإمام وأفسد فى الأرض فإنه لم ررجع 
بالکفاف ؛ قال الشیخ فى البذل أى لم ير بالثواب أى مأخوذ من كفاف 
الثىء وهو خياره؛ أو من الرزق أى لم برجع بخیر أو بثواب يغنيهيوم القيامة». 


| وقال المظبر : أى لم بعد من الغرو رأسا .رأس بحيث لا يكون له أجر 


ولا عليه وزربل وزره أ کش قال الطيى : الوجه ما قاله القاضى لان الکذاف 
على هذا للعنی یقتضی أن يكون له ثواب أيضا وإثم ويزيد الہ على ثوابه , 
والمرانى المفسد ليس له ثواب ألبتةء ورد القارى على الطيى بأنه لیس ف - 
الحدیث دلالة على أن المرانى المذكور.فى الحديث هو الذى لیس له نة العيادة 
بل من هو جامع بين النبتین: ن4 العيادة ونية الرباء ٠‏ فعلى هذا لا تطل 7 
عبادته بالكلية أه. وأخرج أبو داود أضاً عن أبى ھررة أن رجلا سأل 
التب صلی الله عليه وسلم فقال رجل بريد الجباد فى سیل الله وهو بريد 
عرض الدنيا فقال عليه الصلاة والسلام لا أجر له . فقد حى ان عابدين 
عن الإمام السرخسى فى شرح السير الكبير أنه قال تأويله من وجبين: أحدهها . 
أن يرى أنه يريد الجباد ومراده فى الحقيقة. المال فہذا كان حال المنافقين 


٠‏ ولا أجر له أو يكون معظم مقصوده الال »وف مثله قال عليه ااصلاةوالسلام. 


للذى استؤجر على ا جہاد بدينارين : « إنما لك ديناراك فى الدنيا والآخرة» ٠‏ 
وأما إذا كان معظم مقصودة الجباد ويرغب معه فى الغئيمة فبو داخل فى 


قوله تعالی : « ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلا من ربكم » یعنی التجارة فى 


الحم فك أنه لا بحرم ثواب الحج فكذا الجباد 1ه ور . 


( باب اعتكاف المستحاضة). 
نا احتيج إلى ضبط هذا لباب لما أن ظاهره عدم الجواز , لما فى 
اعتكاف المستحاضة من احتمال لوث اميد » ولذنلك مى عن اللحہ 5 
سدخل به فى المسجد وقيل جدوا2» مساجدم الصبيان والجانين عن 
لت سپ ھجمس ا 
) ,949111 فى اء:_كافه ) 
دفع بذلك ما يظن من عدم جواز زيارتها إياه كمكسه لما أن التکف 


1 


۱ () تقدم هذا الباب فى كتاب الحيض وتقدم فيه شىء من كلام الشیخ 
قدس صره وعلى هامشه شىء من كلام هذا المبتلى بالسیثات 20 
بالتقصيرات . 

(0) فقد أخرج ٥‏ ص“ عن وول الله صلی الله عليه وسلم 
خصال لا تنيغى فى المسجد: سس يفا ولا يدير سی ولا جع فيه 
بقوس ولا بنشر فيه نبل ولايمز فيه بلح م نيق الحديث ٠١‏ . 

)۴( ذكرها صاحب كز العمالەن رؤاياتعديدة ين واثلة وأ الدرداء : 
وأبى أمامة ومعاذ بن جبل وأنی هريرة ٢۱ء‏ 

(6) فنی الدر ا ختار بطل بإنزال بقبلة أو اس أو تفخيذ ولو ذ1 تع 
وإن حرم الكل؛ قال ابن عابدين : قوله ون حرم الكل أى کل ما ذكر من 
دواعی الوطء إذ لا یلزم من عدم اأبطلان بها حلبا لعدم ا خرج ء قال فى شرح 
المجمع فإ قلت لم لم تحرم الدواعی فى الصوم وحالة ال ميض کا حرم الوطاء - 


.لامع الدرادى _ ا کت تج 


أن الحرمة متعلقة با ماع وما يفضى إليه ء وليس من لو 7 الزيادة الإفضاء 
إلى الماع , نعم إذا غلب27 على الظن أنما تفضى إليه تحرم . 


( باب.من خرج من اعتكافه عند الصبح ). 
ظاھرہ؟ أنه ل يشتر ط تما م اليوم [ إلى ل4۸ ال حروج کا اھوغند سو 


قلت لان لصوم والحیض بک وجودھا فقو حرم الدواعى فہما ا لوقموا فى 
ا حرج ۰ھ ۱۳ء ١‏ 
(١)فق‏ الدرا ختار ٹیم روهات الوم کرہ: قِلڈەومس ومعانقة ومباشرقة 
فاحشة إن لم أمنٌ المفسد وإن أمن لابأس به 98 . 
(؟)ما أشاز إليه الشہ بيخ قدس سره فی غرض الترجمة و أضح 208 
وباب من خرج من یلاع اص دک فيه حديث أى بعاد واقدم 
. الكلام عليه مستوفى . وهو مول على أنه راد اعتشکاف اللیا ی دون الاّیام 
وسبيل من أراد ذلك أن یدخل قبيل غروب الشمس ومخرج بعل طلوع الفجر : 
فإن راد اعتكاف الا یاممخاصة فیدخل مع طلو ع الفجر وخرج بعد غروب 2 
الشمس ہ فإن أراد اعتکاف الآيام والليالى مسا فيدخل قبل غروب _ 
الشمس ویخرج بعد غروب الشمس أيضاً : 7 وقع ۳ حدیث ال مأب 
' فلا كان صبيحة عشرين نقلنا متاعفاء وهو مشعر بأ: نهم اعتکفوا اليالى 
دون ایام : وحله ا مہلب على نقل أثقالہم وما حتاجون ا آل الكل 
والشرب والنوم إذ لا حاجة: لہم ہا فى ذلك اليوم ٠‏ فإذا کان انام خر را 
اخفافا » ولذلك قال نقلنا متاعنا ولم يقل خرجناء وتقدم فی باب بحری ليله 
القدر من وجه آخر .فإذا كان حین يمسى من عشرين ليلة ویستقبل إحدى 
وعشرين رجع ٠‏ وبذاك هع بين الطر بقين , فان القَصْهَ واحدة والحديث 


۲۲ 7 2 الجزء ا ماس 


سے ہسمسے پا 


بل جز المروج ف الصيح نظرا إلى ظام رماورد 2 الحديثك وقد عرفت 
المراد يه" فما تقدم . ! 

قوله:( حتى اعتکف فى آخر شر ) الظاهر أن العشردم؟* ۰ آخر 
على تأويل أن یراد بالآخر خر اليوم على كونه جنا حتى بمكن جعل الآخر 
صفة له ولايفتقر إلى تکلف جعله آخر على زنة صرد مع أنه مخالف لارواية ' 
أيضا فإن الروایة هبنا هو الآخز مد اشمزة فصا للع أله لم عتکف 
رمضان بل اعتكف بدلميوما آخر أو اعنكافا آخر أو عشراً آخر على أذلا ببق . 
العثشر من الصفات بل يجمل اسما . رأسه لغلة استعاله من دون أن یذکر معه 
موصوف ثم بين'ذلك الآخر بعر العشر من .شوال ؛ وقيل هو ان بکسر 
ہآ الحاء( بياض فى الاصل نا ْ 


. وأحد وهو حديث أنى سعيد | ه . قلت :ما أفاد الحافظ قدس سره من أنه 
أراد اعتكاف الليالى دون الإيام لبس بوجنيه عندى لان .هذا العی تقدم 
قربا فترجمة مستقلة وھی باب الاعتکاف لیلاہ اللہم إلا أنيقال إن الخرض 
مما سيق صحة اعتكاف الليل فقط دون اانهار » وهو اه عند الشافنى 

وأحد دون مالك والحنفية ؛ والمقصود هبنأ بیسان وقت الخروج لن 
اعتکف لیلاے ٣‏ 

| کا تقدم فى أول الاعتكاف . رھ جا 7 ع تقل‎ )١( 
ء٣۰ المناع ما تقدم قر یبا عن ا مہلب‎ 

عدي ضروق فق الفظ ولم بتەرض لذلك أحدام, من 

اشراح الاربیڈ ا معروفین :الک رمانى والحافظ والعینی وااقطلان ۲ . 

. بیاض فى الاصل بقدر سطرین. وکتب مولانا حسین على البنجانى فى‎ ٣) 
تقريره قولہ آخر العشر ايةآخر عثر من رمضان ؛ ومن یہی‎ 


لامع الدراری ١7‏ ' وف 


. باعتكفء أو لمع + 5 امشكاففق أعر النشر اَل تفر 0ة وب 
'مولانا عمد <سن المكى قولہ فی آنخیں العشر أى اعشکف فى العشر الأول حتى ' 
اعتکف فى آخرها أيضا اه . وقال آحافظ فى حديث حاد عن بحی عن عمرة 
قوله: اعتکف عشرامن شوال؛ وفى روابة أبن فضيل فلم ل فى رمضان 
حتى اعکف فى آخر العشر من شوال ہ وفى رواية أن معاوية فم سكف فى 
رمضان خی اعتکف فیالعشر الاو ل«نشوال؛ ويجمع ٠‏ ياه و بين روايةاءن فضيل 
بأن المراد بقوله آخر اامشر من شوال إنتهاء اعتكافه: اه . وما جمع نه الحافظ 
بعيك جدا عند هذا الد الضعيف کا فصلته فى الڈوجز فإن الروايات فى ذلك 
غير ماذكر الحافظ ماذكره أبو داودفىالسئن بقوله ورؤاهمالكعني>حى بن سعید 
قال : اعتكف عشرین‌منشو الاو وفيض طرق الجواريف تاكاه فى المنتق 
وأقره عليه الشوكانى فى النيل حتى اعشکف ف العشر الأواخر من شوال فلا 
بمکن ا جع بین هنرهالروايات إلا بأنه صل الله عليه وسلم بدأ الاعتکاف قبيل 
الغروب من اليوم العاشر وخت بعد الغروب من الليلة الحادة والعشرن, فن قاا: 

العشر الأول قال باعتبارا لابتداء فإن بدأهكانفى آخر العشر الآآولء ومن قال 
فى العشر الأواخر قال باعتبار الاتهاء وهو المراد بقوله :اعتکف عشرین 
من‌شوال لان انتہاءہ کان فى العشرین من شوال :وعلی‌ھذا ا مت تفق الروایات 
. كابا وسطل ماقاله الإساعيلى إن فى الحديث دلیلا على جواز الاعتکاف بغير 

صوم: لآن أول شوال هو يوم اافطر وصو مه حرام فإن الحديث ليس بنصر 

فی الاعتکاف يومالعيدء واغتكاف العشر الأول لیس بنص فىذلك مع مخالممۃ 

للروايات الآخر: : فتأمل وتدر وتشكر؟١.‏ 


بے ْ ' الجزء الخامس 


5 المتكف يدخل رأسه فى البیت) 


اعنی بذلك 9 امہی ع4 إعماهو الد خول ولسن إدخال0» الرأس وغبرہ 
من الأجراء دخولا . 


() وهذا واضح وله فروعات كثيرةمنها ماقا ل العينى وى الحددث أنإخراج ۱ 


البعض لاحر ى مجر ىالكل. وطذا لوحلف لايدخل ببتافأدخل رأمه لحنت اه. 
ومنہا ماروى عن عادشة قالت : قال لى رسول القہ صلى الل عليه وسل ناولینی 
ا خرۃ منالمسجد قلت إى<ائض فقالرسول التهص الہ عليه وسلم إنحيضتك 
ليست فى يدك؛ وغير ذلك من الفرو ع ء ثم الظاهر عندى أن الإمام البخارى 
رضى الله عنهم بذ كر هذا الباب إلا للتنبيه عیراعة الاختام ء وتقدم اكلام 
عليه مفصلا ف المقدمة فىالخصيصة الرابعة عشر من خصائص البخارى » والبراعة 
٠‏ عند للحافظ فی قولہ ماأنا معتسكف فرجع : وعندھذا العبد الضعيف بلفظ البيت 
2 تقد م فى المقدمة ٠‏ فان البیت بطلق عل القبر کا ٹی حديث أى ذره كيف الك 
إذا 47 الناس موت يكون البيت فيه بالوصيف » وترجم عليهأبو داود باب 


فى قطع اش ران الممتكفرأسه بالبیت أشيه بإدخال الميت فیالقبر ممأن ۱ 


مدت ف الد نا ا ر ق بدت ت الله كالمعت لاس آۓ 7 
عن و - 6 ردح 
عن القر ١١‏ . 


تم بحمد اللہ وتوفيقه ال رہ الخامس من 7 الدرارى على جامع البخارى 
ويتلوه الجزء السادس و أولہ دکتاب البیوع ء إن شاء اللہ . . 


رق 


خی پا زا 


)١(‏ قال الحافظ : البیوع جمع بیسمءوجمع لاختلاف‌آنواعہ ء والییع نقل ملك 
إلى الغيد بشمن : والشراء قبولہ ویطلق کل منهما على الآخرء وأجمع المسلدون على 
جواز ابيع و الحكية تقتضيه » لانحاجة الانسان تتعلق ماق بر صاحه غالاً» 
وصاحه قد لایذلہ لهء فز فى اشریع البیع وسيلة إ لی بلوغ الغرض من غير حرج 
والاءة الاولأصل فى ج, وازالیح ء » وللعداء فہا أقوال عورا أنه عام مخصوص » 
فإن اللفظ لفظ عام يتناول كل بسع فيقتضى [باحة الجميع» لکن قد منعالشرع ببوعا 
أخرى فہو عام فى الإباحة مخصوص : سا لابدل الدليل على دہ رہل عام ار 
ه الخصوص ء وقیل بحل بينته السنة ء وكل هذه الاقوال من أن المفرد ا لی 
الالف واللام يعم ء والقول الرابع أن الام فى ابيع العهد م اتا والح مهد أن 
أباح الشرع بيوعا وحرم ببوعاً » ٠‏ فأر يد بقوله : : ه وأحلالله البيع » أى الذى أحله 
الشرع من قبل » ومياحث ااشافعی وغيره ندل على أن البيوع الفاسدة تسمى ببعا » 
وإذكانت لابقع مها الحنث لبناء الامان على العرف ٠»‏ والآبة الاخرى ندل على 
إباحة التجارة فى الببوع ا حالة وأوها فی 'ببوع المؤجلة. ٠ھ‏ . 

وف لوو جمع بيع وجمع لاختلاف أنواعه فهو المطلق إن كان مع 
العين بالڈن والمقاضة إن كان عا بعين ء والسلم إن كان بيع الدين بالعين 4 
وااصرف یع الن بالون .والمرائحة إن کان ا مع زیادة : والتولية إن 


۳ لامع الدراری 


0 قولہ : (أووا ) ولایعد أن یراد باللهوهى التجارة نضہاء إذا بلغت حداً 
بختل به نظام الواجبات کا وقعت فى مورد”" نزول الابة » مع أن المباحات 


لم يكن معزيادة » والوضيعة إن کان بالنقصان » واللازم إنكانتاماً » وغیر اللازم 
إن كان الخارء ؛ وأيضا الصحیح والباطل والفاسد والمكروه : قال العينى ۱۷ . 


)6 فقد تقدم فى دکتاب ان »ىه« ابإذا نفر اناس عن الإمام فى صلاة 
اجمعة الج عن جايربن عبدالله قال بینما نحن نصلى مع النی يِه إذا أقبات عير تحمل 
طعاماً فالتفتوا إلیہا » حتى مايق مع النی يك إلا ائی عشر رجلا » فنزلت هذه 
الآية « وإذا رأوا تجارۃ أو موا انفضرا إلہاء قال الحافظة: ظاهر فى أنها نزلت 
٠‏ بسببقدومالعير المذكورة » والمراد باللووعلىهذا ماينشأ منرؤية القادمین ومامعوم؛ ١‏ 
ووقع عند الشافعی من طريق جعفرين محمد عن 2 مرسلا : كان انی 0 مقر طب 
يوم امعة » وكان لم سوق كانت بنو سلم لبون إلله الخيل والذل والڈر 
فقدموا حرج إلہم الناس و رکوہ ء وكان لم لهو بضریونہ » فتزلت : إلى آخر 
ماذ کر من أسباب'لنزول » ثم قال واانكتة ففقوله : د إلہاء دونقولہ : «إلهماء 
أو إلیه ء إن اللهو لم كن مقصوداً لذاتہ ء وإاکان تیعاً للتجارة أو حذف لدلالة 
أحدهما على الآخر » وقال الزجاج أعيد الضمیر إلى المعنى أى انفضوا إلى الرؤیة ١‏ 
أو ایروا ماسمعؤه » وقال أيضاً فىكتاب البيوع : ههنا أغرب بعضالشراح فقال: _ 
إن الآيات المذكورة ظاهرة فى إباحة التجارة إلا الاخيرة » فھی إلى النهى عنہا 
أقرب » يعنى قوله : «إذا رأوا يجارة أو موا ء إلى آخره . ثم أجاب بأن النجارة 
المذكورة مقيدة بالصفة المذكورة » فن ثم أشير إلى ذمہا فلو خلت عن المعارض 
لم تنم » والذى يظه رأن مراد البخارى .ذه الرجمة قوله : « وابتغوا من فض لاله » 
وأما ذكر التجارة فہا فقد أفرده بر جمة تأق بعد ثعانة أو ابءاه . وقال صاحب 


امل کو کشر رمن ال ان عن لا مور و وفائدة يجار تك » و[ إنما کان خيراً 


قوله : ( فسطت مرة ) وكان ذلك من كثرة ملازمته 7" ودوام حضورہ 
حيث لم يكن أن () حین قال النى و مقالته هذه 4 فاختص ما أبو هريرة. 
رضی اللہ عه »ثم [تالإشارة؟" فى قوله , فانسیت من مقالة رسرلالق يه 6ن 


نہ محقق مخلد مخلاف ما يتوهمونه من نفع التجارة واللهر » إذ نفع إللهر ليس 
محقق ونفع التجارة لیس مخادے ومنه يعلم و الو » فان الإعلام 
مر یو 

)50 بدل علیہ لفظ الحديثك اد پل على ملء 
فأشهد 01 ٠‏ وتقدم فی دکتاب العلم یق در أن 
أنا هريرةكان یلزم رسول اله میک لشبع بطنه ء »الديث . قالالحافظ : وقدروى 
الخاری ق التاریخ والخام فى المستدرك منحديث طلحتن عبرداللہ شامداً الوديث 
أفى هريرة ھذاء ولفظه , لأشك أندسيع من رسول لق ڑگ ملاع » وڈان 
ل ضيفاً ارسول الہ مگ « وغير ذلك من الروايات اي 
ذكرها الحافظ . 

٠‏ (٢)کا‏ شير إليه ماتقدم فى ه د باب حفظ العلم » » قلت یارسول الله إنى أسمع منك 
حديئا كيرا أنساہء قال : ابسط رداءك ء فبسطتهء قال : فغرف بیدبہ ؛ ثم 
قال : ضم » فضممته ء فا نسيت شيئا ہمد ؛ وسيأق فی كتاب الاعتصام ء كنت 
امأ مسكيناً ألزم رسو لاله یک على ملء بطنی فشہدت من رسو اللہ كله ذات _ 
إيوم» ٤‏ وقال: من ببسط رداءةء الود. ث . لکن بشکل عاہ ٭ مائی بعض طرقة عزد 
الخارى , ان ییسط آحد مضک ثوبه حتى أقض مقالتى هذه . الحدیث » وفى ٭۔لم 

35 ببسط و مہ ء الحديث ء ذكره ہالعنی ؛ و هذان! للفظان بدلانءإ لى کون اجماءة 
#وجردة ۱۳ء 1 1 1 
(۴) أشار الشیخ ,ذلك إ إلى الع بين حديّث البباب وبين ماتقدم قر 7 7 
د باب حفظ الع » من قوله لقعت شيا بعد قال الحافظ : قوله دم 


١ 


0 ارد لاز اد ۰۶ء کت 
:هذا الحديث ماروى عن أ هزيرة أنه لم ینس بعد ذلك شيئاً مما سمعه منه لو » 
اَم الحل على تدده ذلك العف 3 07 :خف فقالة مخصوصة وأخرى 


حفظ سار 7۲ ... اع 


مقطوع الإضافه می عق لق رمک متا قد دجم ظاعزعموم فی عدمالاسیان 

منه لكل ثیء من الحديث وغيره . ووقع فی روابة أن عیینة وغیرہ عن الزهرى 

فى الحديث الماضى ٠‏ فوالدی بعنه الحق مانسیت شینا سمعته منه , زگ روا 

بو لسع ملم « رفا ذسيت بعد ذلك الوم شيئاً «دثتى > , وهذا يقتضى تخرص 

عدم الذسيان بالحديث » ووقع فى روایة شعيب يعنى حد بث الاب ہ فأ اسیت من_ 
امقالته تلك من شیء » وهذا يقتضى عدم الأسيان بتك المقالة قط » ٠‏ لکن سياق”” 
الكلام يقتطى لرجیح روایة يوذس ومن وافقه ء لان آیا هريرة به به على كارة . 
محفوظہ من الحديث » فلايصح جلہ على تلك المقالة وحدھا » وعتمل أن تكون. 
وقعت له قضيتان : فاق رواها الزهرى مختضة بتلك الال ٠‏ والقضية الى رواها 
سعند القری عامة » وأما ماأخرجه ان وهب من طريق الحسن بن مرو بن أمية 
قال : تحدث عند أفى هريرة عدیث فأنكره » فقلت : إنى سمعته منك ء فقال : 

إنکنت جعثه می فهر مکدتوب عندى فقد يتمسك ه فى تخصيص عدم الذسيان 
تلك المقالة » لکن سندہ ضعيف » وعلی تقدير شبوته فهو نادر ویلتحق له حديث 
أن سلمة عنه ولاعدوى» فإنه قال فيه : إن أءا هريرة أنكره ؛ قال : : فارأته نی 
شيئاً غيره » اه . قلت قلت : وككر راع ين حديث الأب م وعديث ياف دكا أن 
يقال إنلفظة ان سس "ئ0 أجاية » ويك و تالمع مانسات 
شيا 550000 قو لهل ااذكورء »و تكو نالإشارة فى قوله تلكإلىقو ميل 
لن بط أحد و یہ الحديث ٠‏ وعلى هذا لاخالف حدیث الباب الحديث قد 


سر 


00 أي لني همعد تس 00د سو ار 


الجزء النادس 0 ٥‏ 


قوله : ( فن ترك ماشبه عليه من الام ) لعل" المعنی أن من رك الإثم الذء 
اشتبه عليه كونه إثمآ على أن يكو ن كللة ہ من ء بياناً لقوله وما ولا معد أها 
"أن .01 الاجل نو وھ وہ ود 
ہے ہے سس وت ۱ 


: ام مرا بت الدندى قد جمس ع عينهما بنحو ذلك إذ قال ا ذرلہ 
«هانسيت من مقالة » إل ء قبل يقيد تخصيص عدم الذسان ہہذہ المقالة فقط » 
ورؤاية باب ال نفید عدم لالط هد عل أن من 
فقوله من مقالة يبانية وهو بان اشیء مقدم عليه » ويمكن أن تبجحعل «من» ابتدائية 
لابتداء الفایة فى ا رمان ء والمقالة مصدر حبائذ ٠‏ وحتذ يكون مفاد هذه الرواية. 
العموم كفاد رواية باب العل ۱١‏ ھ. 0 

: () ما أفاده 3 قدس سرہ من الت وج ہین تا رضح 
وم يتعرض إذلك أحد من الشراح الاربعة » ولاتعرض له فى تقارير مو لاا عي . 
حسن المكى ومولانا حسين على الینجاق 3 ع تعر ض ل له السندی لإذ قال . : قولہ 
دمن الإثم » من یائیة وهر ببان ما شبه 3 وحتمل أنبا تعايلية إلا أن اح حل على 
التعلیل لا یناسب مابعدہ + إذا التعلیل فیا بعد بعیدآ ٠ھ‏ .وتقدم الحدیث فق 
«كتابالإمان ء فی٭ 2 فضا ل مناستيرأً لدينه » بلفظ « ویینہمامشہات لایعلہا 
كثير من الناس فن اتق :الشہات استرأ لدينه وعرضه ء قال الحافظ : فبه سم 
الاحكام إلى ملائة أ شراء زھ رضح ؛ لان الثىء إما أن ينص على طلبه مع الوعید 
على ترکہ أو ينص اعلى ترکہ مع الوعدد على فعلہ ؛ أولا ينص على واحد منهما » 
فالاول الحلال البین ء والثانی ا خر ام الین ء اف قو له ا لال بين ء أى لاعتاج 
إلى بيان ٠‏ ويشترك فى معرقه كر ' - . : والثالك مشتبه لخفائه فلا بدری هل هو 
حلال أو حرام ؟ وماكان هذا سنہ بنبغی اجتنامہ ء لآنه إن كان فى نفس الام 
حراماً فقدبرىء من تبءتها » وإ ن كان حلالا فقد أجر على تركها ۔ہذا القصدء 1 ه. 


٦‏ ۱ لامع الدراری 


وقال أيضاً فى موضخ آخر : اختلف فى حم الشہات فقيل التحرجم وهو مردود ء 
وقیل الكراهة » وقيل الوقف » وحاصل مافسر به العداء الشہات أربعة أشاء : . 
أحدها تعارض الآدلة ء وثانيها اخقلاف العماء وھ منتزعة من الاو ٤‏ الا 
أن المراد . پا تی الکروم 47 مجتذبہ جانا الفعل والترك : رابعبا أن المراد 
بها المباح » ولا مکنقائل هذا أن بحمله على شار الطرفین من کل وجه؛ بل یکن 
مت الاول بأن كوك مساوى الطرفين باعشار ذاته 
جح الفعل أو الترك باعتبار اس خارج ٠١‏ ه . وف العينى قال الذووى :: معناہ 

أن اش ثلاثة أقسام : حلال واضملابخز حله . کا 7 ا حبز وکالکلام والمئی 
وغي ذلك » وحرام ل الما وأشاه ذلك و أما الشہات فعناہ أنہا 
لیست بواضحة الحل وا خر وهذا لا ہیر ھا کن ئن لاس + وا العلساء 
فبعرفون حکھا بنص أو قياس أو استصحاب وغیرہ » فإذا تردد الشیء بين الحل 
والحرمة وم یکن نص ولا إجماع اجتهد فيه ابد أله بأحدها الدليل الشرعی : 
فإذا ألحقه به صا ر حلالا أو حراماً 2 وقد يكون دللہ غير عال ع الاجتہاد 
يكون الورع ترک ٤‏ ومالم يظهر المجتهد فيه ثىء وهر مشتبه فهل بؤخذ بالحاة 
أوالحزمة أویتوقف فيه ۷ مذاهب. حكاها القاضی عناض عن أصذاب اللاصرل» 
وقال القرطى : لا شك أن ثم أمرراً جایة التحرجم » وأموراً جاءة التحلیل ء 
گ۶ "۰ھءم"ھ0 1 مة » وهو الذئ تتعارض فہا الادلة فهى الشتہات: 
واختلف فی حکھا : فقيل حرام لانها توقع فی ا حرام » وقبل مكروهة والورع 
تركها ء وقیل لا يقال فيها واحد منهما ء والصواب الثانى لان الشرع أخرجھا س 
الحرام فهى مرتاب فہا ء وقال عليه يه الصسلاة والسلام در الال 
مالا ويك هدام الررع اش ےا دك وفك عر عبعازات 
فاأخرجه أوداود عن ابن عباس رضى الله عنہما قال : كان أهل الجاهانة بأكلرن: 


ا جزم السادس ۷ 


( باب تفسير اشتہات(۶) 
أراد بذلك بیان الفرق بین الشمة المادوءة الثرك والوسوسة المسقطة عن 
الاعتداد بأن الشسهة ما نشأت عن دليل قوى أو ضعيف کا فى شهادة الرضاس ٠‏ فن 
ا خزۃ بالإر ضاع كانت مساءة » والاصل ف المسلم هو الصدق إلا أن الشرع لما لم 


أشياء ويتركون أشياء تقذراً فعث اللہ ندہ يه بلک وأنزل كتابه وأحل حلا !موحرم 
حرامه ء فا أحل فھو حلال ء وما حرم فهو حرام » وما سكت عنه فهو عفو» 
فإن المرتية الثالثة وه التى بين الحلال والحرام سا بستبراً عنه فى رواية البخارى 
ومعذو سار کے مت ہو جھین : الاول أن يقال : 
إن ما فى الخاری مرنة الورع ' وما فی أفى داود مر تة الجواز ٤‏ وااثان وهو 
الاوجە أن يقال : إن بين الحلال ارام لوعین : الاول : : المشنه ٢‏ وهر 
ما تعارض فيه الآدلة » وحکه الاستبراء » وهو تمل روایة البخارى ء والنوع 
لاف المبكوتعنه»وهر مصداق رواية أنى داود وحكه الإباحة ء فقد قالابن عابدين 
عن شرح أصول البزدوى للعلامة الكل : قال أكثر أصحابنا وأكثر أصواب 
۱ الشافعى : أن الاشياء التى يجوز أن يرد الشرع بإباحتها وحرمتها قبل وروده على 
الإباحة وی الاصل فهاء اه ٢۱ء‏ 
)١( .‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فى توضیح هذه الاہواب'لعدیدۃ تقریاً لللفھام 
۱ وھکذا فعل الحافظ فى الفتح إذ قال : اب تفسير المثسهات ہ بتشديد الموحدة ! 
أراذ الصنف أن پعرف "طريق إلى معرفتہا لتجتنب . فذ کر أولا ما يضبطها ثم 
. أورد أحاديث يؤخذ منها مراتب ما يحب اجتنابه منها » ثم نی بباب فيه یان 
7 يستحب منها ء ثم ثلث بياب فيه پیان ما پکرہ . وشرح ذلك أن الثىء ما أن 
یکون أصله التحرجم أو الإباحة أو يشك فيه : فالاول كالصيدفإنه بحرم أكله قل 
ذكاته فإذا شك فہا لم يزل عن التحريم إلا بيقين ٠‏ وإليه الإشارة تحديث عدى 


متو ماخر ل فا٥ا‏ تپ نوا لاقو خط ايل بردمل اراز قط ا اوور ال سعد اد ده رق امل أب انایڈ 


۸ لامع الدراری 


بتر" ما دون التصاب فى تلك الامور لم يكن حجة معشبرۃ شرع 


ابن حاتم ء و'ثانى كالطهارة إذا حصلت لا ترفع إلا بيقينالحدث . وإليه الإشارة 
مح دیث عبد اللہ ن زيد فى الباب ااثالٹ : الثالث مالا يتحقق أصله ويتردد بين 
الحظر والإباحة » فالاول رہ5 ؛ وإله الإشارة يحديث و العرة الساقطة » 
فى اباب الثانى ١‏ اھ . ۱ 
ثم قال الحدیث الاول حديث عقبة فی الرضاع ؛ ووجه الدلالة قوله «كيف 
وقد قبل ء فإنه بشعر بأن أمره بفراق ١مرأته‏ إنما كان لاجل قول المرأة إنها 
أرضعتهما فاحتم ل أن يكون صرحا فير تكب ا رام ء وأمه بفراقها احتياطاً على _ 
قول الاكثر » وقيل بل قبل شهادة المرأة وحدھا عل ذلك » وستأق ماحثہ 
فى کتاب الشہادات ء والحديث الثانى حديث عالشة فى قصة ان ولبدة زمعة © 
وسيأق مباحئه فى كتاب الفرائض ووجه الدلالة منه قوله ملک « احتجى منه 
باسودة ء مع حکہ بأنه أخوها لاببها ء لکن لما رأى الشبه البينفيه من غير زمعة. 
امس سودة بالاحتجاب منه احتياطاً فى قول الاكثر » واعترض الداودى فقال : 
ليس هذا الحدیث من هذا الأب فى ثىء » وأجابان التین بأن وجههأن الشہات 
ا الحلال من وجهوالحرام من وجه » وببانه من هذه القصة أن إلحاقه بزمعة 
يقتضى أن لاا نحتتجب منه سودة » والشمه بعشة يقتضى أن نحتجب » وقال ان القصازتۃ ٰ 
ا سودة منه لانللروج أ ن نع زوجته منأخبها وغيره من أقار بہاء وال 3 
غيره: بل وجب ذلك لظ أمس الحجاب فى حق أزواج انی لیک » ولواتفقمثل.. 
ذلك لغيره ل بجب اللاحتجاب کا وفع ف حی الاعراف الذى قال له : لعلہ نزعہ 
عرق» أه ١8‏ . 
(۱) هسنا عند اجمهور . وإلا فالمسألة خلافية ثہیرۃ بسطت فى الاوجر؛ 
وحاصل الخلاف فى ذلك أن ثمادة المرضعة الواحدة كافية عند الإمام أحمد ؛ 
ولا تقبل فها إلا ام أتان عند مالك ٠‏ ولا تقبل إلا أربع نسوة عند الشافعى ؛ 


الجزء السادمن ٠‏ ۹ 


وكذلك فى. ان ولدق(اا زمعة فان الش ہل“ محشرہۂٗ عادة مجنا وقد تا بر بدعوی 
عتبة أنه منه إلا أن الشرع لما لم یعتبر دعوى الزانى ولا الشبه والقيافة بقیا قاصرين 
عن معارضة الحجة الشرعية 2 وه قوله عليه الصلاة والسلام 0 الوالد للفراش 
و للعاه رالحجر 3 فلم يكن فيه الا جر د الشيمبة فنکان الاحتباط هر الاحتجاب 


وإن ل ےب شرعاً . 


ولا تقبل شہادتہن منفردات ت ع۶ فى الرضاع عند ادا نما من رجل 
وامرأ تین وعلى هذا لد يث الإرضاع ھا ميق عل اأشمية هة والورع عند الامة 
اثلانة, مخلاف الإمام أحمد ؛.فإن حرمة الرضاع ثيتت عنده هذا الحديث 
وقال العيى : :روف الردذئ هذا لی ری * ثم قال : والعمل على هذا الك عند 1 
بعض نال العمل من أ صواب النى بک وغيز م : أجازوا شهادة المرأة الواحدة _ 
فى الرضاع ؛ وبہ يقول أحد وإععق » وقال بعض أهل المم : لا رن شہادة 

: امرأة واحدة فی الرضاع حتى ےت نو الشافعی ء وقال صاحب 
التلزيح : ذفب ججمهر العلساء إلى أن النى َل م أفتام بالتحرز من الشہة وأغره 
مجانة الرية خوفاً من الإفدام لی فرج 0 أنى ایکون الإقدام عايه ذریعة إلى 
الحرا م » لآنه قد قام دليل التحريم بقولالمرأة أة لکن لم يكن اما ولاقوبًء لإجاع 
العلساء على أن ثهادة امرأۃ واحندة لا ترز فى مثل ذلك » لكنه أشار إله 
بالأحوط ؛ يدل عله أله لما أخيره أعرض سط كان جر انا لها ارت 
پل كان بج یه بالتخرحم . لکه لمناكرر للع 9ئ ۶ بالورع.. أه. 

قال العينى : قرلہ لإجماع العلساء غاط ظابن ا 1 لاد و ار ۱ 
0 . 


)6 قال ال فى : مخابقته لاترجمة 500 الشيرة والاجتاب عنها» ‏ 
و إذلك قال لسودة احتجى «وقو له زاحةجی منه ,أشكل ) معناه قد ا عن بالعلاء. وهب 
"کہ ثراقانا بن با أنالحرام لاحر لان وا نالڑنا لا أیر لو اتحرے ‏ رھر فول 


۱ . لامع الدرارف , : 

وكذلك فی عید الكلب ٦‏ فان لا تعورض فه حلة وحرمة لقیا م دليل الحلة 
والحرمة كان الوأجب هو التزہ ٠‏ غير أن الحجة ا خالفة فى الاولین کات ضمفة 
عن مقاومة الحجة الموافقة » فلم تورث إلا تنزهاً واحتماطاً 6 والحجتان فى صيد 
الكاب متساويتان لاشيراك الكلبين فيه » فلا يدرى أمما القاتن ٠‏ فكانالراجح 
وو تپ یت ۵ 29و 


ابن المناجشون ء إلا أن قوله كان ذلك منه على وجه الاخت,ار والتنزہ اط 
أن بنع امرأته من رؤية أخبهاء هذا قول الشافمى » وقالت طائفة كان ذلك منه 
| لقطع الذريعة بغد حكمه بالظاهر ؛ فكأنه حم بحكين حكم ظاهر وهر الولد 
الفراش ؛ وحکم ناطن وهر الاحتجاب من أجل الثبه كأنه قال : لیس بأخ لك 
ل تعالى ف فأمس ها بالاحتجاب مزه , اه. 
وقال أل مطلان : أمس.الاحتجاب للندب والاحتیاط وإلا فقد بت فسسه 
وأخوته لها فى ظاهر الشرع . والاحتباط لا ناذ را ٠‏ وفه أن الب 
. وحم القافة إتما يعتمد إذا لم يكن هناك أقوى منه کالفراش فلذلك لم يعتير. الشبه. 
الواضح وهذا موضع الترجة لان فى إلحاقه بزممة إقتطئ أن لا تحتجب منه سودة: 
والشبه لع يقتضى أن تحتجب والمشہات ماأشهت الحلال من وجه والحرام من. 
وجه ٠‏ ١اه.‏ وباط الام ھی - حد مث الباب. اھ وذکر ف برادات 
۱ وأجربة عها ٢‏ . 7 لباك لم لكام 
(ٌ) قال احافظ حديك عد ف اليد وہ الدلالام ترك 07 
كلبلشوم نسمعلی الآخر » فبینلہ وجه النع وهو ترك النممية.» وأبعد مناستدل به 
٠‏ على سد الذرائع ١٠ھ‏ وق الآرجة ا من پرسل كله على صيد ٠‏ فيجد ااصيد هع 
ويحد مع كاله كلبأ آخر لا يعرف-حنتالة ولا پدری هل وجد افہ شراٴط صيده 
۱ یلا ولا ایائلہ ہاو یل ہا جہا تاه ون لایام إلاأن بدركةحاً ' 
اوہذا قال مالك ہی عم تو کیج 


- 


الجزرء السادس 1 1 6 


و ما الوسوسة 17 ف فك یذکر عن قريب [ما هر الاختان انا بخان ْ 
يتدال <جة قو ونة:ولا,ضعيفة م نا وتوم بعدذل كأ نه 7 أخدث من غيرآن”. 
07 وصہ ذلك بثىء من الصوث والریح والاحساس وغير ذلك من الات 
الرجة أكون ذلك ورم ني لحمل ما ء فان الیقین لايرول |لابيقين . 
21 رم الدی أ به قوم سو ء إن تم يان 


۱ 7 ل : الوسو 1 ما يليه الشیطان الف ٠‏ كناك 7 بن 
وألوسواس الشيطان أيضاً وأصله الحركة ا فیفة ء وقال الحافظ : قولہ باب من 
7 بر الوساوس إل :هذه الترجمة معقودة ة لبيان ما یکرہ من التنططع فى 'لورع » قال 
الفزال : الورع أقسام : ورع الصديقين وهو ترك ما لا يتداول. بغير نية القوة 
على العبادة. » وودع التقین وهو ترك مالا شهة فی ٠‏ ولكن مخشی أن بجر على 
الحرام ء وؤرع ااصالینو: ہو ترك ما یتطرق [ليداحمال التحر م بشرط أنيكوز ن 
لذلك الاحتمال مرقع ؛ فان لم 1 ن فهو ددع امو ومدوسين » وغرضن الصنف مهنا 
يان ور الرسويي کی عع من أكل اعد خشية ة أن يكون الصيد كان لإنسان 
ثم أفلت منه » وکن يرك * شراء ما تاج إلله من يفول لايدرى أماله حلال 
أم حرام “وليست هناك علامة تدل على اثانی ٠‏ 1ه ٣٠ء‏ 1 0 

)۲( قال العى افیحدث عباد بن : بم 0 منحیث أنه بد ل أن 
الشخص إذا كان فی ثىء بیقین ثم عرضت له وسوسة لا يري تلك .اوس وه معن 
الشہات الى ترفع ط ذلك الاٹیء ء ألا ری أن اللخاری ترجم عل هذا الحديث 
كاب اوسر: د لا لابترضا من الك حى إستقن : والحاضل أن یقین 

6 کنا فی الامز 00 الأوجه بدله أناذاین لے 
فى الاوجزء وفه : قال الاجى : فولہ سمو اللہ ء تمل أن رید نه اللاص 
بالنسمية عند الكل ء لان ذلك ما بق علہم من الدكليف اما اسم بعل 


دا ۱ ۱ لامع الدرارى 2 


۱ 00 يذكروا عله ١‏ سم الله عند الد ھا ازم روس 
لاوز العمل .باء كيف وظاهر نإل الل أن !أن ب عل وج ھھھ۷ھ" 
لا على ما بخالفہ ‏ فلذلك قال النى بیقر : كلوا وسموا الله علیہ فان القسمية لا تحله . 
إن کان حراماً ٤‏ بل اللامی النسية ما هر الحم علك » فإن الحرا م لالسمى عله 
فكانه قال : لا تبالوا .هذا الوم وکاواکا کون الحلال بذکر اسم أنه 20 مال 
عليه ؛ والله أعلم . 
۱ > قوله. (وقال ان أخى ) آی,ھر ان أخى . 

قوله:(يار زسول الله ) هو ( ابن أخى كان )”" أخى ( قد عهد إلى فيه ) أن' 
لعنة 9 + وذ لانم كانوا ران ويورتون القية زا در دواد فكان از 


۱ ذح تولاه غيرهم من غير علهم فلا تكايف عايوم فيه : وإما محمل عن الصحة 
حى یتبین خلافها » وعتمل أن بريد به أن دو بو رت کل 
مالم تعرفوا أذكر اسم الله عليه أ ما إذا كان الذاجح من تصح ذیحته ٠‏ 6 
وق التق لان تدمية الد یف دليل على أن الصر فات والا فعال تحمل عى حال 
الصحة ء والسلامة إلى أن يقوم دليل الفساد.ء إلى آخر ما بط ؛ مظرت سس ات 

. (1) قا الزرقائى: ليسالمراد أنتسميتهم على الاكل قائمةمقام ؛ امسمیة عل الذبح 
بل طلب الإثيان «القسمية على الا کل ء قال الطہی ہا ٹل 
لل ا یا ھا تار ا ا نراک نم 
عٰ١٠ھ‏ . ملخصاً من الاوجزء ۲۳ 

: شرح الشسخ قدس سرہ آلفاظ الحديث بإظهار ال لات 2 أقره‎ )٢( 
ابن أخى , خر تدأ محذوف أى هر ان أ ى © وقول دکان قد عهد ء الضمير‎ « 
راجع إلى الاخ اقال الس :“قرول :دان أي » هران أخي 0 قدا عهد‎ 
: ٣٣۱٢ لل فيه » أى فى الان اللذ کور‎ 

(۳) قال القسطلانى : قوله ادق عن إل قيد» ى أن انظ به توق : 


کک السادس و اک لہ 


مالظ تالاح 

:قوله. : خر لسن من الع ) كلة من ٰ " وق ع ا 30 
: أو تکون: البیة لان السفن لاتسبق انام إلا بمعو 7 الع ٤م‏ استدل: 
ع ارام ٠»‏ وهو جواز التجارة ف البحر بعد بیان جه تسمیة السفن بالمواخر 


1 اول زم آی جار 0 الم واسم ولدها ماخ اما ماع ۱ 


وزممة يها 7 جو خر زا بفتحهماء | ٤ھ‏ :بقل المي 


7 ۰ زه ار ورئته لق ل٤‏ 0 أنه لابشار 7 : 
: كان السيدأ ل نكره 1 باحق : 


لمك الامية 1ھ یما کو کی ہیں کل : و لي اد 
0 ااشسطلاق (تخر) ات رت کون یٹ سای 
(السفن الرع) برقم , السفن عل الفاعلية » ونصب الرع على المفعولية. : ٤‏ قالعياض : 
وهر زواية الاصیل » وهو الصو ا ویدل له فرلہ تعالى دمواخر فْه [ذ جعل: 
۱ الفعل ل لاسفن وقال الخليل نخرت السفنة اریخ إذا استقلته ١‏ وقالأ وعید وغيره : 
هو شقه لشاءء وعلى هذا فالسقینة رفع عل القاعية » والان ذر وان عسا كر من 
الرخ ء وف لسخة قال عياض : وهى للا كثر تمخر السفن بالتصبء ارح بالرفع على. . 
الفاعية لان ايع حاق هرف الفينة ف الإقبالِ الہ ہار (ولامغر لی 


کر 


۷ی ا ان لامع اللراك _ شْ 

اقال ولامغر ارج على جمل الع مفمولا إلا القن العام ٠‏ فنا ذكرها اق 
تعألى فى کتابہ على جرة الامتنان”" , ولاس جرما إلافى وسط الح إذ لامكن. أن 

بجزی - البحربة اطۂ 9 اط البحر فكان دللا عل جواز پت 1 


منالسفن ء بنصب الريح على المفعولية ولاف قر ازیم شي ی۲ رفم 8 
على الفاءلية (إلا الفلك العظام) بالرفع فیہما بدلا من المستثى منه للانہ مننی » ولآانى 
ذر إلا الفلك العظام بالنصب فہما على الاستثناء ‏ 1 ه . وقال الكر مانى : : ( مخر 
السفن) بالرفع (الرۓ) بالتصبء» وف بمضہا من الریح فهو نحو قد كان منمطر » 
أو من التبعیض ( ولامخر الريم ) بالنصب ( ومن السفن ) صفة الثىء محذوف ». 
أى لامخر الریح ثىء من السفن ( إلا الفلك العظام ) وهو بالرفع بدل عن شی ء 
ومجوز فہما النصبء اها. وقالالحافظ : قالعیاض : ضبطہ اللاکثر بنصبالسفن ء 
وعكسه الابسيل ٦”والصواب‏ الاول عند بعضهم بناء على أن الریح الفاعل » وهى 
الى تصرف السفينة في الإقبال والإدبار 3 وضبط الأصيل صواب وهو ظاهر 
القرآن [ذ جع لالفعل لاسفينة ققال دم واخرفيه» وقوله : مخر بفتح المعجمة أىنشق ء 
يقال مخرت السفينة إذا شة شقت الماء بصوت ء وقيل الخر الصرت نفسه ء وكان 
بجاهد أراد أن شق انه قمر بصوت نما هو.بواسطة الريح ء ومعنى قوله : 
ولا مغر 00 من كبار السفن ایت من الصغار 
غالاً ٤ھ ٢‏ : , : 
: قن وا مرش ٦‏ زی لا يع مز رضع 
الامتتان ء استدل تفحل الإباحة واستدلالہ حسن لانه تعالى جعل البح لعسادہ 
لابتغاء فضله من فعمه الى عددھا لهم ء وأ رام فی ذلك عظم قدرته ؛ وخر الرباح 
باختلافها حملھم وترددهم 5 وهذا من عظم أياته ونہھم على شكره عام لہا بقوله 

دلملم نشکرون, وهذا يرد قول من زعم منع ركو به فإبان ركوده » وهو قول 
پروی عن عمر رضى الله تعالل عنه » ولما کنب إلى عمرو بن العاص إنسأله عنالبحر 


ال ھ04 52 ھ۶" اریم اعلا » : 
والفلك العظام بض اے » فالعنی أن الريم لاتشق من الفلك إلا العظام ہ یعی أن 
اك الظام تق بصدہ: ' الزیاح دون الصغار منہا ء والمقصو رد یا 1ت اشتقاق ۱ 
هذه الكلمة من ائخر »هل هو فاعل أو مفعول ؟ . : ۱ 
قولہ: : (ذکر نا عند إ 0 2( ای عرضآ اليا" 
فان إن اام مار ا تم ڑا کت 


۱ فقال : : خلق عظم ‏ ركبه خاو وو سی 61 يك عر اذ دري 
أحد طول حياته » فداکان بعد عمرلم يزل » ركب خی کانعمر بن عبد العريز فاتبع 
فيه رأىعبر » وكان منععي رلشدة. شفقتة علالمسلدیِ ء و ما إذاكان إبان اريجاجه 
فالامة جمعة على أنه لا رن كوه لإنه تعرض ض للبلاك فند نمی ات عاده عن ذلك 
بقوله عال ول ھڑا ہدیکم إلى اتهلكة, ٠ه‏ . وذكر . الحافظ فى كنا اب الجباد. 
من رواية ان وهب فى موطاته عن ابن طرعة عمن مع قال 0 ومعاوة أول من 
رکب البح رللغز راة » وذلك فى خلافة عثمان ١۱ھ ٠‏ والظاهر عندى فى غرض المصنف' 
باللرجمة جواز ركر ب البحر للاجارة لدفع مایتوہم من عدم جوازہ من حدیف 
أ داود لا رك بحر الا حجار متبراد غاز فى سیل الله » 5 قررته فى 
ہامەش ہ باب ما ذ کر فى ذهاب موسی فى الحر | ہے رہ 

() رف إراية هله الم و ظ ت0 

(۳) أشار ایخ يذلك إلى أن آآرا فى الرواية الس الدين » وهو الذى عيره 
الشريخ بالستاففلانة بطق عل ال لمكا سيأق فی روایاتالسلم ؛ و بذلك جزم الشراح 
قاطبة ء قال الحافظ : إبراههم هر اانخعی ء وقوله : الرهن فى الال أى الساف ء 
2 برد نه به السلم العرفية 6 1ه .. وہزلك جزم العوى إذ قال م بردانه نه السلم الذى 
هه و بیع الدين بالعين رهن أك طن ذياً أو فضة فى ساعة معلومة إلى أمبد. 
معلوم 1ه ٠‏ ثم قال العيتى, قال صاحب الدر رقع :فيه د والاوزعن 1 


1 ا و یں ا و اک ا / 3000000 
ننفسیی نتتا 0 فی تحت ااال تی 
دما فوع ول ا حا بت و ا ا 1 01 دی 


ا لع يوادي إکھار ا ل 
مایتعلق بالسلم فكيف يصح به الرد ؟ وکأن صاحب التوضیح ظن أن فيه شين من 

السلم » والظاهر أنه ظن من قول الاعءش د كرنا | غند [براہم الڑھن فى السلم أنه . 
ظ الم المتعارف ؟ وليس کذلك بل المراد به السلف کا ذکرناء ٥٤ھ‏ اولابعدعدی ” 
أن يراد فى قول ال حش السلم المعروف. 7 واستدل إبراهم على جواز الرهزفيه ۱ 
. مجواز الرهن فى الدن فإن الى الس یکون یا على اللي إلهء ثم قال الحافظ 3 
فى الترجمة:: قال ان بطال . : الشراء بالذبييتة جائز ثز بالإجماع قال الحااظ _ لعل 
المصنف تخل نا حا یتخیل أنه پر لابشترى بالاسيئة ا لہا دین ؛فأراد دفع ذلك 0 
التخیل ١‏ ١ه‏ . قلت. : هذا ليس بتخيل بل هو نص رراية أفى داود عنابن عباس 0 
قال : : اشترى الى اہ من عديما» وليس عنده ثم فأريجعفيه فباعہ فتصدق باريح 1 
.عل أرامل بنی عبدالمطاب ء وقال : لاأشترى بعدها شيئاً إلاوعندى هذه » فالاو جه 
خی أن الإمام البخارى رضىالله تعالى عه لمح | هذا الحديث » وسأق فی كتاب 
. الاستقراض ہ باب من اشترى بالدين إل » وفالل ا حافظ تی شرحه : : کانہ يشير . 
إلى ضعف ماجاء عن ابن عباس مفوَعالاأشتری لیس عندی ٭ نہ ء وهو حد يك 

شريك عن سفاك ؛ واختاف فى ۱ 


أخرجه أو داود والحام فى أثناء حديث تفرد 1 
وصله وإرسالة ١ه‏ . والاوجه عندى أن هذه إل جمة ای فی كتاب الیوع أجدر . 
بالتلیح إلى حدنك ألى داود التقييد الترجمة بٹر اله مل ملل ؛ والترجمة الأتية كتاب ٠‏ 
لاسعفرامیلیان جوا او الثمراء بالمدين » وأوزد الإمام البخار یف اهذہالرجتا* 
حدیث عائشة رضى اللہ ء٤‏ لحدیثما هذا كان فى آخر حياته و فلا کن أن 1 
يقال إن حديش أفى داود مؤخ. ' ُ ياقصة الرهن » قال الحافظ. : : ووقع فى آخر . 
ش) المذازى من طريق ثور عن الاعمش: بلفظ : : توفي رسو لان يق ودرعه ع هوانة 00 
وزع بات سے نار اکا دكا 5ء ف الف ۱ 


ا رہ :السادس 1 7 ۷ 


کت 2 :(ماأس دان عد )يلا ةا رس لهذ كنكل 
م۳ و رت 


: الى ل ران 7 قضى و ای 1 1 : 
مسلا أن أب بكر أفتك داع لها 9 


لا قال : و ا و :كانت کا 
الحب ۶٠ھ‏ . وبرد توجيه الكرمانى ماسبآق قریا منحديث ابن ماجه من لفظ : 
ماع حب ولاصاع تمرء وف أخرى بلفظ : : طعام » قال العيى : فإنِ قلت قد ورد 
7ق ااصحیح کان برخر الاھلہ اقوات سلة ) فكيف استلف مد الهودى ؟ قلت :قدا 
بکون ذلك بعد فراغ قوتالسنة » وقد يكو نكان بدخر قوتالسنةلاهله على تقدير  .‏ 
أن لابرد عليه عارض ء وقبل إأما اخذ النى يتلق الشعير من اليهودى لضف طرقه 
1 ثم فداه أبو بكر رضی اللہ تعالی عله » اق : أخذه لضيف بخالف ماذ کر العنی 
قبل ذلك من اختلاف الروايات فى مقدار الطعام إذ قال : وفی مصنف عبدالرزاق ۱ 
بوسق شعير أخذه لأهله » وعد الترمذی من حديث أن عباس رضى الله عنه رهن 1 
دز رين ماف لام أده لاه » وعد ان أيشية أعنها روط اہ 

ود النسائی ٹلائین صاع من شر لاهله 1١‏ ھ. ہے" 
ْ ثم اختلف الشراح فى قال قوله : وجا أسى عند آل ممد عل مكرما ٭ 

لد سمعته كلام قتادة وفاعل يقول أنس ١‏ اه . ورده الحافظ إذ قال : قوله لقد ' 
عت مرك أن دن فى سممته للنى كلقع » أى قال ذلك لمارهن الدرع 
عند النهودى مظہرآ للسبب فى أمراثة إلى أجل » وذهل من زعم أندكلام قتادة ». 
وجعل کے ا افوص ا و 


کی 


۸ ے_._. ‏ لاممالدراری 


وتعقبه العينى فقال بعد ذكر كلام الکرمافنی : وت تعقب ال حأفظ عله الاوجه فى حق 
انی بل ما قاله الكرماى لان فى نية ذلك إل ال يل نوع [ظھار لبعض 
الشكوىوإظهار.الفاقة على سیل المبالغة ولیس ذلك یذ کر فى حقه ملق » اه . نمرقال 
الحافظ فى كتاب الرهن : فاعل سمعت أفسء والضمير للنى با ان 
الرد على الکرمانی فى أوائل الییوع » وقد أخرجه أحمد وابن ماجه من طريق 
شيبان المذكورة بلفظ : ولقد معت رسول الله يلم يقول : والذى نفس خمد 
ببده» فذكر الحدیث لفظ أبن ماجه وساقه أحمد بامه ١ه‏ . وقد سل العينى 
فى كتاب الرهن رأى الحافظ إذ قال قوله «لقد سمعته » أى قال أنس : لقد معت 
انی ملم يقول ٠ ٠‏ وقد مس ما قال الكرمانى وما رد عليه وما أجبت عنه » وقال 
القسطلاى : هذا من كلام أنس ہ والضمیر فى سممتہ لأنى يم أى قال ذلك مظهراً 
لا۔بب فی شرائہ إلى أجل ٠‏ كذا قالہ الحافظ ان حجرء قال : وذهل منزء م أنه كلام ۱ 
فتادۃ وجعل الضەیر فی ممته للانس ء وھذا قاله البرماوى كالكر مانى رم 7 
العينى متغقباً لان حجر فقال : الاوجه فى حق ان يِل ما قاله الكرمانى إلى 
ما تقدم من كلام العينى وم يتعقب ههنا القسطلانى على قول العينى اشیء لكن 
قال فى أول الرەن أراد بقوله ذلك بيبانا للواقع لا نجرا وشكاءة » حاشاه الله 
“من ذلك بل قاله معتذرآ لرهنه درعه عند ۔ہودی ء وفيه ماکان عليه ۔ عليه اأصلاة 
والسلام - من التواضع والزهد فى الدنيا واتقلل فِہا مع قدرتہ عليها والكرمالذى 
أفضى به إلى عدم الادخار حتى احتاج إلى رهن درعه والصبر على ضيق العيش 
٠‏ والقناءة باليسير ١‏ 1ه . وقال السندی بعد ذكر قول الکرمانی : ورد الحافظ عليه 
: وتعقب العيى على الحافظ . اقلت :.مكن أن يقوله قرغا لامنه فى الزهد 
ق الدنيا وتركلا على الم لى كا كان هو َي كذلك ثم رایت بت الحديث فى سان ان 
ْ ماجه عن أنس قال : سمعت رسو لاله بک ایقول مراراً : «والذى. نفس محمد بده 
ا لم مرو مر رام ار » وقال 


۱ . ا جوء المادس دک چو تہ 
قو نول 7 7 عناف كنا" جو عر لاله من الفمل 0 سے 0 


٠‏ والظامر أن ن المراد ت7 7 7 ااا عليه امن لت وإنظاره 


ساح روا ان ماج إسنادة حیح جال قات ورواعا ان انق مب 
من طري ق أ بان العطار عن قتاذة به ثم ذكر أبن ماجه بسند صححه صاحبالرواءة 
عن غد الله قال : قال رسول الله يل : ما أصبح فى آل محمد إلا مد من طعامء 
أو دما أصبح فى آل عمد من طعام »1ه . . قلت : ولفظ ان 'ماجه من حدیث 
أنى عبيدة عن عبد الله قال: قال رسول الله پگ : وا أصبح فى آل جمد إلامسد 
من طعام» أو دماأ أصبيوق] ل حدمدمن طعام . رر جا أيضاً عن أفهريرةقال أ 
رسول الله يله ہو مآ بطعام يت ناكل فيا رغ ل ادق مأ دحل فى 7 ْ 
منذكذا وكذاء » ۱٣‏ . ' 
رم وقال الحافظ: ترك فى اف , أي عا لعل ؛ أشار بهذا القدرلل 
ما أخرجه الترمذى وان ماجه وابن حبان من حدیث نافع وابن عر وعائشة 
مفوعاً :دمن طلب حا فليطله فى عفاف واف أو غير واف » 1 ه. ٠‏ وقالالعبى: ' ٠‏ 
قولهءفعفاف» جلۃ فى حل التصب على الحال من الضمير الذى فى «فلء فليطليه» والعفاف 
بفتح المین الكف عا لا بحل ؛ :٠ه‏ : وقال شيخ مشايضنا الشاه عد الف الدهاوى 
نور الله مرقده فى هامش ان ماجه قولہ : ہ فعفاف ء العفة كف الا يحل له 
ولا بجل» كذا فى لقامرس » والراد ہین مال الطلب بلا جور فى اقول العمل 
فإنه قد عد من آبات المنافق إذا خاصم جر » وان يطلب مئه المال الذى يكتسب 
فى العفة لا بالكسب انحر م كالعقو د الفاسدة والاعمال الشذيعة » وقوله دوا فأو غير 
وافء أى يطلب ا لال ۔ سواء كر ء فإن أاخےنذ الال ا ححیث ' 
لا یطب "ت0 
)۲( ما أفاده الشیخ قدس 0 أوجه عندى نما فالله الشراح ء قال الحافظ 
قوله : باب من. أ نظر مو سراً ٤‏ أى فضل من فعل ذلك ء وقداختاف العلساء فحد 


7 لامع الدرارئ 


أن بداينه حتی يأ بالن من بيته والتجاؤز عنه أن یقبل منه رديئه وزيفه » 
وإنظار المعسر إمهاله خی يفتح الله عليه بئیء ؛والتجاوز عنه أن بیعنی عنه المُن 
ویعأً عله . ٰ 
قوله: (لادا ا 5 بالداء!" المرض العرفی والثة ما فيه من ا حصال القبيحة. 
من الزنا والشرقة والافتراء» وبالفائة ا يكون من جهة البئع فى هذا لع 
۱ 0 : 


۱ 6 بقل : من عنده مؤنتہ ومؤانة من 7 نفقَته نال أحد واحق : امن 
عندہ خسون ن درا أو قيمتها من الذهب فهو موسر ء وقال الثنافعئ : قد یکون 
. الشخص االدرممغیآ مع كسبه» وقذ د يكون ن بالالف قیرآ مع ضعفه فى تفسه 'وكارة. 
عباله » وقیل : اموسر والمعسر پرجعان إلى العف فنكان اله بالنسبة لی مثله. 
يعد يسارآ فهو موسرء وعكسه ء وهذا هو العتمد «وماقله إما هر فاحدامن: 
رز له المسألة ولاق من فآ و ٠‏ وقال أيضا : ويدخل ف لفظ التجاون . 
الإنظار والوضيءة وحسن التقاضى .1ه . قلت : ولایعد عندى أن الإمام البخارى : 
نه بالترجمةع أن فى إنظارا مو سرأيضاً أجرآدففاً ما یتوم أن تأعيزاللي اانا" 
داخل فيه مال الى ظلم »فإنظاره إانة على الظلم » ٠‏ فكيف الاجر عليه ء 16 . 


() اختلف الشراح فی شرح هذه الالفاظ ااثلا يه قال الحافظ. لد 
أى لا عيب ء والمراد به الباطن سواء ظهر من ثىء أم لاك, وجع الکید والسعال 
فالەالطرزی » وقال انالمیر فی الحاشة قوله ولا ۰ أى يكتمه م 0 
فى العبد داء وبيته البائع لكان من بيع السلم سل ء وعصدہ أ نهل اين بقوله 
لاداءء نق الداء مطلقاً ؟ بل پنی داء مخصوص وهو ما لم اعد و 0 
ولا خيثة بكسر المعجمة وہضمھا و سكون الم حدة بعدھا مث مثاثة أى مسدا من قوم لم 
عهد فاله المطرزى ء وقیل : المراد الأخلاق الخيئة كالإياق » وقال صاحب العين 


ا جزم السادس 0020-0 وم 


الرية » وقبل : المراد ا لحرام کا عر عن الحلال بالطيب » وقوله «لا غائلة» بالمعجمة 
أى.ولا لور ء وقیل المراد الإباق ء وقال ابن بطال : هو من قولم اغتالی 
فلان إذا احتال بحيلة یتلف بها مالى » وقال ابن العرف الداء ماکان فیا حلق بالفتح» 
الث ماکان فى الاق بالضم ء والغائلة سكوت البائع على ما يملم من مكروه 
فى المبيع » اه . وعرف من ذلك أن ما اختاره الشیخ قدس سره فى هذا هوالذى 
اختاره ان العرى » ثم لا يذهب غليك أن تعلق البخاری هذا يخالف رواءة 
اللرمذى وغيره» قال الحافظ : قولہ « هذا ما اشترى, ال . هكذا وقع هذا التعليق » 
وقد وصلالحديث البرمذى واانہائی وابن ماجه وابن ا جارود وابن مندہ كلهم من 
طريق عبد انجید عن العداء بن خالدہ فاتفقو ا كلهم على أن البائعالنى یگوہ والمشترى . 
العداء عكس ماههناء فقيل : إن الذى وقع ههنا مقاوب » وقيل هو مو یو یم 
من الرواية بالمعی لان اشترى وباع معنی واحذ ء اه . وقال القسطلای : 
القاضی عیاض: هذا مقاوب والصواب کا فى الترمذى وغيره أن المشترى العداء من 
' محمد رسول الله مق أو الذى فى البخارى صواب غير مناف لباق الروابات لان 
اشتری يكون یمعنی باع » وحلہ فى المصابييح على تعد الواقعة وحيذئذ فلا تعارض » 
وأجاد الشیخ قدس سره الكلام علىذلك فى تقرير الترمذى المعروف بالکوکب 
الدرى إذ قال: قولہ داشتریء لعل الببع كان بیع مقايضة» ظط من المتعاقدين 
وو ہو وہ متفقون علیأن اتی 
عه ےم يبع بصد الحجرة 5 شنا ء والمراد الیع بأحد التقدين > وأما سا 
العروض فکان جار ا ولا یلزم فيه ثىء ء وماقال بعضهم : إن «أشترىء ههنا معمی 
دباخء فلا يناسبه کتابة الشروط وكون الصك مع العداء » فإنه لو کان كذلك لكان 
الكاتب ہو العداء لانه البائع حينئذ ء ولکان الثى يت صاحب صك» وكان عنده 
٠‏ الاعداءء اه ۱٢‏ 


ص 020202020202020 الامعالدرارى 


ا 


قوله (وقيل لإبراھم إن بعض النخاسين07) ١‏ اه كته الحئى "" على ما هو 
الظاهر من معناه » ويمكن أن" يكون قوله فيقول : جاء أمس يیاناً لقوله يسمى 


)١(‏ بفتحالنون وا حاء المعجمة المشددة وبعد الآلف سين مهملة :الدلالين؛ قاله 
القسطلانى» زاد العينى جمع نخاس وهو الدلال فى الدواب ۶٠ھ‏ ٢۱ء‏ 
)٢(‏ ونص ا حشی قولہ يسمى آرى بفتح الحمزة الممدودتوکسر الراء وتشدید 
التحتیة هو م بطالداءة » وقیل : معلفھاء ورده ابن الانبارى » وقیل : ہو حبل 
يدقن فى الارض ویبرز طرفہ يشد به الدابة » والمعنى أن النخاسین كانو! يسمون 
مرابط بأسمسساء اللاد لیدلسوا على المسرى بق وم ذلك لبوهموا أنه بجاوب من 
خراسان وسجستان فيحرص علہا المشترى ويظن أنہا قرية ال حلب ١٢ھ‏ مافى 
الحاشیة . وأخذ ا حشی هذا الكلام من الفتح وزاد الحافظ بعد ذلك قال عياض 
وأظنأنه سقط من‌الاصل لفظة درام ؛قلت: أوسقطتالالف واللام الى للجنس . 
كأنه كان فه سمىالأرى أى لامطز أو سة سقط الضمير كأنه كان قه 0 
وقد تصحفت همذ الكلمة فى رواية.. ٠‏ أف.زيد المروزى فذكرما أرى 
1 بفتحتين بغير مد وقصر آخره وزث دعی ء .2 0 3 أى ذر اھروی مثله » لکن 
يضم الهمزة أى أظن » واضطرب فہا اغیرھما: نکی ابن التین نہ روبت بفتح 
ٌْ 75 وسكونالراء » قال : وفى رواية ابن نظيف قرىء بطضم القاف 0 
والأول هو المعتمد ء وقد بين الصواب فى ذلك ما رواه ابن ألى شیة عن مغيرة 
٠‏ عن[يراهم قال : قبل له إن“ناساً منالنخامبين وأصحابالبواب يسبمى أحدم | صطيل 
| دواءه خراسان وسجستان ثم يأتى السوق فيقول جاءت من خراسان وسجنتانقال 
فكره ذلك إبراهم» ورواه سعید بن منصور بلفظ إن بعض النخاسين یسمی آریہ 
.-_خراسان » اخ : والسيب فى كراهة ارام ذلك ما یتضمنه من الغش والخداع 
والتدليس ١۱م‏ ما فى الفتح . فا مت ٰ 
6 احتاج الشيخ قدس ہر إلى هذا التو جە لان ام ال خر الإضافة' 


الجزرء السارس ۱ ۳ 


أرى خراسان الح . لا مترتآ عليه کا فى توجبه ا حئی فيكون أرى مضافاً إلى:' 
سجستان وخراسان لا مفغولا ثانياً لیسمی فيكون المراد أنه ينسب ا یول إلى 
پت شر ا إليه 
حتى يكون تورءة . 
1 قوله :( لا صاعين بصاع)أى لاتبع "1١‏ فكون مفعول فعل مقد رأ أ وتكرون 7" 
اسم لا وا بر محذوف أى لا صاعين خرس اسان ثم إن انکارہ یلیک على 
بع الصاع بصاعین دون أصل الیع بین أنه لا فساد غیە » وإنما بوب المؤلف لیع 
: اھ (رمعنى أن كلة 7" سو ات ۲٢ز ٠‏ أنواع اقر لما فيه 


اذا ما اضطر القاضی عياض ل نآ سقط نابل لفظ دواہم .وأوله 
. الحافظ بسقوط الالف واللام أو سقوظ الضمير کا تقدم قرياً » وقال 000 
بعد نقل قول القاضى عياض : : ووجه فى المصاييح_بأنه من حذف المضاف إلى 
وإبقاء الضاف عل حاله» أو علیحذف الالف والام ء أی يسمى الاری أى . 
الإصطل » اه . قلت : ولو حل على الإضافة ذکرہ ييخ فى هذا التوجه ؛ 
اجتمالا لا بحتاج إلى تقدير الحذف : : وفی العبنی عن الشعی وزید بن وهب وغيرهما 
آمن سعد 2 ان وقاص 5 با ایاج الاامہدی والسائب بن الافرع أن شما لاس 
.يعنى الكوفة ء واحتطوا من وراء السهام فكان ا مسلمون يعلفون [باهم ودواہم 
فى ذلك الموضع حر لالد فنسوه ںی . وعلى هذا فلا يعد أن کون ۱ 
آرى سجستان أيضاً | سم موضع ؛ ٢۱ء‏ ۱ ۱ 
)١(‏ هذا امہ وعيسة حل شرا قل اتسطلان (لا) يعوا (مابن) ۱ 
۱ من الفر (بصاع) منه » اه ۳٣ء‏ 
(0)أى تکون لفظة صاعين ا۔ ا اي دیشکل عله أن 
اسم لا يكون مرفوعاً وللتأويل 72 ٠۰ء‏ 
0( هكذا بين سطور التقرير »وأشار ذلك الشسخ إل أن لفظ , دمنء فى قوله 


یی ۱ 1 لامع الدرارى 


من توهم أن*" المعيب مختلط بالسلیم فلعل يبعه يكون غير : 
( باب22 ما قيل فى اللحام والجزار) 


وثبوت ال ےک فى أحد اللحوم جوازاً وكراهة ينبت فى سائر أنواعه لعموم 
العلة وی التلیس بالدم 


من القر يبان للخلط لا متعاق بالببع » ولفظ المع بیان لممنى اط : قال الحافظ : 
الحلط بکسر المعجمة القر انجمع من أنواع متفرقة ‏ وقولہ فى الحديث تر ا جغ 
بفتح ا جم وسکونا یم فسر بالخلط ء وقيل :. هو كل لون من النخيل لا يعرف 
اسمه ء والغالت فی مل ذلك أن يكون ردیئہ أكثر من جده 1ه م . 

(1) وہذك جزم الحافظ إذ قال : وفائدة هذه اللرجمة دفع توهم من يتوم أن 
مثل هذا لا >رز ببعه لاختلاط جیدہ برديئهلآن هذا الخلط لا يقدح فالبيع لاہ 
متممز ظاہر فلا يعد ذلك عا خلاف ما لو خلظ فی أوعرة موجهة ری جددها 
وخ رد اھ . قال القسطلانی ففیہ دفع توہم من یتوہ أن مثل هذا لا حوز 
بیعہ لاختلاط جيده بردیئہ لآن هذا الخلط لایقدح ف البيعء لانه متمبز ظاهر فلا 
بعد غشاً حلاف خلط اللبن بالماء فإنه لا يظهر » 1 ه . قات : فكأن هذه الترجمة 
' عازلة الاستثناء من الترجمة السابقة وهى باب إذا بین الببعان الخ . والمعنى أن 
الخط إذاكان ظاهراً مرأی من المشرى لا حاجة إلى ببان ما فيه من ا سد . 
" وااردیء؛ ٢۱ء‏ ۱ ۱ 0 ۱ 

() قآل الحافظ : كذا وقعت هذه الترجمة ههناء وف روایة ان اللکن بعد _ 
خمسة أبواب وهو ألِق لتتوالی تراجم الصناءات » أه . وقال المنی بعد ذكر قول ٠‏ 
الحافظ : قلت توالى القراجم إنما هو أمر مهم ء والبخارى لايتوقف غالب فرعاءة 
التناسب بين الابواب 1ه . وقال السندى : قوله ياب عافیسیل الم أى هل 
لكسهما أصل بأن كانا وقت تی عل وقررخا على ذقك أو عر من الامور 


الجزء السادس ۲٢‏ 


اك يت ا ا 1 تی کے 


قد اروا ,عل وب ا۷ بوذا اہ من عر كف 
( باب ما بمحق الكذب ) 
الظاهر 9" أن کاة ما مصدریة وإن كانت موصولة فالضمیر المنصوبعذوف 
لان العائد المنصوب جائر الحذف والمعنی باب بیان ما بمحقه الكذب وهو البركة. 


الحادبة 'ھ. قلت : والاوجه عند هذا العبدالضعيف أن الإمام البخارى لم یذ کر 
هذه الترجية ههنا من حرث الصناعة ٤‏ حی يقال إنه ذكرها فى غير عحاها » بل هذه 
الترجمة نظير لبي عالط من الدّر ؛ وكأن المصنف أ شار بذلك إلى جواز بیع اللحوم 
مع العظام دفعاً لما یتوہ أن من یبیع اللحم لا يجوز له أن ,دخ ل العظام فى الوزن . 
لان اللحم مع العظام كالخاط من القر بل فی هذه الترجمة ترق من الترجمة الاولى 
لان ردیء القر هو من جنس القر الاعلى ؛ والعصب والعظم ليسا من جنس اللحم 
ومع ذك یاعان مع اللحم ء وما يظهر من كلام الشیخ قدس سرہ أن الغرض من ٠‏ 
المرجمة بيان جواز یع للم مع تلسه بالدم 2.5 

(١)آشار‏ بذلك [للدفع مایتوہم أن الإمام البخارى رضى التهتعالى عنه ذكر فى 
الرجمة اللحام والجزار » والظاهر أنه أراد بالثانى لم الجن ور وبالاول غیرہ 
وما ذكر فى الحديث واقعة حال لا حوم لا ؛ والظاهر أنه كان لم شاة لما فى 
الروابة من لفظ غلام قصاب وهوذاج الانم ؛ کا سيانى فى كلام العييى » قالالعيتنى : 
اللحام بباعاللحم ٠‏ والجزار الذى بحزر أى ينحر الإبل ؛ وقال القرطى : اللحام هو 
ا جزار: والقصاب على قياس قوم عطار وار للذى يديع ذلك فهذا كارأ يت جعل 
اللحام وا جز ار والقصاب معنى واحد: فعلىهذا تحصل المطابقة بينالترجمة والحدیف 
ولكن فی عرف الناس: اللحام من بیع للم » وا جچزارمن بجزرالجزورأی پنحرہ ؛ 
والقصاب. من يذب الغنم ؛ وأصله من القصب وهو القطع . يقال قصب القصاب". 
الشاۃ أى قطعها عضواً عضواً . ١ه‏ ۱۲ . : 34 

)١(‏ وكلا التوجيهين واضح وعلىكل منہما فللمحوق الركةكا فى الحديث: 


ج7 -- ۱ 87ت 


قوله : (یا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا الربا أضعافاً مضاعفة) هذا القيدليس'" 
لجواز ما لیس فنه مذ القيد حتى مجوز من الربا ما ليس أضعافاً مضاعفة بل 
القصود بزيادة هذا القید تشذيع فعلتہم الى يرتكبونها حرث يؤتون درهما - 
ويأخذون بدلہ دراہم وهو ما لاق شناعته » وكان ذلك نظير قوله تعمالى . 
«ولاتكرهوا" فتياتكم على البغاء ء إن أردن تحصناء فإن حرمة الإ کراہ على الزنا 
لدت نتذلقة ] كزاهين ادعی موز زكر اههن إذا لم يكرهته بل إما زاد هذا 
اید تشنعاً لما يفعلونه ؛ فكذلك حرمة “الربا و[ن کانت لا لا تتعلق بكونه ضعفاً 


وعلى الموصواة لہ العبنی إذ قال : أى هذا باب فى بیان ما بمحق أى الثىء الذى 

. بمحقأى يفسد ويبطل الكذب من البائع فى مدح سلعته ومن المشثرىف التقصير فى 
وفاء القن ؛ وقوله الكتيان بالرفع عطف عل الكذب وهو الإشحفاء من البائع عن . 
عيب سلعته ومن المشترى عن وصف المُن ١٠ھ‏ . قلت : وذكر البائع والمشثرى 
٠‏ كامهما لما فى الحديث من لفظ کا وكذيا بصیفة التثدية . 

)0 وهذا واضح » وفی حاشية امل على الجلالين ين ار جل فى الجاهلية. 
إذا كان له دين على إنسان وحل الاجلو م يقدر المديون على الاداء قال له صاحب. 
الددن زدف فى ا مال حتى أزيدك فى الاجل ء فرعا فعل ذلك مرار ا فيزيد الدن؛ 
أعتمافاضاطة غازت 4 وغارة الكرك ,ومضاعلةه إشارة [ل نكر امت 
امآ بعد عأم کا كانوا يضعفون » وهذا توبيخ لاتقبيد» أو بحسب الواقتة أى لیں 
المراد من قولہتعا یە أضعافاً مضاعفةء أنهذا وع من الرباحرام دوذغيره » بل _ 
تخصيصه بالذكر ما ذکر ؛ والحاصل أنه قبد للنهى. حسب ماكانوا. عليه » لا للنهى 
مطلقاً ليستدل بالمفهوم على أن الزبا بدون القيد جائز ؛ وف السمين اضعافا جمع 
پرٹ رق ت جو مرا 8۶ وهر دمت 
عضاعفة ٤ھظے‏ 

)۲( فنی الجلالين قولہ ۳+“ ۰م 

الإإكراه فلا مفهوم الشر طٰ ؛ قال صاحب!اجحل: أى ما بشعر به منجوازالا كراه 


تحار ناشن ا جا ۲۷ 


أو مضاعفاً إلا أنه زاد هذا القيد لا ہم کانوا يأ كاون الربا كذلك وهو أشنع . 
( باب مؤكل الرہا) 
ودلالۃ!'' الآبة عليه من حیث أن مؤكل الربا معين على ما یفعلہ الا کل 7 
: عدم الرك لامور به فى الآبة . 
قوله :( هل تدرى ما ينفر صيدها ) إنھا فسر هذه الكلمة ما أن اھرھا 


عند انتفاء هذه الأرادة معأن الإكراه على الزنا حرام؛ وإن لم يردن التحصن؛ نعم 
فايدته في الاب ا مبااغة فى اانهبىعن الاکراہ يعنى أبن إذا أردن العفة فالسد أحق 
الإرادتها ؛ وف ان السعود قوله تعالى « إن أردن » ليس لتخصيص الہی بصورة 
إرادتين التعفف عن الزنا وإخراج ما عداھا من حکه کا إذا كان الاکراہ بسبب 
كراهتين الزنا الخصوص: الزانى أو ‏ حصوصالزمان أو الخصوص المكان أو لغير” 
. “ذلك من الامور. المصححة للإكراه فى ال » بل للحافظة على عادتهم المستمرة 
٠‏ حيث کانوا يكرهوهن على اللغاء وهن يردن التعفف عنه مع وفور شہوتہن الأمرة ' 
: .بالفجور وقصورهن فى معرفة الامور الداعية إلى ا حاسن الزاجرة عن تعاطى 
القباتح ٠ه‏ . قال صاحبالجلالين : نزلتفى عہداللہ بن أنى کان بكره جواريه على 
الكسب بالوناء اھ قال صاحب ایل : وكن ستاً فشك مہن ثتان لی يللم 
فزلت الام اھ 
)0 أجاد الشیخ قدس سره ںا الآ عل اترحة 5 وسكت عن ۱ 
ذلك الشراح قاطة ء وأجاد بعض أحبتى الاذكياء حيث قال : نہ لا ينعد من 
جودة طبع الإما مالبخارى أنه استدل بعموم قوله تعالى : دوڈروا ما بق من الرباء 
. فإن الامى بالترك کا يدل عل ترك الاخذ يتناول المعطى أيضاً ؛ أى يرك أداء 
ما بق عليه من الرباء ومن ا0 الا و ردير 
الحتمل  .۱٢‏ 
(۲) در د اشيخ قدس سرہ 7 أدق لطأ 3 يتعرض إذلك الشراح قاطبة 


۲۸ لامع الدراری 


كان مما يؤل إلى حرج فإن الصید لتوحشه ينف ركلا أبصر رجلا ولو من بعد 
. فيكون تتنفيرا فيأثم » وحاصل تفسيره أنك مأخوذ با تفعله قصداً منك لاعلى 
٠‏ ما يفعله الصيد خوفاً منك وتوحماً . . 
قوله : (كنت قينا فى الجاهلية ) [ما استدل بفعله ۷ فى الجاهلة لانه لو كان 
حراماً ما طلب الواجب بعملہ الحرا وو » والظاهر أنه كان يطلب منه 
ار ملا ما ۱ 


رای يذهب عليك أنالإمام اللخاری تر جم على هذه الاحاديثدباب 0+0۳ 
قال الحافظ : بفتح أوله على الإفراد وبضمه .على اع ء وأصله عمل الصياغة ء قال 
ابن امیر : فائدة الرجمة لهذه الصناعة وما بعدھا النننيه على أن ذلك كان فى زمنه 
كرون كالنصعلى جوازه » وهكذا قال العينى » وهو كذلك ؛ ومع ذلك فقد 
ورد فی الصياغة ما يدل على ترك اختیار هذه الحرفة » قال الحافظ : لعل المصنف 
“أعارال خديفة:: اکن تاي الف یت اسر عونم وهو عه بع مططرب 
الإسناد أخرجه أحمد وغيره » اه : قلت : وترجم أبو داود فى سئنه وباب الصائغء 
وأورد فيه حديث عمر رضی الله تعالى عنه بعدة طرق قال :سمعت رسو لاله يلم . 
يقول : ہ وهبت الى غلاماً وقلت لما لانسلبيه حجاماً ولا صائغاً ولاقصاباً ء وفى 
الانوار لاعمال لابرار فى فقہ الشافعية كره جماعة كسبالصواغ » اه . وفى هامشه . 
کذا فى الروضة : قال الرافعی : لام كثيراً ما يخلفون الوعد ویقعون ف الربا 
"ينهم نضوغ بأكثر من وزنه » قال الإسنوى وهر وجه مر جوح إذ الاصح 
فى الثمهادات أن الصائخ ليس من أهل الحرف الدنيئة إلى آخر ما ذكره » -- 
أن الإمام البخاری أشار إلى تلك الروایات بقولہ فى الرجة ما قبل 19 ٠.‏ 70 


)١(‏ ماأفاده الشيخقدس سره ظاهر من لفظالحديث وإلائقياب رض الهتعالى 
عنه كان قینا فى الإسلام أيضاً ء فقد تر جم الإمام الخغارى على حدیث الباب 
فى كتاب الإجارةه باب هل يؤاجر الرجل نفسه من مشرك فى أرض الحربء قال 


الجزء السادس 7 : ۲۹ 


1 أ ۷۴ھ004 أن حاشيتها لم يكن من غيره بل 
كانت فہا نہ فكانت منسوجة فا ومعها : ۱ 
. الحافظ : أورد فيه حدیث خباب وهو إذ ذاك مسلم فی ملہ للعاص بن وائل وهو 
مشمرك؛ وكان ذلك بک وی إذ ذاك دار حرب . واطلع انی عَلِْمِ مقر على ذلك 

وأقره » أه. ٠‏ ور جوعل حديث الباب الإما مالبخارى ههناد باب ای القینوالحداد 
قال الحافظقال: ابن درید أصل القین لمدادثم صاركل صائغ عند العرب قیأفقال 
: او : القينالنى يصلح الاسنة والقین أيضاً الحداد ء وكأن البخارىاعتمد القول 
لصائر إلى التغایر يهم » ولي ق الحديث الاف أوردة فى لباب إلا ڈگرالقینء 
ا به فى الترجمة لاشرا کھما فى الحم » أه . وتعقب عله العينى 
فقال : لا حتاج إلى هذا التكلف الذى لاروجه له ء والوجه أن القین يطلق على 
معان كثيرة يطاق على العبد وعلى الامة فعطف الحداد على القين ليعلم أن مراده من 
القين هو الحداد لا غير » اه . ونئعه القسطلانى إذ قال : لا كان القين يطلق على 
العبد وغيره عطف المؤاف الحداد على القین لف تفسیر ليعلم أن مرادہ من القین 
الحداد لا غير ١ھ‏ . قلت : وقد عرفت فا سبق أن غرض المصنف بهذه ااراجم 
سان عون هده 8۶و ؛ ولا بعد عندی أن الإمام اللخارى لمح بالرجمة إلى 
ما سأق قریاً فى باب العطار. مثلالجليس السو ءكثل كير الاداد يحرق يبتك : 
أو ثوبك أو بد منه رع خیثة فھذا يوثم جو ری ۱ 
أبو داود عن'.ريدة بن اللحصیب ان رجلا جاء إلى إلنى یك وعليه خاتم من 
حد يل فقال. ل ل موی يوم أنالحداد 
صانع لحلية أهل النار؛ فقبہ الإمامالبخارى بالترجمة والحديث على كونها من حرف 
الصحابة رضى اللہ او و اھ ۳ء 


() قال القسطلانى : أى منسوجة فہا 20 القاب کا قاله . 
فالكواكب ١‏ اه: وتقدم الحدیشفی كتاب الجنائز فى باب مناستعدالكفن ء الخ 


به-ف لامع الدراری 


تللتضنتم۔_شمجند؛- یں سس :٭؛زشسش'زتز-زشزچمتچچ-ز'چصصزرر رر جم سو سو ابچ .تد 

قوله : ( أشرى رسو ول ارہ ماق يلت ) احۃجاجہ هذا مبی على قاعدة جری ا لد 
أو ا معالق على وجهها عق دون أن ميدكا أحدهها على الآخر وإن كانت القضية 
متحدة وإلا فقد علم أنه 7" عل لم يكن ذهب هناك تفه النفسة ۔ 


بلفظ ببردة منسوجة فبها حاشیتہاء قال الحافظ قال الذاودى : چا نا لم تقطع من 
لوب فشکونبلاحاشة ۱ ؛ وقالغيره حاشة الآوب هد يه؟ ؛ فكأ أنه قال: إنها جديدة لم 
يقطع هد ہا وم تلنس بعد ء وقالالقراز : حاشیتا الثرب ناحبتاہ اللتان فى طرفهما 
اهدب » اه . قلت : والاوجه عندی فى سناہ أن حاشيتها لم تكن ذات هدية 
بل كانت منسوجة: وهاتان الطریقتان معروفتان فى الأردية ہ وا نادیل بعضہا يكون 
ذات هدية ویعہا منسوجة ا حوائی » ۱۴ء ظ 

)١( .‏ ظاھر كلام الشیخ قدس سره .أن ذلك 2 ومعروف ؛ ولكنى لقصور 
نظرئعل الروايات أجده إل الان ؛ بل ظاھر کلام الحافِظ وغ خلاف ذلك فإنه 
قالفى كتابالرهن : قولہ ولقدرهن درعه . معطوف على محذوف ينه أحدمن طریق 
ان العطار عن قتتادة عن أنس أن وديا دعارسو لالنه يبه ار فأجايه ؛ ؛ وقول 
ومشيت إلى الى َلثم مخير شعير إل » ووقع لاحد من طريق شييان عن قتسادة 

عن أنس لقد دعی رسول الله ملک ذات يوم على خبز ضر رما كان 
الوودى دعا الى يله على لسان أنس : فلهذا قال مشيت إلله مخلاف مايقتضيه ظاهره 
أنه أحضر ذلك إلیه ٢٠ھ ٠‏ ویؤید کلام الششیخ ما 3 رجه أبو دأود من حدیث 
عبداللهالهوزف قاللقيت بلالامؤذن رسولاله ملک حلب فقلت : بابلال حد ثنى كيف 
كانت نفقة رسول الله 0 قالما كاثله ثى كنت أ نا الذى ألى ذلك منه منذاعثه اللہ 
تعالى حتى وف له ل ركان إذا آناہ مل فرآہ عارياً یأمری فأنطلق فأستقرض 
فأشترىله اللردة فأكسوه وأطعمه؛ الحدیث » ظاهره أن هذهالآموركانت موكولة _ 
إلى يلال رضى الله عنه » وقال الحافظ فى مبدأ الباب : وفائدة هذه الترجمة رفع 
توہم من یتوہ أنتعاطى ذلك يقدح فى المروءة ثم قأل : وفى هذه الاحاديث مباثمرة 


الجرء السادس : لاض 


قوله : ( وم يكن ثىء أبغض إلى منه "2 ) وذلك لانه قدكان عاد إلى عادته . 
العادية » وت اادیة بده بيوم » ' 


00 شراء الله ا" له من يكفه إذا فعل ذلك على سیل 
التواضع والاقتداء بای یڑ فلايشاك أجد أنهكان له من يكفيه ماہرید من ذلك 
ولكنه كان رفعلہ تعلما ول؛ مريعاً 1 : 


)١(‏ أى من زد جمل وكان عرفه من عادته َه الكر عة من التفضل عل أصحاءه 
وإله أشار الشبخ بقوله وذلك لآنه إل قال ا مھلب : یھی تأويل ماوقع فى بعضل ' 
الروایات من ذكر الشرط على أنه شرط تفضسل لا* مرط فی أصل البيع ليوافق 
إزوابة من روى «أفقر ناك»و«أعر تك وغير ذلك ء ويؤيده أنالقضة كلها جرت عل 
وجهالتفضلوالرفق بجا بر ء ويؤيده أيضاً قول جار: ھو لك؛ قال: لا؟ بل بعنيه فلم 
تنایقبل منه إلا تن رفقاً به إلى آخر ما ذکرہ الحافظ فالفتح ء » ثم قالأيضاً وقؤلةلم . 
: نکچ گی أبس إلى منه لح هذه الروایة مشكلة مع قوله اللتقدم وم یکن لہا ناضح 
۱ غيره » وقوله : وكانت لىإلبه. حاجةشديدة ٠ ٠‏ ولكنى استحييت منه ومع تدع خاله 
ا له على ببعه » ویمکن اع بأن ذلك كان فى أوك الحال ؛ وكان القن أوفرمن قبفته . 
وعرف أنه کن أن يشترى نه أحسن مه وبق له بعض امن فلذلك صار يكره 
رده عله ء ولاحد من طريق أفى هسيرة عن جابر فا أتيته دفع إلى البعير » وقال 
مراكة فزرت برجل من ابد تأخيزت مل بيب وويقول :شی منك اہر 
ودفع إليك القن؛ ثم وهبه لك؛ قلت: وھ ٤‏ 5 ۱ 


.۔(ء)کا مو نس حديث باب بفظ قدم رسول أله قب وقدمت ادا 

وقال ال نقدمت؛ قلت: ؛ نعم؟ وتخالفہ ماف كتاب الاستقراض من البخاری فلمادنو نا 

: منالمدينة استأذنته » فيه قال تزوجت بدأ أ أم بكر آ؟ الحديث » و ىكتاب الجهاد 
,قال : انت أهلك فتقدمتِ الناسی إلى الد ینة: ؛ قال الحاؤظ م ظاهرضما التاقض 


وجواب الؤلف!"' فى اْجاجہ على أنه پصسیر مقبوضا وإن بق على البائع 


لان فى أحدهما ؛ أنه تقدم اناس إلى المدينة وفى أخرى أن النی يلقم قدم قبله 
فیحتمل فی ا مع یینہما أن يقال إنہ لايلزم منقوله فتقدمت الناس أن يستمر سبقه . 
مم لاحهال أن يكونوا بحقرہ بنمدأن تقدمهم ما لنزوله لراحة أو نوم أوغيد 
ذلك ء ولعلہ امتثلأمر .تل ہن لاہدخل ليلافيات دون المدينة واستمر النى يِل 
وس ولم يدخلها جاہر حتی طلع نهار والعلم عند الله تعال 0 
:۱ قلت : والاوجه عند هذا المفتقر إلى رحة الہ تعالى فى وجه ا جع بنهما أن تقدمه 
رضى الله تعالى عنه كان فى انجیء إلى أهله فى پنی سلية وہم کاتوا فى حوالى المدينة 
كافى حدیثٹ :عدیارم تکتب آثارك» راخ : قدومه إلى انی اٹ المسجد النبوى إل 
الند من قدومه کک ۳ء 5 


70 ۹ ہہ" الاریٰ ؛ وقوله ظاھر خیں 
لقوله جواب المؤاف وم یتعرضن فى تقرير مولانا مد حسن المكى 00" ۱ 
وتكلم علیحدیث ابنعر والمؤدى واحد ء لانهما دلہلان للرجمة فقالقوله : : عذيه 
وکان الراكب عليه ابن عبر » وو کر وب الذائب والوكيل کرکوب ا مو کل ؛ وبا حلقة 
أنالمقصود من قوله وهو عليه أن المع فى قبضه ول يقعنه المشترى بعد ابيع هل 
بجوزالیع أم لا؟ فالحاص ل أن امیر کان فى قبضة عير وم يقيضه الی يله مع أنه 
وهبه إلى أن عمر ؛ ٠‏ فعلم أن اللیع لون قبض المشترى جائز؛ ولا یتوقفصحته على . 
القبض. ٠‏ نم القبض یتوقف عله وجوب الین على المشترى فلايحب عله القن قبل 
القبضء ولاينكره الخاری أيضاء فإن قات وا بالیع أو ا بة أو 
- وهماقبل القبضلايحوز عندنا مع أن انی بل يلت وهبالمير إلى ابنعير قبلقيضه له. 
قلت : إذا كان حضرة لائع الاول وفى جلسرالقد الول چا رعندنا ؛وههنا كذلك 
غیر أنه لاحوز الببع من الائع الآول ؛1'ما یجوز من اٹاٹ ء والوجه فى ذلكأن 
قبِض الموهوب له وقيض المشترى الثانى يك عن قبض نفسه وقبض بائعه کلہما 


۱ الجزء السادس ۱ رض 


وفى بده ظاهر لآنه لم یکن الببع فما نحن ذه إلا جرد!'' الاسم لاحقيقته » عأ 
لو سلم أنهكان يبعا فلا يحل ترکہ عند البائع إذا لم یکن معه شرط النرك فإن 


ذیستغنی عن قبض ا لشتری الآول ؛ فهو قبضة واحدة صورة قبضتان ممنى لقیامھا 
مقا م قبضتين ء ثم لوكان المرأد بثو[ له : له 8 وهو عا أى المشترى عا فالتطرق حذئذ 
0 وب أبن عمر وقبضه الأول لما كان كافياً عن قبضه للھیة ء وعن قيض الى 
لتم اشراء أيضاً بتقربر النى ملقم لالہ لم بجدد عايه القبضفكان ركرب المشترى 
وفبضه الأول أيضاً كافياً عنقبضه لاشراءو ولا ےتا ج إلى تج دید القبض ء وحمل ترجمة 
الخارئ على هذا الاحتمال أظهر عندى .. هذه الت مذكورة فالمهداءة » وھذا 
من استخاط إمامنا رحمه الله تعالى حرث قال : إنه لا رز التصرف للمشترى ف 
المع قبل القبض للنصوص الواردة فى النهىعنه . ثم قال : وقد بجر زأبطاً فى الصورة 
الى یکنی فہا القبض عن قبضتین واستبط هذامن حديث ابن عبر :وإن همذا 
آرأيا(©) دقیقاً ولقه دره قیا . : 0 


)١(‏ وإلى ذلك جنح غير واحدا من السلف : قال الحافظ : قد جاح الطحاوى 
إلى تصحِح الاشتراط لکن تأولہ بأن الييع المذ کر ور لم يكن على الحقيقة لقوله 
ف آخ 8 راف ماكستك إل قال : فإنه بشعر بأن القول المتقدم لم يكن على التبايع 
حقيقة : ثم قال الحافظ : وقال المهلب ينبغى تأويل ماوقع فى بعض الروایات سس 
ذكر الشرط على أنه شرط تفضل لا أنه شرط فى أصل الیع ليوافق روایة من 
روىأفقرناك ظهره وأعرتك وغير ذلك ما تقدمء ویؤدہ أن القصة جرت کلباعلی 
وجهالتفضل والرفق جاہر ( ويؤيده أيضأ قول جار ہو لك قال لابی بعنیه فلم یقبل 
منه إلا من رفقاً به . وسرق الإسماعيل إلى نمو هذا وزع أن اللکتة فذ كرالييع 
أنه يلقع أراد أنيير جايداً على وجه لابحصل اغيره طمع فى مثله فبايعه فججله على 


(*) كذا ف الأسّل ؟از. 


۱ لامع الدرارى‎ , ۳٣ 
جمس سس تش سس سے نٹ مٹسس جخصتصصتسٹتست ص ا سو رر سا‎ 
البائع يله بمد قلل ء والاحتجاج ما ورد”" فى الروايات أن جابرآ‎ 
0: اشرط ا إلى و لے چج- نهم حتتجون اليد‎ 


اسم البيع ليتوفر عليه بره ويبق العیر قائما على ملکہ فيكون : ذلك أهنأ 57 
إلى آخر ماق کر الحافظ ۲ 


.. وو ضیح ذلك أنه قد ورد فى بعض روایات كلم اهس اقتراط بها‎ )١( 

لنفسه الركوب إلی ا مدینة ؛ استدل بذلك اللْمامأحمد 7 حنیل على جواز الیع بشرط 

واحد : قال الةسطلانی : احتج ب٭ أ ےد على جواز بيع.دابة بشرط البائع لنفسه : 
ركو ما إلى مرضع معلوم ء قال المرداوی:وعلهالصحاب وهوالمعمول به فالمذهب 
وهومن المفردات . وعنه لایصم » » وقالمالك بج رز إذا كنت المسافة قرية ء وقال 
الشافعسة بة والحنفية : اممھرا إءدتالمسافةأوقربت لحديثالهى عن یعوشرط:ٴ 
. وأجابوا عن حديث بجا , و بال واقءة عبن تطرق لالہ ہا الاحتالاتلانه عله الصلاة. . 
٭واللام أرادأنبعطه ان هة بة وم بردحقیقة ة البيع,دايلا أآخر القصة ء أ أوأن الشرط 
الميكن فی نفس العقد ؛ بل سابقاً لم یؤلر »وق ور ون وأعرتك 
ظهره إلى الدینة ء فزال الاشکال ١ھ‏ ۱ 


١ 
ذكرفى لباب مأب ق قبض اشتریالیم‎ ١ م لاھب عِْك أن الإما‎ 5 
وذ کرھذہ المسألة فثلائة أبو 07 ههنابقوله : وإذا ُشٹزیدارۃ آوعلاغ:‎ 
: قال الحاظ فى شرحه : : يعنى أو يشترط فى القِض قدر زائد على جرد التخلية ء‎ 
ومح مسألة خلافة سأ شرحها قرياً في باب إذا اتی شيثاً وهب من‎ 
وقال العبی: : فهذه الرجمة قولہ وهو عله : :أى وا ال أنالائم على‎ ٠ ساعته 7 ه‎ 
' ال »وقال الكرمانى : أى البائع عله لا المسترى » قلت : لاحاجة إلى قوله‎ 
لاالمشسرى؛ لانقولہ اشترىقرينة ع أن ٴالبائع هو الذى عليه ء وهذه القريئة تجوز‎ 
عودالضمیر یو کور ظاھرا, وقولہ :هل يكو نالشراء المذ ذكور‎ 


۱ بوه السادس ٥‏ 
ل سح سم مس م ص ب ب ب ا ا ج+٦ہ‏ ل کے 


قبضأ قب لأن ینزل البائع عندابته؟ وفيه خلاف فلذلك لم يذ كرجوابالاستفبام»اه. 
ثم برجم البخارى باب إذا اشتریشیئاً فوهب مزساعته الح . قال الحافظ : أىهل 
ينقطع خیارہ بذلكت؟ قال ابن اخیر : أراد البخاری بات خیار ا جلس بحديث اہن 
عمرمانی حدیئی الباب وهر بين فى ذلك ٠‏ ثم خشی أن يعترض عليه حديث ابن عبر 
فى قصة البعير الصعمب لان ابی ييه تصرف ف البكر بنفس "سام العقد ٠‏ فأساف 
الجواب عنذلك ف التزجمة بقولہ : ولم ینکر البائع» يعنى أن اطبة المذ كورة إنما 
عت بإمضاء البائعم وسکوتہ ا ٰزل منزلة قوله » وقال ابنالتين: هذا تعصب من البخارى 
ولاظن بانی یق أنه وم فنه لأحد خیار . وأجاب عنه الحافظ رحمہ اللہ باحتیال 
أن مر رضی اللہ عنه فارقه يِه بعد ذلك. “ثم قال: قال ابن بطال : أجمعوا على أن 
البائع إذا لم شكر على المشترى ماأحدثه منالهبة والعتق أنه يبع جائز » واختلفوا 
۱ فم إذا أنكر ول يرض فالذين يروك” أن الیع مم بالکلام دون اشتراط التفرق 
بالابدانيحيزون ذلك ء والحديثك حجة علیہم ء قال ا لحافظ: ليس الامرعل ماذکرہ 
من الإطلاق بل فرقوا بين المببعات فاتفقوا على منع بيع الطعام قبل قبضہءواختلفوا 
فم عدا الطعام على مذاهب : أحدها لا جوز یع ثیۂ قبل قبضه مطلقاً وهو قول 
الشافعى وحمد بن الحسن ء انیہسا جوز(٭) مطلقاً إلا الذور والارض وهو قول 
أى خیفة وأنى يوسف» ثاللها موز مطلقاً إلا المكيل والموزون وهو قول أحمد 
وأسحاق » رابعها يحوز مطلقا إلا اللأكول والمشروب وهو قول مالك وأن ور 
ثم ذكر الحافظ الاختلاف ف المتق والو قف واطبة وغيرهاء ثم قال : وحدیف 
.ان عمر فیقصة العير الصعب حجة لمقابله » ویمکن الجوابعنه بأنه حدم ل أن يكون 
. اب عمر كان وكيلا فالقيض قبل ا ٰبة » وهو اختیار الغوى:قال : إذا أن الشری 
المواهز بلمنی قبض المبيع کی وتمالبييع وحصلتالبة بعده» وقداحتج به للمالكية 


(8) كذا فى الأضل والصحيح لاحجموز ؟از. 


۳ لامع الدزارى 


وا حنفیة فى أن القبض فی جمیع الاشياء بالتخلية:وإله مال البخارى کاتقدم فی باب 
إذا اشتری داءة وهو علیہا إل » وعند الشافعية والحنابلة تنك التخاية 00 
والاراضى وما أشهها دون القولات » واذلك لم يجزم ابخارى فى الحك ؛ بل 
أورد الترجمة مورد الاستفہامء 5 مختصراً . وقال الم فى هله 0 
إذا اشترى شيئاً فوهه من ساعته إل ونام يذكر جوا بإذا لمكان الاختلاف 
فه فإن المالكية والحنفية جعلوا القيض فی جیع الاشياء بالتخلیة ء وعندالشافعية 
والحنابلة تكنى التخلة فى الدور والعقار دون المقولات 1٠‏ ه. ثم ترجم الإمام 
الخاری ہاب إذا اشترى متاعً أودابة فوضعها عند البائعء وأورد فيه أثر ابنعير 
.ما أدركت الصفقة حا یحموتءآفھو من المتاع ؛ وڈ کرالحافظ خر بجہ غزاظطاری 
وغيره ؛ ثم قال : قالالطحاوى ذهب ان عمر إلى أن الصفقة إذا أذركت شنا حا 
سو اسر سرت تيور رت ' فدل على أنه كان پری أن ابيع 
یتم بالاقوال قبل التفرق بالا.دان ؛ وتعقبه الحافظ بأنه احتجاج با محتمل فی 
معارضة أمى مصرح » ثم قال : قال ابن حبيب اختلف العلماء فيمن باع عبداً أو 
احتبسه بالْن فهلك فى يديه قبل أن يأ المشترى بالہن ء فقال ابن الميب ٠‏ ریعة 
هو على البائع » » وقال سلهان بن د سار هو على المشترى » ورجع إليه مالك بعد أن 
كان أخذ بالاول ء وتابعه أحمت وإسحاق ء وقال بالآول الحنفية والشافعية » والاصل 
فى ذلك اشتراط القيض فى مة الببع فن اشترطه فى كل ثىء جعله من ضان البائع. 
ومن لم يشبرطه جعله من ضمان المشترى ١‏ 1ه . سيأ كلام العينى فى هذا الاب 
فى حله ؛ قال الخرق: إذا وقع الیع علىمكيل أو موزون أومغدود فتلف قبلقيضه 
فھومن مالالبائع » وخکی ا موفقاختلاف رواياتهم ففذلك » وحك عن |بزعددالبر 
الأصح عند أحمد بن حنبل أن الذى »نع من ببعه قبل قبضه هو الطعام » ثم قال : 
وماعدا المكيل والموزون والمعدود فإنہ يدخل فى ضمان المشترى قبل قبضه » وقال 
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باب شراء الإبل اطي (0): 


أو حذيفة كل مبیع لف قبل قبضه من ضمان البائع إلا العقار » وقالالشافعى : كل 
مبيع من تمان البائع حتی يقيضه المشترى » وحکی أبو الخطاب عن أحمد روایة: 
أخرى كقوله » اه 8( . ْ : : 


() قال الحافظ : الهم بكسر الماء جمع أهم للمذکر؛ ويقال للاتی صمى » 
وقولہ الحائم الخالف المتصدء قال ان التین : ليس ا مہائم واحد الهم » وما أدزى 
ان(8) ذكر الٰخاری الهائم ء وقد أثثيت غيره مانفاه : قال الطبرى فى تفسيره : 
امم جمع أهم ؛ ومن العرب من يقول هائم”ثم يجمعونه على هم “کا قالوا غائد 
وغیطہ » والإيل الهم لی أصاءها الطيام'بضم الطاء وكسرها داء تصير منه عطٴی 
تشرب فلا تروی » وقيل : الإبل ا مم المطلية بالقطران من ا جرب فتصیر غطٴی 

. من حرارة ا جرب ء وقیل هوداء يندأ عنه الجرب, ثم أسند غن ابن عباس فیقوله 
تعالى «فشاريون شرب الهر» قال الإبلالعطاش ا ه: زاد المینی : وقال ابنسيده 
ا میام داء يصيب الإبل عن بعض الیاہ بتهامة یصیہا منه مثل ا می ء وف کتاب 
الإبل للنضرين شمیل أماالحيام تحو الدوار: جنون يأخذ الإبل خی تہلك ء وأجاب 
المینی عن إيراد ابن التین بأن البخاری لما رأى أن الحم من الإبل كالنى قاله النتضر 
ان شمبل شہہھا بالرجل ال حائم من العشق ققال : الحائم الخالف للقصد فى كل ثىء ' 
فكذلك الإبل الهم تخالف القتصسد فى قيامها ؤقعودها ودورها مع الشمس_ 
كالحرباء ء ١‏ ه . وقال القسطلانى تعاً للحافظ عن النوادر لآنى علىالحجرى الهيامداء 
يعرض للإبل ؛ ومن علامة حدولہ [قبالالبعير علىالثسمس حيث دارت واستمراره 
لی أ كله وشرنه و يدنه ينقص فإذا آراد صاحه استيانة آمرہ استباله فإن وجد 


(#) كذاف الأصل ؟١ن‏ 


۳٣‏ : ا 0 لامع الدرارى 2 ْ کت 
يعنى بذلك أن بنع المعيب 017 جائز نافذ ولو من غير [ظهار العنب إلا أن. 


وو ا م يأو ہرہآصابہ ایم 6 وهذا یتضح 


.0 “ف المديك را یع الٹیء العیبإذا بنە یائم ور ورضی به 
المشسرى سواء ينه الباائح قب المقد أو بعدہ ؛ لکن إذا أخر بہانہ عن الع مد “ليت 
الخبار للمشترى ١ ١‏ ه . ھکذا قال العینی إذ قال : وفى الحديك جواز شراء لیب : 
ومنعه(0) إذا كان البائع قد عرف عببه ورضيه المشترى ولیس‌ھذا من | افش: وأما . 
ابن مر فرضى بالعیب والتزم» فصحت الصفقة فه»ا١ه. ٠‏ وبواس بفتح الدون 
وآشدید الواو وبعد الالب سين مهملة » وللقابی بکسر الثون والتخفيف » 
والكشدين:: نواسی كالرواية الأول لكنه يزيادة ياء النسب المشددة کذاف القسطلاف ہہ 

وغڑا الخافظ الاول إلى الاکثر وقال : ذکر ا میدی فى آخر الحديث قضة قال 
وكان نواس مجالس ان عمر؛ وکان یضحکہ فقال بوم وددت أن لى أبا قييس ذهب 
فقال له ابن عمر ماتصنع به قال أموت عليه » | ه. ثم قال الحافظ قوله : لاعدوی 
قال الخطاى لا أعرف للەدوی ههنا مم معنى إلا أن يكون الحيام داء من شأنه أن من. 
وقع , جرد و عد غيره لهسا معز نى ظاهر أى رضيت 
بٰذا. الببع على مافيه من العيب ولا أ عدى على البائع اکا ابكار هذا التأويل 
'اان التين ومن عه ٠‏ وقال الداودی ا معی قولہ لاعدوی : اہی عن الاعتداء 
والظل ثم ذكر الحافظ قزل أں على الحجرى فى البرادر کا ,تقدم فى كلام لقسطلانى 
ثم:قال. 0 یتضح المععى الذى ته فى على الخطاى وأيزاه احتهالا . ونه 2ے 
عطف الخاری الاجرب على الل م لاشيرا كهما فى دعوى العدوى وما يقوبه أن 
الحديث إعل هذا التأويل يصير 3 المرفوع ویکون قول ابزعير لاعدوى“تفسير 


() مكثا لأس ل وا عم فص 


۱ الجرء السادس ١‏ ۳۹ 
المشترى(0) خباراً إذا اطلع على اس ا ا ا : 


یی 
ظ یم ,ذلك 7 أن كراهة الببع نما هو إذا لم يأمن أن تستعمل هذه الأسلحة 
فی الفتنڈ » فأما إذا أمن فلا . و تس 


1 للقضاء الذى تضمنہ » ١‏ ه. زاد القسطلانى تفسيراً القضاء انی تضمنه قوله رضينا . 
بقضاء رسو لالله رک أى رضیت کرحم لاءدؤی ولاظيرة تو على التأو 7 
الاول یصیر من کلام ان عرءاه. قلت: والثانف هو الاوجه عندى وإلبه يظهز 
ميل العلامة العينى إذ قال لاعدوی تفسیر لقوله رضینا بقضاء رسول اللہ وک 9 
وقبل معنی لاعدوی ههذا رضيت هذا على ما فيه من العيب ولا أعدى على البائع 

: اختار ان التين هذا الممنى » والحديث بكون موقوفاً عی!ختیار أبن التين ویکوٹ 
من کلام ابن عمر. وعلى مافسرنا أولا یکون فى حك المرفوع ١۱ھ‏ مختصراً. قلت: 
.ولااعتداء على البائع فى رد المعيب فالاوجه أن المراد بقولہ لاعدوى الإشارة إلى 
الحديث المعروفہە لاعدوی ولاطيرة» وإله مال شيخ مشامخنا الدهلوى فى ااراجم 
إذ قال : الوجه الموافق لمذهب الفقھاء فى هذا الحديث أن ان عم ركان له رد هذه 
الإبل > ايب ' وکانلہ إمساكها فتروی فىأمرة فرأى مرضهاهناً وخا ف عدواها 
فمزمع ا ردھا لاجل'لعدوی ثم اذ کر حد یثلاعدوی فأمسكعن الرد » ا۵٢۱‏ 1 

. ()ويتنط هذا من قوله فاستقهاء قال السسطلانى فع لأس من الاستياق أى 

. إنكان الام کا تقرل فار تجعهاء وف تقرير مولانا حسين على: علم منهذا الحديث 
أن المشترى إذا علم بالعيب بعد ابيع له الخبار أن يرد وأن یقبل 1ه ٠ (١‏ 

(م) قال الحافظ : كان المراد بالفتتة مايقع بن الخروت بن انان لان ف 
يعه إذ ذاك إعانة لمن اغتراہ وهذا مله إذا اشنه الحال. فأما إذا تحقق الباغی 


جج لامع الدراری 


فالييع للطائفة الى فى جانها الحق لابأس بهء قال ابن بطال : [تماكره بیع السلاح 
فالفتتة لآنه من بابالتعاون على الإثم * ومن ثم كره مالك والشافعی وأحد وإسحاق 
بيع العنب لمن يتخذه خمراً » وذهب مالك إلى فسخ الببع ء وكأن المصنف أشار إلى 
خلاف ادورى فى ذلك ثے قال بع حلالك من شت ١‏ 1ه. وأورد الإمام 
البخارى فى الباب حديث ألى قتادة قال الحافظ : كذا وقع مخاصرآ ء ققالا ل+طالى: . 
سقط شىء م نالحد يثك لایترالکلام إلا به وهو أنه قتل رجلا من الكفار 5 ۱ 
انی يلتم سله وكان الدرع من سلبه ؛ وتعقبه ابن التین اه شف فى الرد على 
ا الخارى لآنه إبما أزاد جواز ب یع الدرع فذاکرم وضعة .من الحديث وحذف_ 
سائره » وكذلك يفعل کثیرآ » قال الحافظ: وهو كاقال*وليس ماقالهالخطانى عدفوع ؛ - 
وقد استشكل مطابقت؛ للترجمة , قال الإسماعيل: : ليسقى هذا الحد شمن , رجمة ة الاب. ٠‏ 
"فی مزا ان الزجة مشتملة عل : بیع السلاحفالفتة وغيرها» لخدي ثألى قتادة ١‏ 
منزل على الشق اڑا یہو ببعه ف غير الفتنة » وقرأت سخط القطب فی شرحه بحتمل_ 
۱ أن یکون الرجل نا قال فارضه من فأراد أن يأخذ الدرع ويعوضه عه الى کو ۱ 
وكأنه بمنذلة الیع وكان ذاكوقتالفتنة قال الحافظ : ولاغنی تعس هذا 0 ۱ 
والحق أن الاستدلال بالبيع ما هوف بيع ألى قتادة الدرع بعد ذلك لانه باع 
الدرع فاشرى بدمنه الہستان وکان ذلك فى غير زمن الفتنة » وعتمل أن الراد 
بإراد هذا الحديث جواز یع السسلاح ف الفتنة من لابخئی منه الضرر لان 
ظ 1 قتادة باع درعہ فی ,الوقت الذی کان القتال فيه قائماً بین ا مسمین والمشركين 
دأقره الى يلق والظن : ٭ اہم ببعه من مین على قتال ا مسلہین فیستفاد منه جواز 
ببعه فی زمن القتال لمن لا سخشی منه » اه . وقال لعبى : مطابقة الحديث للجزءالثانى 
من الرجمة وهر قوله وغيرها فإن بیع أى قتادة درعه كان فى غير أيام الفتنة وہذا 
يرد على الإسماغيل فی قوله هذا ویر دي مات أه ٠‏ وتعه 
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خصہ بالذكر لما فيه( من مظنة عدم ا جراز لما أنه دم فى الاصل . 


آ القسطلاف إذ قال مطابقته عو اثانی من الأرجمة١‏ اه . وما أفاده اشیخ 
قدس سرہ يرافق ماذ کرہ ا حافظ بقولہ حتمل أن ا مراد بإيراد هذا الحديث 

جراز یع السلاح فى الفتدة إل فإنه جدیں إدقة نظر الإمام ابخارى رحة ألله » 
واختاره فى تقرير مولانا ممد حسن المكى إذ .قال" : وکان و قتادة من بظطن بهأنه 
لم یعہ من بعين على قتال المسلمين فثبت جراز بع السلاح في الفتتة إذا كان البائع 
٠‏ بمن یظن به أنه لايونعه من ذئى عليه القتال » فا ورد من النهى لیس مطلق ٠١‏ ه. 
اعافہ مافى تقريره الثانى إذ قال : قوله «فبعته وكانت الفتنة مزجودة » والمشترى 
غیں معلوم أنه من أهل الفتتة أ م من غيرها ٠‏ ثبت من الإطلاق أن بيعالسلاح فی 
. الفتنة جائزوإن كان من أهلالفتنة : وحادثة الفعل تقبل العموم عندهم » اه . قلت: 
وهذا توجيه آخرلطابقة الحديث بالترجمة وتقريره الاول يوافق مافى تقرير الوالد 
. المرحوم نور الله مراقدم ٠»‏ ويشسكل على هذه التوجبهات كلها أنه ببق علها. 
ا رہ الثانى من الترجمة خالاً عن الدلیل ء ولاضير فى ذلك فيكون إثيانه بطريق 
الاولوية : أويقال أذ المراد إغيرها فتنة الكفار فالمطابقة واجمة ١١‏ . 


() ما آفدہالشیخ قدسسره واضح ؛ وقال الحافظ فى افتع : 1 سق حديك 
لباب سوی ذكز المسك وكأنه الحق یہ العطار لاشترا كهما فی الراتحة الطببة : وفى 
الحديث جواز بیع المسك والحكم بطهارته لانه مل مدحه ورغب فيه» ففيهالرد. 
ھی من كرهه ؛ وهو منقولعن الحسن الإصرىوعطاء وغيرهما ثم انقرض هذا 
الخلاف وا ستقر الإجماع على طهارة اللك وجواز بعه 1ه . وقال فى موضع . 
آخر قال الذووى : أجمموا على أن المنك ظاهر رز استماله فى البدن والثوب 


ر3 الامع الدرارى 


ظ ( باب التجارة فما بکرہ لبسه للرجال والنساء ) 
ین( بذلك أن المكروه من التجارة تمارۃ ماكر الانفاع به متا * ناما 


٠‏ مالايكره للنساء أو غيرهن ويمكن الاتتفاع به فلاكراهة فيه فدلت الروابة الاولی 
على هذا المعنى من -سث أن اثوب المذكور فيه لمالم يكره الانتفاع به لاذساء 


ويحوز ببعه. ونقل أحابنا عن الشیعة فبه مذهباً باطلا وهو مسٹٹی منالقاء.ة 
ما أبين من حى فهو ميت ء وحکی عن ابن شبعان من المالكية أن فأرۃ السك 
3 تؤخذ فی حال الحياة أو بذكاة من لإتصح ذكاته من الكفرة وی مع ذلك 
_ حكوم بطهارتها لانہا تستحيل عن كونها دما حتى تصیر مسکاکا يستحيل الدم إلى 
الل يطهرء وبحل أ كله ولیست محیوان‌حتی يقال بحست بالموت وإنما هو ثىء 
بحدث بالحيران کالیض : وقد أجمع المسامون على طزارة المسك إلا ماحکی عن" 
٠‏ عمر من كراهته ء وکذا حی ان المنذر عن جماعة, مم قال : ولابصح المع فيه إلا 
عن عطاء بناء على أنه جزء منفصل » 1ه 7 .. جم 
.. () قال الحافظ قوله :ہ باب التجارة فیا یکرہہ ال . أى إذا كان ما یتفم 
. به غير من كره له لبسه أما مالا منفعة فيه شرعية فلا يحوز بيعه أصلا علىالر جح 
امت أقوال العلمناء ٤‏ وذكر فنه حديثين » أحدھیا حديث ان عمر فی قصة عطارد 
. وفيه قوله عله نا بعشت بها إليك لنستمتع .ما یعنی تليعها.. وضیأق فی اللباس من 
وجه آخر بلفظ.[ما ہمشت بہا إليك لتبيعها أو لتتكسوهاء وهو واضح فیا ترجم له 
ههنا من,جواز وع ما يكره ليسه الرجال » والتجارة وإن كانت أخص من الببع 
لكنها جزہہ المستلزمة لهء وأما ما يكره ليسه النسےاء فالقیاس عليه : أو المراد 
بالكراهة فی الترجمة ما هو ام من التحریم والتنزيه فیدخل .فيه الرجال والنساءء 
٠‏ فترف بهذا جواب مااعترض به الإماعيل من أن حدیث ابن عم رلايطابق ال رج 
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لم يحرم بیعہ ؛ وكذلك الرواية الثانیة فِنْ الثوب ذا التصاوير وإن لم بجوز ليه 
ع دم وی بعد قطعه ميث لاتسل ارد أذ نقبدل » وقد ذا كر 
بعض (1) بالات الفائية + 


موق ذكر فها الفساءء اعد یٹ عائشة فیقصة الذرفة المصورة: ووجهالدلالة 
منه أنه يلم لم يفسخ الببع فى الذرقة »وسيأق أن فى بعض طرق الحديث المذكور 
أنه يلقع نوكأ عليها بعد ذلك: والثوب الذى فيه الصورة بشترك فالمنع منه الرجال 
والنساء + فهو مطابقللترجمة منهذه الحيثية مخلاف مااعترض به الإسماعيل » وقال 
ابن المنير: في الترجمة إشعار حمل قوله نما يلب هذه من لاخلاق له علىالعموم تی 
يشترك فى ذلك الرجال والنساء لکن الحق أن ذلك خاص ,الرجال ول'ما الذى 
يشيرك فه الرجال والنساء المنع من الغرقة » وحاصله أنحديث ابن عبر يدل علی۔ 
عض الرجمة وجديك مائشة يدل على جيعها , أه ۱۳ء 


. (1) وف الحاشية قوله فماكره لیسہ قالالعينى: المراد من قوله لبمہ استعمالہ 
ويذكر اللبس وتراد به الاستعال کا فى -ديث] نس فقمت إلى حصير نا قد اسود 
من طول ما لبك أى من طول ما استغملء والنیٰ يكرة استغالہ ارجال والنساء 
مثل الفرقة التى-فيها تصاوير فإن استعاها يكره للرجال والنساء» ثم قال فى حديث , 
عبر إن قلت: اللرجمة عامة للرجال والنساء وحرمة ليس ا حریر مختصة هم قلت : 
بت الحديث ,دل علل بعض البرجمة 0 بعده على مامها (كرماف ) 

سم قال على حدنث الهرقة قال العبتى : مطابقته لاجرء الژانی من اللرجمة إن 
5 اللبسن معناہ الاصلى. وإن جعلناه 0 ذكرناه يطابق للجرمن - 
۱ جمعاء قال الک رماق : فإن قلت الاشتراء أعم من التجارةٌ فكيف يدل على الخاص . 

الذى هو التجارة الى عقد علہا الاب ء قلت : حرمة الجرءمستازمة لحرمة الكل ». 
 + +0007‏ ۱ 


4 ۱ 0 لامع الدر ارى 


( باب إذالم يوقت الخيار) 
ہل یجوز!'' الییع؟ أراد بذلكإثيات أن الرواية لماكانت مطلقة عن ذكر المدة 
فالفصل بین مدة ومدة مما لايجوز فيكون تأييداً ذهب من لم يوقت الاجل ء 
ولنا أن نقول :ما أراد أن المدة إذا كانت مجهولة ولم تعین أو رد زائدة على 


)١(‏ قال الحافظ : قوله باب إذا لم يوقت"الخبار أى إذا لم يعين البائع 
أوالشترى وقتاً الخیار ء وأطلقاه هل جوز الیع ء وكأنه أشار بذلك ےت" 
فى خد خیار الشرط ؛ والذى ذهب إلبه الشافعية واغنفية أنه لا بر أد فيه على ثلانة 
أيام » وذهب ابن أنى ليل وأو بوسف وع مد وإسحاق وآخرون إلى أنه لا أمد 
لدة خیار الشرط بل البسع جائز والشرط لازم إلى الوقت الذى يشترطانه » فإن 

شرطا أو أحدهما ا حیار مطلقاً فقال الاوزاعی وابن أى ليل : ہو شرط باطل : 
والبع جائز ء وقال اثوری والشافعى وأا بالرأى ييطل الع أيضاً ء وقال أحمد 
وصحاق : للذى شرط ا حیار أيداً » اه . وفى الاوجز أما مدة الخبار فقال مالك 
إن ذلك لیس له قدر محدود فى نفسه و[ما تدر بقدر الحاجة إلى اختلاف 
المسعات وذلك یتفاوت بتفاوت المبعات مثل الیوم واليومين فى اختیاز الذرب 
واجمعة وا خسة الآيام فى اختبار الجارية والشهر ونحوہ فی اختیار الدار وبالجلة 
فلا يجوز عنده الاجل الطويل الذى فيه فضل عن اختیار الیع 5 وقال الشافعی: 
وأبو حنيفة : أجسل الخيار لالم أيام لا يجوز أكثر من ذلك ء وقال أحمد 
0 بوسف وشمد: رز الخارلاى مدة اشرزطت و4 قال داود : قالالاجىإذا 
شرط ا ار وم يقرر المدة م يبطل البیع وحكم فى ذلك مقدار ما تختر به تلك 
السلعة یق غالب العادة ؛ وقال او حنيفة والشافعى : يطل العقد ء وقال الموفق : إذا 
شرطا ا حیار آبداً أو متی شاءا وقال أحدهمالى ا حیار ولم يذكر مدته أو شرطاہ 
إلى مدة بجهرلة لم يصح فى الصحيح من المذهب وهو مذهب الشافعى » وعن أحمد 
أنه يصح وهما على خيارهما أ بدا أو يقطعاه » وقال مالك : يصح وتضرب ما 


0 1 الجزء السادس 6 
سل ل ل مم يي يي يي يس سئس 


| الثلاث فإن الببع نافذ منعقد وإنكان27 فاسداً كما دلت الرواية على هذا المنى ء 
وذلكلان وجود الٹیء 3 هو وجود أركانه» ورکن البيع مبادلة ا مال بالمال,تراض 
منهما وهو موجود فلا معنى لاطلان فكان ذلك تأیداً ان ذهب إلى جواز الع 


۱ مدة بختبر المبيع فى مثلھافی العادة لآن ذلك مقدر فى العادة فإذا أطلقاحل عليه ١‏ ه 
ختصرآ من الاوجزء ٠١‏ . 

)0( هذا مبی علی مسلك الحنفية فإنهم شكر له ساعیم » ولله دقة نظرمم 
فرقوا بینالیع الباطل والفاسد:وجعلوا البيوع على أربءة أ: نواع : الباطل:مالایصح 
أصلا ووصفاً ولا يفيد ا ملك بوجه حی لو اشرى عسبدآ إعيتة وقيضه 0 
لایعتق ء والفاسد : ما بص ح أصلا لاوصفاً وهو يغيد الك عند اتصال القيض 
حتى واشری عدا حمر وقبضه فأعتقه لعتق » والموقوف : ما يضح أصلا 
7 ويفيد الماك على وجه التوقف لتعاق حق الغیر كبيع عبد الغير 
بغیر إذنه » والمكروه ۔ماہصح أصلا ووصفاً وقد جاوره منهى عنه کالیع 
عند أذان اجمعة » كذا فى هامش امدایة عن الدرر ٠‏ وقال صاحب کو : 
ابيع ,الميتة والدم وا حر باطل لانعدام ركن ابيع * وهو مبادلة ا مال بالمال ؛ 
فإن هذه الآشياء لاتعد مالا عند أحد والبيع بالخر والختزير فاسد لوجود حقيقة 
ابيع » وهو مبادلة المال بالمال ؛ فإنه مال عند البعض ٠‏ ثم قال: إذا قبض 
المشترى الميع فى البيع الفاسد بأمر البائع وفی العقد عوضان كل واحد منہما مال 
برملك الميع وازمته قبمته » وقال الشافعى : لا علکہ وإن قبضہ لانه محظور فلا ينال 
به نعمة الملك ولان النهى نہ نسخ للشروعة للتضاد 2 ولنا أن ركن الیع صدر من 
أهله مضافاً إلىحله فوجب القول بانعقادہ إلى آخر مابسطه» قلت: وبقول!شافمی 
قالت ا لنابلة' فنی الشرح الكبير لان قدامة متى حکنا بفساد العقد لم یثبت به ملك 
000200 تصرف الشتری فيه بیع ولا هبة ولا عتق 
ولا غیرہ وہہذا قال الشافعی ء وقال ہو حخنیفة: يشيتالملك'فيه إذا اتصل به القبض 
إلى آخر مالسطه ' ومع ذلك اختلفوا فى الفروع ققد قال الموفق : إذا قال رجل 


گے 
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معی ا نعقاده ولوفاسدا 7) » ولابختص اتيك حنئذ من موقت الاجل فى الخيار 


لغرمه بعنی هذا على أن أقضيك دینك منه ففعل فالشرط ناطل وهل یطل ایح 
ينبنى على الشروط الفاسدة فی البیع هل تبطله على الروايتين » اه . وقال القسطلاف 
فى بابالنجش : لاجوز ذلك البيع الذى وقع بالتجش وهو مثموور مذهب الحنابل 
إذاکان مواطأة البائع أو صنعه. والمشهررعندالمالكية فى مثل ذلك مہوت الیار, 
واللاصح عند الشنافعية وهو قول الحنفية صحة الیع مع الإثم » اه . وقال انرشد:۔ 
فى باب النجش اتفق العلاء على منع ذلك ؛ واختلفوا إذا وقع هذا الع ققال أهل 
. الظاهر : ہو فاسد ء فقال مالك : هو کالعب وا شری پا ار إن شاء رد وإن شاء 
0 أمسك ء وقال أہو حيفة والشافعى : إن وقع أثم وجاز الببع » وسبب الخلافهل 
١ ٠‏ يتضمن اتی فساد الهىو إن كان نهى ليس فی نفس الثىء بل منخارج ٠‏ فن قال يتضمن 
فسخ البيع لم جره » ومن قال ليس يتضمن أجازه » واججهور على أن اہی ات 
وردلعنی فا مہ یه أنه یتضمنالفساد مثل النهى عن الربا أو الغرر وإذاوردالامر 
منخارج لم يتضمن الفساد ء اھ . وقال أيضاً:وهذا أمر بمع عليه فما أحس ب أعنى 
منع الببع عند الاذان فالمشبور عن مالك أنه یفسخ » وقيل 0 یفسخ وهر مذہب 
الشافعى وأنى حنيفة » وسبب الخلاف کا قلنا غير مرة هل النهى الوارد لسبب من 
خارج يقتضى فساد المنہی عنه أو لا يقتضيه ١‏ ه . وقال القسطلانى فى مسألة الیع 
عند النداء: ويصح البیع عند الجمهور لان اہی ليس لمعنى فى العقد داخل ولا لازم 
ہل خارج علەوقال المالكية : وت ماعدا اللكاحوالية والصدقة » اه . وهكذا 
فى الفروع الاخر' وعلم من ذلك أن المعنی الدی لاحظته الحنفية فی الفرق بينالفاسد 
والاطل مرع یعدم جیعاً إلا آنہم إعر سر یہ الحنفية 11. 


() وھذا أوجه الاجوبةفى هذا الحديث ؛ وقد أجابوا عن ذلك بأجوبة 
عديدة ذكرها شیخنا فى البذل تبعاً للحافظ ف الفتح ذكرها فی كتاب الشروط ۰ -_ 


واللاول أولى» لان رضی الله غنه من لايفرق بين الفاسد واللاطل “مل كلامه على 
ماهو أوفق عذهه أولى ؛ والله أعلٍم.. 


. هذه الترجمة تحتملحملين 0" أولما: أحدھما أن المتبايعين إذا كان لاحدهماخيار 


0 


8 وقال الشیخ قدس مره فى الكوكب : فيه باب ما جاء فی اشتراط الولاء ما یٹ 
حرمة الشرط الواحد, فما تقدم أمكن أن متبط من ههنا إفادة الببع الفاسد ملك 
المشترى ونفاذ ال تق عليه » وذلك لآن البیع حينئذ يكون فاسداً لاشتراط ما ليس 
من مقتضیات العقد: ویعلم مه الفرق بين الفاسد والباطل أيضاً ء والجواب عن 
ارتكاءه يلقي لہ مع حرماه ووجوب فسخه مامر فی ارتكابه الامور المهية لبيان. 
الجو ازء اه . وفى هامشه فإن يان الشرائع واجب عله يلغ صرح بذلك أهل __ 
الفروع » » وقال ان یم حثا فى الآسمية : إنه بحوز ترك الافضل له تعلما لالجواز ." : 
. وهو واجب عليه وهو أعلى من المستحب ء وقال الببجورى فی شرح الثمائل: إنه 
يك قد يفعل المكروه ليان الجواز ٠‏ ولا يكون مكروهاً فى حقہ بل بل ثاب 
عله ثوات ہہ ٭و" قلت : ول أر لفعل انحرم: نظيراً بول ٠‏ وللاول نظائر ." 
كثيرة منہا تطوعه یگ جالساً: ؛ وقد تر ترجم | المخارى فى صحه فى كتاب العلم « باب 
امن ترك بعض الاختيار, ال . قال العينى : قالابن بطال : فيه أنه قد ررك سيرمن 
الامر بالمعروف إذا خثی منه أن یکون سيا لفتتة قوم يششكرونه 1ه . ويمكن 
٠‏ أن یثل للدكروه بالصلاة فى ثوب له أعلام واانظر إلى علھا والصلاة ل فوع ١‏ 
: حريرء واصلاة فآخر وقتها فى بعض الاحان باناً للجواز . وكذا عزمه يل على 
طلاق سودة 6 لكيرهاكان بیاناً لاجراز جک الکلام فى مسألة تراط 
. فى حدیث بزيرة فاه باب إذا اشترط فى ابيع شروطا ٣٠ء‏ ۰ 
() قل الحافط : : قوله ٠‏ باب إذا خر أحدهما اخ » أورد فه فه حديث 
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الشرط فقد وجب الیع - , ,0 والحم إلىمابعد إسقاط . 

ا ار أو انقضاءالاجل ء وهذا إذا أ ريدبقوله أو بخيرأحدهما الاخرش رطا ايار» 
وانہما أن يراد بالترجمة أن المشايعين إذا قال أحدهما لصاحه فى أثناء المبایعة: : ۱ 
اخبر لنفسك القبول أو الرد فاختير الببع والقبول لا الرد فان البیع واجب <ينئذ 
وت 7 وهو ا ملكغیر متراخ » وهذا إذا حل قولہ أوبخیر أحدهها الآخرعل 
هذا المعنى » فعنی قولہ فی الرواية فتبابعا علی ذلك فقد وجب الع فختاف باختلاف 
معی قلہ أو يخيرءوأما قوله:(وإن تفرقا بعد ما تبايعا) ولم يرك واحد منهما البیع 


ان عمر من طریق اللیث عن نافع بلفظ : إذا تبايع الرجلان فكل واحد مهما 
با حیار مالم یتفرقا » أى فنقطعا یار » وقولہ : وکانا جیعاً تأكد لذلك ء 
وقوله أو یر أحدهها الآخر ای فنقظمع الخار : وقوله فتايما على ذلك : 
ققد وجباليع أى وبطل ا ار ء وقوّله : وإن تفرقا بعد أن تبايعا 
7 ذلك اد اليه أى لم يفسخه فقد وجب الیع ادر 
وهذا ظاهر جداً فى انفسا خ البيع بفسخ شف ا قال الخطاق > هذا اوج فىء 
ق عت غاز تر وت لظاهر الحديث » وكذلك . 
قوله فى آخر الحديث.وإن تفرقا بعد أن تبایعاء فيه البيانالو اضحأن التفرق باليدن 1 
هو القاطع للخبار » ول وكان معناہ التفرق بالقول لخلا الحدیث عن فائدة » أه . 
وقد أقدم الداودى عل رد هذا الحديث التفق على صحتہ ما لا يقبل منه فقال : 


قول اللِث فی هذا الحديث ١‏ وكانا جميعاً الخ ء ليس محفوظ لان مقام الليث ‏ * 


فى نافع لیس كما م مالك ونظرائه » أه .وهو رد لما اتفق الامة على شوته بغيل | 
می اد مفسراً لاحد عتملاتہ ا ا 
مالم محفظہ غيره مع وقوع تعداد انجلس ء فهو مول على أن شيخهم حدامم تار ۱ 
مفسراً وتارۃ خاصراً ١ ١‏ ه ما فى الفتح : . قلت : وافظ حديث مالك 0 
کا ذكره البخارى قبل ذلك«المتبايعا نكل واحد منهما بالخبارعلى صاحه مالم یتفرقا 
إلايع ا یار ء قال الحاظ : اختلف العداء فى المراد بقوله إلا بیع ا حیار ء تال 


الجرء السادس 0 


. فعناه" أنہما إذا تفرقا أى فصلا القول ول يرك واحد منہما البيع بأن یر جع . 
' الموجب عن [يجاءه أو نم الآخر عنقبوله ؛ فإن الیملازم حينئذ » ومعنىقوله: ۱ 


الجهور ويه جزم الشافعى : هو استثناء من امصداد ا حیار إلى التفرق ء والمراد 
أنهما إن اختار! إمضاء البيع قبل التفرق لزم ابيع حينئذ وبطل اعتار التفرق ٤‏ 
فالتقد ير إلا الببع الذی جرى فه التخاير » قال التووى : : اتفق أصحابنا على ترجيح 
هذا التأويل وأبطل كثير منهم ماسواہ وغاطوا قائله » » اه . وروایة اللنث ظاهرة 
جدا فى ترجيحه » وقیل ہو استثناء من انقطاع الخبار بالنفرق » وقيل المراد 
بقولہ أو یفرق(8) أحدھا الآخر ء أى فيشترط ا حیار مدة متعینة فلا ينقضى 
الحا بالتفرق بل ببق حی عضى المدمء حكاه ابن عبد الر عن أى ور ٠‏ وقیل 
هوالناء من إثبات خياز امجلس ؛ والعنی أو مغیر أحدھا الآخر فختارق خیار ۱ 
الجلسفيتتق ء وهذا أضعف هذه الاحمالات » وقبل قوله إلاآنیکون بسع خيارأى 


.هما با حیارما م يتفرقا إلا أن یتخایرا | ولو قبل التفرق » وإلا أن يكونالببع بشرط 00 


الخيار ولو بمد التفرق » وهو قول بجمع التأويلين الاولين 5 ويؤيده رواية 
. عبد الر(زاق عن سفيان فى حدیث الباب ١‏ الذى يليه حث قال فيه : إلا يع ا یار » 
أو بقول لصاحه : و اختر , إن حلبا دأوء على التقسم ء لاعلى الشك ١ ١‏ ه 
مافى الفتم . وماقال الخطاى هذا أوضح شیء فى بوت خيأر الهلى تعقب عله . 
العينى بقوله : قلت : قولہ أوضح شىء فى 'ثبوت خيار ا جلی فما إذا اوت7 
أحد المشايعين والآخر مخيز إن شاء قبله وإن نشاء رده ٠‏ وَأَمَاإذِا حمل الإيماب 
والقبول من الطرفین فقد تم العقد فلاخيار بعد ذلك إلا بشرط شرط فيه أو خیار 
العيب» والدليل عليه حد يشسمرة أخرجه النساق إلى آخر ماذكره العيى رادأ علية» 
وعلى قوله هو مطل لكل تأويل ۱١‏ . 

(1) دمر مؤدى كلام الحافظ رحه انك يم قرب من قوله : وإن تفرقا . 


(ھ) كذاف الأصل ۱۲ز 
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وكانا جیعاً أى مجتمعين على عزعتهما غير نا كصين عما قصدا ء والله أعلم حقيقة 
الحال ء والمقام لاخلو عن [غفال . 


( باب إذا اشترى شیئاً('ف وہب من ساعته ال ) 


د أن بانارز مفاح مما لیم أى م يضخهء ًا اعرد اضاع 
الیع بفسخ أحدهها» ١ه ٠‏ وتبعه القسطلاق ۱ء 

0, ۵ قال الحافظ : قال ات امیر‎ )١( 
ان عمر: ا حدبی الاب 6 وفيه قصته مع علمان وهو بين فى ذلك ثم خثى أن‎ 


يعترض عليه محدیث ابن عمر فى قصة المیرالصعب؛ لان اد ات و 7۰ 
بنفس ممام العقد فأساف الجواب عن ذلك فى الرجحة بدو له : ولم كر البائع 


.... یعنی أن الهبة المذكورة [ما يمت بإمضاء البائع وسكوته المنزل منزلة قوله» وقال 2 


ان التين: : هذا تعسف من الخارى ولابظن بالنى يك أنه وهب ما فيه لاحد خیار 
ولاإنا رلانه :نا بعث میا »أه . قال الحافظ : وجوابه أنه يلتم قد بين ذلك 
بالاحاديث السابقة المصرحة خبار الجاس ؛ وا مع بين الحديثين ممکن بأن يكون . 
بصد العقد فارق عمر بأن: تقدمه أ واتأخزعنه مثلا ثم وهب : وليس فی اليك ۱ 
مأ يلست ذلك ولا ماینغه ؛ فلا مانع للاحتجاج مهذه الواقءة النية فى إبطال مادلت ١‏ 
ہے عللهالاحاد, یٹ الصربحة من إثيات خیار انجاس: إلى آخر مابسطه الحافظ » قلت :_ 
.. ماقال الحافظ من احتمال تفرق عمر رضى اللہ تعالى عنه لايلائمه لفظ الحدييف 1 
كاترى من قوله فاعہ فقال يلاه : هو لك باعبد الله ء وماقال إن ثانى حديى الياب 
نص فى خيار الجلس بخالفه ماسیأق قرياً فى باب إذا اشتری متاعا أو ذا بة فوضعه. . 
عند البائع » قالابنعمر : ما أدركتالصفقة حيا جموعاً فهو من المبتاع ؟ قالالعينى: ' 
قال |بنحرم : صح هذا عن ابنعمر ولايعلم له مخالف منالصحابة » وقال الطحاوى:. 
. فهذا أبن عمر يذهب فما أدركت الصفقة حياً فهلك بعدها أنه من مال ااشتری فدل - 


الجزء السادس 6 


كأنه قاس على المبة7" البيع فکا جازت هبة المشترى قبل قبضه فكذلك البیع » 
وإبما منعه 2 أبو حديفة رحمه الله تعالى لقوله عليه السلام : لاتبع ماليس عندك » 
ولورودالهى عن ببعالطعام قبل القبضء وقدقال ا ن‌عباس رض الله عنبما : أحسب 
×. كل ثىء مثله مع أنالعلة وی کون البيع مظنة الحلا ك يشمل کل ثىء إلا العقارات 
فوجب تعمم الحم » ولاببعد أن يقال والتهأعم حقیقة الحال ‏ إنغرض البخارى 


ذلك أنه كان يرى أن الببع. یم بالاقوال قبل الفرقة ال بعد ذلك: وأن المبيع ینتقل 

من ملك البائع إلى ملك ا مبتاع حتی يبلك من ماله إن هلك » أه؟ و . 

)0 لعبى أنالإما م البخارى رحمهالهتعالى ذ كرف الاب حديث الطبة؛ فاستشاط 

۱ ابيع :مه قياس » وقال لیف پوت إل قال الکرمانی : هذا ما ثبت 

بالقياس على اطبة الثابتة بالحديث ١ ١‏ ه ١١‏ 

. ١ باب شراہ الدواب وا یں وإذا اشترى دابة» الخ‎ ١ تقدمقره با فى‎ )( ٠ 
اختلاف الائمة فى ذلك وأنهم اتفقوا على منع بیع الطعام قبل قبعنه 1 واختلفوا‎ 
فما عدا امام عل أريعة مذاهب + منہا مذھب الإمام ان حتيفة أنه لابجوز‎ 
الببع قبل القيض مطلقاً إلا الدور والارض ء قال الموفق : بعد ماذكر الاختلاف‎ 
فما يحتاج إلى القبض وما لايحتاج : وكل ما يحتاج إلى قبض [ إذا اشتراه لم بجر یع‎ 
حتی يقيضه » وقول النی مم من ابتاع طعاما فلا یعہ ح تى لستوفيه » متفق عليه»ولم‎ 
أعلربين أهل العم خلافا ا لاماحی عنالی أنه قال : لابأس بییع كل ثىءقبلقبضه»‎ 
قال ان عبد البر : هذا قوله مردود بالسنة » والحجة المجمعة على الطعام؛ وأظه لم‎ 
يله هذا الحدیث » ومثل هذا لايلتفت إليه » وأما غير ذلك فجوز بعه قبلقضه‎ 
فى أظهرالروايتين » وهوقول الأوزاعى وإبحاقوغيرهماء وعن أحمد روايةأخرى‎ 
لاجمو ز بيع ثىءقبل قيضهوهذاقو لأف حيفة»والشافم ى إلاأنأ باحشيفة أ جاز يسع العقار‎ 
وعاروى‎ ٠ قبل قبضه » واحتجوا بنهىالنى عليه اصلاةوالسلام عن ہم الطعام قبل قيضه‎ 

أ.وداودأناتى يلع نهى أن تباعالسلع حرث تبتاع حى حو ز هاالتجار [ليرحاللم؛وروى 


رف ۱ لامع الدرارى 
رحة اللہ عيله منہا ليس إثبات جواز ال بة مخصوصها"" بل المقصود یان بعض 
التصرفات الجائزة قبل القبض کالمتق مثلا” والبةا' على رأبہ والیع مطلقا 
على(؛) رأى طاوس کا ذكره رحمة الله عله 3 008۶ 1 


ابن ماجه أن ان ى بل یتر الصدقات جى تقض » وروی أن انی يلت 
لما بعث عتاب بن أسيد إلى مك قال : أنمهم عن بیع مالم بقضرہ » وعن ذح 
مالم يضمنوه »1ه 0 

(1) فتتكون الترجمة <ينئذ من اللاصل لثامن عشر من أصول التراجم - 

کرو وا لالحافظط : اختلفوا فی الإعتاق» فاجمهور على أنه يصح الإعتاق ویصیر 
قيضا سواء کان لبائع حق الحبس بأن کان القن سالا ول يدقع أ ١٠ھ‏ 
ا الموفق : مت تصرف المشترى فى الميع فى مدة البار صرف مختص الك بطل 
خبارہ . کإعتاق العبد وكتابته وبيعه وھتہ ووطه الجارية أو ما سائ یا أو نيا 
أو جين ذلك ؛ وهذا مذهب. ان حنیفة والشافعی » وذكر أو الخطاب 
وهنا أن اہر خباره؛ ولا ييطل إ إلا بالتصريح بالرضاء 
ولايصح لان هذا يتضمن إجازة ,البيع ٠‏ ويدل على جزیت جد 
سے لو اشن ۱ 00 

(۳) قالالحافظ: وق خاش رالا 2 فہما أنهما' ا 
. لايصحان ء وحديث ابن عمر فی قصة البعين الصعب حجة لمقابله » وبمكن ا راب 
عنه بأنه يحتمل أن يكون ابن عمرکان وکیلا فی القرض قبل اطیة » وهر اختارن - 
اھر ری » قال : إذا أذ نالمشترىلام, وہوبالہ فی قبض المبيع کئی وتم! لبيع وحصات 
ا مبة بعدہ إلى آخر ماذكره » وعدم قرياً 00 ن الة 
والعتاق وغيرهما عندم . 

(4) قالالسطلاف بعا الي فى فول طاوس قولہ : على الرضا أىعلى ؛مرط 
أنه لو رضى به أجاز العقد ٠ه‏ . قال الحافظ : قول طاوس وصلهسعيد بن منصور 


الوه اش 5 5 
الح ا 000 


من 7" البائع ولوقبل قبض البائع القن والمشترى الميع؛وإن كان مشروطاً يكونهعل 
العن الأول على ماذ كروه فى باب الإقالة 9" ء وعل هذا فلا يضرنا أثر ان عمر 
رضی اللهعنهماعل التأويل الڈی ذكرنا من حل الخبار على الاستحباب. والله أعل . 


وعبد الرزاق من طريق ابن طاوس عن أبيه نوه » وزاد عبد الرزاق وعن معمر 
عن أيوب عن ابن سيرين إذا بعت شيئاً على الرضا فان الخبار لما حتى بتفرتا 
عن الرضاء اه ؟و. ْ 
(1) قالالموفق : ومالابجوز ببعه قبل قبضه لاجو ز ببعه لبائعه لعموم ار فيه » 
قال القاضی : ولو ابتاع شیناً سا حتاج إلى قيض فلقيه یلد آخر لم یکن له مطالبته 
ولا أخذ بدله وإن تراضا لأانہ مبيع ل يقيض 1ه م( . 
(؟) قال الموفق : اختافت الروایة فى الإقالة فعنه أنها فسخ ٠‏ وهو الصحح 
وهر مذهب الشافعى » والثانية أنها بیع وهى مذهب مالك وحکی عن أى حديفة 
أنها فسخ فى حق التعاقدن بیع فى حق غيرهما فلا تنبت أحكام البيع فى حقھماءبل 
تجوز فى السلم » وف المبیع قبل قبضه ویثت حم البيع فى حق الشفيع حتى بجرزلہ 
أخذالشقص الذى تقايلا فنه بالشفعة ہ قالابنالمذر : وفى إجماءهم أنر سول ايلع 
نہی عن بيع الطعام قبل قبضه مع إجماءهم على أن له أن یقیسل المسلم یع المسلم 
فيه دلیل على أن الإقالة ليست بیعاء ولانها تنقدرباشن‌الاول ول وکانت ببعأ لم تتقدر 
نه فإن قلنامی فسخ جاز ت قبل القبض و بعده وإنقلداهى وبع لم محرقبل القنض فمایعتر 
فهالقيض لان ببعه من بائعه قبل قبضه لاوز الا جوزمن‌غیرہ: ولاصجوز إلا مثل الٹن 
سواء قلنا مى فسخ أوبيع لانہاخصت عثل القن کالتولیة ء وفيه وجەآخر أنہاتجوز 
بأكثرمن اشنالاول وأقزت إذا قانالإنہ بیع کسائرالبیوع فإن قلنا : لانجوز[لا مثل 
الٹن الأول فأقال بأقل منه أو أكثر لم تصح الإقالة » وكان ا ملك باقباً للمشترى ء 
و .هذا قال الشافمی وحى عن ألى حیفة أنها تصح بالون الاول ویطل الشرط لان 
لفظ الإقالة اقتضى مثل الذن؛ والشرط بنافيه فبطل وبق الفسخ على مقتضاه كسائر 


۵٤‏ لامع الدراری 


ا یٹ ہے چشدرچ سو..-۰ 
قوله : (وفہم أسواقهم 7" ومن ليس منہم ) عذت ذلك أن هؤلاء براء 
مق الائم ء ویە تتحقق 7" ارجم 


٠‏ الفسوخ ٠١‏ ه. وف الهداية: الإقالة جائزة فالیع مثل الآول فإن شرط أ كثر منه 
أوأقل فالشرط باطل » ویر دمثل القن الاول:والاصل أنالإقالةفسخ فح قالمتعاقدين 
بیع جديد فى حق غيرهياء إلا أن لابمكن جعله فسخاً فتبطل ء وهذا عند أىحديفة 
وعند أنى يوسف هو یع إلا أن لابمكن جعلہ ببعاً فيجعل فسخاً . إلا أن لايمكن 
فيطل » وعند ممد هو فخ إلا إذا تعذر جعله فسخاً فيجعل یع إلا أن لا يممكن 
فيطل » ثم قال : إذا بت هذا فقول إذا شرط الاکثر فالإفالة على القن الاول 
لتعذر الفسخ على الزيادة إذ رفع مالم يكن مابتاً حال فیطل الشرط » لان الإقالة 

ْ لاتنطل بالشروط الفاسدة مخلاف البيع » وكذا إذاشرط الاقل » اه. ۱ 


60 قال الحافظ قوله : وفہم أسواقهم كذا عند البخارى بالمهملة والقاف جمع 
سوق وعليه برجم ء والمی أهل أسواقهم أو السوقة مہم » وقوله منليس منهم أى 
من رافقھم وم يقصدموافقتهم . ولاف نعم :وفہمأشرافھم بالمعجمة والراء والفاء؛ 
وف روایة مد بن بكار عند الا ماع لی وفيهم سواه » وقال وقع فى رواية البخاری 

ْ أسواقهم فأظه تصحيفاء فان الكلام فى الے۔ف بالناس لابالاسواق » قال الحافظ: 
بل لفظ سواهم تصحيف. فإنه معنی قوله :ومن لیس منہم فيازم منه اللکرارخلاف 

روالة الخارى 3 تم أقرب الروايات إلى الصراب روابة أنى نم ٍ وليس فى لفظ 

آسواقھم مادم أن يكو نالخسف بالناس فالمراد بالاسواق أهلها أى خسف با قاتلة 
٘ منهم ومن ليس من أهل القتال كالباعة ء ١٢۱١ء‏ 

09 فإن الإمام البخارى ترجم على الحديث باب ماذكر فى الأسواق ؛ قال 

ان بطال: أراد بذکر الاسواق إباحة المناجر ودخول الاسواق للاشراف والفضلاء 

وكأنه أشار إلى مالم يبت على شرطه من أنہا شر القاع » وهو حديث أخرجه. 


۲ 0)8 7 
ےس سس سسٹٹ شس سس ۔سہ۔ہ۔-س۔مملم۔سسسس--٭سسسدس ھت ُژإمجچجمحح تک 
والجواب" أنہم بشترکون فی العذاب لشکثیر سوادہم » ثم بخبرون على حسب 
نیاتہم: فعل أن أهل السوق تتقسم نیتہم إلى ا حر وی الشر 


أحمد واللزار وصححه الام من حديث جبیر بن مطعہ أن النى مك تقر قال داحب 
البقاع یل ال المساجد» 7 لغضش القاع إلى ارہ الاسواق 5 0 حسن وأخرجه 
انحان والحا ك : : وأيضاً من تحديث ابن عمر نوہ » قال ابن بطال : وهذأ خرج 
على الغالب» وإلا فرب سوق يذكر فها الله كش من كثير من المساجد » | ه. 


(١)‏ قال الحافظ : والغرض أنها استشکلت وقوع الوذاب على من لا إرادة له 
فى القتال الذی هو سبب العقوبة فوقغ الجواب » بأنالذاب يقع عاماً لحضور 
آجا م ویعثون بعد ذلك على نیاتہم » وف رواية مس ليكون مهلكا واحداً 
ویصدرون مصادر می » وفىحديث أمساية عند مس » ٠‏ فقت : بارسولالله فكيف 
.من كان كارهاً؟ قال خسف به: ولكن بعث يوم القيامة على ننته أى خسف با يع 
لشؤم الاشرار. ثم ثم عامل كل أحد عند الحساب سب قصده : قال المهاب فى هذا ٠‏ 
الحديث : إن من كش سو ادقن في لصي خار ون الخ تلزمه معهم » قال 

واستنط منه مالك رحه اللہ عقوبة من >الس شربة الخر وإن لم شرب ؛ وتعقبه 
ان امیر بأن العقو ىة التی فی الحديث هىالهجمة السماوية ؛ فلا یقاس علہاااعقو بات 
الشرعة ٠‏ ویؤژیدہ آخرالحديث حیثشقال : ہ ويعثوت على نیاتہم وفی هذا الحديث 
إن الاعمال تعترہ بذة العامل والتحذبر من مصاحبة أهل الظلم ومجالتہم وتكثير 

سوادم ءإلا۔ان اضطر إلى ذلك ويردد ١‏ انظر فى مصاحة الناجر لآاهلالفتنة هلهى 
إعانة لم على ظلهم ٠‏ أو ہی من الضرورة البشرربة ثم بعتر عمل كل أحد بلي 
وع الثانی بدل ظاہرالحدیث ۱۰ھ . ثم قالالحافظ :قالابن التین : حتمل أن يكون 
هذا الجيش الذى تخسف ہہم مم الذن .بدمون الكعبة ننقم مہم فخسف ہم ؛ 
وتعقب بأن فى بع 'طرقه عند مسلم أن 0 كنا 
الحيشة وأيضاً فقتدی كلامه ليم خسف ہم بعد أن بدموها ویرجعوا وظاهر 


4م 020202020 لاممالدراری 


قوله : (دعا رجل بالبقيع ) وكانت 7" على قرب منه نجارات من اليول 


الخير أنه خسف ہہم قبل أن يصلوا [يهاء 1 ه . وقد تقدم فىكتاب الحج باب _ 


هدم الكعية وذ کر فيه حديث عائشة رضی اله عنها هذا تعلقا وحديث ان‌عباس 


رضی الله عنه موصولا بلفظ كأنى به أسوداً أخج يقلمها حجراً حجراً » وحديث ١‏ 
5 هريرة بلفظ مخرب الكعبة ذوالسويقتين منالحيعة؛ قالالحافظ قوله : بابهدم -_ 


الک أى فى آخر الزمان وحديث عائشة وصله المصنف فى أوائل البیوع ومناسبته 
لهذه الرجمة من جهة أن فيه إشارة إلى أن غزو الكعبة سيقع؛ فرة یہلکھم اشقبل 


الوصول اما وأخرى كلهم 5 والظاهر أن غسزو الذين مخربونہ ار عن 


الاولین ۰ وبسط صاحبالإثياءة فى روايات هدمالكعية والاختلاف ف أنه 
یکونفی زمن عيسى عليه الصلاة والسلام أو بعدہ » وقال القسظلاف ذ کر ا حلیمی 
أن خراب الكعبة يرن فى زمن عیسی عليه الصلاة والسلام ‏ وقال القرطی بعد 
رفع القرآن من الصدور والمصاحف : وذلك بهد موت عيسى عله السلام وهو 
الصحيح ١‏ | ه ٠‏ قلت هذا هو ا مدم الاخیں وهذا كله غير ماوقع فى ز من ابن الزبير 

رضى اللہ تعا ی عنه » وقد تقدم فكتاب الحم فى بابقول الله تعالى «جعل الله الكعية 
البيت الحرام» الآبة حديث هدم الكعبة » وذكر العلامة العبنی فيه بعض الروايات 


الواردة فى هدم بیس الإمام البخارى فيه عن آیسعید الدری عن ۱ 
الى ار ا سس سی ا ات وماجوج وفال ۱ 


عبد الرحن عن شعبة قال : لاتقوم الساءة. حتی لامج ليت قال الإمام الخاری 
والآول اکر اٴھ. وتقدم الكلام على ذلك فى کناب الحج ۲ء 

)١ (‏ قال الحافظ : حديث أنس أورده الإمام البخاری من طریقین عن حميد 
عنه ء والغرض منه ههنا قوله فی أولالطریق اڑول کان انی يلتم فی السوق وفايدة 
إيرادالطريق الثانية قوله فہا نه كان بالقیع فأشار إلىأن المراد بالسوق فى الرواىة 
الارل السوق الذىكان.بالبقيع ٠ ١‏ ه . وتبع القسطلافالحافظ إذ قال قوله بالبقيع 


ا یرہ السادوس ۷ھ 


وغيرها فصح إبراده ههنا وفنه ا رج . 


أى بالسوق الذى كان بهء ثم قال : وقد عورض المصنف رحه الله فى إہبراد هذه 
الطریق ااثانية بأنه ليس فيا ذكر السوق؛ وماتقدم من کون السوق کان بالبقیعقال 
العینی حتاج إلى دليل ٠١‏ ه . قلت : و بسط العينى هذا الإيراد إذ قال فى حديث 
القع هذا طریق آخر یا لحدیثالسابق » قال انالتین : ليس هذا الحديث ماہدخل 
فى هذا التبويب لأنه لیس فيه ذ کر السوق ؛ وقال بعضهم : وفائدة یراد الطريق 
الثانية إلى آخر ماتقدم من كلام الحافظ: قلت هذا حتاج إلى دليل على أن المراد 
ماذ كرهء وابقيع فى الأصل من الارض المكانالماسعء ولانسمى بقیعاً إلاوفيه 
حر أوأصو ما ء وبقیع الغرقد موضع بظاهر المدينة فيه قبو رأ هاهاكان.ه تج رالغرقد 
فذهبويق أسمه »وفائدة إيراد هذا ! الطريق وإن لم یکن فيه ذ کر الس و قالتذرہ غلى 
أنه رواه من طریقین فالمطابقة للترجمةؤالطر بق الأ ولىظاهرة » وأماالطريقالثانة . 
فقالحقيقة تبع الطريق الآول فيدخلفى سک وقال الك رمافى: ماو جهتعلقه بالترجمة» 
قلت كان فالبقيع سوق فى ذلكالوقت . قلت هذا محتاج إلى الدليل کا ذكر ناه عند 
قول بعضبم والظاهر أنه أخذ ماقاله الكرمانى» ١‏ ه . قلت ويؤيد الحافظ ماأخرجه . 
أحمد مج من حدایث قيس بن ألى عزرة قال كنا نسمى السهاسرة على عهد 
رسولانه ينه ملم وأتانا بابقیع تقال عا مع التجارإن البيع حضرهالحاف والکذب, 
الحديث پت بق أخرى قال : أتانا رسول اللہ لک ونحن فى السوق بنحو ۱ 
ماتقدم فهذا يدل على کون السوق فى القیع » وذكر صاحب معجر اللدان : وبقیع 
اليل موظع بالمدينة عند دار زيد بن ابت ٠١‏ ه . قات : وعلى هذا فلا يبعدأن 
يقال: ليس اراد بالبقیع فى الحدیث البقبع المعروف: بل المراد بقیع الخل فيصح 
إيراد البخارى الحديث فى الرجمة ونوجيه الشیخ قدس سره يشير إلى أن ذلك 
كان قریاً من البقيع المعروف ۱۲ . 


مه ظ لامع الدرارى'. 


ا ہت ل ل ےس ج ہر ےر ہو ہش 0 
(قال سضان قال عید الله أخرف) اخ لفظة قال زائدة : أو ههل27 على أن 
قوله أخمرنی تفسیں لہ؛ والمعنی أخبرف عبيد الله إلح ٠‏ ۱ 


قوله : ( قوس غلفاء) وذلك أن للقوس غلافاً”" 7 


( باب الکیل على البائع 2 والمعطى) 


)0 هذا هرالظاهر والمعروف وهو فى معن قوله : قالسفيان أخرف عببدالله 
وما أفاده الشوخ من أن لفظة قال زايدة ذهو لتکرارہ بقوله قال سفيان ء وقال 
الحافظ قوله عببدالله أخيرق فيه تقدمم اسم الراوی على ااصہغۃ ء وهو جائز وأراد 
الخارى بإيراد هذه الزيادة بیان لقاء عبيد الله لنافع' بن جبير ء فلا تض رالعنعنة فى 
الطريق الموصلة لان من ليس عدلس إذا ثبت لتاؤه ان حدث عنه حملت عنعئته 
على السماع:اتفاقاً ١ ١‏ ه . ١١‏ ۱ ْ 


(م) نه الشیخ غل ذلك لان ااغلاف لاسف معروف مخلاف القوس ؛ قال 


(م) قال الحافظ :قوله على البائع والمعطى .بائماً كان أو موف دين أو غيرذلك 
ويلتحق بالكيل فى ذلك الوزن فما یوزن من السلع وهو قول فقھاء الامصار 
وكذلك مؤنة وزن القن على المعترى : إلا تقد ان فهو على البائع على الاصح 
۱ عند الشافصة » اه . وقال العينى : قال الفقھاء إن الكيل والوزن فيا يكال وہوزن 
من المبيعات على البائع : ومن عايه الوزن والكيل فعليه أجرة ذلك » وهو قول 
مالك وأى حنيفة والشافعى وأن ثور وفی التوضيح عندنا أن من الكيل على 
البائع ووزن الن على المشترى فى وأجرة اثقاد وجبان ویزغی أن يكون على 
ابائع ء وأجرة النقل امحتاج إليه فى تسلم النقول على ا شبری صرح هه المتول » 
وقال بعض أصحابنا على الإمام أن بنصب كيالا ووزاناً فى الاسواق و رزقھما من 


00 الجزء السادس ۹ھ 5 
1000 
ودلالة الرواءة عليه فظاهر ما فى الاول یق کت 21 ا حٹی » وأما فى الثانية 


سہم المصالح » وقالت الحنفية أجرة نقد ان ووزنہ على ا مشتری » وعن مد بن 
الحسن أجرة نقد الئن على البائع وعنه أن أجرة القد على رب الدين بعد القبض 
: وقبله عل المدبن ١١‏ ه . وف اطدایة وأجرة الكيال وناقد القن على البائع أما 
الكيل فلا بد منه للتسلم وهو على البائع ومعنى هذا إذا بيع مكايلة وكيذا أجرة 
الوزان والذراع والعداد وأما النقد فالمذكور رواية ان رستم عن محمد لآن النقد 
يكون بعدالتسايم ؛ ألاترى أنه يكو نبعدالوزن» والبائع هو اتاج إليه لعيزما تعلق به 
اه منغيره أو درف المعیب ايرده » وفى روابة ان ماعة عنه على ا مشری اچ 
يحتاج إلی تسلیم ا ید القدر والجودة تعرف بالتقد کا يعرف القدر بالوزن ء٤‏ 
فكون علله , وأجرة وزان اشن على المشترى لما بينا أنه هو ا حتاج إلىتسلم القن 
وبالوزن يتحقق النسلم ١۱ھ‏ . قال الموفق : وأجرة الکیال والوزان على البأئع 
لان عله ت#بيض المیع للشترى والقبض لا عصل إلا .ذلك فكان على البائع 
وقال فى موضع آخر من اشتری زرعا أوجزة من الرطبة ون وها فإن حصاد 
الزرع وجز الرطة على المشترى لان قل البيع وتفریغ ملك البائع منه على 
الشتری كنقل الطعام ا بیع من دار البائع : ويفارق الكيل والوزن فإنہما على 
لبائع لانهما من مؤنة التسلم إلى المشترى والتسلم .على البائع ؛ وههنا حصل 
السلم بالتخلية ,دون القطع » وهذا مذهب أى حیفة والشافعی . ولا أعلم فيه 
مخالفاً ۱١‏ ھ٠‏ ۱۳ 1 : ۱ ا 
0) كب ان : قرلهه إذا بعت فكل , فيه الترجمة لان معنى ۔قولہ 
و إذا بعت فكل ء هو مغی قوله فی الترجمة باب الكيل على البائع . ولفرق بین 
الكيل والاكتتال أن الاکتبال يستعمل إذا كان الكيل لنفه . کا يقال فلات 
مكتسب لنفسه وكاسب لنفيه وغيره » وكذلك الاشتراء لنفسه والشراء أعم ٠١‏ ه 


لامم الدرارى _ - 


الترجمة ذکر کیل نأسب 5- يذكر الآبة اتی ذکر فہا الکیل فقال دوإذا 
كالوهم أو وزنوہم ء مع أن فيه دلالق(“ على أن الکیل والوزن إإما هو على 
البائعوالمعطى ؛ ولا یتوہ أن أول الآبة وهو قوله تعالى دوإذا اکتالوا على 
الناس ء يذل على أن الكيل قد يكون من المشترى:" والاخذ أيضا لان معنی 
قوله « اكتالوا » هو الاخذ والاستيفاء لا الكيل : ولو سلم المعنى إذا كال لهم 
البائع لاايستلمون كيله بل يسمزيرون 7" منه فنسب الکا ل (لیہم : لانهم الصرفون 


ما فى الحاشية عن الکرمانی والعينى » وقال الراغب : يقال كلته الطعام إذا أعطته 
كيلا ء واكتلت عليه أخذت منه كيلا ۱۲ . 

()کا أشار إله الإمام البخاری بقولہ کالوا لم ۱١‏ . 

(0) قال الرازى ف التفسير الكبير : الا کتیالالاخذ بالكيل كالاتزان الاخذ 
بالوزن ء ثم إن اللغة الممتادة أن قال: ا كتلت منفلان ولايقال: | كتلت علىفلان, ٠‏ 
فا الوجه 3 ؟ فالجواب من وجبين ؛ الاول : لما كان اکتیالم من انساس 
اكتيالا فيه إضرار بہم وتحامل عيهم أقم على مقام من الدالة على ذلك . الشافى: 
قال الفراء اکنالوا من الناس » وعلى ومن فى هذا الموضع يعتقبان للانہ حق ءايه » 
فإذا قال اکتات عليك فكأنه قال أخذت ماءليك : وإذا قال اکنات منك فهو 
كقوله استوفیت منك١۱ھ.‏ وعكس صاحب امل فى نقل قول الفراء إذ ال : 
قال الفراء يقال اكتلت على اناس استوفيت منهم واكتات مہم أخذت 
ما علیہم ١۱ھ‏ . وحکی الشوکانی فى تفسيره قول الفراء مثل ماحكى الرازى 
فهر الاوجه ۲ء 

(۳) قال الصاوى قوله يستوفون أى يزيدون على حةهم وليس المرادستوفون 
حقھہ فقط إذ لیس ؤوذلك نہی ١‏ ١ه‏ . وف اجمل : قال الزمخشری ماكان! کتیاغم 
اکتبلا يضرم و يتحامل فيه يم أ.دل دعلیء مكان دمن, لادلالة على ذللك » ١ه.‏ 
وتقم ذات فى کلام الرازى ايضأ ۱۲ . 


یی ك 


شه ٠‏ وقوله ملق 90 , اکنالوا ع لستوفوا ٦‏ 9 عل ماذك عله 
الا بة من أن الاكثيال يستعمل لما يحعله المرء لنفسة . 
۱ قوله( کان عندہ صرف) إن کان امتغباماً فذاآژظقٰ ؛ ولفظة كان 1 5 
وإن کان شرطا فالليواء نوف ؛ فلأھا أو لیایناا۔ ٠<‏ 
(قال سفیان : هو الذی حفظاه من الرهرى ) يعنى ,ذلك أنهذه الروایة _ 
۱ مروية بأطول من هذا : فكان مظنة أن يتوم فيه الخطأ إلى عمرو فدفعه سفيان . 
باه من الدھری أيض اس من رہظ بد عل ا کہ جره ۔ 


0 0000 (ر) قال الحافظ ؛ قوله اكنال خی تستوفواء‎ ٠ 
جو پر موی ا یو ار م‎ 
ومطابقته اترجة أن الاکتیال يستعمل لما یأخذہ المرء لنفسه » کا يقال اشتو‎ 
۱ إذا اتخذ الشواء؛ واكنسب إذا حصل لیب زیر ذلك حد رف خائ:‎ _.. 
١ اكور 1ئ‎ 
. )و بدل 08 وا بقالشر 5 بعالك ناقور الفتجوا الونى والقسطلافى.‎ 
.. 6 حالية عن لفظ كان لفطلا : من عنده صرف ؟فقال طلحة أنا‎ ١ 
(م) قال الحافظ قولہ : قال سفيانهو ابنعيينة وقوله هذا الذى حفظاه الحء‎ " 
.. أشار إلى القصة المذكورة وأنه حفظ من الزهرى الن بغیر زيادة » وقد‎ 
حفظها مالك وغيره عن الزھری وأ بعد الكرمانى فقال غرض سفيان تصديق عمرو‎ 
قلت : ونص الکرمانی قال سفیان الذى روى‎ . ه١‎ ١ وأنه حفظ نظیر ماروى‎ 
۱ ھ1١ عبرو عن الزهرى نحن حفظاہ أيضا منه بلازيادة وغرضه منه تصديق رو‎ ۱ 
ووافق الع الکرمانی فقال: أي الذى کان عمرو بحدلہ عن‌الزھری بلازیادۃ فيه » قال‎ 
االکرمافیغرضه منه تصد يق مرو » وقال بعضوم : أہھ۔ الكرمانى ء قلت : ما أبعد‎ 
ا فيه بلغرضه هذا وثىء آخر وهوالإشارة إلى أنه حفظه عن الزهرىبالسماع » أه.‎ 
١ ووافق القسطلانالحافظ إذ قال : قالرسفیان أى اإذی کان عبرو بن دنار بعدث‎ 


ا سر لسوت دعي 


سک 0 لامع الدرارى 


قوله (يؤووه إلى رحالم) والمراد بالإنواء إلى الرحل 7" ہوالقبض كينا تحقق. 


عن الزهرى هوألذى حفظ اه منالزهرى ليسفه زيادة وقدحفظ الزیادۃ ماللكوغيره 
عن الرهرى اه . قلت :وقد أخرج مالك فى موطأه عن الزهرى عن مالك بن 
أوس بن حدثان أنه القّسصرفاً عائة دینار قال فدعانی طلحة بن عیداللہ فتراوضنا . 
حتی اصطرف می ء » وأخذ الذهب ایقلہا فى يده » مال خی يأق خازى من اذ غابة ْ 
وعمربنالحطاب رضی اللہ عنه وسمع ء فقال عمر لا. والله لاتفارقه حتی تأخذ منه » 
حم قال قال رسولہ اللہ يِه ه الذهب بالورق ربا إلا هاوها ء الحديث ١١‏ 

)0 قال القسطلان قولہ « حتى يؤووه المرحالم » أى منازہم » هذا قد خرج 0 
مخرج الغالب والمراد القيض » وفى بعض طرق مسلم عن ابن عمر كنا نبتاع الطعام 
فيبعث عینا رسول اللہ يلق من أمرنا باتقالہ من المكان النى ابتعناء فيه إل 
مكان سواه قبل أن نیعہ ء وفرق مالك فى کر 


جک اج بیع الجزراف قبل قبضه لانه مرئی فیک فيه التخلية ١۱ھ‏ ..زاد الحافظ : 


وبق ولمالكقالالاوزاعى وإسحاق » واحتج لم أن الجر اف مرق فتکؤفِه العلة ٰ 
والاستيفاء إنھا يكون فی مكيل أو موزون ء وقدازوى مد من دی إن :عر ١‏ 
مرفوعاً من اشترى طعاماً بكيل أو وزن فلابيعه حتى يقضه. ء ورواء أبو داود” . 

. والنسائی بلفظ ١‏ نہی أن يسع أحد طماماً اشتراہ پکپل حتی یستوفہ »والدارقطى | 
من حديث جار د نہی رسول الله یآ من بیع الطعام حتى بحری فيه الصاءان ‏ ' 
صاع البائع وصاع المشترى » ونحوہ للإزار من حديث أى هريرة بإسناد حسن » . ٍ 
وفى ذلك دلالة على اشتراط القبض ف المكيل بالكيل وفى الموزون بالوزن فن 
. اشترى شيئاً مكايلة أو موازنة فقبضہ جرافاً فقبضہ فاسد : وكذا لو اشترىمكاياة ۱ 
فقبضه موازنة وبالمكس » ومن اشترى مكايلة وقبضه تم باعہ لغيره لم بجر تسليمه ‏ / 
بالكيل الاول حتى یکلہ على من اشتراہ نیا » وہذلك كله قال اجھور » وقال 
عطاء : يجوز بیعہ بالكيل الاول مطلقا » وقیل إن باعه بنقد جاز بالكيل ل 
وإن باعه بضیئة لم بجر بالاول ؛ والاحادیث المذ كورة ترد علها» | ؟1 . 


( باب إذا اشتری متاعا أو دابة فوضعه عند البائع) 


أراد بذلك إثيات أن البيع تام قبل القبض 7" فلوباعه أى المبيع قبل القبض 
کان جا 7۳ 6 وكذا إذا مات الميع كان من مال المشسرى - لا البائع فقوله ' 

« أو مات , أى هلك المبيع » وقول ابن عمر ما أدركت الصفقة الح » بھی _ 
ذلك أن مااشتراہ أحد وكان على الصفة التى وقعتااصفقة عليه فهومن مالالمشتری 


)0 تقدم الكلام على ذلك مبسوطا فی باب شراء الدواب والمير » وإذا 
شر داىة أوجملا وذوعليه ال 5 وتقدم هناك أنالإمام البخاریر ضى اللہ تعالىعنه 
ترجم على مسألة ققض المشترى المیع ثلاثنة أبواب ء وما آفادہاشیخ قدس سرہ 
4 ههنا سان لمراد الإمام الخاری: لاذسلك الحدفية » وقال العنی : هذا باب یذ کر فيه __ 
إذا اشترى شخص متاعاً فوضعہ ‏ أى المتاع ». عند الہائع ء أو مات البائع (٭)قبل 
أن يقيض المبیع ء وجوابإذا حذوف: ولم يذكره لمكان الاختلاف فه » قال 
ان بطال : اختلف العلماء فى هلاك المبيع قبل القبض » فذهب أبو حنيفة والشافعى 
إلى أن ضانه إن تلف من البائّع ظ وقال أحد وإحاق من المشبّری » وأما مالك 
ففرق بین الثیاب والحيوان ققال. : ماکان من الثياب والطعام فهلك قبل القبض _ 
فضمانہ منالبائع ٠»‏ قال ا نالقاسم 7 لااعرف هلال ولابنة عله » وأما الدواب 
وا لیو ان وااءتمار فصيبته من المشترى » وقال ان حيب : اختلف ااعلماء فيمن 
باع عبداً واحتس بالشن ودلك يده قلأن يأ المشترى بالشن ء فكان انامسیب 
ورسعة والللث يقولون هو من البائع ء:وأخذہ ابن وهب ٤‏ وكان مالك قد أخذ 
به أبضاً » وقال سلمان 3 بسار : مصیته من اللشری سراء حبيه ابائع بالشن 


(8) كذا فى الأصل والأوجه عندى البيم الراد به الدابة . 


و8 لامع الدرارى ٠‏ 


أم لاء ورجع مالك إلى قول سلمان ٠١‏ ھ. . وماحكي ابن بطال من مذهب الحنابلة [ 
صخالفه ماحكاه القسطلانى إذ قال امد ذكر مذهب ٠‏ الشافمة : ومذهب النفة . 
كالشافمة فى أن الميع قبل قبضه من ضهان البائع 2 وهو مذهب الحابلة أيضاً 2 
وعارة المرداوى فى الإنصاف : إذا تلف المبيع كله يآفة سماو بة انفسخ العقد وكان 
منضمان بائءه » وكذا إن تلف بعضه ء لکن بخير المشترى فى باقيه أو يفسخ » فيه ۱ 
رواتا تفریق الصفقة » إلا أن يتلفه آدی فنجسينز الشری بين فسخ اعد 0 
وبين إمضائه ومطالة متلفه بالقرمة » هذا المذهب مطلقاً نص عله بوعلنة جمامیں | 
اللاصان ٢٠ھ‏ ۱ ۱ 
. ولایذھبعلیك أن لفظ الترجمة فالنسخ الطندية الموجودة عندنا بافظ فرطم" .. . 
عند د البائع فباع أُومات اخ ' ولابوجد لفظ ماع فى الذسخ المصربة » ولاق الشروح 
اغخنسة.: الکرمانی والفتح والمری والقسطلاف والسندی : وکتب آنحئی على هامش 
الحندية : قوله فباعأو مات ٠‏ مكذا فى أ كثر الذسخالموجودة ؛ أما المنقو ول عنه قفه 2 
ہ ضاع أو مات ء مکان قوله د فباع أو مات ء أما فی الع فلايو جد کلة اع 
ولاضاع أصلا بل لفظه فوضعه عنذ البائع أو مات ء وكذا فى الفتح ٤ھ.‏ 
وف تقرير مولانآ مد حسنالمکی : قولہ فباعأقول ايسهذا الافظ فى هذا الموضع 
ولاغيره ور سوت و اا جب نت ءانه حدیثءائشة » 
ولاآئر ان عمرکا ستقف علیہ » نع لوکان مرضع 9 باع ضاع يستط حكله من أثر 
ان عير بالدهولة » بل لولم یکن ضاع أيضاً ق 00 . لكنه لا۔دآن يكونمماداً. 
فى ا لعی 2 فاحاصل أن تلك الداءة الضالعة عند بانع لو كانت 'اصفقة أدركتها حبة 
جموعة فهى من المبتاع کیا يدل عايه منطق أثر ابن عير وإن كانت الصفقة أدركتها 
غيرحية بجموءة فهى ليست منالمبتاع كيدل عه المفهوم الخال ف لاثر اہن عمرء وحفئذ 
لاءد أن تکون من البائع اعدم اثثااث فتبتت الترجة مہو ا ينآ لان قول ابن عبر 
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2 فهو من البتاع عم من أن يكون فلا قبل القيض أو بعده » .وإذا كان ھلاکہ 
قبل القبض من الہتاع فيجب أن يصح ببعه أيضاً قبل القبض » » لان عدم صمة الیم 
قبل القبض عندنا می على أن الحلاك قبل القيض من البائع ء فلو صح البيع يازم 
الغرر بتقدير الحلاك » وإذاكان الخلاك من البتاع فلا يلزم الغرر بتقدير الحلاك 
ف بیع قبل اقيض » فمح الییع بلاريب » فوضح حك قوله فباع أيضاً على تقدير 
وجوده فى أ كثر النسخ ٠‏ وباجملة لو سل أن لفظ فباع موجود فى الكتاب فقنا 
1 بر أبن عمر وإن كان لاہدل عليه مطابقة لكنه يدل عأيه التزاماً لان ادل على 
ہا ادف نا را نظ متا انم أسا مفهوماً ومنطوقاً 
لكونما فرع مسألة اطلاك » وحاصل الاستدلال علہہا أن المتاع لو باعھا قبل 
القيض فإن كانت الصفقة أدركتها حا يأ جموعا صح ببعه لان املاك عل هذا التقدير ‏ 
7 منه لجاز له التصرف فبه أيضاً بالیع ونحوه » ون كانت الصفقة أدركتها غير حية 
جرعة ة فلايصح بعه » لان المللاك على هذا التقدر من البائع کا هرو مفھوم 
ان عمر فلاجوزله التصرف ف البیع ونحوه » نعم لو عل امبتاع بعيماو سقط خیارہ 
فها ثم باعه فيصح یعہ لان الهلاك على هذا التقدير أنضاً منه . ثم اعم أن قول . 
ان عمر فهو من البتاع کا أنه مطلق من أن یکون اطلاك قبل القيض أو بعده . 
كذلك هو مطلق من أن يكون الحلاك قبل موت البائع أو بعده:» فدل على مسألة 
الموت أيضاً وكذلك الحم عندنا أيضاً فى مسألة الموت [ما التزاع بیتنا ويينه ' 
فى مسألة الفلاك واليع فقط » وقوله فهو من البتاع مطلق من أن يكون الحلاك 
قبل الافتراق أو بعدہ مع أن مذهب ابن عمر وهو القول مار انجلس يدل على 
أنه لوكانالهلاك قبل الافتراق فهو منالبائع فلابد لكأن تقيده ا إذاكان الملاك 
بعد الافراق فك قيدته ہذا نحن نقيده ععوانة النصوص الآاخر عا إذا كان اطلاك 
بعد القيض ء يعنى ما أدركنة الصفقة حيا بموعا وكان أدركة القبض أیضاً حا 


ای...۰ انت الامع الھراری 


بوعاً فهو من البتاع ء وھذا مذهنا بعينه ء فلوكانت ناقة أنى بكر هلكت قبل 
قبض النى مَل ماکان من أنى بكر لامن النى يي » أقول ليس فى ترجمةالبخارى 
حکم مسألة الحلاك والبيع ولاحكم مسألة موت البائع ء وكذلك ليس فى حديث 
عائشة دلالة علہماء [ما يدل علہما إطلاقأثر انر لاز أنيكؤن ماد اليخارى 
أيضاً تقيبده ما إذا كان بعد القبض ء وحينئذ لاخلاف بنا ويينه أصلا ء بل الہ 
٠‏ أشارإليه بقر وله فوضعه عند البائع لآ نالوضع عندالبائع قبض ء وأما قوله أومات . 
فلك أن تعطفه على قوله فوضعہ » وتجعل قوله قبل أن یقبض قبداً للمرت فقط . 
لاللبيع أيضاً » ولملالحق لايتجاوز عنه | ه . وفى تقریر مولانا شمد<سنالمكى 
1 الآخر : قوله فباع أو مات ٠‏ أى فاع المشترى ذلك المتاع أو مات البائع فصح ٠‏ 
٣‏ البيع على التقدير الاول » والتاع للمشترى لا لورٴة البائع على التضدیر الثافى 4 ... 
واستدل على هذا بقول ابن عمر ما أدركته الصفقة حا بموعاً فهو من المبتاع أى _ 
من مال المشقرى وإن ل یقبضه المشترى ء وياجلة أن غرض الخاری أن الوضع 
عند البائع مع القدرة على الفيض قبض » ولاحاجة إلى القبض الصر: لصريحء و[ما قال 
جموعاً لاہ لو أدركت الصفقة معبياً لایلزم على المسترى بل له ا حیار ١۱ھ‏ . 
وكتبمولانا حسين عل البتجانى قولہ : ماأدركت یعنی لوباع المشتری قبل القبض » 
فالیع ينظر إلى هلا كله [نكان قبل البیع الثانى فعل البائع الاول وإلا على الثانى » 
وعندالحتقة على الاول بك ل حال 03 وأمامطابقة الحديث هرأنه عليه الصلاة وااسلام 
رك اجا عند أفى کر ول یذ کر حال أنه ملك فا السك ؟ فیکون قر رل أن عس ٠‏ 
مفسرآ الحک الباق١۱ھ.‏ ۱ 
مم اللکرمانی لم یتعرض طابقة ال بالترجمة » وقال فی حديث عائدة دلالته 
على الجزء الاول ظاهر لانه لم يقيض الناقة بعد الاخذ بالشن وتركه عند ابائع ء. 
وأماذكر الجزء الثانى فالترجمة فإما الإشعار بأنه ميحد حدي ا بشرطه فما يتعلق به» 
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وإما للإعلام أن حك الموت قبالقيض حم الوضععنده قباسا عليه ٠‏ ه . . وقال 
الحاظ فى الفح : قال المهاب وجہ الاستدلال حدیث عائشة أن قوله اخذتہا لم ۱ 
يكن أخذاً بالید ولاعیازۃ خصپا وإ نھاکان اللتزاماً منه لابتباعها بالمن وإخراجھا 

عن ملك ان بكر رضى اللہ عنه 6 وليس مأقاله و اضح لان القصة ما سیقت لان 

ْ ذلك فلذلك اختصر فہا قدر الین وصفة العقد 4 فنحمل کل ذلك على أن الراوى 
. اختصره لانہ ليس من غرضه فى سہاقہ ء وكذلك اختصر صفة القبض فلا يكون 
05 اشتراط القبض 0 وقال ابن الخير : مطابقة.الحديث بالترجمة من 
جهة أن البخارىأراد أن تق | تتقال'لضمانف ا لدا . نه وها إلى المشترى بنفس العقد 
جے۔ _فاستدل إذلك بقرله يلل دقد أخنتها بالن ء وقد عل أنه لم یقبضہا بل أبقاها عند 7 
1 أف بكرء ومن ا لمعاؤم أنه ماکان لييقيها فى ضمان أفى بكر رضى الله عنه ما تقتضيه 5 
مکارم أخلافه حتى يكون املك له والضمان على أنى بكر من غسیر قبض من » 
ولاسیا وف القصة مايدل على [یث۔ت۔ارہ منفعة أى بكر ؛ حيث ألى أن أخذھا إلا 
بالقن ء وقال الحافظ : ولقد نءسف نی هذا ما تسف من قله وليس ف اللرجة . 
مایلجیء إلى ذلك فإن دلالة المديث على قوله فوضعه علد البائع ظاهرة جداً 0 
وقد تقدمت أله لايستلزم صحة المبيع(8) بغي قیض » وأما دلالته علىقوله أو مات 
قبل أن يقبض فهر وارد على سبيل الاستفهام وم بحرم با کم فى ذلك » بل هو . 

1 على الاحتمال فل:نعاجة لتحمبلہ مالم يتحمل ؛ نم ذكره لأثر انعبر رطی اللہ نيما 
. فى صدر الترجمة مشعر باختیار مادل عليه » 1 احتبج إلى إبداء ال اسےة 
والله الموفق ١ھ‏ . وقال العنى : مطابقة الحديث بالترجمة من حيث أن لما 

۱ جين » أما دلاته على الجزء الاول فظاهرة » وم دلا عل الجره اثانی وهو 


رڈ 


5 ا کنا الأصل والصواب الیم ۱١‏ ز 


۰۸ لامع الدرارى 


فلو هلك هلك من ماله ء ولو باعه كان نافذاً لكونه ملكا له» واستدلاله 20 . 


قوله أو مات فبطريق الإعلان أن حك الموت قبل القبض حم الوضع عند البائع 
قیاساً عاله » ولکنالخاری لم حزم با حم لمكان الاختلاف فيه کا ذكرنا ولكن 
تصدير الترجمة بأثر ابنعمر رضى الله عنهما يدلعلى أن اختیارہ ماذهب إليه ابنعمر 
رض اللہ عنہما وهر أن ا مالك فی الصورة المذكورة من مال المبتاع » اه مختصرآ. 
والاوجه عاد هذا المد الضعيف أن ترجمة الإمام البخارى مت إلى قوله فوضعه 
عند البائع ؛ والمقصود جواز ترك المبيع عندالبائع » وهذا المعنى واضح من حديثك 
عائشة » وأما قوله فباع أو مات إل فليس بحزء لللرجمة بل فرع على الترجمة مسألة 
مستأئفة لمكان اختلاف العلماء فى ذلك » وبين مختارہ فى تلك المسألة بأثر ابن عمر 


...فلا حاجة إلى إئبات هذه المسألة من الحدیث ١7‏ . 


)١(‏ باللاسف کل الاسف أنه قد ضاعت من ههنأ ورقتان من الاصل فلم ببق 
ثىء من التقرير منههنا إلى باب إذا اشتری شيئاً اغیرہ بغير إذنه فرضى » فكلامه ١‏ 
الآق من قولہ الحجة نعم إلح. متعلق بالہاب المذكور » یأتی بيانه فى حله » فأردت 
أن أذكر من «هنا إلى لباب المذ كور ما فى تقارير مولانا الشبيخ ممدحسن المكى 
وهولانا الشيخ حسین على البنجانى من إفادات القطب الکنکوہی قدس سره » 
وأزيد ماكتبته على زاجم البخارى فی الزمان القدیم بعض مابتعلق بمذه الابواب 
إلى البابالمذ کور ؛ وقد تقدم قريباً مافی تقاريرهما مایتعلق پاب إذا اشتری متاعاً 
أو دابة فوضعه عند البائع ال . 

قوله : ( قد أخنتها ) ل كتب فى تقرير مولانا مد حسن المكى فى البياض 
حاشية مفيدة؛اه . هكذا فى الاصل والظاھرأنا لمرادبالیاض الکتاب: فإن ال ح؛ی 
5 عليها ماتقدم من كلام "العينى أنالمطابقة للجزء الاول ظاهرة: ودلالته على الجزه . 

الثافى بطريق الإعلام كاتقدم مفصلا فكلام المینیءثم كنتب مولانا جمد حسن ا مکی 
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أن انی مغ . اوہ ار اد ا 5 ت تہلك 
علىلاعلى أفى بكر رضى اللہ عنه فان 'منہا سالم له . ٠.‏ من هذا الییسع حفظ مالأ یکں . 
عن اطٰلاك فلو كان هلا كها على تقدير تركها عند أن بكز ٠٠‏ بحصل ماقصده - 
ای ا من هذا بیع وهو حفظ مال أني کر من الملاك . ھ008 
۱ 30 ر تملك من مال النی ڑم لامن مال أى بكر وإلا ما ترکھا دہ قبتت 
۳ھ 


او ور رت 


اعلم أولا أنه ليس فى الحديثك ذکر السوم » قال الحخسافظ كأنه أشار 
بذلك إلى ماوقع فى بعض طرقه أيضاً وهو ما أخرجه ف الشروط من حدع ٠‏ 
. أف ھریرۃ بلفظ ذ وأن سنا م الرجل على سوم أخيه ء وأخرجه مسلم فى حد يك 
3 عنابن عر أيضاً » اه ٠‏ قلت : ماأشار إله الحافظ مق كتاب الشروط سنا 
فى باب الشروط ف الطلاق » وثماناً أنه ليس فی الحد ثین ذكر القيد الذى ذ كره 
الإمام الخارى فى الترجمة من قوله ہ حتی يأذن 11 » قال الحافظ : أشار بالتقريد 
إلى ماورد فی بعض طرقه وهو ماأخرجه سم منطريق عبيد الله بن عير عن لاح 
فى هذا الحديث بلفظ لايبيع الرجل على بیع أخيه » ولاءخطب على خطبة أخيه إلا 0 
أن يأذن له ء وقوله « إلا أن يأذن له » تمل أن يكون استثناء من الحكدين کیا 
7 قاعدة الشافعی » ویحتمل أن بختص بالاخير » ويؤيد الٹانی رواءة الممنف - 


رمہ الله فى النكاج من طريق ابن جريج عن نافع بلفظ نہی أن یبیع الرجل على 3 


۱ يبع أخيه ولابخطب الرجل على خطبۃأخیہ حتی رکا حاطب قبلہ مت الحاطب 


7ھ الأضل لقطم القارة ١۱ز‏ 


ا ۷۰ لامع السرارى 


ومن ثم نشأخلاف للشافمية : هل بختص ذلك بالنكاح أو یلتحق به البيع فی ذلك؟ 
والصحيح عدمالفرق ؛ وقد أخرجەالذسائی من وجه آخر عن عبد الله بن عمر بلفظ 
دلايي عالرجل على ببعأخيه حتی يبتاع أو يذرء » اه . وثالئآآن فى الحديثأربعة 
أحاث مفيدة بسطت فالاوجز : الآول فى می الیع هل هو فی معناہ أوى معی 
الشراء » کا اللہ ابن حہاب » أوفى معنی السوم ء کا قاله مالك ء والثانى أن قود أخيه 
الم ليس باحتراز عند الجهور خلافاً للاوزاعى » والثالث : فى شروط النهى » 
والرابع : من خالف الحديث يبطل العقد عند الظاهرية خلاف الحنفية والشافعية» 
وهما قولان لمالك وأحمد : والبسط فى الأاوجر 


) باب بیع المزا.يدة ) 

أراد الإمام البخارى رحمہ الہ تعالی بہذہ الرجمةاستثناء ذلك » وأن ذلكلابدخل 
فی النهى عن الببع على بیع أخيه ء وقال الحافظ : ما تقدم فى الباب قبلہ النهى عن 
السوم أرادأن يبين موضع اللي تس و دی اش و 
ذلك إلى ما قال قبل ذلك بلفظ : وملہ بعد استقرار المن وركون أحدها إلى 
الآخر فإنكان ذلك صرحا فلاخلاف ف التحريم » وإن كان ظاهراً ففِه وجهان 
الشافعية » ونقل ان حزم اشتراط الرکون عن مالك » وقال : إن لفظ الحديث 
لايدل عله » وتعقب بأنه لابد من أمر مین لموضع التحريم فى السوم لان السوم 
>ق السلعة ا باع فیمن يزيد لابحرم اتفاا قله ابن عبد ابر » فتعين أن السوم 
ائحرم ماوقع فيه قدر زائد على ذلك ١ ١‏ ه ٠‏ ثم قال : وورد فى الببع فيمن يزيد 
حدیث أنس «أنه يلم باع حاساوقدحأء الحد ريشأ خرجه أحمد و أصحابالسئن مطولا 
ومختصرآ » وكأن المصنف أشار بالترجمة إلى تضعيف ما أخرجه الہزار من حدیث 
سفیان بن وهب ممت التى يك ينمى عن بيع المزايدة فإن فى إسناده ان طمیعة 


اود السادس 1 31 ۱ 


وهو ضورف » وأخرج ابن خرءة وان الجارود رالدارقظنى عن ان ع > ہی 
رسول اللہ عه أن بیع أحد ,م على ابع اح حدى بذر إلا الغنائم والمواريث ١‏ 
وکا خرجعل اغالب فما يعتاد فيه البيع منايدة وهىالغنائم والمواريث » ويلتحق 
ہہما غيرهما للاشيراك فى الحم » وقد أخذ بظاهره ال٭اوزاعی وإسحاقنخفصا الجواز 
ببيع المفائم والمواریث ء وعن ابراہم اللخعی أنه کرہ بیع من يزيد ٤‏ ثم أورد 
المصنف حد بثك جار فى ببعالمدير ٤‏ واعرضه الاماعیل فقال : لیس فیقصة المدير 
بيع المزايدة وأ جاب ابن بطال بأن شاهد الترجمة قولہ فى الحدیث «من يشتزيهمنى» 
قال فعرضه للزيادة ليستقصى فيه لامفلس الذى باعه عليه ١ھ‏ خاصرآ وأجاب 


شیخمشانخنا الدهلوىفق تراجمه عن تمقب الاسماءيل بأنه استدل ابخاری على جواز 


المزايدة بهذا الحدیث اقتضاء » كأنه یقول کان الذى دبره مفاساً محتاجاً وييع 


المفاليس لايكون إلا بالمزايدة » وأيضاً فإن اللى لله سا رأی أنه لاہندی لاس" پا 


تولى البيع من قبله کا بتولى الولى عقود الصى ؛ فلو زاد أحد من أحد كانت الغبطة 
ظاهرة ' فلم بخیر النى يلقم إلا البیع ١٠١‏ هكذا فی الاصل . 


( باب النجش ) 

قال الحافظ : بفتح التون وسكرن(*) ا میم بمدها معجمة د هو فى اللذءة تفیں . 
الصيد واستثارتہ من مكانه لیصادءوفی الشرع الزيادة فى "من السلعة ممن لاير يد شراءھا 
ليقع غيره ذا » سمى بذلك لان اناجش يثير الرغبة فى السلمة ويقع ذلك مراطأة 
البائع فيشتركان فى الإثم » وبقع ذلك بغير علم البائع » وقد بخقص به البائع ؛ ٢ن‏ 
بخبر بأنه اشترى سيلءة بأكثر ما اشتراها به لیفر غيره بذلك » کیا سپأنی من كلام 


(8) وف العينى عن المغرب بنتحدن وہروی بکون ا جم ١۱ھ‏ ۱۷ز 


۷۷۲ لامع الدرارى 


الصحای فى هذا الباب ء وقال ابن قداءة : النجش الختل وا حدیعق ومنە قیل للصائد 
ناجش لانه يختل الصيد بحتال له اه . وما أشار إليه الحافظ من کلام الصحای 
هو قول ابن ألى أوفی : الناجش 1 كل ربا خائن » وهر طرف من حديث أوردہ 
المصنف فى الشهادات فى باب قوله تعالى « إن الذين یشترون بعهد اللہ وأیانہم 
من قليلاء أخرج فيه ابخارى عن عبد اللہ بن أنى أوفی قال : أقام رجل سلمتہ 
خلف بالله لقد أعطى فيا ما لم یعط فنزلت » قال ان أنى أوفی: الناجش آ كل ريا 
خائن » وأطلق ابن ألى أوفى على من أخير بأكثر ما اشترى أنه ناجش لمشاركته 
لمن يزيد فى السلمة فى غرور ااغير فاشركا فى ا حم لذلك » وكونه آ كل ربا ہذا 
. التفسير . وقداتفق أكثر العلماء على اتفسیر الاجش فى الشرع ما تقدم » وقيد 
ان عيد الر وان العرنى وان حزم التحريم بأن تكون الزيادة ا مذ كورة فوق ٭ من : 
امثل ‏ قال ابن العربى : فلو أن رجلا رأى سلعة رجل تباع بدون قيمتها فزاد 
' فيها لتنتهى إلى قيمتها لم يكن انجشاً ماضياً » » بل يوجر على ذلك بنيته » وقد وافقه. 
على ذلك بعض المتأخرين من الشافعية ؛ زفه نظر إذ لم تنعين الصیحة فى أن بوهم 
أنه بريد الشراء فللذى بريد اللصيحة مندوحة عن ذلك أن يمل البائمع بأن قيمة 
سلمتك أ كثر من ذلك ٠‏ ثم هو باختیارہ بعد ذلك ء وحتمل أن لايتعين عليه 
إعلامه ذلك حتی سأله للحديث الاق « دعر اناس يرزق اللہ بعضهم من بعض » 
فإذا اسنتصمأحدک أخاه فلينصحه ١٠٢ھ‏ مختصرآ . وقالالحافظ أ يضاً: قال ان بطال 
أجمع العلماء على أن لناجش عاص بفعلہ » واختلفوا فى الببع إذا وقع على ذلك » 
ونقلابن الخذر عن طائفة منأهل الحد يرث فساد ذلكالبيع » وهو قو لأهل الظاهر » 
ورواية عن مالك » وهو ا رر عند الخنابلة ء إذا كان ذلك عراطأة البائع أو 
صنعه » والمشوور عند المالكية فى ذلك ثبوت الخيار ء وهو وجه للشافعية قياساً 
على المصراة » والاصح عدہم صمة الیع مع الإثم وهو قول المنفية »اه . وفی ٴ 


الجزء السادس سپ 


الاوجز عن الغنی إن اشترى مع النجش فالشراء ديح فى قول أ کر أهل العلممنہم 
الشافمى وأصحاب الرأى ء وعن أحمد الببع باطلاختاره أبو بكر » وهو قول مالك 
لان انهى يقتضى الفساد ». ولنا أن النهى عاد إلى الناجش لا إلى العاقد فلم يؤثر فى 
الببع » ولأنالنهى لحق الادى فلم يفسد المقدكتلق الرکبان » لکن إن كانف الیع 
. غبن لم جر العادة عثله فللمشترى اإبار بين الفسخ والإمضاء کا فی تلق الركبان » 
وإنكانبتغان مثله فلاخيارله » سواء كا نالنجش عواطأة لبائع أولاءوقال أصماب 
الشافعى نم يكن ذلك مواطأة ة البائع . وعليه فلاخيار لهء واختلفوا فما ا كان 
بمواطأة منه » فقال بعضهم : لاخيار للمشترى لان التفریط منه حيث اشترى مالا 
. يعرف قبمته ء ولنا : أنه تغرير بالعاقد فإذاكان مغبو نآ ثبت له ا حیار کا فى تلق 
. الركبان ء ولو قال البائع أعطيت بہذہ السلعة کذا وكذا فصدته المشترى واشترى 
یذلك ثم بان کاذباً فالببع صحبخ وللمشترى الحبار أيضاً لانه فى معنى النجش ؛ إه 
مافى الاوجز والبسط فيه . ۱ 1 
( باب بيع الفرر وحيل الحبلة ) 
قال الحافظ : الغرر .بفتح ا معجمة وبرائين ‏ وحبل الحبلة - بفتح المهملة 
والموحدة ‏ وقبل فى الاول : بسكون الموحدة وغاطه عياض » وهو مصدر حبلأت 
تحبل حبلا » والبمة جمع حابل مثل كتبة وكاتب ؛ والاءفیہ للمبالغة » وقيل : حبلة 
مصدر ؛سمی به ا حبول 3 ثم إن عطف حيل الخبلة على بسع الغرر من عطف 
الخاص علالعام ء ولم بل كرف الباب ببعالغرر صرحا ء وكأنه أشار إلى ماأخرجه 
أحمد بطريق سامان التيمى عن نافع عن ابن عمر قال : نہی النى يِل عن بيع الغرر ؛ 
وقد أخرج مسلم النهى عن ببع الغرر من حديث ألى هريرة وابن ماجة منحديث 
ابن عباس والظرانى من حدیث سول بن سعد » قال الاووى : الٰہی عن بیع الغرر 
أصل من أصول البيع يدخل نحته مسائل كثيرة جداً » ويستثتنى من بیع اأغرر 


ذف لامع الدراری 


أمران أحدهما : عایدخل ف المبيع تبعاً » فلو أفرد لم يصحببعه » والثانی : عایقساح 
عثله ء إما لحقارتہ أو للمشقة فى ييز ہ وتعيينه » فن الاول بیع أثاث الدار والدابة 


التى فى ضرعها الین والحامل » ومن الثانى الجبة الحشوة والشرب من فى السقاء ». 
قال : وما اختلف العلاء فيه مبنی على اختلافهم فی كرنه حقيراً أو يشق ميزه أو 


تمبينه فيكون الغرر فيه كالمعدوم » فٍصح البيع وبالمكس » وروی الطبرانی عن 
ابن سيرين بإسناد صحیح قال لاأعلم بییع الغرر بأساً ء قالابن بطال لله لم ياذهالنهى 
وإلا فكلما يمكن أن بوجد وأنلابو جدلم نصح 2 و كذاكإذا كان لابصح غالأفإن 
كان لصح غالبا كالقرة فى أول بدو صلاحبا أوكان مستتراً تبعا كالمل مع الحامل 


00 جاز لقلة الغررء ولعلهذا هوالذى أراده ابن سيرين . اه مختصرآً . واختلفوا ' 
فی المراد بيع حبل الحبلة؟ بسط فى الاوجر ؛ واجملة ماقال الشیخ قدس مره فى 


تقرير الترمذى المعروف بالكو كب الدرى إذ قال : تمل وجهين أن یکون 
حبل الحبلة مبيعاً والییع على هذا باطل ؛ أو مضروہا به اللاجل لاداء القن وعلى 
هذا التقدير فاسد »والفرق بين الفاسد والباطل غير خی . فإن الباطل غير المشرودع 
بأصله ووصفه كبيع المعدوم : والفاسد المشروع بأصله دون وصفه كالبيع على أن 
يعطىالعن حين ناتج نتاج نافتہ : والإضافة على الاولإضافة المصدرإلى مفعولہوعلی 
اثانی بأدفى ملابسة فإنَ الببع الذى ضرب فيه أجل لآداء القن فله نسبة إلى ذلك 
الاجل أبضأ ٠‏ ثم لاسخنی عليك أن الكراهة على الممنى اكانى ما فى إذا أدخل. 
هذا الاجلامجهول فالمن کا ببناه من قبل ٠١‏ ه . قلت : وأشار بذاك إلى ما أفاده 


فى باب ماجاء فى الرخصة ف الشراء إلیآجل تقال : إما أن يشترى مطلقاً عنذكر ' 
النسيئة والنقد ثم بعد انعقاد الببع بین أنه يؤدى القن بعد أجل . فهذا لا فناد فيه ۱ 
سواءكان الاجل معرناً أو هر ممین ٠‏ وإما أن لشارى بیان أنه يؤدى اس بعد : 


أجل فإن معى أجلا معيناً جاز وإلاكان المقد فاسدا ما أن التأجيلفى قسمى الشق 


الجرء السادس ۱ کیج 


الاول عدة ومنه من البائع بعد تمام العقد فیصح ء وف الثانىمدرج فى القن فالاجل 
منضما إلى دراهم ممن ٠‏ فان کان الاجل معینا لافساد فيه وإلا فالمقد فاسد ل+هالة 
بعض القن ٠١‏ ه . وفى حاشية الكوكب. : اختلفوا فى المراد محبل الحبلة » فقيل 
هو البیع بشەن مؤجل إلى أن تلد الناقة ويلد ولدهاء وهذا تفسیر ان عمر ومالك 
والشافعن وغيرهم ٠‏ وقیل هوبيع واد الناقة الحامل فیا حال : وبه قال أحمد بن بحنيل 
وإسماق بن راهويه . قال ابن التین : محصل الخلاف هل المراد البيع إلى أجل أو 

یح الجنين ٠‏ وعللى الاول هل المراد بالاجل ولادة الام أو ولادة ولدها » وعلى 


5 000 بیع الجنين أو بیع جنين الجنين ء فصارت أربعة أقوال کذا فى: 


'اضاق ات 2 ٠‏ وبسط الکلام على ذلك فى الاوجر. وذكر فبه فقھاء 
ا نفیة مع أحمد إذ قال : وٰالدرال حتار فی بیان اللیع الباطل النتاج بکسر الون۔ 
حبل ا بل أىتتاج النتاج لدابة أو آدى » قال ابن عابدين : المراد به هنا اللتتوج ؛“- 


۱ وفسره الزیلمی والرازى وغیرہما حبل الحلة بالفتحتين فہما ٢ھ‏ . وقال السندى 


قوله : كانالرجل يبتاع ا جچزور الح . حبلالحبلة علىهذا يكون أجلا للبيع ويكون 
ال میع غیرہٴ ٠‏ فإضافة الببع [لما فى قولہ بیع حبل الحبلة لاد ملابسة أى ببعاً 
مشتملاعل هذا الاجلوالمنادر من لفظ الحديث أن حبل الحبلة ھوالمیعءوالمعیان. 
يناسبانالنهى؛ أما الثانى فلكون المبيع معدوماً . وأماالاول فلکون الاجل جهولاء 
وجل الحلة ب بفتحتین فہما الآاول مصدر والثاق معتى الحبولة ٠‏ أى الحمولة اتی | 
090 70 نحل المحبولة التى فى فى بطن أمها . ٠‏ 
هذا على تقدير الآجل ٠»‏ وأما على تقدير أن الحبل هو الميع فحتمل على معنى ' 


. ا حبول فيصير الم پیح محبول ا حول أى ولدالتی فى فى بطن أمها هذا عوالظاعر ‏ 


فى تحقیق اللفظ . وأما ماذكره الشراح فلا يوافق المقصود +1 ه. 


كب لامع الدرارى 


( باب بیع الملامسة) وسیأق قرياً ( باب بيع المناءذة) وها من یوع 
الجاهلية المعروفة ا ہی عنها فى الإسلام ء بسط الکلام عليهما أيضاً فى الاوجز : 
وحکی فيه عن الحافظ : اختلف العلماء فى تفسير الملامسة علىثلاث صور » وی 
أوجه للشافمية » آہمھا أن يأ بثوب مطوى أو فى ظلة فیلسه المستام فیقول 0 
٠‏ صاحب الثوب بمتكه بکذا بشرط أن يقوم لسك مقام نظرك ولاخیار لك إذا: 
نظرته ء وهذا موافق للتفسيرين الذين فى الحديث . الثانی : أن مجعلا نفس اللمس 
ببعأ بغیرصیغۃ زائدة . الثالث : أن بحملا للمسش رطأ فى قطع خیارانجلس وغيره . 
والیع على التأويلات كلها باطل ٠‏ واختلفوا فى المنايذة أيضاً على ثلاثة أقوال : 


. -۔ وهى أوجه للشافصة . أتها أن حملا نفس الہذ ببعا يا تقدم فى الملامسة ٠‏ وهو 


الموافق للتفسير فى الحدیث . والثانی : أن مجعلا اللبذ بیعاً بغير صيغة . والثالك :-۔ 
أن بحملا البذ قاطما لاخيار . واختلفوا فی تفسیر النبذ فقيل هو طرح الثوبكا وقع . 
تفسيره فى الحديث » وقيل ہونبذ الحصاة ء والصحیح أنه غيره » وقد روى مسلم 
النهى عن بيع اخصاۃ من حديث ألى ھریرۃ ء واختلف فى تفسير بيع الحصاة على . 
أقرال : : وول المرفق لانعلم يبن أل العلم خلااً فى فساد هذن البعين ٠‏ والملامسة 
أن بيع شيئاً ولاشاهده على أنه می سه وقعالیع وا مابذۃ أن شر ل أى ثوب 
نذته إلى فقد ا شرته بكذا . هذا ظاهر كلام أحد ونحو وه قال مالاك والاوزاعى 5 
وفى ا حدایة : لا يجوز الیع بإلقاء الحجر واللامسة والمايذة : وهذه ببوع كانت 
فى الجاهلية وهو أن تراوض الرجلان على ساعة ء أى يتساومان ٠‏ فإذا مہا 
المشترى أو نبذها إلله البائع أو وضع المشترى علیہا حضاة لزم الیم ٠‏ وقد نہی 
انی مَل عن یع الملامسة والخاءذة : وللان فيه تعلیقاً بالخطرء أى تعايقاً للتمليك 
پا قطر : والقلكات: لا تحتمله لآدائه إلى معنى القار ٠‏ لانہ عْزلة أن بقول الائع . 
للمشترى أى توب ألقبت عله الحجر فقد بعته +وأی وب أسته بدك فقد بعتەء 


۱ الجر اش ۱ ۱ ۷۷ 


وأى توب نذته إلى فقد اشتريته . 1ه مختصرآً من الإاوجر . وف الدر ال ختار 
الملاهسة والمايذة والقاء الحجر من ببوع الجاهاية ٠‏ فنهى عنہا كلها لوجود التهار 
فكانت فاسدة إن سبقذ کر العن : وقال أبن عابدين : ولابد أن سق ترواضهما 
على الین ٠‏ ولافرق بين کون المببع معرناً أو غير معين ء ومعنى النهى مافی کل من 
الجهالة ہ وتع! ابق العايك بالخطر فانہ فى ممى إٰذا وقع حجرى على لوب ققد بعته 
_ مك أو بعتله ہکذا أو إذا نبذته أو لمسته ءأه. 


قوله : (ثم يرفعه ) إل كتبمرلانا مد حسنالمکی فی تقريره أى یرفع بعضه 
بعد مااحتى به : لانه يستلزم کشف عررته ضرورة :اھ ٠وقال‏ السندى : الظاهر 
أن المراد الاحتاء بالید والجار وايجرور حال ؛ أى حال کون الرجل فى توب 
واحد ہ ثم يرفع ذلكالثوب على منكبه فتصيراامورة مکشوفۃخلاف ما إذا احتى 
بالثرب وليس ممه إلا ذاك الثوب فإنه تکشف عررته وإن لم يرفع الثوب إلى 
منكبه : وا حاصل أن المهى عنه هو الاحتباء محیث تتنكشف عور ۰٠ھ‏ . 
( باب النبى 092700 ( 
قال ا لحافظ : کذا فمعظ الرواياتٍ : : ولازائدة: وقد ری و دور 5 
کت تکون أن مفسرة . ولاحفل بیان اہی ؛ وفى روایةاللسنی : نہی 
ع أن سحفل الإبل وقید اللهى بالبائع إشارة إلى أن المالك لو حفل خمع الان 
3 أو لعياله لم بحرم : وهذا هو الراجح کا سبأق : وذ کر البقر فی الترجمة وإن 
م یذ کر فی الحديث [شارة إلى أنها فى معنی الإبل والغنمفى الحکم ء خلافا لداود » 
وإما اقتصرعلهما اغليتهما عندهم : والتحفيل ‏ بالمهملةوالفاء التجميع ء قالأبوعبيد: . 
سميت بذلك لآن اللين يكثر فى ضرعها ٠‏ وكل شیءکثر تہ فقد حفلته ء تقول : 
ضرع حافل أىعظيم ء واحتفل القوم إذاکثر جمعهم , وه سی احفل ‏ ڑم 


وما أشار إله 7 سأ ماقاله بعد 7 00 بلفظ 7 دالخ ا وظام ۱ 
تحربمالتصرربة سواء قصد التدليس أم لا؟ وسأى فى الشروط عن أفهريرةنجىعن 
التصرية ؛ وہذا جزم بعض الشافية وعللہ ما فيه من إيذاء الحيوان لکن أخرج 


0 النسائی حديث الہاب من طریق ألى الزناد عن الاعرج بلفظہ لاتصروا الإيلو الهمْ 
الِیع ء وله من طريق أن كثير السحرمى عن ألى هريرة « إذا باع أحدى الشاۃ أو : 
و ہا اللتحة فلا فلها » وھذا هر الراجح 0 وعله يدل تعلیل الاک ر بالتدلیس ‏ واب 


ا عن التعليل بالإيذاء بأنه ضرر يسير لايستمر فيغتفر لتحصيل المفءة ١‏ 1ه . وقول 
البخارى ( وكل محفلة ) قال الحافظ : بالتصب عطفاً على المفعول من عطف العام على 
. الخاص إشارة إلى الحاق غير التعم من مأكول اللحم بالنعم الجامع ينهما ء وهو 


تغرير المشترى ٠‏ وقال الحنابلة وبعض الشافعية : بختص ذلك بالنعم ٠‏ واختلفوا. 


إ فی غير ا لکول کالاتان والجارية فالاصح لايرد اللإن عوضا ء وبه قال النابلة فی" 


الآثان دون الجاربة ٠ه‏ . وف الاوجز عن المةى جمهرر العلياء على أن لافرق فى 


0 التصربة بین الشاة والقرة ٠‏ وشذ داود فقال : لاشت الخيار بتصر یة البقرة لان 


. الحديث ہ لاتصروا الإبل والغنم » دل على أن ماعداها مخلانهما ولآنالحكم‎ ٠ 
شمبت فہما بالنص : والقیاس : لاتئبت به الاحكام » وٹا عموم قوله من‎ | 
اشترى مصراة فبو بالخبار الحديث » وفى حديث ابن عير من اشثرى محفلة وم‎ ْ 


ظ 
ظ 


يفصل والحين فيه تيه على تصرية اللقر لان لنها أغزر وأ کثر نفعاء 
رفظم إن الاحکام لات بالقياي منوع ثم ہو مهنا میں بالفی وهو حجة 


ظ عند ا یع فإن اث منترى مصراة من غير عهيمة ة الانعام كالامة: والاتان والفرس 
" ففيه وجهان أحدهما ثبت له الخبار وهو ظاهر مذهب الشافمى لعمومالحدیث ولانه 


تصریة یما بختلف امن به فأثیت ا حیار كتصرية ہہیمة الانمام وذلك لان لبن 
الّآدمیة يراد لارضاع ويرغب فہا ظراً والاتان والفرس یرادان لوادھا: 


ا والثاى لايثيت به الخار 1 لان لبنها لايمتاض عنه فى المادۃ ولا يقصد قصدلن 


ا 
پڑت 


أب ليه 


ميمة الانمام ؛ وا یں ورد فہما ٠‏ وقال الدردير : تصرنةالحيوان ول وآدمياً 
كأمة لرضاع ٠‏ كالشرط المصرح به فله الرد بذلك لانه غرر فعل.؛ قالالدسوق: 

قوله نصرية الحيوان أى ولو حارة لآن زيادة لینہسا يزيد فى تھا ۱ 
خاص بالانعام ء فلو رد أمة أو حارة فلا يرد ممها صاءا ٠١‏ ه مختصراً من 

الاوجز . قلت : ولعل الشیخ قدس سره لم يتعرض فى تقريره ديت المضرأة 
لما أنه بسط الكلام على ذلك فى. تقرير الترمذى .ومن دأبه أنه لا يتعرض ههنا فى 
البخارى للمسائل الى تقدم اللحث عنہا فى تقرير الترھذی ء واج ة أن التصرية عيب 
عند اجججهور ومنهم الائمة الثلااية لحدیث المصراة ٠‏ وقال أبو حنيفة وأصحابہ : 


. ليست التصرية عيبا للاتفاق على أن الإنان [ذا ا شترى شاة عخرج لينها فابلا 

1 : أن ذلك ليس بعيب ؛ وقالوا إن حديث المصراة مخالف للاصول المعروفة‎ ٠ 
ہے منها أنه معارض لقوله يلقع «الخراج بالتضيان » وهو أصل متفق عليه ؛ ومنها ا‎ 
ش أن فيه معارضة منع بیع طهام بطعام نسيئة وذلك لابجوز باتفاق؛ ومنها أن و‎ 


الاصل فى ال تلفات إما اله بم وإما ال ٠‏ وإعطاء صاع ليس قيمة ولا مثلاء ومنها 0 
بع الطعام ا جھول أ لەراف بائکیل المعلوم ١ھ‏ مختصرآ من الأوجر . 7 


۱ 5 شیخنا فى البذل عن العينى أن الحديث خالف اللاصول لقّانية أوجه ؛ ثم 


بسطها مع الزيادة على كلام التبنى » وبسط الکلام على ذلك فى لمراجاء 
( باب إن شاء رد الصراۃ وق حلتها لح) ‏ 
: قال الحافظ : تب ایکون الام على أنه اسم الفعل ». و يجوو م ۱ 
۱ إرادة الحلوب ء وظاهره أن القّر مقابل للحلية » وز عم ابن حوم أن القر يمقابلة. . 
الحلب لا فى مقابلة لابن » للآن الاب حق حقيقة فى الحلبء مجاز فى اللين » والخل على .. 


ھ2 الحتيقة آرقء خلافتفالعب رہ افر راقن سا ء وقد الك ميا خوں+1ھ: ۱ 
قلت : مهنا سأة أخرى » ويحتمل ف اقرهة الإشارة ليبا ہنا وفر ماقال 1 


۸۰ لامع الدرارى 


الحافظ . قولہ فی حلبتها صاع من تمر ء ظاهره أن صاع الر فى مقابلة المصراة ء 
سواءکانت واحدة أو أكثر لقوله د من اشترى غنما ۷ء ثم قال دفی حليتها صاع 
من مر » »وثقل ابن عبد ار عمن استعمل الحديث » وابن بطال عن أ كثرالعلباء » 
وابن قدامة عن الشافعية والحنابلة وأكر المالكة : برد عن كل واحدة صاعاء 
حی قال ا مازری من المسّشع أن یغرم متلف وق تو © حرم نات إن 
شاة واحدة» وأجيب بأن ذلك مغتفر بالذسبة إلى ماتقدم من أن الحکمة فى 
. اعتبار الصاع قطع النزاع لجمل حدا يرجع إليه عند التخاصم ء فاستوى القليل . 
والكثير ء ومن ااعلوم أن لين الشاۃ الواحدة أو الناقة الواحدة يختلف إختلافا 
متباينا ومع ذلك فالمعتبر الصاع » سواء قل اللان أم كثر ء فكذلك هو معتير سواء 
اقلت المصراة أو كثرت 1٠١‏ ه . وف الاوجز عن اافتى : إذا اشترى مصراتين. 
أوأكثر فى عقد واحد فردهن رد مع كل مصراة صاع ء وہذا قال الشافمى - 


ش 7 ا یت دمن اشری 


غنما ء والغنم اسم جنس یقتاول الواحد والمیع ء قال الموفق : ولنا قوله يِه دمن 
اشری مصراة أوحفلة ء وهذا بتناول الواحدة ء انتہی مختصرا . من الاوجر. 


وذكر فنْه فى حديشالمصراة أربءة عشر عثا : منها ماتقدم أن | جور أباحوا رد 0 


المصراة جیب التصرية لحدیث الباب . خلافاً للحنفية إذ قالوا : لا یرد 
بعیب التصرية » ومنبا أنه إذا رد المصراة رد بدل اللان » وهو مقدر فى الشرع 
بصاع من ” مرء وهو قول أحمد وإحيق والشافعیٰ وغيرثم » وذهب مالك وبعض 
اشافعیة إلى أن الواجب صاع من غالب قوت اللد ء ومنما أن ظاهر الحذیث أن أ 
انار لاہشت يبت إلا بعد الحلب » واججخبور على أنه إذا علم بالتصررة نبت الديار 
ولولم محلبء ومنها أنه لواحتلييا وترك االبن حاله ثم ردها رد لینہا ولایازمہ ثیء 
پر ادمع ول كليس سا لزه قر له لظام الخراء 
قامر 1 دی اشراط الإور. ٠‏ وقيل إن الخبار ا 


1 
ا 


الجرہ السادس ۸۱ 
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00 بثلائة أيام »وهو نص الشافعی > وهو قول الاكثز ء وقیل :له الرد بعد أن 


يحلب مرتین ء فإن حلب ملائا لرمته » وظاہر كلام أحد أنه مقدرثلائة ء وؤليس 


. له الرد قبل مضبا ولا لہ( کہا بعذها . ومنها. ابتداء هذه المدة من وقت بات 


التصرية عندالحنابلة ٠‏ وعند الشافصة من حين العقد . ومنها أنلايكون المتریعڈ 
بالتصرءة فان کان عالما لات لہ ا ار عند الحنايلة والمالكية ء وقال أصحاب 


ظ . الشافعى: یقت له ا حیار فى وجه قلخمر . ومنبا لو اشرى مصراۃ فصار لبنها علدة 
واستمر على کثر تہ لم يكن له الرد عند الختابلة ‏ وقال أصحاب الشافعی : لہ الرد فى 


٠‏ أحد الوجبين للخمر ء ولان التدليس کان موجودا حال العقد فأئيت الرد ك5 
ع عض اللان ء قال الموفق : : ولنا أن الرد جمل لدفع الضرر ونقص اللان ولم...... 
يوجد فامتنع الردء ١‏ ه ا ومنبا لو اطلغ على عيب بعد الرضا بالتصربة فردها 7 

“هل يلزمه الصاع ؟ فيه قولان للشافعية»الاصح عندم وجوب الرد وبه قال أحمد » 


. وقولان عند المالكية الاصحضدم عدم الرد . ومنہا لوصرها امالك لنفسهثم بدا له 


2ئ هل يليت ذلك ال حکم ؟فه خلافءفن نظر: إلى المعنى أثثيتة لآن المرب مثبت . 
: للخبار » ولابشترط فيه ديس لبائع “ون ظر [ل أن حكم التصرية خارج عن 
ایل خصه مورده وهو حالةالعمد : ومنها هل بجوز التحفیل اغیرالیع ء وتقدم ٠ ١‏ 
قريا فى قول البخاری «بابالنيى للبائع ال فى أول لباب . ومنہا:: هل يعم الحكم 
کل عم أو مختص بنوع منہا ؟ و تقدم أيضا فی قول البخاری وکل محفلة 00 


. إذا اشترى مصراتين أو أكثر هل یرد مع کل مصراۃ صاعا أو يكنى الكل صاع . 


واحد؟ وقد علم قريا ٠‏ ومنها أن 2 ر: مقابل للحلبة کا زعم .ان حزم » 


ا . لنحلوب کا قال + ايخهور 0 وتقدم أيضاً فى أول لباب ؛ وبسط الكلام على 


.ا ھتہ سے وت 


لم ۱ لامع الدراری 


(:باب بع الصد الزاف ) 


كتب مولانا الشيخ ممد حسنا مکی فى تقريره : غرضه إثیاتآن الزنا عیب . 
وقوله ولو بحبل عل منه أن الزنا عیب » ولنا قلت قيمتباءاه ۔ وقالالحافظ : شاعد 
الرجمة منه قوله ولو محبل من شمر انه يدل على جواز بیع العبد الزاى » ويشعر 
بأنالزنا عیب فا لمیع لقؤله ولو محبل من شمر١ا٭ ٠‏ قال العبى : الرناعب ق 
الآمة دون اغلام : لان خل بالمقصود منہا وهو الاستفراش وطلب الود ء 

۱ وال مقصود من الغلام #استخدام, وكذلك إذا كانت بنت زنا فهو عيب :اھ ۰ وق 
٠‏ پمدایة : الزنا وولد الزنا عيب فى الجارية دون القلام ٠‏ لان سخل بالمقصود فى 
ْ طارفا وهر الاستظرائن وطن الوق ولاطل )اضر فى الام وهو حص 7 
' الاستخدام ٠‏ إلا أن. يكون الزنا عادة له على نا قالوا » لآن اتتاعين ل ١‏ / 
بالخدمة . 1ه . ثم قال العيى. : اختلف العماء فى العبد إذا زنى.هل هو عيب فيه أم ًِ 
. لا؟ قال مالك هوعيب فى العبدوالاءة.وهو قول أحمد وإسمق . وقالالشافمى کل ظ 
ْ ما ينقص من القن فيواعيب : وقالت المفية. : هو عیب فالجارية دون الغلام کا 
1 ذكرنا ءاه ٠‏ وإذا عرفت ذلك ققد علت‌آن الحديث لاتخالف الحنفية للانه وارذ ۱ 
٠‏ فى الامة دون الفلام ء وأما [ئیات الترجة فبالقیاس عایہاء ومن فرق بینہما كالحنفية 0 
٦‏ الوا لايصح القیاس لاختلاف المقصود منہما . ْ 


قولہ: (إذا زات الآمة وم تحصن) قال شيخ مشاينا ف ترا : :قال الحطاى: ش 
ذکرالإحصان فيه غريب مشکل جد ء أقول : حاصل السؤال أن الله تعال كر 
 .‏ الإماء ا حصنات ف قولہ ١‏ فإذا أحصن فإن أتين بفاحشة فملين نصف ماعلى / 

امحصنات من المذاب ء ويق حکم الإماء اللاثى لم محصن غير مبين ماذا حكين 5 
٠‏ فبين النی صلل الله علیہ وسل أنها تجلدءوأن ذكر الإحصان ليس للاحتراز . ؟ جن 


بذ" 


الجزء السادس ۸۳ 


44م 


57ص افر أن 50 شرطا اراز . اھ٠‏ وقال الین : قال . 
ہیں و ا یہ سم یہ 
رواية ان عيينة وحى بن سعید عن أبن شہاب کا رواہ مالك ومقرومه أنبا إذا 


أحصنث لالد . ٠‏ بل تر جم كالحرة ۰ لکن الامة اد محصنة كانت أوغير بخصنة 2 


. ولا اعتار للفہوم رث نطق ااقرآن صرعا مخلافہ فى قوله د فإذا أحصن فإن 


أتين ء الأية » فالحديث دل على جلد غير ا حصن , والارة على جلد ا حصن . لان 
الرجم لاينصف.فيجلدان عملا بالدليلين أو يكون الاخصان معن العفة عن الزنا » 
کا فى قوله تعالى ہ والذين يرمون ا حصنات ہ أى العفيفات ہ وقال ا خطاں : دكن 
الإحصان فى الديث غريب مشكل جداً ء إلا أن يقال معناه العتق ء وقيل: معناه 


7 سر تتزوج وقد اختلف فيه ق قوله تعالى 00 فاذا أحصن « هل هر الإسلام أو - ۱ 


التزوج : فتحد المتزوجة ء وإن کانت كافزة ء قاله الشافعى : أو الحرية : وإحصان 
الآمة عند مالك والكوفيين إسلامہا ء قاله ان بطال ١‏ اھ مختصراً من العینی 


:اقلت : وبسط الكلام على حديث الباب فى اللاوجز مفصلا ء وذ کر فيه أيضا أن 


ارجم لا يحب إلا على ا حصن لإجماع أهل العلم 8 وأن للإحصان شروطا سعف 


: منها الحرية وی شرط فى قول أهل الع إلا أبا ثور إذ قال إذا لم حصنا بالتذويج 


يليما تسب ابلك ان متا ليما ارجم إلى آجر ما بسط فی الآوجر : 


اقولہ: : ( ولو بضفير ) قال الى : قوله بضفير - يفتح الضاد المعجمة وكسر 
الفاء ہو ا لحبل المنسوج أوالمفتول . فعیل نمعنی مفعول ١اھ.‏ وف الکوکب: 
قوله ولو بضفیر البيع ء ليس من رود إخفا ميعن الفسترى حی زم 
. المكروهء بل فى لفظ الضفير إشارة إليه:فإن تقليل ممنہا ]نما هو لاجل ماظہر من 
عاض اق م مكو أن قرم نايع ماخ ید فا ٠‏ فإن الزنا لما 


۸٤‏ ۱ لامع الدرارى 


کان عادة لطا كانت عند المشترى مثلبا عند البائع ؛ مع مالزم للبائع من الخالفة الظاعرۃ 
بقولہ صل الله ءايه وسام 7 وأن تکرہ لاخيك ماتکرہ فك وراخراب آن 
لتبدل الايدى أثراً فی تقل الاٴحوال . لاسيا فی أمثال تلك ا حصال : فكم من 
أمرأة می منقادة لفحولالرجال : وخالفة الروابة مقيدة ما إذا لم بر تی الآخرء 
وأما فیا نحن فيه فقد رضى المشترى لنفسه کت وقال 
الحافظ : استشكل الاٴمر بالییع إذا زف مع أذكل مؤمن مأمور أن بری لاہ 
ما يرى لنفسه ٠‏ ومن لاذم البيع أن يوافق أخاه على أن یقتنی ما لاہرضی اقتدائه 
۱ لنفسه ؛ وأجيب بأن السبب الذی باعه لاأجله ليس عحقق الوقوع عند المسترئ 
- لجوازأن يرتدع الرقيق إذا علم أنه می عاد أخرج » فإن الإخراج من الوطن 
الألوف شاق . ولجواز أن بقع الاعفاف عند المشترى بنفسه أو بغيره ٠‏ قال ان 
العرف : : یرجی عند تبدیل ا حل تبدبل الحال » ومن المعلوم أن للمجاورة تأثيراً فى 
الطاعة وفى المعصة » اه . ۱ 
( باب الشراء والبيع مع النساء) ' 
قال الحافظ : أورد فيه حديث مائشة وان عمر فى قصة شراء بريرة ؛ وشاهد 

الترجمة منه قوله ہ ما بال رجال يشترطون شروطا ليست ف كتاب الله لإشعاره - 
بأن قصة المبايعة كانت مع رجال ‏ وکانالکلام فى هذا مع عائشة زوج النى صلی 
الله عليه وسلم ١٠ھ‏ . وقال العبی : مطابقة حديث عائشة فى قوله اشترى : سخاطب 
به عائشة ٠‏ والبيع والشراء كان فى بريرة حيث اشترتہا عائشة من أهلبا ٠‏ وصدق 
الع والشراء هبنا من النساء مع الرجال : وقال بعضہم : شاهد الترجمة فذ كرقول 
| الحافظ المذكور . ثم قال فیا ذكره بعد : والا قرب الاوجه ماذ كرناء ثم قال 
العينى ومطابقة حدیث ابن عمر للترجمة فى قوله ساومت فإنها ساومت أهل بريرة 
وهو البيع والشراء بين الرجال والنساء ؛ اه . 


5 


الجزء السادس ۱ ۵م 


لقف" 02 ۱ ۰ 


ثم قالالبخارى : وقال اللى لقع« إذ استصرأحدک أخاه فانصح له » ء قالاحافظ :. 


/ 0 هل یبیع حاضر لاد اخ ( 


قال الحافظ : قال ابن الخيد وغيره : حم لالمصنف ےی عرفا ؤ ١‏ 


"7 معنی خاص وظوالبيع بالاجر ء أخذا من تفسير ان عباش» وقوى ذلك بعموم . 


أخاديث ہ الدين اللصیحة ء لان الذى يديع بالاجرة لا يكون غرضه نصح البائع _ 
۱ غالبا » وإ نما غرضه تحصیل الاجرة . فاقتضى ذللك إجازة بيع الحاضر لابادى بھی ْ 1 


أجرة بی باب التصيحة ٠‏ ويؤيده ماس أئی فى بعض طرق الحديث الما قأول | 


: 0 5 أحاديث الباب ٦‏ وكذلك ماأخرجة أو داود مت أن أعرايياً حدلہ أنه 0 


قدم حلوية له على طاحۃ بن عبيد الله خقاللہ إنالتى له يلقع سی أن يسع حاضر لياد.. 
ولکن اذهب | إلى السوق فار مہ بابعك د رف ل سك يأ نياك: ٦٤٠٤ھ‏ 


7 مھ ھت ساد ا 


٠‏ ل امرفونا ملله 3 وا جا 
وفى حدیث النهى عن بیع حاضر لباد ستة أحاث مبسوطة فى الاوجز » الاول : 


ق المراد بالبادی:وھل يدخل فهم أهل القرية ام لا؟ واثانى : فى حکہ فقد كرهه 1 


۱ الاثمة الثلاثة مالك والشاقى وأحيد. 2 . وعن أحد سٹل عن بنع حاضر باد فقا . . 


۲ لابا به ء ققيل له ان الدی جا بای ال کو بره لامر 5 ا 
3 وأن الهى. اخخص بأول الإسلام تا کان عم 

الأول : وفال ماهد وأو حینزواخاہ دن ذلك ھ وف ل الس اختان كر 
ابيع الخاضرلبادىة قا حالة قحط دعوز ء یزلالا ؛ لائعداماضرر 6 أه. .اثالك:. 
5 ق المراد ابيع هل ہو فى معناه الس وف ؟أد يمل الشراء ایٹا. ؛ وسيأق. ق- 


إ 


۸٦‏ لامع اادراری 


۱ ترجمة البخاری أيضاً . الرابع : هل يدخل فى النهى الإشارة أيضاً أم لا؟ا حاس : 
ق قراط التق :السادسن : فيمن خالف الحديث ». فھل يصح الییع أو یفسخ ؟ 
أنه رر وا ا زار ےر من أجد الطلان ری انعد راج أحرى :وهر ان 
البيع سحیح وهو مذھبالشافعی » اه . ملخصا من الاوجز . وقد عرفت ما سبق 
أن مساك الإمام البخارى الكراهة مع الآجرة ء والجواز بدون الاجرة . 
ولا يذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم على حديث الباب بلفظ « هل ء وقال 
العيى : جواب الاستفهام یعلم من المذ كور ف الباب ء واكتق به على جارى عادتہ 
فى ذلك فى , بعض التراجم » أه وات حي رات ذلك ليس يزجسة » انه ایی 
بموجب لتقیید الترجمة ادا » والاوجه عندى أن المعروف من داب لصن . . 
أنه رضى الله تعالى عنه قد يترجم بلفظ ہ هل ء إشارة لإل,الاحمال کا تقدم 
مبسوطا فى اللاصل الثانی واثلائین من أصول التراجم » وههنا أشار بذلك إلى 
احتمال جو از بیع الحاضر للادى بجر بناء على ماسأق من جواز السمسرة غنده 
فى .باب أجر السمسرة» فإ نالسمسرة ما کا نت جائزةعنده » وبیعالحاضرللبادی جائز . 
عون الاجر 4 فأتانم من جوازہ بالاجرء وصتتل ایا أن ]کون خرمنہ يلفط ْ 
دھلء(شارۃ إلءد رم وو ہار مدي رع و فإن الرواات الراوعة ا 
فى ذلك مطلقة » والتقیید ,الاجر تفسير من الصحاف ء قتدبر . ٌْ 


( باب من كره أن بسع عاضر لبأد أن 
قال الحافظ : وبه قال ابن عباس حيث فسر ذلك بالسمسار » کا فى الحديث 
الذى قبله ء وأورد فيه <ديث ان عمر » وليس فه التتقييد بأجر كف الترجمة » 
.قال ابن بطال : أراد المصنف أن بيع ا حاضر للبادی لایجوز بأجر ٤‏ و یجوز بغي 
أجرء واستدل عل ذلك بقول ان‌عباس ٤‏ وكأنة قبد به مطلق حد يثك ان عمرءاه. 


الد الا ۸۷ 


وقال العنی : بعد حديث ان عير فإن قلت : لاذ کر للاجر فی ا حدیث ء قلت : 
قال الكرماف النهى عام لما بالاجر ولما بغير الاجر. » ثم ذكر قول ابن بطال 
لمذ کور ء ثم قال : الآوجه ما قالہ ابن بطال بأن حديث ابن عمر عام فبعمومه 
يتناول كراهة بسع الحاضر لليادى ناللاجر » واستدل على عدم كراهته إذا كان بلا 
أجربقول ان عباس » لآنه قال : لا یکون ار يأخدّالاجر خصص: 
عمومجديث ابن عمر حديث ابن عباس ء اه . قلت : بق ههنا ثىء وهو أن الإمام . 
البخارى رحمه الله تعا ی ترجم بقوله « و باب نس 21 » وتقدم فى الاصل الثالك 
من أصول التراجم أن عادة الإمام البخارى أنه پترجم ذهب ذهب إليه قبل 
ذلك ء ویذ کر ف الباب ماندل بنحو منالدلالة من غير قطع بترجيح ذلكالمذھب 
فقول ,اب من قال كذا » اه . وهذا يشعر إلى الاحتمال الثانی من الاحتمالین الذن 
ذکر تماق اباب السابق . 


: قوله : ( باب فی حاضر نا اس 


قال الحافظ ای قیاسا على الببع له أو استعالا لافظ البيع فى الیسع والشراء 

قالاءن جیب المالكى : اشراء للبادى مثلالبيع لقوله عليه الصلاة والسلام « لايع 
بعضکم على بعض ء فإن معناه الشراء وعنمالك فى ذلك روايتان » اه قلت : هذا 

هو البحث الثالث من الاحاث الستة الذ كورة عن الآأوجزء قبل بابین؛ ففيه عن 
الباجى روى أن المواز عن مالك فى البدوى لا يبع له الحضرى ولا يشترى لہ 

. . وهذا متفق عليه فی الببع ء وأما الشراء للبدوى فنی العتبیة عن مالك لابأس بذلك 
يخلاف البیع » وقال الموفق : أما الشراء لحم فيصح عند أحمد »وهو قول الے۔ن ء 
وقال العینی : اختلف العلداء فى شراء ال اضر رہ » فكرهت طائفة کیا كرهوا 

ا ار بأن الییع فى اللذة. بقع على الشراء أيضاً » وأجازت طائفة الشراء - 


كك 
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۸۸ / لامع الدرارى 


لمم » وقالوا:إن النهى نما جاء فی الیسع خاصة ء ولم يعدوا ظاهر اللفظ ء واختاف 


قول مالك فى ذلك » وہذا قال الشافعى » اه . ملخصا من الاوجز . وقد عرفت 
فما سبق فى باب «هل بیع حاضر لاد [لخ» » أن بیع الحاضر للبادى لا یکرہ عندنا 
الحنفة مطلقا 4 بل الكراهة مقيدة ال القحط 4 وق تقرير مولانا حسين على 
النجالى قوله : تقول بع يعنى أن الييع معناه المبادلة » سواء كان مشتریا أولاء 
فالیع عام » فلفظ البائع فى كلام الشارع بالمعنى العام » أه ٭ 1 


ثم لايذهب عليك أن الترجمة هكذا فى الاسخ اطند, نه بلفظ لابشترى » وعليه 


اکتنی الحافظ وم یذ کر ذسخقأخری ء وأغيت الترجة بقولہ قياسا إل کا تقدم کی 


وف نسخة الکرمانی لاس علخ ء » قال وفىبغضها لايشترى ء اه . وهكذا فى نسخة 


_ العبنی بلفظ لا بیع ؛ ثم قال : وف التلویح كذا هذا الاب فی الخاری وذ کر ان 
4 ' بطال أن فى نسخته لايشترى » وكذا ترجم له الاسماعيلى » وهذا يكون بالقیام 


' ع الیم ءاه. . وهكذا فى القسطلانى بلفظ لايع » » وقال : ولا ذر وأفى الوقت 


ْ والاصيل وابن عسا کر لاشری بدل قوله لایع 2 کے انا عل البيع أ 
: انعلا لافظ البيع فالبعوالثشر اءء اھ . والأاوجه عند هذا العبد الضعيفترجيح 


1 ْ نسخة لايشتزى ء لان فى لفظ لایع لایق من بد فرق بين هذه الترجمة والترجمة 
ؤ السابقة ‏ لآن البيع بالاجر هو البيع بالسمسرة ء قال العينى : السمسار فى اللاصل 


القم لللامس والحافظ لہ ثم استعمل فى متولى الیع والشراء لغيره ؛ ومعناه أن 
٠‏ ينيع لہ بالاجرة » اه 00 ا و مؤدى الاب السابق على أن شراء الحاضرللبادی 


0 مختلف فيه جو افو جدير أن جم له الإمام البخاری 


الجزء السادس 00 ۸۹ 


( باب النهى عن تلق الركبان ) 

قال الکرمانی أى النهى عن استقبال الركبان لابتياع مامحملو نه إلى ابد قبل 
أن دنا الأاسواق اه : وف سس : وتلق الجلب معنى ا جلوب أو 
الجالب ٠‏ قال ابن عابدين : ا لب بفتحتین هو المراد من تلق ل ال 
وھذا یؤید تف۔یرہ بالجالب ء لان اركسات جم زا کہ ٠‏ قال فى الفتم(ھ) وللالق 
عدر تان داهن أن يتلقام المشترون لالمعام منهم فى سنة حاجة ليبيعوه من أهل 
البلد بزيادة ؛ ؛ وأنانيتهما أن يشترى منهم بأرخض من سعر الباد : وهم لايعليون 
ار ٠ھ ٠‏ وذ کر فی الاوجز فىحديث الباب ثلاثة أمحاث مبسوطة ء الاول: 


فى حك التلق » والثاى : فى محل التلق : والثالك : فى حك البيع إن وقع التلق »ب - 


وذ كر الإمام البخارى هذه ااثلاثة فی الترجمتين الآول والثالك فى هذا الاب بقوله 
م : إن بیعہ مردود وأما الثانی فسیآی قریا فى باب ٠‏ 
لق ء أما الاول فی الاوجز قال ابنالمذر : أجاز أبو حنیفة التلق وكرهه 
0 » وقال الحافظ الذى فی کتب ا نفیة یکرہ الثلق فى حالتین أن يضر يأهل 
اللد ء وأن یلنبس السعرعلى الواردين ٠‏ وقال الموفق 0 أ كثرأهل العل منهم : 
مالك والاوزاء ى والشافعی وإسحق » وقال ابن امام : عندنا محل الهى إذا يضر _ 
بأهل البلد أو لبس أم ما إذا لم يضر وم پل فلا بأس ؛ وق البخارى عن أبن عير + 
كاد لق الرکبان فنشترى منهم الطعام ؛ فتہانا ای ملقو أن نبيعه حتى بلغ به سوق 
لطءام : وهو يدل على أن التلق إلى أعلى السوق جائز ء ان الهى نما وقع على _ 
0 ٠ھ‏ مختصراً من الاوجز ٠‏ وأما حكم من :تق » وهو البحث 
الثالك من آمحاث الاوجر ٠‏ والجڑھ اث من جرف ترجمة البخارى 5 قد قال 


5 أى فتح القدير ان 


7 لامع الدرارى 


الخاری إن بعه مردود لان صاحه ثم إذا كان به عالا » وهو خداع فى الیع 3 
را اع لاوز » قال الحافظ : جزم الصنف بأن اليم مردود » بناء على أن 
النہی بقتط قتعنی الفساد ء لکن محل ذلك عند الحققین فیا يرجع إلى ذات التہی عنه » ۱ 
۱ لاما إذاکان يرجع إلى ام خارج عنه » فيصح الیع ویثت یار بشرطه الاق 
ذكره» وأماكون صاحه عاصیا آ نما ء والاستدلال عليه ہکو نہ خداءا فصحیح ء 
لکن لايلزم من ذلك أن يكون الیع مردودآءلان النهى لايرجع إلى نفس العقد » 
ولاسخل بشیء من أركانه وشرائطه » وإتا هو لدفع الإضرار نالركبان » والقول 
بطلان الیع صار إليه بعض امالكية وبعض النابلة » ويمكن أن حمل قزل 
ع أن البيع مردود على ما إذا اختار البائع رده فلا يخالف الراجح ء وقد 
نعقبه الاسماعيلى وألزمه التناقض بيع المصرأة فإن فيه خداعاء ومع ذلك لم يطل 
. البيع » وبکونہ فصل فى بیع الحاضر للبادى بين أن ببيع له بأجر أو بغیر أجر ء 
واستدل عليه أيضا ححدیث حكم م بن حزا م الماضىفى بيغ البار » ففيه د د فإن كذءا 
وکتا حقت سا » قال ظ يلل یا بالکذب والکتان بالعيب » 
وقد ورد بإسناد صحیح أن صاحبالسلعة إذا باعہا لمن تلقاه يصير. بالخيار إذا عل 
السوق ء ثم ساقه من حدیث ألى هريرة » ثم اختلفو 1 فقال الشافعی ء من تاه 
قد أساء وصاحب السلعة با حیار وحجته حدیث ان سیرن عن ألى هريرة أن 
انی يلم نہی عن تلق الجلب » » فإن تلقاه فاشيراه فصاحيه با حیار إذا أیالشروق؛ 
أخرجه أبو داود کر کت ان خزعة 03 وأخرجه مسلم بلفظ و لاتلقوا 
ا لب فن تلقاہ فاشبری منه فإذا أتى سيده النوق فهو با حبارء وقوله بالارء 
أى إذا قدم السوق وعم السعر وهل يثبت له مطلقا أو بشرط أن يقع له فى الیع . 
غين ء وجہانء أصميما الاول وبه قال الحنابلة « ٠‏ وظاهره أيضا أن النہی لااجل ْ 
منفعة البائع » ٠‏ وإزالة الضرر عنه وضياتته بمن بخدعہ ء قال ابن الخذر: وحلہ مالك _ 


١‏ ْ 3 الجزء السادس 2 : ّهہ 
. على نفع أه ل السوق لاعلى نفع ربالسلعة ء والىذلك جن الكوفيونوالاوزاعي» . 
ہے والحديث حجة الشاضی لا أت الخبار للبائع لا اهل السوق » واحتج مالك 
| محدیث ابن عمر المذكور فى آخر الاب ءاه مختصراً . قات : وما تقدم من 
. كلام ابن امام وابن عابدين فی البحث اللاول يدل على أن الحنفية قالوا بتاك الملنين 
٠‏ معا : مضرة الجالبين وأهل الاسواق إذ قالوا حل النهى عندنا إذا يضر بأهل ال 
٠‏ أو لسك #دم . وى الاوجر : الیحث الثالك فى حم من تلق ء قال الباجى . 
٠ ۱‏ فإن وقع التلق من إذسان فدالك فى ذلكقرلانٰ روئ عنه ابن القاسم أنه ينهى فإن 
7 ا عاد أدب ولايتزع مه شیء وهو اختیار أشبب ء وروی عنه ان وهب أنه ازع 
٘ منه ما ابتاع ء فيباع لاھل السو ق ٭ واختار اين المواز أن یرد شرائہ وترد على 
نائعها . وبه قال ان حبیب ء وقال الموفق : فإن خالف و تلق الرکبان واشترى م: 
0 فالبیع يح فی قول ا حیع ء قاله ابن عبد البر » وحكى عن أحمد رواية أخرى أن 
0 البيع فاسد لظاهر النهى ‏ والاول أصمْ لزوایة أى هريرة ف ا یار عند مس » 
د وا حبار لا يكون إلافى عقد صحيحءولان النهى لالعنی فى السعء بل يعود إلى ضرب 
٠‏ من الخديعة بمكن استدراكها بإثيات الخار » وإذا یت ھنا ظلائع الخار إذا ' 
0 علم أنه قد غبن ء وقال: أصخاب الرأى لاخیار له + وظاهر المذهب أنه لاخار له 
إلا مع الغين ء لآنه نما ثبت للاجل الخديعة ودفع الضرر » ولاضرر مع عدم 
الفين ء وهذا ظاهر مذھب الشافعى » وحمل [طلاق الحديث فى الخيار على هذا 
العلنابمعناه و ماده » لانه پیک جعل له الخبار إذا أ السو ق» فيفهم منه أنه أشار . 


1 . إلى معرقه ,الفين فى السوق » ولولاذلك لكان الخبار له من حين الیم اه 
ختصرآ من الاوجر. . ۱ ا 1 ظ 


قوله ( حدثنا عياش بن الوليد) بشكل عل هذا الحدیث عدم الموافقة بالترجةء 
وقال شيخ مشايخنا الشاه ول الله الدهلوى فى تراجمہ [ما أتى يبهذا الحديث فى هذا 


۲ لامع الدرارى 


الا بإشارة إلىمساًلة حديثية فى حد يشان عباس اذ كورسابقاً ء وهىأنه اختلف 

فى هذ الحديث على معمس فعبد الو احد عن معمر يذكر ہ لاتلقوا الركبان » 

وعبد الاعلى عن 57 لا يذ كره فاعلم أن ذ كر الاختلاف من مهمات مسائل 

الححدئین » والبخارى یعتنی به فى هذا الكتاب كثيراً ٠‏ ه . وقال الحافظ گذا_ 

رواه مختصراً وليس فه التلق ذکرء وكأنه أشار عل عادتہ إلى أصل الحدیث 

فقد سبق من قبل بابین من وجه آخر عن معمر ٤‏ وفى أوله ١‏ لاتلقوا الركبان» . 

2: 1ه. وہہذا جزم الى إذقال‎ ٠ کت"‎ ۶ ٦٦ 
0 لي ا ضر سی ا و‎ 

5 ےت سج مو جو ورو ظا 

ايا للعو المريرف والبدين 1221ھ 00" ۱ 


7 قر( ابا متهى للق ). 


قال الکرمانی : أى منتہی جواز الطق وهو إلى أعل سوق البلد » وأما التاق 
ام فيز مان لل مادخ کے ء فإن قلت : ماوجه دلالة الحدیث على الترجمة ؟ ظ 
فلت : من جھة أنه لم يذكر منع آئی پا لم إلاعن بيعهم فى مكانه فلم أن مثل _ 
ذلك التلق کان غير منهى » قال البخارى . : هذا التلق ا مذکور فى حدیث جویریة ظ 
کان إلى أعلى السوق يقت الحديث الذى بعده حيث قال : كانوا یبتاعون الطعام. .١‏ 
' فى أعل السوق قھم منهأن التلق إلى خارج اللد هر ا مہی عنه لاغير و لأنه. :ا 
ا وقال الحافظ : ول حديث عید الله بن عمر عن نافع بلفظ كانوأ یقبایعون الطعامفى . ! 
أعلی السوق » الحدیث على أن الوصول إلى أول السوق لايلق حتى يدخ لالسوق» . 
وإلى هذا ذهب أحد وإعاق بأن منتهى النهى.عن التلق لا يدخل الباد سواء وصل 
إلى السوق أم لاء وعند المالكية فى ذلك اختلاف کثیز فی حد التلق © بطاق اد 


ہے ارہ النادس 00 عه 


النهى غن التلق ينناول طول المسافة وقصرها » وهو ظاهر إظلاق الشافعية » وقد 
ا مالكية ع لالتهى محد خصو صءثم اختلفوا فيه فقيل مل » وقیل فرمخان » وقبل 
وومان » وقیل مسا القصر ؛ وهو قول الثورى» وأما ابتداؤها فسيأق الحشفيه _ 
. فى الاب الذى بعده» م قال فى باب منتهى التلق : : أى ابتدائه » وقد ذكرنا أن 
الظاهر أنه لاحد لانتهائه من جهة الجالب » وأما من جهة التلق فقد أشارالمصف . 
هذه الترجمة إلى أنانتدائه ا حروج من السوق أخذاً من قول الصحالى [نهم كانوا 
يتبايعون فى أعلى السوق » الحدیث » فدل على أنالتلق إلى أعلى السوق جائز » فإن 
خرج عن السوق ولم بخرج من البلد فقد صرح الشافعية بأنه لابدخل فى النهى ». 
_ وجد ابتداء التلق عندم الخروج من اللد » وا معی فيه به انم إٰذا قدمرا لیلد أمکنہم 
ا" ممرفة السعر فإن لم يفعاوا ذلك فهو من تقصیرم » وأما كان ممرقکیم قبل دخو ٰ 
اللد فنادر » والمعروف عند المالكية اعتار السوق مطلقاً کیا هر ظاهر الهديث» 
وهو قول أحمد وإسحاق » وعن الايث كراهة التلق ولو فی الالریق » ولو على باب , 
ایت ..حتى تدخل السلعة السوق 1١‏ ه مختصراً من الفتح . وقال العينى : : اعم أن 
التاق له ابتداء وانتہاء : أما ابتداؤه فهو من الخروج من منزله إلى السوق » وأما . 
انتہاؤہ فهومن جهة البلد لاحدله ء وأما من جهةالتلقفهو أن بخرج م نأعل السوق ء 
وإمالتلقف أعلی السوقفهوجائز ء وأما ماكانخار جآمن السوقفالحاضرة أوقریاً 
منها حيث بجدمن يسأله عنسعر هافهذا يكر هله أنيشترىهناك : لانهداخلف معن التلق» 
'وإنخرج منالسوق ولم خرج من الد ء ققدصرح الشافعية بأنه لایدخل فالنهى » 
وأما المرضع البعيد الذى لایقدر فيه على ذلك » فيجوزفه ابيع وليس بتلق ء قال 
بے اردان د فى نواحى المصر حتى .بط إلى السوق » قال ' 
ان النذر : باغنی هذا القول عن. أحمد وإسحاق آنہما نہیا عن التلق خارج السوق ؛ 
۱ . ورخصا فى ذلك فی أعلاه» ومذاهب العلياء فى حد التاق متقارية » ١‏ ه مختصراً .. 


3 ظ لامع الدرارى 


قلت : وهذا هو الحث التاق من الاحاث الال المد كورة ف أول اب اللهى ٰ 
عن تلق الركبان . 
( باب إذا اشترط ف الببع شروطاً الح ) 


قالالحافظ أى هل يفسد البيع ہذلك أم لا؟ وأرودفيه حدئی عائشة وانعس - 
فى قصة بريرة » وكان غرضه بذلك أن النهى يقتضى الفساد قيصح ماذهب إله مق _ 
أن النہی عن تلق الركيان یرد به الببع ١٤ھ‏ . وقال العينى : قوله باب إذا 
اشترط[لح۔ قوله لاتحل صفة شروطاءوليسهو جواب إذا » وجوا بإذا محذوف. 
تقديره لايفسد الع بذلك » وبنحو ذلكةالالقسطلاق إذقال : بابإذا اشترط [ل» 
أى هل يفسد البيغ أم لا؟ وتحل صفة لقوله شروط ء | ه . ولايبعد عند هذا العبد .... 
الضعيف أن يكون قوله لانحل جواءا لإذاءوالمعنی أن الشروط لاج وزفالیع فإن 
صنيع الإمام البخارى يدل على أنه موافق فى هذه المسألة للإمام أحمد فإن الحلاف 
فى هذه المسألة شہیر ء وهو أن الإمام أحمد أجاز الببع بشرط واحدء وم بجرزہ 
بشرطين ء خلافاً لان حنيفة والشافعی رحمهما الله إذ منعاالبييع بشرط ولو بواحد» 
وأما الإمام مالك رح الله فالشروط عنده ثلاثة أنواع » شروط تبطل می والیع 
معأ » وشروط جوز ہ والیع مع » وشروط تبطلوييتالبيع ء بسط الكلام 
عليها فى الاوجز . وماقلت إن صنيع الإمام البخارى يدل على موافقة الإمام أحمد 
يدل عليه أن الإمام البخارى ترجم فى كتاب الشروط ساب الشروط ف الیع 
۱ وأورد فیہ حديث عائشة فقصة بريرة ثم ترجم يباب إذا اشترط البائع ظهر الدابة 
إلى مكان جاز وأورد فيه حديث جمل جابر ء وقال فيه الاشتراط أكثر وأصيح 
عندى ١‏ | ه . ثم قال العينى : قام الإجماع على أنمن شر ط فالبي ع شرطا لاحل ؛ !نہ 
لا بجوز عملا بہذا الحديث : واختلفوا فى غيرها من الشروط على مذاهب محتلفة » 


وت 7 


فقعبت طائفةإى أن الیم جاتر زء والشرط باطل 00 بريرة»وهو ان 
أن ليل والحسن البصرى واللخعی وغيرهم » وذهيت طائفة إلى جوازهما لهديث 
چابر فى بيع جمله ء روى ذلك عن حاد وان شرمة وبعض التاہمین ء وذهيت 
طائفة اذ إلى بطلانہما لحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده نهى عن بيع 
وشرط » وهو قول عمر وابن مسعود والكوفيين والشافعی ء وفصل مالك فى 
ال روط کا بسط فالعينى » ولطيفة عبد الوارث شهيرة إذ قدم مک فسأل 5 
أبا خیفقوان أنى لی وابن شيرمة عن الببع بشرط ء فقال الأول : كلاهما باطل » 
وقال الثانى: : یع جائر والشرط باطل » وقال اثالث کلاھما جائز ء فقال : سبحان 
اللہ ثلانة من فقهاء العراق اختلفوا فى مسأل واحدة » ثم راجع اثلاثة فذكر كل 
وأحد منہم مسد من وت ا بن شقيب أو وقصة بريرة وقصة 2 جمل جابر کا 
بط فى الاوجز . ۱ ۱ : 5 


قوله ( واشترطى لم الو لاء)قال الک رمانی : قالالتووى هذا 98820 
أن هذا الشرط يفسد الیع ٤‏ ومن حث آأنہا خدعت البائع » وشرطت 
: مالايصح 75 فكي فأذن رو اللہ علق لعائشة فه ؟ وهذا الإشكال أ نکر ب/عضۂم 
هذا الحديثك بجملتہ . وہذا منةرل عن يحب نآ کی پا اث المروزى قاضى بغداد 
:واحد أعلام الدين ٠‏ واستدل بسقرط هذه اللفظة فى أكثر الروایات فأوله المداء 
ْ بتأويلات بأن معناہ اشترطى انهم »كا قال تعالی ہ وإن أسأتم فلها ء أىفعليها أو 
- بأن المراد اظھری لم حم الولاء 1 بأن الراد التوييخ لم لاه َي كانقدبين لم 
.أن هذا الشر ط جاطل کت لجرا اضف اشتراطله وعخالةة أمردقال قال لمائشة هذا می 


۹ و در عیب لام ولا ۳ 0 


45 لامع الدراری : 


أن كون أبغ فی قطع دوف ذك کا أذن حم ف سوہ 
72 بفسخه وجعله عيرة ليكون أبلغ ف زجرهم عمأ اعتادوه من منع العمرة ى 
أشبر المج » وقد تحتمل المفسدة اليسيرة لتحصيل مصلحة عظيمة ء قال الخطاں : 
وجهه أن الولاءمة کلحمة اانسب ء والإنسان إذا أعتق ق. عداً مثبت له ولاؤه ما 
إذا رآ 4 واد يت له سیک خر شنب إل خ1 يتل نہ نہذ 
إذا أراد نقل ولابة عن لها » لم تنتقل عنه ء فلم يعبأ. رسول اللہ بلک بقولهم » 
ولا رآہ قادحاً فى العقدإذجعله منزلة اللذو منالكلام » » وتركهم یقولونماشاءوا 
لنکون الإشارة برده وإبطاله قولا يخطب به على اناس»ظاهرا على رؤس الاشهاد 
إذ هو أباغ فى النكير وأوكد فى التعمیر » وقد أول أيضاً بأن هذا الام 0 
على مغى الوعيد والمه.يد الذى ظاهره الآمر وناطه النهى ء كقوله تعب 

د اعملو! ماشتم » ١ھ‏ . وقال القسطلاق : واستشكل الحديث من سا 
اشتراط البائع الولاء مفسد للعقد خالفتہ ماتقرر فى الشرع من أن الولاء من أعتق 
ولانه شرط ط زائد على مقتضى العقد فهو كاستثناء منفعته » ومن حيث أنها خدعت | 
البائعین ء وشرطت لم مالا يصح » وكيف أذن لا النى مَل فى ذلك وأجيب 
بأن روائة ہشام تفرد بقوله « واشترطى للم » فیحمل على وهم وقع له لہ بل 
لايأذن فمالایجحرز ء وهذا منقول عن الشافعی فى الام » ورأيته عنه فى المعرفة 
اللمبق ء وأئ بت الروابة آخرون ء وقالوا: :ہشام ثقة حافظ وا حدیثمتفق عل مه » 
فلا وجه لرده » وأجاب آخرون بأن لم می علہم » وهذا مثہور عن ال مر 
وجزم به عنه الخطانى » وأسنده اليتق فى المعرفة عن حرملة عن الشافعی ء لکن قال 
اللووی تأويلاللام معنی عل ههنا ضعيف.للانه عليه!لصلاة والسلام أ نكر الاشتراط » 
ولو كان معنى على ل ينكره » وأجاب آخرون بأنه خاص بقصة عائشة لمصلحة 
قطع عادہہم 0 کیا خص فسخ العمرة املد ا 8 


قال التووى ار یھی شا وف سے 
إلا دلیل ء وأجاب آخرون بأن الام فيه للإراحة ء وهو على وجه التنيه على أن 
ذلك لاينفعهم فوجوده كعدمه » وكأنه قال اشترطی أولانشارطی ذلك لايفيدهم » 
ويؤيد هذا قزله يَلَه فى روایة أمن الاتية إن شاء الله فى آخر أيواب | اُشکاتے 
اشترم' ودعہم بشترطون ماشاءوا » وقبل غير ذلك ١ه‏ ۔ والمديت أ خرجه 
مالك فىموطأه بروایة ہشام » وبسط الكلام عليه یالاوجرء وفه اناس عادر 
وغيره :كذا رواء أسماب مشام عن عروة وأصماب مالك عه ء واستشك ل دور 
١‏ الإذن منه يل فى الییع على شرط فاسد ‏ واختلف الملاء فى ذلك قتهم من آفکر 
الشرط فى الحديث ء ٠‏ فروى الخطانى ف المعالم آپسندہ إلى بھی ناکم أنه أنكر . 
ذلك ء وعناشافعى فى الام الإشارة إلى تضعيف رواية هشام لكونه افرد بها 
"دو نأاب أبه » وروايات غيره قابلة للتأويل» وقال غيره : إنهشاماً روی:المعنی 
مامعه من أبية » و ليس کا ظن وأثبت الام آخرون وقالراء هشام ثقة حافظ 
والحديث متفق عل صفتہ فلا وجه ارده ء وقال ابن خزعة: : وكلام بھی بن أ كام 
نو یہ او بر ادب ندم الطحاوى أن المزنى حدلہ عن الشافعى 
بإنظووأعس طى» ہمزۃ قطع بدون تاء مثناۃ » ومعناه أظهرى لم الحم ء وأنكر 
غيرههذه الروایة بأنالذی فا مر والام وغيرهما عن‌الشافعی كرواءة ا جھور بلفظ 
« واشترطی ء إلى آخر مابدط فى الإإوجتز من التوجيهبات إلى أن قال : قال 
انا جچوزی : ليس فى الحديث أن اشتراط الولاء والعتق كان مقار نا للعقد فیحمل 
نان سابتقا عله ء فاللامی بذولہ اشترطى مجرد وعد لابجب الوفاء به » وتعقب 
استمادآنہ يق يأ صا أن يمد مع عله أنه لابق بذلكالوعد » وأغرت 
ان حرم قال : کان الحم ابتاً بحواز اشتراط الولاء اغیں العتق فوقع الاس 
باشتراطه فى الوقت الذى كان جا نآ فيه ثم ذ الخ با حطة ہ ولاق بعد ماقال ء 


12 یدفع فى وجه هذا ا جواب ١‏ ه مختصرآ من الاوجز . وتقدم 
فى باب إذا لم يوقت ا حیار ماأفاده ااشیخقدس سيره فى الکوکب فى ,ا باشتراط 
الو لا من أن ذلك كان لإفادة الیع 5 ملك الشری ونفاذ العتق عليه » وهذا 
أوجةه الاجوية عند هذا العبد الضعيف . 


0000 


قال القسطلانى : : كتاذ وسكون الیم فہماء ٤ھ‏ وقول" د [لاماء وماءء قال 
الحافظ ,المد فھما وفتح ا مزۃ » وقيل بالکسر » وقیل بالسکون » وحك القصر 
بغیں همز زموخطأها اخاى , ورد عليه اثووى وقال:ہی صحيحة لکن قلبلقہ والمنى 

خذوھات وحیھاك .بزيادة كاف مكسورة » ويقالهاء بكسر الحوزة معنى هات». 
وبفتحها )نی خذ بضیر تنوینء وقال ابن الأاثين هاء وهاء هون یقول کل واحد 
من الببعين ہاء فتعطيه مافى يده كالحد بث الآخر إلا بدا بید یعنی مقابضة فى الجلس » 
وقیل : معناه خذ وأعط ء وغیرالحطاق بجی فيها السکون على حذف العرض ويتنزل 
منزلۃ ہا ای اتقيه ء وقال ابن مالك ها اسم فعلٰ اقعی خذء و إن وقعت بمسدإلا 
فیجب تقدير قول قبله یکون به عکیا فکأنہ قیل : ولا الذھب بالذهب إلامقولا 
عنده من المتبايسين هاء وهاء ء وقال الخليل : کلة تستعمل عند المناولة والمقصوه 


من قوا جات وعاء أن یقول كل واحد من التعاقدن' اصاحہ ھاء فیتقابضان فى 


اف ٤ه‏ ان مالك : :. حتها أن چھ وا بها غذ ذال اھر 


. لين هو جر 5 يستسلفالشاوة له تقو ولع و رفاك ا م الك سرستكان 16 


الجر السادس 00000 کر يفيك 


ا منه مقدر یعنی بیع الذهب بالذهب ريا فى جميع الحالات إلا حال التقابض : ويكنى 
۱ عنالتقابض بقوله هاء وهاء ء لانه لازمه وعبر بذلك لان العطی قال خذ بلسان 


الحال سواء وجد معه لسان المقال أو لا فالاستناء مفرغ 1ھ . 


( باب بیع الزييب ,الزييب والطعام بالطعام ) 
قال الحافظ : ليس فى الحديث الذى ذ كره للطعام ذكر وكذلك ذكر فيه 


_ الزييب,الزييب والذى فى الحديث الزبیب بالکرمہ قال الإسماعيل : لمله أخذ ذلك‎ ٠ 
من جهة المعنى ولو ترجم الحدیث بیع القر فى رؤس الشجر مثله من جنسه بابسا‎ : 
.لكان أولى » قال الحافظ : ولم بخل النخارى بذاك کا سيق بعدستة أبواب » وأما‎ 


.. ههنا فكأنه أشار إلى ماوقع فى بعض طرقه من ذ کر الطعام وهو فى روابة الث 
. عن نافع کا سيأ إن شاء الله ؛ وروی مسلم من خديث معمر بن عبد الله مرفوعاً:_ 


الطعا م نالطعام مثل عشل ١١‏ ه . قلت : وما أشار إليه الحافظ منروایة الليث عن" 

1 نافع فالظاهر أنه أشار إلى ما سيأتى فى باب یع الزرع بالطعام كيلا ٠‏ وقال العببى 
| بعدذ كرالحديث : مطابقتہلترجمة ظاهرة من حي شالمعنى » »ثم ذكر قول الإسماعيل 
. وكلام الحافظ المذكور ثم تعقب عليه بقوله هذا الذى قاله لاساءد الخارى . 


والوجه ماذكرنا من أنه أخذ فى الترجمة من حیث المعنى وهذا المقدارکاف فی 


المطابقة وربما يأ بعض الابواب ولاتوجد المطابقة إلا لا بأدف من هذا القدار 
کت وجودٹیء جم سر ری 0 


01( بالطمام : واه 


( باب یع سا ( 
قال الحافظ : استدل بالحديث على أن البر والشعير صنفان ٠‏ وخالف فى ذلك 
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مالك واللیثٹ والاوزاعى ققالوا هما صنف واحدء اه . وف الاوجز عن المغنى 
البر والشعير جنسان هذا هو المذهب وبہ يقول الشافعى وإسحاق وأصحاب الرأى 
۱ وغيرهم » وعن أحمد أنهما جنس زاحد وحكى ذلك عن سعد بن أنى وقاص و د 
ومالك وغیرہم قال الاووی : قال مالك والاوزاعى ومعظم علماء ا مد ینة والسام : 
إنهاصنف واحدء قال ابن رشد : أما حجة مالك فإنه عمل سلفه بالمدينة » وقال 
٠‏ الموفق : ولنا قول النى يلق ببعوا ابر بالشعي ر 5نف شم بدا بيد وف لفظ لابأس 
بسع الب بالشعيرو الشعيرأ كثرهما يد بيد وأمانسیئة فلا فإذا اختافت هذهالاصناف 
فبيعوا كيف شت وهذا ص ربح صحح لا بجر رز ترکہ بغير معارض هثله » اھ مختصراً 
من الاوجز ء وفه فى موضع آخر قال الزرقانی وبقول مالك قال أ كير الشاميين 
فلم ينفرد ذلك خی یشنع عليه بعض أهل الظاهر والله <سيه ويقول : القط أفه 
من‌مالك فإنه إذا رمي تله لقمتان إحداهها من شعیر فإنه يذهب عناویقبل على لقم 
الرءقال الباجى وقول سعد ومعیقیب ا خرج فى ا مو طأ لاتأخن إلا مثله يقتضى الہی 
عن التفاضل بینالحنطة والشعیر ولايعلم لما فى ذلك مخالف من الصحابة إلا ماروء 
عنعيادة بن الصامت حديث صرفوع » وليسبالثايت ١١‏ ه .قلت ماقالإن حدیث 
عبادة ليس بثابت مشکل » فإنه أخرجه ا ماعة غير البخارى فهو من رواية ملم ؛ 
وروی أيضاً من حدیث بلال وا حدری وأنى هريرة علد سم وغیرەکا خرجھا 
الزیلمی » فالحك عليه بعدم الثبوت مشكل جداً ١١ھ‏ مختصراً من الاوجر. 
قوله (فتراوضنا ) بضاد معجمة أى تجارینا الكلام فى قدر العوض بالزيادة 
والقص کأن كلامنهما كان بروض صاحبه ويسهل خلقه ء وقيل : المراوضة ههنا 
المواصفةبالسلعة وهو أن بصف كل منهما سلعتہ لرفيقه» كذا فى الفتح ء وقالالمینی شْ 
تبعاً للكرمانى : يقال فلان.يرواض فلانا على أم كذا أى بداريه ليدخله فيهءاه. 
وقال القسطلانى قولہ فتراوضنا بضاد معجمة ساكنة ء أى نجارینا حدیث الیع 
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والشراء وهو مابين المشايعين من الزيادة والنقصان لان کل واحد ا بروض 
عاض رھ ند ھت »أه. 
قوله (حدلہ مثل ذلك حديثاً اخ( قال الحافظ : مكذاساقه وفيه اختصار وتقدیم 
وتأخير » وقد أخرجه الإسماءولى من وجهين عن يعقوب بن إبراهم شيخ شيخ 
الخاری فيه بلفظ: أن أ بأسعيد دہ حديئاً مثل حدیث عمر عن رسو لالله لع ف 
اصرف ققال أب و سعيدة فذ کرہ غقظهر بہذہ الرّواية. معنی قوله مثل ذلك أى مثل .' 
حديث عمرالماضى قرياً ق قصة طلحة بن عبيدالته » وتكلف الکرمانی ههنا فقال 
قوله : مدل ذلك أى مل حديث ألى بكرة فى وجوبالمساواة ولو وقفعل روابة 
الامائل لآ کال غناء اه . قلت : الرَادْ ديت أن روالد کور فى اباب 
--_السابق وذ کر العينى قول الكرمانى وقول الحافظ نم قال : والذى قاله الكرمافى__ 
٠‏ أقرب لانه مذ کور ف الباب الذى قبله وليس بینہما باب آخر ء وقال القسطلاى 
قال الرماوی کالکرمانی أى مشل حديث أفى بكرة السابق فى الباب قبل هذا فى 
وجوب المساواة» وقالالحافظ ابن حجرأى مثل حديث عمر الماضى ف باب الشعير 
بالشعير فى قصة طلحة بن عبيد اللہ فى الضرف مستدلا لذلك بما أخرجه الإسماعيل 
من وجھین فذكر کلام الحافظ المذ کور وم يرجح شيئاً من القولین » والاوجہ 
عند هذا العبد الضعيف ما اختاره الحافظ ء التصريع فى روایة الإسماءلى بافظ أن 
أباسعيد حدثه حديثاً مث ل حدیث عمرہ وأيضاً ليسقوله حدثه مدل ذلك قو لالبخارى 
حتى يقال إنه أشار إلى أقرب الانواب . 8 ْ 
قوله (مثلا عثل) قالالحافظ استدل به عل بطلان ابیع بقاعدة «مدعجوة» وهو 
أن يبيع مدعجوة وديناراً بدینارین مثلاء وأصرح من ذلك فى الاستدلالعلىالمنع 
حديث فضالة بن عبيد عند مس فى رد البيع فى القلادة الت فہا خرز وذهب حى 
تفصل ء أخرجه مسلم وفی روابة أ داود فقلت إنما أردتالحجارة:فقال لاحتى 


تميز بینہما ١٦ھ‏ . ة قلت : ومسألة «مدعجوة» معروفة شہیرۃ خلافة بين الاهمة بسط. 
الكلام ء علہا فى الآوجز . وفنقته . قال الموفق إن باع شیئاً فيه الربا بعضه يعض 
ومعها أو مع أحدضا من غير اسه كد ودرہم عدين أودرهمين أو باع شیناً می 
بجنس حليته فهذه المسألة 3سمى مسألة مدءيهوة ء والمذهب أنه لاجو زذلك . نص 

عه أحد فمراضع كثرة وب ل انی ھا موعن أحد راي أخرى تال 
على أنه يجوز بشرط أن يكون المفرد أكش من النى معه غيره أو يكون مع كل 
واحد منہا من غير جذسه » وقال أبو حنيفة وغيره يجوز هذا كله إذا كان المفرد 
. اکثر من الذى معه غيره أو كان معكل واحد منهما من غير جذسه ء واحتج 


من أجاز ذلك بأن العقد إذا أمكن حله على الصحة لم مل على الفساد ونا حدیث_ 
فضالة بن عبید » وقالالنووى فى حديث قلادة المذكور فيه : أنه لابحوز يبع ذهب" م 


مع غيره حتى يفصل فیاع الذهب بوزنه ڈھباً وياع الآخر ما أراد ء وكذا الفضة 
والحاطة وسابر الربویات لاد من فصاهما سواء كان الذهب فى الصورة المذ كورة 
قليلا أوكثيراً » وكذلك باق الربويات وهو مذھبالشافعی وأحدوإحاق . وقال 
ْ أو حنيفة والثورى وا حسن بن صالح >رزبيعه بأكثر ما فيه من الذهب ولانمجوز 
عله ولابدونه ء وقالمالك وأحابه وآخرون مجوز ببعالسيف امحل .ذهب وغير 
مساهوف معناہ إذا كان تابعاً لذيره وقد ردہبالئلٹ قا دونه ء وقالحماد ن أفسلمان 
٠‏ يحوزبيعه بالذهبمطلقاً سواء باعه عثلہ أأوقل أوأ كثر : وهذا غلطخالف اصر 2 
اھر : واحتج أحابنا حدیث القلادة » وأجابت الحنفية بأن الذهب کان‌فہا 
أكثر من ائنی عشر ديناراً وقد اشتراها بائنی عشر ديناراً وقالو! لاتجيزها و( نما 
0 باعها بذهب أ كثر ما فہا فیکون مازاد من الذهب فى مقايلةا لخرز؛ 
وأجاب الطحاوی بأنه نما نہی عنه لانه كان فى بع الغنائم لثلا ينعن المسدون فى 
یھی ال أصحابنا هذان الجوابان ضعیفان ء لاسها جواب الطحاوى ١١‏ ه .قلت 


> 


۱ 7 السادس ۱ ہ‫ 


لاضعف فى الجواب الآاول بل نص روایة مسلم وغيره أن الذهب الذی کان ف 
القلادة كان أكثر من الن ١١‏ ه ملخصاً من الاوجز . وأفاد الشےخ قدس سره 
فى تقرير الترمذى المعروف بالکوکب الدرى فى حديث القلادة قوله لاتباع أى 
ماف شمة ال با حتى تفصل وليس الفصل معن تفريق الاجزاء ونجحريها وإبما 
معنأ لعبيزالنا م بحيث لاييق فی احمالالرياء وهؤلاءحاوا ا هنا 
2 یھ 6)۰ شہتہ لم تكن محوجة 
إلى فصل فى أجزائہا والذين رخصوا فيه هم الاحناف 80و رشیدافیخع 
قدس سرہ قولہ يللم فى الحديث المذكور لاحتى كيز بینہما . 


وت قزله ركل ذلك :لا اق ل) قال الاب سب كل عل أنه شرل مقدم #بو في 5 


فى انی نظیرقولہ عليه الصلاقوالسلام فحديك فى اليدين كل ذلك ل يكن فليو نس 
هو انجموع ٤‏ وف روابىة مسل 0 أسمعه من رسول الله بن ولاوجدتہ فى کتاب 
الله عروجل ؛ ولسلم فى روابة أخر ىكل ذلك لا أقول : : أما رسو لاله یڑک فأتم 
2 5 أماكتاب الله فلا أعليه أىلاأعم هذا الحم فيه » وما قال لاف سعداأ: ثم 
اعم ه يلل منى لكون أنى سعيد وأنظارهكانوا أسن منه وأ کثر ملازهة لرسول 
. الله لک ٠١‏ ه . وقالالعينى : قوله کل ذلك بالرفعآی لم يكن لا السماع من انی بلک 
ولا الوجدان فى کتاب الله ٤‏ و#رز باللصب على أنه مفعول مقدم والفرق بين 
الإعرابين أنالمرة فوع هو السلب الكلى ؛ والخضوب لسلب الكل ء والاول أبلغ 
فأ وإن کان أخص من وجه ٠ه‏ . وقال القسطلانى برفع کل کا فى الفرع». 
وفى بعض الاصول باانصب » قال الفتم كالتنقيحعلى أنه مفعول مقدم إلح وحيذئذ 
فيكون للب الكل خلاف الرفع فإنه لعموم السلب وهو أبلغ وأعم سات 
الكل على مالاسخنی وهو مراد ا ن‌عباس ء لانه لیس مرادہ ننی ا جموع من حيث هو 
بجموع حتى يكون البعض مابتاً وإذا نصبت يكونالتركيب لا أقول کل ذك فیکون _ 
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المعنى بل أقول بعضه ولیس هو امراد فتعین أن مرادہ ننی کل واحد من الامرين . 
وا جو تعقب على قول 
الحافظ : إنه نظير حديث ذى الیدینء وضبطه الکرمانی أيضاً بالرفع وذ کرالفرق 
بينه وبين ما لوكان بالنصب فعلم منه أنه ليس بالنصب عنده . 


(ياب بی بع الورق بالذهب نسيئّة ) 


قال الحافظ : الیع كله إما بالنقد أو بالعرض حالا أو مؤجلا فہی أربعة 
أقسام فبيعالتقد [ما مثله وهو المراطلة ء أو بنقد غيره وهوالصرف » وببعالعرض 
بنقدیسمی النقد ٴمناً » والعرضعوضا : وبيعالعرض بالعرض یسمی مقايضةوالهاولى 
جميع ذلك جار . وأما التأجيل فإن كان النقد بالنقد مؤخراً فلا يرز وإنكان... 
العرض جازہ وإن كان العرض مؤخراً فو السلم :وإ ن كانا مؤخرين فهو بيعالدين 
:بالدين ولیس بجائز إلا فى الحواله عند من يقول [نما بيع » اھ وتقدم الكلام 
على بعض أنواع الییوع فى مبدأ كتاب الببوع ٠‏ قال العینی تبعا للكرمافى .إن قلت 
كف الطابقة والترجمة یع الورق بالذهب والحديث عكسه وهو بيع الذهب 
بالورق ؟ قلت:الباء تدخ لعل الٹن إذا كان العوضان غير النقدین اللذين هما للمنية 
أما إذا كانا نقدین فلا تفاوت فى أ.بما دخلت فہما فی المعنى سواء ء اه . 


قوله ( باب بيع الذهب بالورق يدا بید) قال الحافظ : لیس فى الحد يشالتقيد 
بالحاول وكأنه أشار بذلك إلى ماوقع فى بعض طرقه ققد أخرجه مسلم عن أى 
الربيع عن عباد المذكور وفيه فسأله رجل فقال بدا بيد فقال هكذا سمعت» 
۱ وأخرجه مسلم من طريق بھی بن أفى كثير عن بی بن أفى [سحاق فلم بسق لفظه 
فاقەآو دس وی بت اہ بد ماد بدا بید 


0 
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واشتراط: القبض فى اصرف متفق عليه ء وإتما وقع الاختلاف ف التفاضل بين 


جنس واحد ء اه . وقال الکرمانی فان قلت ذكر فی الترجمة بدا بيد فكيف دل 


الحد يشعليه » بلعموم لف ظ كيف شئنا یقتضی جواز أن لا يكون اليد باليد؟ قلت : 


اعلہ مختصر منالحديث الذى فيه ذلكأو أنه لما بي نالفرق بین الیسع يحنسه والبيع بغير 
جنسه بالمساواةأشعر أ :هما فى باق الشروط مشتركان والتقابض ف الجلس شرط فى 
الجنس اتفاقا فكذا فی غير الجنس » اه . وقال الندى : باب بیع الذهب بالورق 
إلخ؛أى بجوز تفاضلا ء وقوله بدا ببد [شارة إلى أنه حمل الحديث ء والحاصل أنه 
قصد الاستدلال بالحديث على جواز الببع تفاضلا والحديث باطلاقه يدل عليه 
وزاد فى الرجمة ید بيد لیکون کالشرح للحديث.. 


( باب بيع المزابنة ) 


قال الحافظ : بالزاى والموحدة والنون مفاعلة من الزين بفتح الزاى وسكون 
الموحدة وهو الدفع الشديد ومنه ميت ا حرب الربون لشدة الدفع فيا ء وقيل 5 
ليع الخصوص المزابنة لانكل واحد من المشايعين بدفع صاحبه عن حقه » أو 
لان أحدهما إذا وقف عل ما فيه من الفين راد دفع الع بفسخه وأراد الآخر 
دفعه عن هذه الإرادة بإمضاء الببع : وقوله ہی بيع القر با ثناۃ والسكون بالھر 
باللثة وفتح ا مم والمراد به الرطب خاصة ء وقوله بیع الزييب بالکرم أیبالنب 
وهذا أصل اازابنة » وألحق الشافعى بذلك كل بيع يبول جبو لوأو معلوم من 
جنس بحرى الربا فی نقده .اه . وبسط الکلام على ذلك فى الاوجر وفه قال ' 
الباجی المزابنة امم لبیع القر باٹر والزييب بالكرم ورطب كل جنس بيابسه 
وبحبول “لوم : وذلك لان الرطب وإن عرف کیلہ فى نفسه فلا يعم قدره من 
القرامدی يؤخذ عوضا منه ء ولعلہ مأخوذ من الزن وهو الدفع عن البيعالشرعى : 
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وعن معرفة التساوى » وقال ان حبیب الزن والزبان الحطر والخطار ‏ اه . 
قلت : ولعل على ذلك أدخل مالك فىتفسيره أنواع القهار یا بسط فى الموطأمفصلا ۱ 
وبنی عليه الزرقانى أن المزابنة والتهار والخاطرۃ ثىء متداخل المعنى متقارب » وفى 
الشرح الكبير لان قدامة المزابنة هو بيع الرطب فى رءوس النخل بالقر ء وقال مد 
فى موطأه اازابنة عندنا اشتراء ابر فى رءوس النخجل بالقر كيلا لاہدری الر 
الذى أعطى أكثر أو أقل والزييب بالعنب لاہدری أہہما أكثرء اه ملخصاً 
من الاوجز : ۱ ۱ 
. قولہ(قال سالم أخبرنی) کتب مولانا حسين على الہنجای : سالم أخبرنی غلط 
وأخبرنی سصحیح اه . قلت هكذا بالواو فی نس خة الفتح والکرمانی والعينى 
والقسطلانی وا لعنی واضح أن ماتقدم من إطلاق النهى هو من رواية ابن عمر 
شْ ' وماسياق من استثناء العرأيا من رواية ان عمر عن زيد بن نابت» قال الحافظ قولہ _ 
قال سام هو موصول الإسناد المذ کور »وقد أفرد حديث زید بن ثابت فى آخر 
الباب من طریق نافع عن ابن عمر عنه : وقد تقدم قبل آبواب من وجه آخر عن 
نافع مضموما فى ساق واحد : وأخرجه الترمذى من طريق محمد بن [سحاق عن . 
نافع عن أبن عمر عن زيد بن نابت لم .يفصل حديث أبن عمر من حدیث زید بن 
نابت وأشار الرمذى إلى أنه وثم فيه والصواب التفصيل » ولفظ اللرمذىعن زد 
ان ثابت أن النى يلتم نبى عن الحافلة والمزابنة إلا أنه قد أذن لاهل العرايا أن 
بیعوھا مثل خرصها ء ومراد الترمذى أن التصرح بالہی عن المزابنة لم يرد فى 
حديث زيد بن نابت وا نما زواہ ابن عبر بدون واسطة ء وروی ابن عمر استثناء 
العرایا بواسطة زيد بن ثابت ء فإنكانت رواية ان إسحاق نحفوظة احتمل أن 
يكون ان عمر حمل الحديث كله عن زيد ن ثابت ٠‏ وکان عنده بعضه بغير واسطة. 
واستدل بأحاديث الاب على تحريم بیع الرطب بالباہں منه ولو تساويا فى الكيل 


ےھ 


ار السادس ۱ #اء 1 


والوزن لآن الاعتبار بالنساوی [نما يصح حالة الكال والرطبقد ینقص [ذا جف . 
عن‌الیابس نقصا لايتقدر ». وهو قول ا مھور ء وعن ان حنيفة الاكتفاء بالمساواة 
حالة الرطو بة ؛ وخالفه صاحباه فذلك لصحةالاحاديثالواردة فى اہی عن ذلك. 
وأصرح من ذلك حد يشي سعد بن أن وقاص ان انی يليه سمل عن بسع الرطب 
بالقرققال : أ ینقص الرطب[إذاجف؟ قالو ا :نم :قال فلا إذاً:أخرجه مالك وأصحاب 
:السئن وصححه الترمذى وابن خزعة وا نحان والحاى , اه .“قلت : وأجابالشیخ 
قدس سره فى الكوكب أن قوله يلقم أو ينقص تنصيص عل علة اللہی لا مجرد 
استفسار لاجفاف ء كيف ومثل هذا لاون على كثير من الناس فضلا عمن هو أفقه 
من كل فقیه بل هو شط زط الحرمة إنه لما أخذ رطا قدر صاع ووعد 
أن يعطيه صاءا من المّر بعد زمان فلا ريب ف أنه يصل إليه أكثر من المقدارالذى _ 
أعطاء إلى آخر ماآفادہ » وحاصلہ أنه حمل ا حدیث عل النسيئة » وهام شالكوكب - 
.قد حکی عن الإمام أى حنيفة أنه لما دخل بغداد سألوه عن هذا وكانوا أشداء . 
عليه خالفتہ الجر فقال الرطب ما أن يكون تمرآ أولاء فإن کان “مرا جازلقولہ 
له القر مثلا بمثل » وإن لم يكن نز جاز لحدیث إذا اختلف الدوعان فبيعوا 
کیفشلم ٠‏ فأوردوا عليه الحديث فقال مداره على زيد بن عياش وهو بجهول أو 

. قال من لايقيل حديثه » واستحسن أهل الحدیث‌ہذا الطعن منہ حتی قال انال مارک 
كيف يقال إن أيا خیفة لايعرف الحديث وهو يقول زيد من لايقيلحديثه » أه. 
وبسط الکلام على ذلك فى الاو جز وقه قال العرنی فى شرح الطحاوى إن أباحنیفة 
والمزف وداود وآبا تور قالو! جراز يبع الرطببالهر مثلا عثل لانہما نوع واحد 
وهو اختيارالط<اوى » ولاو زعندهم النسيئة فى ذلك وإن کان مثلا مثل»واستدل 
الطحاوی عل ذلك نرواية بحى ن أف ٠‏ كثير عن عبدالله بن يزيد بزيادة لفظ النسيئة» 
وأيده رواية عمران بن أنس عن ول بی عو أنه سأل سعد إن أف وقاص 


)۰۸ لامع الدرارى -- 


عن الرجل يناف الرطب بالقر احدیث١اھ‏ 


كتب مولانا الشیخ محمد حسن الم فى تقريره : قوله( أنتباع) أى تلك الثار 
خرصهاياً كلها أهلباوهو(*) . ... ثم هذا التفسيرعلى مذهب غيرنا الذينيقولون [نه 
دیو و تو سس ... معنى قولہ يأكابا أى کان أهاها 
وهو الموهوب له يأكابا رطا فإٰذا شق ذلك على الواهب . ... باع عليه » أه. 
قلت : اختلفوا فى تفسیر العرية لغة وشرعا وبسط الكلام علہا فى الاوجز أشد 
السط ء وفه اختلف فى معناها لذة وشرما أما اللذة ففہا أقوال : أحدها أنها فعيلة 
معنی الفاعلة لانها عريت بإعراء مالکہا أى إفرادھا له من باق النخل:واختلف فى ۱ 
. وجوه الإفرادعلى سبعة أقوال ذكرت فى الاوجز . القول الثانى آنہا فعيلة بعنی 


مفعولة من عراہ يعروه إذا أتاہ لان مالکہا يأتها ء الثالك اھ ظز 20ا و 


معنى الطلب : الرابع أنها اسم لعطية خاصة وقد سمت العرب عطایا خاصة بأسمناء 
خاصة کا لنیحة و ا | أيضاً فى تضيرها شرعا على أقوال 
وبسط فيه أقوال الامة الاربعة فی تفسيرها : منہا ما أسنده الطحاوى عن الإمام 
ألى حنيفة رحه الله أ أنه وال معنى ذلك عندنا أن يعرى الرجل الرجل مر نخلة من 
لہ فلا یسلم ذلكإيه حى يدو له : فرخص له أن محبس ذلك ويعطيه مكان خرصه 
مراء اه . وجعل محمد رحه اللہ قو مم فی موطأه مواققا لقول مالك فی ذلك ققال: 
سو جو بة نما تكون أن 'الرجل يكون له تخل فبطعم الرجل 

منها “مرة نخلق أو تخلتین ثم ثقل عليه دخولہ حائطه فيسأله أن یتجاوز له عنہا على 
أن يعطيه بمكيلتها ثمراً عند صرام النخل فهذا كله لابأس به عندنا لآن القر كله 
الأول وهر على مم ضا إن ضا سل لد راث الخل ان شاء أعطاها 


(©) مقطوع الفأرة ٢١‏ ز . 


الجوء السادس ۱ اہ 


بمکیلتہا من التر لان‌ھذا لابجعل ببعا ولوجعل ببعا ماحل تر بتمر إلى أجل » اه. 
وهذا لاشك فه أن مذهب الحنفية فى ذلك قريب من مذهب الإمام مالك لان 
ا وھوبة شرط عند مالك أيضاً . وكذا شرط جوا ز سعبا 07 
مصرح فى كلام الموفق والدردير ء اه مختصراً من الاوجز . وحاصل الاختلاف _ 
أنها رجوع الواهب فىهته بالبدل عند الحنفية وشراء الواهب هبته عند المالكية» _ 
وقال الشافعی وأحمد: مسۃ أوسق مستثنى من نہی المرابئة؛ فیجوز بیعبامعالواھب ٘ 
وغيره ن سے و لوت 

قوله ( رخص لم فى بیع العرايا ) قال الحافظ: محل الحلاف بین روابة بھی 
ابن سعيد ورواية أهل مک أن بحی بن سعيد قید الرخصة فى بيع العرايا بالخرص. 

وأن يأكلبا أهلهاء رطبا وأما ان عيينة فى روايته عن أهل مكة فأطلق الرخصة فى 
2 بیع العرايا ولم يقيدها بثىء مما ذكر ۰ اه . ثم قال : وكان ليحى أن يقوللسفيان 
مت المدينة رووا أیضاً فيه النقیید ؤبحمل الطلق على المقيد حتی يقوم الدليل على 
العمل بالإطلاق والتقیید بالخرص زيادة حافظ فتعينالمصير إلله ء وأما و ۱ 
الذى يظهر أنه لبیان الواقع لا أنه قيدوس سيأ عن ألى عبيد أنه شرطه 
والله أعللء اه . ٰ 

قوله ( يروونه ) كتب مولانا حسين على البنجاق فى تقريره قوله يروونه 
اید وس مر جميع النسخ الموجودة عندنا من المثون واشروح 

بلفظ يروونه فلم أدر ما أراد الشیخ ہذا الننيه إلا أنه یمکن أن يكون فی نسخة 
1 غير هذا اللفظء ركتب مولانا مد حسن امك قدسسره قوله وما يدرى استفيام. 
[إنكار یعنی أن أهل مکہ لانخیل لم فلادرى(8) بأحكامه ء وقوله لھا أردتيعنى 


(ھ) کذا ف الأصل ١۱ز‏ 


کت لامع الدراری 


[ماكان الاعثك علی فى قولى لیحی أن أهل به يقولون + أن جابرا من أهل 
المديئةفكيف يروون عنه أهل مكة مع أن فيه احتیال عدم اللقاء فلا سکت بحی 
عند قوله يروونه عن جابر؛ عمت أن روايتهم عن جابر صصحة واللقاء ممکن فى 
موسم اليج أو غيره » وقيل : معنی قولہ نما أردت أى نما كان الحامل لی على 
قولى لبح ى أنهم يروونه عن جابر أن جابراً من أهل المدينة وأهل المدينة أعم 
هذا الحدیثہ فكان رواية أهل مكة عنجاہر معتبرة» نعم ل كانت عن غیں جابر ۱ 
' یعنی عن غير أهل ا دینة لم نکن معتيرة لعدم علبوم اه . وقال الکرمانیائقصود 
من هذا الكلام أن الحديث يدور على أهل المدينة » اه . وقال الحافظ : قلت  :‏ - 
ام يروونه عن جابر فى رواية اح فى مسندەعن سفيان » قلت أخرم عطاء [ها .. 
٢‏ سمع منجابرء قلت وروایة ان عبينة كذلك عن ابن ج ربح عن عطاء تأق فی كناب 
اشرب وہ على الإطلاق کا فى روايته ای فى أول الاب ؛ اه . 1 
: وقال القسطلافى قوله (1[نا أردت) أى [ ما كان الحامل لى على قولیلیحی 5 
برووه عن جابر (أنجابراً من أهل المدينة) فرجع الحديث إلى أهل ا مد بزة اھ 
وهذا وأضح . 
۱ ا ما تک 
تقرير البنجافق عن نبى غلط ہی عن تيح . ١٤ھ‏ . کذا کتب فلعله ایکون فی 
نسخة عند الشیخ وإلا فالموجود فى النسخ الى بأيدينا من ا ون والشروح بلفظ 
سمى عن ء ہ فتأمل : 
( باب تفسیر المرا) 

قال الحافظ : جم عریے ہی عطة . مر النخل دون الرقبة کان العرب فی 

۱ مب بتطرع أهل الخل بذاك لی س لا نج ف فوع ساحب اداد والإي 0 


الجزء السادس کر 1١1١‏ 


اقیعدری علية لان دون الرقبة » وی فیاة معی مفعو ول أ أفاغلة يقال عرى 
۱ لتخل بفتح العين والراء بالتعدیة يعروها إذا أفردها عن غيرها بأن أعظاها لآخر 
على سبیل النحة لیا کل ثمرها وتبق رقبتها لمعطيها » ویقال عریت النخل بفتح العين 
وکسر الراء تعرى على نہ قاصر فكأنها عریت عن حم اخواتبسا وآستئتت 
. بالعطية . اه . قلت : وتقدم قریا إجمال الکلام على الاختلاف فى معناها لغة 
وت رھ وأنخام ل اختلاف إلائمة فذلك أنها رجوع الؤاهب فىهته عندالحنة.ة 
وشراء الواهب هبته عند المالكية ؛ وقال الشافعی وأحمد إن هذا اقدر أى مملة: 
أوسق مستثتى من النهى عن ا ار رابئة يجوز ببهه مع الواهب وغيره . 
۱ قوله ( قال ابن إدريس إل ) قال الحافظ : ان إدرس هذا رجح أبن التين 
أنه عبد الله الاودىالكوق » وتردد ابن بطال ثم السى فى شرح المهذب : وجزم 


رت الو ری فى التهذيب بانه الشافعی : ١ه‏ . وقال الکرمانی : ان إدريس هو الإمام مد 
ان إدريس الشافعی ء قال اہی أراد البخارى نان إدرییں الشافمى ء اه . وقال 


الم :ان 1 إدر س :هذا ہو عبد الله الاودی :الكوى كذا قاله ابن الین وعليه 
' الاکڑونء وتردد ان بطال وجزم المزى فى التہذ یب را الشافعی حرث قال هذا 


0( الكلام كله قول عمد بن [دريس الشافعى وأن ‏ له هذا رضخ فى صحیٔح البخارى 


. ومرضع آخرفی کتاب الركاة ء وکلام ابن بطال. يدل على أن قوله : وما يقويه إلح 
من كلام البخارى لا من کلام ان إدريس» ١ه‏ : قلت : وهو ظاہر كلام الحافظ _ 
إذ قال : قوله وما یقو یہ أىقول الشافعی : قول سهل بن أنى ذمة وقال الات 
احۃجاج البخارى لان [دریس بقول سبل لادليل فيه لانها 70 مؤجلة 5 
لشهد لد قول فا بن حسین الاق أه. 
. (باب یع الثار قبل أن يدو علاجا) _ 
ظ ال الحاظ . : ييدو بغير مز أى يظبر ء والذار بالثاثة جمع ثمرة بالتحر يكوه 


1 لامع الدرارى 


أعم منالرطب وغيره ؛ وقال العبنی : وما ينبغى أن ينه عليه أنه يقع فى كثير من 
كتب ال حدئین وغيرهم حتى یدوا. مكذا بالالف فی ا حط وهو خطأ .وااصواب : 
حذفها فى مدل هذا للناصب » ومنا اختلفوا فى إئباتہا إذا لم يكن ناصب مثل زید 
يبدوا . والاختیارحذفہا أيضاويقع مثله فحتىتزهوا وصواءه حذف الآلفءاه. 
ثم قال الخافظ : ولم بجزم کم فى المسألة لقوة الخلاف فيه ء وقد اختلف فى ذلك 
على أقوال فقيل بيطل مطلقا وهو قولابن أى ليل واأثورى»ووم من تقل الإجماع 
على البطلان » وقيل : يرز مطاقاً ولو شرط التبقية وهو قول يزيدين أى حبين» 
ووم من نقل الإجماع فيه أیضاء وقيل : إن شرط القطع لم نبطل وإلا بطل وهو 
قول الشافعی وأحمد واجهور وروابة عن‌مالك ٠‏ وقيل : يضح إن لم يشر طالتيقية 
" والنهى فيه مول على بیع القار قبل أن توجد أصلاء وهو قول أكثر الحنفية »| 
وقيل:هوعلىظاهره لکن النهى فيه للندزيه : وحديث زید بن ثابت المصدر به الاب 
يدل لللاخير وقد حمل على الثانی ١٠ھ‏ . وف العينى : قال التووى : إن باع الهر قبل 
بدو صلاحه بشرط القطع صح بالإجماع ء وقال أصحابنا : ولو شرط القطع ثم لم 
يقطع فاليسع صحيح و يلزمه البائع بالقطع: فإن تراضيا على [بقائه جاز وإن باع بشرط 
التبقية فالیسع باطل بالإجماع ء وإن باعبا مطلقا بلا شرط القطع فذهينا » ومذهب 
الجهور أن ایح باطل : وبه قال مالك ۰١ھ‏ . قال العينى : مذهب الشافعی ومالك 
وأحمد وإسحاق عدم جواز بيع النار فى رموس النخل حتی تحمرأو تصفر » ومذهب 
لاق زاعى وأف حديفة وأف ہوسف وممد جواز بيع القار على الانجار » وبه قال 
مالك فى روایة وأحمد فى قول » وحجتهم ماروى الخارى عن عبد الله بن عمر أن 
رسول الله يلم قال: من باع لا قد رت فثمرتہا لليائع إلا أن بشرط المتاع: 
الحدیثءقال اللرمذى حد يث حسن سحیح ء ووجه ال سك به د کے جغل فنه تھر 
اللخل لبائعها إلا أن يشترط المتاع فسکون له باشتراطه إناها ء ويكون ذلك متاعا 


الجره السادس . ١۴٣‏ 


وق ھذا ا یع الغار قبل أن بدو 2 لان کل ما لا ل 7 یم 
غيره 0 بالاشتراط یکون مببعا وحده ء اه مختصراآً . وبسط الكلام على المسألة 
فى الاوجز وسط فيه أيضا فى الكلام على المراد ببدو الصلاح : قال الباجی معنی 


3 الإزهاء 2 أمرة اانخل أن. تبدو فيه | حرۃ أو الصفرة وهو االض ۹ج وبدو الصلاح 


وبذلك ينجو متالجاهة وذلك كله بعد أنتطام الثريا مع ظلوعالفجرء قال ا نحہیب: 

۱ لقرة النخبل سبع درجات الطلع شم ء يكون اغريضاً ثم بحا ثم زهواً ثم بسرآ ثم 
۱ رطا ثم تمراً . وقال الموفق: إن ماکان من القرة پتغیر لونه عند صلاحه کثمرۃ 
اللخل والعنبالاسود فبدو صلاحه ذلك ون کان مسا لايتاونكالتفاح فأن محلوء 
وقال أصحاب الشافعی : بلوغه أن يتناهى عظمه وما قانا أشبه بصلاحه ما قالوه فإن 
. بدوصلاح الثىء ابتداؤه وتناىعظمه آخر صلاحهءوماقانا هو قولمالكوالشافعى 
وكثيرمن أهل العم أو مقاربلہء وحکی ان عابدین عن ابن امام أن بدو الصلاح 
عندنا أن تؤمن العاهة والفساد : وعند الشافمى هو ظهور النضج » اه ملخصا من 
الاوجز. وذ کر فیہاسبعة أبحاث الآولببعها أىالمار بشرط التبقیة ؛ الثانی بشرط 
القطع ء الات سعبا مطلتا لنير مالك الاضصلء ؛الرابع بتعهامع الاضلء»الخامس ببعها 
بد مالك الاصل ”لاس أن يسعبا بشرط القطع ثم بس کہا حتى بتو صلاحها » 
والسايع یا بعد ٹر اصلاع مه يا اخلاف وافرل . ۱ 


( باب بيع النخل قبل أن يبدو صلاحہا) 
قال الحافظ : هذه الترجمة مأخوذة لبان حم بيع الاصول وال قبلها ےکم 
بيع الوار » اه . قلت : بشكلعله أن هذا الغرض سيأق قریاً فى باب بیع النخل 
بأصله » وتعقب العينى كلام الحافظ بوجه آخر فقال بعد ذكر كلامالحافظ : هذا 
كلام فاسد غير صيح بل كل من الترجمتين معقودة لبيع المار أما الترجمة الاول 


لل ۱ لامع الدرارى 


فهى قوله باب فى بيع القار إل ' ولم یذ کر فيه اانخل ليشمل مار جمیع الاتجار 
المرۃ: وههناذ کر اانخل والمراد تمرتہ ولي سالمراد عين النخل لان بسع عینالنخل 
لا حتاجأن يقيد بیدو الصلاح أو بعدمه ء ألا ترى فى الحديث يقول وعن الخلحتی 
تزهوء والزهو صفة لعره لاصفة عين النخل والتقدير عن مر ااتخل فافهم ١‏ 1ه . 
قال القسطلاى : وأجاب الحافظ ابن حجر فى اتنقاض الاعتراض بأنه قد فات 
الع ىأ نه ینقسم إىبيعالنخل دونالثرۃ أو الْرة دون النخل أوهما معآ ء فق الاول: 
لايتقيد بصلاح-المرة دون الاخيرين » أه . ووافق السندی العينى إذ قال : الظاھر 
ألتهرادة يسع ثمر النخل وأفرده لموافقة الحديث الذى ذ کرہ ء وأفرد فى الحديثك 
إھتاما أ بشأنه لانغالب مراتمم كان شم رالتخل : وعلى هذا فقولہ فى الحدیث أى عن 1 
یع مره من عطف ا اص على العام » أه. قلت : : وبق على جواب الحافظ 
الإيراد الذى ذكرته ى تکرار اقرة بالآنية وم سرع لذلك شرل ومكن 
التفصى عنه بأن المراد باللاصول ههنا اللانجار ء والمراد بالاضل ف الترجمة الاتية 
الارض لکن فيه أن القسطلاق أنكر أن يكون المراد بالاصل هناك الارض 
سا 
۱ قوله (كتبت آنا لح ) مکذا فى الذسخ خ اہندرة وليس هذا الكلام فى نسخ 
الشروحلاى المتون ولاق الشروح 0 20 مولانا مدحسن الک رہ الله تعالى 
يعنى أفى كتبت عن معلى أحاديث إلا أنى لم أكتب عنه هذا الحديث بل كتبته عن ١‏ 
قرینی على بن اغیئم » اه ٭ والمعنى واضح أن معلى من مشایخ الخاری لكنه لم _ 
إسمع عنه هذا الحديث بل أخذ عنه بالواسطة . 


( باب إذا باع القار إل ) 
قال الحافظ : جنح الخارى فى هذه الترجمة إلى صمة الييع وإن لم بيد صلاحها 


7 ۱ الجرء السادس - وہ ے 


لكنه جعلہ قبل الصلاح من همان البائع » ومقتضاہ أنه نہ ذا لم يفسد فالیع 7 
وھ: ر فى ذلك متابع للزهرى کا أؤردہ عنه فی آخر اباب » أه ٠‏ وكتب شيخ 
مشايخنا مولانا أحمد على ا حدث السبار نفورى نور اللہ مرقدہ فى هامش الخاری 
قولهأرأيت إن منعالله القرة اخ فيه الترجمة لان ائرۃ إذا أصابتها عاهة ول یقبضہا 
الشری تكون من ضمان البائع فإذا قيضها فهو من مال المشترى» ويه قال جمہور 
اسلف والٹوری وأبوحنيفة والشافعى فى الجديد وغیرم ؛ هذا ما قاله الینی » وقال ۱ 
أن حجر : واستدل بهذا على وضع ا واتم فى ا ٹر یشتری بعد بدو صلاحه ثم 
تصيه جائحة فقال مالك. :. يضع عنه اث » وقال أحمد وأبو عبيد يضع امیع » 
وقال الشافم ن والكوفيون لات جع على البائع بئىء وقالوا [نما ورد وضع الجانحة 
فیا إذا بيعت الثرة قبل بدو صلاحها بغیر شرط القطع فيحمل مطلق الحديث فى 


جات “رانا عا اق به فحديث أنس » واستدل الطحاوى محدیث أى سعيد أ صيب ا 


ارجل فی تمار ابتاعها فک دينه فقال ا نى گلا تصدقوا عليه فل لغ ذلك وفاء 
دينه فقال : خذوا ماوجدتم وليسلك إلا ذلك . أخرجه مسلواأححابالسٰن ء قال 
۱ دی و ویو وی کچھ ظا 
الامس بوضع الموانح ليس على عمومہ . والله أعم » أه. فلت : وب۔طالکلامعلى 
ذلك أيضا فى الأوجز فى باب الجانئحة فى بیع الشسار والزرع ٠‏ وذ کر في أربمة 
أنحاثؤذلك : الاول : فى المراد بالجاحة : الثنىهل يؤثر الجائحة فى البيع أم أم لا؟ 
قال الموفق : ما ہک الجانحة من القار من ضمانالہائع ؛ وبہ قال اکثر أمل 7 
ومنهم مالك وبہ قال الشافم ى فى القديم . وقال أبو حنيفة والشائمی فى الجديد هو 
منضمانالمشترى ء واثالث فى مقدار الجائحة المؤثرة ٠‏ والرابع فى المیعات الى تؤثر 
فها الجاتحة . ۱ 


17 ا زابت إن تع 7( قال الحافظ ؛ مكنا صرح مالك برفع هذه 


| لامع الدراری 


اجملة؛ وتأبعه ممدن‌عباد عن الدراؤردیعن حیدمقتصرآً على هذه اجملة الاخيرة » 
وجزمالدارقطى وغير واحد منالحفاظ ,أنه أخطأ فيه » ويذلك جزم ابن أفىحاتم 
فى العلل.عن أيه وأنى زرعة إلى آخر مابسطه الحافظ ء ولخص كلامه القسطلافى إذ 
قال:اختلف فى هذه الجلة هلهىم فوعه أوموقوفة؟ قصرح مالك رحهالته بالرفع؛ 
وتابعه مد بن عباد عن الدراوردی عن حميد ء وقال الدارقطى خالف مالکا جماعة 
مہم ان الميارك وعدم ومروان کت معاووبة ویزید بن هارون فقالوا : فيه قالأنس 
ُ رأيت إن منع الله القْرة قال الحافظ ان حجر : وليس فی جع ماتقدم مایعنع أن 
يكون التفسیر مرفوعا لان مع الذى رفعه زيادة علم على ماعند الذى ونه وليس یق 
روامة الذى وقفه ها یننی قول من رفعه ؛ أه.وسط ادم ام 


| العينى أيضا... 


( باب شراء الطعام إلى أجل ) 
ہس مو یت »أماقلك 1 0 
على حدایث 9 ف هذا اباب دون الأول : 


زاب إذا أراد یع مر إلح) 


7 الحافظ : أى مايصنع ليسم من الرباء اه ٠‏ وقال العينى : أى إذا راد . 
2 أمر بنمر خير من نمرہ وكلاهما بالتاء المثناة من فوق . وسكونالمم ؛ وجواب ۱ 
. إذا عنوف تقديره ماذا يصلع حتى یسلم من الرباء » قال ان عبد البر ذ کر أفهريرة 
. لابوجد فى هذا الحديث إلا لعبد ا جرد ء وقد رواہ قتادۃ عن سعید بن المسیب عن 
| و را اہ ہو وک ات ٠‏ وقوله استعمل . . 


ا جزہ السادس ۷ 


رجلا قبل ہو سواد بن غزية » وقیل مالك بن صعصعة ذ کرہ الخطيب قالہ المبنی 
تتعا للکرمانی إذ ذ کرہا بافظقيل ؛ وقالالحافظ : أخرجه أبوعوانة والدارقطى 
من طریق الدراوردى قن عبد الجيد فسماه سواد بن غزیة بفتح السسین المهملة 
وفيفالواو فى آخره دال مهملة > وغزيه بغين معجمة وزاى ونحتانية ثقيلة .| 
وزنعطية ؛ وسیأق ذكر ذلك فالمغازی فى غزوة خيس » اه .ولم يتعرض الحافظ 
رحمہ الله لذكر مالك وتیعه القسطلانى فى ذكر سواد فقط . 


( باب من باع خلا قد أبرت إل ) 


قال الحافظ : قولہ أو بإجارة ان اک دعن انا 0ل الک ران 


0 کور آ2 بإجازة فان قلك علام عطف؟ قلت : عل باع بتقدير فعل مقدر وهر نحو 


أخذ بإجارة » اه . قال الحافظ : وقوله أبرت بضم الهمزة وکسر الموحدة مخففاً 
على ا مشہور ومشدداً و الراء مفتوحة يقال أبرت النخل آبره أبراً بوزن أكلت 
الثىء آ كلهأ كلا ؛ يقال برتهبالتشديدأؤيره تأبيراً والتأبير التشقيقوالتلقيحومعناه 
شق طلع النخلة الانثى ليذر فيه شىء من طلع النخلة الذكر ؛ وا کم مستمر بمجرد 
التشقيق ولو لم يضع فيه شيثآً » وروی مسلم من حديث طلحة قال : مررت مع 
رسو لاله علق بقوم على روس انخل فقال : مأ يصنع هؤلاء؟ قالوا : يلقحونه مجعاون 
الذكرفالانى فلقح + الحديث ء وضبطهالسندى بضرالمزۃ وتشد يدالموحدة ء قال 
| العینی : وإبار كل مر مه و ماجرت عادتہم فه ما يلت مره ويعقده » وقد بعس | 
بالتأير عن ظهور الثرۃ وعن‌انعقادھا ون يفل فبيا ثىء » اه . وف الآوجز قال 
الموفق : أصلالإبار عندأھل العلم التلقيح وقال ان عبد البر إلا أنه لا یکون خی _ 
ينشقق الطلع و تظبر الشرۃ فعن به عن ظوور الذرة للزومه منه وا حکم متعلق بالظھور 
دون نفس التلقیح بغين اختلاف بين العلاء» قال القاضى : قد يتشقق الطلع بنفسه 


١148‏ لامع الدراری 


فيظهر وقد يشقه الصعاد فیظہر وأ-هما كان فهو التأیر المراد ههنا » وق ا حلی العادة ‏ 
أيد لبعض والباقی ينشق بنفسه وهبت(8) ريح الذكور إله » وقد لايؤير ىم - 
وينشق الكل » اه ما فى الاوجز . وقال العينى : فان قلت لارجة ثلاثة أجزاء . 
الاول : يسع التخلالمؤيرة : والثانى: يبعالارضالمزروعة ء والثالث:الإجارة ؛ فان 
٠‏ مطابقةالحدیث‌لفذہ الاجر اء؟ قات : قولہ نخل بيعت قد أہرت مطابق لاجرہ الآول ؛ 
وقوله والحرث هو الزرع مطابق للجزء الشےای فالزرع لبائع إذا باع الارض 
المزروعة ویفہممنە أنه إذا آجر أرضه وفهازرع فالزرع له ء وإن كانت الإجارة. 
فاسدة عندنا فى ظاهر الروابة وهذا مطابق لاجزء الثالث » ولم أر أحداً من الثشراح _ 
قد تنه لهذا مع دعرى بعضہم الدعاوى العريضة فى هذا الفن ؛ اه . قلت : وذکر 
فی الاوجر فى الحدیث سبعة أمحاث:الاول ما قال الموفق : إن البیسع مى وقع على 
ہے مثمرة مؤبرة وم يشترط الثرة فهى للبائع وإن كانت غیرمؤبرۃ فهى للمشترى :1 

وبذا قال مالك والشافعی ء وقال ان ألى ليل ہی للشتری فى ا الین لانہا متصلة*- 
بالاصل اتصال خلقة فكانت تابعة له كالاغصان ٠‏ وقالأبو حیفة والّوزاعی : 
فى للبائع فالحالين لان هذا ماء له حد فلم يتبع أصله فالبيع کالزرع ف الأارض ء 
الثافی متى اشترطبا أحد المثيا يءين فى له مؤيرة كانت أو غير مؤيرة ٠‏ وقال مالك 
رحمه الله إن اشترطہا ا مشتری بعد التأيير جاز وإن اشترطه البائع قبل التأبير لم بجر ء 
الثالك ما فى المنتق : إذا اشترطها المبتاع فيكون له حيتئذ أمقنضى الشرط ولا نعم 
. فى جوازذلك خلافا إذا ابتاعھا بغیر الطعام والشراب ' فإن ابتاعها بطعام أو شراب 

فا مشہور فی المذهبٍ أن ذلك لايحوز أرت الثرة أولم تیر إلا أن يدها 
قبل أن يفترق . الرابع ما فى الى : إن اشترط أحدھما جزہ من الثرة معلوما 

كان ذلك كاشتراطها جمعاً فى الجواز فى قول جمہور الفقهاء » وقال ابن القاسم : _ 


(©) كناق الأصل والظاهر وعوب ۲۳ نے 


الجزه السادس ۹ 


لا بجوزاشتراط بعضہا لان ا حر :ما ورد باشتراط جیعھا ء وعزا الباجی قول 
ان القاسم إلى مالك رجہما اللہ » ال حامس ماف المغنی أن القرة إذا بقیت للبائغ فله 

ترکھا قاشجر إلى أ وان.ا جزاز »وه قال مالك والشافعی ہ وقال أبو حنرفة ة يلزه 
قطعها وتفریغ النخل ذبها » والسادس: ماقال العينى استدل بالحديث على أن ا مور 
خالف فى الحكغير المؤيرء وقالت ااشافعية: لوباع نخلة بعضها مؤبروبعضہا غيرمؤبر 
فا میع ء للدائع ون ص أحمد على أنالذى يؤيرلابائع والذى لم یؤبرلامشاری ؛ وجعلت 
المالكية ا حع للاغلب ء وفيه روايات أخر عن المالكية ء السابع : ما قال المعینی 
استدل نه الطحاوى على جواز , بیع القرة على رءوس ااتخل فل بدو صلاحها 
لآنه يلتم جعل فيه اد ارات مدعي اشراط المنسرى ذاذا اشرط المشسرى 
_ ذلك يكوث له ويكون المشترى مممتزيا لها أيضاً ١ھ‏ ملخصاً من الاوجز. وط 
> فيه الكلام علىهذه الاحاث وعل الدلائل أيضاً ' وهذا البحث السابع يوافق رأى 
البخارى کاتقدم قریاً فى باب إذا اعالقار [ل؛ وکتب الشيخ فى الكوكبف باب" 
كرادية بیع القّرة قبل أن يدو صلاحها هذا إذا كان مقصوده الشرۃ الصالحة»وأما 
إذا قصدغير الصالحة کا هرالآن أى وقت الببع فلا كراهة إلا أنه ليس له أنيتركه 
على الشجر وذلك لان المشترى لعله قصد به منفعة غير الكل ؛ وقوله :كرهوابيع 
الشار إل أى إذا كان المببع می الار لاما هو الان وإنكان المبيع هوالذى ليس 
بصا لكل الاناسی وقصدہ المشترى کذلك فلا كراهة حينئذ إلا أنه یؤمی جذاذہ 
الآن ولايأاه لفظ الحدیث بلفيه إشارة إلىذلك إذ ا منہی بیع العنب والحب وأنه 
لم يسع الحب ولاالعنب وإ نا باع غيرهما » وما أفاده الشیخ قدسسره من التفصیل 
المذ کور صرح به محمد فى موطأه إذ قال لايزخى أن يلغ ثىء من الثار على أن 
يرك ف التخل حتی يلغ إلا أن حمر أو يصفر أو يبلغ بعضه فإذا كان كذلك 
فلا بأس ببيعه على أن يرك حت يبلغ » فإذا لم حمر أولم يصفر أو كان أخضرأوكان 
كفرى فلا خير فى شرائه على أن يرك حى یلغ : ولابأس بشرائہ على أن يقطع 


٣ك‏ لامع الدراری 


وكذلك بلغنا عن ا سن البصری أنه قال : لابأس بیع الكفرى على أن يقطع 
وہذا أخذ ١١ھ‏ . 

قوله (قال لى إبراهم اح) قال القسطلانی : أى علىسييل ا ذا كرة » قال ا مزی: 
إبراهم هو أبن ا نذر؛ وهشام ہو ابن سلمان ا خزومی ءقال لان اين النذرلم سمع 
من ہشام بن يوسفء وقال الحافظ ابن حجر ف المقدمة : ويحتمل أنيكون[يراهم 
هو ان موسی الرازى» وهشام هو ابن بوسفالصنعانى ء وجزم به فى الشرح وقال 
الرماوى کالکرماتی وغيره هو إبراهم بن موسى الفراء الرازى الصغير » وهشام 
هو ان ہوسفالصنعانی ١ ١‏ ه. وقالالعيى: إبراهم هواين يوسف بن يزيدين زاذان 
الفراء مكذا نسبه فى التلويح ء وقال بعضهم : إبراهم بن موسی‌الرازیءوقال الازى 
إبراهم بن النذرءوهشام هو ابن.يوسف أبوعبد الرحمن:وقال المزى ہشام هذا هو 
ابن سلمان بن عكرمة بن خالد بن العاض القرشی ا خروی إن شاء الله » ١ه.‏ 

( باب بیع الزرع بالطعام كيلا ) 

قال الحافظ : قال ابن بطال.: أجمع العلداء على أنه لامجرز بیع الزرع قبل أن 
يقطع بالطعام لٴنہ بع مجھول معسلوم ٤‏ وأما بع رطب ذلك ببابسه بعد القطع 
وإمكان الماثلة فا جمھور لامجبزون: بع شیء من ذلك بجذسہ لامتفاضلا ولامتافلا 
قالالحافظ : وقدتقدمالبحث فى ذلك قبل أو اب ء واحتج الطحاوى لآن ضفة فى 

جواز بیع الزرعالرطب بالحب الیابس ا اع | علی‌جوازیع ااطت ب بالرطب 
مثلا بثل مع أن رطوبة أحدھا ليست کرطو مة اللآخربل تختلف اختلافا متبایناًء 
وتعقب بأنه قباس فى مقابلة اللص ورأن ال طب :الرطب وإن تفاوت لكنه نقصان 
!سیر فعق عنه لقلته خلاف الرطب باهر فإن تفاوتہ تفاوت كثير ١١ھ‏ . قلت: 

تقدم البىطق ذلك فى باب بع الزابنة.و تقدم هناك ما استدل به الإما م ألو حیفة 
رحمه الله تعالى بأنجما جنس واحسد فجوز قتتازا أوهها 0 حون 
كيف شلم . 


١ ٠ الجرء السادس‎ 


( باب بیع النخل بأصله ) 

. هذه الترجمة بظاهزها مكررة لما تقدم قریاً باب بیع الخل قبل أن 
صلاحها لاسما على رأى الحافظ رحمہ الله تعالى فإنه حمل الترجمة ا مذ کورۃ قبلء 
یمالاصول: اوم يتعرض أحد م نالشراح للشکراراء ويمكن التفصي عندهذا 0 
الضعيف حمل الأولى على الانجار » وحمل هذه الترجمة على الارض لکن فيه أن 
اکٹرالشراح حلوا هذهالترجمة أيضاً على الاثجار » قال الکرمانی : فإن قلت ماأصل 
النخلة أهوالارض أملا؟ قلت : الإضافة بیانزة نحوثجر الآراك أى أصل+ والخلقہ 
وقالالعينى : أى باب بیع راانخل 7 أى بأصل النخل . اه . وقالالقسطلافى: 
ليس المراد أرضها فالإضافة بیانیة ١۱ھ‏ : ولایراد على رأى العیی ومن وافقه فہ 
حل الترجمة الاولى على الڈا رکا تدم . 1 
) باب بيع الخاضرۃ ) 


كتب مولانا الشخ ممدحسنا مکی أى الببع قبل ,دو الصلاح ء وقالالحافظ: 
بالخاء والضاد المعجمتين وهى مفاعلة من الاضرة والمراد بیع العار والحيوب قبل 
أن يدوصلاحها ١۱ھ‏ . قالالعيى : ا موہ أنى بع ضالرو ايا تو الخاضرة 
یع الشار قبل أن تلم وبيع الزرع قبل أن يشتد ویفرک منه . وقال ان بطال: 
أجموا عل أنه لايجوز بيع الدرع (») أخضر إلا الفصيل للدواب ؛ وأجمعوا أنه 
بجوز بيع البقو ل إذا قلعت من الارض وأحاط المشترى ہا علا : قال ومنیسع 
الخاضرة شر اؤ هامغسة فاللارض كالفجلوالكراثوالبصلوالافت وشبهه : : وأجاز 
شراءها مالك : وقال : إذا استقل ورقەوأمن؛ والامان عنده أن يكو نما يقطع منه 


(#) کذا فی الأصل ٦٢‏ ز 
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ليس بفساد » وقال أبوحنيفة : بیع اللفت فى الارض جابّر وهو با یار إذارآہ 

وقال الشافعی: لا بجوز بیع مالايرى وهوعندى ہیع‌|افررء وف التوضيح اختلفوا 
فى بيع القثاء والبطيخ ومايأق بطنآ بعد بطن فقالمالك : يجوز ببعه إذا بداصلاحه 
ويكون المشترى ماینیت حتی ينقطع “مره لان وقته معروف عند الناس ء وقال . 
أو حنيفة والشافعى: لایجوز بیع بطن منه إلا بعد طببه كالبطن الاول وهو عندهم 
من بسع مالم بخلق : وجعلہ مالك رحمہ الله كالفرة إذا بداصلاحها جازما بداصلاحه 
وما م يبد لحاجتهم إلى ذلك ولو منعوا منهم لاضرم لان ما بدءوا إلبه الضرورة 
بجوز فبه بعض الفررء ألا يرى أن الظر يكرى لاجل لبنها الذى لاق ول يوجد _ 
إلا أوله ولاايدرى م يشرب الصى منه ؛ وقد جرت العادة فى الاغلب إذا كان - 

5 اللاصل سلما من الافات أن تنابع بطونہا وتتلاحق : وعدم مشاهدته'لاندل على 

بطلان بیعہ بدليل بيع الجوز واللوز فى قشورهاء اه مختصراً . وقال الموفق : 

لاوز بيع الزرع الاخضر فى اللارض إلا بشرط القطع فى ا لال کا ذ كرناه فى 

الثرۃ على اللاصو ل: قال ابن الخذر لاأعم احداً يعدل عن القول به وهو قولمالك 

وأهل المدينة وأهل البصرة وأصحاب الحديث وأصحاب الرأى ؛ ولاجحوز ببعالقثاء 

وا حیار وما أشبه إلا لقطة لقطة ء وہہذا قال أبو حنيفة والشافعی ء وقال مالك - 
يحو بیع اجميع لان ذلك يشق تمبيزه لجعل مالم يظهر تعا لما ظھر نا انا 
كمرة لم تخلق فلم مز ببعها وا لحاجة تدفع بیع أصوله: ولامجوز ما القصود منه 
مستور فى الارض كالجزر والبصل والثوم وم ذا قول الشافعى وأصحاب الرأى 
وأباحه مالك والاوز اعى وإحاق لان الحاجة داعیة إليه فأشبه بيع مالم يبد 
صلاحه تعاً لما بدا ٠‏ ولنا أنه بیع بجهول لم یرہ وم يوصف فأشبه بيع الجل 
لان ای کیج نپی عن يبع الغرر وهذا قرو اوملسا : 


الجرء السادس ۱٣‏ 


قوله ( عن الحاقلة ) قال أبو عبيد : هو بيع الطعام فى سنلہ بالبر مأخوذ من _ 
الحقل » وقال اللیث : الحقل الزرع إذا تشعب من قبل أن یفاظسوقہ والمهى عنه 
بیع الزرع قبل إدرا كه » وقيل : بيع الثرة قبل ,دو صلاحها » وقیل : بيع مافی 
رءوس التخل بالمرءوعن مالك رحهاللته هوك راءالارض بالحنطة أوبكيل طعام أوإدام : 
والشہور أن الحاقلة کراءاللارض ببعض ماتنبت كذا فى الفتح ء وف الا وجرانحاقلة .. 
7 بالمم والقاف مفاعلة من الحقل وهو الحرث » وقال بعض اللعو بین اسم للزرع 2 
اللارض وللارض التی يزرع فیہا ء وفالشرح الكير لامجوز بع" ا جحافلتوھویع 
الحب فى سللہ مجنے وقال محمد فى الموطأ امحاقلة اشتراء الحب ف السنيل بالحنظة 
كيلا لاہدری اما أ كثر ٤٠ھ ٠‏ وأخرج مالك فى موطأه عن ان السیب 07 ظ 
_ انی يلع نہی عنالمزابنة وا محاقلة» وا مز بنة اشتراء الثر بالقر وا نحاقلةاشتراءالررع “ 
. بالحنطة واسشکراء الارض بالحنطة » قال الباجی : يريد أنہما نوعان من ال حاقلة 
وأن اسم ا حاقلة واقع على کل وااحد منهما ١ ٠‏ ه . وقال السندى الحاقلة يضم الم 
وت 7 المہملة وبعد اللالف قاف من الحقل جمع حقلة وهى الساحة الطيبة الى 
لا بناء فہا ولا حر وہی بع الحنطة فی سنیلھا بکیل معلوم من الحنطة الالصة ء 
والمعى فيه عد مالس بالماثلة وأن اللمقصود من :البح مستور ما ليس من 
د »أه. ۱ 


( باب بیع امار وأ كله ) 


قال الحافظ : ہیدہ مر كد ھی معروف ذکر فى 
حديث أن عمر القدم فى كتاب الم وليس فيه ذ كر الع لکن الاكل منه 
يقتضى جوااز ببحه ظلله اين الخير » وبحتمل آن يكون أشار إلى أن لم بحد حديئاً 
على شرطه يدل عطابقته على يبعاجخاره وقالابنيطال بيع :خذر وآ كله منالیاحات 
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بلا خلاف ء وكل ما انتضع به للا کل فیعہ جائز » قال الحافظ : وفائدة الرحة 
دفعنو ف الع من ا قد یفن بادأ وإضاعة ولي سكذلك ء اه . وقالالكرماق: 
ا مار حم النخل ٠‏ فإن قلت : ما الذى يدل على بيع ا جار ؟ قلت جواز أكله » . 
ولعل 10 09290 غرضه الإشارة إلى أنه لم : ید حد ا يدل 
عليه بشرطه 1ه . وقال العینی ا مار قلب اللخلة ء ویقال مھا » وللرجمة جرآن 
٣‏ أجدهما يبع اجار والآخر أكله » وليس فى ا لحدیث إلا الاکل ؛ وقال بعد ذکر_ 
. قول الکرمانی : الجواب الآول أوجه من الٗآخرین ء ثم ذ کر قول الحافظ فى _ 
فائد ة الترجمة ثم تعقب عليه بقوله المقصود من الترجمة أن يدل على ثىء فى الحديث 
یو دہ فى يابها » وهذا الذىقاله أجنى من ذلك وليس بشیء عی مالاصخنی ١٠ھ‏ . 
قا۔ قلت : والاوجه عندى ماقالہ الحافظ کا لايخق » » فإن غرض الترججة غير الرجمة. 
والذی محتاج إلى مافی اليدسث می الرجمة لاغرضہا . ۱ 


.( باب من أجرى أم الامضار الح ) 

قال القسطلای:قولہدوسنہمء بضم المهملة وفتح النون الأول مخففة ۱١‏ ٭ وھ 
الکرمانی : عطف عل ما يتعارفون ٠‏ أى وغل رین كأ على جب نقاصدلم ۱ 
وعاذاتهم المشبورة : يعنى باب من, أجرى امس أهل الامصار على حسب عرفهم 
می وم . قال الحافظ قال ابن الخير وغيره : مقصوده ہذہ 
اللرجمة إثات الاعتماد على العرف وأنه یقضی به على ظواھر الالفاظ » وار أن 
رجلا وكل رجلا فى بیع سلعة فباعھا بغیر نقد النى غرف اناس لم بجز ء وكذا 
لو باع موزوناً أو مكيلا بغیر الكيل أو الوزن المعتاد » وذ کر القاضى حسين 
منالشافعية : أن الرجوع إلى المرف أحد القواعد الخنة الى يبى علليها الفقه : 


(©) مکناف اأمل ؟از 


الجزء السادس را 


ااا یی 


.> فنها الرجوع إلى العرف فى معرفة أسباب الاحكام من الصفات الإضافية كصغر 
ضبة الفضة وكبرها ء وغالب الكثافة فى:اللحية ونادرها إلى غير ذلك ٠‏ ومنها 
الرجوع إلى المقادير كالحخيض والطهر وأكثر مدة المل وسن الإياس إلى آخر 
مابسطه اھ . وقال العينى : قوله على ما يتعارفون ينهم أى على عرفهم وعوالدہم فى 
ا اب البيوع والإجاراتوالمكيال » وف بعض الذسخ والكيل والوزن مثلا مثل 
كل ثىء لم ينص عليه الشارع أنه کیل أو وزف يعمل فى ذلك على مايتعارفه أهل 
7 تلك الللدة ء مثلا اللارز فإنه لم يأت فيه نص من الشارع أنه كيل أو وزف فيعتير 
فی عادة أهل کل بلدة على مایینہم من العرف فيه ». فإنه فى البلاد المصرية يكال 
وف اللاد الشامية بوزن » ونحو ذلك من الاشاء لان الرجوع إلى العرف جملة 
من القواعد الفقهية ٠١‏ ه . والمراد فما لم يأت فيه نص من الشارع 00 ئٰ 
قوله ( وقال شر ) بضم ا معجمة وإهمال الحاء ‏ ابن الحارث الکنسدی 
القاضی فى عهد عمر رضى اللہ عنه » كذا فى الكرمانى ( للغزالين ) بالغين المعجمة 
. والزاىالمشددة ‏ البباعين للمغرولات ( ست ) أى عادتم و ( قال الحافظ ' 
أى جايزة هذا على أن يقرأ سث.كم بالرفع » وعتمل أن يقرأ بالنصب على حذف 
فمل أى الزموا » وهذا وصله سعيد بن متصور من طريق ان سيرين أن ناساً من 
الغزالین اختصموا إلى شرع فى ثىء كان ينهم فقالوا إن ستتنا ستاكذا وكذا . 
افقال ستدك ببنكى ٠١‏ ه . قال القسطلانى تبعآ للحافظ : وقع فى بعض النسخ ههنا . 
زيادة فى غير رواية أنلى ذررحا ۔ بكسر الراء وسكون الموحدة وعحاء مهملة » 
قال الحافظ ابن حجر وغيره ہی زيادة لامعنی لما ههنا ء وإنما لھا آخر الآثر 
الذى بءده ٠١‏ ه . قلت : لابو جدھذا اللفظ فی النسخالمندیة ولافالفتم والقسطلاى» 
وهو موجود فى مان الكرماى والعيى وم يتعرض له الکرمانی ٠‏ وقال العيتى : 
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وجڑھواسۃۃ.ہ 
مکذاق بعض الذسخ ولكنه غير صحیح ء لان هذه اللفظة ههنا لافائرۃ ف 
ولاممی یطابق الاثر ٠ھ‏ 
قوله ( قال ع دالوهاب ) بن عبد انجید اثقی مسا وصلہ ان أنى شیة عنه 
( عن یوب ) السختياى ( عن عمد ) هو ابن سيرين ( لابأس ) أن تباع (الەشرۃ 
بأحد عشر) ويحوز نصب ءشرة بتقدير «بعء قاله القسطلانی ٠‏ قال الکرمانی المشرۃ 
بالرفع والصب أى إذاكان عرف البلد مشتری بەشرۃ درامم يبتاع بأحد عششر 
درہما فيديعه على ذلك العرف فلابأس به ٠ه‏ . وقريب منه مافى تقرير المكى إذ : 
قال : قوله لابأس كان العرف هناك أنالمشترى بمشرة إذا يباع ما ةرباع بإحدى 
ْ عشرة » فإذا قالالمشترى بعتكه مراعة على عشرة ول پین الر جح کان القن [إحدى 7 
عشرة » ققال ابن سيرين لابأس به ولاحاجة إلى بیان قدر الربجح لآن العرف يرفع - 
جهالته ٠١‏ ه . وفی تقريره الآخر قوله لابأس بالعشرۃ لح يعنى اکرکسی مشترى 
راكفت کہ این جامه راخریدم بنود رویه وهنوزىفروثم بربخ ده يازدهوزائل 
بیان نه كردبس مشترى كرفته بس لازم 5 شودبر مشاری صدرويه وا کر 
بائع آن جامه رابيك رویە سفيد كرده بود يابيك رویه رنك داده ود ومشارى 
رامعلوم بودلس لازم شود بر مشترى يك رويه دیکر | كرجه دروقت عقد 
يادنه كرده بودجرا كر بان‌عرف جارى است » اه . وقال الحافظ : أى لابأس 
أن يديع ما اشتراء عائة دینارمثلا كل عشرة بأحد عشر فبكون رأسالمال عشرة 
والر بح ديناراً ' وقال العینی مطابقته للترجمة من حيث أن عرف اليلد أن المشترى 
بعشرة دراهم یاع يأحد عشرفاءه المتسرى على ذلك العرف لم یکن به بأس » اه . 
وقال الةسطلانی ظاهره أن دبع العشرة اأُحدعش رفشکون اجملة أحدا وعشرينلكن 
العرف فيه أن للمشرة دنائیر مشسلا ديناراً واحداً فيقضى بالعرف عل ظاهر 
اللفظ ٠ « ١ ١‏ قال المینی : قال ابن بطال اختلف العلماء فى ذلك فأجازه قوم وكرهه 


۷ ۳۰۰: 0 


آخرون ء ومن كرهه ابن عباس وابن عير رضى اللہ عنہما وغيرهما ؛ و قالأحمد 
وإسحاق » قال أحد البيع مردودء وأجازه ابن ال مسیب والنخعى » وهو قول مالك 
واثوری والاوزاعی : وحجةمن كرهه أنه بيع >هول ء وحجة من أجازه أن الثن 
معلوم والرجح معلوم > وأضل هذا الباب بيع الصيرةكل قفبز ,درم ء ولا یلم 
مقدارها من الطعام فأجازه قوم وأبآة اخروق ومنهم من قال لابحرز إلا القفيز 
الوا<د ٠١‏ ه . قال الحافظ : قال ابن بطال أصل هذا اباب بيع الصبرۃ کل قفبز 
بدرہم من غير أن يعلم مقدار الصيرة » قال الحافظ : وفی کون هذا الفرع هوالمراد 

من أثر ابن سيرين نظرلايخق » | ه ٠‏ وفالقسطلان صل هذا الباب بيع الصبرۃ على 
أن کل قفيز بدرمم أى بأن بقول بمتك هذه الصبرة كل قفيز بدرمم ء قيصح الیع 3 


عند الشافعية والمالكية والختابلة وأى بوسف ومحمد فى الكل ء لان المبيع معلوم 


. بالإشارة إلى المشار إليه فلا يضر الجهل ء وقال أبو حنیفة يصح فی واحد فقط » 
ولوقال اشتریت عأ وقد بەتك مائتین ورب درمم لكل عشرة جاز ء وكأنه قال 
چچھ ۳ 000 بع المراعة ٠١‏ ه . وق الاوجز : المراحة مصدر 
رابع ؛ قالالدردير هو بع الساءة بالٹن الذى اشتراها به وزيادة دخ معلوم لماء 
وقال الموفق : ه, و ايع برأش المال وريج معلوم ء ويشترط علھما برأش المال 
فول رأس ما ی فيه أو هو على عائة وبعتك ۔ہاورح عشرة » فهذا جارلاخلاف 
فی صمته ء ولانعلم فيه عند أحد كراهته ا کل" 
وأربح فى كل عشرة درهما أو قال دہ یازدہ اودہ دوازده ققد كرهه مد 
وقد رويت كراهته عن ان عمر وان عساس رضی اللہ عنہما وغيرهما ء 
فقال [سحاق: لا يجوز لان القن بجهول حال العقد فل بحرکا لو باعه عا بخرج به 
فالحساب: ورخص فيه أن المسيب واننسیرین واورى والشافمی و أسحاب الرأى 
لان رأس الال معلوم والریح معلوم ء نام مالوقال ورب عشرة درام » ووجه 


۸ 0 لامع الدراری 


الكراهة او ور ان اتا نل میا فى الصحابة خالغا » ولان 
فيه نوع جهالة والتحرز عنبا أولى ؛ وهذه كراهة تنزيه والبيع صحيح ما ذکرناہ: 
وماحكاه الموفق من مذهب أحمد مخالف لما تقدم عن العبى » والموفق صاحب 
المذهب فقوله أوجه : ( ويأخذ) البائع ( للنفقة ) أى لاج لالنفقة على المبیع (رحا) _ 
قال الحافظ : وقال مالك لابأخذ إلا فما له تأثير فى السلعة كالصبغ والحیاطة » | 
وأما أجرة السمسار والطى والشد فلاء قال فإن أرمحه المشترى على مالا تأثير له 
جاز إذا رضى مذلك ٠‏ وقال اجهور للبائع أن يحسب ف المراحة جمیع ماصرفہ ء 
ويقول قام على بكذاء اه . قلت : سط فى الكلام فى تفصيل مذهب مالك ف . - 
.. الاوجز؛ وفه عن الدر انختار يضم البائع إلى رأس ا مال أجر ”م 

٠‏ وحمل الطعام وأجرة السمسار وغيرها » وضابطه كل مايزيد فى المبيع أو فى قيمته 
يضم ء واعتمد العينى وغيره عادة التجار بالضم » ويقول قام على بكذا ولا يقول 
اشريته لانه کذب » قال ابن عايدين : قؤله وضابطه 2 فإن الصبغ.وأخواته 
يزيد فى عين المبيع » وا مل والسوق يزيد فى قيمته لامها تختلف باختلاف المكان» 
فتلحقأجرتها .رأس امال وأؤرد أن السمسار لايزيد فى عين ا بیع ولافى قيمته » 
وأجیب بأن له دخلا فى الاخذ بالاقل فيكون فی معى الزيادة فى القيمة » قال فى 1 
الفتح بعد ذكره : الضابط ا ذ کور قال فى الإيضاح هذا المعى ظاهر ولكن 
لايتمثى فی بعض المواضع + وا لمعی ا معتمد عله عادة التجار حی: یم المواضع. 
كلها ٠٤ھ‏ . قلت : وہہذا ا مع یکون إيراد الإمام البخاری هذا الاثر فى الرجة ‏ 
5 ضح » ؤقال الحافظ : وجهدخو لهذا الأثر ف الترجمة الإشارة [لىأ نه إذا كان فى 
عرف اللدأن المشترى بعشرة دراهم يباع بأحد عشر فاعه المشترىعل ذا كالعرف 
لم يكن به بأس ١‏ 1 ه . ذلك قال العيى . والاوجه عندی ماقلت .. 

قوله (واكترى الحسن ) إل الحسن هو الصری ومرادش - ہکسر الم 


الجزء السادس اہ 


وسكون الراء وبا مھملتین » والدائق ۔ بفتح اللون وكسرها - کا فى الکرمانی » 


وقالالحافظ ۔ با مھملة ونون خفيفة مفتوحةبعدها قاف وزنسدس درم ء وا ار 
الجمار بالتضب فہما بفعل مضمر أى احضر أو اطلب٤؛و‏ يجوز 3-8 أى المطلوب» 
وصله سعيد بن منصور ووجه دِخولہ ف اللرجمة ظاهر من جهة أنهم يشارطه 
اعتماداً على الاجرة المتقدمة وزاد بعد ذلك على طريق الفضل » اه . وقال العيى : 

يعنى جاء المسن مرة أخرى لی عبد الله ن مرداس فقال ا مار المار بالتكرار 


بالنصب عل المفمولية على تقدير هات ال مارءوبالرفع على الابتداء أى امار مظلوب 


7 بشارطه یعنی الاجرة اعماداً على الاجرة المتقدمة للعرف ,ذلك '. وزاد على 
الدانقین دانقا آخر على سبيل الفضل والکرم ١٠ھ‏ مختصرا . وف تقريرالمى : 

قولہ بنصف درمم ما جری بینہم العرف ق المرة الآولى : وزیادة الدائق [ماکانت[ ____ 
شر اناو الأول ررق لخر خم ھ۔ 0 


اع ريات ضيك) 


٠‏ فان باعه 0 فشر يك الشفعة ء ون باعه و( ار تفمت الشفمة ء 


وذكر فيه حديث جابر فى الشفعة ء وحاصل كلام ابن بطالمناسبة الحديث للارجمة» 


20 وقال غيره:ممنى الترجمة حك بیع الشريك من شریکہ ء والمراد منه حض الريك 


أن لابیع مافه الشفعة إلا من شرب » لآانه إن باعہ اغیرہ كان لأشريك أخذه 
بالشفعة قهراً » وقيلوجه الناسبة أن الدار إذا كانت بين ثلانة نام أحدم للآخر 


٠‏ كانلتالكآن بأخذبالشفعة ولوكان المششترى شريكاً ء وقیل نی على الخلاف: هل 


الاخذ بالشفعة أخذ من المشترى أو من الیسائع ؟ إن كان من المشترى فيكون 


شریکاً ء وإن كان من الائع فهو شريك شریکہ ء وقسل : مرادہ أن الشفيع 
إن كان له الاخد عهرا آ ظائع إذاكان شریکہ أن بيع لله تل يطريق الاختیار بل 


۳ لامع الدرارى 


سے 


أولی١٣ھ.‏ قلت : وما قال الحافظ من مسألة الدار بين اثلائة خلافية بسطت 

» ف ااغنی إذ قال : إن كان المشترى شريكا فللشفيع الآخر أن يأخذ بقدر نصيه‎ . ٠ 

.هذا قال أبو حنيفة والشافمی ء وحكى عن ا لحسن والشعى والبتى لاشفعة للآخر 
لانہا تلت لدفع ضرر الشر يك الداخل » وهذا شركته متقدمة فلا ضرر فى شرائہ 
وحكى ابن الصباغ عن هؤلاء : أن الشفعة كلها اغير المشترى . ولا ثىء للشتری ' 
نهاء لانها تستحق عليه فلا يستحقها على نفسه ء ونا أنهما تساويا فى الشركة ؛ 

إلى آخر مابسطه الموفق » وقال القسطلاف قال ان الخير : أدخل فى الیاب 

حديث الشفعة لان الشريك يأخذ الشقص من المشتّرى قهرآ ہالٹن ء فأخذه له 
من شریکہ مبایعة جائز قطعاً . اه . وقال العينى : مطابقة الحديث لترجة من . 
حيث أن الشفعة لاتقوم إلا بالشفيع * وهو إذا أخذ الدار المشتركة ينه وبين 
رجل حين باع ما خخصه بالشفعة » فكأنه اشتراه من شريكة » فصدق عايه أنه یع 

الشريك من الشريك ؛ اه . قلت : والاوجه عندى من هذه الوجوه ماذكره 

٠‏ الحافظ أن غرض اللرجمة الحض على بيع الشريك من شریکہ ء لانه إذا كان 

لاشريك أن يأخذه قهرآ فأولى أن ,أخذه رضا لیکون أطب لقله . 


( ہاب بسع الآرض والدور [خ) 
قال الحافظ : ذكر فيه حديث جابر فالشفعة أيضاً * وسيأق فى مكانه و ذکر 
ههنااختلا ف الرواة فى قوله :کل مال ل يقسم ء إلى آخر مابسطه من اختلاف ألفاظ 
الرواة » وم يتعرض لغرض اللرجمة . وقال الصبى: قوله الدور الحمز والواوکلیہما 
وبالواوقط جمع دارء والعروض -- بالتتاد للعجمة جم ع عرض - ,الفتتع د 
وهو المتاع وقوله مشاعآتصب على ا حمال ۔ وكان القياس أن يقال مشاعة ء لکن ما 
صار للشاع کالاسم وقطع النظر یہ عن الوصفية جا تذكيره أو یکون باعتبار 


الجزء السادس )۱ك 


المذكور أو اعتبار كل واحد منہما منهما ء وأما بنع العروض مشاءا فأكثر العداء عى 
أنه لاشفعة فہا ٠‏ أه. قلت : بسط الكلام فى الاوجز فما يقع فه الشفعة » وفه 
قال الموفق : الشفعة ری عل علان الامل ٤‏ إذ ھی اننزاع ملك المشبرى بغير 
رضا منه » لكن أثيتها الشرع اصلحة راجحة فلاتثت إلا بشروط أربعة » وبسط 
فى الاوجر اختلاف الامة فى الشروط الاربعة ليس هذا مله ٠‏ مم قال العينى : 
وا ذكر العروض ف الترجمة وليس لها ذكر فی الحديث تنبهاً على الحلاف فيه 
۱ على الإجمال فيوقف عليه من الخارج » اه . 


( باب إذا اشترى شیئاً لغیرہ خ) 


قال الحافظ : هذه اللرجمة معقودة لبسع الفضولى ٠‏ وقد مال البخارى فہا 
إلى الجواز» اه . قلت : هذا مشكل فان نص الترجمة أنها منعقدة لشراء الفضول ٠‏ 
دون البيع » وقال العينى : هذا باب یذ کر فيه إذا اشتری أحد شیئاً للاجل غيره 
بطريق الفضول وأشار به البخارى إلى بیع الفضولى ء 1ه . وقال القسطلاف : أى. 
إذا اشترى شیئاً اخيره يعنى بطريق الفضول فرضى ذلك الغير بذلك الشراء بعد 
وقوعه » اه . ثم قال تبعا لاحافظ : موضع الترجمة من هذا الحديث قولہ نی 
استأجرت إلح ء فإن فيه تصرف الرجل فی مال الاجير بغیر إذنه » فاستدل به 
المؤاف على جواز ببع الفضولى وشراثہ » وطريق الاستدلال به یی على أن شرع 
من قبلنا شرع لناء واجمبور على خلافه لکن تقرر أن النی یلک ساقه ساق الدح 
والثناء على فاعله : وأقره على ذلك » ولوكان لامجوز لينه ذه ذا التقرير يصح 
الاستدلال به لا عجرد كونه شرع من قلناءوالقول بصحة بع الفضولى ہو مذهب 
المالكية » وهو القول القدیم للشافعى ٠‏ فينعقد موقوفا على إجازة المالك إن آجازہ 
نفذ و إلا لغى ‏ والقول الجديد یطلانہ لآنه ليس عالك ولاوکیل ولاولي : ويحرى 


۳ لامع الدرارى 


القولان فما لو اشتری لغيره بلا إذن بعين ماله » اه . وفی تقرير مولانا ممد حسن 
المكى : غرض الاب أن شرى الفضول جائر کا هو مذهب صاحمہ خلا 
لانى حنيفة » اه . قلت : لم أجد ذلك الاختلاف فىكتبنا بعد» ولعل الله عدث 
بعدذلك آمراء نم ذكروا الاختلاف فما إذا وكل رجلا أن يشترىله رطلا من 
اللم بدرم فاشرى به رطلين ققالاكلا الرطلينللبركل ء وقال الإمام :الرطل بنصف 
و تی هذه المسألة أيضاً فى حديث حكم بن حزام الا ذكره . 

قلت : وا حلة أن هبنا مسألتين إحداہما بیع الفضول ‏ والثانية شراء الفضول ء 
ذكرها شراح الحديث فی أحاديث عروة البارق وحكم بن حزام فی شراءهما 
۱ أحية النى یك » قال شیخنا فى البنال فى حدیث حكم بن حزام : قال الخطالى هذا . 
الحديث ما حتج به أهل الرأى لانهم مجیزون بسع مال زید لعمرو نیز إذن نے 
ونوکیل فيه » ويقف عل إجازة المالك فإن أجاز صح إلا آنہم لم حبزوا الشراء ' 
بغیر إذنه ٠»‏ وأجاز مالك الشراء والبيع معاً » وكان الشافعی لامجبز شيئا من ذلك 
لانه غرر » إلى آخر ماف البذل . وقال الشیخ قدس سره فى الكوكب الدرى فى 
الحديث المذكور : يعلم بذاك جواز بيع الفضول » فإن النى مگ لم منعہ عن 
ارتكاب مثل ذلك فكان تقريرا منه : وأما شرائہ فیقبادر منه شراء الفضول إلى 
آخر مابسطه » وفيه: تصرف حكم فيه لم يكن إلا تضرف الفضوى ببعاً وشراء » 
وجاز الفعلان بتقرير النى يلقع ء وأما توکیلہ ققد انتهى بشراء الشاة الآولى 
فكانت تصرفاته من بعد تصرفات الفضولى » اه . وفى هامش الكوكب : وفى 
بيع الفضولى خلاف الشافعى کا فی ا حدایة ء وذ کر ابن المام مالكا وأحمد مع 
الحنفية » واستدال لحم حديث الباب ء اھ . وقال شيخنا فى البذل تحت قول النى 
يلتم « لاتبع ماليس عندك ء : وف معناه مال غيره بغیر إذنه لانه لاإسرى هل 
بحبز مالکہ أم لا ء وبه قال الشافعی » وقال جماعة يكون العقد موقوفا على [جازۃ ۱ 


ا جُوء السادرس 1 ۳۳ 


الص ۱۱ء 


ا مالك ء وهو قول مالك وأصحاب أنىحنيفة وأحد ء اھ . وقال ان رشد فالداة : 
اختلفوا فى ببع الفضولى وشرائہ فنعه الشافعی فى الوجهين جیعا . وأجازه مالك 
فی الوجهينجميعاً ء وفرق أوفة بینالیع والشراء فقال : مجوز البيع ولابجوز 
الشراء : وعمدة المالكية حدیث عروة البارق فی الاضحة ‏ ووجه الاستدلال منه 
أن انی َل لم يأمه فى الشاة الثانية لا بالشراء ولا بالییع ء فصار ذلك حجة على 
أنى حنيفة فى صمة الشراء للغير » وعلى الشافعى فى الامرين جميعاً ١‏ ١ه‏ . وقال 
الرفق بعد ما بسط الكلام فى خلاف الوكيل للدوكل : من باع مال غيره بغیر 
إذنہ فالصحيح من المذهب أن البیع باطل ء وغو مذهب الشافعی ٠‏ وفيه رواية 
أخرى أنه صحیح . ويقف على [جازۃ امالك ء فإن لم يحزه بطل ء وإن أجازەصح 
لحدیث عروة الیارقی » ثم قال : وإن وکلە أن يتزوج له امرأۃ فتزوج له غيرها 
أو تزوج لہ بغير إذنه ء فالعقد فاسد بكل حال فى إحدى الروایتین » وهو مذهب 
الشافعى ء لان من شرط سحة النكاح ذكر الزوج فإذا كان بغير إذنہ لم یقع له 
ولا لاوكيل ء للان المقصود أعيان الزوجين سخلاف الببع فإنه يحوز أن يشترى له 
منغير قسمیة المشستزى لہ فافترقا » والرواية الثانية : یصح النكاح ويقف على إجازة 
ا2روج له» فإن أجازه صحء وإلا بطل ء وهذا مذهب أن حتيفة * والقول فيه 
كالقول فى السع على ماتقدم » اه . 

() قوله الحجة ء من هذه اللفظة يبتدأ کلام الشیخ قدسسره» وهذه الكلمة 
متعلقة ما سبق ء وكتب مولانا جمد حسن الک فى تقريره : قوله خی اشریتہ 
فيه الترجمة » لان ذلك الاجير كان وضع فرقه عند البائع ٠‏ والوضع عند البائع 
'قيض عد الیخاری ء ولا حاجة إلى القيض الحقيق کا أثبته فما م ء فلا دخل ذلك 
الفرق فى ملك الاجير واشترى المستأجر به بقرآ وغيره » وقضة اتی مك ثبت 
أن شراء الفضولى جائز ؛ اه (١‏ . 0 


یں ۱ ۱ لامع الدراری 


انم کان( كل ذلك تصرف منه فى ملکہ فلا أعطاہ کان تفضلا منه » وبر 
متدأ » والله تعالى أعلم . ۱ : : 
قوله ( [نعلى اللارضإخ) وكان ذلك على حسب عله ء أو المراد باللارض ا۲ 


(1) وهذا جواب عن ا ھور للحديث : لان القبض لم يتحقق عندهم » قال 
الکرمانی : قوله فرق - بفتتح الراء وسکونہا -۔ مكيال يسع ثلامة آصع» والذرة 
بتخفيف الراء ‏ حب معروف : فان قلت : هل فيه حجة على جواز بيع 
الفضولى ؟ قلت : لاء إذ اختلفوا أن شرع من قبلنا حجة لنا أم لا ؟ وعلى الحجية 
فيحتمل أنه استأجره بفرق فى الذمة ء ولم يسله إليه بل عرضه عليه » فم یقبضہ 
لردائته » فيق على ملك المستأجر ٠‏ لآن ما فى الذمة لایتمین إلا بقبض صحیح ٠‏ ثم 
إنالمستأجر تصرف فيه وهو ملکہ : وصح تصرفه سواء اعتده لنفسه أو للأأجير 

. به صاحبه 
٭ وتقرب به إلى اللہ تعالى » ولذلك توسل به للخلاص * ول يكن يازمه فی الحكم أن 
يعطيه أاکثر من الفرقالذى استأجره عله ءَ فلذلك حمد فعلہ » اه . وأ جا بالحافظ 
بنحو ما أجاب مہ الکرمانی بقوله : حتمل أنه استأجره بفرق فى الذمة إلى آخر 
' ماتقدم : وم یعزہ إلى الكرمانى » ولم يذكر قول ا حطاق ٠‏ وتبعبما القسطلانى. 
بدون العزو إلیہما ء ثم قال : فالنتاج الذى حصل عل ملكالمستأجر تبرع به للأاجير 
وغایة ذلك أنه أحسن القضاء فأعطاه حقه وزيادات كثيرة » ولوكان اافرق تمين 
للأجير لكان تصرف المستأجر فيه تعدبا » ولايتوسل إلى اللہ بالتعدی » وإن 
كان مصلحة فى حق صاحب الحق ء وليس أحد فى حجر غیرہ حتى يييع أملا كك ؛ 
ويزعم أن ذلك أحظى لصاحب الحق ٠‏ ون کان أحظلى فكل أحد أحق إنفسه 
وعاله من الناس أجعین » [ه ۱۲, 1 

. () وبذلك جزم القسطلاف إذ قال. : قوله إن بکسر الحمرة وسكون - 
التون ‏ 'افية أى ماعلى الارض أى هذه الى نحن فهاء واستشكل ہکون لوط 
كان معه کا قال تعالى د فآمن لہ لوط ء وأجيب بأن اراد بالارض الى وقع | 

١ - 


الجزء السادس ۳٥‏ 


ہی هذه الى م فیہاء فلا یمتزض بازط ٠‏ 


.له فیہا ماوقع ء ولم يكن معه لوط إذ ذاك ١‏ ١ه‏ . ثم قال العينى : قال ابن الجوزى: 
على هذا الحديث إشكال مازال بختلج فى صدرى ؛ وهو أن.يقال:ما معنى توريته 
عليه الصلاة والسلام عن الروجة بالاخت : ومعلوم أن ذكرها بالزوجية کان أسلم 
لما لاہ إذا قال هذه أختى » قال : زوجنها ء وإذا قال امرأق سكت ء هذا إن 
كان الملك يعمل بالشرع ؛ فأما إذا كان کیا وصف من جوره فا یبای إذا كانت 
زوجة أو أختاء إلى أن وقع لى أن القوم کانوا غلى دين ا جوس » وف دينهم أن 
الاخت إذاكانت زوجة کان أخوها الذى هو زوجها أحق .ما من غيره » فكأن 
الخليل عله الصلاة والسسلام أراد أن يستعصم من الجبار بذ كر الشرع الذى_ 
يستعمله ء فإذا هو.جبار لايراء ى جانب دينه » واعترض على هذا ا 
على مذهب نجوس زرادشت ء وهو متأخر عن هذا الزمن» فالجواب : أن. 
اذهب القوم أ صلا قد با ادماه زرادشت وزاد عليه خرافات آخر » وقد كان نکاح 
. الاخوات جائزا فى زمن آدم عليه السلام ء ویقال كانت حرمته على لسان موسی 
عإنه به السلام » ٠‏ قال : يدل على أن دين ا جوس له أصل ما رواه أبو داود أن انی 
صل الله عليه وس أخذ ا جزیة من مجوس مجر ء ومعلوم أن الجزية لاتؤخذ إلا 
من لهكتاب أو شہة کتابِ ؛ ثم سألت عن هذا بعض علاء أهل الكتاب ققال : 

كان من مذهب القوم أن منله زوجة لايحوز له أن يتزوج إلا أن بلك زوجھا: 

فا علم إبراهم عله الصلاة والسلام هذا قال هى أختى » كأنه قال إن كان الملك. 
الا حلطہا من امکنی دہ » وإنتكان الما تخلصت من القتل » وقیل إن النفوس 
تأنى أن يزوج الإنسان نامسأة وزوجها موجود ء فعدل عليه السلام عن قوله 
زوجت ؛ لانه يؤدى إل قتله أو طرده عنہا أو تكليفه لفراقها » وقال القرطى : 

قل إن مزسيرة هذا ا جار أنه لايغلب ال اخ على أخته ولا يظله فها » وكان یقلب 
الزوج على زوجته ١٠ھ‏ . . وقال القسطلاى : اختلف فى السبب الذى حل إبراهم 


اہ لامع الدراری 


قوله ( وأعطوها آجر ) فيه اترجۃ( حیث كانت آجرة للكافر ماوكة . 
قوله ( من وليدته ) فيه (؟) الترجمة . 


على هذه التوصیة مع أن ذلك ال جار کان بر يد اغتصاءها أختا كانت أو زوجة ٠‏ 
فقيل كان من دين ذلك الجبار أن لايتعرض إلا لذوات الازواج أى فقتلهم ؛ 
فأراد إبراهم عله السلام دفع أعظم الضررين بارتكاب أخفهما ٠‏ وذلك أن 
انتصابہ إياها واقع لاحالة » لکن إن علم أن لها زوجا فى الحياة حملته الغيرة على 
قله وإعدامه ء أو حبسه وإضراره ؛ لاف ما إذا عل أن لما أخا ء فإن الغيدة 
حينئذ تكون من قبل الاخ خاصة ء لامن قبل الجبار : فلا الى به » وقيل : المراد 
إن عم أنك امرآتی ألزمنى بالطلاق ء اه . قلت : والاوجه عندى فى الجواب أن 


الرجلإن کان معه زوجته فلايرضى أ بدا بأن يتمتع بزوجتہ أحد » ولوكان ملکاء۔ 


فلا بد من[هلاك الزوج للتمتع بز وجته : وإ نكانمعه امسأة أخرى سوىالزوجة: 
فلا بأنف من أن تكون فراش الملك ٠‏ بل طالما يفتخر ,ذلك ء فلا محتاج إلى 
قنل الرجل ٠‏ فلذلك قال سيدنا إبراهم عله الصلاة والسلام [نما أختى 
فتأمل ١١‏ . 

(1) قال العينى : مطابقته للترجمة فى قوله:أعطوها هاجر . فهذء عبة من الكافر 
إلى المسلم ء فەل ذلك على جواز تصرف الکافر فى ملكه ‏ اھ . قال ابن بطال 
غرض البخاری ببذه الترجمة إثيات ملك الحرف » وجواز تصرفہ فى ملکہ بالبيع 
والمبة والعتق وغيرها ء إذ أقر وَل سلبان عدد مالكه من الکفار وأمرہ أن 


| 


کاب وقيبل الخليل عليه الصلاة والسلام هبة ا جار 6 وغير ذلك ما تضمته 


أحاديث الاب : اه . كذا فى الفتح والعيى ۳ء 
قال : هذا ابن أمة أنى » ولد على فراشه فأئثبت لابيه أمة وملكا علها فى الجاهلية » 


ا رہ السادس ۷ 


قوله ( قبل أن تدبغ ) يعنى 7 الدياغة ا معروفة الخصوصة فإنها لاتشترط » 
لجواز البيع ٠‏ بل الشرط إزالة الرطوبات . 


فم ینکر ملم ذلك ومع خصامهما » وهو دليل على تنفيذ عهد المشرك والحکم 
به ؛ وأن تصرف الشرك فى ملكه يحو ز كيف شاء ٠‏ وح الى يلم مهنا بأن 
الولد الفراش » اه ..۱٢‏ ۱ ۱ 

)١(‏ هذا تأويل من الشیخ قدس سره لکلام البخارى إلى قول ا جھور: 
وإلا فالمعروف من مذهب الإمام البخاری العموم کا سيأى ٠‏ قال الحافظ : قوله 
باب جلود الميتة إل . أى هل يصح بیعھا أم لا؟ أورد فيه حديث أبن عباس رضى 
اللہ عنهما » وكأنه أخذ جوازالبيع من جوازالاستمتاع لان کل ماينتفع به يض 
ببعه .وما لافلا > وہذا ياب عن اعتراض الإسماعيلى بأنه ليس فى ا حبر الذى 
أورده تعرض البیع . والانتفاع مجلود الیتة مطلقا قبل الدباغ 00+ 
مذهب الزهرى ء وكأنه 'ختیار البخاری » وحجته مفھوم فو هلكو [ما حرمأ کلباء . 
فإنه يدل على أن كل ماعدا أ کہا مباح اه . وقال أيضا فى موضع آخر قوله دتا 
حرم أكلهاء يؤخذ منه جواز تخصيص الکتاب بالسزة » لان لفظ القرآن دحرمت 
ايك الیتة ء وهر شامل حیع أجراتها فی كل حال ؛ حصت السنة ذلك بالكل ء 
واستدل به الزهرى +راز الاتفاع بجلد الممتة مطلقا » سواء دبغ أم مٰ دبخ » 
لکن صح التقبید من طرق أخری بالدباغ » وهى حجة ا جھور ہ واستدى الشافعی 
من الینات الکلب والخنزير ء وماتولد منہما لنجاسة عینہما ده ولم يستان 
أو بوسف وداود شيئاً أخذآ بعموم الى » وھی روابة عن مالك ؛ وقد أخرج 
مسلم من حديث ابن عباس رفعه « إذا ديغ الإهاب فقد طهر ء ثم بسط الحافظ 
فى الروايات الواردة فى هنذا المعى ثم قال : وذهب قوم إلى أنه لایتفع من الیتة 
بثىء ؛ سواء دبغ الد أم لم عدیخ ء وتمكو! محدیث عبد الہ بن عكم قال : مانا 
كتاب رسول الله یک قبل موتہ , أن لانقتفعوا من ا مة يإهاب ولا عصب » 


۸ز لامع الدرارى 
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أخرجه أحمد والاربعة » وسمحه ان حبان وحسنه الارمذی « وأقوى ماتمسك به 
من لم يأخذ بظاہرہ معارضة الاحاديث الصححة له » وأنها عن ماع وهذا عن 
کتابةء وأنها أصح مخارج وأقوى من ذلك ا مع بين الحدیثین تحمل الإهاب على 
ا لد قبل الدباغ ء وأنه بعد الدباغ لایسمی إھاباء ہنا بسمی قرمة وغير ذلك ء. 
ونقل ذلك عن أممة اللغة » وهذه طريقة ابن شاهين وابن عبد البر والہہقی ء وأبعد 
من جمع بینہما محمل النهى على جلد الكلب والخازير لکونہما لا,دبغان » وكذا 
من حمل النبى على باطن ال لد والإذن على ظاهره » وحی ا اوردی عن بعضوم 
أن انی يلقم نا مات كان لعبد اللہ بن عكم سنة ٤‏ وهو كلام باطل ء فإنه كان 
رعذ اء ملخصاً منالفتم . قلت : وبسط الکلام على حديث الباب والاعحاث 
-اہلتعلقة مذلك فى الاوجرء وفيه عن النووى : اختلف العلماء فى طهارة جلد الميتة 
بالدباغ على سبعة مذاهب » أحدها : مذهب الشافعی أنه يطبر بالدباغ جميع جلود 
الميتة إلا الكلب والخنزير والمتود من أحدهما » ويطبر بالدباغ ظاهر الجلد 
وباطنه . والثانى : لايطبر شیء من الجلود بالدباغ » وهو أشهر الروايتين عن أحمد 
وإحدى الروايتين عن مالك . الثالث : بطھر به جلد مأكول اللحم لاغيره » وهو 
مذهب الاوزاعىو[سحاق بن راهويه وغيرهما . الرابع : تطهر جاود جميع الميتات 
إلا الخنزير»وهو مذهب ألى حنیفة رحہ اللہ . الخامس : يطهر ال یع إلا أنه بطھر 
ظاهره دون باطنه » ويستءمل ف الیابسات دون المائعات » ویصل عليه لاف 
رهذا مذھب مالك المشهور . السادس : يطهر اجميع والكلب والخنزير ظاهراً. 
.باظنا » وهو مذهب أهل الظلاهر وحکی عن ألى ہوسف ٠‏ السابع : أنه ينتفع 
بجلود الميتة وإن لم تدبغ و مجوز استعالما فى المائعات والیابسات وهو مذهب 
الزهرى» اه مختصراً . اس عه فى ذلك ٤‏ وعلی 
داوم فارجمع یہ لو شنّت ۱٢‏ 


(باب أعس النی صلی اللہ عليه وسلم ليود بیع أرضهم) 
وهذا لابصح ا لان النی ڑج نما أمرمم أن اللارض لله وارسوله » فتحملوا 
ماشئم » فلاايد من تأويل فى كلام الخاری هذاء وهو أن يقال : الما أمى انی : 


)١(‏ قال الحافظ : قوله فيه المقرى ء عن ای .هريرة يشير إلى ما أخرجه فى 
الجهاد فى باب إخراج البہود من جزيرة العرب من طريق سعد القبری عن 
اھر يرة قال:يينا نحن فى المسجدإذ خرج علینا النى ل فقال «ا نطلقوا إلى اليهود » 

. وفه « ققال إی ارہد أن أجليكم فن وجد مضکم ماله شيئاً فلیعه » وهذه القصة 
وقعت لبى النضير کا نسأق ببان ذلك فى مؤضعه » وكأن المصنف رحہ الله أخذن 
یع الارض من عموم ببع ا مال ء وقد تقدم فى أبواب ا حیار فى قصة عثمان وابن 
۔عمر [طلاق ا مال على الارض ء وغفل الکرمانی عن الإشارة إلى هذا الحديثك . 
فقال: نما ذكر البخارى هذا الحديث ببذه الصيغة مقتطباء لکون لم يت الحدييقة” - 
المذكور على شرطه » والصواب أنه اکننی ههنا بالإشارة إليه لاتحاد مخر جه عنده 
ففر من نكرار الحديث على صورته بفير فائدة زائيدة » کا هو الغالب من 
عادتہ » اه . قلت : ماحکی الحافظ عن الكرمانى لم أجده فى النسخة الى بأيدينا من 
الكر مانى ولم أجد فیہا هذا الباب » وقالالعيى : أشا ر البخارى ببذا إلى ما أخرجه 
فىال+هاد»ءفذ کرماتۃ تقدم فی کلامالحافظ إلىقوله د ماله شیا فلیعہء وا دوإلافاعدرا 
أن الارض لله ورسوله دقال ابن إسحاق : فسألو | رسولاللہ یڑک أن يلبهم ويكف 
عن دمائهم , على أن حم ماحملت الإبل من أمراهم إلا الحلقة » فاحتملوا ذلك 
وخرجوا إلى خير » وخلوا الاموال لرسولالقہ َم إلى آخرماقال ؛ ثمقال : فإن 
قلت “هذا ينار طن حديث سعيد المقرى عن ألى هريرة لان فيه أن الى صل الله 
عليه وآ له وسلم أمرثم بییع أرضيهم » قلت : مہ .ذلك كان قبل أن یکو نوا حرباً 
0 ثم أطلعه الله على الغدر منہم » وكان قبل ذلك أمہہم ببيع أرضيهم وإجلائهم فم 


کت 02020 لامم الدراری 


ظا سے سس یی گید سے چس شس 
يلت الهود بیع أرضهم أنهم لاملكونه » ومثل ذلك ما لايخ على التفطن » 
وا ےل . 
قوله ( واشتر ى این خمر راحلة [ح) فيه وجوه" من الركيب توافق المذهب 
وتخالفه فلتفکر فہا . ۱ 


يفعلوا لاجل قول المافقين لهم د اثئيتوا , فعزموا على مقاتلله ملت فصاروا حرباء 
خلت بذلك دماؤهم وأموالهم » نفرج [لم رسول الله وله وأحاءه فى السلاح 
وحاصرم ؛ فليا ينُسوا من عون ا ماققین ألق الله فى قلوہم اارغب 2 :وسألوا 
رسول اللہ یک الذى کان عرض علهم قبسسل ذلك ءفم یح لهم بیع الآرض » 
وقاضاہم أن يحلهم ویحملوا ما استقلت به الابل » على أن يكف عن دمائہم 
وأموالهم » لوا عن ديارثم » وك الله المؤمنين القتال . وقال الکرمانی : فان 
“قلت :لم عبر ما رواه بہذہ العبارة وم يذكر الحدیث بعينه ؟ قلت : لآن الحديث 
لم يبت على شبرطه » ورد عليه بعضهم بأنه غفلة منهءلانه غفل عن الإشارة إلىهذا 
الحديث » غایة مافى الاب أنه اكتى ههنا بالإشارة إليه لانحاد مخرجه. عنده » ففر 
من تکرارہ على صورته بغير فائدة زائدة کا هو الغالب من :عاد ته ا فلك 
التكرار حاصل على مالاسخنی , مع أنذكر هذا لادخل لہ فی کتاب البيوع ؛ وهذا 
سقط همذ فی بعض الأسخ ١١ھ‏ ماف العنى مختصراً . وقال القسطلاف : قال 
الزركثى وغيره : إن الهود مم بنو اللضیر » والظاهر أنهم بقایا من الیہود تخلفوا 
بالمدينة بعد إجلاء بی قینقاع وقریظة والضیر ء والفراغ من امم ء لان هذا كان 
3 قبل إسلام أى هريرة» لانه [ما جاء بعد فتح خییر کا هومقرر معروف» وقد أقر 

: لم ,هود خيبر على أن یعملوا فالارض واستمروا [لىأن أجلاه عبر رضى الله 
عنه » وهذا الاب ساقط من بعض النسخ » ؤهو ثابت فى فرع من الفروع المقابلة 
باليونيية » لكنه رقم عليه علامة السقوط » اه مختصراً ١‏ . 

)قال الحافظ : قوله اشترى ابنعمررضى انه عنهمااح » وصله مالكوالشاضي. 


لحز السادس ٠‏ حل 


عنه عن نافع عن ابن عمر بهذا ٠‏ ورواه ابن ألى شيية من طريق أنى بشر عن نافع 
أن ان عمر اشترى ناقة بأربمة أبعرة بالريذة ‏ فقال لصاحب الناقة اذھب فانظرء 
فان رضيت فقد وجب الع » وقوله مضمونة » صفة راحلة أى تکون فى ضمان 
البائع حتى یوفہا أى يسلا لللشترى» اه . قال الکرمانی : والريذة ب بالراء 
والموحدة والمعجمة المفتوحات ‏ مكان معروف بين مکل والمسدینة بقرب 
المدينة » اه . وقال العينى : قربة معروفة قرب المدينة » وقال ابن قرقول می : على 
ثلاث مراحل من المدينة ٠‏ وقوله مضمونة علیہ » أى نكون تلك الراحلة فى 
ضمان البائع يوفيها أى یلہا صاحب الراحلة إلى المشترى » اه . ونکلم عليه مولانا 
يمد حسن المكى فى تقريره»لكنه مقطوع الفارة فكتبقوله مضمونة عليه أى على 
ابن عمر حال من أبعرة وقوله يوفها .... كانت الأابعرة نسيئة أما الراحلة فلم يعم 
أن ان عير قبضبا فى ا حال أو هو أيضاً نسيئة .... بالربذة ٠‏ وعل التقدير الثانی 
لا بتحقق الذسأ أصلاء لان تسلم كل واحد من القن .... كان بالربذة » فکأن الیع 
وجد هناك » اه . وهو أقرب من لفظ ان ألى شیة ٤‏ وأخرجه مالك فى الموطأ 
بلفظ البخاری » وف الاوجر : قال صاحب انحل تع للحافظين مضمونة عليه 
صفة راحلة » أى سلبها صاحب الراجلة إلى المشترى » اه . وعلى هذا يكون ضمير 
عليه فى قوله مضمونة عليه إلى بائع الراحلة ؛ وصرفہ صاحب التملق الممجد إلى 
ان عمر إذ قال : أى ثابتة فى ذمة ان عمر » وعلى هذا يكون صفة أبعرة » اه . 
قلت : وهو الاقرب لفظا » ولفظ محمد فى موطأه : اشترى راحلة بأربعة أبعرة 
مضمونة عليه يوفها [باہ بالريذة ٠‏ وف الأوجز : قال الحافظ فى ا#نخيص : روى 
عن أبن عمر مایعارض هذا ء رواه تيد الرزاق عن طاوس . أنه سأل ابن عمرعن 
بعیر ببعيرين فكرهه : ورواه ان أى شیة عن أبن سيرين . قلت : لان عمر البعيد 


بالبيدين إلى أجل فكرهه . ويمكن المع بأنه كان يرى فيه الجواز ٤‏ وإن كان 


4 لامع الدراری 


قولہ ( وكسب الامة ) أراد بالكسب "© كسب الڑنا لامطلقا . را “طقه 
ٍ جرنے کہ یا 


مكروها عل و و عل اسردم و نظ رف فين نر شس 
الفعل » ومسألة بيع الحیو ان بالحيوان نسيئة خلافة شہیرۃ بسطت فى الاوجز»ء 
وحاصل مافيه من تفصيل المذاهب أن بيع ا حیوان بالحيوان نقداً ٠‏ بجوز مطلقا 
عند الاثمة الاربعة مع اتاد الجنس ؛ واختلافه متفاصلا كان أو متساویاء وأما 
إذا كان البيع نسيئة ٠‏ فيجوز كذلك عند الشافعى وجوز عدد مالك باختلاف 
الجنس لا باتحاده ء إلا أنه أنزل اختلاف الصفات وا مافع المقصودۃ فى الحیوان 
منزلة اختلاف ا جنس ء ومنع الإمام او حنيفة وأحد والكوفيون یع ا حیوان 
با حیوان نسيئة مطلقا لحديث سمرة « نًہی انی مار عن بیع ا حیوان بالحيوان 
نسيئة ء رواه ا خسة وصححه اللرھذی ء وقال فى الباب عن ابن عباس وجابر وابن 
عبر ١ھ‏ وط الكلام على الروايات الواردة فى ذلك فى الاوجر ٠ ١١‏ 


(1) وھ واضح : قالالحافظ : وسأق الاجارۃ :بان کن الش والاماء 
وفه حديث اف هريرة « نبى رسول الله ملق بلک عن كسب الإماء » زاد أنو داود 
من حديث رافع بن خدیج , مك اع يل مات هو ء فعرف 
بذلك النهى » والمراد به كسها. بالزنا لابالعمل ا مباح ٠‏ وقد روى أبو داود أيضاً 
.من حديث رفاءة بن رافع مرفوعا « نہی عن كسب الامة إلا ماعءلت بیدھاء وقال 
هكذا بده عن الول ٰ۹ ۶ب رت 
کسہاء وهو من باب سد الذرائع»لآنها لانؤمن إذا ألزمت بالكسب أن تکسب 
بفرجھا : فالمعنی أن لامجعل علٰہا خراج معلوم تؤدیہ کل یوم ١۱٢۱ء‏ 


الجوره السادس م١‏ 


کتابالشلر 


() قال المبنی : السلم ۔۔۔ بفتحتین - بیع 7 یمم" ٦‏ 
۶ ف00 رأس المال فى اِنجلس ؛ وسلفا للقدیم ر اس الال ؛ 
والسلف كلاهما مممنى واحد ووزن واحد ؛ وقيل الساف لو ام اعواي ١‏ 
2 اذة أهل الحجاز » وقيل السلف بتقدیم رأس امال » والسلم تسليمه فا جلس 
فالسلف أعم ؛ وقیل السلم والسلف والاسايفعنارة عن معنى واحد: :غير أن الام 
۱ الخاص بہذا الباب السلم ٠‏ لآن السلف يقال على القرض » والسلم فى الشرع يع 
من البیوع الجائرة بالاتفاق » واتفقااملاء على مشروعیته 1[ إلاماحی عن ابنالسيب. 
وفی التلویح كرهت طائفة السلم » » اه . وقال الحافظ ؛ السلم شرعا بیع موصوف 
سی سو السام زادة ف اليد » ومن زادففه ببدل. يعطى عاجلا 
فيه نظرء لانه ليس داخلا فى حقيقته » واتفقوا على مشروعیتہ إلا ماحكى عن 
ان المسيب ؛ براختلفرا فى بەمض شروطه ‏ واتفقوا على أنه بشرط له مالشترط 
ليع ؛ وعلى تسام راس ا ال فیاجلس » واختەوا :هل هو عقد غرر جوزللحاجة 
أم لاءاه . وحی القسطلانى عن التروى : ذكروا فى حد السلم عبارات ا <سها 
دل مروف لال دل یعطیٰ فاجلا مجلس البیع ؛ وأورد عليه 
أن اعتبار التعجيل ششرط لصحة السام لاركن فيه » وأجيب بأن ذلك رسم لايقدح 
فيه ماذکر ؛ والاصل فى جوا ارہ تر تل یا ما الذين آمنوا إذا تدايتم بدين» 
الآبة؛ قال ابن عباس رضى الله علهما : رادان الف المشمون إلى أجل مسمى 
:قد أحله الله فى كتاءه , * م تلا الآبة إلى آخر ماذ کرہ القسطلانی ؛ ة قلت : واختلفوا 
5 مروطہ کا بط الکلام عاممأ | أشد الببط فى الاوجر» 00 فيه مانية عنس 
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1ل ل سس م 
قرله (قدم النی یڑ وقال [خ ) متعلق ما م(' یذ کر من تنمة الديث 
المنقدم ٠وإما‏ أفرد تلك الکلمات لاختلاف الروايتين فہا . ۱ 


شرطاء بعضها متفق عابه وبعضہا مختلف فيه » فارجع إليه لو شت التفصیل . ثم 
قال الحافظ : وقول المصنف :باب 2 فى کیل معلوم » أى فما يكال » واشتراط 
تعيين الكيل فما یسلم فيه من المكيل متفقی عليه 6 من أجل اختلاف المكايل. 
۱ إلا أن لاہکون فى اللد سوى كيل واحد ء فإنه ينصرف إليه عند الإطلاق » ثم 
قال باب السلم فى وزن معلوم » أى فما يوزن 0 وكأنه يذهب إلى أن ماہوزن 
لايسلم فيه مكيلا وبالمکس » وهو أحد الوجهين ء والاصح :عند الشافعية 
الجواز زء وحلہ إمام الحرمين على ما يعد الكيل فی مثله ضابطا ء واتفقوا على 
اشتراط تعین الكيل فم سم فيه من المكيل ؛ كصاع الحجاز وقفيز العراق 
'وأردب مصر أله . قا! لااقسطلانی : قوله ووزن معلوم : قال فى المصایح : أنظر 
قوله عليه الصلاۃ والسلام فى جواب هذا ہ فلیسلف فى كيل معلوم ووزن معلوم ء 
مع أن ا معیار الشرعی فى القر بامثناة الكيل لاالوزن . وقد أجابوا عنه بأن الواو 
بمعنی «أوء وا مراد اعتبار الكيل فما يكال : والوزن فعا یوزن . وقال التووى فى 
شرح مسلم معناه إن أسلم كيلا أو وزنا فلیکن معلوما . ٠‏ وفيه دليل لجواز السلم 
فى المكيل وزنا وهو جار بلا خلاف » وفى جواز السلم ری کا 
انا أصحھما الجواز كمكسه . أه م( . 
() وما أفاده الشیخ قدس سره واضح 5 وقال الحافظ :اود المصنف فى 
الاب حدثین:أحدھما حديث ان عباس الماضى فى الباب قبله ذكره عن ثلانة من 
مشايخه حدُوہ عن ابن عيينة»قال فى الآولى « من أسلف فى ثشىء فنی کیل معلوم ء 
الحديث » وقال ف الثانية و من أسلف فی ثئء تالف فى. گل معلوم إلى أجل 
معلوم »وم يذكر الوزن ء وذكره ف الثالئة . وصرح فالطریق الاولی بالآخبار 
2 نان غعینة وان بحبح ۹ 0 حديث. ابن أن أدف وفه فوله 2 


الجرء السادس ١6‏ 


(باب السلم فى النخل) .. 


أراد بالنخل 27 ممرتہا والاحتجاج بلروایة مب رت تا 


أن لالد كذا ہمہ ان الوليد عن شب وماہ غيره هعد بن أوا ناد . : وملهم 
۰ من أورده على الشك مد أوعبد الله ؛ وذ کر الخاری الروآیات الاش .واد دده 


5-3 ۔ 


ال ال من طريق أ داودالطبالى عن شر حب أن اتا ووال ےا 


ا ل 5 


1 انحبان ووصفه بأنه كانصهر مجاهد ؛ وليس د والبخارى سوى دس ذا الم الحديث 


خر 


)١( .‏ ويذلك جزمت اشراح » ول الحافظ : : أى فى مر ال تک 
على جواز السلم فى النخل ا مین من اليستان ا مین » لکن بعد بدو صلاحہ ء وهو 
قول المالكية : وقد روى أبو داود وابن ن ماجه من طريق الاجراق.عن ان عسر 
قال: لابسم ونخل قبل أن يطلع فإن زجلا أسلم فى حديقة نخل قبل أن تطلع فل 
تطلع فى ذلك العام شيئاً » ؛ ققال المشترى هو لی حتی تطلع » وقال البائع [نما بمتك 
هذه السنة فاختصما إلى رسولاللہ ورک فقال داردد عليه ماأخذت منه » ولانسلموا 
فنخل خی بدو صلاحه ء وهذا الحديشفيه ضعف ء ونقلان ا نذر اتفاق الاكثر 
على منع السلم فى بستان معين لأانه غرر » وقد حمل الاكشر الحديث المذ كور على 
السلم الحال ء وقد روى ابن حبان وا لحاکم واللييق من حديث عبد الله بن سلام فى 
قصة [سلام زید بن سعنة - بفتح السين وسكونالمين امهملتين بعدھا نون أنه 
قال لرسول اللہ ڑگ هل لك أن تبيعنى نمرآ معلوما إلى أجل مع لوم من حاط 
بفلان؟ قال ایم ا مسد بي اعد ظا إلى أجل بسمى وڑھ 
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البييع 7" والم فى وجو بالنسلم غي رأ نال سلم فالسلم تأر دون البيع: :فكأ نالمعنى 

أن المر ةلا لم يد صلاحها كان معدوما غير مقدور القلم ٤‏ ولايد فالسلم منوجود 
المسم فيه بأإيدى '") لاس ليتحقق . إمكان النسلم » ولو لم يكن فى يد السلم إليه ء 
وهذا بناء على العادة أن هذه المار والحموب وغيرها ما يتعلق بفص ل دون فصل 
۱ تقطع عن الايدى إذا قرب زمان الحصاد والجذاذ إلا سيرا . وهذا إذاكان 
المسلم فيه فى عقد السلم مطلقا » » فأما إذا شرط أن كنك و باحر هن 
٦ 7‏ 8 209 تسلیمه قبل بدو الصلاح ظاهر 4 وہنا ت تحقق المطابقة 


مکنا حکی ااعرنی مذهب ا مالکیة ء وحكى عن ابن الخذر اتفاق الاک على منع 
السلم فی بستان معین لانه غرر ٠‏ قال : وهو مذهب أصحابنا النفية أيضا ء والدليل 
. عليه مارواه ان‌حبان والحام من حدیث عبدالله بن سلامفذ كر الحدیثالمذ کور 
قلت : وماحى الحافظان من مذهب المالكية وتبەہما اللقسطلانى وغيره :مقب على 
ذلك فى الاوجر. وذ کر فه دن فروع المالكية عدم جواز الس سام فى ہستان معين » 
وحك فه إجماع الائمة الاربعة نہیں 
5 تدم فى مبدأ ال أنهم اتفقوا . 00 أنه شترط له ماشارط لمبیع ؛ 
عى تسلم رأس الال فی الجلس ٠‏ وأن الى . بيع على موصوف فى الذمۃ پدل 
یعطی عاجلا ۱۲ . 
() وهذا عند الحنفية . والمسألة خلافیة کا بسطت فى الأوجر فى شروط صحذ 
للم ٠‏ وفيه عن الباجی : الشرط لاس کون اکسا :في م جردا حين الاجل , 
ولاخلاف أن ذلك ؛ شرط فی صمة السلم + ولس مز ظط أن پکونَ موجووآ 
عند المقد » وبه قال الشافعى رہ اللہ ؛ قال الموفق : رع فرل مالك والشافعی 
وإحق وأحد ؛ وقال الشررى والاوزاعى وأصحاب ا : لاجحرز حى کو 
اجنسه موجزدا جال العقد إلى رقت ال ٤‏ رت ۲۳ 0 1 ١‏ 


بين جواب ان عباس !© وسؤال من سأله عن السلم » فإن السائل نما سأله عن 
السلم » وقد أجابٍ عن البيع المطلق » ومثل هذا التقرير جاء فى الروا.ية المتقدمة على 
هذا الاب ضا فافهم فإنه دقيق . 


قوله ( مايوزن ) [ما استبعد الوزن" لان الوزن لابمکن إلا بعد الجناذ . 


() قال الحافظ : فى اباب ا لاضی باب السلم إلى من ليس عنده أصل » أورد 
المصنف ف الباب حدیث ابن عباس الاتى فى الباب الذى بايه ؛ وذعم ابن بطال أنه 
غلط من الناسخ وأنه لامدخل لہ فى هذا الاب إذ لاذكر لاسلم فيه » وغفل عا_ 
وقع فى السياق من قول الراوى أنه سأل ابن عباس عن السلم فى التخل ء وأجاب 
ابن ا یر أن الحم مأخوذ بطريق المفهوم » وذلك أن ابن عاس لما سثل عن 
السلم مع من له نخلفى ذلكالنخل رأى أن ذلك مزقبل يبع المار قبل بدوااصلاح 
فإذا كان السلم فی النخل ا مین لا يرز تعین جوازه فى غير الممين ء للأامن فيه من 
غائلة الاعتهاد علی ذلك النخل بعينه » لثلا يدخل فى باب بيع اثمار قبل بدو الصلاح » ' 
وعتمل أن يراد بالسلم معناہ اللغوی أى السلف لماكانت القرة قبل بدو صلاحا 
فكأنها موصوفة فى الذمة » 1ه ٠‏ . 


() قال الكر ماف ٦‏ علالنخل 
فقال. رجل كان فى جنب ان عباس المراد من الوزن لحز - بتقديم الزاى على 
الراء - وهو الخرص والتقدير 


و مو کا ظهور صلاحها | ه. 
وقال الحافظ : قال رجل إلى جاننه ؛ م أقف على اسمه ٠»‏ وقوله حتى محرز 
۔۔ بتقديم الراء على الزاى - أى محفظ ويصان » وف رواية - بتقديم الزاى 
على الراء ‏ أى يوزن أو بخرص » وفائدة ذلك معرفة كية حقوق الفقراء قبل 
أن يتصرف فه المالك » وصوب عباض الاول ٠‏ ولكن اشان أليق بذ کر 
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( باب الرهن فى السلم ) 
الاستدلال ١‏ بالروابة على هذا المعى می عل مقاسته عليه 08 وا جمامع ال وجب 
. فى الذمة فففتقر إلى الاستيثاق . 20 


الوزن : أه . وقال العنى بعد ذكر اختلاف الروايات المذكورة : احتج بہذا 
الکوفیون والثورى بأن السلم لابجوز إلا أن يكون المسلم فيه موجودا فى أيدى 
الناس فى وقت العقد إلى حين حاول الاجل ٠‏ فإن انقطع فى ثىء من ذلك لم 
. بجز١ھ٢۱.‏ تہ ره ثح بز عبت 
(1) قال الکرمانی : قالابن بطال : وجه احتجاج اللخعی محدیث عائشة رضی 
الله عنها أن الرهن لما جاز فى الشُن جاز ف ا من » وهو المسلم فيه إذ لافرق. 
بینہما ٠‏ اه . قال الحافظ فى باب الکفیل فى السلم أورد فيه حديث ءائشة , ثم 
ترجم له باب الرهن فى السلم » وهو ظاهر فيه : وأما الكفيل فقال الاسماءلى ليس 
فى هذا الحديثك ماترجم به + ولعلہ أراد إلحاق الكفيل بالرهن لانه حق ثبت 
الرهن به » فيجوز أخذ الکفیل فيه ء قال الحافظ : هذا الاستنباط بعينه سبق إله 
إبراهم التخمى راوى ا حدیث ؛ وإلى ذلك أشار البخارئ: فى الترجمة فسيأق فى 
الرهن عن مسدد عن عبد الواحد عن ال حش قال : تذا کرنا عند إبراهم الرهن 
والكفيل فى الساف ٠‏ فذكر إبراهم هذا الحديث فوضح أنه المستنيط إذلك وأن 
البخارىأشار بالترجمة إلى ماورد فى بعض طرق الحديث عل عادته» وفى الحديث 
الرد على من قال إن الرهن فى السلم « لايحوز ء وقد أخرج الاسماءيلى عن الاعمش 
أن رجلا قال لإبراهم الخمی:إن سعيد بن جبير يقول إن الرهن فى السلم هو الربا 
المضمون : فرد عليه [براهم هذا الحدیث » قال الموفق : رويت كراهة ذلك عن 
ابن عمر والحسن والاوزاعى وإحدى الروايتين عن أحمد » ورخص فه الاقون : 
والحجة فه قوله تعالى « إذا تدايتم بدین إلى أجل مسمى » إلى أن قال « فرهان 


الجزء السادس اہ 
-- 1 سے سس مس سسا 


قوله ( مام يك ذلك”" فى زرع ) أى لم یعین نخلة معینة فی القار» ولا زرع 
معين فى ال حبوب ء وكذلك خی أن يقال فما تقدم . 
قول (السنتين واثلاث ) ولاضیر !؟' فه ولو أسم 00 جما کے 
المسل فيه . ۱ 


مقبوضة ء واللفظ عام فيدخل السام فى عمومہ للآنه أحد نوعی الع 1ه . وى 

المغنى اختلفت الروابة فى الرهن والضمين. فى السلم فروى المروزى وغيره منع 

ذلكوهواختيار ا حرقی ء وروی حنبلجوازهو رخص » فيهمالكوالشافمىوإحاق 
. وأصحاب الرأى وغيرهم » قلت : و يجرازههما صرح صاحب البدائع ۱۲ . 


() قول ابن حمر رضىالته عنہما هذا وضلہ مالك فى الو ملا عن نافع عنه أنه 
قال لابأس أن يسلف الرجل ا ف الطعا م المودوف بسعر معلوم إلى أجل 
مسم نل ول نر اعت فى الاوجر 
فك و جيه يمد أيضا فى موطأه بلفظ لابأس بأن يبتاع الرجل طعاما إل 
أجا ل معلوم. بسعر معلوم إن كان لصاحه طعا م أو لم يكن مالم يكن ف زدعلم 
بد صلاحهاء ؛ أو فى مر لم يبد صلاحها ٠‏ فإن رسول الله یگ نمى عن بيع اثمار 
وعن شر اتہا حتی يدو صلاحها » قال محمد رحمه الله .هذا عندنا لابأس به وهو 
الس نسم الرجل فى ظعام إلى أجل معلوم بكيل معلوم من صلف معلوم ء ولاخیر 
فى أن يشرط ذلك عن زرع 0 أو من وت وهو قول أنى حخضفة رحمه 
الله تعالى » أاه. 


0 وهذا ظاهر ؛ فإ مهم بسطوا الاختلاف أقلمدة الاجل کابسطفالاوجر 
ولم يذ كروا شيئآفأ كثرمدة الاجل ؛ وترجمالبخارى على حديث الیاب د باب السلم 
إلى أجل معلوم» قال الحافظ : قوله باب السلم إلى أجل معلوم بشیر إلى الرد على من 
أجا زالسلم الحال وهو قولالشافعیة ٠:‏ وذهب الآ كثر إل الخع ٠‏ وحمل من أجاز الامر 


٠ة‏ | لامغ الدرارى 


فى قولہ إلى أجل معلوم على العم بالاجل فقط فالتقديرعندم من أسلم إلى أجل 8 
إلى أجل معلوم لابجهول ٠١‏ ه . وسبق إلى ذلك التوجيه الکرمانی : وتعقب عليه 
المينى » تم قال المعینی : اختلفوا فى حد الاجل فقال ابن حزم الاجلساعة فا فوقها 
. وعند بعض أصعابنا لايكون أقل من نصف يوم » وعند بعضهم لا يكون أقل من 
ثلاث أيام ٠‏ وقالت المالكية : بكره أقل من بومين ء وقال اللیث : خسة عشر 
يوماً ٠ه‏ . قلت : وبسط الكلام على الاجل فى الاوجز ء وفيه : الشرطالرابع. 
أن يكون مؤجلا بأجل معلوم ء وفيه فصول ء الآول : يشترط لصحة السلم كونه 
مؤجلا » ولايصح السلم الخال ؛ وبه قال أبو حیفة ومالك وأحد والاوزاعى ٠‏ 
وقال الشافعی وأو ثور : يرز السلم حالاکا فى الغی ء الثانى : لابد من کون 
الاجل معلوماً » ولانعلم فى اشتراط العلم فى الجملة اختلافاً فأماكيفيته فإنه بحتاج 
أن یعلله ہمان بعينه ؛ ولايصح أن يؤجله بالحصاد وما أشبه ء وبه قال أب و حنیفة 
والشافعی وأحمد ؛ وعنه رواءة أخرى أنه قال أرجوا أن لایکون به بأس ٤‏ ونه 
قال مالك > وعن ابن عمر أنه کان يبتاع إلى العطاء » وب قال ابن أنى ليل . 
الثالث : اختلفوا فى حد الاجل » وتقدم ماحکیعن ابن حزم وغيره » قالالموفق: 
٠‏ من شبرط الاجل أن يكون مدة الما وقع فی الن کالشہر وما قاربہ » واختلفت 

أقوال المالكية . وقال الدردير : الشرط الثالث أن ييؤجل المسلم فيه بأجل معلوم ‏ 
لامتعاقدين أقله. نصف شہر ؛ ولاحد لاکثرہ إلى آخر ماقاله وف الدر ا ختار : 
أقل الآجل فالسلم شہر ء به يفتى » رذ کر ابنعاہدین أقوالا أخرالحفیة ؛ فارجع 
إلى الاوجز لو شئّت النفصيل ء وف البحر : أقل الاجل شہر » روى ذلكعن ممد 
لان مادونہ عاجل » والشهر ومافوقه آجل بدلیل مسألة الهين : حلف ليقضين دنہ 
عاجلا فقضاه قبل عام الشهر بر فى ينه »أه. 
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۱ أو اب الشفعےة() ) 


)١( ۱‏ قال الحافظ : الشفعة ۔ بضم الع ر ولاف رعةت من حركها » 
ا وی مأخوذة. الغة من الشفع » وهو الزوج ٠‏ وقیل من الزيادة » وقیل من الإعانة» 
وفى الشرع : انتقال حصة شريك إلى شريك » كانت اننقلت إلى أجنى 
عثل العوض المسمى ء ول بختلف العلداء فى مشروعیتہا إلا مانقل عن أفى بكر 
اللاصم من [نكاره ١‏ ١ه‏ . قال الكزمانى : وهى مشتقة من شفعت كذا بكذا إذا 
جعلته شفعا ء فكأن الشفيع >مل نصيه شفعا بنصيب صاحيه بأن ضه إليه ء 
وفى الاصطلاح : ملك قهرى فى العقار بعوض ينبت على الشريك القديم للحادث» 
وقيل می ملك العقار على مشتریہ جيرا عثل منه ١ ١‏ ه . وقال القسطلانى : الشفعة 
۔ بضم المعجمة وسكون الفاء » وحكى ضمهاء وقال بعضهم لاہجوز غير السكون ء 
وف فى اللذة الضم على الاشبر من شفعت الثىء ضنته ء فهى ضم نصيب إلى نصرب؛ 
وفالشرع حق ملك قهري ,ثبت لاشريك القديم على الحادث فيا ملك بعوض » اھ. 
وبسط فی الاوجز فی أنحاثم! » وفيه قال الموفق : الشفعة تثبت على خلاف الاصل 
إذ می انزاع ملك المشترى بغير رضاء منه و[چبار له على ا معاوضة » لکن أ تما 
الشمرع لمصلحة راجحة فلانثبت إلا بشروط أربعة » أحدها : أنيكون املك مشاعاً 
غير مقسوم » فأما الما ر فلاشفمة له أى عنداحد وەقال مالك والشافعی وقال 
الثورى وأصحاب الرأى الشفعة بالشركة ؛ ثم بالشركة فى الطریق » ثم بالجرار . 

انہا : أن يكون المبيع أرضا لانما اتی تبق على الدوام » وأما غيرها وينقسم 
قسمين . أحدههما تثبت فيه الشفعة تبعاً رض ء وهو الدّاء والغراس' يساع مع 
الآرض فإنه يؤخذ بالشفعة تبعأ للارض ء ولانعرف فيه بين من أثیت الشفعة 
خلافاً ٠‏ الثانى : مالائبت فيه الشفعة فيه تبعاً ولامفرداً وهو:الزرع » والغرة 
الظاهرة تباغ مع الارض ء فإنه لايؤخذ بالشفعة مع الاصل أى عند أحد وہذا 
قال الشافعی » وقال أبو حديفة ومالك : يؤخذ ذلك بالشفعة. مع الاصل ء وأما 
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ما بيع مفرداً من الارض فلاشفعة فيه » سواء كان ماینقل کا حیوان والياب والسفن 
أولاينقل كالبناء وااغراس إذا یع مفرداً ء وہذا قال الشافمى وأصحاب الرأى ٠‏ 
وروى عن الثوری وإصحاق وغیرھا لاشفعة فى الحقولات ٠‏ واختلف عن مالك 
-وءطاء فقالا : مرة كذلك » ومرة قالا الشفعة فىكل ثىء حتى فى الثرب ٠‏ مالٹہا: 
أن يكون المیع ما كن قسمته » أما مالا کن قسمته من العقار کامحام الصغير 
والرحى الصغيرة والعراص الضيقة » فعن أحمد روایتان [حداہما لاشفعة فيه » ويه 
قالالشافعى ؛ والانيةفهالشفعة ويدقال أبو حديفة » وعن مالككروايتين ؛ رابعها: 
أن يكون الشقص منتقلا بعرض أماالمنتقل بغير عرض كاطبة بغيرثواب . والصدقة 
والإارٹ‌فلاشفعةفە فی قولعامة أھل الم منهم مالك وااشافعی و أصحاب الر أى » وحكى 
عن مالك روایة أخرىفالمتقل بة أوصدقة أنفيهالشفعة ؛ ويأخذهالشفيع بقيمته. 
والمنتقل بعوض ينقسم قسمين » أحدهما :ماع رضها مال كالببع فهذ افر هالشفعة بغي رخلاف 
وكذلككل عقد جرى ىالب ع كالصلحعن الجنايات ٠‏ واب ةالمششروطف,الثواب؛ويه 
یقول مالك والشافعی وأ ابالر أى » الثانى : ماانتقل بعوض غيرالمال نحو أن مل 
الشقص مھرآ أو عوضاً فى الام أو فى الصلح عن دم العمد » فظاہر کلام الحرتی 
أنه لاشفعة فيه » وه قال أصحاب الرأى . وقال ابن حامد تحب فيه الشفعۃ ويه قال 
مالاك والشافعی » | ه مختصرآ من المغى . وجعل شارح الكبير الشروط خسة 
وزاد فى الشروط المطالبة على الفور ساءة يعم » وهو نص أحمد » ويه قالالشافعى 
فى الجديد وأبو حنیفة رحمہ الله » وعنأحمد رواية أخرى أنہا على التراخى ؛ وهو 
قرل مالك » انتھی ملخصاً من الاوجر : وبسط فيه فى هذه المماحت وغيرها » 
وقال الحافظ : وقد أخذ بءمومها فی کل ثىء مالك فى رواءة » وهو قول عطاء : 
وعن أحمد شت فى الميوانات دون غيرها من الاقولات ۱١۰‏ ه. وقال مالك 
فى الموطأ : قال مالك لاشفعة عندنا فى عبد ولا بعير وٴلائی ؟ىء من ا حیوان ولا 


الجزءالسادس -- ۰ 


قله :(قال الحكم إذا أذن له الح) هذا خالف مذهب النفیة(" ٠‏ فإنهم 
بجرزون الشفيع أن بعالب ولو تقدم منه الإذن بالبيع » نم إذا باع 7" بإذن 


فى ثوب ولاف اش یس ها يض .و الدفمة وما ينقسم ويقع فيه الحدود من 
الأرض فأما مالایصلح فیہ 'لقسم فلاشفعة فيه ١٠ھ‏ . وقال القسطلاف قال ا مرداوی : 
ا نل فی تنقرحه : لاشفعة فما ليس بعقار كشجر وحبوان وجوهر وسيف 
قرفا امہ ١‏ 

00 0)0( ون : قال الثورى و[حاق وأحمد 
فى رواية والظاهرية أن أحد الشريكين إذا عرض علیہ الآخر فل يأخذ سقط حقه 
من الشفعة » وروی ذلك عن الحمكين عتیة أ يضاً » وقال الطحاوى:وقال أبو حذيفة 
ومالك والشافم ى وأتھاہم لاسقط حقه يذلك ؛ بل له أن اسيل بعد الیع 
5 امنا م حت رات أل قار ا فى 6 مال لج ب لاہ 
ولاق طإذا وجب ۱۰ ه . وقالالموفق : إن الشفیع إذا عفا عن الشفعة قبل الیع 
فقال قد أذنت ف البيع أوأسقطت شفعى لم تسقط ؛ وله المطالبة با متى وجد 
. الببع » هذا ظاهر المذهب ء وهو مذهب مالك والشافعى وأصحاب الرأى ؛ وروی 
عن أحمد مايدل على أن الشفعة آسقط بذلك » قال ابن المنذر : وقد اختلف فيه عن 
وش فقال مرة تبطل شفعته » وقال مرة لاتبظل ٠‏ واحتجوا بقول النى يلاه 
«منكان لہ شركة فى أرض ربعة أو حائط فلاغل له أن ينيع حتى يستأذن شر يكه» 
ون شاء أخذ وإن شاء هرك ء ووجه الاول أنه إسقاط حق قبل وجوه فلم يضح ٠‏ 
كا لو أسقطت المرأة صدافها قبل التزويج » وأما ا حر فحتمل أنه أراد الغعرض 
عله لببناع ذلكإن أراد فتخف عايه المؤنة ٠‏ ويكتنى أخذ المشترىالشقص لاسقاط 
حقہ من شفعته ۰ھ ۱۲ء 

)٣(‏ الظاھر أن ا مراد لان هنا هو إذنه عند البيع ء والمراد المكوت عن 
الطالبة وترك الموائية » قال الموفق : الصحیح فى المذهب أن حق الشفعة على الفور 
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الشفيع فعد لے لبر ال حق ؛ ولاضیر فی مخالفة الحم ذهب الإمام لانه تابھی 
مثله ؛ ولامخرالف ماهه”' قرل اٹھی لان م نقل حق الاسر داد له بعد ما باع 
. البائع بإؤنه . ش 


إن' طالب بها ساعة يعلم باللیع » وإلا بطلت » نص عله أحمد فى رواية أنىطالب 
قال الشفعة فى المراثية ساعة يعلم ' وهذا قول الاوزاعى وأنى حنیفة والشافعی 
فى أحد قوله ء وحکی عن أحمد رواية ثائية أن الشفعة على التراخى لانسقط مام 
۱ يوجد منه مايدل على الرضا من عفو أو مطالبة بقسمة . ونحو ذلك » وهو قول 
مالك وقول الشافعی إلا أن مالکا قال : تنقطع ععضی سنة ء وعنه بعضی مدة يعلم 
أنه تارك لها . ولنا ماروى أبن السلمانى عن أبيه عن عير قال قال رسول الله ولاه 
الشفعة كح لالعقال » وفى لفظ أنه قال «الشفءة كنشطة العقالء إن قيدت مبتت:: 
وإن تركتفالاوم على من تركها » وروی عن النى يللع أنه قال « الشفمة لمنواثمواء ٠‏ 
رواہ الفقهاء فى كتوم اه عتصراً إلى آخر ماذكره . وف اظَایة : ذا علم 
الشفيع بالبييع أشبد فى بجلسه ذلك عل المطالية » والطلب على ثلائة أوجه : طاب 
المواثية » وهر أن يطامماما علم حتی لو بلغ الشفيع البيع ولم يطلب شفعته بطلت 
الشفعة لقوله ءايه الصلاة والسلام م الشفعة لمن وا مہاء 6 ه. وف السعنی : قال 
مالك إذا باعالمشتری نصيه منأجنی وشریکہحاضر يعلم ببعه فله ا مطالة بالشفعة 
متوشاء . ولائنقطم شفعته إلاعضى مدة يعلم أنه فى مثلها تارك ؛ واختلفؤالدة : 
وقال أبو خیفة : إذا وقع البيع فعلم الشفيع به فإن ابد فى مكانه أنه على شفعته 
. وإلا بطلت شفعته » وب قال الشافعى إلا.أن يكون له عذر مانع من طليها فهو 
على شفعته » 1ه .١١‏ ۱ ۱ 
() أى مذھب الإمام أنى حنيفة » وكذا مذھہب ا جھورکا تقدم قرياً » فإنه 
لا يك للشفعة عندا ججهرر منہم الائمة الثلائمة أبو حنيفة والشافمى وأحمد طلب المواثية* 
عر الفرر . فت ببعت شفعته وهو شاهد لايفيرها فلا شفعة له عند اججهور » فلا 


حں للاإسرداد ۱۳ء 


الجزء السادس ٥٥‏ 


عل الجار ا راہ 0 عليه 0 0 مثل هذا 7" ٠“‏ لا 5 
رضى الله عنه لم يفهم مراد الحديث . : 


)عاد اص 011 مايدل على مكارم الاخلاق ؛ لآ نأ بارافع 
مو او و باب الإحسان والكرم ؛ ١‏ ه . وذلك 
لام اتفقوا على 7 یرت ول ۰ اف الاوجر عن 


ان رشد 1٠‏ : 


(0) أى الشفعة لاجوار » والمسألة خلافية شبيرة بسطت فى الاوجز ٠»‏ ففيه . 
. عن الغی : أما الجار فلاشفعة له » وه قال عمر وعثهان وجماءة من التابمین ذ کرت 
. آسماؤہم فى الاوجز ء ومالك والاوزاعى والشافعی ولاق » وقال ابن شيرمة 
والثورى وان أفى لی : الشفعة بالشركة ؛ ثم بالشركة فى الطريق. » ثم بالجوار 
وقال أبوحيفة : يقدم الشريك ؛ فإن لم يكن » وكانالطريق مشتر كا كدرب لاينفذ 
۱ ثبت الشفعة جبع أهمل الدزب ء الافرب فالاقرب ء وبسط فى الاوجز أسماء 
من قالٰ ۲ للجوار : وذ کر فه أيضاً الاجاد ينك اتی استدل با القائلون 
بالشفعة للجوار ء منہا : حد یشالباب أى حدیث أرافم أخرجه الخارى مرا اضع 
من سوہ ؛ وأبو داود وابن ماجه وغيرهم ؛ ومنہا : مارواہ سمرة أن ', نہ 
قال «جار الدارأحق بالدارء رواه الترھذی وقال مث ونين یح او خرجہ 
الطحاوى من ستة طرق صحاح » أ<دها مرسل . ومنہا : ماروی جابر رضى أنهعنه 
قال : قال رسول الله یکو ۹ و ہے بشفعة جاره ٠‏ فإِن کان غائاً انتظر إذا 
کان طریقہما واحداً أخرجه الطحاوى من ثلاث طرق #اح ء اھر أصواب 
السئن الاربءة » وغير ذلك من الروابات اتی بسطت فى الاوجز ؛ وقال العبنى : 
استدل محدیث الباب أنو حنيفة وأصحابہ على إثيات الشفمة للجار ٠‏ أده الي 
على أن المراد به الشر يك ٤‏ بناء على 5 أبا رافع كان شريك سعد ف الیتین ٠‏ ورد 
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: 


بأن ظاهر الحدیث أن أبا رافع كان لك بيتين من جملة دار سعد * لاشقصا شائعا 
من دار سءد » وذ كر عمر بن شبة أن سعداً كان اتخذ دارين بالبلاط متقابلین 
بینہا عشرۃ أذرع » وكانت التی عن بين المسجد منها لاق راذع فاشتراها سعد منه » 
ثم ساق حدیثالہاب » فاقتضى كلامه أنسعدا كان جار لان رافع قبل أن يشترى 


منه داره لاشريكا ١۱۰ھ.‏ 


ولابذھب عليك أن سياق حديث أفى رافم هذا الف لما أخرجہ البخارى 
فى الحيل بلفظ : حثنا على بن عبد الله ناسفيان عن ابراهم بن ميسرة قال معت 
عمرو بن شرید قال : جاء المدور ن عخرمة وضع بدہ على منكى فانطلقت معه 
إلى سعد فقال أبو رافع للمسور ألا تأمر هذا أن يشترى می بتى الذی فى دارہ؟ ۱ 
فقال لا أزيده على أربعائة إما مقطعة وإما منجمة » قال أعطيت خسمائة نقداً 
فنمته . ولولا أنى معت رسول الله لک يقول د الجار أحق بصيقه ء مابعشکے » 
أوقال ماأعطيتك ء قلت لسفيان : إن معمراً لم يقل هكذا لكنه قال لى هكذا » 
وبسط الحافظ فى ا مع بين السياقين » وفى شرح قوله قلت لسفيان : فقال القائل 
هو على بن المدينى يشير إلى مارواه ابن ا مبارك عن معمر عن إبرأهيم عن مرو 
ا نالشريد عن أبيه بالحديث دونالقصة » أخرجه , النسائی والمراد على ھذابا خالفة 
[بدالالصحانى بصحانى آخر . رھذا هق االمتكمن + وال الكرماق يزيد أن سٹرآ 
لم يقل ھکذا ء أى بأن ا مار أحق . بل قال : الشفعة بزيادة لفظ الشفعة ٠١‏ ۶. 
ولفظ معمرالذی أشر تإله دا جار أحق بصبقه» کروایة أى رافع سواء: والذى 
قاله اللکرمانی لا أصل له » وحسکي الترمذى عن البخارى أن الطریقین صحیحان 
إلى آخر ماذكره الحافظ فى. تصحيح الطریقین . 


ا لجچزہ السادس ۱ لاا 


كتاب الإجارات 


قوله ) 'لقوی الآامن ( دلالة 7 الامن عل اللرجة ظاهرة : 
قوله ( ومن لم يستعمل ) من أراده » مم إن الادب فى ذلك أن لاوستعمل 
الطالب على مافيه مظنة 9 اليانة وشبة عدم القيام بالامس الذى نيط به وأنه 


() قال القسطلانى : الإجارة ‏ بكسر الهمزة ‏ على المشوور » وحك الرافعى 
ضها . وصاحب المستعذب فتحها . وهى اغة اسم للأاجرة » وشرما عقد على منفعة 
مقصودۃ معلومة قابلة للہذل والإباحة بعوض معلوم ء نفرج عنفعةالعين ؛ مر 
النافه كتفاحة لاثمو بمعاومة القراضوالجعالة على عمل مجھول ٠‏ وبقابلةللہذل و الإباحة 
ابضع : وبعوض هبة ا نافع والوصية بها والشركة والإتمارة ٠‏ و ععلوم المساقاۃ 
والجعالة علىعءل بعرض جھو ل كاج بالرزق ٠‏ نعم بردءايه بیع حق الممر وتحره. 
والجعالة على عمل معلوم بعرض معلوم ؛ )٢۱ء‏ 

(0) وهذا ظاهر فإن الآمانة لازمة للرجل الصال ء وقال القسطلاف : قوله 
د إن خیرء الآبة تعليل شائع بحرى مجری الدلیل على أنه حقيق بالاستئجار » 
ولاسالذة فيه جعل خير اما وذ کر الفعل بافظ ا ماضی لادلالة على أنه أمر جرب 
معروف ٠‏ وأشار بذلك إلى قصة مومى عليه السلام مع ابنة شعيب عله السلام 
فى سقيه المواثى ٠‏ قال قتادة : وغير واحد فما قاله أن كثير لما قالت « استأجره 
إن خير من استأجرت القوی الامين » قال لها أبوها : وماعللك ,ذلك ؟ قالت إله - 
رفع الصخرة التی لايطيق حلها إلا عشرۃ رجال ٠‏ ولما جثت معه تقدمت أمامه 
فقا کونی من ورائی فإذا اختافت الطر یق فاحذنی لى حصاة . أعلم مها كيف الطريق 
لامتدئ إللهء | هون . 

(م) قال الحافظ : قال المهلب : ماکان طلب العالة دلیلا على الحرص ابتغی 
أن محترس من الحريص : فلذلك قال پلک ه لانستعمل على عحلنا من أراده » 


امسا مھ ٹپ ہچ سع.ٹت--۔ 


افا عه رفظم تولية من حرص على الولاية ٠‏ إما ا ا اهة 
وإلى التحر- م جنح القرطى لکن يستثى من ذلك من تمین عليه ١‏ ه . وف العينى 
قال القرطى چو و وی می وج ا 
لانولی عل عملنا هذا أحداً إسأله ومحرص عله : والسائل الحريص يوكل [لم-ا 
ولايعان عليها 1٠»‏ ه . قلت وترجم البخارى فى کتاب الاحكام باب من لم إسأل 
الإمارة أعانه الله علم ۱ وأخرج فيه حديث عبد الرحمن بن سمرة قال : قال لى 
لنى ملقم باعصد الرحمن لانسأل الإمارة فإنك إن أعطرتها عن مسألة وكلت اما 
وَأن أعطتها من غير ميالة اعت عَلم اء قال الحافظ : ومعنى الحديث أن من 
طلب الإمارة فأعطيها کت إماته علماعن ال حرصه» ساد ينه أن طلث 
مایتعلق با حکم مكروه » فيدخل فى الإمارة القضاء والهسبة ونحو ذلك » وأن من 
حرص عل ذلك لايعان ‏ ویعارضہ فی الظاهر ما أخرجه أہو داود عن أ هريرة 
رفعه «من طلب قضاء المسليين حى يناله ثم غلب عدله جوره فلہ الجنة » ومن غلب 
جوره عدلہ فله النارء وامع بينهما أنه لایلزم من کونہ لایعان بسيب طله أنه 
لاصل منه العدل إذا ولى : حمل الطلب ههنا على القصد وهناك على النولية » 
ووقع فى حديت أفى مومى ہنا لانولى من حرص » وإذلك عبر فى مقابله بالإعانة 
إن من لم يكن له من الله عرن على عمله لايكون فيه کفایة إذلك العمل » ہی 
أن اب سؤاله » ومن المعلوم ان کل ولابة لاتخلو من المشقة » فن ل يك 

من الله تعالى إعانة نورط فما دخل فه وخسر دناہ وعقباه » مت 
بتعرض لاطلب أصلا 2 المهاب : جاء تفسير الإعانة علها فى حديث بلال 
ان مرداس عن خيثمة عن أنس رفعه « من طلب القضاء واستعان عليه بالشفعاء 
وکل إلى نفسه » ومن أكره عليه أنزل اللہ عايه ملكا يسدده » أخرجه ابزالمنذر» 
وكذا أخرجه الترمذى من طريق أبو عرانة عن عبد الاعلىالثعلى » وأخرجه هر 


الجرء السادس ۹ 


لايأنى بہ على وجههءوليس المراد أنكل طالب 7" عمل لالإستعمل » كيف ولوکان 
المراد ذلك لانسد باب الاعمال والإجارات » فإن الاجراء قلما يتفطن لم اہم 
أجراء إلا إذا طلبو | وأظهروا ذلك من أنفسهم ء مع أن يوسف النی عليه السلام 
١‏ طلب 09 العمل من نةسه حث رآی أنه قوی على ذلك فقال « اجعانى على خرات 


١‏ خیثمة من السند » وأخرجه الحاکم من طريقاسرائيل وصححہ وتعقببأن بنممين 

لین خيمة » قال المهاب : وفى مع الاکراہ ءايه أن بدعی إليه فلايرى نفسه أهلا. 
إذلك هية له وخوفا من الوقوعف الحذورء فإنه یعان عه إذا دخل فيه ويسدد 
والاصل فيه أن من تواضع لله رفعه الله ء وقال ان النين : هو حول على الغالب 
وإلا فقد قال بوسف عليه السلام و اجعنی على خزائن الارض ء وقال سلمان 
ءايه السلام ذهب لى ملكا » قال وعتمل أن يكون فى غير الانياء» اه . وقال 
أيضاً فاليا بالذى بعده فی ہاب مایکرہ منالحرص عل الإمارة بعد ذ كر الروايات 
. الواردة فى الباب : وعند الطبرانی من حديث زید بن ثابت رفعه «نعم الثىءالإمارة 
ان أخذها تھا وحاها » وبنس الثىء الإغارة من أخذها بغير حقھا تكون عليه 
حسرة بوم القيامة » وهذا يقيد ما أطلق فی الذى قبله » و يقيده أ يضأما أخرجمسلم 
عز أنى ذر قلت : بارسول اللہ ألا تستعمانی؟ قال : إنك ضعميف و [ما أمانة وإنها 
بوم 'قيامة خز ى وندامة » إلامن أخذھا ها وأدى الذى عليه فهاء قالالتووى: 
دا أصل عظم فى اجتناب الولایة ء ولاسما لمن كان فيه ضعف » وهو فى حق 
٠‏ من دخل فہا بغير أهلية ولم يعدل فإنه يندم على مافرط منه إذا جوزى با حزی 
ہوم القیامة » وأما من كان أهلا وعدل فہا فأجره عظيم کا تظاهرت به الاخبار » 
ولکن فی الدخول فيها خطر عظيم » ولذلك امتنع الأكابر منها ١٠م‏ متصراً؟ .١‏ 

)50 تقدمت الإشارة إلى ذلك فى الروايات وتقدم بعضہا ٠٠۳‏ 
29 قال صاحب امل : فإن قلت : كيف طلب ہوسف عليه الصلاة والسلام 


و بوداودواءنماجه من طريق أفعوانة ومن طریق[سرائیل عن ‌عدالاعلی فأسقط 


ا لامع الدراری ۱ ۱ 
90 > ایپ ممم 
الارض ! الخد 3 » وقد سأل ع آصحاب البى ملع الإمامة ء فقال : 
سک سا امس نان 
من الکفار » ولايد يذلك من ماهر ہالسبل . ۱ 


الإمارة والولابة مع ما ورد من النهى عنهما ؟ قلت : إما بكره طلب الإمارة 
إذا يتعين عليه يه طلا ٠‏ فإذا تعین عليه طاہا وجب ذلك عله ولا كراهة 
ذه فأما بوسف عليه الصلاة والسلام فكان واجباً عله طلب الإمارة لانہ 
مرسل من الله تبارك وتهالى » والرسول أعلم مصالخ الامة من غيره ‏ وإذاکان 
مکلفاً برعاية المصالح ولامكنه ذلك إلا يطلب الإمارة وجب عليه طلما » وقيل : 
إنه لما علم أنه سيحصل قحط وشدة إما طرق الرحوين اق أن بقنة ورقنا 
أفضی ذلك إلى هلاك معظم الخلق ء وكان فى طلب الإمارة [يصال ا یر والراحة 
إلى المستحقين » وجب عليه طلب الإمارة لهذا اليب ١1ه‏ م( . 

)١(‏ فقدأآخرج أبو داود عن عثمان بن أ العاص قلت : بارسول الله اجعلى 
[مام قوی » قال « أنت إمامهم واقتد بأضعفهم ؛ واتخذ مؤذنا لايأخذ على أذانه 
أجراً » قالالنذرى : أخرج مسا الفصل الاول » وأخرجہالنسائی بتمامه » وأخرج 
ان‌ماجه الفصلين فىموضعين ء وأ أخرجالرمذى الفصل الاخير ء كذا فىالعؤن؟1. 

)٣(‏ قال العيى : الخريت ‏ بكسر ١‏ حاء المعجمة وتشديد الراء وسکون الياء 
آخر الحروف بعدها تاء مثناة منفوق ‏ وهو ا اہر الذى مبتدى لاخراتالمفازة » 
وی طرقها ا حفیة ومضايقها » وقيل أراد به أنه يبتدى شل خرت الإبرة من . 
الطريق أى قہا ٠‏ وحکی الکسائی خرتا الارض إذا عرفناها ول تخف عینا 
طرقها » وقوله ال حخریت الماهر بالهداية مدرج من قول الزهرى ٠١‏ ه . قالالحافظ 
قولہ الخريت ا اھر هو مدرج فى ار من کلام الزهرى » بینه ان سعد ء وقال 
الاصمعى [نما می خر ينا لآانه ہدی عثل خرت الإيرة أى ثقها ء وقالغيره قيل له 
ذلك لاہ بہندی لآخرات | لذازة وھ طرقها الخفية » وقوله قد نمس۔ رت 


الجرء السادس ٠‏ اھ 


5200 معاملة هود خير وباستئجار الدليل ااشرك على ذ 


المعجمة والمٍ ی بعدھا مهملة - وحلفا سر ا لھملة وسکون سک" ۱ 
وکانوا إذا تحالفوا سوا آیماہم فی دم أو خلوق أو فى ثىء یکون فيه تلويث 
فيكون ذلك تأكيداً للحافِ پ اھ 


م لابب ایك الام اخارى رج لے الحديث بباستئج. ر المشركين 
عند الضرورة إلح » »قال الحاظ : لترجمة مشعرة ین المصاف ٠‏ يرى بامتاع | 
۱ استئجار ا اشرك حریاکان أو ذميا 57 عد لاححا نام ڑل 15 
يكن فى ذلك ء وقد روى عبدالرزاق وت 
نخل خریر ء فدعا التى علق بود خببرففھا إليهم 


بالقصود من منع استئجاره وكأنه أخذ ذلك من عذن لكين و 27 
ورک « [:الاشستمين: عثشرك » أخرجه ملم وأسحاب السان » فأراد احم بين 
7 ترجم یه قالابن بطال: : عامة الفقھاء مجبزون استئجارهم عندالضرورۃ 

وغيرها لما فى ذلك من امذلة لهم » وما المنتع أن يواجر السلم نفسه من المشرك 
لما فيه من إذلال ال مل » وأشارِ فى فی الترجمة. بقوله : إذا لم يوجد أهل الإسلام » 

إلى ما أخرجه أبو داود عن ان عمر رضی اہ عنہما أن النى کِا قاتل أهل خير ٤‏ 
فذكر الحديث ء وفيه : أراد أن مجلہم » فقالوا یا مد دعنا نعملف هذه الارض 
ولنا الشطر ولك الشطر » الحدیث ء و[ما أجامم إلى ذلك لمعرفتهم بما يصلح 
أرضهم دون غیرم ء فنزل المصنف من لايعرف منزلة من لم يوجد .اه . قلت : 
والذى أشار إليه الحافظ من حديث « إنا لانستمينٍ عشرك ٤‏ أخرجه مسلم وغيره 
تقدم ء ولفظ أفى' داود من حديث عائشة « أن .رجلا من المشركين لحق النى 0 
کو يقاتل معه ء فقال : ارجع نا لانستعين شرك » قال شيخنا فى البذل عن 
الشوكاق : إلى عدم جواز الاستعانة باللشرکین ذهب جماعة من الع ليماء 6.وهو 


ہے لامع الدرارى 


(باب إذا استاجر أجیرآ لیعمل له إخ) 


سن بذلك ان الاستئجار وإن كان متقدما على زمان العمل ء 29 
لاني 4 إذا أ بالمعقود عله ا تقدم الاستئجاز علی وقت العمل 
مظنة توما منع ؛ ؛لمافه من حبس الاجير قبل ماتتاوله العقد من الزمان کا فى صورة 
المسألة المذكورة فى الرواءة ٠‏ فإن الدليل الديلى قد حبس من أجلها منذئلاث ء 
فأوردالمؤلفالرواية الدالة علرجواز هذا التقديم ء ومايتوم(8) من الحبس بغیر 
عرض يقابله مدفوع(* #8 ) بأنه بجردعدةمنهما جميعاً » ولوسلم کو 81 
مقابلة بالعمل والحيس كليهنا کا كان الحس . 


ضصوى' عن‌الشافمی وی عنأى حذيفة ة أنها رز الاستعانة بالكفار 7 5 
حیث يستقيمون على أوامرہ ا ا 6 واستدلوا باستعانته يله بِضدو وأن بوم 
۱ حنين : وبإخباره يلقم أنها ستقع من المسلدین مصالة الر وم ويغزون جبعا عدوا 
من وراء المسليين ؛ وتجوز الاستعانة بالمنافق إجماعا لاستعانته ملل بان أفى ء إلى 
زعا الذل ء وق الاوجق : لاستعان ء؛ شرك ؛ وہذا قال ان ا منذر وجماعة 
من أهل العلم : وعن أحمد مايدل على الجواز ؛ وكلام الخرق يدل عليه أيضا عند 
ا لحاجة » وهو مذھب الشافعى لير صفوان بن أمية ( 0+08 
ا . فلمل الروابة عن امام 
الشافمى ۱ ئ 
ون لف ودقق ٠‏ الل يري رق 0 
أن الإمام البخارى أشار بالترجمة إلى مسألة خلافية شهيرة » قال ا حافظ : قوله _ 
باب إذا استأجر أجيراً 3 » أورد فيه طرفا من حدیث عائشة المذ كور » وفيه 
أنبما واعدا الدليل بعد ثلاث : وتعقبه الامماعلى بأ نه لیس فى ار اپ انا را 
على أن لايعمل إلا بعد ملا ا تر کے وابتدأ فی 


(#)متدا ۷× (ھع) خر ۱۲ز 


ا جزہ السادس ۳ 


: العمل من وقته بتسليمه راحلتهما برعاهما ويحفظهما إلى أن يتهبأ لهما ا حروج » 
قال الحافظ : ليس فى ترجمة البخارى ماألزمه به بل الذى تر جم 4 هر ظاهرالقصة ؛ 
ومن قال بطلان الإجارۃ لم یشرع فى العمل من حين الإجارة هو ا حتاج إلى . 
. دليل ء ؤقال ان ا میں متعقا غلى من اعٰرض على الخاری ذلك : إن الخدمة ٠‏ 
المقصودة بالإجارة ا مذ کو رةكانت عل الدلالة على الظريق من غير زيادة علرذلك ٤‏ 
ولانك أنبا تأخرت . قال الحافظ : ويؤيده أن الذی کان يرعى رزواحلہما عامر 
ان فهيرة لا لی ٤‏ وقال ان امير ليس فى هذا الحديث تصرے بهذا الحم ۱ 
لاإثماتاً ولا ندا » وقد حتمل فی المدة القصيزة لندور الغرر فہا مالامحتمل فى المدة 
الطويلة ۱١‏ ه مخاصراً . وقال المنی : فيه استئجار الرجل على أن يدخل فى العمل 
بعد أيام معلومة فيصح عقدهما قبل العمل » وقياسه أن عادر اول م ارد 
قبل بجی السنة بأيام ٠‏ وأجاز مالك وأصحابه استتجار الاجير على أن يعمل بعد 
ٰ يوم أو يومين أو ما قرب هذا إذا نتقده الاجرة » واختلفوا فما إذا استأجره 
ليعمل بعد شهر أوسنة ول نقدہ ء فأجازه مالك وان القاسم » وقال أشبب لامجوز؛ 
ووجبه أنه لايدرى أيعيشالستأجر أوا لىاة + واتفقوا على أنه لا بجوز فالراحلة . 
المتعينة والاجير الممين » وأما إذا كان كراء مضمونا فيجوز فيه ضرب الأجل 
البعيد » وتقدیم راس الال ؛ ولابجوز أن يتأخر رأساال إلى اليومين واثلالٰة » 
كانه إذا تأخ ركان من باب بیع الدين بالدين ؛) وتفسير الكراء المضمون أن 
ونتا ٤‏ عل جوا بينها عل غیر دانة معنة؛ والإجارة المشمولة أن يستأجره 
على بناء بيت ؛ لايشترط عليه عمل یدہء ویصف له طوله وعرضه » على أن المؤنة 
فه كلما على العامل مضمو نا عليه حتى ينمه ء فإن مات قبل "مامه كان ذلك فى ماله » 
ولايضره بعد الاجل ؛ اه . وف ا می : ولاہشترط فى مدة الإجارة أن تلى العقد 
بل لو آجره سئة مس وهما فى سنة ؛لاث ء أو شهر رجب فى ا حرم ضح وہذا 


یں لامع الدرارى” : 


( باب اذا اسۃاجر أجيراً على أن یقم حائطا ) 
قصد يذلك7" بيان أن الاستئجار کا مجوز بتعبین الاجل. وإن لم يتعينالعمل ١‏ 
کیا تدم ٠‏ فكذلك هو جائز بتعيين العمل وإن لم يتعين اللاجل الذى يفرغ فيه 


قال أبو حنيفة » وقال الشافعی : لايصح إلا أن يستأجرها من ہی فى إجارته ؛ 
ففيه قولان لانه عقد على مالا.مكن تسليمه قى الحال فأشبه إجارة العين المغصوبة » 
قال : ولاحوز أن يكترى بعيراً بعرنه إلا عند حروجه لذلك ء ولا أن هذه مدة 
بجوز العقد عليها مع غيرها لجاز العقد عليها مفردة مع عموم الناسٍ » كالتى تلى العقد 
إذا ثبت هذا فإن الإجارة إنكانت على مدة تلى العقد لم حتج إلى ذ کر ابتدائہا 
من حين العقد » وإنكانت لاتليه فلا بد من ذكر ابتدالہا لانه أحد طرفالعقد . 
٠‏ فاحتيج إلى معرفته كالانتهاء » وإن أطلق فقال أجرتك سنة أو شبراً صح » وكان. 
ابتداؤہ منحينالعقد » وهذا قول مالك وأق حنيفة » وقال الشافعی وبە ش أحابنا 
لايصح . ويذكر أى سنة هى 'ء ولنا قولہ تعالى إخبارا عن شعيب عليه السلام 
« على أن. اق ممانی ججج» وم يذكر ابتداءها ولانہ تقدير عدۃ ليس فيهاقربة » 
فإذا أطلقها وجب أن تی السبب الموجب کمدة لم والإيلاء وتفارق انذر فإنه 
قربةءاه مختصراً ۱٢‏ . 
() قال الحافظ : قال اين ایر قصد 55 أن الإجارة تضبط بتعین العمل 
کیا تضظ بتعين الاجل ٠١‏ ه. قلت : الإجارة على _نوعين الإجارة بتعین الاجل , 
وترجم له سابقاً بقوله : وبين له الاجل ال . قال القسطلانى : قوله ولم ييين العمل 
أى الذی يعملهله هل يصحذلك أملا ؟ والذى مال إليه المصنف الجواز : وقولهتعالى 
. شاهد على ماعقدنا ؛ واعترضه ا مھلب بأنہ ليس ف الابة دليل على جهالة العمل فى 
الإجارة » لان ذلك كان معلوماً ينهم » وما حذف ذكره العم به ؛ وأجاب ابن ١‏ 
اخير بأن البخارى لم يقصد جواز أن يكو ناعمل مجهولا ء وإ'ما أراد أنالتتصيص 
على العمل باللفظ ليس مشروطاء وأن المنبع المقاصد لا الالفاظ .» ا ه. زھکذا 


ا لجزہ السادس ۱ ۱ ۵ 


فى الفتدم مبسوطا : وزاد : وےتمل أن يكون المصنف أشار إلى حديث عیة بن 
اللدر ‏ بضم النون وتشدید المبملة ‏ قال : کنا عند رسول الله مَل فقال « إن 
موسی آجر نفسه مان سنين أو عشر على عفة فرجه وطعام بطنه » أخرجه ان 
ماجة وفى إسناده ضعف :اھ . وفی تقرير مولانا حم د حسن المكى : والعمل ههنا 
كان رعى الیم : لكنه لم يكن بين له أنك ترعاها ىأر ضكذا . وىوقتكذا _ 
من اليوم . ولم يبينءله أنك ترعى ماة من الغنم أو مائتین أو نحو ذلك ؛ فكان” 
العمل غير مبين . اه . ثم قال القسطلائى : وقد ذهب أكثر العلماء إلى أن ماوقع 
من اللکاح على هذا الصداق خصوصية لمومى عليه الصلاة والسلام لابمجوز لنیرہ؛ 
لظھور الغرر فى طول المدة » ولانه قال ہد [حدى ابتتى هاتين ء ولم يمينها ء وهذا 
. لايحوز إلا بالتعيين : وأجاب فى الكشاف : بأن ذلك لم يكن عقداً النكاح 
" ولكن مواعدة . ولوكان عقداً لقالقد أنكحتك . وم يقلدإفأريد أنأ نکحك, 
. وقد اختلف فما إذا تروجھا على أن يؤجرها نفسه سنة ٠‏ فقال الشافعى : النكاح 
جائر على خدمته إذا كان وقتا معلوما و مجب عليه عین‌ا حدمة سنة » وقال مالك : 
یفسخ النسکاح إن لم يكن دخل بہا ء فإن دخل ممبت السکاح بھر اسل ٠‏ وقال 
أبو حنيفة وأبو يوسف : إن کان حراً فلها مهر مثلبا ٠‏ وإن کان عبداً فلها خدمة 
سن » وقال محمد : “بحب عليه قيمة الخدمة سنة لا:ها متقومة . اه .وذ کر العينى :. 
الإمام أحمد مع أنىحنيفة ؛ وبسط الكلام على المسألة فى الاوجز فى حديث رجل 
أنكحه کم بما معه من القرآن ؛ وبسط فيه الكلام على دلائل اللمة ٰ۱ 


والنوع الثانی من الإجارة ترجم له الإمام البخارى بہذہ الترجمة : قال الموفق : 

1 الإجارةعل ضر بین : أحدهما أن يعقدها على مدة ؛ الثانى أن يعقدها على عمل معلوم 
كبناء حائط وخیاطة قيص . فإذا كان المستأجر ما له عمل کالحیوان جاز فيه 
7 الوجبان ؛ لان له عملا تنقدر منافعه به » وإن لم يكن له عمل كالدار والارض لم 
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قوله ( مالنا أكثر عملا وأقل عطاء ) الظاهر أن" الاكثربة والاقلية إنھا هما 
مز [لاعلی مدة ومتى تقدرت المدة لم بحر تقدير العمل . و .بذاقالأ بوحنيفةوالشافعى: 
لان اجمع بینہما يزيدها غرراً للانہ قد يفرغ من العمل قبل انقضاء ا لى#دة ء فإن 
استعمل فبقیة المدة فقد زاد غلىماوقع عليه العقد ء وإن لم يعمل كان تاركاللءملى 
بعض المدة ء إلى آخر مابسطه الموفق فى فروع المسألة ٠. ١١‏ . 


)١(‏ اشكل فى القثيل وبسطوا فى الاجوية عنه کا فى شروح الخاری وغيرهاء 
٠‏ قال الحافظ : قوله نحن كنا أ كثر عملا » سك به بعض الحنفية كأى زید فیکتاب 
الآسرار إلى أن وقت المصر من مصير ظل كل شی مثليه : لانه لكان من مصير 
ظل كل ثىء مثله لكان مساويا لوقت الظبر » وقد قالوا كنا أ كثر عملا » فدل على 
أنه دون وقت الظهر ء وأجيب بنع المساواة » وذلك معروف عند أهل الملم ‏ . 
بهذا الفن ء وهو أن المدة الى بين الظہر والعصر أطول من المدة الثى بين العصر 
والمغرب » وأما مانقله بعض الحنابلة منالإجماع على أن وقت العصر ربع النبارء 
فحمول عل التقريب إذا فرعنا على أن وقت العصر مصير الظل مثله ؛ کا قال 
ا ہور : وأما على قول الحنفية فالذى من الظبر إلى العصر أطول قطعا ء وعلى 
التنزل لايلزم من الفثيل والتشييه النسوية من کل جهة ٠‏ وبأن ا حر إذا ورد فى 
معنى مقصود لاتؤخذ منه المعارضة ما ورد فى ذلك الممنى بعينه مقصوداً فى اص < 
091 ليس یق الخدر نص .على أن كلا من الطائفتين أكثر عملا لصدق أن 
کلہم مجتمعینأً كثر عملامنالمسلمین » وباحتمال أن يكو نأ طلق ذلك تغليياً » وباحتمال 
أن یکون ذلك قول الهود خاصة . فيندفع الاءتراض من أصله ء کا جزم به 
بعضهم » وتكون نسبة ذلك للجميع فى الظاهر غير مرادة ٠‏ بل هو عموم أريد به 
الخصوص أطلق ذلك تذلياً » وبأنه لايلزم من کو نهم أكثر عملا أن يكونوا أ كثر 
زمانا » لاحتمال کو نالمملفى زمنهم كان أشق ٠‏ و يؤيده قوله تعالى ہ را ولاتحمل 
علینا إصرا كا حلته على الذین من قبلناء وما یؤید کون المرادكثرة العمل وقلته __ 


00 ل و و 
باغتبار ما فى الامم السابقة من ااسکالیف الشاقة والاعيال27 الجهدة ٠‏ مخلافها فى _ 
هذه الامة المرحومة . فكانوا أكثر عملا ونحن أكثر عطاء » وأما باعتبار الزمان 
وعقدار الوقت فلا ء لاہ لو أخذ باعتبار بموع زمان الامة وبقاء الممة من‌القہتعال 


لا بالنسبة إلى طول الزمان وقصره ٠‏ کون أهل الاخبار متفقین على أن المدة ای ۱ 
بین عیسی ونبينا يلت » دون المدة لی بين نبينا صلی الله عليه وسلم وقیام الساعة ٠ ٠‏ . 
لان جمبور أهل ا معرفة بالاخبار قالوا : إن مدة الفترة بين عيسى ونيينا صلى الله 
ءايه وس ستياثة سنة ء وثبت ذلك فى صحیح الخارى عن سلمان » وقيل [نها دون 
. ذلك: حتی جاء عن بعضہم أنها مائة وخمس وعشرون سنة ؛ وهذه مدة ا ملین 
بالمشاهدة أكثر من ذلك ء فلو مسكنا بأن المراد التثیل بطول الزمانين وقصرهما 
للزم أن يكون وقت العصر أطول من وقت الظبر ء ولا قائل به » فدل على أن 
المراد كثرة العمل وقلته » والله سبحانه وتعالى أعلم : وقال فى موضع آخر : ومن 
الاجوبة أيضا أن قائل مالسا أكثر عملا البود خاصة : ويؤيده ماوقع ف التوحيد - 
بلفظ : فقال أهل التوراة ٠‏ ويحتمل أن يكون كل من الفريقفين قال ذلك » أما 
الهرد فلانهم أطول زمنا فيستازم أن کو نوا أكثر عملا ء وأما التصارى فلانہم 
وازنوا كثرة أتباعهم بكثرة زمنالیہود ء لآن التصارى آمنوا بموسی وعیسی جیعاًء 
أشار إلى ذلك الإسماعيل ء وحتمل أن تکون أ كثرءة النصاری باعتبار أ:همعملوا 
إلى آخر صلاة العصر ء وذلك بعد دخول وقتهاء أشار إلى ذلك ابن القصار وابن 
العری » وقد قدمنا أنه لاحتاج [ليه لان المدة التى بين الظهر والعصر أ كثر منالمدة 
ای بین العصر وااغرب » وحتمل أن تکون نسبة ذلك [لهم على سيل التوزيع» 
فالقائل نحن أ كثر عملا المهود » والقائل نحن أق ل أجراً النصاری ؛ وفيه بعد وحكى 
ان التين : أن معناه أن عمل الفريقين جیعاً أكثر وزمانهم أطول وهو خلاف 
ظاهر السیاق ٠»‏ اه ١١‏ . ۱ 
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غير منسوخة ء فلا یتم کون الامة المرحومة أقل زمانا من أمة عدسى عله 

السلام » لآن زمانہم لم يكن إلا قريبا من( خسمائة سنة ء والامة الحمدءة بلغت . 
سنوها إلى ألف ولمائة . وإن أخذت باعتبار ا" أعما ركل فرد فرد فلا ريب فى 
أن أعمار أمته مک أقل من أعمار هؤلاء » إلا أنه لایصدق حنئذ قوله مرش 
الهود والنصارى ء وذلك لانه إذا اعتير منالآمة ا مرحومة کل فرد فرد على حدة؛ 
فکذلك یعتبر من أهل الکتابین أيضاً كل فرد فرد باعتبار سنی عمرہ » لاباعتبار 
بجموع الامة » وجعلہا کشخص واحد » وإذا اعقبر کل فرد منهم على حدة » فعدم . 


(1) هذا أحد اللاقوالا ختلفة الواردة فى زمانالفترة ؛ قال المنى فى ا خلاق - 
فىهدةالفيرة : ذكر الحاکم ف الإكليل أنها مائة وخمسة وعشرون سنة ء وذ کر أنہا . 
أربعائة سنة : وقيل خسمائة وأربعرن سنة ء وعن الضحاك أربعائة وبضع 
وثلالونِ سنة » اه . قلت : وسيأق فى الخاری عن سان قال : فترة بين عيمى 
ومحد یگ ستيائة سنة » قال الحافظ : المراد بالفترة المدة اتی لایعث فہا رسؤل 
من الله ولايمتع أن ينأ فها من يدعو إلى شریمۃ الرسول الاخير » .ونقل ابن 
الجوزى الاتفاق على ما اقتضاه حدیث سلمان هذا ء وتعقب بأن ا خلاف فى ذلك 
منقول » فض قتادة خسمائة وستين سنة » أخرجه عبدالرزاق عن معمر عنه ء وعن 
الكلى خسمائة وأربعين ء وقيل أربعاثة سنة ٠‏ أه . وق السندى عن القسطلاى 
عن الفتح : استدل بالحديث على أن بقاء هذه الامة پزید على الآلف , لان يقتضى 
أن مدة الهود نظير مدق النضارى والمسلہیں ٠‏ وقد اتفق أهل القل على أن مدة 
الیہود إلى البعثة الحمدية كانت أكثر من ألنی سنة » ومدة النصارى من ذلك ستهانة 
سنة ٠‏ وقيل : أقل » فشکون مدة المسلمين أكثر من ألف قطما . أه ٠۷‏ . 

)٢(‏ وف تقرير مولانا حسین عل البنجاى : استدل النفیة به على أن وقت 
العصر بعد الثلين لن لا يكثر وقت الظہر من العصر إلا بہذا الطريق ٠‏ ثم نقش 


الجزء السادسں ٦۹‏ 


صدق أنهم غضبوا ظاهر ء لان المزمنين منهم باللانبیاء السابقین غير من کفر مہم 
بالملة الإسلامية ء وأنکر النى بل » إلا باعتبار جماعة قليلة ممن آمن بنبيه. ثم كفر 
بنی آخر ٠‏ وأما إذا اعد کرد باعتار المشقة لا الزمان ٠‏ فالءبرة جموع زمان 
الآمة فی الطرفين كايهما ؛ ولا يعترض بطول زمان هذه الامة نسبة إلى زمان أمة 
عيسى عليه الصلاةوالسلام ٠‏ فافهم فإن فيه بعد خبيات (1) وإيرادات المتومخفيات. 


أن المدة التى بين الإسلام وعيسى ستهائة » وقد مضى من أمة زسرلنا 'عايه الصلاة 
والسلام ماترى : وأجيب بأن المراد كثرة الاعمار وطوالتهاء وهذا كله من الذى 
لاطائلتحته : إذمرادہ عليهالصلاة والسلام فرض مثالللتفهم ؛ وقوله ما عملنا باطل 
' من استأجر فترك العمل إن عمل عملا معتداً به أعطى حصة الاجرةو إلا لا ١۰اھ.‏ 
وف الكوكب الدرى قوله ١‏ )ما أجلم 42 » قبل : المراد بالاجل زمان نيرة 
نییہم » وأيام بقاء شر يعتهم منغير أن يرد عليه النسخ » وعلى هذا فلا ينطبق المثيل _ 
إذ الزمان الذى عمات فه شریعة عیسی عليه السلام أقل بكثير من زمان شر يمتنا » 
فالمراد بالاجل مدد أعمارهم. وقصر أعمالحم ؛ يعنى أمة محمد يكم مع قصر أعارهم 
وقلة أعبالهم يؤتون من الاجور مالم تؤت الام السالفة » وعلى هذا يشكل ماورد 
من أنالاجير اللاول ترك العمل عند الظبر ؛ والاجير الثانى عند العصرء إذ لا نطبق 
ذلك على المشبه . فإن الذين عملوا ممن قضى نحبه من الفرقتين ١‏ يركوا ٠‏ والذين 
ترکوا العمل وہ يود زمان التى يل والنصارى الموجودون فى ذلك الوقت 
لم یعملوا حتى يصح النشيه . والجواب أن الفعل من البعض مذسوب إلى كل الآمة 
فصحالتشيه . ثم إن القصة مشيرة إلى مسألة فقبیة وھ أن الاعتبار لتمام ؛ فان 
الاجيرين لما لم یتموا العمل وما أوتی ‏ حم كان منة وفضلا ؛ فإذا أضيف الحم 
. إلى علتين كانت الاخيرة منهما هىالموجة :اھ . قلت : وبسط فى هام شالكوكب 
الكلام على اختلاف روایتی ابن عمر وأف مرمى ف الكثيل ٠۷‏ - 

)١(‏ کا وقفت عليه فی کلام الشیخ قدس سره فى اللامع والکوکب ؛ و تقر, 

مولانا حسين على البنجاں مختصراً . وبوضح ذلك مراجعة الشروح ٠ 1١‏ 


٠ 5‏ لام الدرارى 


( باب ائم من منع أجر الآجير ) 

الظاھر'" أن محل إيراده هو آخر الابواب الثلانة لاوسطہا ء إلا أنه وسطه 
یاھا لنكتة ؛ وھ الإشارة إلى أن الاجرۃ تجب علی المستأجر شسيئًا فشيناً ٠‏ . 
حسب [تیان الاجير من المعقود عليه شیئاً فشيئاً . فالمادة وإن كانت جارية بأن " 
الاجير لايطلب أجرته إلا بعد مضی البوم أو الشہر حسب ماتعارفرا إلا أن له 
أن يطلب قبل أنقضاء اليوم وتمامہ » حتی أنه لو عمل ثلث اليوم وترك العمل بعد ' 
ذلك أو لم يرك : كان له وقتئذ أن يطلب ای أجره ٠‏ ولذلك لم يورد الباب 
قبل باب الإجارة إلى نصف اهار ٠‏ لانه لو وضعہ هناك ارما :وھ أن الاجرة 
مھا تجب إذا فرغ من العمل ولو بنصف يوم ء فلو طلب للاقل من ذلك لا بجرز 
حتى يفرغ من عملہ ٠‏ فدفعه بإيراده الاب ههنا لعل أنه لاعسبرة فيه لافراغ ٠‏ 
ولا للإتیان النصف من المعقود عليه : کا فى عمل نصف اليوم إذا كانت الإجارة 


(1) ولذا أخرابن بطال هذه الترجمة . قال الحافظ : أخر ان بطال هذا لباب . 
عن الذى بعده » وكأنه صنع ذلك للبناسبة ٠‏ ١ه‏ . وقال العرنى : وقد أخر ابن بطال 
هذا الہاب : وهو الاوجه . فإن فيه رءا.” الماسبة ١‏ اه. وما أفاده الشيخ قدس 
سره لطيف ..وف الدر ا حتار : وللمؤجر طلب الاجر للدار والازض کل يوم ٠‏ 
ولادابةكل مرحلة ٠‏ وللخياطة ونحوها من الصنائع إذا فرغ وسلءه فھلکہ قبل 
٠‏ تسليمه سقط الاجر : قال ان عاءدين : اعم أن أناحفة كان أولا يقول لایجب: 
ثىء من الاجرة مالم يستوف جميعالمنفءة والعمل ء لانه المعقود ءايه ء قلا يتوزع 
الاجر على الاجزاء كالمن فی المع : مم رجسع فقال : إن وقعت الإجارة على 
المدة کا فى إجارة الدار والارض أو قطع المسافة کا فی الدابة : وجب عصتهہ 
ما استوفی أجرة مصلومة بلا مشقة . فی الدار لكل يوم : وف المسافة لكل 
مرحلة ء والقياس أن يحب كل ساعة عسامہ تحقيقاً للاساواة ء لکن فيه حرج ء 


. ارہ 0 ظ ۷ 


لعمل اليوم ٠‏ .بل الواجب هو كل جزہ من الآجر ؛ على أداءكل جزء من العملء 
الاك ساقطة دفعا الحرج ج الواقع فى مطالبة كل آن . 


فی وق احب “ناس إى ) يعنى أن27 انصرافی هذا مغ يكن لسلو القلب 


عنهاء أو لكو ن كلتها هذه جعلتى مستنکفا عن الوقوع علبها ء بل كان ترفعی عنہا 
خالصا لمرضائك مع ماف القلب من حیتا ‏ 


۱ وت نوقعت:عل العمل کالیاطة والقضارة فلا يحب لاجر ملم بغر يفرغ منه فدساحق 
الكل لآن العمل فى البعض غير منتفع به » إلى آخر مابسطه ء وف اغهداية : وینعقد 
ساعة فساءة علیحسب حدوث الذفعة ء مم قال : الاجرة لانجب بالعقد » ونستحق 
بإحدی معانی ملا ة :ما بش رط التعجل » 7 التءجيل من غير شرط ط » أو باستیفاء 

۱ المعقود عله » وقال الشافعى : لك بنفس العقد لآن المنافع المدومة صارت 
. موجر دة حك : ضرورة تصحيح العقد ء نشب تالحم فما يقابله منالدل ء ولنا أن 
العقد ينعقد شيئاً فشیناً علحسب خدوثالحاع » » على مابينا إلى آخر ماذكره؟1 . 


)١(‏ أجاد ایخ قدس سر فى توجيه تكرار قوله « وهى أحب الناس إلى» 
فإنه قد تقدمت هذه الكلمة فى أول الكلام فى قوله ه كانت لی بنت عم كانت 
أحب اناس إلى ء مم لايذهب عليك مات ترجم عليه البخاری من قوله ‏ من استأجر. 
أجيراً الخ ء وقد تعقب المبلب ترجمة البخارى بأنه ليس فى القصة دليل لما ترجم 
4ء وإنما اجر الرجل فى أجر أجيره » ثم أعطاه له على سیل التبرع ؛ و[کا الذى 
كان يلزمه قدر العمل خاصة ء وقد تقدم ذلك فى أثناء كتاب البيوع ١٢ھ‏ يعىق 
باب إذا اشتری شيئاً لغیرہ بغیر إذنه اخ ء وتقدم الكلام هناك مبسوطاً » وذ کر 
المینی الحلاف فيمن اتجر فى مال غيره فقال : قال قوم له الریج إذا أدى رأس 
المال إلى صاحبه سواءكان غاصباً لامال أو وديعة غزده » وهر قرل عطاء ومالك 


دخو 


والاوزاعی وأف بو بت رت لو مالكء' لڈوری وا آلاوزاعی رج و لصيل 


١ ۷۷‏ لامع الدراری 


قوله ( وإن لبعضهم لماثة ألف ) يعنى به ہوم'"' الروایة » لابوم التحامل ء 
وا عقد هذا الاب" لما فى ظاهره أله لابحوز ا فيه من نوهين المسلم نفسه 
وإذلاله إياها ء وليس لمؤمن أن يذل نفسه ء فدفعه بأنه ليس عذلة سما وفی ترکہ 
مذلةاسألة » وہ أ شنع منها بكثير » وکا أن فىترك الاكةساب مذلة المسألة فى الدنيا 
فكذلك فى ترك الصدقة مذلة الإفلاس الاخروى . 


. به ء وقال أخرون : يرد المال ويتصدق بالرنح كله ء ولايطيب له شیء من ذلك » 
وهو قول أنى حنيفة وو مد بن الحسن وزفر » وقال قوم : الربح ارب المال وهو 
ضامن لما تعدى فيه ء وهو قول ابن عمر رضی الله عنهما » ويه قال أحمد و[ححق » 
. وقال الشافعى : إن اشترى السلعة با مال بغینہ فالربح ورأس ا ال ارب ا ال » وإن 
اشتراها مال بغير عينه ثم نقد ا ال منه فالریح له وهو ضامن لما استهلك من 
. مال غيره » اه مختصراً .۱٢‏ 


)0 قال الحافظ : مراده أن ذلك فى الوقت الذی حدث به وقد تقدم فی 
الركاة بلفظ « ہ وإن لبعضوم الیوممائة أ لف لف ء زاد ال‌سائی ہ وما كانه يومئذ دربم ء 
أى فى الوقت الذی كان محمل فيه ء وقال فى الركاة قوله ہ إن لبعضهم الیوم لمائة 
ألفء زاد فى التفسير : كأنه بعرض بنفسه ء وأث شار بذلك إلى ماكانوا عليه فى 
عهد النى يك من قلة الثىء ٠‏ وإلى ماصاروا إليه بعدہ من التوسع لكثرة الفتوحء 
ومع ذلك فكانوا فی العبد الاول يتصدقون ما بج دون ولوجهدوا ء والذين أشار 
إلهم آخراً بخلاف ذلك ء ووقع بخط مذلطال فى شرحه :ان لبعم اليوممانية ْ 
آ لاف ء وهر تصحيف 07 . ۱ 

۱ () ما أفاده الشیخ قدس سره واضح ٠‏ و حمل علدى أنه ترجم بذلك لما 
بوهم من ظاهر الروايات العدیدۃ أن مثل هذا الشکلف للصدقة ما لاينغى ء وقد 
قال التى مم « إن خیر پور می بی ل ا 


ارہ الام ا ا ا 


(بابأجر السمسرة) 


ولابأس فه عند نا من حث كؤنه أجرالسسرة 2 ار لزم 0 ۶5 


ہ بابالرجل بخرج من ماه ء وأورد فيه حدیث جابر ف قصة رجل أقى عثل بضة 
من ذهب فقسال : یارسول اللہ می صدقة ٠‏ ماأملك غیرھا ء فأعرض عنه 
رسول الله يلع ؛ » ثم أناه من ركنه الايمن ققال مثل ذلك » ٠‏ فأعرض » الحدیٹد:. 
وہ #أخذها رسول لذ عقر لن پا » لوأصابته لاوجعته » وف رواية قال 
١خ‏ نا مالك لاساجة له ء وأخرج عن اتید الخدرى ف قدة رجل أاء 
الى يله و بین ثم حث على الصدقة لجاء فطرح أحد الثوبين » فصا اح به وقال ۱ 
٠‏ حبك م وقہ دم فى الارى ىكتاب الكة باب : لاصدقة إلاعن لور 
غنى ؛ ومن تصدق وهو محتاج أو أهله محتاج 0 أو عليه دن ». فالدن أحق أن 
يقضى من الصدقة والعتق وا حبة » وهو رد عليه : وأورد فيه حدیث کعب ؛ فلت 
ارسول الله إن من توبتی ان أنخام من مالى صدقة إلى الله ورسوله يلتم » قال 
وأمسك سك عليك بعض مالك فهو خیر لك ء چو سا را المشهرة 
إلى الع عن الاعتداء ف الصدقة » وقد قال انى با « المعتدى فى الصدقة كا نعهاء. 


(١)کا‏ بسط فی فروع ذلك فى آخ رکتاب اليوع من الاوجز » وفيه : قال 
الس هذا اباب فيه اختلاف للعلاء » فقال مالك : >#رز أن بستأجرہ على یع 
سلعته إذا بين لذلك أجلا ء وكذلك إذا قال له بع هذا اثرب ولك درم » »أنه 
. جائز ون لم يوقت له ثمنآ » وكذلكإن جعل لہ فی کل مائة دینار شيئاً وهوجعل » 
وقال أحد : : لابأس بأن يعطيه من الالف شيئاً معلوماً ء وذ کر ابن النذر عنحاد 
واٹرری- : أنبماكرها أجره » وقال أب و حنيفة. : إن دقع إليه ألف درم پشری له 
.ما برآ بأجر عشر دراہم فهو فاسد » وكذلك لوقال : اشير ما وب فهو فاسد 
یق ار سر رر ماع من الاجر ان اکتراہ شهرا عل 


۱۷ لامع الدرارى 
یجسُىسًىممسسسجی 69د ہم ستاّہیہےے 
8 ى کجھالہ الآجرة لم تحر » وقول ان عباس! ظاهره إطلاق الجواز 
ماما كاف الاجرة أوبجهولة ۰ وكأنه أزله منزاة ا مضذارب 2 فإنه لا بعل یا اضاربة 
مقدار الزیح ماهو » ومع ذلك فهى جائزة ولو حمل قول 'ن عباس هذا على أنه 
عدة منه بإعطائه إناه مازاد على ذلك القدر المعلوم من انڈن لم يكن خالفاً 

( وقال ابن سيرين) ( بياض ") . 


أنشترىله ويبيع » فذلكجائز ١ ١‏ ه . وقال العينى : قال ابن الین : أجرةالسمسار 
ضربان : إجارة وجعالة ء فال٭اول يكون مدة معاومة فیجتہد فى بعہ فإن باع قبل 
ذلك أخذ بحسابه ء وإن انقضی الاجل أخذ کامل الآجرة ء والثانى لايضرب فہا 
أجل هذا هر المشهور منالمذهب ء ولكن لاتكون الإجارة والجعالة[لامعلومين» 
ولايستحق فى الجعالة شیا إلا بتهام العمل وهو الییع إلى آخر ماذ كره ۱٢‏ . 


)١(‏ قال الحافظ : قوله د قال ابن عباس إل ء واصلہ ابن ألى شییة من طريق 
عطاء نوه » وهذه أجرة سمسرة أيضاً لكنها جھولة » ولذلك لم بجڑھا اجهور . 
وقالوا : إن باع لەعلی ذلك ٠‏ فله أجر مثله » وحمل بعضهمإجازة ابن عباس على أنه 
اد بجری المقارض » وہذلك أجاب مد وإسحاق , ونقل ان التین أن بعضهم 
شرط فى جوازه أن يعلم الناس ذلك الوقت أن تمن السلعة يساوى أ كثر ماسم له. 
وتعقبه بأن الجهل مقدار الاجرۃ باق ٤ھ.‏ زاد العينى وف التلويج : وأما قول 
ابن عباس وابنسيرين : فأ كثر العلداء لابجیزون ذا البيع »ومن كرهه الثورى - 
والکوفیون » وقالالشافعى ومالك : لایجوز فإن باع فله أجر مثله : وأجازه أحمد 
وإصسحاق وقالا : هو من باب القراض : وقد لایر مع المقارض ٠ء‏ 


(۲) بیاض فى اللاصل قریاً من سطرین » ولم يتعرض لذلك القول فى تقريرى 
الشيخين مولانا مد حسن اَی ومولانا حسين عل البنجاى ٦‏ وقال الحافظ : 


الجر ه السادس ۷ 


(وأما قول انی يك ماله )١(‏ مو پوت على رأى من لم 
بن أجل البتسيزة عل كدر جال( جاه ثرا وذلك أنہم بأسرم متفقون على أن 


قوله قال ابن سيرين الح » وصله ابن أنى شيبة من طريق يونس عنه » وهذا أشبه 
بصورة المقارض من السمسار ١ ١‏ ه . وتقدم قول العينى : إن قول ابن سيرين 
لامحبزونہ أكثر العلماء » وقال الموفق : إذا دفع إلى رجل ثموبا وقال بعه بكذا فا 
ازددت فهو وید الو ٠‏ وروی ذلك عن ابن عباس ٠‏ وہہ قال 
ابن سيرين وإسحاق : وکرہہ النخعى وأبو حیفة والثورى والشافعى وغيرهم » لانہ 
اموا و و ور فی الخارى : ولايعرف له فعصره : 

00 عين تمی بالعمل ذما أشه به دفع مال ا لمضارںة » فإن باعه نزیادۃ 
00 باعہ بالمسمى من غير زیادۃ فلا ثىء له» كالمضارب إذا میرح 
ون باعہ بنقص لم يصح البيبع» ٤+‏ وکیل مخالف . وإن تعذر رده ضن 
القض ١٠ھ‏ مختصراً . 

» قال الحافظ : هذا أحدہ اللاحادیث الى لم ہو صلھا المصنف فی مكان آخر‎ )١( 
وقد جاه من حديث عمرو..ن عرف اارف وأ هريرة وغيرههما: » أما حديثك‎ 
عمرو بن عوف ذأآخرجہ [صحاق فى مسندہ يلفظه ای بلفظ الخارى » وزاد إلا:‎ 
شرطاحرم حلالا أوأحل حراما ء وأما حدیث ألى هريرة فوصلہ أحمد وأبوداود‎ 
والحا کم عن أىهريرة بلفظ البخارىأ يضأ دون زیادة ء وزاد بدا « والصلح جائز‎ 
بين المسلمين ء وهذه الزيادة أخرجها الدارقطنی من طريق ألى رافع عن أل هريرة‎ 
' ولان أى شيبة من طريق عطاء: بلغنا أن التى يلم قال « المؤمدون عند شروطهم»‎ 
ولادارقطنى والحاکم من حديث عائشة مثله وزاد د ماوافق الحق » وظن ابن التین‎ 
أن قوله قال نی ملم « المسلدون على شروطهم ء بقبة كلام ابن سسسیرین فشرح‎ 
. ١م على ذلك فو ثم . وقد تعقسه القطب الحلى ومن عه من عليائنا » اه‎ 

)٢(‏ قال القسطلانى بعد قول ابن عباس : وهذه أجرة سمسرة أيضاً. لکنہا 


۷ لامع الدرارى 


المراد بالشروط 27 فی الروایة ہی الی لاتخالف الشرع » كيف وقد صرح فیبعض 
الروايات بالاستئناءحيث قال : إلا شرطاً حرم حلالا أو أحل حراما » فن ل يجرزه 
لجهالته كان غير داخل عندہ فى الشروط الجائزة ٠‏ فلایقاولہ اأنص . 

قوله : ( لایکونلہ سمساراً ) فالنبى عن السمسرة عند ابن عباس 7" مختص ما 
إذا کی لاد رع ری ھی سس سو 
من مذهه ف اللرجمة . َ 


قوله : (كنت رجلا قینا) احتج بإطلاق 7" اللفظ ههنا اجوز له 


بجهولة : ولذلك لم يحرها ا جھور ء بل قالوا إن باع على ذلك فله أجر مثله ٠١‏ ه . 
سق إلى ذلك الحافظان ابن حجر والعينى کا سبق فى كلامهما مفصلا ٠ 1٠‏ 

)0 وهذا ظاهر , وقد سنبق التصریح بالاستاء : ىق حدانثك عبروءنءوفقرياً . 
وقد سيق من حدیث عائشة بلفظ « ماوافق الحق » وأ فى الشروط عندالبخارى 
فى قصة بريرة ما قام به رسول الله بلک فى الناس . مد الله وأثنى عليه ثم قال : 
دمأ بال رجال يشرطون شروطا ليست فى کتاب الله ٠»‏ ماکان من شرط لیس 
فى كتاب الله فهو باطل وإن کان مائة شرط ٠‏ قضاء اللہ أحق»وشمرط الله أوئق » 
وسيأق فی باب المكاتب ومالا بحل من الشروط الى تخالف كتاب الله ماقال 
۱ انعبر أو عبر: كل : نط خالف کتاب الله فهو باطل وإن اشترط مائة ١‏ 1ه ٠‏ . ْ 

. )قال الحافظ :اود امت حدیث ان اغاس رضى الله عنہما الاضی 
فالبيوع ء والمراد منه قولہ فى تفسیں الع لیع ا حاضرلبادی أن لایکونلہ خسار . ۱ 
چو ہیر ات سی سس جو ٤‏ ولكن نر 
ا جھور أن تكون الاجرة معلومة ١‏ 1ه ۱۷ . ا 

)۴( قال الحافظ 77 حديك اتوم لؤذاك سل ف عله" 
للعاص بن وائل وهو مشرك ء وكان ذلك مک ور سی 


لو تاس الالال 


۱ انی يل غل ذلك وآقرہ ٢1ھ‏ :وق الم قال مقا : صاغ خباب لاماص 
شيئاً منالحل فلما طلب منه الاجر ء قال ألستم ترعمون أن فالجنة ال حریر والذهب 
والفضةوالولدان ؟ قال خباب: نع ہ قال العاص فیعاد مابيننا الجنة » وقالالواحدى: ١‏ . 
قال الكلى ومقاتل : كان خباب قينا » وكان يعمل لاعاص بن وائل وكان الءاص ' 
بؤخر حقہ . فأتاه يتقاضاه فقال ماف -دى اليوم ما أقضيك ٠‏ فقال خباب للست 
عفارقك حتى تقضیی » فقال العاص : یاخباب مالك ماكنك هكذا وإنكنت 
لحسن الطلب ٤‏ قال ذلك إذا كنت على دينك وأما اليوم فأنا على الإسلام ٠‏ قال 
أفاستم تزعمو نأن فى الجنة ذهأوفضة وحريراً ؟ قال : يلى » قال فآخرنی حتى أقضيك 
في الجنة ۔ استہزاء ۔ فوالته إن کان ماتقول حقا | ماس ل 
الہ مان ' الایق 


م قال الحافظل م اهف .الحم امال أن بكون الجراز ہقیےے؟ 
بالضرورة أوأن جواز ذلك كان قبل الإذن فقتالالمشركين ومناذتهم » وقبل الام 
بعدم إذلال امؤمن نفسه . وقال المهلب : كره أهلاءلم ذلك الالضرورة بشر طین 
أحددهنا أن يكون عملہ فیا ل للمسل ملہ والآخر: أن لایعینه عط لى مايعرد ضرره 
على المسلدين ء وقال ابن اشير : استقرت المذاهب على “أن 'صناع فى حرا نيتوم 
يجوز لم اھ عمل لاھل الذمة. : ولايعد ذلك من الذلة » حلاف ن عتعفاق مازلہ 
٠‏ بطريق التبعيةء 1ه وف الم لاوز إجازة سل لذى لدت ص عله أ عد 
فى رواية الائرم ٠‏ فقال : إن آجر نفسه من الذى فى خدمته بجر » وإنكان 
فى عمل ثىء جار ز » وهذا أحد قولالشافعی ,» وقال فى الآخر محوز. . ونا أنه عقد 
يتضان حيس لمم عند الكافر وإذلاله له واستخدامه ؛ فأما إن ار عد 
1 فى عمل معين فى الذ ذمة ؛ کغیاطة لوبوتضارة :جا بد خلاف لی ْ ٠‏ لان علا 


۷۸ لامع الدراری 


له فى الجاهلية والإسلام » وإن كانت الرواءة عاب مصرحة بأن کان عمل 
له فى الجاهلية . 


( باب مایعطی فى الرقية على أحياء”" العرب ) 
وقد خلط هؤلاء" بين القراءة والتعلم فظنوہما واحدا ء وقد خلطوا أيضاً 


رضی اللہ تعال عنه آجر نفسه من ہودی لسق لهكل دلو بتمرة » وأخبر انیم 
ذلك فم ينكره ء وكذلك الاصارى ؛ اھ ٢۱ء‏ 

)50 تقدم فى كتاب البیوع ف باب ذكر القبن والحداد بلفظ عن خبابقال: 
كنت قينا فى الجاهلية وكان لی على الماص بن وائلدين ؛ الحديث : وسیأق نحوذلك 
فى التفسير » وليس ااراد بقولہ فی الجاهلة أنه رضى الله تعالى عنه عمل له فى حال 
الكفر فقط» بل المراد على الظاه رأ نه عمل له فى حالالكفر والإملام » كيد لعليه 
سياق القصة ء إذ قاللاأعطيك حتی تكفر محمد یلک »والمراد بقوله فىالجاهاية أى 
بمكة فعملت العاص بن وائل سيغآلجئت أتقاضاه الحديث » فكان عمله ذلك مكة 
قبل ا حجرة » وسيأقف التفسير بلفظ : كنت قينآفى حال الكفر والإسلام معا ۱۳ . 

(0) قال الحافظ : تقبيده فی الترجمة بأحياء العرب بشعر حصرہ فيه » ویمکن 
الجواب بأنه ترجم بالواقع ولم یتعرضادنی غيره . وقد ترجم عليه الطب الشرط 
فالرقية بقطبع منالغنم » ولم يقيده بثى» » وترجم فه أيضاً الرقبة بفاةالكتاب» 
وقال القسطلانی : عورض المؤلففى قوله على أحاء العرب » لآن الحك لاختاف 
باختلاف الامكنة والاجناس ء وأجاب فى الفتح بأنه ترجم بالواقع ولم یتعرض 
لق غيزه » واعَره فى عندة القارى بأن هذا الجوات غير مقنع » » لان القيد. رط 
إذا انق بنتی المشروط ٠اه.‏ وقد شطب عليهق الفرع وأصله ء انتهى . 
کلام القسطلاف 18 . 

ا جح 07 سرہ هذا التقرير فى الاجوبة عن الخفیة لستدالات 


الجزء السادس ۱۷۹ 


'ابخارىفى إئثیات جواز الاجرة 1 اتعلم » والمسألة - خلافة شبيرة ١‏ شوہ 
فى المغذى : مالانجھوز إجارته أقسام ال شر ھورت 
القت الذى يختص فاعلها يكونه من أهل القرءة » يعتى انه لشترط كونه ضلياً 
كالإمامة والاذان والحج وتعلم القرآن نص عليه أحمد » ونه قال عطاء وأنو حزيفة : 
وكره الزهرى وإسحاق تعلم القرآن بأجر ء وقال عبد الله بن شقيق : هذه الرغف 
اق اص تھا انس اق ومن كره أجرة التعلم مع الشرط الحسن 
وابن سيرين وطاؤس والثبعى واللخعی وعن أحمد روابة أخرى : جوز ذلك حكاها 
أبوالخطاب » وم نأجاز ذالمالك والشافعی لان رسولاقہ يزوج رجلاعامعه 
من القرآن مت متفق علبه » وإذاجاز تعلم 'قرآن عوضا فی باب السكاح ء وقام 0 
ا مھر » جاز أخذ الاجرة عليه فى الإجارة » وقد قال رسول الله َل :أحق 
ماأخذتم عليه أجراً كتاب اللہ ء حديث ويح ء وثيت أن أبا سعيد رق رجلا 
بفاتحة الكتاب على جعل: الحديث » وإذا أجاز أخذ الجعل جاز أخذالاجر لانه 
فی معناہ » ولانه بجوز أخذ الرزق عليه من بیت ا مال ء لجاز أخذ الاجر عليه 
كبناء المساجد والقناطر ء ولان الحاجة تدعو إلى ذلك , ولايكاديو جدمتبرع بذلك 
فبحتاج إلى بذل الاجر فيه ء ووجه الرواية الاولى ماروى علمان بن أنى العاص 
قال : إن آخر ماعهد إلى النى بک أن اتخذ مؤذتاً لايأخذ على أذانه أجراً » قال 
اللرمذى : هذا حديث حسن ؛ وروی عبادة بن الصامت قال : عليت ناسا من أهل 
الصفة القرآن والكتابة ء فأهدى إلى رجل منهم قوسا » قلت : قوس ولیست يمال 
أتقلدها فى سبل الہ فذ کرت ذلك للنى بَِيَِ فقال د إن ضرك أن يقلدك الله 
قوساً من نار فاقبلبا » وعن أفى بن كعب أنه علم رجلا سورة من القرآن فأهدى 
إليه خميصة أو و با ء فذكر ذلك لی لق » ققال ١‏ لو أنك لبستہا أوأخذتہا 
ألبسك الله مکانہا 'نرباً من نار ء وعن أنى قال : كنت أختلف إلى رجل من قد 


هلما لامع الدرارى . 


کےا 


بين القراءة لاجل التلاوة وبدنها لا لاجلها ہل بننة الدعاء » ويدنيما تفاوت لاسخنی 
. حتیحل تلاوة القرآن دعاء للجنب وا حائض وعلى الجنازة» مع أنہا لاتجوز قرآناً 


أصابته علق » قد احتبس ف ببته أقرئه القرآن ء فكان عند فراغه مما أقرئه يقول 
لجارية له : هلمى بطعام أخى فيؤق بطعام لا آکل مثله بالمدينة » حا فى نفسى 
منه ثىء » فذ کرتہ لنی ‏ ا » فقال « إن كان ذلك الطعام طعامه وطعام أهله 
فكل منه » وإنكان يتحفك بہ فلا تأكله ء وعن عبد الرحمن بن شبل الانصارى 
قال : سمءت رسول الله يَأ بقرل «اقرؤا القرآن ولاتغلوا فيه » ولاتجفوا عنه.. 
ولاتأكلوا ہہ روى هذه الاحاديث كلها الاثرم فى ستته . ولانمن شرط صحة هذه 
الآفمال کونہا قرءة إل الله تعالى » فلم يجز أخذ الاجر علها کا لو استأجر قوما 
يصلون خلفه اجمعة أو التراويح ء فأما الاخذ على الرقیة فإن أحد مختار جرازه » 
وقال: لابأس » وذ کر حدیث ألى سعيد » والفرق بین وبين ما اختلف فه أن 
الرقية نوع مداواة » والمأخوذ عليها جعل » والمداواة يحوز أخذ الاجر علیہاء 
والجعالةأوسع منالإجارة ء ولهذا تجوز معجبالة العملوالمدة » وقوله عليه الصلاة . 
والسلام « أحق ما أخذتم عليه أجراً » يعنى به الجعل فى الرقية » لانه ذكر ذلك 
فى سياق خی الرقية » وأما جعل التعلم صداقا ففيه اخشلاف » وليس ف ا حر 
تصریم بأن التعلم صداق » لن قال ہ زوجتكبا على مامعك من القرآن ؛ فيحتمل 
أنه زوجه إياها بغير صداق [ كرام له کیا زوج أبا .طلحة أم سلم على إسلامه » 
والفرق بین الاجر والمہر أن المبر ليس بعوض محض ہ وإنا وجب نل وصلة» 
ولهذا جاز خاو العقد عن تسميته وصح مع فساده » مخلاف الاجر فى غيره » فأما 
الرزق من بيت ا ال فیجوز على ماتعدی نفعه من هذه الامورء لان بيت المسسال. 
مصاخ المدلمين » فإذا كان بذله لمن يتعدى نفعه إلى المسلمين محتاجاً إليه كان من . 
ا اصاخ ء وكان للآخذ أخذه لآنه منأهله وجرى مجری الوقف على من يقرم مبذه 
المصالح » » خلاف الاجر : فإن أعطى ا امام شيئا من غير شرط »فظاهر كلام أجمد 


۰__'0ٌٌٗیں۔ .سے اس سا ماس ست میقم سڈ ےآ لخاد 


الجزء السادس 1 ١‏ ۸ 


ثم إن معنى کلام ابن(" عباس : إن كان ماهو ظافر فلا يضرنا خلافه » بعد 


جوازه » وقال : إذا كان المعلم لا بشارط ولا يطلب من أحد شیا إن أتاه ثىء 
قبله كأنه يراه أهون ء وكرهه طائفة من أهل العلم » لما تقدم من حديث القوس 
والخيصة» ولان ذلك قربة فلم بجر أخذ العرض عنها لابشرط ولا بغيره » 
كالصلاة والصيام ء وو الاول قول الى مَل دا أأناك من هذا ا ال من غير 
مسألة ولا إشراف نفس نفذه » وقوله « فإنه رزق ساقہ الله إليك ء وقد أرخص 
انی يِل للاں فى أ كل طعام إذا كان طعامہ طعام أهله ؛ ولانہ إذا كان بغير شرط 
كان ہب بحردة ء جازکا لو لم یعله شنثاً ء فأما حديث القوس والخرصة فقضیتان 
فى عين » فیحتمل أن النى يلتم علم أنهما فعلا ذلك لله خالصا فكره اخ العوض 

عنه من غير الله تعالى » وتمل غير ذلك ؛ ومالامختص فاعلہ أن يكون من أهل 
حکید ہہ سی وأشاهه جاز أخذ الاجر عله » وكذلك فى تعلم 
الفقه والحديث ٠»‏ وأما مالایتعدی نفعه فاعلہ من العبادات الحضة کالصیام وصلاة 
الإنسان لنفسه ء فلا يحوز أخذ الاجر علا بغير خلاف ١١ھ‏ مختصراً ٠‏ وف 
الیر اغتان > و لا تصح الإجارة لاجل الطاءات مثل الاذان والحج والإماءة 
وتعلم القرآن والفقه ء ويفتى اليوم بصحتها لتعلم القرآن والفقه والإمامة والآذان» 
قال ابن عاہدین : قال فى الهداية : بعض مشايخنا استحسنوا الاستئجار على تعلم 
۱ القرآن اليوم.لظهور النوانى فى الامور الدينية » فنی الامتناع تضييع حفظ القرآن » 
وعله الفتوی ١۱ھ ٠‏ وبسط ابن عابدين فى النقل عن کتبالفروع فى ذلك » ؛ وبسط 
العينى فى شرح البخارى فى م الروایات الدالة و من أخذ الاجرة 


ان 


() قال الحافظ : قوله : وقال ابن عباس رضى الله عنه إل . هذا طرف من 
حديث وصلہ المصنف فى الطب واستدل به للجمهور فى جواز أخذ الآجرة على 


م لامع الراری: 


ما استدللنا على المرام بروایة صحبحة . وإن حمل كلامه عل الاخذ من غير تعيين 
ہوم نو ری ابيع سال بس ٠‏ لايل ى أن تحمل 
إلا على مايصل إليه من غير أن يعين قبل التعلم إذ لاخلاف فى جواز مابہدی 
للمعلم » فأما لوحمل على مايخالف مذھب الإمام من جواز أخذ الاجرة عله بتعيين 
من ا معلم والمتعلم قفيه خفاء : لانه مستلزم إما أن ينسب الحكم إلى قلة اطلاعه 
على أقوال العلماء » أو على الكذب ء فالاو لی ا حل على ماقلنا ليسلم منهما وإعطاء 


تعام القرآن ٠‏ وخالف النفیة فنعوه ف التعام وأجازوه فى الرق كالدواء » قالوا:لان 
تعلم القرآن عادة والاجرفيه على الله إلا أنهم أجازوه فیہا لهذا الجر ١٠1ه‏ . قال . 
العيى : وها الذى علقه البخاری طرف من حديث وصله فى كتاب الطب فى باب 
الشرط ‏ "الرقة بقطیع من الثم 5 وأجاب ان الجوزى ناقلا عن اصھا یہ و 
أفسعيد بثلانة أجو ب کت : أن القوم كانوا کفار آ خاز أخذ أموالهم . الا 
أن حقالضيف واجب ول یضیفوم - -- عار 
اُخذ الاجرة علہا » وقال القرطى :الاسم 'ن جواز أخذ الاجر فی الرف بدل علی 
جواز التعلم الاجر . وقال بعض أحابنا معنى قوله ب لیکو « إن أحق ما أخذتم 
عليه ا كعات الله » یعی إذا رقيتم له » و بعضهم دعر له مذسوخ بالأحاديث 
المذكورة التى فیہا الوعيد » واعترض عله بعضهم بأنه إثيات النسخ بالاحتیال : 
ومنع هذا بدعوی الاحّال ص دود ومن الذى قال هذا الحديث محتمل النسخ 4 بل 
الذى ادعی النسخ [نماقال : هذا الحدیث بحتمل الإباحة والاحادیثالمذ كورة منع 
الإباحة قطما والاسخ هو الحظر بعد الإباحة لان الإباحة أأصل فى كل ثىء فاذا 
د المتلزيذل عل اللي لف ٠ه‏ مختصرآ 1 . 

)١(‏ قال الحافظ : قول الحم وصله الغوى ف الجعديات عن شعبة : سألت 
معاویة بن قرة عن أجر ا لمعلم فقال : أرى له أجراً . رسات الك فقال ماسمعت 


الجرء السادس مما 


5 م صرح به كيف كان 2 فنقول إ'ما أعطاه منة منه وتفضلا ء إلا أنه 


بخلاف التعلم . 7 


فقيها يكرهه ٠١‏ ه . قال المینی : نی المي سماعه من أخذ(*) كراهة أجر المسام 
لايستازم انی عنالكل ء لان اتی ڑل كره لعبادة بن الصامت حين أهدى له من 
كان يبعليه قوسا الحديث » وقال عبد اللہ بن شقيق : یکرہ أرش ااعلم فإن أُصحاب 
رسول الله یلک كانوا يكرهرنه : يرونه شديداً » وقال [براهم التخمى : کانوا 
يكرهون أن يأخذوا على الثلمان فى الكتاب أجرا ء وذھب الزهرى وإسحق إلى 
أنه لامجوز أخذ اللاجر عليه ١‏ ه . قلت : وسيأق قریاً عن الحسن أنہم ماکانوا 
يأخذون شيئاً » وسأق قول قتادة : أحدث اناس ثلاثة أشياء لم يكن يؤخذ 
علیہن أجر ء وعد مہا التعلم ۱١‏ . ۱ 

(1) قال الحافظ : قول الحسن وصله ان سعد فى الطبقات من طریق بحی بن 
سعيد بن أنى الحسن قال : لما حذقت قلت لعمى باعماہ : إنالمعلم, يريد شيئاً ء قال: 
ماکانوا يأخذون شيئاً , ثم قال أعطه خمسة دراهم ٤‏ فلم أزل به حتى قال أعطه 
عشرة دراهم » وروی ابن أنى شیة من طريق أخرى عن الحسن قال : لابأس أن 
يأَخذ على الكتابة أجراً وكره الشرط ١١‏ ه. وأنت ترى أن الحسن قال أولا 
ماكانوا يأخذون شيئاً » مم أعطاه تطیباً لخاطر ابن عم ,دون الشرط » وأثره 
أشانى يوىء إلى أنه أباح الاجر على الكتابة ٠‏ فلا بعد فى أنه أعطاه فى أثر بی 
ان معید أيضا على الکتابة ۱۲ : 

. (م) قال الحافظ : قوله لم ير ابن سيرين بأجر القسم بأسا الحء اختلفت 


الروايات عنه : فروى عبد بن حميد فى تفسيره من طریق بی ان عتیق عنه أنه كان 


(#) كذا فی الأصل والظاهر بدله من أحد بالمهملتين؟ ان . 


۸٤‏ لامع الدراری 


یکرہ أجور القسام » ويقو ل : کان يقال السحت الرشوة على الحكم وأرى هذا 
حکا تؤخذ عليه الاجرة ٠‏ وروی ان أفى شية من طريق قدادة ء قلت لان 
امنيب : ماترى فى كسب القسام ؟ فكرهه » وكان الحسن بكره کسبہ » وقال ان 
سيرين : إن لم يكن حسنا فلا أدرى ما هوء وجاءت عنه روایة مجمع ما بين هذا 
الاختلاف . قال ان سعد بسندہ عن بحی عن محمد هون سيرين أنه كان یکرہ أن 
یشارط القسام » وكأنه يكره له أخذ الاجرۃ على سیل المشارطة ء ولا يكردها 
إذا كانت بغير اشتراط » کا تقدم عن الشعى ٠١‏ ه. واختلفت العلماء فى أجرة 
السام ٠‏ قال الموفق فى ا مغی : على الإمام أن يرزق القاسم من بيت المال ء لان 
هذا من المصالم ء وقد روى أن عليا رضى الله عنه اتخذ قاسما وجعل له رزقا من 
بيت ا مال ء فإن لم يرزقه الإمام ء قال الحا للمتقاسمين : ادفعا إلى القاسم أجرة 
ليقسم بينكا » فإن استأجره كل واحد منهما بأجر معلوم ليضم نصييبه جاز وإن 
اتاجوہ جميعاً إجارة واحدة ليقسم يينهم الدار بأجر واحد معلوم لزم كل واحد 
منهم من الاجر بقدر نصيبه من المقسوم ؛ و-بذا قال الشافعى رحه الہ » وقال 
ابو خیفة : يكون علیہم على عدد رؤسهم لآن عملہ فى نصيب أحدهما كعمله فى 
نصيب الآخر سواء تنساوت سرامم أو اختلفت » فكان الاجر يدنهم سواء » 
ولنا : أن أجر القسمة يتعلق بالملك » فكان ينهم على قدر الاملاك » وما ذ كروه 
لايصح لان العمل فى أ كبر النصيبين أ كر ء ألا ترى أن المقسوم لو كان مكيلا 
أو موزونا كان كيلالكثير أ كثر عملا من كيل القليل » وكذلك الوزن والذرع» 
وعلی أنه ييطل بالحافظ فإن حفظ القلل والکثیر سواء 1ه . وأجرة القسمة 
بدنهما وإن كان أحدهما الطالب لها ء و .بهذا قال أبو ہوسف وحمد والشافعی ء وقال 
أو حنيفة : ہی على الطالب للقسمة ء لٴنہا حق له ء ولنا : أن الاجرة تجب بإفراز 
الانصباء وهم فیا سواء .1ه . وف ال مدایة أجرة القسمة على عدد الرؤس عند 


وقوله (السحتالرشوت الحم ) قصد المؤلف ١١7‏ بذاك أنه لاضير فى مايأخذه 
القاضى عوضا عما يأ 0 کو9ىگى۶9 7 
على أن حم على خلاف الحق : فأما ما يأخذه على الحكم الحق فلا كراهة فيه » 
فسکون أجر التعلم كذلك ؛ ونقول: معنى قولهم کت الرشوۃ فی الحكم » »أن ٠١‏ 
الدحت مايأخذه القاضی على ا حکم وعوضا عنه » سواء کان ا حکمعدلا أوجوراء 
وهو الظاهرامن عباراتہم المذكورة ههنا » فأما مایعطی القاضى ف العرف والشرع 


پہ بی ا قوق المسليين لاعن حکہ ؛ فلم مجز قياس التعلم 


عله إلا إذاكانت الاجرة فى التعلم على حبسه لاعلى تعليمه » وا تنازع فيه هو 
الثانی » وكذلك الإعطاء على الخرص 7" لاممکن أن مجعل مقيسا عليه للإعطاء على 


التعلم »لما ڈکرنا من الفرق ينها من وجوب اللي لا لخرس ۔ 


اف رول 1ن وعد بع راف 1 و وف الك فلقدر 


بقدره كأجرة الکیال والوزان» ولانى حنيفة أن الاجرة مقابل بالقییز وأنه 1 
لايتفاوت : ور عا يصعب الحساب بالنظر [ إلى القلیل ء وقد ینمکس الام فتعذر ' 


. اعتباره فتعلق الحكم بأصل القيين . 1ه 8( . 


() وقال الحافظ : ظهر ما ات ان أن شبية أن قول البخارى : وكان 
يقال ال۔حت الرشوة » بقية كلام انسیرین » وأشار ابن سير بن بذلك إلى ماجاء عن 
عمر وعلى وابن مسعود وزيد بن “ابت من قولهم فى تفسير السحت [نہ الرشوة فى 
اکر ء أخرجه أن جرير ع وم جاله 
ثقاة ٠‏ لكنه مرسل ء ولفظه وك لم أنبته السحت فالنار أول به ءقیل :ب 
الله وما السحت ؟ قال « الرشوة فى الحكم »أمعرء 1 


(0) قال الحافظ : الخرص ۔ هو بفتح ا معجمة وسكون الراء م صاد ل 


هو امون وزنا معنم ای كانوا يعطون أجرة الخارص 2 وف ذاك دلالة على 


کت لامع الدرارى 


( باب ضريبة العبد(" و تعاہد ضرائب الإماء) 


جواز أجرة القسام لاشترا كبما فى أن کلا منہما يفصل التنازع بين المتخاصمین » 
ومناسبة ذ كر القسام والخارص ارم الاشتراك فی أن جنسہما جنس تعلم 
القرآن والرقة واحد » ومن ثم كره ہ مالك أخذ الاجرة على عقد الوثائق لكونها 
من فروض الكفايات 0 ؛ وكره أيضا أجرة القسام ء وقال عبد الرزاق : : أخيرنا 
معمر عن قتادة أحدث الناس ثلاثة أشياء لم يكن يؤخذ علیہن أجر ضراب الفحل 
وقسمة الاموال والتعلم » وهذا مرسل وهو بشعر بأنمهم كانوا قبل ذلك یتبرعون 
مہا » فلا فشا الشح طلبوا الاجرة فعند(*) ذلك من غير مكارم الاخلاق ؛ فتحمل 
كراهة من كرهها على التنزءه .أه . ثم لايذهب عليك ما قال السندى فى حديث 
الباب : قال العارق ,الله عبدالقہ بن أنى جمرة فى ممجة ''لفوس : محل التفل فى الرقة 
بعد القراءۃ لتحصیل بركة الريق فى الجوارح الى مر علیہا » فتحصل البركة فى الريق 
الذى يتفله ٠١‏ ه . ثم لايذهب عليك أيضا أن قصة الرقیة وقعت الصحاببين طاما 
تشته إحداهها بالاخرى » إحداضا لمم خارجة فى اعتوہ » وكان الجعل 
فب عائة من الابل ء والثانية : قصة أ سعيد فى اللديغ ٠‏ وكان الجعل فہا 
لاون شأة .۱٢‏ 

)١(‏ قال الحافظ : الضريبة ‏ بفتح المعجمة فعيلة معی مفعولة - ما يقدره 
السيد على عبدہکل يوم » وضرائب جمعها ء ويقال ضا خراج وغلة ‏ بالغين 
. المعجمة ‏ وأجر » وقد وقع جمبع ذلك فى الحديث ٠١‏ ه . وقال فى موضع 
آخر : مخارجة السیدلعبدہ كأنيقول له : أذنت لكأن تكتسب على أن تعطينى كل 
ہوم كذا . وما زاد فهو لك , اه م . 


(*) كذا فی الأصل والظاهر فعدا ٢1ز‏ 


ا جزہ السادس ۷ 


إثيات 2 الجزء الثانى بالروایة موقوف على نوع :کلف . فإ نالآمر بالتخفيف 
كان تعاهداً بضرية العذ حی خفف عنه لکونہ زائدا على مقدار مايذغى أن 
تکون ضریة عاه ٠‏ فأولى أن تعاهد فى ضرائب الإماء لانہا مظنة استجلاب 
رو ٠‏ والضرر ففه فوقه فى الزيادة ل ريه لف المذ کوں ولابعداگ“ 
أن يقال : أراد المصنف ممات تعاهد ضرائب الإماء وذ کر ضريبة العبد من غير 
ذكر التعاهد فى ضريبته » فأورد فيه رواءة ؛ ثم لماكانت الرواية تنبت مع ذلك 
مسألتين أخراوين وهما جواز النكلم مع موالى العبد فى التخفيف عنه » وجواز 


)١( ۱‏ قال الحافظ نین الات فق الا ناسرف أذن لات على الترجمة 
أى الجرء الآول منہا ظاهرة» فان المراد مها بیانحکم ذلك » وف تقرير النى علا له 
. دلالة على الجواز ء وأما ضرائب الإماء فيؤخذ منه بطريق الإلحاق ء واختصاصہا 
بالتعاهد لَكُونها مظنة تطرق الفساد فى الأغلب ٠‏ وإلا فکا ذثى من | كتساب 
الآمة بفرجها خئى من اكتساب العبد بالسرقة مثلا َ٠‏ ولعله أشار بالترجمة إلى 
ما أخرجه هو فی تاريخه من طريق أں داود الأحمرى قال : خطینا حذيفة حين 
قدم المدائن فقال : تعاهدوا ضرائب [مائك ٠‏ وهو عند أنى نعم فى الحلية بلفظ 
ضرائب غلانم » وأورذه سعيد بن منصور فى السئن مطولا » ولاف دأود من 
حديث رافع بن خدي مرفوعا « نہی عن كسب الآمة حتى یعلم من أن هو ء وقال 
ان الخير فی الحاشية : كأنه أراد بالتعاهد التفقد لمقدار ضریة الآمة لاحتهال أن 
تكون ثقيلة » فتحتاج إلى التكسب بالفجور ء ودلالته من الحديث أمره عليه ' 
الصلاة واللام بتخفيف ضريبة الحجام ٠‏ فلزوم ذلك فى حق الامة أقعد وأولى 
لاجل الغائلة الخاصة با ١٠ھ ١8‏ . 


9 و أوجه عندى فشكو نْ 0 الائية من 000 السادس ناو ل 
اد امو 


۸۸ ۱ لامع الدراری 


أن الحجام''' ء نبه عليهما فی أثناء الكلام بلفظ الاب ء وکذلك الروابة الموردة 
فى الباب الثالث لا كانت تثبت مع إئماتہا مسألة التعاهد مسألة أخرى . وهى حرمة 
كسب(" الامة إذا كان من زنا نيه علہا بلفظ الباب ء فالحاص أن التعاعد مشترك 
الثبوت بتلك الروايات بأسرها ء فکلہا من الباب المتقدم » فان فہا ذكراً لضریة 


() وسألة أجر الحجام خلافية شبيرة : قال الحافظ : اختلفت العلياء فى هذه 
المألة : فذھباججھور إلى أنه حلال » واحتجوا محدیث الباب : وقالواهو کسب 
فيه دناءة » وليس محر م » فخملوا الزجر عنه عل التنزيه ء ومنهم من ادعی النسخ » 
وأنه کان حراماء ثم أبٔح ٠‏ وجنح إلى ذلك الطحاوى ء والنسخ لاينيت بالاحتمال - 
وذه بأحمد وجماعة [لىالفرق بینا حر والغبد : فكرهوا للحرالاحتراف بالحجاءة » 
. وبحرم عليه الإنفاق على نفسه منہاء ویجوز له الإنفاق على الرقیق والدواب منہاء 
.. وأباحوها للعيد مطلقا » ومدتہم حديث خيصة أنه سألالتى ينه عن 5سب الحجام . 
فنهاه . فذ کر له الحاجة ٠‏ فقال « أعلفه نواضحك , أخرجه مالك وأحد وأصحاب 
ابسن ء ورجاله ثقات . وذ کر ابن الجوزى : أن أجر الحجام [تماكره لانه من 
الاشاء التى يحب للءسلم على المسلم إعانة له عند الاحتياج له » نھا كان ينبغى له أن . 
يأخذ علیْ ذلك أجرا 2 وجمع ان العرق بين قوله يلت و كسب الحجام خييث » 0 
وبين إعطائه الحجام أجرته بأن حل الجواز ما إذاكانت الآجرة على عمل معلوم » ' 
وحمل الزجر على ما إذا كان على عمل مجہول ٠‏ وف الحدیث [باحة الحجامةء - 
ويلتحق به مايتداوى به من إخراج الدم وغيره . اه .. قلت : وبسط الكلام على 
أحاديث هذا الابء وحسدیث محیصة فى الاوجرفق آخر الجرء الادس منه » 
وذکرت'فہ الاجوءة عن أحاديث النهى ١١‏ . ْ 
(0) قال الحافظ : باب کسبالغی والإماء بین البغى والإماء خصوص وموم . 
"اوجھی هد تكون الغى أمة وقد تکون حرة ء واللغی بفتح الموحدة وكسر 
المعجمة ولشد يدالياء ب یو مع مع وعلة أو مفعولة » وهىالزانية » و(یصرح۔ 


تا ال ےک یی جا كوي سیت لآ یی ہر د یں ںا کو ہیس زه دی مدر الا ا مار شي تی دہ 


٠ 3‏ الجزء السادس 00 ۹ 


العبد » وهو المقصود بالاثيات ء وتعاهد الإماء مذ كور فى الرواءة الثالثة » إلا 
أنما لماكانت متضمنة لسائل أخر نبه عليها بزيادة الابواب ؛ ثم إنتعاهد ضرائب 
الإماء متوقف على أنه لما كان كسب الزنا حراما وجب تعاهد ضرائہا اثلا 
يكون فى ضريبتها ثىء ما كسيته بالزنا » فافهم وبالته التوفيق . 


قوله ( ليس لاھلہ أن يخرجوه ) إن أريد به عدم" الجواز فهو غير مسلم 
ولا ثابت 0 وإن أريد عدم وجوب الإخراج فهو ثابت ومسل . ولا بخالف 


الصنف بالحکم كأنه نيه على أن امن رع كسب الامة بالفجور ء لا بالصسنائع 
الجائرة » اه . قلت : وقد تقد م الكلام على کسبالغی فی آخر کتاب البیوع ۳ء 


(1) ما أقاده الشیخ قدس سره مبنى على مسلك الحنفية فى مسألة خلافية أشار 
[اما الخارى فالترجمة بقوله : باب إذا استأجر أرضا ففات أ حدهما : قالالحافظ :. 
أى هل ته سخ الإجارة أم لا ؟ وا ھھور على عدم الفسخ ٠»‏ وذهب الكوفيون 
واالنثإلى 3 : 2 ہن الوارث ملك الرقبة والنفعة تبع لها ء فار تفعت 
بد المستأجر عنها موت الذی آجره » وتعقب بأن النفعة قد تنفك عن الرقة کا 
يحون یح مساوب النفمة » لخينئذ ملك المفعة باق للمستأجر. مقتضى العقد اه . 
وتعقب العبی على تعقب تعقب الحافظ مبسوطا ء فارجع إليه لو شئُت : وف المغى : 
إذا ماتالمکری والمكترى أوأحدضا فالإجارة حالما » وهو قول مالك والشافنی 
وإسحق وغیرم ء وقالالثورى وأصحاب الرأى : تنفسيخ الإجارة بمو تأ حدهما لان 
استيفاء الخفعة يتعذر بالموت للانہ استحق بالعقد استيفائها على ملك المؤوجر فإذا 
مات زال ملکہ عن العين فاتتقلت إلى وراثته ٠‏ فالخافع تحدث على ملك الوارث ٠‏ 
فلا ستحق المستأجر استيفائها لاہ ماعقد مع الوارث » وإذا مات المستأجر لم 
يكن | بجاب الجر فى تركته ٠‏ ولا أنه عقد لازم ٤‏ فلا ینفسخ بموت العاقد مع 
سلامة المعقود عليه » إلى آخر ماذكر من الكلام ١‏ . 


00٠ "۰‏ لاممالدراری 
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المذهب » لان العقد لما كان منہما فبقاءه يعتمد بقادھما ء نعم إذا مات أحدهرا 
وم ثم ورك ہتخیر العقد 2١‏ كان عقداً جديداً بدلالة العرف وذلك کا قال الإمام 
فيمن استأجر 0 داراكل شہر عشرۃ دراهم » فإنه لايقع إلا على شبر غير أنه ما 
سكن فيها من الشہٰر الثانی يوما كان ذلك بیانا منه » وإظهار الدخول هذا الشبر 


0 فق الدر ا تار عن جامع الفصولين : لو رضی الوارث كل بقاء 


الإجارة ورضی به المستأجر جاز » أى فیجعل الرضا بالبقاء إنشاء عقد أى لجوازها 
بالتعاطى ١٠ھ‏ ۱۳ .. 


_-س 


. () قال ا موفق : إذا قال أجرتك هذا كل شہر بدرہم » فاختلف جانا _ 


فذهبالقاضى إلى أنالإجارة صححة » وهو النصوص عن أحمد » واختبارا حرق؛ 
إلاأن الشبر الأول تلزم الإجارة فيه لإطلاق العقد لانه معلوم يلى العقد وله أجر 


0 معلوم ء ومأ بعده من الشبور یلزم العقد فيه بالتلبس به ١‏ وهو السكنى فى الدار» 


إن كانت الإجارة على دار لانه مجھول حالالعقد » فإذا تلبس به تعين بالدخولفيه 
فصح بالعقد الآول ء وإن لم یتلبس به أو فسخ العقد عند انقضاء الآول انفسخ » 
وكذلك حم كل شہر يأق » وهذا مذهب ألى مور وأصحاب الرأى » وحكى عن 
مالك نحو هذا إلا أن الإجارة لانکون لازمة عندہ ء واختار أبو بكر عبدالعزيز» 
وأبو عبد الله بن حامد أن العقد باطل : وهو قول الثورى » والصحیح من قولى 
الشافعی لآ نكل (*) اسم للعدد فإذا لم بقدزہ كان مہما مجھولا فبكو ن فاسداً » 
کیا لو قال : أجرتك مدة ء ووجه اللاول أن عليا رضی اللہ تعالى عنه استتق لرجل 
مناليبود كل دلو بتمرة ء وجاء به إلىالنى بل یکل منه ء وعنرجل من الانصار 
أنه قال ليبودى : أسق نفلك ؟ قال نعم ٠»‏ كل دلو بتمرة ‏ فاستق بنحو من صاعين 


د 


جاء به إلى النى يللم ٤‏ رواهما ان ماجه فى سنہ ٠‏ وهو نظیر مسألتاء ولان_ 


١ 


(ھ) كذا فالأصل أى کل شہر ١١‏ ز 


الجزء السادس: ۹۱ 


أيضا فی العقد :دلالة العرف فكذلك إبقاء الشیخین!'' .بود خیبر على أراضيهم 
فلا حجة فيه للخصم إن كان مرادہ الرد على علمائنا رضى الله عنهم . 


شروعه فى كل شہر مع ماتقدم فى العقد من الاتفاق » على تقدير أجره والرضا 
بذله » جری ہجریابتداء العقد عليه 6 وصار كالبيع بالمعاطاة إذا جری منالمساومة 
مادل على التراضى ١٠ھ ۰۳٢‏ 


)0 وأجاب عنه العيى بجراب آخر . فقال : فى تعليق ان عير مطابقته الارجمة 
0 من حيث أنه يليه لما أعطى خییر بالشطر ء استمر الآمر عليه فى حياته یلیک : 
. وبعده أيضاء فدل على أن عقد الإجارة لاينفسخ بموت أحد ا لتاجرین ء وهذا 
تعليق أدرج فيه البخارى كلامه ء والتعليق أخرجه مسلم فى حيحه . ولكن هذا 
لایفیدہم فى الاستدلال : وهذا قال ابن التین : قول ابن عمر رضى الله تعالی نهمل .. . . 
ليس مما بوب عليه لان خيير مساقاۃ » والمساقاة سنة على حباها ؛ قال العينى : وقال 27 
أصابنا من جهة أنى حنيفة إن قضية خیبر لم تكن بطريق المزارعة والمساقاة » بل 
كانت بطريق الخراج على وجه ا من علیہم والصلح . لآن النى يللم ملكها غنيمة 
فلوكان مل أخذ كلها جاز وتركبا فى أيديهم بشطر ما خرج منہا فضلا ء وكان 
ذلك خنراج مقاسمة : وهو جائز لخراج التوظيف ء ولانزاع فيه ؛ و(نا التذاع 
أن يوظف فى جواز اازارعة والمعاملة ٠‏ وخراج المقاسمة أن بوظف الإمام فى 
الخارج شيئاً مقدراً عشراً أو ثلثاً » ويثرك اللاراضی على ملكبم منا علهم ؛ وم 
ينقل عن أحد من الرواة أنه تصرف ف رقامم أو رقاب أولادهم ء وقال أبو بكر 
الرازى فی شرحه مختصر الطحاوى : وما يدل على أن ما شرط من نصف ار 
كان على وجه الخراج أنه لم يرد فى شیء من الأخبار أن انی صلى الله عليه وسلم .. 
أخذ منهم الجزية ولا أو بكر ولاعمر رضى الله عنبما ٠‏ إلى أن أجلام 6 
ولو لم يكن ذلك لاخذ منهم الجزية حين نولت آية ا جزیة ١ھ‏ مختصراً ٠١‏ ۱ 


سا سے 


ا لامع الدرارى 


قوله ( خيس اليبود ) والاحتجاج موقوف”" على تمام القصة حذفبا اختصارا. 


)١(‏ وهذا واضح لان اللرجمة فى موت أحدها » ولایم التقريب إلا بتمام 
القصة ء قال الحافظ : أورد المصنف حديث ابن عمر « أعطى النى يللم خر 
الحديث » سيأق الكلام عليه فى المزارعة وكذلك الطريق المعلقة آخر الیاب » وهى 
قوله « قال عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عير حتى أجلاهم عمرء يريد أن 
عبيد اللہ حدث بهذا الحديث عن نافع کا حدث به جويرية عن نافع ء وزادفى 
آخره « حتی أجلاهم عمر ء قال الكرمانى : القائل « وقال عید الله » هو موسی بن 
اسماعيل الراوى عن جويرءة : وهو من تنمة حدیثہ ٠‏ وبه تحصل الترجمة » فأما 
قوله إنه موسى » فذلط واضح » لان موسى لاروابة له عن عبيدالله بن عبر أصلاء 
والقائل ہ وقال عبید الله » هو البخارى » وهو تعليق قد وصله مسلم من طرق عن 
نافع » وقال فى آخرها « حتى أجلام إلى تماء وأررحاء » وأما قوله : وهو من تنمة 
حديئه ء إن كان أراد نه أنه حدث به فقد بینت أنه غاط إن ارادی تد 
۱ لکن من روایة غيره فصحیح ء وكذا قولہ : ويه تحصل الترجمة 4 ارس مله 
ههنا الاستدلال علىعدم فسخ الإجارة بمو تأحد المتآجرين » وهو ظاهر فى ذلك, 
وقد أشار له :اوم بذ كن أن أنا بكر رضى اللہ تعالى عنه جدد الإجارة 
بعد اللی ييل مقر ام . وهكذا تعقب العينى على قول الكرماف أنه من كلام موسی 
تقال ليش ہو من کلام موس بل ہو کلام مستآنف معلق ۰١ا ۱٢‏ . 


حتات الحواله 


)١(‏ قال الحافظ : قولہ ہ باب الحوالة ء ك.ذا للا کثر » وزاد الفسی والمستملی 
بعد السمسلة و کتاب الحوالة» والحوالة ۔ بفتح الحاء ‏ وقد نکسر » مشتقة 
من التدويل أو هو من ا حول ء تقول حال عن العهد إذا انتقل عنه <ؤلا ؛ وی 
عند الفقهاء : نقل دين من ذمة إلى ذمة » واختلفوا هل مم بسع دين بدین رخص 
فيه فاستتتى من اللہی عن بيع الدين بالدين » أو هو استيفاء » وقيل ہی عقد إرفاق 
م.تقل » وبشترط فىصتتها رضى الحيل بلاخلاف : وا حتال عند الا كثر ء وا حال 
عله عند بعض شذ » ولشترط أيضاً تمائل الحقین فى الصفات وأن يكون فی ثىء 
هتلوم » ومنہم من با بالتقدین ومنعهافىالطعام » لانهبيع طعامقب لأ نيستوف ؛اھ. 

٠‏ وقال'اقسطلانی: للحوالة ستة أركان : محبل : ومحتال : وحال عليه » ودين لامحتال 

. علی ا حیل : ودين للمحيل على ا حال عليه ء وصيغة » وهى بیع دين دين » جوز 
للحاجة ٠‏ وهذا لم يشرط التقابض فى ا جلس وإنكان الدینان رہو یین فهى بسع 
لامها إمدال مال مال ء فإنكل من المحيل وا حتال يلك ہا مالم ملك قبلها لااستیفاء 
لحق بأن بیقدر رآن ا حتال استوفی ماکان له عل ا حبل وأقرضه ا محالءليه » وشروطھا 
رضی ا ححیل والمحتال لا نللمحيل إيفاء الحق من حيبت شاء » فلايازم جهة ء وحق 
ا ححتال فى ذمة ا حبل ٠‏ فلا ينتقل إلا برضاء » ولاہشتے رط رطا ا حتال عاه 
لان الحق للمحيل » فلہ أن يستوفيه بغیرہ کا لو وكلغيره بالاستيفاء » وأن تکون 
الحوالة بدين لازم فلو أحال على من لا دين عليه لم تصح الحوالة : ولو رضى 
ها لعدم الاعتياض إذ ليس عليه ثىء بجعلہ عوضا عن حق ا حتال ء فإن تطوع 
بأداء دن ا حیل كان قاضيا دين غيره . وهو جائر» ويشتر ط أ يضاً اتفاقالدينين جنساً 
وذ راو ولا و تاس لاوچر فو را زنال المالكة- + لاشرط رضنا 
ا ححال عليه على ا اشہور خلافا لان شمان ء وعلى المشهور فيشترط فى ذلك السلامة 


٠.١١١‏ لامامراری_- 


من العداوة » وهو قول مالك ؛ واشترط ا نفیة رضا ا حال عليه لتفاوت اللساس 
فی الاقتضاء فيشترط رضاؤه دفعا للضرر عنه ء وقال ا لنابلة : لایعشر رضا محتال 
إن كان محال علیہ ملياً ء قاله فی الرعابة ١١ھ‏ مافی القسطلاف مختصرآ . وف الاوجزه 
عنااغنی : إذا أحيل على ملیء لزم ا حتال والحتال علیہ القبول ء ولم یعتبر رضاهما ء 
وقال و حنيفة : يعتبر رضاهما لانہا معاوضة فیعتبر الرضا من ا تعاقدن » وقال 
مالك والشافعى : یعتر رضا ا حتال لان حقه فى ذمة ا حیل فلا وز نقله إلى غیرہ 
بغير رضاہ » وأما ا حتال عليه فقال مالك : لایعتر رضاہ إلا أن يكون ا حتال 
وعده » وللشافعىفى اعتبار رضاه قولان أ حدهما یعتبر ».وهو حى عن الزهرى » 
. لانه أحد من تم به الحوالة فأشبه ا حیل ہ والثانى لايعتمر للانه أقامه فى القيض مقام 
نفسه ء فم يفتقر إلى رضاء من عله ا حق كالتوكيل ١ ١‏ ه . وعلم ما سبق أن رضا 
ااثلائة ا حیل وا حال وا حال عليه شرط عند الحنفية ء وأما ا حیل فعتر رضاه 
جماعاء وانحتال یعتر رضاه عندنا والشافعی ومالك ء خلافا لاد ء وأما ا حتال 
عليه فيعتين زضاہ عندنا » وهو أحد قولى الشافعی ء والقول اڈانی له وهو ا مشہور 
عندهم لايعتر رضاہ وبہ قال أحمد ء وقال مالك : إن كان بين حال وا حال عليه 


عداوة یعتر رضاه وإلا لا 3 


ثم قال البخارى بعد ذلك : ( وهل يرجع فى الحوالة ) وذكر فيه آثر الحسن , 
وقتادة إذا كانأى ا محال عليه يوم أحال عليه ملياً جاز » قال الحافظ : أى بلا رجوع 
ومفهومه أنهإذا كان مفلساً فله أنير جع ء وهذا الآثر أخرجه ا نأفشيبة والارم 
واللفظ من طريق سعيدي نأ عرو بة ؛ عنقتاده والمسن أنبماسئلا عن رجلاحتال 

على رجل فأفلس ء قالا إن كان ملیئاً يوم احتالٴ عله فلیس له أن يرجع » وقيده ‏ 
أحد ما إذا لم یعلم ا تال بإفلاس ا حال عليه » وعن ا حم لايرجع إلا إذا مات 
ا حال عليه ؛ وعن الثوری يرجع بالموت : وأما بالفلس فلا إلا بمحضر ا نحپل 


جو سو سو کت بل الاو 00 


وا شحال عليه » وقالأبو حنيفة : يرجع بالفلس مطلقسواء عاش أو مات ہ ولایر جع 

بغیر الفلس » وقال مالك : لايرجع إلا إن غره كان علم فلس ا حال عليه ولميعلله , 
بذلك » وقال ا حسن وشریح وزفر : الحوالةكالكفالة فيرجع على أهما شاء » 

وبہ پشعر [دغال البخارى أبواب الكفالة فى كتاب الحوالة ء وذهب ا جھسسور 

إلى عدم الرجوع مطلقاً ء ٠ه‏ . وقال مالك فى الموطأ : إن أفلس الذی أحيل عليه 

أو مات ولم يدع وفاء فلیس لامحتال على الذی أحاله ثىء ٠‏ وأنه لاير جع على صاخيه 

الاول ء وف الاوجز : قال الباجى : هذا على ماقال إن عقد الحوالة عقد لازم 

۱ ایقتضی إبراء ذمة ا حیل من دين ا حال ء وقال صاحب ا ھ_ل بعد قول مالك ٠‏ 

وو بی انحتال على ا حیل ء وهو قول أحد وغيره ٤‏ وعند 

٠‏ أں حنيفة يرجع ۱۰ھ. وبسط الكلام على ذلك فى الاوجز فى باب جامع الدین 

والمول ف قو مو ذا انيع أ ملل. فليتبع» بإسكانالفوقية على المشبور 

رواءة واذة » وراه بعضهم بشدها » والاول أجود » ورؤاه ابن ماجه من حديث 

أبن عبر رضى الله عنہما بلفظ دنإذا أخلت علی ملء فاتتعه » وهذا بتشديد التام . 
۱ بلا خلاف » والام للاستحباب عند الجهور » ووهم من نقل فيه الإجماع. » وقیل 

أمى [باحة وهو شاذء وحله اکثر الحنابلة وأهل الظاهر على الوجوب » وإلله . 
مالالبخارى » واستدل,الحديث عل أ نالحوالة إذاصحتئم تعذرالقيض عدو حادث _ 
كوت أو فلس لم يكن للمحتال الرجوع على ا حیل » للانہ لوكان له الرجوع لم يكن .. 
لاشتراظ الغی فائدة » وقال الحنفية : يرجع عندا التعذر ء وشهوه بالضمان » وعن 
أحمد ما يذل على أنه إذاكان ا حال غليه مفلساً ولم یعلم ا حتال بذلك فلہ الرجوع 
إلاأن پرضی بعد العلم ونحوه قول مالكاتتهى ملخصاً من الأوجز ٠‏ وقال الکرمانی: 

فى شرح قول الحسن وقتادة ة : يعنى إذا كان ا حال عليه يوم الحوالة غنياً ثم أفلس 
بعدها جاز الرجوع للمحتال على ا لحيل » وهو خلاف قول الشافعى وأحد ‏ وآھا_ 
| أبو حنيفة قھال يرجع إذا مات ا حال عليه مفلساً ٠١‏ ه ١١‏ . 


کک لامع الدرارى 


قولہ (وقال ابن عباس ) لح صورته!" أنه کان لشریکین دیناً على رجلفات 


(1) ما أفاده الشيخ قدس سرہ بظاهره قريب فى القسطلاف ء إذ قال إذا 
كان لما دين على إنسان فأفلس أو مات أو جحد وحاف حيث لاينة بخرج هذا 
الريك ما وقع فى نصیب صاحه ء وذلك الآخر كذلك فى القسمة بالنراضى بغير 
قرعة مع استواء الدين » وكذا يتخارج أهل الميراث فيأخذ هذا عِناً وهذا دبناً 
فان توى أى هلك لاحدهما ثىء ما أخذ لم يرجع على صاحه لانه رضى بالدين 
عوضا فتوى فى ضمانه ٠١‏ ه . وكتب شيخ الإسلام مولانا حسین أحمد ا دی 
نور اللہ مرقده على هامش التقرير ٠‏ فیہ نظر ظاهر فلت أمل ۱۲ حسين أحمد 
غفر لهءاه . ووجہ النظر: بظاهره أن ظاهر التقرير أنه وقع الراضی 
والصاح بتمد الموتء أو الإنكار ء وليس كذلك ء بل قوله : فوقع التراضى » 
بیان لما قد سبق قبل ذلك ٠‏ ویدلعلیہ مافی التقرير بعدذلك : ثم إذ اهلك الدين لاانه: 
إذا وقع التراضى بعد الموت أو الإنكار فلا معنى لقولہ « ثم إذا هلك ء بعد ذلك 
ولعل الشيخ المدنى قدس سره أشار إلى ذلك بقولہ فليتأمل » ووقوع الفاء فى هذا 
المعنى شائع کا سبأق فى البخاری قريباً فى مدأ کتاب الكفالة من قولهه فوقعرجل 
على جاریة امرأته » الحديث » وفی تسس ریر مولانا حدين على البنجاف قوله : 
يتخارج لانجوز عندنا هذه القسمة لآن فيه مليك دين فى الذمة ,دون من عليه 
الحق ١ه‏ . قلت : وهكذا فی الحداية فى فصل التخارج من کتاب الصلح بلفظ : 
وإنكان فی التركة دين على الناس فأدخاوه فى الصلح على أن بخرجوا المصالح عنه 
ويكون الدين هم فالصلح باطل » لان فيه ليك الدين من غير من عليه وهو حصة 
المصالح ١ ١‏ ه . وفى تقرير مولانا محمد حسن ا مکی رحمہ الله تعالى : قولهيتخارج ء 
اما عندنا فلا يصح التخارج فى الدين والعين ٠١‏ ه . وقال فى تقريره الاخر : قوله 
م رجع مع أن ذلك التخارج فيه معنى الحوالة لان کل واحد من آخذ الدين » 
ومن آخذ العین تحيل صاحہ علیحصتہ : ذآخذ الدن حيل صاحه علی حصتهفالعين ء 
وآخذ العین يحيل صاحبه على حصته فى الدین ‏ وهذا صورة الحوالة وإن م يكن 


الو الناسے کے 13۷ 


أو أنكر وحلف أوأفلس فوقع التراضى عللأن يأخذ أحد الشريكين ديناً والآخر 
عنا » ثم إذا هلك الذين أو العين لم ينقض القسمة لانهاكانت بالتراضض يننهما » 
فايس للاحد الشريكين أن برجع على صاحبه ويأخذ من نصله . 

قوله رر بعد ذلك ) الخ لعل(" الولف جوز للدائن أن يطالب 


حقیقتما (*) عدم ارجوع فى الحوالة الصورية ءاه . وقال الحافظ : قوله قال 
ان عباس إل : وصله ان أفى شیة معناه » قال ابن التين : حله إذا وقع ذلك 
بالتراضى مع استواء الدینِ + وقوله روی۔ - بفتح ا لثناۃ وكثير الراوت أى هلك 
والمراد أن يفلس من عليه الدين أو يموت أو يححد فيحلف حرث لابينة » فی كل 
ذلكلارجوع ان رضى بالدين ذهلك فهو فى ضمانه » کا لواشترى نا فتلف تف ,ده » 
وألحق البخارى ا لحوالة .ذلك »1ه ؟(. 

() لیست هذه العبارة فى نسخة من ذسخ الشروح الاربعة : : الگ رمانی والفتح 
والعينى والقسطلاف ٠‏ وم يتعرض له أحد منهم إلا ماقال الکرمافنی فى شرحه : 
اعلم أن فنسخة الفربری ههناز زائداً وهوهذا باب إذا أحالعلى ملیء ذليسله رد » 
:ومن ابع على ملىء ء فليتبع معناه ٠‏ فذكر العبارۃ المذكورة إلى قوله فبأخذ منه » 
وقال الحافظ فى الفتح فى الباب الاتى : باب إن أُجال دين الميت على رجل جاز 
وإذا أحال على ملیء فليس له رد ٠‏ کذا مثبت عند ان ذر : والترجمة الثاننة مقدمة ' 
عند غیرہ على الاب فى باب مفرد ؛ وفه حدیث ا هريرة رام 
عن محمد ن يوسف عن سفیان هو الثوری : ٤ھ.‏ 

اله بذلكالحسن وشريح وزفر إنالل والةكالكفالير جععل أ +ماشاء » 

تقدم مسالك الامقق ذلك ٭ وفی فيض البارىواعم أن قبدالمصنففإن أفلست 1ل » 

5 غير موضعه : فان [فلاس اليل غیرمؤئر ولا دخل له ههنا » نعم لو ذ کر 
إفلاس ا حتال عليه لكان أحسن » فإن له جزئمات ف الفقه » | ه . وكتبمولانا. 

(8)متطوع افار ة فى الأصل » وکتب انی مود حسنالسكنكوه أن الظاهر ههنا وعند 

التوى پصح عدمالرجوع اخ ١۱ز‏ 


مهفن , - ,۰+ ۸ 


ہما اء إذ لو لم يكن كذلك .ماکان لتعلیق الاتباع بالافلاس معن ء إلا أنيقال 
معناه أنه لم يكن له مطالبة ا حیل إذا كان غنياً فأولى أن لإيطالبه إذا أفلس . 


مد حسنالمى رحمه الله : قوله فله أن يتبع : یی لیس لصاحب الحوالة أن يقول 
له إن أصيلك قد أفاس فتوى حك من أصله فلا أعطيك » وفى تقريره الأخر 
قوله : فإن أفلست هذا كلام مستأف«8) قبولہ اتباع ملىء فله أىللمحتال أنيتبيع 
ذلك اللىء کیا كان يتبعه قبل افلاس كك . أو معنى قوله فالمحتال عليه أن یتبع ذلك 
انحتال فیأخذ عنه ما كان أدىإليه هذا [نما یتصور إذا لم يكن للمحيل دينأعلى ا حتال 
عليه فافهم ١۱ھ‏ . أمامسلك الحنفية فى هذه الفروع کا فى كتب الفقه : أن زيداً إذا 
أحال عمرا على بكر وصحت الحوالة برضا الكل فلا رجع عمرو على زيد إلاى 
. التوىكا تدم * فی الدر ال ختار : برىء ا حیل من الدين وا لطالة جميعاً بالقبول 
من الحتال ولابرجع ا حتال على انيل إلا بالتوى ١١‏ ه'. ثم إن لم ستوف 
عمرو عن بكر دينه حتى بوفى زيد مدیو نا فيكون مرو أسوة للغرماء » وليس له 
أن يأخذ من بكر دينه كله » فنی العنابة : الحوالة إذا كانت مقيدة بالعين أوالدين » 
وعلى ا حیل ديون كثيرة ومات ولم يرك شيثاً.سوى العينالذى له بسد ا حال عليه 
أو الدين الذى عليه فا حال أسوة للغرماء بعد موته ٠١‏ ه . وإن مات بكر فأخذ 
عمرو دينه من ترک بكر فإن لم یستوف يرجع على زید » فی الفتاوىالخيرية : سثل 
فى زجل له على آخر دين فأحاله على رجل وقبل الحوالة ومات ا حال عليه وعله 
دیون لانی تركته بپا ء فا ا لمکم فى دين الحوالة ؟ أجاب : ا حتال أسوة لفرماء 
انحتالعليه فإن بق لہ ثىء علهير جع علىا حیل » لانه قدتوى ١ ١‏ ه . أفادهذهالفروع 
ا می مودحسنالکنکو فى رئيس المدرسين جامع العلوم ( كا نبور)جزاه الله وجميع 
من أعاننىفىهذا التعلبق بئیء منالتنقیح والتحریروغیر ذل كأ حسنالجزاء وأ کلہ ۱۲. 


(ھ) مقطوع الفأرة ١٥ز‏ 


حنات | لکنا لة 
٦‏ فو کان حر جاہ!' ماة) وکان ذلك (۷ را وكا مر رى زيادة 


)١(‏ قالالحافظ : هو مختصر من قصة أخرجها الطحاوى من طریق عبدالرحمن 
ابن أن الزناد حدثنى محمد بن حمزة بن عمرو الاسلمى عن أبيه أن عمر بن الخطاب 
بعثه الم دقة فإذا رجل يقول لامرأة : صدق مال مولاك ء وإذا المرأة تقزل 
بل أنت صدق مال ابنك ء فسأل حزة عن أمرهما فأخير أن ذلك الرجل زوج 
تلكالمرأةوأنه وقع على جارية لها فولدتولدآً فأعتقتها م أته نم ور شمن أمه مالاء 
فقال حمزة للرجل لأرجمنك . 'فقال له أهل الماء إن آمرہ رفع إلى عمر رضى الله 
تعالى عنه لجلده مائة ول یر عليه رجا . قال: فأخذ حمزة بالرجل كفيلا حتى قدم . 
على عم فسأله فصدقهم مر بذلك مع قوم » ون درأ مر عنه الرجم لآنه عذره 
الجهالة , واستفد من هذه القصة هش روعية ة الكفالة بالايدان ء فان +زة زرو 
الأسللى سصحاق ء وقد فسلہ ولم شکر عليه محر مع كثرة الضحابة حيقئذ ١ا٠‏ 
قلت : ذكرها الطحاوی فى« باب الرجل يزفى مجاریة أنه ء ٢١ء.‏ 

)۲( وهو كذلك ٤‏ وعليه حمل الطحاوى حديث العمان فى الباب المذ كور فى 
نر هذه القصة إذ قال : فتلك المائة عندنا تعزير كأنه درأ عنه الحد بوطثه بالشسبة 
وعزره بركويه ما لايحللله ؛ فإن قال قائل : أفيجوز التعزیر بمائة ؟ قيل له: نعم 
قد عزر رسول اللہ یلو مانة فوحديث ذ کرناہ فى رجل قتل عبده متعمداً فی باب 
حد البکر فى هذا الكتاب . وقالالحافظ فى حديث الاب : وأما جلد عبر للرجل ؛ 
فالظاهر أنه عزره بذلك قاله ابن التین »قال : وفه شاهد لمذهب مالك فى مجاوزة ‏ 
الإمام فى التعزير قدر الحد » وتعقب أنه فعل صحاف حارخه مرفوع صحیح فلاحجة 


(©) سيأنى الكلام على معى الكفالة قربا نحت قوله تعالى يه ٢ز‏ 


5 0203020 الامعالدرارى 


التعزر على الحد ولو من جنسه » وهذا یان لما فعله عبر( بعد قدوم حمرة 


فيه » وأيضاً ليس فيه التصريح بأنه جلده ذلك تعزيراً ء فلعل مذهب عمر أنالزانی 
انحصن إنكان عالساً رجم » وإنكان جاهلا جلد ١‏ | ه . قلت : وقدتقدم فى كلام 
الطحاوى أن التعزير عانة ثابت مرفوعا فى حديث النعان ء فلامانع منأنعير . 
رضى اللہتعا لی عنہ ری التعزير بذلكء ومسألة التعزیر خلافية شبيرة بسطتفالمغى؛ 
والمعروف من مذهب الإمام أحمد أنه لابزاد فيه على عشر جلدات » وهو قول 
[سحاق ء والروایة الثانية عن أحمد لایلغ به ا لحد ء وهو مختار ا حرق ء وهو قول 
أنى حنيفة والشافعى » وقال مالك : وز أن ہزاد التعزير على ا حد إذا رأیالإمام 
كابسط ف المغنی » وف العینی : فى المسألة خلا ف بین العلماء » قذه مالك وأ ىيوسف 
فى قول والطحاوى أن التعزیر ليس له مقدار محدود» ویجوز للإمام أن یلغ 
بهمارآه » وقالت طائفة : التعزير ماثة فأقل » وقالتطائفة : أكثره تسعة وتسعون 
سوط فأقل» وهو قول ابن أنى ليلى وأنى يوسفف روایة » وقالتطائفة : أكثره 
“لاون سوطاء وقالت طائفة أكثره عشرون ء وقالت طائفة لايتجاوز به تسعة » 
رس فول سان قاقت رثات کا | كاه شيك لاغارہ ارم ال 
اللیث وأصحاب. ااظواہر ؛ إلى آخر ماذ کر العینی من البحث فى ذلك ٠ ۱١‏ 


(١)كتب‏ عليه أیضاً شيخ الإسلام مولانا المدنى : فيه نظر يعرف آمرہ 
بالنظر إ إلى القسطلانى ۱۲ حسين أحدء ١ه‏ . قلت : وهو كذلك فإن ظاهرالقصة 
کا تقدم عن الحافظ عن الطحاوى أن جلد عمر كان قبل قدوم حمزة » ولذا آخذے- 
حمزة من الرجل كفيلا وصدقه عمر على فعله 3 ولفظ الطحاوى فى معاق الآار: ۱ 
أوضح ماتقدم فى کلامالحافظ و لفظه : فقا حمرة: لارجمنك ' ققيلله: أصلحكانته 
إن أمره قد رفع إلى عبر لخلده عمر مائة ولم ير عه الرجم ٠‏ فأخذ حرۃ 
بالرجل کفیلا حتى قدم على عبر فألهعما ذکر من جلد عبر إاه» ول یر عليه ۱ 
1 ار جم فصد قم م بر 0" ء وقال رن أنه عذر ذرهبالجاملة اھ 1 


الجوء السادس اہ“ 


عليه وكشفه القصة !© عله » ولفظ كان يوم خلاف ذلك . 
قولك' :(صضدقم ) بان لما حل عبر على الاكتفاء بالتعزير تنا 
الزجم وتعایل له وحاصله أن ا اس م من حاله ماعلم به أنه مصذور 
لجهله أو غيره. : ۱ 


قال الموفق: می ع لي لعل فإن فإن ادعی 
الزانى الجهل بالتحریم : ؛ وكان عتملہ کحدیث العهد بالإسلام وال أثىء بيادية قبل 
أمنه لآنه جوز أن يكون صادقاً ٠‏ وإن کان من لا خنی عليه ذلك کالمسلالناشیء بين 
المسلمين وأهل العلم لم یقبل لان تحریم الزنا لاضن على من ہو كذلك ء ققد 
عل ہ۱۲۱۶ 


(1).مكذا فى تقرير مولانا جمد حمن امك : قوله فصدقہم » الفاء للتعقيب 
الییانی لآن التصدیق مقدم على الجلد . ٠‏ . وفق تقريره الآخر سس 
قالوا : لذلكالرجل إنه رجل صالح. ٠‏ وماصدر منه كانذخطأ منه من غیںعلم » فصدقهم 
عرق ذلك ١ھ .۱٢‏ ۱ 

09 ومسألة من زی مجاریة امرأته خلافية بسطت فى الاوجر » واختلفت 
العلماء فى ذلكعلى أربعة أقوال : فقال مالك: عليه الحد كاملا » وقالت طائفة: لیس 
عابه الحد وتقوم علیہ فيغرمها لزوجته إن كانت طاوعته » وإن كانت استكرهت 
قومت عليه وهى <رة ؛ وہہ قال مد وإسحاق ء وقال قوم : : عليه مائة جلدة فقط 
سواءكان:خصاً أو لا » وقال قوم عليه التعزير كذا فى البداية » وف المغى : إذا 
وطىء جاریة [مرأته بإذنہا فإنه مجلد مانة ولايرجم وإن لم تكن أحلها له فہو 
1 زان حكيه حك الزانی بجارية الاجنى 6 وحکی عن النخعى أنه يعزر ولاحد 
ءاه » وعن الشافعى ومالك أنه كوطء الاجدية سواءأحلتہا له آو لم نحلها . لانه 


: ہے الاشبية لهفيهاء وعن ابن مسعود والحسن ن إن كان استكر مها ضيايه. غرم ناسنا 


۰۳ ۱ لامع الدراری 


قولہ( وكفلهم عشائرم ”© ) أى عن أنفسهم أن" الابرر إلا على الار بداد 
فإنه لایکٹل . 


وتعتق » فإ نكانت طاوعته فعليه غرم مثلھا و ملكبا ء وف الهدابة إذا وطىءجاربة 
أببه أو زوجته وقال ظننت أنها تحل لى فلا حد عله » وإنقال: علدت أنها حرام 
على حد ٠١‏ ه مختصرآ من الاوجز . وبسط الكلام فيه على الدلائل 1١‏ . 

)١(‏ قال الحافظ : هذا أيضاً مختصر من قصة أخرجها اليبق بطوها من طریق 
أنى إسحاق عن حارئة بن مضرب قال : صلیت الغداۃ مع عبد اللہ بن مسعود فلسا 
سم قام رجل فأخبر هأ : نه | نتهى إلى مسجدبی حزفةضمع مؤذن (٭)عد الله ,زالنواحة 
يشبد أن مسیلمة رسول الله ققال عبد الله على بابن النواحة وأصحابه لجىء بهم فأ 

: قرظة بن کعب فضرب علق ابن النواحة ثم استشار الناس ف أولبك النفر » فأشار 
إليه عدى بن حاتم بقتلهم وكام عرو و : فقال بل استذہم وکفہم عشا عشارم ۱ 
فتاوا وكفلهمعشائرم » وروى ابن أفشيية من طریق فيس بن أفحازم أن غدة 
المذ كورءنكانت مانة وسبعين رجلا » ووقعف أ کر الرو زايات فى هذ ال» ترفتاوا 
منالتو بة » ووقع فرواية الاصيلى وغيره » او ابغيرمثناة قبل الالف : قالعياض 
وهو وم مفسد للمعنى ء قالالحافظ : والذى بظھر لى أنه فآبوا ەزة مدودۃ وی 
معنی فرجعوا فلا پفسد الممنى ٠١‏ ه م1 . 
۱ (0) ويدل على ذلك أن الإمام البييق ترجم على هذا الحديث باب ماجاء فى 
الكفالة بدن من عليه حق ١‏ و عالفه مافی العبنی : أن معن التکفیل 5 ماذ کرنا 
فى حدييث حنزة بن عمز . والضبط والتعاهد حتی لايرجعوا إلى الارتداد لأنه كفالة 
لازمة » وقد قال قبل ذلك فى حدیث حمزة : ليس المراد من الكفالة مهنا الكفالة _ 


راہ ای او ا مات النواحة » فسمع مؤذنهم الحديث بأطول 
اسياق مسا ذكره الحافط ١۱ز‏ 


٦‏ السادس م.م 


قوله :.ولكل جنا" موالى, 


الفقبية » بل المراد التعاهد والضبط عن حالالرجل » وقال ان بطال: كان ذلك على 
سیل الترهيب على المكفول یدنہ والاستیثاق » لا أن ذلك لازم للكفيلإذ زال 
المكفول به » واستفيد من هذه القصة مشروعية الكفالة ,الا.دان » فإن حمزة 
حانى » وقد فعلہ ولم بننکر عليه عمررضى القهتعا لی عنه مم كثرة الصحابة حينئذ١اه.‏ 
وقال القسطلانی : قال الببيق فى الممدرفة : والذى روى عن أبن مسعود وجرير 
والأشعث فى قصة ابن الاواحة فى استتابتهم وتكفيلهم عشابر ثم كفالة بالہدن فى غير 
مال ء وقالابنالمنير: أخذ البخارىالكفالة بالآيدان فى الدبون من الكفالة بالا بدان ۱ 
فى ا حدود بطريق الآولى ٠١‏ ه . وقالالكرمانى : إن قلت ماوجهأ خذحرةالكفيل 
من الرجل وتکمفیل التائبین من الارتداد إذ لامعنى لكفالة أمس لم بقع ؛ ول يعلم 
أنه سیقع أم لا؟ قلت : ليس المقصود من الكفالة معناه الفقبى کا فى قوله تعالى 
٠‏ وكنيا زكريا » بل التعاهد والضبط أى يتعاهدون أحوال الرجل لثلا هرب 
مثلا ء ویضطون التائین لثلا یرجعوا إلى الارتدادء 1ه ۱٢‏ 


۱ )0 وفی فيض اليارى باب قول الله عز وجل « والذين عاقدت عانم ۰خ 
اعلم أن فى لفظ الحديث اختلالا من بعض الرواة فتعسر منه تحصیل المراد » وقد 
تعرض إليه الحافظ فلم يصنع شيئاً وا ل أن الراوى تلا أولا آبتین الآولى «'لكل 
جعلناهوالى» الآأنة ؛ والثانية دوالذن‌عافدتآ عانم الآبةكأنه أراد بهأنتفسيرهما 
سيأنى » ثمذ كر القصة أن انی ملق لما قدم المدينة وقدم عانھ رد خرن 
المهاجرين والانصار فكان إذا مات ا لمھاجر مر یں نه الانصارى ء فلا هاجر ورثتهم 
أيضاً نسخت المؤاخاة وكان يرث ا مھاجر وارلہ دون الانصارى » ومن ههنا بین 
أن الإعراب فى قوله: وير ثالمهاج رالا نصارىء بنصبالمهاجر علنالمفءولية ء ورفع 
الانصارى عل الفاعلية فا أعريه صاحب النسخة خلاف الاول ء وقوله : فلا 
زات « لكل جعلنا موالى » نسخت أى فليا نزلت الاي ةالاولى وهى م لكل جعلا 


هيم [[ت.ے. لامم الدراری 


0000 اب---و3+( بل مع ہہےے۔_۔_ يس سمت 
نسخت 27 ) إن کان معروفا فالناسخ الأية والمنسوخ المؤاخاة ون کان مجھولا 
فالمنسوالمق اخاة» ولم یذ کر الناسخ وھ الأية ء ثمقال : قد ذھب الیراث بلاق 
غير أن الرفادة باقة بعد بقولہ تعالى ہ والذین عاقدت أعانك فآ توم سیہمء> 


موالى» أى ور ته نسخت المؤاخاة هذا على الناء جمولاء وإنقرىء معروفاً , فعناه _ 
آسخت الاب الآ ولىالمؤاخاة المتقدمة وصار يرث كلا وارثه » ثم تعرض إلى تفمیر 
الابة الثانية اتی فہا ذکر ولا الموالاة أو تلك ابثواخاۃ العارضة ء ققال : إن تلك . 
المعاقدة مسوخة إلا فى ثلانة مواضع : وهى الاصر والرفادة والنصيحة » وقوله قد 
ذهب اليراث أى الميراث بين العاقدين ء فالعی أن تلك الاية مذسوخة فى بعض. 
جزئاتها وهى الميراث . فلا ميراث بين العاقدين ومحکة فى بعضما » وهوالتصر 
والرفادة والنصيحة ‏ فهى واجبة بينالعاقدن وغيرهما کل حال » وهذا الذى كنت 
أقول: إنه “ستعندى بالاستقراء أنه مامن آنة إلا وی محکة فى بعض الجرئيات». 
فلا أعرف آبة من الآيات المنسوخة الى لا يكون لها نفع أصلا ولا أقل من أنہا 
تبقتذكاراً لذلك الجنس ء ثم [نہم ذكروا معنىالموالى نحو عشرين » وليس بثىء 
فإن معناه القدر المشبرك بينها فلا لم يدركوه جعلوا كلا منہا معنى على حدة » 
وراجع سياقه » أى, الحديث من باب الفرائض فإنه أوضح ١18 81١‏ . 


)١ )‏ وعلیه حل الکرمانی إذقال : قوله ( نسخت ) أى آية الموالى آبة المعاقدة 
(ثم قال) أى ذكر ابن عاس بعد ذلاك الآية المنسوخة ء وقوله : إلا الصر مستلی 
من الاحكام المقررة فألا 3 المنسوخة » أىنسخت تلك الاية حك نصيب الإرث 
إلالنصر والرفادة» أوھواستثناء منقطع أىلكن التصرونحوه باقثابت » وقوله : , 
( ذهب ا میراث ) أى من بين العاقدین » اه . واختلف العلماء فى تفسير الابة على 
أقوال كثيرة» بسطبا الحافظ فى کتابالتفسیر » وقالالقسلافى: المراد بالذین‌عقدت 
أعانم موالىالموالاة :كان الرجل يعاقدالرجل فقول ؛ دى دمكوثأرىثأرك » 
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فق(" لم اليراث وغيره إلا النصر والرقادة وانصرحة 0 ثم إنكان هذا الا 


وحرفىحربك ٠‏ وسلمی سليك ء وترثتىوأرئكوتطلبى » وأطلب بك وتعقل عنى 
وأعقل عنك ؛ فيكون للحليف السدس من ميراث ال حلیف فنسخ بقوله تعالى 
دواوازالا رحام یمم أولى بعضء شولك هذا الاب ههنا ما قاله امن النیں 
إنالخاف كان فأول الإسلام يقاضى استحقاقالميراث فھ ومال و جه عقدالئزا م على 
وجه التترع فلزم » وكذلكالكفالة نما هو التزام مال بغيرعوض تطوءا فلزم » أه. 
وقال الكرماق : فإن قلت ماوجه تعلق هذا 00 اله ؟ قلت : فيه 
مءناها حيث حول استحقاق الوراٴة من القریب إلى العاقد أو بالسكس أوهو 
باعتبار أن أحد لتعاقدن كفل عن الخ للانه كان من جملة المعاقدة مہ 
.يذ كرون فہا : تطلب فوأ طلب بك ؛ وتعقلعى وأعقل عنك » قالشارحالرا جر۔ 
-وجه الدلالة على الكفالة أنبا عقد الوم قحب الوفاء به » کا حب الوفاءق عقد 
الأخوة فشه الالتزا. م بالالتزام فى الؤفاء » اه . قلت قل ووّجه ذ كر الحاسة يكتاب". 
الحوالة إن الشراح عامة ذكروا الكفالة فذيل الحوالة » وتقدم نحتقولالبخارى: 
وهل بر جع ماقال الحافظ ؛ قال زفر وغيره: الوالةكالكفالة؛ ويه شع ر إدخال . 
البخارى أنواب الكفالة ىكتاب الحوالة ه. وقال الحافظ أيضاً ف آخر 
كتابالكفالة اشتمل کتاب الحوالة ومامعه من الکفالة عل ام تی عدر حا ال 0 
وقال القسطلانى ف آمدأ با بالكفالة : الکفالة فى العرف کاقالہ اللاورتی تکون 
فى اللفرس والضمان فى الامو الہ والخالة فى الديات. والز :عامة فى الاموال الفظلم » 
وقالانجان فى صحیحد : الزعم لغة أهل المدينة » ٠‏ وا یل لغة أهلمصر ء اکنل ۱ 
لفة أهل العراق » و التزام حق نابت ار ود متہہ ۱ 
أو عين مضمولة 2 1 هماه 1 : : 


() مکذاق الامل وہر أنفياذة قل لاخر . دلة قى اوت ی2 
قال أبو - جفر التجأسن النى يحب جيل عه حدیث ابن عباس کور 
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أمى استحباب فذاك و[ کان للوجوب فهو باق فى حق اللصیحة والنصر ٤‏ وأنا. 
الرفادة والوصية فنسوختان أیضآ ء ولقہ أعلم . 


. (باب من ۷ھ“ 


ودلاإ2() الروایة عايه ظاهرة » ومبناه أن يكون وعد أفقتادۃ كفالة وظاهر _ 
أنه م .يكن كذلك وصلاة ای ب علو كانت ثقة وعد أن قتادة وهو صحاں ء 


فى اباب أن يكون ٠‏ ولكل جعلنا موالی ء ناعاً لما كانوا یفعلونہ ‏ ويكون 
05 والذن عاقدت أمانم ٣‏ غير ناس ولا منسوخ » وقال الحسن وقتادة ہا 
منسوخة » ومثله پروی عن أبن عباس » ومن قال إنہامحکة : جاهد و سعيد نجير» . 
ويه قال أب حيفة » وقال: هذا الم باق غير مضوخ ٠‏ وجمع ين الاين بأن 
جعل أول الارحام أ أولى .من أولياء المعاقدة ء فإذا ققد ذوو الارحام زرث 
المعاقدون وكانوا أحق له من - “بيت المال :٠ھ.‏ وبسط الجصاص فى اکا قرآن 
أقوال العلباء فى تفسيز ال » .والرازى ف التفسیر الکیر : وبسط أيضاً فى أن 
الآبة منسوخة أو حکھا باق ۱٢‏ : ۲ 


()كتب والدىالمرحوم نور لله مرقدہ على هامش تقریرہ : هذا قال العلاءة 
الجايل البحر النبيل مولانا السید الخليل أدام الله علوه وبجده وأفاض على العالمين 
بره ورفده: لعل مراد البخارى يذلك إثيات کون الدين إذ ذاك صحیحاً لايصح 
الرجوع عنه يعنى أن هذا ادن المتكفل عنه حیح وأجب الآداء لیست بعدة ۔ 
بحردةفلا يصحالر جوع عنه بعدذلك ١٠ھ‏ . قلت : فالظاهرأن: الشيخ اخلیل قدسسره 
جعله من باب الإقرار فان من أقر ,دين لرجل على نفسه ازمه : وسيأق .ذلك فى 
كلام الشيخ الکنکوہی قدس سره أيضاً قرياً فى آخر الكفالة تحت قوله ؛ 
فملى قضاؤه . وقال الحافظ : قوله فليس له أن يرجع ٠‏ أى عن الككفالة بل 


۱ "-* او الات بے لبمس 


ى لازمة لہ ء وقد استقر الحق فی ذمته » ويحتمل أن يريد ليس له أن يرجع فى 
ال ہکا بالقدرالنى تكفل به وأوردفيه حديث سلمة 'ن الاکوعء ووجه الاخذ 
منه أنه لو كان للا قتادۃ أن يرجع ما صلى النى ملع على المدیان حتی يوفى أبوقتادة 
الدين لاحتیال أن يرجع فيكو ن قد صلی علی مديان دينه باق عليه » فدلغلى أنهءليس 
له أنيرجع : واستدل به على جواز ضمان ما على الميت من دين ولميترك وفاءء_ 
وهوقول ا جھور خلافاً لاياحديفة ؛ وقد بالغالطحاوى فىنصرة قولا جهو رء أه. 
وقال أيضاً فى موضع آخر : قال ابن بطال : ذهب ا مھور إلى عة هذه الكفالة 
ولارجوع له فى مال الميث ء وعن مالك له أن يرجع إن قال نما ضنت لارجع » 
>فإذا لم يكن للميت مال وعلم أيضا من ,ذلك فلارجوع له »وعن أفىحنيفة إن ترك 
المت وفاء جازالضمان بقدرمائرك » وإن لم يترك وفاء لميصح ذلك : وهذا الحديث 
حجة. للجمهور ؟ ١‏ ه . وقال العينى : باب من تكفل إل أى هذا باب فى بیان من 
تکفل عن ميت فليس له أن يرجع عنالكفالة » لانها لزمته واستق رالحق فىذمته , 
قيل : يحتمل أن يريد فليس له أن يرجع ف التركة بالقدر الذی نکفل به » وقد 
ذكرنا أن فيه اختلاف العلماء.» فقال ابن ألى للى : الضمان لازم سواء ترك الميت 
شيئاً أم لا ؟ وقال أبو حذيفة لاضمان عليه فإن ترك الميت شيئاً ضن بقدر ماترك ٠»‏ 
وإن ترك وفاء ضمنجيع ماتكفل به ولارجوع له فى التركة لاندمتطوع ء وقال 
مالك : له الرجوع اذا ادعاہ » اہ.وقالأ يضآوقبل ذلك الذىأشار إليه : قالابنبطال: 
اختاف العلاء فى من تکفل عن ميت ہدین ؛ فقال محمد وأبو يوسف والشافعى : 
الكفالة جائرة وإن لم يرك الميت شين ولا رجوع له فى مال الميتإن ثاب المیت, 
مالء وكذلك إن كان للميتمال وضمن عنه لم يرجع فى قولم لاہ متطوع » وقال 
مالك : له أن يرجع فى ماله إن قال : إما أديت لارجع فی مال الميت وإن لم يكن 
للمبت مال وعلم الضامن ,ذلك فلا رجوع له إن ثابلاميت » قال ابنالقاسم : لالہ 
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بمعنى الحدية » وقالأبو حديفة : إن لم پتركالمیت شيئآ فلڈتجوز الكفالة : وإنترك 
جازت بقدر مالرك ء وقال ا حطاق : فيه أن ضمان الدين عن الميت يرنه إذاکان 
معلوماً سواء خلف ا لیت وفاء أو لم بخلف ء وذلك أنه کو )نما امتنع من الصلاة 
لارتہان ذمته بالدين » فلولم یبرأ بضمان ان قتادة لما صلی عليه ء والعلة المانعة 
قأئمة » وقال الیضاوی : عله يقت انتتع عن الصلاة على المديون الذى لم يتركوفاء 
تحديراً. عن الدب وزجراً عن الماطلة » أوكراهة أن بوقف دعاله عن الإجاءة 
:بسبب ماءليه من مظلة الاق ء وقال اللکرمانی : الحديث حجة على ألى حنيفة 
حيث قال : لايصح الضمان عن الميت إذا لم يرك وفاء » وقال ابن المنذر : وخالف 
أبوحنيفة الحديث » قال العینی : هذا إساءة الادب وحاشا من أفىحنيفة أن خالف. . 
ا حدیث الثابت:عن رسول الله يلك عند وقوفه عليه. ٠‏ وڑھا ترك العمل إما لآنة 
ب ذه أوم قف عه أو شر ده سغهء وحديث أن هررة ال باق 
بعد آزيعة أبواب يدل على النسخ , » وهو قوله « آنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم» » 
فن توفی من المؤمنين فرك ۸۶ ترك مالا فاور تہ » وى رواءة 
عنه : قال النى يلقم ٠‏ من ترک كلا فإلى » قال أبو بشر : سمعت أبا الولید يقول : 
هذا نسخ تلك الاحاديث التى جاءت فى ترك الضلاة على من عليه الدين ء وقال 
أبو بكر عبد الله بن أحمد الصفار بسنده الذى ذ کرہ العینی إلى عكرمة عن ابنعياس 
. قال: کان رسول الله لق لايصل على من مات وعليه دين » فاترجل منالانصار 
فقال عليه دين ؟ قالوا نعم ء ققال ہ صلوا على صاحبك ء فتزل جبریل عليه الصلاة 
والسلام ققال : إن اللہ عز وجل يقول, [:ما الظالم عندى فى الديون التى حملت 
فى البغى والإسراف والعصیة ء فأما المتعفف ذو العيال فأنا ضامن أن أؤدى عنه 
فصل عله انی يلم » وقال بعد ذلك « من ترك ضیاعاً أو دينا فإلى » أو عل » 
فصل علهم » وقال القرطی : العزامه : لَه بدين الموتی بحتمل أن يكون تبرعا على 


۱ را زم السادس: ظ ۱ ۰٣۰‏ 


٠‏ وعدةالمؤمن 7" كأخذالكف : معأنالقصو د وهوالتنيه عل شدةأم الدينو الاهتهام 
بشأنه جتى لايعدوه ہین قد حصل ء فلا ضير بعد ذلك فالصلاة عليه ٠‏ ولو لم يكن 
۱ وا بعدة أن قتادة رضى الله عنه وخاف إخلافه » واقہ تعاى عل ٠‏ 
۱ 1 

0“ 7 "سط 
الإمام أن يقتضى من بيت المال دين الفقراء اقتتداء بالنى يلثم فإنه قد صرح 
۱ بوجوب ذلك عليه حيث. قال ہ فعل قضاؤه ء ولآن اميت المدیون خاف أن 
یصسذب فى قبرہ على ذلك الین لقولہ يِل , الآن حین بردت جلدته » وکا 
أن عل الإمام أن یعد رمقه وبراعی مصلحته الدئيوءة فالاخروية أولى » وقال 
ابن بطال : فإن لم يمط الامام عنه شیتاً وقع القصاص منه فى الآخرة » ول حبس 
الميت عن الجنة یدن .له مثلہ فى بيت المال إلا أن يكون دينه أ كثر ما له فى بيت 
المال؛ وفى شرح المهذب : قبل إنه یگ كان يقضيه: من مصاخ السدین ٠‏ وقيل 
من ماله ؛ وقیل كانهذا القضاء واجباً عليه ء وقيل لم يصل عليه 9م يكن المسلدين 
. بومئذ بیت مال: » فلا فتح الله علہم وصار لم ببت مال صلی على من مات وعليه 
.دين ونوفيه مل ٠ھ‏ . قال القسطلانی فى حديث جاير : فقال هما عليك وفى مالك 
. والميت منهما برىه ؟ قال نعم » فصلل عليه » » عل رسول الله يل إذا لق أبا قتادة 
يقول ماصنعت الديناران ؟ حتی كان آخر ذلك أن قال : قد قضهما یارسول الہ ۰ . 
قال و الآن حين بردت عليه جلده » أاهمر. 


)١(‏ هومن الأحاديث المشهرة عل الالسنة ٤‏ وذكره شيخ م مشاضنا الشاه ولىالله 
الدهلوى نور اللہ مرقدہ فى الاربعينية اتی و نت ہذا اللفظ » 
وبسط السخاوی فى القاصد نخر جه » وڈ کر عن الطبرانی 'وغيره من حديث أبن 
اممعود رضی اللہ عنه مرفوعاً بلفظ ‏ العدة دن ء وذ کرہ أيضآ بعدة روايات 
. بألفاظ مختلفة » وذ کرہ ےنب ِروابة سند الفردوس الدیمی 

عن عل بلفظ م عدة المؤض كالاخذ ليده ٢۲ء‏ ٰ 
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قوله ( عدة أو دين فلأتا) ولعل الاستدلال(' مبنی على أنه لو جاز للواعد 
أن يرجع من عد » لافتقر أبو بكر رضى انه تعالى عنه فی إيفاء مواعيده [لى[ئيات 
أنه لا : هل رجع منها أم لا؟ فیا یفتش ذلك علم أنه لايصح الرجوع منبا » 
وهو واجب فى شریعة مكارم الاخلاق سی فى شریم؟ و 


٠‏ )شيخ فقس عفر ةأرج ا لاط اذئل: 
ووجه دخوله فى اللرجمة أن أبا بكر ا قام مقام .انی يل تكفل نماکان عليه من 
واجب أو تطوع 2 فلا العزم ذلك لزمه أن وى جیع ماعليه من دن أو عدة ۳ 
وكان النى يلق يحب الوفاء بالوعد 3 فنفذ أب بكر ذلك ء وقد عد بعض الشافمية 
منخصائصه ِل وجوبالوفاء بالوعد أخذاً من هذا الحديث ٠‏ ولادلالة فسياقه. 
ا على الخصوصية ولاعلى الوجوب ٤‏ وففيه قبول خس الواحد من الصحاية ۰ . 
ولو جر ذلك نفعاً لنفسه ء لآن آیا بكر لم يلتمس من جائر شاهداً علیصحة دعوا. 
وحتمل أن يكون أبو بكر علم بذلك فقضى له بعله فيستدل به على جوازمثل ذلك : 
للحاكم : ٠ه.‏ وقريب مله ھا قاله العينى إلا أنه تعقب على قول الحافظ ‏ 
فقضی له بعله إذقال : هذا الاب فيه تفصیل + وليس على الإطلاق ؛ نو 
0ظ ا اخ ۱ ١‏ 


6 قال القارى : قال اتووى : أجمعوا على أن من وعد إنساناً شیتاً ليس 
منہی عنہ فيذّغى أن بن بوعده ٠‏ وهل ذلك واج بأومستحب » فيه 0 ظ 
الشافعى وأبو حنيفة وا جھوں إلى أنه مستحب فلو تر کہ فاته الفضل وار كي 
المكروهكراهة شےددة ولايأثم ؛ يعى من حث هو خلف ٠‏ ون کان آئم 
إن قصد نه الاذی » قال 3 جماعة إلى أنه واجب ء منهم عمر بن عبدالعزيز» 
و بعضهم إلالتغصيل و ويؤد 5 الاول ماأوردء فالإحياء حيشقال ہت 


٢ا٢ ھ*‎ 9 > ١ 
فللواعد أن يرجع من وعدہء إلا أنه لا ينبغى أن يكون عند الوعد إلا عازماً("؟‎ 
٠ على الإيفاء » فإنہ لو وعد وف باطنه أن لايفعل يكون تغريراً مهيأ عنه‎ 


إذاوعد وعدا قال عسى » وکان ان مسعود رضی الله تمالى عنه لايعد وعداً إلا 
ويقول [ننشاء الله تعالى ء وهو الأولى » ثم إذا فیم مع ذلك ا لمزم فالوعد فلابد . 
.من الوفاء إلا أن يتعذرء فان کان عند الوعد عازماً على أن لايق ؛ به فبذا هو 
التفاق 1ه ٢۱ء‏ ۱ بي ا 1 

٠‏ ()وف المثسكاة برواية أنى داود والترمذى عن زيد بن أرقم عن انی وَل 
قال : دإذا وعدالرجلأخاه ومن نيته أن يفل فلم يفول بجىء للميعاد فلا م عليه 
قال القارى : قال الاشرف هذا دليل على أن النية الصالحة يئاب الرجل عليها وإن 
م يقترن ممها موی وتخلف عنہا ء قال القارى : ومفهومه أن من وعد ولیس من 
نيته أن يق فعليه الثم سواء وف به أولم یف ء فإنه من أخلاق الناقین ١‏ | فا 
وفالأيضاً فى قولاتى ملت « آية المنافق ثلاث »ء الحديث ء وفه وإذاوعدأ علف, 
ليس فيه ما يدلعل وجو بالوفاء بالوعد » لان ذمالإخلاف نما ھوحیثمن تضمينه ‏ 
الكذب المذموم إن عزم على الإخلاف حال الوعسد »لا إن طرأ له کا هو 
واضح ١‏ | ه . وقال العييى : فى الحديث المذكور وجه الانحصار على الثلاث هو 
التنيه على فساد القولوالفمل والیة ففقوله , إذا حدث كذب » نه على فسادالقول ؛ 
وبقولہ ہ إذا اؤتمن خان ء نه على فسادالفعل ء وبقوله ہ إذا وعد أخلف ء نہ 
عل فاداائية ء لان خلف الوعد لايقدح إلاإذا عزمعليه مقارتأبوعدة ‏ أما إذا كان 

عازمائم عرض له مانغ أونذا له رأى » فهذا لم توجد فيه صفة الثفاق ء ويشبدإذلك 
مارواہ الطر الى بإسناد لابأس به فى حديث طويل من حديث سلمان رضى الله عنه . 
.إذاوعهد وهو حدث نفسه أنه غخلف « وکذا فال فی باق الحخصال . وقالالعلاء: 
يستحب الوفاء بالوعد بالمبة وغيرها استحاباً مڑکدا » ويكره إخلافه كراهة تيه 
لاھرم ء ويستحبأن يعقب الوعد بالمشبيئة لبخرج عن صورة الکذب : أه ؟(. 


۲ ۲۱ 8 الدرارى 


٠‏ قوله ( أخرجى قوى ) ستادہ (لہم 7 لعزي ل سبيه 017 ' النع ا 
طاعاتہ والجهر بکلامه وصلاته نے 
. قولہ( فابتی مسجداً بفناء داره ) (بیاض "٢!‏ 0۰.0 
قوله ( فم قضاؤه ) لفظة دعلء للرجوب فکان كفالة ومثل هذا التأويل جام . 
فى حديث ألى قتادة المتقدم ثلاث بجعائف فإنه لما قال على دينه كان ذلك 5 يحابا 
على نفسه » والظاهر من حال الصحانى أنه لاير جع عما اُوجھ على نفسه . 


(١)ويذلكجزم‏ الحافظ [ذقال قوله: أخرجنی أىتسبيواف[خراجى » وقولہ: 

أسيح بالمهملتين ٠‏ لعل أبا بكر طوى عن ان الدغنة تعيين جبة مقصدہ لكونه ٠‏ 
كافراً ء وإلا ققد تقد وو رھ مہ 
إلياحتى پیر ق الأرض زا خصدق آنه سای » لكن . حقيقة السياحة أن 
الايقصد موضعاً بعينه يستقر فيه » | ه مختصراً ۱٣‏ 

)٣(‏ بیاض فى الاصل بقدر سطرين ؛ ولم پتعرض لدف تقارير الشيخين مولانا 
ي تمہ سيل لساك ا نے 
أراد دفع [براد برد عل ظاهر لفظ الحدیث أن الصديق رضی الله تعا لی عنه لما قبل 
شرط ابن الدغة أن يعبد فی داره ولايستعان: به ٠‏ فکف نقض ذلك » فابتقی 
مسجداً بفناء داره : ولم يتعرض لذلك الإيراد أحد من * شراح الحديث » ویمکن 
التفصى عنه.بأن ابن الدغنة لم يشترط ذلك أولا عند ا جوارء فإنه بنی جواره 
على ماذكر من صفات ألى بكر بقولہ : فإنك نکسب المعدوم [للء ققال : فارجع 
فاععد ربك ببلادك ء وأماقول قريش لان الدغنة فكان خارجا عن المساهدة 
فلم يكن لازماً لابى بكر فعمل به أولا لتأليف قلب ابن الدغنة ؛ وكتب 
صاحب التیسیر :أن أبا بكر عهدى كيه بد وضع كردن ال ضا 


دینداری مدانت ١‏ ا۱۲۶۸ 


0 رهم اقرياً فى باب ومن تكفل عن بت ديا 0 


كتاب الوا لد 


قوله (فیقی عتود الح) وكانت الف( مشتکا فيا المسليون لکونہا من بيت 


(1) قال الحافظ : الوكالة بفتح الواو وقد نکسر : التفویض والحفظ تقول : 
وكلت فلانا إذا استحفظته ؛ ووكلت الام إليه بالتخفیف إذا فوضته إليه » وهى 
فى الشرع : [قمة الشخص غيره مقام نفسه مطلقا أو مقیداً ١1ھ‏ . وقال العينى : - 
الوكالة می الحفظ فى اللغة » ومنه الوكيل فى أسماء اللہ تعالى والتوكيل تفو يض الا 
والتصرف إلى الغیر : والوكيل القائم ما فوض إليه ٤٠ھ‏ ش 

ظ () قال الحافظ : وشاهد الترجمة منه قوله فضح به أنت » فإنه عل به أنه كان 
من جملة من کان له حظ فی تلك القسمة ء فكأنه كان شريكا. له وهو الذى تولى . 
القسمة بينهم ٠‏ وأ بدی ان ا میر احتمالا أن يكون ورک وهب لکل واحد من 
. المقسوم فيهم ماصار إلیہ فلا تنجه الشركة ء وأجاب بأنه ساق الحدیثدف الاضاحى _ 
من طزيق أخرى بلفظ : «أنه قسم بينهم ضحاياء فدل على أنه عينتلك الغنم للضحاياء 
فوهب لمم جملتها ؛ مم أ عقبة بقسمتها » فبصح الاستدلال به لما ترجم له» أه. 
وقال العنى : مطابقته لاترجمة من حیث أنه يل ]نما وكله على قسمة الضحایا وهو 

شريك للموهوب إلهم » فتوكيله على ذلك کت وکیل شرکاہ الذين ری 
الاضاحى » اه . وفى القسطلانى : قال فى المصابيح ینغی أن يضاف إلى ذلك أن 
عقبة كان وكيلا على القسم بتوكيل شركائه فى تلك الضحايا التى. قسمها حتى يتوجه 
(دخال حديثه فی ترجمة وكالة الشریك لشریکہ فى القسم ء(ھ . ۱ 


ثمقال الحافظ : فال ابن بطال : وكالة الريك جائزة کا جوز شركة الوكيل 
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مال فكان من وال الشريك الشريك ق القسمة. ظ فكذلك بجوز التوکیسل فی 
غیرھا(ا ف فتلت النرجمة بجزئہا . 


زاب لن کلسم حریا" فر ارب ۱ 
۱ أو فى دار الإسلام جاز ) ظ 
٦‏ توكيله فى دار ا حرب ناو الثبوت : وأما توكيله ‏ 


لا أعل فيه خلافاء 00+ دیث على رغراظے +1 ران 
الآمى إلى رأى الشريك » وتعقبه ابن التین باحتمال أن يكون عن أ من یعطیہ کا 
ور و كردي تفويض » أه م١‏ . 


-- () قال الحافظ : أما قوله فى الترجمة وغيرها أى وف غيد القےمة فؤخذ . 
بطري الإحاق »ام ٠‏ وهكذا قال العينى 0 .. 


(:) قال القسطلاف قوله ( باب) بالتتوين (إذا وكل المسلم حریا فى دار 
ا حرب أو ) وكل المسلم حربیاکائنا ( فى دار الإسلام ) بأمان ( جاز ) اهء وبذلك 
جزم الحافظ إذ قال : أى إذا كان الحرى فى دار الإسلام بأمان» اھ . وقال العينى 
قوله : جاز أی التوکیل » + بدل علیہ قوله وكل کا فى قولہ تعالی د اغدلوا هو أقرب,» ‏ 
ظ! أى العدل أقرب ١٠ھ ٠‏ وق تقرير مولانا مد حسن المكى قولہ (فى صاغته ) : 
لم يكن لامية مال ولا أهل بالمدينة » اہ بصاغته ما يماج أمة إله , 
با مد ينة » أه ٢۱ء‏ ۱ 


0 قال العينى : مطابقتہ لترجمة من حیث أن عبد الرخن بن عوف وهو ملم 
فى دار الأسلام كاتب إلى أمية بن خلف ق :دار الحرب بتفؤيضه إليه لبْظر يا 
تعلق به » وهو معى التوكيل ٠‏ لان الركيل نما ہو مرصد لمصالح موکلہ وقضاء . 
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فى دا رالإسلام 17) فثابت قیاسا ء ثم إنه رما يتوه © أن عبدالرحمن:ن‌عوف كيف 
أعان المشرك وجهد ففتخيصه » والمقام مقام إعدام وڑھلاك حىأ نهم قد اجتمعوا 
هناك لاجل ذلك ء والجواب أنه رضى الله عنه رأى فى فرارہ تخليصا له عن‌ورطة 
الم ت رجاء [مانہ مع أن فرارہ كان أكسر لشوكة الكفار » وادعی لهم أن 
يرتكبوا مثل ما ارتكب ء لاسما الضعفاء منہم » فإنہم حين يسمعون ہفرارہ. 
لایکاد یلیق ہم قرار ولایطاوعہم بات فى ا جرب ولا اصطار » فكان فيه , 
تفريق جماعتہم وتحة المسلدين عن کیدہم وشناعتهم ء فأما السعی الذى وقع منه 
حين برك عليه لينجيه من القتل» فللان القتل لم يكن بأبجع فى إفادة هذا الذی ذكرنا 
من الفرار » فأحب رضى الله عنه فراره دون قتله» والله أعلم ١‏ . 


حوائيجه ء ورد ببذأ ماقاله ان التين : ليس فى هذا الحديث وكالة » نما تعاقدا أن 
بجی ركل واحد منہما صاغية صاحه 2 فإن قلت. : مجرد هذا أيصح(*) توكيل 
مسلم حریآ فى دار الحرب ہ قلت : الظاهر أن عبد الرجن لم يفعل هذا إلا بإطلاع-- 
الى ملك فلم ینکر عليه فدل على ته 1۰ھ ٠0‏ یج 
)١( .‏ قال المینی : فإن قلت الترجمة فى نشيئين ؛ والحديث لايدل إلا على أحدهما 
وهو نوكيل المسلم حرباً وهواف دار الحرب » قلت : إذا صح هذا فتوکیلہ إناه 
فى دار الإسلام بطريق الاول أن يصح ء وقال ان الخذر : توكيل الم حریا 
مستأمنا وتوكيل ا حرف المستأمن مسلا لاخلاف فى جواز ذلك » اه ٠ ١١‏ 

(0) ما أفاده الشیخ قدس سرہ فی تو جيه فل عبد الرحمن بن عوف رضى الله 
.عنه أجوذ » وم يتعرض اذلكالشراح ء وكتب مولانا جمد حسن المكى فى تقريره 
وكان رحل أمية فى الجبل معلوما له فأراد أن ينزله خفية لعله رأى إحسانه فيسم  »‏ 
أوليةلجماعة المشركين ولوبواحد » وقوله : لانجوتء دعاء أى الله کزی نہ مجون 


. (#) كذاف الأصل مهمزة الاستفيام ۱٢۷‏ ز_ 


۲٦ ۱‏ لامع الدراری ۳ 


( باب الوكال فى الصرف ) - 


ماکان المتوهم © أن يتوهم عدم جواز التوکیل فى ذلك ظا منه أن التفارق 
قبل قيض العوضين غير جائز فى ااصرف؛ والموكل هو الاصل وهو غير موجود 
ههنا فیلزم الافتراق من غير قبض ہ دفعه بأن الوكيل هو الماششر فيرجع الحقوق. 
إليه فعتبر قبضه قبض الآصيل » والله أعلم . 


مين » اه . وقال العیتی : فى الحديث إن قريشا لم يكن لهم أمان يوم بدر وهذا لم 
يحز بلال ومن معه من الأانصار أمان عبد الرحمن ء وقد نسخ هذا محديث« مجير 
على المسلبين أدناهم, وقال عبدال رحن كان ا می عبد عمرو فسميت عبد الرحمن حين 
أسللت ء وكان عبد الرحن يقول : رح الله بلالا نی بأسيرى » اه . وفى فيض 
البارى فی قولہ عبد عمرو قال مولانا الجنجوهى : إن إضافة العبد إذا كان إلى غير 
' الله فلا يخاو [ما أن يكون ذلك الغير معبوداً من دون الله أو لا » وعلى الثانى إما 
أن یکون موها أو لاء فالاول حرام والثاى إنكان موها کرہ کعبد انی » ولا 
لاء فعيد العرى حرام » وعبد النى مكروه » وعبد الطلب جائز » وما الايعة 
بعہد مناف أيضاً حرام لان الناف كان صتما فى الجاهلية کا فى القاموس : والأامس 
فى نحو عبد لنى پدوں بالقالة إن حاف القالطة منع ولا لاء ٠٥‏ ش 


(1) ما أفاده الشیخ قدسسره ظاهر وج ء وفى تقريرمولانا حدحسنالک 
غرضه أن فى الصرف يعتسير قبض الوكيل لاقبض الموكل حتى يقال إن الموكل 
غائب ؛ فکیف یصح الصرف ۰١ھ‏ . وقال الحافظ : قال ابن المنذر أجمعوا على أن 
الوكالة فىالصرف جائزة حتى لو وكل رجلا يصرفله دراهم : ووكل آخر يصرف 
له دنانير » فتلاقيا وتصارفا صرفاً معتيراً بشرطه جاز ذلك » ومناسبة حديث 
لباب للترجمة ظاهرة لتفويضه َو آمی ما يكال ويوزن إلى غيره فهو فى معنى 
الوكيل عنه » ویلتحق به الصرف ء قالابن بطال : بیع الطعام بدا ید مثلاصرف 


الجرء السادس ۲۱۷ 


مس سم سد 


(باب إذا أبصر الراعى أو الوکیل شاة تموت أو شيئا ال 


وهها فى مسألتنا هذه أى الروارۃ(١)‏ ا موردة فى الياب واحد فإن الراعبة فى 


سواء أى فى |ء شتراط ذلك : قال : ووجه أخذ الوكالة منه قوله ملک لعامل خيير 
5 بع اجمع بالدراتم , باه عن يم الر ا أو أذن 7 بطر يق 
السنقء اهمو . 

9+ ۸ فى تقريره : غرضه 
أن التوکیل بالثىء یستازم التوكيل بلوازمه » وأ یضا ا خالفة إلى الخير جائز ١‏ اه . 
وقالالحافظ : قال ابن المخير : ليس غرض البخارى محدیث الباب الكلام فى تحليل 
الذبيحة أو نحربما ٠‏ وإا غرضه إسقاط الضمان عن الراعى ٠‏ وكذا الوكيل ء 
وقد اعترض ابن التین بأن التى ذنمحت كانت ملكا لصاحب الشاة » وليس فی لان 
أنه أر اد تضمينها » والذى بظھر أنه أ راد دفعا حرج ء وهو اعم من التضمین ءاه 
وقال العينى : مطابقة الحديث للترجمة فى مسألة الراعى ارۃ ‏ ار ا 
راغية اننم » » فلا رأت شاة منبا موت ذيحتهاء ودا رفع أمرها إلى انی مك 
بأكابا وم یکر على من ذبعتھا ء وأما مسألة الوكيل فلحقة ہا لان 2 

من الراع عى والوكيل بد أمانة » فلا فلا يعملان إلا ما فيه مصلحة ظاهرة . فإن قلت : 
الجاريةكانت ملكا لصاحب الغنم ء قلت : لايضرنا ذلك لان الکلام فى جواز 
الذي الذى تتضمنه الترجمة » وليس الكلام فى الضمان ء ولهذا رد على ابن التين فى 
قوله : ليس غرض البخارى ےدیثالہاب الكلام فى تحليل الذیحة أونحر. مباء وما 
غرضه إسقاط الضمان عن الراعی والوکیل ء اھ . قال العينى : والغرض الذى نسه 
[لىالبخارىلا,دل عليه الحديث » اه. و بسط الكلام على حد یثالہاب فى الاوجن.. 
وذ کر فيه أيضا جواز أ كل ماذحته المرأة سواء كانت حرة أوأمة كبيرة أوصغيرة. 
طاهرة أو غير طاهرة » لانه يَليهِ أباح ماذحته ولم يستفصل : وهذا قول اہجھور: 
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اتی وکلت بالحفظ » وف وضع لیاب إشارة إلى أن للوكيل أن بخالف!'' الموكل إلى 
خير وإن لم يأذن فيه لوجود الإذن دلالة ٠‏ ۱ 
قولہ ( فيعجبنى أنها أمة الج) يعنى بذلك أنها مع كونها أمة رأت!" مصلحة 
لولى وراعتہا وأحسنت الفكرة فيه مع أن الإماء لسن بذاك ٠‏ 


ومالك فى المدونة » ونقل عنه كراهة ذیحة الصى والمرأة من غير ضرورة ؛ وقال 
ان المنذر أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على ]باحة ذبیحة المرأة والصی » 
إلى آخر ماسط فى الاوجز ٠١١‏ 3 ْ 
)0 هذا أصل معروف ف الفقه يتفرع عليه فروع كثيرة فى مخالفة الوكيل فى _ 
اع والشراء وغيرما کا بسط ف ا لف وا مدایة وغیرماء وفى الاشباہ: الاصل . 
أن للوکل إذا قبد على وكيله فإن کان مفيداً اعقبر مطلقا وإلا لا ء ون کان نافعا_ 
آ من وجه ضارا منوجه فإن أكده بالنی اعتبرء إلا لاء وعليهفروع ٠‏ وفى|خيط: 
أن الموكل متی شرط ف الببع على الوكيل شرطا ينظر إن كان نافعا مفیداً من كل 
وجه يجب على الوكيل مراعاة شرطه » أكد بالنق أولا وإن كان شرطا لايفيد 
. ولاينفع بل يضره لاحب عله مراعاتہ وإن أكده بالثق »وإن كان شرطا مفيداً 
من وجه ضاراً من وجه إن أكده بالانی جب مراعاته وإن لم يؤكده باانی 
لابجب مراعاته ۱۲ء 
(م) ما آفادہ الشیخ قدس سره لطيف ء وم يتعرض له الشراح ٠‏ وقال العيى: 
فى الحديث ما استدل به فقھاء الامصار أو خفة ومالك والشافعی وغیرہم على 
جراز ماذيح بغير إذن مالکہ ء وردوا به على من ألى من أكل ذیحة السارق 
والغاصب وہ داود وأصحابہ ومقدمہم عكرمة وهو قول سَاذ » اه . وقال الحافظ: 
فى الحديث جواز أ کل ماذیح بغیر إذن مالك ولو ضن الذابح ء وخالف ف‌ذلك 


ا جرہ السادس ۱ 7 اھ 


۰ (ققال أعطوه) وفبه توکیل ( الغائب ء لان الامر لم بكنمقصورا عالطا 
وهو ظا ٠‏ بل كان لحم أن يأمروا أحداً ‏ وع 


طاوس وعكرمة کا سأق وت ال انح » وهو قول [سححق وأهل الظاهر 
وإليه جنح البخارى لانہ أورد فى الاب ا لمذ کو ر جديث رافع بن خديج فى الآمر 
باكفاء القدور ء وعرض حديث لباب ٠‏ وما أخرجه أبو داود وأحمد بسند 
قوى من طريق عاصم بن كليب عن أببه فى قصة الشاۃ الى ذحتها المرأة بغبر إذن 
صاحہا فامتنع النى ملک من أ كلها ء لكنه قال « أطعنوها الاسارى ء فلو لم تكن 
زكية ما أمر بإطعامها اللاساریٰ ١‏ اه . قلت : وحديث عاصم أخرجه أبو داود 
فى باب اجتناب الشہات ۱٢‏ . ۱ 
)١( ..‏ قال اللکرمانی : اللرجمة من لفظ اعطوہ وهو وإن کان خطابا الحاضرین_ 
لكنه محسب العرف وقرائن ال حال شامل لكل واحد من وكلاء رسول الله مگ 
غببة وحضار ء وقال الحافظ : موضع الترجمة من الحديث لوكالة الحاضر واضحء 
أما الذائب فيستفاد منه بطريق الاو لان الحاضر إذا جاز له التوكيل مع اقتدارہ 
على الماشرة بنفسه لجوازه للغائب عنه أولى لاحتياجه [لیه ١ه‏ . وتعقب العيينى 
على قول الحافظ بقوله : ليس فيه ثىء يدل على حك ااذائب فضلا عن الاولوية . 
ثم ذكر العبنی توجیہ الکرمانی ء قلت : الاوجه عندی ماقاله الحافظ لان الخلاف 
فى توكيل الحاضر فإذا ثبت فيه مبت فى الغائب بطريق الآاولى ء وما أفاده الشیخ 
موافق لما اختارہ الکرمانی ؛ ثم قالالحافظ : قال ان بطال : أخذ ا جھور مجواز 
توكيل ا لحاضر بالبلد بغير عذر ء ومنعه أبوحتيفة إلا بعذر مرض أوسفر أؤ برضا 
الخصم ؛ واستثنی مالك من بینە وبين الخصى عداوة » وقد بالغ الطحاوى فى نصرة. 
قول اججمهور واعتمد فى الجواز حديث الاب قال : وقد اتفق الصحاءة على جواز 
توكيل الحاضر بغیر شرط » قال : ووكالة الذائب مفتقرة إلى قبول الوكيل الوكالة 
باتفاق » وإذا كانت مفتقرة إلى قبول لحك الفائب والحاضر سواء » اه. وقال 


قوله ( نصبى '" لم ) 


العينى : فيه توكيل الحاضر الصحيح على قول عامة الفقهاء ٠‏ وهو قول مالك 
والشافعی وأى بوسف وعمد إلا أن مالكا قال : يجوز ذلك وإن لم پرض خصمه 
إذا لم يكن الوكيل عدو الم ء وفى التوضيح : هذا الحديث حجة على أى حنيفة 
فی قوله : إنه لاوز توكيل الحاضر باللد الصحيح البدن إلا برضا خصمه قات 
ليس الحديث مےجة عليه لانه لايئق الجواز » ولكن يقول لايازم ہ يعنى لاإسقط 
۱ حق الخصم فى طلب الحضور والدعرى والجراب بنفسه . اه مختصراً . قلت : 
اوہ و كذلك » وهو واضح فإن الإمام آبا حذيفة لم ينكر الجواز بل قال : إن 
للخصى حق الاعتراض ء وفی حديث الباب لم يعترض صاحب الدين فثبت رضاه 
دلالة ۱۷. 7 

(1) قال العینی : قوله لقول ای مق الح » هذا تعليل لترجمة بيانه أن وفد 
هوازن کانوا رسلا أ توا ای پوت » وكانوا وكلاء وشفعاء فى رد سیہم الذى سباہ 
رسول الله ع » وهو ا لغانم ء فقي لالتى وک شفاعتهم فرد [أمم نصییه منالسی ؛ 
وتوجيه ذلك ماذكره محمد بن [سحق ف المفازی من حدیث عد الله بن عمرو بن 
العاص قال : كنا مع رسول الله ملم محنین » فليا أصاب من هوازن ما أصاب من 
أموا حم وسبایامم أدركبم وفد هوازن بالجعرانة وقد أسلمواء فقالوا يارسول الله 
امن علینا من اللہ عليك ٠‏ فقال رسول الله یلک ه نساؤم وأبناوم أحب البكم 
أم أموالكم » فقالوا يارسول الله أبنائ نا ونساؤنا أحب إلينا » فقال رسول مل 
« أما ماکان لى ولنی عبد المطلب فہو لكر ء فقال المھاجرون ما كان انا فهو 
لرسول الله پلک » وقالت الانصار وما كان لنا فهو لرسول اللہ يلم » فردوا إلى 
الناس نساہم وآبنا ہم وكانت قسمة الغنائم قبل دخولہ لق مك معتمراً من 
الجعرانة ء قال : وكان مع رسول اللہ پا من سی ھوازن ستة آلاف من 


ال ٠‏ السادس تب ۲۲۱ 


فعلم أن قبض الوکیل مجری۔ء(١)‏ عن قض الموكل ف تام المي » ولايفتقر ١!‏ 
قيضه أصالة ولذلك عقد الاب . 


قولہ ( وقد كن تاستأ نيت +م) فيه التفات ا٢‏ إلىالغية عن الحضور أو تغليب 
الغائبین من أهل هوازن على الحاضرين منہم . 


الذرارى والأساء ؛ ومن الإبل والشاة مالاہدری عدتہ , وقال غیرہ : وكانت عدة 
الإبل أربعة وعشرین الف بعير ء والغم أكثر من أربعين ألف شاة ء ومن الفضة 
أربعة آ لاف أوقية » والمقصود أن اتی يلم رد إلہم سبيهم ٠‏ فعند ابن سق قبل 
القسمة وعند غيره بعدها ٠ھ‏ مختصراً. 


: ما آفادہ الشييخ قدس مره أوضح ما قالته الشراح ؛ قال القسطلاق قوله‎ )١( 
نصيى لكم ء هذا طرف منخديث عبدالہ بن عمرو أخرجه ان إسحاق فالمغازى.‎ 
.. وظاهره کا قاله ابن المنير : بوهم أن الموهبة وقعت للوساءئط الذين جاموا شفعاء‎ 
ولیس كذلك ء بل المقصود هته لكل من غاب منہم ومن حضر . فيدل على أن‎ 
الالفاظ تنزل على المقاصد لاعلى الصور » وأن منشفع لغيه فى هبة فقال المشفوع‎ 
عنده الشفيع : قد وهبتك ذلك » فليس للشفيع أن یتعلق بظاهر اللفظ ء ويخص‎ 
ذلك نفسه ء بل الطبة للشفوع له اه . وزاد الحافظ فى كلام ابن ا یر : ویلتحق‎ 
.نه من وكل على شراء شیء بعينه فاشتراه الوکیل ثم ادعى أنه [نما نوى نفسه فإنه‎ 
لايقبل منه » ويكون الميع للدوكل » قال الحافظ : وهذا قالہ عل مقتضی مذهه‎ 
. وفى المسألة خلاف مشہور اھ م(‎ 


)١(‏ وهذا ظاهر » وقال العنى : ه استأ نيت بهم أى اننظرت ہہم وتربضت ؛ 
وبروى ه قد كنت استأ نيت بكم ؛ »اه . قلت : هكذا بلفظ الخطاب فى نسخة 
روا ارم دين سی 
رجع » » وذلك أن النى. لما تم مكة فى رمضان لعشر بقين منه سنة مان ء 


ضف لامع الدراری 
7 لل يبيب 
فرله رم يلغه کلہم ) وتم الكلام ”" ثم قوله ( رجل ) فاعل للفعل الا قبله 
من حث أنه مثبت وھذا مبی على عرف ومحاورة » ومثله كثيرة فی الخطابات ١‏ 
فليتدبر : 


ثم خرج إلى هوازن خامسشوال لفزوم » وجرى ماجری » وهزم الله أعداءه » 
. ثم سار إلى الطائف حين فرغ من حنین ء وی غزوة هوازن يوم حنين » وحاصر 
أهل الطائف ثلائين ليلة ثم انصرف علهم لتأخر الفتم فنزل على الجعرانة فيمن 
معه من النأس » فلا نزل على الجعرانة انتظر وفد هوازن بضع عشرة ليلة » وهو 
معنی قولہ فى الحديث «١‏ انتظ رم بضع عشرۃ ليلة حين قفل من الطائف , ۱٢‏ . 


)١(‏ اختلف كلام الشراح فى شرح هذا الكلام » وما أفاده الشیخ قدس سرہ 
وجيز لطيف واضحء وف تقرير مولانا مد حمن المكى قوله لم یلغہ أى لم یلم 
ذلك الغیر كلهم هذا.الحديث إلى کالہ » بل اختصروا فيه إلا رجل واحد منهم فإنه 
بلغه إلى منتهاه وأ كله وم يرك من ألفاظه شيثاً ٠ه‏ . وعلی هذا يكون غيره 
م فوعاء وقال الحافظ : قوله عن عطاء بن أنى رباح وغيره إل ٠‏ بلفظ لم يباغه 
كله ء کذا للا کثر ء وکذا وقع عند الإسماءيلى : أى لیس جمیع الحديث عند واحد 
منهم بعينه ولا عند بعضہم منه ماليس عند الآخر 2 ووقع لعضہم : لم لف کہم 
رجل وأحد منہم ؛ وعليه شرح ابن التين » وزعم أن معناه أن بين بعضہم وبين 
جابر فيه واسطة » وعند أن نعم فى المستخرج : لم يبلغه كله إلا رجل واحد عن 
جار ١‏ ومثله للدميدى فی جمعه ٠‏ وخط الدمیاطی فى نسخته من البخاری لم يبلفه 
بالتشديد ء قال الکرمانی : قوله يزيد بعضہم » الضمير فيه يرجع إلى اآغیرء وفى لم 
يبلغه إلى الحدیث أو الرسول . ورجل بدل من كل ء قال الحافظ : الضمير 
للددريث جزما لاللرسول لا نالسد متصل , ثم قالالكرمانى : وفى أ كثر الروايات 
لفظة وغيره الجر » وأما رفعه فصل الابتداة » ويزيد خرہ 2 ونحتمل أن یکون 


الجوة السائسن ‏ _ - ۲۲۳ 


قوله ( أخذت أرتحل ) فتقدم العسكر وفارق النی يلم ؛ ولعلهذا ھوالسبب 
فى عود ا مل على ماکان قبل ذلك من الطء! فى السير , 


رجل فاعل فعلمقدر لاذه . وعل التقادير لاخ مافى هذا التركيب من التعجرف؛ 
قال الحافظ : إما جاء التەجرف من عدم فهم المراد وإلا فعنی الکلام أن ابن 
جریج روى هذا الحديث عن عطاء وعن غير عطاء کلہم عن جار لكنه عندہ 
۱ .التوزیع روی عن کل واحد قطعة من الحدیث ء وقوله لم ييلغه كله رجل أى لم 
سقه بتمامہ فهو بان منه لصو رة #مله » وهو كقول الزھری فى حديث الإفك 
دكل حدثنى طائفة من حد ينها لكنه زاد عليه نی أن يكون کل واحد منہم ساقه 
تمامہ » فأى تعجرف فی هذا ء والعجبمن شارح ترك الروایة المشبورة الى لاقلق 
:فی تركيها وتشاغل بتجويز شیء لم يلبت فى الرواية » ثم يطلق على ايع 
التعجرف » اه . قلت : وى نسخة العبنى بلفظ ١‏ لم يبلغه كلهم رجل واحد منهم » 
قال : كذا وقع فى أكشر نسخ البخارى ء ثم ذكر قول الحافظ إذ ذكره بلفظ لم 
يبلذه كله » وقال : كذا للا کثر ء قال العبنى : وفى شرح علاء الدين صاحب التلوییح 
ْ مخطه وضبطہ مثل ماذ کرناہ 5 رد : كذا فى أكثر نسخ البخارى 5 مم ذكر 
ْ . أقوال الشراح فى ذلك » ثم قالالمینی : قوله وغيره بالجرأى عنغير عطاء » وقوله ‏ 
ظ .يزيد بعضہم حال ول يلغه انا حال » أى وا حال أنهم لم ياغوا الحديث بل بلذه ۱ 
رجل منهم » لابد من تقدير ضل قبل رجل ليستقم المعنى ء وغير هذا الو 
٦‏ معجرف ١‏ اه. ٠‏ وفغضڑٴ رىق : قالالشارحون فيه تقدير حرف «بل»أى لم يلفه 
0 كلهم بل جل واحد مهم . - قلت : تقدیر حرف المطف لابو جد فى كتب النحو 
ئ ۱ على كلهم ». ثم بيدأ من رجل واحد افیقھم منه معى بل 
قد ريق » نقھام معنا من الوقف ھ٢۱‏ . 3 00 
(6 هنا مين عل عار اشراع امن أنه يلع قدم المدينة قبل قدوم ا ظ 
| وقدم جابر رخی لق عه بده اَن ؛ وهر نص روایة تدس فى كتاب الیوع 


۲٤‏ . لامع الدرارى 
قوله ( فييعه مردود) أراد بذلك بطلانه لعدم الفصل بین الفاسد !'' والباطل 
عندهؤلاء » وأما نحن ففرقنا بینہما فكانالبيع الفاسد مردوداً ععنی أنه واجبالرد 


. وقابل الفسخ . 


. فى باب شراء الدواب وا یر ء بلفظ : قدم رسول اللہ يلم قبلى وقدمت بالغداة 
فوجدته على باب المسجد ء قال وص ان كن تن 
على هامشه أن الآوجه عند هذا المبتلى بالسیثات المعترف بالتقصیرات أن جابراً 
رضی الله تعالى عنه تدم إلى أهله فى بی سلة قبل النى یک وتأخر قدومه إلى النى 
يلتم إلى الغ “وعلی هذا 0 8۵ ولا ب يق فارس 
بين الروايات ١۷‏ . 

(1) وتقدم البسط فى الفرق بين البْيع الباطل والفاسد والمكروه فى کتاب 
البيوع ء قال الحافظ : أورد فى الباب حدیث أفى سعيد ء وليس فيه تص ريم بالرد » 
بل فيه إشعار به ء ولعله أشار بذلك إلى ماورد فى بعض طرقہ ء فضد مسلم عن 
أ سعيد فى نحو هذه القصة فقال هذا الر نا فرده : وقال ان عبدالر إنالقصة وقعت 
مرتين مرة لم يقع فيه اللامر بالرد وكان ذلك قبل العلم بتحريم الرءا ٠‏ ومرة وقع 
فه الآمر بالرد وذلك بعد تحریم الريا وااعلم نه » ويدل على التعدد أن الذى :ولى 
. ذلك فى إحدى القصتين سواد بن غزية عامل خیبر » وف الاخرى بلال » وعد 
الطبرى من طريق سعید بن المسيب عن بلال قال «كان عندى تمر دون فابتمت منه 
تمرآ أجود منەہ الحديث ٠‏ وفيه ہ فقال البى يلقم هذا الربا بعينه » انطلق فرده على 
صاحبه وخذ تمرك وبعه محنطة أوشعير ثم اشتر به من هذا القر ثم جتنى به , اه . 
وتعقب العيى على قول الحافظ ليس فيه تصرع بالرد ولعلہ أشار بذلك إل . بقوله 
الذى يعم بالرد. من الحدیف وق العم بتصریخ الرد لان فيه الرد بمرة واحدة: 
والمفهوم من من الحديث عرات ٠‏ الآولى : ففقوله أوه أوه بالنکرار » والانى(#2) 


0) _ كذافى اأصل ١٢ز‏ 


الجزء السادس ۲۰ 


( باب الوكالة فى الوقف ) 


يعنى بذلك أن الوكالة ”© جارية فى الآوقاف کا ہی جارية فی أملاك العباد 


قوله عينالرباء والثالثة قوله : لاتفعل » والرابعة قوله : ولكن إلى آخره» أه . 
ولابیعد عندی فالفرق بين قصة بلال وعامل خر أن الآولىكانت باادینة » والرد 
پا کان سبلا القرب ؛ واثانية كانت خيس والرد فیہا كان صعبآ » فاکنی بالتتبيه 
لان أن البيع الفاسد لك بالتقبض ء واعل الشريخ أشار إله بقولہ : نحن فرقنا . 

ثم لايذهب عاء يكأنةولهحدثنا سح اختلفت فى تعييته الشر اج فال افاظ :ھوان 
راو ۰اجزم 4 به أبونعم » وجرم أبوعل الجا ى ,أنه نمنصور» واحتج, بأنمسنا 
۱ أخرج هذا الحديث بعينه عن إصحق بن منصور عن بجی بن صاخ بهذا الؤإسناد: 
ولكن ليسذلك بلازم ء ویؤیدکونہ ابن‌راہو یہ تغاير السیاقین متنا وإسناداً ء إلى 
آخر ماذكر الحافظ من الاختلاف : وتعقب العرنى على قول الحافظ من أنه جزم 
أن على الجيانى بأنه ابن منصور إذ قال : من أبن هذا ا ٣چزم‏ من أى على ؟ بل قوله 
يدل على أله متردد فيه لقولہ يشبه أن یکون ابن منصور ء واص کلام ا انی 
إععق هذا لم يذسه أحد من شب وخنا فما بلغنى ٠‏ ولشبه أن يكون [صحق بن منصور » 
فد روى مسلم عن إسحق بن منصور ع ہی تس 

)00 ما أفاده الشررخ قدس سره واضح ٢‏ 1 و أريدة 
أشاء » والحديث اششملها » أه. ثم قال الحافظة : : قوله ه فکان أبن عير رطى الله 
عنهماهو موصول بالإسناد المذ كرر كاهو بين فی رواءة الإسماءلى » قالالكرمافى: 
قرله فى صدقة عمر : صدقة بالتتوين : وعمر فاعل ؛ قال : وهو بصورة الإرسال 
لانه یعی عمرو بن دینار لم یذ کر عمر(ھ) رضى اللہ عنه » وفى بعض الروايات 
بالإضافة : أى قال عمرو بن دینار فی وقف عمر ذلك ٠‏ وفى بءض الروايات 


(*#) "نذا فى الأصل ء وفی أصل الکرماتی بدلہ ‏ م يدرك عمر رضى الل عله ١١‏ ز . 


۲٦۹٦‏ ا یا لامع الدراری 


الحالصة ء ثم أورد بعد ذلك باب الوكالة فی خالص حقوق الله تعالی(' التی ھی 


عمرو بالواو » اه . قال الحافظ : هذه الاخيرة غلط ء وقوله صدقة بالتنوين غاط 


مخض : وصدقة عمر بالاضافة ہی الى عند جميع روأة هذا الحديث ف اليخارى » ٍ 


ومعنی هذا لكلام أن سفيان بن عیینة روى عن عمرو بن دینار أنه حكى عن 


صدقة عمر ماذ کرہ ء واستند فى ذلك إلى صنيع ابن عمر فكأنه حمل ماذکرہ ما 


فهمه من فعل أبن عمر فيكون الخبر موصولا بهذا التقرير » وہہذا ترجم المزى فى 


مسند ابن عمر : عمرو بن دینار عن ابن عمر ء ثم ساق هذا الحديث لهذا السندءاه. ۱ 
وتعقب الع على كلام الحافظ ققال بعد نقل كلام الکرمانی وکلام الحافظ عليه 


لم يذ كرالمرى هذافى الاطراف أصلا » وما قال بعد العلامۃ حر ف ال حاء المعجمة : 


حديث عمرو بن ديناز إلى آخر ماذ کرہ البخاری » ثم قال موقوف او 
الحقق ماقاله الك رمافى ہ والتقدير الذى قدره هذا القائل خلاف الاصل ء پا 


داع بدعوہ إلى ذلك ء وقوله يوضحه رواية الإسماعيل من طريق ابن أن عير عن 
سفيان عن عمرو بن دینار عن ابن عير لاإستلزمه ماذکرہ من النقدیر 0 
التصسف »ء اه ٠‏ وقال القسطلافى بعد ذكر كلام ا لحافظ وتعقب العبنی : قال ق 
الانتقاض ومانفاه عن المزى هر المدء ىوهو أله جزم أن المروى فى هذا الاثر 


ظ ذا السند كلام ابن عبر فهر الذى عبر عنه المزى بقوله موقوف » ومن لاسرى . 
٠‏ أن معنى قول الحدث موقوف أن الصحاق لابصرح بنسبته إلى انی يِل مل ما , 


هذا الطريق » ما الہ والاءتراض عل ھا ل الفق بکلام غير أهل الفن 6 وصدقة | 


انناف رق او رس ما رقت عله من اتمرل ٥٠٢٠ء‏ 


(1) وهو باب الوكالة فى الحدود ء ومسألة الاب خلافية شبيرة » قال الموفق : 


أما حقوت الله تعالى نما كان منها حدآ كد الزنا والسرقة جاز التوكيل فى استيفائه ' 
لان النى بل قال د اغد باأنيس إلى امرأة هذا , الحديث » يكز التركيل قي 


۱ ا موم لاس ۲ 
سے 


تمي جح م ل1 یسےۓ 
[ناتا “ وقال أبو الخطاب : لاوز فى إثيائها وهو قول الشافمى لہا تسقط 
بالشہات ء ولنا حديث أ نيس فإن النى لَه وكله فى إثيائه واستيفائه جیعا ء وقال 
الى روى فى حدیث الغامدیة فيه دلالة مذھب الشافہ ى ومالك وموافقہما أنه لايازم 
اغارگجور التي + ركذا لو وم ری اون ول حا 
رح حشر الإمام عقا رکنا امود إن بيت پینة ٤‏ ویدا الإمام بالرجم إن 
ت بالإفرار » وإن بت بالشہود بدأ بالشوود , اه .قلت : ماعری إلى الإمام 
أحد من الاشتراط ليبس بضحيخ » فی المغى : لاحب أن ضر ام ولاکیر 
ومذا قال الشافعى ء وقال أنو خیفة إن ثبت الحد بینة فعله ! ا حضور والسداة 
بالرجم + وإن ثيت باعراف وجب على الم احضو والبداية 7 رہ١‏ 
عم ھو سنة عند الإمام أحد ذ: فى المغنى فى موضع آخر السنة أن شور اناس عون 
الدجرم » إن كان الزن بت بن فسن أن ینا شہرد با جم وإن کان ثبت 
یاقرار بدأ به الإما م أو الحم إن كان ثبت عنده » ثم يرجم الناس بعدہء وروی 
سعید بإسناده عن على أنه قال : الرجم رجمان فا كان منه بإقرار فأول من يرجم 
الإمام ثم الناس ء وماكان بينة فأول من يرجم الین ثم الناس » وللان فعل ذلك 
أبعد لهم من التہمة فى الكذب عليه » اه . قلك جہ ا 
الاوجزء وقالالحافظ : استدل بالموديث ث علىأن حضور الإما 0 شرطاً 
وفیہ نظر لاحتمال أن أنیساً كان حاکیا ٠‏ وقد حضر بل باشر شر للرجم لظاهر قوله 
تو .قلت : لیس هو باحتیال: بل هو متعين لان [ إقرارها لم يدت عند 
لیک فكيف یمکن ن آمرہ یل بالرجم ٤‏ فلا بد من أن يقال إ: نه ملق بعمث 
کت ل حك المسألة ٤‏ وفی ا حدیث إشكال سن وس أن الأمزى اله * 
فى الزنا اسر ء ولیس للقاضی أن يفتش ذلك بل ينيغى له التلقين » وأجاب عنه 
الحافظ ف الفانح : قل نووی تھا لغيره إن بب بعث النى یک أنسا إلى الرآء 


۲۲۸ لامع الدرارى 


غير العبادات ثم الوكالة ۶ فہا 
قوله ( لی أرى أن بعلها ) وكان ذلك" توکیلا منه پلک وإنابة إيآه بعد 
قبول تصدقه الذى ذ كره له بقوله د فضعها بارسول الله حبث شلت » . 


ليعدها بالقذف لتطالب محد قاذفھا إن أ نكرت ء قال : هكذا أوله العاءاء من 
أصحابنا وغیرمم » ولايد منه لآن ظاهره أنه بعث بطلب إقامة حد الزنا وهو غير 
مراد لآن حد الزنا لاحتاط له بالتجسس والتتقيب عنه » بل يستحب تلقين المقربه 
ير جع کیا فی قصة ماعز رضى الله عنه وكان لقوله فان اعترفت مقابلا أى وإن 
أنكرت تأعلءها أن لها <د القذف ذف لوجود الاحتمال » فلو أنكرت وطليت 
لاجیبت ء وقد أخرج أبو داود والذسائی عن انن عباس أن رجلا أقر بأنه زف 
بامرأة خلده التى مل مائة » ثم سألالمرأة فقالت كذب» خلده حدالفریة تمانین. 
وقد سكت عايه آبو داود وصححہ الحا کم واستدكره الذسائی » أه ۱٢‏ 
(١)أی‏ فی حقوق الله التى ہی العبادات ء وترجم لها باب الوكالة فى ادن 
وتعاہدھاء قال الحافظ أورد فه حدیث عائشة رضى الله عنها فى فتاها القللارء 
وتقليد اللى يلتم لها بيديه » وبعثه إياها مع أفى بكر رضى الله عنه » وهو ظاهر 
فما 7 ترجم ےلات ا لا فى الدن » وأما تعاہدھا فلعله لشیر نه إلى ماتضمنه ا حدیث 
7 ماشرة النى وت إناها نفسه حتی قلدها يديه ٢٠ھ‏ . قال الموفق فى بان الوكالة 
فى حقوق الله تعا ی : وأما العبادات فا كان منہا له تعلق ہا مال كالزكاة والصدقات 
والاذورات‌والکفارات جاز التوكيلفى قبضها وتفريقها » ووز للخرج التوكيل 
فى إخراجها ودفعھا إلى مستحقها » ووز التوكيل فى الحج إذا أس الحجوج عنه ' 
من الهج بنفسه ء وأما العباداتالبدنية الحضة كالصلاة والصراموالطهارة من الحدث 
قل" جوز ال ركيل فہا ا تعلق بدن من می عليه » فلا یقوم غيره مقامه 


سے 


۲( ك7 ےو ہے قدس سرہ أو جه عندى ما قاله الشراح ٠‏ فتقد قال الحافظ 


ا جزہ السادس ۲۲۹ 


( أبواب الحرث والمزارعة2» ) 


شاہدالرجمة منه قول اط ؛ لنى پیک « نما صدقة لله الح , فان نی کل پیم 2 
عليه ذلك ء وإن کان ما وضعہا بنفسه بل أمره أن 0009 الحجة 
فيه 0 علخ على ذلك ۔ ویؤخذ منه أن الوکالة لات إلا بالقہر ول ءللان انا طاحة 

: ه ضعباحيت أراك الله فرد عليه ذلك . وقال أرى أن تجملھا فى 
0 أه . وهكذا قال ااھنی و تیعہما القسطلانى ١١‏ . 


)١(‏ قالالقسطلانى : المرارعة ہی : المعاملة على الآراضى بیعضمایخرج منہاء 
ویکو ون البذر من مالکپاء فإن كان من العامل فھی مخايرة » وهما إن أفردتا عن : 
المساقاة باطلتان للہی عن المزارعة فی مسلم » وعن الخايرة فی الصحيحين . ولان - 
تحصیل منفعة الارض مکنة بالإجارة فلم بحر العمل علہا بعض ماخرج مہا 

كال مواثى مخلاف الشجر ء فإنه لابمکن عقد الإجارة علہا جوزت المساقاة واختار 
فى الروضة تبعا للخطاق وغيره #تهما » وحمل أخبار النهى علىماإذ! شرط لاحدهما 
زرع قطعة معينة وللآخر أخرى» اه . وفالدر الختار : اارارءۃ لفذ : مفاعلةمن 
الزرع ٠‏ وشرعا عقد علىالزرع ببعض الحارج ء وأركانها أربءة::أزضءوبذرءوعمل 
وبقرء قال ابن عا.دين : قوله لغة ذ کر فى البدائع أن المفاعلة على بامها لان الزرع 
هو الانبات 2 وو اھر اود النسبب فى حصول النبات ء وقد وجد 
من أحدهما بالعمل » ومنالآخر باانشکین منه بإعطاء الآلات إلا أنه اختص العامل 
بهذا الاسم فى العرف كاسم الدابة لذوات الاربع ء قال ابن عابدن : أو قال إن 
المفاعلة قد تعمل فما لابوجد إلا من واحد كالمداواة والمعالجة ء قال ا موی : 
لاحاجة إلى هذا كله ء فإن الفقهاء ء جعاوه علما على هذا العقد ء قال ابن عاہدین : وفيه 
نظر فإن الكلام فى الممنى اللغوى لا الاصطلاحى ہ ثم قال صاحب الدر الختار : 
ولاتصح عند الإمام لانہا كقفيز الطحان + وعندهما تصح وبه يفتى للحاجة وقياسا . 


بأوفنا لامع الدرارى 


قوله ( إلا كان له به صدقة ) لمافيه من الأنفاق "١‏ وهذا إذا لم يو به التصدق 
فإن نوى فلہ فى ذلك فضل كثير : وف ا" نظر . 


على المضارية ' بشروط عانية بسطبا وبسط الكلام على ذلك فى الاوجر أشد 
البسط ء وفیەقال انرشد : أماکر اء الارضين ء اختلفوا فیہا اختلافا كثيراً ء قرم 
لم جوزوا ذلك بتة وم الافل » ونه تارتن رغارة ٠‏ وقال ا جھہور ج. 
ذلك » واختاف مؤلاء فما #رز بهكراؤها » فقال قوم لا عجوز إلا بالدرامم 
والدنانير فقط » وهو مذهب رببعة وغيره » وقال قوم جوز كراؤها بكل ثىء 
ماعدا الطعام سواء كان الطعام ا حارج منہا أو لم يكن » وماعدا عاینیت فہا كان 
طعاما أوغيره » وإلىهذا ذهب مالك وأكثر أصحاءه » وقال آخرون يجوز کراڑھا 
ما عدا الطعام فقط » وقال آخرون يوز كراء الارض بكل العروض والطعام 
وغیر ذلك » مالم يكن بجزء ما بخرج منہا من الطعام ٤‏ ومن قال به سالم وغيره 
من المتقدمين » وهو قول الشافعى » وظاهر قول مالك فى الموطأ » وقال قوم وز 
بكلثىءو بجزیء ماخر ج منها ٤‏ ويه قالأحمدوالًورى وأبو بوسفوجمد والاوزاعى 
وجماعة » ثم بسط فى الآوجز الكلام على الدلائل ١ ١١‏ 

)١(‏ قال الحافظ فى الفتح : قوله مامن مسلم أخرج الكافر » لانه رتب على 
ذلك کون ما أكلمنه يكون له صدقة » وا لمرادبالصدقة اثواب فى الآخرة ء وذلك 
سختص بالملم » نعم ما کل منزرع الكافر يثاب عله فی الدنیاکا ثبت منحديث 
أنش عند مسلء وأما من قال : إنه بخفف عنه ,ذلك من عذاب الاخرة فيحتاج 
إلى دليل » ولایعد أن حك 1 روزي سمعو ١1م‏ 


٠‏ () مكذافى الاصل وم 040720 مولانا مد حسن المى 
ومولانا حسين عل البنجانى ء ولایعد عندى أن يكون إشارة إلى قوله إذا لم ينوءه 
ہی جو و ہو مد بالات لكر ن قال العينى : فى 


الجرء الساوس 20 00 ۲۳۲٢‏ 


الحديث حصو ل الاجر الذارس والزارع وإن لم يقصدا ذلك حتى لوغرس وياعه ' 
كان له يذلك صدقة لتوسعته على اناس فى أقو انهم ما ورد الاجر لاجالب وإنكان 
يفعله للتجارة والا؟تساب ٠‏ ثم قال العينى فيه فضل الغرس والزرع » واستدل 
به بعضہم على أن الزراءة أفضل ال مكاسب » واختلف فى أفضل ا مکاسب » فقال 
الثووى أفضاها الزراعة » وقیل أفضلما الكسب بالید وهى الصنعة ء وقبل أفضاها 
" التجارة وأكار الاحاديث تدل على أفضلية الكسب بالیدء ورو ىالحاكف المستدرك 
من حديث أنى فى بردة ال وقولات يلتم أىالكسب أطيب ؟ قال دعمل الرجل. 
بيده وكل بيع مبرور ء وقال هذا حایث يح الإناد ء وقد يقال هذا أطبب من 
- حيث الل ء وذلك أفضل من حرث الانتفاع العام فهو نفع متعد إلى غیرہ وإذا 
كان كذلك فذغى أن بختلف الحال فى ذلك باختلاف حاجة الاس ء ليث كان ' 
الناس محتاجین إلى الاقو ات أكثر كانت الزراعة أفضل ء وحیث کانوا محتاجین 
إلى التجر لانقطاع الطرق كانت التجارة أفضل ء وحيث کانوا محتاجين إلى الصنائع _ 
أشد كانت الصنعة أفضل » وهذا من ١‏ ه . قلت : شدة الاحتياج أص آخر » 
والاختلاف فأفضلية المكاسب من حرثعهى می أمى آخر» فإن الضرّؤ رات تيح 
ا حظورات ٠‏ وقال الحافظ فما تقدم من باب كسب الرجل وعمله بیدہء قداختاف 
العلياء فى أفضل المكاسي 0 المارردى اص رل المكاسب : الزراعة والتجارة 
وااصنعقہ » والاشه عذهب الشافعى أن أطيها التجارة 3 قال _ : : والارجح عندى 
أن أطبهها الزراءة للانہا أقرب إلى التوكل ٠‏ وتعقه النووى ديث المقدام الذى 
أخرجه المخارى فى الاب ا ذ کر ور من قوله بنا ما أكل أحد طعاما قط خيراً ۱ 
امن آنا سمل ده 9× رات غراف أن اقب الک ها ات می آ0 
فإن كان زراءة فهو أطرب المكاسب للايشتمل من کو نه عمل اليد» وطافیہ من 'لتوكل ٠‏ 
ولنا فيه من النفع العام للآدى والدواب ٠‏ ولانه لامد فيه للمادة أن يؤكل بج 


۲۲ ۱ لامع الدرارى 


بغي ر عرض ؛ قلت : وفوق ذلك من عمل الد ماپکۃسبمن أموال الكفار با جھادء: 
۱ وهو مكسب النى يلك وأصبابه وهو أشرف المكاسب لما فيه من إعلاء كلية اللہ 
تعالى وخذلان کلة أعدائه والنفع الاخروى ء قال : ومن لم يعمل بيده فالؤراعة 
فى حقه أفضل ادا ذكرنا . قلت : وهو می على ما سحث فيه من النفع المتعدى وم 
نحصر النفع المتعدى فى الزراءة بلكل ما يفعل باليد فنفعه متعد لما فيه من م** 
ناك مامحتاج الناس إليه ؛ والحق أن ذلك مختلف ا مراتب ء و#تاف باختلاف 
الاحوال والاثنخاص » قال ابن المذر : إنھا يفضل عمل اليد سائر المکاسب إذا نصح 
العامل کیا جاء مصرحا فى حدیث أفى هريرة » قلت : ومن شرطه أن جو 
الرزق من الك سب بل من الله تبارک وتعا ی بہذہ الو اسطة . انتہی كلام الحافظ ۱ 
قدس صر ه. وف کتابالانوار من فروعالشافعہة : قال ا ماوردی : أصولالمكاسب 
الزراءوالتجارۃ والصنعة وأطيبا النجارة عندالشافعی ء والزراعة عندی » ور ج<“ 
فى الروضة ۶٠ھ‏ 70 الحا 5 كالرا يكتسيون با 
وقوله: ورجحه ف الروضة لانہا أقربإلیالاوکل » ولانهاأعم نفعاء ولان الحاجة 
إہہا اع ٠١‏ ه. . وقال ابن نج فى البحر : قال الشمى : وقد صح عند أصحاب الدير 
أن التى مز انجر لخد بجۃ لکن قبل العثة مخمسة عشمر سنة وكان أو بكر رضی 
۱ اللہ عنه تاجرا فى البزء وعمر رضی الله تعا ی عنه فی الطعام : وعلمان رضی اللہ تعالی 
عنه فى ار وال: ذ» وعاس رضی الله عنه فى العطر ٠‏ ومن ههنا قال أكما بنا أفضل . 
االکسب يعد ا لجهاد : التجارة * ثم الحراثة ثم الصداعة »أ ه .قات : والاوجه عند 
هذا ال معترف 'السيئات 0 الجهاد فی المكاسب لیس بوجيه أصلا وإن 
ذكره فها العلداء الفحول لان الجهاد بنَة الكسب ورد فيه ماورد من الروایات ء 
والحاصل منه لوى بكسب ء بل حصول مال وله أساب كثيرة كالهدية والصدقة 
والميراث وغير ذلك » وهكذا ذكر الحرفة ليس بو جه عندى فى المكاسب ء فإن 


ا جزء السادس ويف 


قرله : ( إلا أدخله الله الذل*" ) 


جرد الحرفة لامحصل المال إلا بعد البيع » فتدخل فى الاجارة ء أو حترف لشخص 
آخرفتدخل ق الإجارة 3 فأصولالمكاسب عندی اثلابة 8 : الاجا توالزراعوالاجارۃ ۱ 
فقط فتدہر -- 


ارات » وإلى تحر ذلك أشار الإمام اللخاری بأ جمته » 
قال الحاؤظ : وفی روابة أفى نعم فى المستخرج بلفظ ٍ إلا أدخلوا على أنفس ذلا 
7 مرج عنهم إلى يوم القيامة والمراد ذلك مایلزمہم من حقرق الارض أل 
تطا تطالہم االولاة » وكان العمل فی الاراضى أول مافتحت على أهل الذمة » فكان 
الصحامة ہہ :تعاطى ذلك » قال ابنالتين : هذا من [خباره مگ بالمذييات» لان 
المشاهد الان أن ن أكثر الظم نما هو على أهل الحرث » وقد أشار البخارى , بالترجمة 
إلى ا مع بين حدیث أب أماءة والحديث الماضى فى فضل الزرع » وذلك بأحد 
أمرين: إما أنحمل ماورد من الذم على عاقبة ذلك » وعحلہ ماإذا اشتغل به فضيع 
سے کا ا عد ا إذا لم يضيع إلا أنه جاوز الحد فه» 
والذى یظہر أن کلام أنىأمامة ول على من يتعاطى ذلك بنغذسہ : أما من له عمال 
بعملون لہ وأدخسل الآلة المذكررة لتحفظ لم فليس مراداً » ويكن ا حل 
على عمومه » فإن الذل شامل لكل من أدخل على نفسه ما يستلزم مطالبة آخر له 
ولاسما إذا كان المطالب من الولاة ٠‏ وعن الداودى : هذا لمن یقرب من العدو 
ہس إذا ا٠‏ شتغل بالحرث لابشتذا ل «الفروس-ية وت أسد عليه العدو » ختهم أن 
يشتخاوا بالفروسية وعلى غیرہم [مدادهم ما محتاجون إليه » اه . وقال الکرمانی : 
الذل ههنا مايلزمهم من الحقوق التى یطالہم بها الائُة واللاطين قال الشاعر : 
ی العيش إلا أن ذمامذلة فن ذل قاساها ومن عز باعها 
والحاصل أن الزراعة فيها ذل الدنيا وعز الآخرة لإ فيه من الثواب (ه, : 


۲۳٤‏ ۱ لامع الدرارى 


ص سوس ملسست ہہ رر 


كن زارع أرضا١"‏ خراجية : أو يتول حالہ إلى ذل الدنیا والدين بانهاكه فیا . 
) اب استعال”؟) اھر للحرأثة ) 


يريد بذلك جوازهء وأنہا موضوءة لل<رانة وإن کان الركوب جائزاً أيضا » 
ووجه الاستدلال ظاهر حيث لم نکر النی مل على رکو ںہ علہاء ولاعلى مقااتها 
2 الامران معأ جواز الركوب » وأن أصل وضعها ما دو الحرابة . 


وفى العینی : وفى ا حدیث علامة النبوة ؛ قال ابن بطال : وذلك أنه ملک عرأن من 
يأتى آخر الزمان مجورون فى أخذ الصدقات والعشور ويأخذون فى ذلك اک 
ماححب لطم ء لآانه ذل من أخذ منه بشيرحق ء قال العينى : قوة الذل وک تہ فى 
الزراعين فى أراضى مصر ٠‏ فإن أصعاب الاقطاعات يتسلطرن علوم ويأخذون . 
منهم فوق ماعلیوم يضرب وحبس وتهديد بالغ » و بجحعلونہم كالغيد المشترين » فلا 
يتخلصون منہم » فإذا مات واحد مہم يقيمون ولده عوضه بالغصب والظلم ». 
ويأخذون غالب ماترکہ وحرمرن ور ه 1ه .۱٢‏ 

() وهذا أحد التوجهات المعروفة فى الحديث » وتعقب عليه السرخسى فی 
مسوطه اذ قال : لا یکرہ للمسلم أداء خراج الأارض ٤‏ ما روی عن أبنمسءرد 
والحسن بن على وشریمح رضى الله عنهم أنه كانت لهم أرضون بالسواد يؤدون 
خراجبا ء فهذا تبين أن خراج الارض لابعد من الصذار ء وما الصغار ختراج 
الاعناق خلاف مايقوله المتقشفة ویستدلون عا روی: فذکر حديث الباب قال : 
وظنوا أن المراد الذل بالتزام الخراج ٠‏ ولیس کذلك ء بل المراد أن المسلمين إذا 
اشتغلوا . بالزراعة واتبعوا أذنئاب البقر.» وقعدوا عن الجهاد كر عللهم عدوثم 
لوم أذلة ٠‏ ه ىر . 

() ما أفاده الشیخ ظاهر » وإليه أشارالبخارى بالترجمة يعنى أن صل وضعها 
للحرا'نة لاللركوب خلا ف ايل . قال'لقاری : قوله: لحرائة الارض - بفتحالحاء - 


الجزء السادس ۲۴ 


أى إثارتما لزراعتہا ٠‏ وففه دلالة على أن ركوب البقر وا حل علها غير مرضی؛ کا 
ذكره ابن الملك ؛ فالحصر إضافى لتأكيد ماقبله . وقال ابن حجر : استدل به على 
أن الدواب لانستعمل إلا فیا جرت العادة باستفالها فيه » وحتمل أن يكون ذلك 
إشارة إلى تعظى ماخلقت لاجله ء ول یرد الحصرفی ذلك ٠‏ لانه غير ماده اتفاقا » 
لان من جملة ماخلقت لہ أ له أن تذبح وتؤكل بالإتفاق » قلت : لا شك أن الحديثك 
يفيد ننی جواز ركوب القر » * لاسما وقد قرره يلع ضا » وليس الكلام فى 
ذعها وأ کھسا لانهما معلومان من الدين بالضرورة ٤‏ فها مستشان عرفاً 
وشرعاآء انتهى ٠‏ وف الدر ال ختار 1 وجاز ركوب الور وتحميله والک راب علی 
ا یر بلاجهد وضرب ؛ إذظل الدابة أشد من الذى : وظام الذى أشد منالمسل » 
قال ابن عابدين كرا جار ركب اقزر اغ ٠‏ وقبل لايفعل لان كل نوع من 
الانعام خلق لعمل » » فلا يغير ام الله تعالى » اه . ٠‏ وف نفع المفتى والسائل عن ا حرط 
ا رھانی : يحوز ركوب الثور ووضع المل عليه » كذا فى القنية ١ه‏ . 


أملايذهب عليك أناماعروف عند الشراح فقولہ يل دآمنت به أنا وأبو بكر 
وعمر ء أنه قال ذلك مقة ثقة بإعاممما . قال الكرماق : وانھا قال بک ذلك ثثقة مهما 
وعله بصدق [يمانبما وقوة يقينهما وكال معرفتہما بقدرة الله تعالى ١١ھ‏ . وتبعه 
الحافظان ابن حجر والعينى وغيرهما ء وتعقب عليه الشبيخ فى الکو كب : نا قال 
ذلك سبقة من لسانہ بناء على ماکان من عادته من ذكرهما معاً إذا ذكر نفسه » 
وأما توجبهه بأنه قال ذلك اتكالا على إعانهما ووثوقا فليس فيه كثير مدح ١‏ 1ه . 
وهر كذلك فإن الثقة بإعان غيرهما بكثير من الصحابة معروف لا سما العثيرة. : 
المبشرۃ بالجذة » وقد قال يِل درفیق ف الجنة عثمانء وقد تقدم فی البخارىأ نه کر 
جح دفا نعل بلال فى الجنة بين يديه 3 فالاوجه ما أفادہ الشیخ قدس سرہ. 8 
وددل عل ذلك ماسأق و فى الخاری عن ابن عباس أن عليا رضی الله تعالى عه 


۲۳۹ لامع الدراری 


( باب إذقال اكفنى مؤنة النخل أو غيره الح ) 
بمكن 017 أن تكون هذه مقولة مالك الارض 


رم علعمر . وقال إ[ كنت كثيراً أسمع النى يلتم يقول : « ذهبت أنا وأبو بكر 
وعمر , و «دخلت أنا وأوبکر وعبرء و «خرجت أنا وأبو بكر وعبرء وىرواية 
أخرى :ه كنت و أب و بكروعير» و«فعلت وأبو بكر وعبرء و دانطلقت وأبو بکرو مر 
وذكره صاحب المشكاة برواية الشیخین کا ذكرته فى حاشية الکوکب ( . 


() کنب مولاناحسين على البنجان : قوله ققالوا » أى ا مھاجرون ونشرككم 
نصير شركاءكويأق فى مصر ء اه . وكتبمولانا مدحسن ال مکی فىتقريره : قوله 
ققالوا أىالمهاجرون ء وقالوا أىالا:صار ء وهذا التقري رأ ولي ما فىالحاشية ۱١‏ ه . 
وفی حاشية نسختا من البخارى قوله أقسم » أى قالت الانصار حين قدم انی يك 
المدينة یارسول اللہ اقسم بيننا الخ » ولا قالوا ذلكلآن الانصار لما بايعوا اانی يِل 
العقة شرط. علہم النى يلق مواساة من هاجر [لهم « فلا قدم المباجرون قالت 
الانصاراقسم بارسول اللہ بنا ویینہم ويعمل کل واحد سہمه ء فلم يفعل اللى يلت » 
وهو معنى قوله « لاء لانه كره أن خرج ثىء من عقار الانصار عنهم ٠‏ ققالت 
الانصار تكفونا المؤنة وش رکم فى الثر » قالوا معنا وأطعنا ء أىقالت الانصار 
وا مھاجرون کلھم معنا وأطعنا » یعنی امڈلنا اس النی يله وهذهصورة 
المساقاة » ١‏ ه . وقالالحافظ : قوله قالت الانضار ء أى حين قدم الی يلقع ا مدینة 
فا مہم الااصار على أن بعطوہم ثمار آمواظم ویکدوہ المؤنة والعمل . الحديك ء 
وقوله المنة : أى العمل فاليساتين من سقہہا والقيام عليها ٠‏ قال اباب : [ ما قال هم 
النى بل «لاء لانه علم أن الفتوح ستفتح علہہم » فكره أن بخرج ثىء من عقار 
الانصار عنهم ء فلا فہم الانصار ذلك جمعوا بین المصلحتين امتثال ما أمهم به 
وتعجیل مراساة إخوانہم المهاجرين » فسألوهم أن يساعدوم فى العمل ویش رکوہم 


ا لجرہ السادس ۷ 


وتشركى"" لازم أو متعد أو أن كوو تر اخارج ٤‏ وتشرك كذلك:. 
و تفصيله أن | الانصار فصدر! أن عنحرا ا مھاجرن أرضيهم وعلکو ہہ اما 
قال جو ا كي ین أو کو نا ا ازئة ]إل أن 

نا الله علینا مخير كان أولى لنا ول من أن نتملك الاراضى فنزرعها أو التخيل 
فقوم لیا وأشركونا فی الٹر ٠‏ فقبله الانصار ء والعامل على هذا ہم اللانصار ء 
وإدخال الحديث فى أبواب المزارعة حینئذ مبنى على أن صنیعھم هذا قد أخذ شہا 
بالمزارعة حيث صارت الإرض للمباجرين » ثم منهم إلى الانصار حسب المزارعة 


۱ فى البْرء قال : وهذه می المساقاة بسنہا ٠‏ وتعقيه ابن ال لتہن تین بأن المهاجرين كانوا 
مالکوا من الاتصار نصياً من الارض والمال باشتراط النی يلم على الانصار 
موأسأة المهاجرين لي لة العقبة » قال : فليس ذلك من ا۔مساواۃ فی ثىء وماادعاء: 

مردود » لآنه ثىء لم یقم عايه دليلا » ولايلزم من اشثرا طالمساواة وت الاشتراك 
فی الارض ؛ ولو لدت مجرد ذلك لم دَق لسؤالم لذلك وردہ علہم معی ء وھذا 
واضح حمد الله ؛ اه.قلكت : وما أفاده الشيخ قدس سره من التوجه الاول 
يناسب قول ابن التين » ولايرد على تقرير الشبخ قدس سرہ ما أورده الحافظ من 
قوله لو مثبت إخ ء لان الرد على سير الشیخ كان من ا مھاجرین إلى الانصار 
بطريق المزارعة ۱۲. 


قال الحافظ : قوله تشرکنی فى الثر ء أى تسكون القرة يبننا و يرز فى تش ركنى 
فتح أوله وثالثه وضم أوله وكسر اللہ بخلاف قولہ ونشركم ء فإنه بفتح أوله 
وثالله حسب ١٠ه‏ . قال المینی : قوله تشرکنی ٠‏ قال الکرمانی بالرفع واتصب 
ولم يمين وجمها : : وجه الرفع على تقديرحذ ف البتدأ » أى وأنت تشرکی » والواو 
فيه للحال » ووجه النصب على تقدير کا دإن» بعد الواو أى ١‏ كفنى مؤنة النخل وأن 
قش رکی ف اہر » أىوع ل أن تش ركنى » وقد ذكرالكوفيون أن «أن» وف ون 
اادون يأف ععنى الشرط كإن بكسر الهمزة» اه. 


5-1 لامع الدرارى 


بااثٹ 07 واللصف وغيرذلك » وأما إنكانت هذه مقولة الانصار كان المزارعون 
م ا لہاجرونء وحینشذ فدخول الرواية فى تلك الابواب ظاهر» لآنمم هم الذين 
زرعرا وأشركرا الانصار فى العار ۰ 


اشم لابذھب عليك أن الإمامالبخاری ترجم بثلاثة أبواب : الاول باب اقتاء 
الکاب ء والثانى استعال البقر . والثالثإذا قال اکفنی إل » وير تيبالراجم يشيد 
عندى إلى أنه أشار -بذه الترجمة إلى استعال الإنسان للحرث ء فإنه بدأ بالكلب 
ثم ثنى بالبقر ء “ثلث بالإنسان فعل هذا لایشکل بشکرار اللرجمة بما يأنى منباب 
المزارءة بالشطر ووه : وإلا فإن كان الشرض من هذه الترجمة أيضا بیان 
جواز المزارءة بالشركة فی ار تتکرر الترجمة بما سأق من باب المزارءة 
ہالشطر ۱۳ . ل 


(0) وتقدم فی أول کتاب المزارعة أن المزارءة بالشطر بج رز عدد الإمام 
أحمد وی يوسف وع مد رحمهم اللہ تعالى . خلاف اجمھور ء والبسط فى ذلك مع 
الدلائل فى الاوجر ء وقال العينى : قال ان بطال : اختلف ااعلاء بالشطر والثاث 
والربع فأجاز ذلك على وابن مسعود وجماعۃ من الصحاءة والتابعين ذكر أ ماٗہم 
ال.نى . وهوقول الاوزاعى واثورى وأفيوسف وممد وأحمد ؛ وهؤلاء أجازوا 
المرارءة والمساقاۃ وكرهت ذلك طائفة » وهوقول : مالك وأ حنيفة والشافعى 
وغيرهم + فالوا لانجرز المزارءة ء وهو كراء الارض بحزء منها » و جوز عندثم 
المساقاۃ : ومنعھاو حيفة وزفر ققالا: لاتجوزالمزارعة والمساقاةةو جهمنالوجره؛ 
وقالوا : المزارء: منسوخة بالنهىعنكراء الارض ما خرج ء وی [جارة جھولة 
۵م قد لاتخرج اللارض شيئاً . وادعوا أن المساقاة منسوخة باللهى عن المزابنة » 
واجه “أو حفة عن حدرث الباب ہن معاملة الى له أهل خيس لم يكن بطر يق 
المرارعة والمسااة » بل كانت بطریق الخراج على وجه ا من علیہم » وقال أبو بكر 
الرارى فى شرح ٹر الطحاوى ء وما يدل على أن ماشرط من نصف الثر 


الجزء السادس طرف 


قوله : (وقال الحسن : لابأس أن بجتی القطن) وم يحوز»0" انتا الثلانة » 
وكذلك مسألة الثرب والكراء © 


والزرع کان علی وجه 0 بردفی شیء من الاخبار أنه ملع أخذمنہم الجزية ْ 
إلى أن مات » ولا أبو بكر رضى اللہ عنه ولا عمر رضی الله عنه [لى أن أجلاهم ء 
ولو لم يكن ذلك لاخ متهم الجزية حين نزلت آية الجزية ا خر ۳ء 
)١(‏ قال الى : قولہ بجتنی ء من جنيت الثرۃ إذا أخذتها من الشجرة » قال 
٠‏ ابن بطال أما اجتناء القطن وامصفر ولقاط الزیتون والخصاد » كل ذلك غیرمعلوم 
فأجازه جماءة منالتابمین » وهو قو لأحد بن حنبل: قاسوه على القراضءلانه ينل 
. بالمال على جزم منه مملوم لاہدری مبلفہ » ومنع من ذلك مالك وأو حنيفة 
والشافعى لانها عندثم [جارة بثمن جهو للا يعرف ١‏ ١ه‏ . وقال القسطلافى : بجی 
بضم التحتية مبذياً بآ المفعول : والقطن رفع نائبعنالفاعل » وهذا موصول ۔فیا قآله 
ان حجر ۔ عند عبد الرزاق » اه .. 
() قال العينى : قالؤا » ؛ أن [بزاهم و ومن معه لی أن يععلى انما فول 
لينسجه ويكون ثلث المذسوج له والباق لمالك الغزل ٠‏ وأطلق الثوب على الغرل 
بحازاً ٠‏ ه . وذ کر الحافظان تخریج هذه الآمار : وقال الموفق : إن دفع۔ُو ہہ 
إلى خیاط ليفصله قصاناً يدءها ؛ وله نصف ر ها محق عمله جازء نص عليه » یعی 
أحد فى رواية حرب ء وإن دفع غزلا إلى رجل ينسجه ثوبا ثلث نه او ریہ _ 
جاز . نص عليه » ولم يحز مالك وأبو حديفة والشافعى شيئاً من ذلك 1٠١‏ ه ۱٢‏ . 
(م) اختلفت الذسخفلفظ هذا الآثر فی نسخة الفتملابأس أن نکری!لاشیة » ' 
وفیٴذسخة الکرمان والمنی والقسطلان : لابأس أن تکون الماشية ء قال القسطلاق 
ولافذو وأںالوقت والاصيل وان عساکر: تکری الماشية ١۱ھ‏ . قال العنى 
. وذاء أن يكرى دابة تحمل له طماماً مثلا إلى مدة معينة على أن يكون ذلك بینہما 
أثلاثا أو أرباعاً فإنه لابأس » وعندنا لايحوز ذلك وعله أجرة المشل لصاحب 


٢٣٤‏ ۱ لامع الدراری 


لکونہا فی معنى قفيز الطحان'" غير أن 


الدائة ٠ه‏ . قال الموفق . وإن دفع رجل دابته إلى آخر لیعمل ےہا وما يرزق 
الله بینہما نصفین أوأثلاماً أو كيفا شرطا صح ؛ نص عليه » أ ىأ حدق رواب ةالاثرم 
وغيره » و نقل عن الاوزاعى مابدل على هذا ء وكره ذلكالحسن واللخمی » وقال 
الشافعی وأبو ثور مان ا نذر وأصحاب الرأى : لايصح ء والري كله ارب إدابة 
وللعامل أجر مله إلى آخر مابسطه الموفق مع الدلائل ء وفى تقرير مولانا لد . 
حسن ا مکی : قولہ أن تكرى الماشية بأن يرعى مواشيه إلى مدة فإذا تج فيهاثىء 
یکون يينهما أثلاثاً ٠‏ ه . وفى فيض الباری : قوله قال معمر إل : أي أنه يعطيه 
الثث أوالريع من ذسلها وفى شرح الكنز للمينى فى بابالشركة : أنالمعاملةالمذكورة 
لاتجوز عندنا ويكون فہا أجرة الل فقط ١‏ ١ه‏ . والاوجه عند هذا اامدالضہف 
فى معنی قول معمر : لابأس أن يكونالماشية على 'ث'ث لخ ماهو المعروف فدیارنا 
أن يعطى الماشية للتربية إلى أجل مسمی » وبعد تمام الاجل تکون الماشية بين 
المالك والراعى نصفاً أو ثثاً على ماشرطاء ویمکن تأويل لفظ يكرى أيضاً إلىذلك 
المحنى کیا لاخق فينبغى أن يفحص له أثر معمر فى مصنف عد الرزاق وغيره من 
کتب الاثار ء فان ااعنی الذى اخثرت أجدر بلفظ تکون ا اشیة ۱۲ . 

)١(‏ کتب مولانا جمد حسن الک فى تقريره قوله : أن بجتنی هذه المسائل 
اثلالمة لاوز عندنا لکونہا من قبيل قفبزالطحان ٠١‏ ه . وفى تقرير مولاناحسین 
على البنجانى لارز عندنا لحديث قفيز الطحان ٠‏ رواه ان ألى شيبة فى مصنفه . 
ولان الاجرة مجھولة » والمزارءة غير جائزة عند أنى حديفة رضى اللہ تعالى عله » 
لکنالفتوی علىالجواز وہوالمفھوم من الاحاديث کا هومذهب صاحيه » والقائل 
مجواز اازارعة يقول بكونه خلاف القياس كالشانى ء فلايقاس عليه الاجتناء 

عنده ٤‏ وأما المقارضة أى المضارءة فبى لاف القياس ١۱ھ‏ قال الموفق : 
قال ابن عقيل : نہی رسو ل الله يلق عن قفي الەاحان عو أن يعطى الطحان 


۴ ا جُزہ السادس ۱ ۲٤۱‏ 
ےت کے مت ۱ 
مشایخ('' بليخ وبعض من سواہ أفتوا فى القطن والزرع وغيرها بالجوازضرورة ٠‏ 


وهر أن يعطىالطحا نأ قفرة معلومة يطحنها بقفيزدق,ق منہا » وعلةالمنعأن جعل لەبعض 
معمو له أجراً لعمله فصي ر الطحن م ستحقاً لهعليه : وهذا الحد یث لانعرفہولایگت عند نا 
صحتءوقیاس قولأحدجوازہ لماذ کر ناعنه منالمائل ۰ھ . والمرادبالمسائلما تقدم 
من اجتناء القطن وغيره » قال العينى : أخرج الدار قطنى والہہتی عن ای سعرد 
الخدرىقال «نبى عن ءسب الفحل وعن قفيز الطحان, وتذسيرقفيز الطحان أنيستأجر 

ثوراً ليطحن له حنظة بقفيز من دقيقه قد وفال ارقن 4 ٘۰ , ھ۸ 
الدارقطنى ثم الییپتی فى سننهما فىكتاب البوع عن عیید اللہ بن مرمی ناسفيان 
عن هشام «أف کلیب » عن عبد الرن ن أنى نم الجلی عن 5 سعيد الدرى قال 
«نبى عن عسب الفحل وقفيز الطحان » وأخرجه أبو يعلى الموصلى فى مسنده عن 

ان المبارك ثنا سفیان,ە ء وذ کرہ عبدالحق 7 ,+۸ 
نهى رسو لالله عينم .مکنامناً للفاعل ء کا قاله ا لصنف ؛ وتعقبه ابن القطان فى 
كدابه . وقال إنی تمبعتہ فىكتاب الدارقطنى من کل الروايات فلم أجده إلا مكنذا 
من لامفعول ٠١‏ ه . وقالالحافظ فى الدرایة : روى الدارقطنی وأبو یعل والبييق 
من حديث أنى سعید د نہی مل عن عسب الفحل وعن قفیز الطحان » وى [سناده 
ضعف ١‏ ١ه‏ . قلت : وأخرجه الببق فى سته برواءة ہشام عن ابن أى نم بشاء 
ا جھول: ثم قال : ورواه عطاء بن السائب عن عبد الرحن ن أف نعم قال : کی 
رسول الله ڑگ ذذ کرہ ۰۲ ۱ 
() قال المینی : قال أصحابنا : من دفع إلى حائك غزلا لينسجه بالنصف ءفھذا 
فاں : فللحائك أجر مثله » وفى البسوط : حى الحاوانى عن أستاذه أں على أنه 
كان يفتى مجواز ذلك فى دياره نف ء لان فيه عرفا ظاهراً . وكذا مشایخ بلخ 
يفتون مج راز ذلك فى الثیاب للتعامل ء وكذا قالوا لاهرز إذا استأجرحاراً مل 
طعاما بقفين منه » ای جعل الاجر بعض ماعخرج من عمله فيصير فى معى قفيز 


۲تت لامع الدرارى 


( باب إذا لم یشرط”"السنین فى المزارعة ) 


الطحان ء وقدہی عنه وک وکذا إذا انتا جرآن يعصر له م“مسما ب «من» من دهنه 
أو استاخر امَرأۃ تفول هذا القطن أو هذا لوف رطل هن الفزل .ركذا 
اجاء ايان اعت داس اوس ,لضفت رتا الخزطة پائمت, وطن 
ذلك » وكل ذلك لا جوز » 1ه مافى العبی . 
)١(‏ قال العبى : قال ان بطال : قد اختلف العلاء فى المزارعة من غير أجل 
فكرهها مالك والشافمی وغيرهما » وقال أبو ثور إذا لم يسم سنین معلومة فهو على 
سنة واحدة ؛ وقال ان الاذر : وحکی عن بعضہم أنه قال أجيز ذلك استحسانا 


وأدع القیاس لقوله بک ہ نقرک ماشثا ء قال فِکون لصاحب الاخل والار ضأن 


يخرج المساق والمزارع من الأرض می شاء » وف ذلك دلالة أن اارارعة تخالف - 
الكراء . لامجرزق الكزاء أن ٹرلا خرسدك عن أرط نت ری لالعللاف: 
بین أهل العلم أن الكراء فى الدور والآرضين لامجوز إلا وقتاً معلوماً » قلت : 
لصحة المزارءة على قول من مجحيزها شروط :هنها ببان المدة بأن يقال إلى سنة أو 
سنتین وماأشہہ ٠‏ ولو بین وقتا لاہدرك اازرع فیا تفسد المزارءة : وكذا لو بين 

مدۃ لایعیش أحدهما إلہا غالاً تفسد أیضأ ء وعن مد بن سلة أن ا مر ار . تصح 
بلابیان المدة وتقع على زرع واحد : واختاره الفقیه أبو اللیث وبه قال أأبوثور» 
وعن أحمد يجوز بلا بیان المدة للہا تقد جار غير لازم » وعند أ كثر الفقهاء 
لازم ٠١‏ ه. وف الاوجز تحت أثر عبد الر+ن بن عوف تكارى أرضاً فل بزل 
فی بدیہ حتىمات ء قال الباجى : تحتمل أنه كان ١‏ كتراها مساقاة » وذلك بأنيكريها 
منه بد ينار كل عام ولاد ذلك أعواماً » ولكنه يطلق ففه القول » وهذا عند 
مالك جائز » ومنع منه الشافعى وقال هو باطل ٤‏ والدلیل على مانقوله قوله يلت 
لہود «نقرك على ذلك ماشتباء وإذا ثبت ذك فا ا یازم الكراء لما مضى والمکٹری 


الجرء السادس ری 


0ك 
وهو عندنا!" واقع على مارعة ءام فقط ؛ غير أنه إذا لم يترك الارض 
فى امام الثاى وم بطاله المالك ؛ كان ذلك دلالة على كو نہما على عقدھما » فیمکن‌علی 


أن بخرج متىشاء ء ولصاحب الارض ضأن سخرجہ متی شاء » ولايلزم منه منه إلا وجھة 
واحدة فى المشهور من المذهب ؛ وقال الآنى : إنالمساقاۃ إلى أجل هول لاتموز 
' عندمالك والشافعی والاكثر ء ويؤيده ماقاله أنرشد : أما الوقت الذىهوشرط 
فى مدة ال مساقاۃ فإن ا جھور على أنه لامجوز أن كن بجه ولا أعى مدة غير مؤقتة, 
وأجازت طائفة أن يكون إلى مدة غير مؤقتة منْهم أهل الظاهر ١٠ھ‏ مختصراً . 
0 كلك فى اقرك 1001م 


(١)وفالآوجر‏ نحت حديث خيير وقوله صا : ا : «أقرم على ما أقرم أللهعانه» 
قال ال الآبى : : احتج به داود على 00 المساقاة إلى أجل بجهول». ومالك والشافعی 
والأكثر بنعونہا إلا إلى أجل معين ؛ والحديث مول عندهم عل ىأن المراد إقرارهم 
خيس » لانه قد کان عازماً ین من جزيرة ة العرب © ؟أمر به فى آخر عيره 
اعرف :نه حي زع لى (خراجھم سألوه أن بيقيهم على أن يكفوم المسل 

ويكون لهم اانصف ء فأجا 00 هذا حين رأى المصلحة فى ذلك » فكلامه هذا 
خرج محخرج الو راب لم ؛ 2 راجع إلى عقد المساقاة معہم ٠‏ وقيل : جاز 
ذلك فى أول الإعلام » وقل كات خاصاً به ماق مل بننظر فيوم الوحى ء وقيل كان 
الفتح عنوة وکانوا عبیداً له يل کا قال ان شهاب » وبجوز بين السسید وعبده 
مالا يحور بين الاجانب : إذ ا , مابيده عند | بيع ٠‏ قاله ان عبد الى ء 
وقبل ليسالمقصود .ذا الكلام عقدالمساقاة إنما ا لقص ود أ نبا ليست عؤيدة » وقال 
الاجی : « ارم على ماأقر؟ الله » يقتضى أن ذلك کان عند المساقاة زاطه کان بول 
وصف العمل والاتفاق منه ع لی معلوم بعارة أو غيرها » 0 اللفظ 
لا:تناول اآعقد على مده بطرم العقد فی جميعها . وا یلزم فى مقدا زا فأما المسافاة 


۲٤‏ لامع الدرارى 


فإما تلزم فى عام واحد ء لانه لا يمكن أن تتبعض . وكذلك کاا شرع العامل فی 
عام لزم العقد فى ذلك العام ء وكذلك الماساقيان با حیار فنا بعدہء لکل منهما ترك 
ذلك مالم یشرع العامل فعملهسنة فتلزمہ تلك السنة . وقال الا : إذاكانت لابدها . 
من تعبین الاجل فأقل أجلبا إلى الجذاذ ء من عام العقد ء وإن أطلقا العقد وسکتا 
عن التعيين فى العقد فهى إلى الجذاذ» وف ا دایۃ قال أبو حنفة المساقاة ,باطلة » 
وقال جائزة إذا ذكر مدة معلومة ٠‏ وإذا لم بي المدة بجوز ويقع على أول ممر 
بخرج لان الفر لإدرا كبا وقت مملوم ٠‏ وفلما يتفاوت فلايشبرط بان الدة 
خلاف الزرع لآن ابتداءه مختلف كثيراً خريفاً وصیفاً وریعاً . والانتہاء بناء عليه 
فتدخله الجهالة ٠‏ ه مختصراً من الاوجز . وف الدر الختار المزارءة لاتصح عند 
الإمام » وعندههما تصح وبه يفتى بشروط ممانیة » منها : ذ كرالمدة أى مدة متعارفة 
فتفسد رمالا يتمكن فیھا منها » و عا لا يعيش لیا أحدهما غالبا ء وقيلفى بلادنا تصح 
بلایان‌مدتو بقع ع ىأولزرعواحدوء یەالفتوی (بجتی دويز ازية ة ) قال ان‌عاہدین: 
عبارة الہزازیة عن محمد جوازها بلابيان المدة » وتقع علأول زرع بخرج واحدہ 
وبه أخذ الفقيه وعايه الفتوی » وإتما شرط ممد بیان المدة فى الكوفة ونرھا لان 
٭ وققتہا متفاوت عندمء وابتداؤها وا نتہاؤھا جھول عندم » ہ لكن قال فى الخانية بعد 
ذلك : والفتوىعلى جوابالکتاب أى من أنه شرط ء وقال فی (الشر نلالية) فقد 
تعارض ما عله الفتوى ١٠ھ ٠‏ قلت والظاهر أ؛ ن الاءتلااف می على اختلااف 
الاراضی فالی تنفاوت فہاوقت الزرع تفاو تا فاحشاً كالكوفة ٠‏ شرطوا فہا المدة 
والتى قل فہا 00-۳ افيا کا بظهر من السا راتا ال کرز 
تأما ل ؟١‏ 


.' تریقیں ٠‏ تا | ۱ ارہ السادس ۱ ۲۰٤‏ 


ذأما من تال ات كانت لم لا لسلین دما بذلوەکان خراجا(اا فالامر 
١‏ عنده أسبل . 


)١(‏ قال العينى : وأجاب أبو حخیفة رضى اللہ تعالى عنه عن حديث الباب بأن 
معاملة النى یڑک أهل خيير لم تكن بطریق اازارعة والمساقاة ء بل كانت بطريق. . 
ا راج على وجه المن علٰہم والصاح لانه ميو دلكها غنيمة ء فلو كان أخذ كلبا . 
جاز ء وت رکہا فى آیدہہم بشطر ماسخرج منها فضلا. ٠‏ وكان ذلك خراج مقاسعة » 

وھوچاءکٹر اج التوظيف ء ولانزاع فيه وإنا اللزاع فیجواز المزارعةوالمعاملق 
وخراج المقاسمة أن بو ظف الإمام فى الحارج * ص2 229 
ويبرك الا راضی على ملكهم من علیوم » فن لم تخرج الارض شينا فلاشیء عيهم؛ 

وهذا 00 صحیح فإنه لم بنقل عن أحد من الرواة أنه تصرف فى رقاہم أورقاب 
. أولادم ٠‏ وقال أبو بكر الرازى فى شرحه مختصر الطحاوى : مما يدل على أن 


5 - عاشرط من نصف الهر والزرع كان علیوجہ الجزية ٠‏ أنه لم يرد فى ثىء م نالاخبار “ 


ہپ اخ مهم الجزية إلى أن مات » ولاأير پکر ولا مر رضی اق عم 
۱ أن أجلام . ٠‏ ولولم يكن ذلك لاخذ منہم الجزية حين نزلت آبة الجزية1ه. 
.وف الاوجز عن الهدابة : ومعاملة ا ى يل أهل + خہبر كان خراج مقامة بطريق ٠.‏ 
: المنوالصلح وهو جائز ؛ وقالالسرخسى وتأويله عند أضحنيفة من وجہین: أحدهها 
أنه ملق لا حين افتتح خيير استرقھم وتملك أراضهم ونلھم ثم جعلها فى يدهم 
يعملون فہا للاسلين. بمنزلة اليد فی نحل م, والهم » وكان فى ذلك منفعة للمسلمين 
ليتفرغوا لاجهاد » ولانہم كا نوأ أبصر بذلك العمل » وماجعل هم منالشرط بطريق 
النفقة لم فإنہم ماليك لہ ہین یہ اون للم فيستوجبون | أنفقة » جل النفقة فما_ 
محصل بعملہم ليكون ذلك ضریة عليوم ٠‏ مازلة المولى بشارط عبدہ الضریة إذا 
۲ور بدن سای اشن بار رسي ال قال تا . والثان ٠‏ 
أنه من عليهم برقابهم وأراضيهم » وجعل شطر ا حارج علیہم عمازلة خراج المقاسمة. 
وللإمام رأى فى الارض الممنون ا على أهلبا إن شاء جعل علیہم خرا- ج الوظيفة» 


٠ ٢٢‏ لامع الدرارى 


۱ قرله (كنتأرعى علهم ) تعديته ”1 ,دعل بتضمين معن الرعاية أو الإنفاق 
| و ارصد. 3 ا 


لخاد جد شر ج قاع » وهنا سح الأوبين إن م قل عن أحد مزاللاة. 
أنه تصرفق رقاهم أورقاب أولادم کالاصرف فى الماللك ء وكذلك عب 00 ۱ 
ولوكانوا عبيدآ لما أجلاهم » اه ٠.‏ وتقدم خراج القاسمة ء قال المینی : : والخراج 
الموظف أن یحعل الإمام فی ذمتہم قابلة الارض شیا من كل راع 2 
ز وست »أه. : 


() قال القسطلانى : ضمن 5 ع الافاق عو 00 أى أنفق علہم ١‏ 
راعیا النمات ۱۰ھ ٠‏ وف هامش البخارى ضبن أرع عى معنى أنفق » أى أنفقعليوم 
راعيا الغنمات ء أو أرعى اغنمات ت منفقا علهم »كذ قاوا عأه. 


ثملايذهب عليك أن الإمامالبخارى ترجم عليه ہ باب إذا زرع مال قوم ا ١‏ 
قال الحافظ : أى من يكون الزرع ؛ والمقصود قول أحد.اثلا'ئة فعرضت عليه » 
أى على الآجير حقه الح ء فإن الظاهر أنه عين له أجرته فلا تركبا بعد أن تعينت . 
له» ثم تصرف فا المستأجر بعينها صارت من ضمانہ » قال ابن الخير مطابقة الترجمة . 
أنه قد عين له حقه ومكنه منه فرثت ذمته بذلك ٠‏ فلا تركة وضع المستأجر يده . 
عليه وذعاً مستأنفا » ثم تصرف فيه .بطريق الإصلاح .لا بطريق التضيبع فاغتفر 
ذلك ولميعد تعديا » وإذلك توسل به إلى الله عزوجل وجعله من أفضل أعماله » وأقر 
. على ذلك ووقعت له الإجانة . ومع ذلك, لو هلك الفرق لكان ضامناً له ء [ذلم 
يؤذن لہ فی التصرف فيه » فقصود الترجمة إنھا هو خلاص الزارع من المعصية 
بہذا القصد ء ولایلزم من ذلك رفع الضمان ٠‏ وحتملأن يقال : إن وسله بذلك ھا 
كان لكونه أعطى الحق الذى عاہ مضاعفا لابتصرفه ء کا أن الجلوس بین رجل 
. المرأة معصية لکن التوسل لم يكن إلا يرك الزنا والمسامحة بالمال؛ اه . وحکی 


الجرء الَادمن : رگ ٢‏ 


( باب أوقاف" النی صلی القہ عليه وسلم الح) 


اللقسطلاففى قول ان ا میر المذ کور ثم قال : كذا نقلہ عنه فی فتح الباری وتبعه فى 
عمدة القارى » وهو متعقب لما قاله ابن المير أيضاً فى « باب إذا اشترى شیٹا لذيره 
. بغيد إذته فرضى ء من كتاب البيوع . حیث قال هناك : فانظر ف الفرق من الذرة 
هل ملکہ الاجير أم لا ؟ والظاهر أنه لم ملك لانه لم يستأجره بفرق معین ء وإنما 
استأجره بفرق على الذمة » فلا عرض عاه أن يقيضه امتتع فلم يدخل فى مله 
ولمرتعينله » وإ ا حقه فى ذمة © المتأجر وجیع مانتج [ها نتج على ملك المستاً جر » 
. وغابة ذلك أنه أحسن القضاء فأعطاه حقه وزيادات كثيرة ٠‏ هذا كلامه : وهر 
مخالف لما قرره ههنا قطما ٤‏ وحتمل أن يقال : إن توسله ذلك إماكان لك 
أعطى الحق الذى عليه مضاعفا لاتصرفه .١ه‏ كلام اللقسطلاف . قلت لك 5 ونه ۱ 
ثیء من الکلام على هذا الحديث ىكتاب البیرع فی د باب إذا اشتریٰ شيا لغيره 
بد رت باب مناميتأ جر أجيراً فترك أجر م فعمل. 
فيه استاجر إل ۱۷.: ۱ 


() کنا ق 9م رط ایخ قد سر تقريره إذ ذکر توجيه 
إيراد وقف عير فاللاب ء وإلا فا فى الا سخ الموجودة عندنا من البخارى منالتون: ٠‏ : 
والشروح كلها سوى العينى باب أوقاف 627 انی يكم بزيادة لفظ أصحاب ٠»‏ ' 
وعلى هذا فلا حاجة إلى توجيه إيراد وقف عمر رضى اللہ عنه فى الباب » فإنه وقف 
ان کان الاو راب ) يان جيم (أونان اساب الى عم ) يان 
( أرض ا حراج) وبیان ( مر ارعتہم ومعاملتهم ) رضی الله عنهم ١‏ اه . وأما فى 
نسخة العينى ففيه أيضا بلفظ : باب أوقاف التى يلع الح » 0 : قال ابن بطال 
معی فى هذه اللرجمة أن الصحابة کانوا يزارعون أوقاف انی یل رك بعد وفاته علىما كان 03 
دس ام ا ریہ إل أن زج باب ارات ل پچ ٠‏ لكن 


9+ لامع الدراری 


. دلالة الروایة على هذا المعنی من حيث أنه لما قسم خبير وم يقسم مر بءض 
اللاد المفتوحة كان ذلك دليلا علیجواز الوقف . كيف ولا سیل إذا لم .يقسم إلا 
إلى الوقف ‏ فلا بد أن بزرعه اُحد ء وخا ال سح متا بت : 
وإثرأت مزارعة أرض الخراج بالقراس عله . 


يشكل عله أنه قال بعد ذكر قول التى مَل الک لعمره تصدق بأصله 520 
مطابقته لاصدر الأاول من الترجمة وى تظهر من قوله وَل لعمر رطى الله عنه: 
١‏ تصدق ء الخ ء وهذا حکم وقفالصدانى وكذلك يكون حك أوقاف بقية الصحابة 
رضى الله عنهم » اه . وهذا يوىء إل أنه جعل الترجمة باب أوقاف أصحاب النى 
لیک . وقال الحافظ : قوله باب أوقاف أصحاب الى ملم مل الح ٠‏ ذكر فيه طرفا 
کو دا و موی ا عمر لولا آخر__ 


السدین ا خء وأخذ المصنف صدر الترجمة من الحديث الاول ظافرء ویڑخخلہ۔- 


أيضا من الحديث ااثاق لان بقیة الکلامحذوف تقدیرہ لکن انظر لآخر المسلین 
يقتضى أن لا أقسمها : ٠‏ بل أجعلھا وقفا على ا لین ء وقدصنع ذلك عمر رضىالله 
عنه فيأرض السواد . وأما قوله : وأرض ا حراج الحء فيؤخذ منالحديثالثانى » 
فان عمر رضى الله تعالى عنه لما وقف السواد ضرب على من به من أهل الذمة 
الخراج » فرارعهم وعاملھم ٠‏ قبذا يظهر مرادہ من هذه الترجة ودخولماق. 
أبواب المزارءة ؛ ثم ذكر قول ابن بطال المذكور» قلت : وما يظهر لهذا العبد 
الضعيف أن الإمام البخاری أشار بالترجة. إلى أنه پک لم يفمل الوقف بنفسه . 
الشريفة » بل الآوقاف كانث من الصحابة رضی الله تعالى عنہم : ویؤید ذلكماقال , 
القسطلانى فی صدقة عمر رضى الله عنه المذكورة ء خكى ا اوردی أنبها أول صدقة: 
تصدق بها فى الإسلام ١٠ھ‏ . وعلى هذا فلا يبعد أن يكون الإمام البخاری أشار . 
بالترجمة إلى رد ما حکی عن أنى بد الله بن الملل إمام الإمامة فى قوله يلقع 
و لانوزث » مائر ركنا صدقة ء أن لفظ صدقة بالتصب عل الحال فتن ذلك أن 


۔ لم 


ا حزہ السادس -- ح٦ ۲٤٤‏ 


: : 6 سد سم م سك 


( باب من أحى أرضا"" مواتا) . 
۱ 2ص- ‏ عه ب سق الارنيو» وبل 
أيضا الباحث الكثيرة فى حديث ەلانورث » ماتركنا صدقة ء ء ثم قال الحافظ : 
٠‏ فى قوله یڑ لعمر رض الله عنه م تصدق بأصله »قال ان التین : ذكر الداودى 


عن ٠»‏ و(غا أمره أن يتصدق بثمره ويوقف أصله . ٠»‏ قال ٠‏ 


الحافظ : وهذا الذى رده هو معنى ماذكره البخارى . ٠‏ وقد وصل البخارى اللفظ 
الذى علقه ههنا فى كتاب الوصايا من طريق صخر بن جويرية عن نافع عن ابن 
عمر قال : تصدقعمر رضىالله عنه مال له ء فذكر الحديث » وففه و تصدق بأصلہ 
لایاع ولا يوهب ولاپورث ولکن ينفقمره ٠‏ 1ه ,0 . ۲ 
)١(‏ بسطالكلام على هذا الحدیث فى الاوجز ء وفه قالا جرھری : الموات 
الموت - وبالفتح ‏ مالا روح فيه » والارض الى لامالك لا 


من الآدميين ولا يتتفع بها أحدء والموتان ‏ بالتحريك - خلاف ا لوان ۲ 
يقال : اشير الموتان ولا تشثر ا یوان أى اشتر الارضين ولا نشر الرقيق: 


والدواب ء وقال الفراء : الموتان من الأارض ش الى لم بحی بمد » وف الحديث: 


جی ‏ ط2 فن آحيی ا وق الحداءة 0 
5 يع الوراعق؛ 0 به لبطلان لاس 0 وقل باج : اذك عسة 1 


حكدء واثات : اسن الإيد» ولاب 


اع 0 اجن العم 


سس مان ...7 
الروایق اھ ہے 


۲٣‏ ۱ لامع الدراری 


وجيع مانقل من الأثار مسلم عندنا أیضا إلا أنا تقید ا جواز مد ما لم یکن 
چیہ مر ہر رو وت و 


: () لاخلاف بنا وينهم فی هذا القید » وا لاف بيننا ويدنهم فى مسألة 
أخرى سيأنى ببانها ٠‏ وهذا القيد منصوص ف رواية البخارى فى حديث عمرو بن 
عوف » قال الحافظ : وصله [سحق أن راہویہ بلفظ : قال النى. پک ه من أحى . 
أرضا مواتا من غير أن یکون فیہا حق مس فهى لہ ء ا نات الخلافية فهى 
. إذن الإمام ء قال الحافظ فى الفتح : إجاء ا مواتِ أن يعمد الشخص لارض لایع 
سر سو پھر ہر والزرع أو النرس أو الناء سين سی 
سواءكان فما قرب من العمران أو بعد » وسواء أذن لہ الإمام فى ذلك أم لم يأذن 


. وهذا قول ا مہورء وعن أنى حنيفة : لابد من إذن الإمام مطلقا ». وعن مالك‎ - ٠ 


. فما قرب » وضاط القرب ما بأهل العمران إليه حاجة من رعى ونوهء واحتث- 
الطحاوى لاجمبور مع حديث الباب بالقياس عل ماء الحر والنبر» وما یصاد من 
طير وحيوان » فإنهم اتفقوا على أن من أخذه أو صادہ ملک ٤‏ سواء قرب أم ۱ 
. بعد ء وسواء أذنالإمام أم لم يأذن » اه . وتعقب المينى على ما احتج به الطحاوى ١‏ 
فقال : هذا قياس بالفارق فإن الإمام لاوز له تمليك ماء نہر لاحد » إلى آخر / 
ما کرہ ااعینی ء وف الاوجز فى قوله کے « “من أحى أرضا مبتة فهى له ء » قال 
مالك : معنی ا لحدیث فى فیافی الارض ومابعد من الەمران فإن قرب ء فلا بجرز 
إحباؤه إلا بإذنالإمام ؛ وقال أشبب وكثير من أصحابنا : ها من شاء بغير إذنه _ 
وهوقول أحمد وداود والشافعی قائلاعطية رسول الله يك لكل من أحى مواتاء 
واستحب أشبب إذنه لثلا یکون فيه ضرر على أحد ( ہدوہ : لاصیا 
إلا بإذن السلطان ء قرتِ أو بعدت » وصار ال خلاف هل الحديث حم أوفتوى؟ 
فن قال بالآول قال لابد من الإذن ٠‏ ومن قال بالثانى قال لايحتاج إليه » قاله 
الزرقانی : وبسط الباجى فى أقوال عدائهم فى ذلك معالدلائل » وف الهداية : من 


ا رہ الادس ۱ 000 ذه 


قوله (انك یطحاء مباركة) وامل 7" [براد هذه الروایة بعد بابإحياء الموات _ 
تبه منه 0 أن الإحاء إنا یعتر [ذا كانت اللارض الى أحياها ميث ستغى 
عنہا ولا 400۳۳ +۶ ا لاي فإنه ديل 


أحياة بإذن الإمام ملکہ » 000 إذه ل بلکہ هد 2 اللہ 
وقالا بملکہ لد يشالباب ء وله قولہ عليه الصلاة والنلام « ليس للمرء إلا ماطابت 
به نفس إمامه ء وما روياه حتمل أنه إذن لقو م لاضب لشرع ؛ وف التعايق 
الممجد : استدل له حديث دالارض تہ ورسوله ثم لکم من بعدى فن أحيا شيئاً 
۱ من موتان الارض فل رقتها ء أخرجه أبو يوسف فى كتاب الخراج فإنه أضافہ 
إلى الله ورسولہ وكل ما أضيف إلى الله ورسوله لابجوز أن مختص به إلاباذن . 
الإمام ٠‏ وذكرالطحاؤى أن رجلاباليصرة قال لاف مومى : أقطعنى أرضاً لاتضر 


-.۔ بأحد من السدین ولاأرض خراجء كمعن ألو موصی إلى محر : أقطعه له فإن. . ۱ 


- رقاب الارض ل١ھ‏ ماف الاوجر مختصراً . وقال العبٍی بعد ذكر حدیٹ 
أى موسی المذكوار : أفلا ترى أن عمر رضی اللہ تعالى ‏ عنه لم بعل له أخذها 

۱ ولا جعل له ملكها إلا بالإقطاع ء ولولا ذلك لكان يقول له : وماحاجتك إلى 
إقطاعى إناك تحمہا وتعمرها ولکہا ؛ فدل ذلك أن الإحياء عند عمر هو ما أذن 

| الإمام فيه لاذى يتولاه وعلك إياه . قال افلخاویَ : وقد دل على ذلك أيضا ‏ 
ماحدثنا ان مرزوق بسنده إلى مد قال : قال عمر لنا رقاب الارض ٠‏ فدل ذلك 

على أن رقابالارضين كابا إلىأ” مة المسلمين وأنہا لاتخرج م نأ يديهم إلا بإخر اجہم 

' إياها إلى من رأوا من حسن النظر منہم الىعمارة بلادهم وصلاحا : قال الطحاوى: 
وهذا قول أفى حنيفة وبه أخذ ٠ه‏ ماق العينى ٢۱ء‏ 


_ قال الحافظ : باب بلاترجمة : وهو كالفصل منالباب الذى قبله » وأورد‎ )١( 
فيه حديث ابن عمر رضى الله عنهما « إنك ببطحاء مباركة » وحديث مر مرفوعا‎ 
او أتانى آت من رف , الحدث؛ وتقدم الكلام عىهذين الحدیئینق الج :لکن‎ 


سوم 0 لامع الدرارى و 
الحاجة إلله : فلا مکنإحاء مثله لمافنه به منالإضرار بالعامة » وم أصحاب استحقاق 
وه به ٠‏ وقد قال الى یه( ٭) فی غيرحق مسل کا تقدم (عه) ويمكن أن یکون إيراد 
الروابة ههنا إشارة منه إلى الاستدلال ببزوله ونزولالمسلبين " مة على جواز إحالہ 
لاما نوعان من التصرف فکا لايحزز(288) لاحد أن یقوض خيام النازل فبه 
بسب بده إلله ؛ فكذلك لايحوز ١‏ ا مداخلة فيه لاحد إذا آحاء مھ وصار اوک 


أشكل تعلقہما بالترجمة ء فقال الب : حاول لاوز 3 
َلِيّهِ موقوفا أو متملكاته لصلاته فيه ونزوله به » وذلك لايقوم على ساق » لانه 
ول ینزل فى غير ملكه ويصل فيه فلا يصير بذلك مله 5٠‏ صل فى دار عتبان بن 
مالك وغيره ء وأجابان جطال بأن البخارى أراد أن المعرس نسب إلى النى مك 
ہو وہ سس وا دھ رما کی ئن ٠‏ 
أراد ما ادعاه ا مہلب ٠‏ و [نما أراد اتبيه على أن البطحاء التى وقع فيبا التعريس ' 
-والا مر بالصلاة فيها لاتدخل فی ا موات الذی بحی و عاِك ۰ذ یقع فيبا تحویط 
ونحوه من وجوه الإحياء ٠‏ أو أراد أنها تلحق بحم الإحياء لما بت لها من 
خصوصة التصرف فہا ٠‏ فصارت كأنها أرصدت للمسلبين كنى مثلا فلیس لاحد 
أن يبنى فيها ويتدجرها لتعلق حق المسلبين .ها موماء قال الحافظ ؛ وحاصله أن 
الوادى المذ كور وإن كان من جنس الموات لکن مكان التعرس منه مستثی 
. لكونه منالحقوق العامة » فلايصح احتجاره لاحد : ولوعمل فيه بشروط ل الاحناء 
ولابختص ذلك بالبقعة الى نزل .ما النى گج ٠‏ بل كل ماوجد من ذلك فهو فى 
معناه . ١ه‏ . وقال المبنی : وجه می هذا الباب من حے أنه 
أشار به إلى أن ذا الحلیفة لاملك بالإحياء لما قبه منمنع الناس النزول فيه . وأن 


۱ (ھ) لاسیا فى اتباعه صلی الل عليه وسلم از 
(8ھ) فى الاب المابق ٦٢‏ ز 


(وجھ) وهذا الذى تدم تی کلام انصراح ٦١‏ ز 


الحو النادش: کت 9 لانن 


١‏ بالتصرف فيه ؛ فكان ثبوت ا حم بارواية ا علدت ماتقدم ٠‏ ذا أفرد 
الرواية بالاب ااثقل 10 : 


. المواتيحوز الانتفاع به وأنه غيرملو كلاحدء وهذا المقدا ركاف فوجهالمطابقةء 
وقد نكل الملب فيه ما لا ےدی ٤‏ ورد عليه ابن بطال عا لاينفع , وجاء آخر نصر 
المهاب فى ذلك والكل لایشنی العليل ولايروى الفليل ١٦ھ‏ . وتبع القسطلانى العينى 
واقتصر على توجيهه بدون النسبة إليه ء ولم بذ كر قول الجلب وغيره » وسبقهما 
الكرمانى إذ قال : قال صاحب البراجم مقصودہ أن الموات مر رز الانتفاغ به ! 
بالتزول وأنه غير ملوك لاحد قبل الإحياء أو أن ذا الحليفة لاملك بالاحاء لما 

فيه من منع الناس بالتزول فهءاه. وى تقرير مولانا مد حدن اللک : قوله 
. « یطحاء مباركة ء وی معرس العامة ومناخهم مشترك أشبه بأرض الموات»اه. 
وفى تقرير مولانا حسين على البنجاق : ا ماسبة أن أرض الموات إذا لا ا سے ۱ 
أهل سبيل فليس للاحد حق المنع , اه . والاوجە عند هذا العبد الضعيف ا رف 
بالسيئات ما أفاده الشیخ قدس سره من التوجيه الاول » وتقدم فى كلام الشراح _ 
أيضا بعض ذلك ٠‏ دذلك لانهم صرحوا فی شرائط الإحاء أن لا يكون فيه حق 
ملم » وقد ورد ذلك نصا من قوله يلغ کا تقدم قریا ء والقعة المباركة الى أمر 
انی يل بالنذول فيا وأتاه آت من رہ الول ذه ٠‏ لابد أن تكون من 
المواضع الى تعاق حق العامة بہاء كيف وم یتحرون مواضع نزولہ یڑک کا تقدم 
فى باب المساجد التى على طرق المدينة الخ ؟ وقد تقدم فيه حديث موسی بن عقية 
٠‏ برواية فضيل بن سلمان عنه : فالغرض منإيراد الحديث فی هذا الباب أن المعرس 
مسا تعلق حق العامة بالنزول فيه لا بتملك بإحاء أحد ۱۲ : ۱ 


(() ای باب بلا ترجمة ؛ قال الحافظ : كذا فيه بغير ترجمة » وهو كالفصل 
من الباب الذى قبله » اه . وقال العينى : قد ذكرنا غير مرة أن لفظة باب إذا 
ذكرت مجردۃ عن:الترجمة يكون عمنى الفضل من الباب السابق ۱٢ ه١ ٠‏ . 


۷ تی ۳۵ے ۱ ۱ لامع الدراری 


قوله (الييود واتصارى ) وقد ورد!" فى أكثر الروایات والآیات ذكر 
الببود ولم نذ گر انصاری إلاقللا لكثرة الیہود ووّلة اانصاری: ؛ ولآن خسف ' 


)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح جید ؛ ولم یتعرض لذلك الشراح ؛ 
والمعروف فى کتب التفسیر أن نزول قولہ تعالى « هو الذی أخرج الذین كفروا 

من أهل الكتاب من ديارهثم لآول الحشر ء الاية فى بی االضیر من الود ء وقال 
عرز اه و تجدن أشد الناس عداوة الذين آمن, وا الوه والذث أشركرا الآية 2 
2 البخاری على حديث الباب إذ قال رب الارض أقرك ها أقرك الہ و 
يذاكر أجلا ..لوما فهسا على تراضیہما ء قال صاحب الفيض : وهذه أيضا من 
التراجم الى لانسقط على عط ولاترجع إلى أصل ٠‏ فان حقيقة المعاملة مع أهل 
: رہ پو و لبا إجارة وأخرئ:مزارعة ء ولانصحان إلا أن _ 

تكون ملكا النی با والمسلمين » وأما إذا كانت ملكا لانفسهم فلا تصح لاھڈ - 
ولاتلك : فلا تکون إلا خراجا مقاسمة ١‏ ثم فرع عليها رك سم عمال 
أيضا فذ کر اعام الاجل وذا لايصح على تقدير و إجارة أو هن ارعة باتفاق 
الفقباء » لآن الطہائع قد جبلت على الماكسة فى هذا الیاب ء فالإسرام فیہا يفضى إلى. 
امنازعة لامحالة ء أما الخراج مقاضمة فيصح معجبالة ااعمل لكونه بي نالإمام والرعة 
والآمن من إفضائه إلى المنازءۃ فللإمام أن يقر من شاء إلى ماشاء من غير مدفع 
ولا منازع ء اه . وقال العينى : قال القرطى بمسك به بعض أهل الظاهر على جواز 
للساقاۃ[لأجل مجرول : وجمرور الفقهاء علىأنها لانجوز إلا إلى أجل معلوم : وقالوا 
هذا الكلام كان جوابا لما طلبوا حين أراد إخراجہم منها ' فقالوا نعمل فيا 
ولك انصف ونتكفيكم مؤنة العمل ؛ فلا فهمت المصلحة أجامهم إلى الإبقاء ووقفه 
على مشيئته وبعد ذلك عاملہم على المساقاة » وقد دل على ذلك قول عمر رطى الله 
عنه : عامل رسول الله ملم أهل خيير على شطر مامخرج منها قرو العقد الك 
.. دون ذكر الضلح » وزعم النووی أن المساقاة جازت انی مَل خاصة فى أول 


ا جرہ السادس وهم 


_-مسس-د 


طویتہم كان ا لهم عل الشتقاق والفاق 3 والتلس بأرذل الاخلاق 3 کررا 
أكثر مما ذكر إخوا: نهم التصارى . 


×. الإسلام يعنى بغير أجل معلوم . وقال أبو ثور إذا أطلقا المساقاة اقتضى ذلك سنة 
واحدة » قال ابن بطال وهو قول ممد بن الحسن وهذا غلط ليس هذا قوله ء و[ما 
هو قول عمد بن سلةء فإنہ قال : تجوز المزارعة بلا بیان المدة فكذلك المساقاة ء 
لانهاكالمزارعة » وقال صاحبالهداية : وشرط ببانالمدة ف المساقاة لانها كالمرارعة - 
وکل واحد منهماكالإجارة فلا موز إلا ببيان المدة » وہہ قال أحد والشافعى » 
وقال أصحابنا فى الاستحسان : إذا ل بین المدة يحوز ویقع العقد على أول أمرة" 
تخرج فى تلك السنة لان لإدرا كبا وقتا معلوما ء وإن تا نے تقدم فذلك يسير », 
- --وف التوضيح : كل من أجاز المساقاة فإنه أجازها إلى أجل معلوم إلا ما ذكر ابن. . 
۱ . النذر عن بعضبم جوازها بغير أجل ٠‏ وأئمة الفتوی على خلافه » فإن قيل : لم--+ 
. ينص ابن عمر ولاغيره على معاومة ممن روى'هذه القصة ء فن أين لم اشتراط - 
| .الاجل ؟ فالجواب : أن الإجماع قد انعقد على منع الإجارة الجهولة ء وأما قوله 
ْ ڑگ ہ أقرم ما أقره الله ء لاوجب فساد عقده ويوجبفساد عقد غيره بعده لانه 
كان ينزل إليه الوحی بتقرير الاجكام ونسخها فكان بقاء حككه على تقرير الله تعالى 
له فإذا شرط ذلك فى عقده لم يوجب فساده وليس كذلك صورتہ من غيره لان 
ا دسر کا من العببى ٠‏ وفی تقرير مولانا حسين 
على البنجانى ؛ قوله أقرك إلخ ت تعقد إجارة العام الو احد ہنا ٠‏ ثم الثانى بالشروع 
| برصتا ا مالك ثم فم ٠‏ ٠ه‏ . وفى تقرير مولانا مد حسنالمکی : قوله على تراضہماء_ 
ولا پعتبر الراضی فی وسط السنة لان فيه ضرارآً بالما(») .... على تراضهما أى 
عل تراضيهما بعد مضى تلك السنة التى هما فبهاء اه ۱٢‏ . ۱ 


() مقطوع الفارة » والظاهر بالمالك » ومعنی قوله على تراضیہما:ا حم ٦٢‏ ز 


و3 لامع اادراری : 
( باب ماکان أصعاب رسول الله بل 
بوامی بعضہم بعضا) 
أشار”" بذلك إلى عمل الروايات المذ کورۃ فى الباب دفعاً لما يتومم من 
التعارض بين روایات الجواز والحرمة بأن النبى عن المزارءة بالاجر [تما هو تعليم 
الزهد وترغيب فى المواساة : لا أن النبى تحریم . 
قوله ( أو أمسكوها ) وظاهره وإن”" كان إلغاء للأرض وإضاعة لال إلا 
أنباكانت متضمنة لمصالح : منہا توفير المرعی على الدواب » ومنها تكثير نماء 
الارض وقوتها » ومنها الحث على المواساة للانہم لا يكادون یصبرون على تركبا 
زراع بالاجرلورود الهى» فل یق حئذ إلا المواساة وإلا زراع من غير أجرنا / 
ا فيه من منفحة الاخ المسلم ٴ' وقد كانوا عل غير مانشاهده من [خوانا ء فلا يظن ہم 
مائراه هنا فلا استبعاد فما ذكرنا . 


(1) وهو كذلك ء فإن القائلين بمجواز المزارءة لوا روايات المع على ذلك» 
فنی الأوجز بعد ذكر روايات المنع : قال القاضی ويشبه أن يقال فى هذا إن المنى 
فى ذلك قصد الرفق بالناس لكثرة وجود الآرض :کا نہی عن بيع الماء » ووجه 
الشبه يبنهما أنہما أصلا اللقة ١٠ھ‏ 8 . 


() قال الحافظ : قوله ہ فإن لم يفعل فليمسك أرضه ہ وقد استشكل بأن فى 
. [مساكها بغير زراعة تضييعاً لنفعتها فيكون من إضاعة الال » وقد ثبت النهى 2 ' 
عنها . وأجيب تحمل النهى عن إضاءة عين الال أؤ منفعة لاتخلف لان الارض 2١‏ ! 
إذاتركت بغير زرع لم تتعطل منفعتها : فإنها قد تننت منالکل أوالحطب والحشيش 
ماينفع فى الرعی وغيره ٠‏ وعلى تقدير أن لاحصل ذلك » فقد يكون تأخير الزرع 


الجرء السادس ۷ 


ہہ نیی س لٹٹستٹ و ا ہم رر ےو 
قوله ( فقال ابن عمر قد عبت الح) لاصفنی ن!'' الصورة التى ذ كرها ان عحر 


ما'هى فاسدة وليست مجائزة » فالظاهر أن رافعاً لم يرد بالنبى عمومه حتى يشمل 


٠‏ كل صورة من صور المزارءة ء بل أراد مافه شىء من المفاسسد ؛ ويمكن أن 


يكون رافع أورده بصورة المموم ات كلا على الفهم أو القرينة ٠‏ ففهم منه 


. اخ رخوم اتی » ولاييعدأن یکون رافع ذكر فى اانبى بعض الصو را ختصة باأنهى» 


إلاأن این عمر رضىالله تعالى عنهما لم يفرق بین صؤرۃ وصورة » فظن أن النبى عام 
' عن الارض إصلاحا لا » فتخلف فى السنة التى:تليها ما لعلة فات فى سنة الوك ٠‏ 


وهذا كله إن حمل النہی عن الكراء على مومه : فأما لو حل الكراء على ماکان 


معروفا لهم من الكراء مجزہ ما بخرج منها ء ولاسما [ذاكان غير معلوم » 3 . 
. يستلزم ذلك تعطيل الانتفاع ہہا فى الرراءة » بل يكريها بالذهب أو الفضة کا تقرر 


ذلك » اه . وما أفاده الشیخ قدس سره أوسع ما قاله الحافظ رحمه الله ۱١‏ 1 


کا (1) قال القسطلافى تبعا للعيى : وحاصل حديث ابن عير هذا أنه کے 
.رافع إطلاقه فى اہی عن كراء الاراضى ٠‏ ويقول : الذى ہی عنه يلثم هو الذى 


کانوا يدخلون فيه الشرط الفاسد وهو أُنہم بشترطون ماعلی الاربعاء وطائفة من 


تن وهو جهول ء وقد يس هذا ويصيب غیرہ آفة أو بالعكس »ء فتقع المزارعة ٠‏ 
ویق المزارع أو رب الارض بلا ثىء ». ومطابقة الحديث للترجمة من حث أن : 
رافم بن خدج لما روى النهى عن كراء المزارع یرم منه عادة أن أصعاب الآرض. _ 
نما پزرعون بأنفسهم أو بمتحون بها لمنيزرع منغير بدلقتحصلفيه المواساۃ ٤ھ‏ 
ثم قال الحافظ : قوله وصدراً من إمارة معاوبة ٠‏ أى خلافته » وإعالم یذ کی 
“|بنعمر خلافة عللانہ لم يبايعه اوقوع الاختلافءليه كاهو مشبورف صحيح الأخبار _ 

٠‏ وكان رأى أنه لاببايع لمن لم مجتمع عله الناس » ولهذا م يبايع أيضاً لابن الزبير 
ولا لعبد الملك فى حال اختلافهما » وبايع ليزيد بن معاوية ثم لعبداللك بن مواف | 


. بعد قتل أبن الزبير : ولمل فى تلك المدة أعنى مدة خلافة على رضى الله تعالی عنه 


الم يؤاجر آرضہ فل يذكرها لذلك: . وزاد مس فى روايته حوٍ. إذا كان فى آخر 


7 0 لامع الدراری 


أو بكون ترکہ جملة الصور احتیاطا م:ہ لا فى بعض ألفاظ الروایات من العموم 7" 


وإن لم يكن العموم مراداً وأنت تعلم أن للإمام رض الله عنه سابقا فى مذهه وهو 
ان عير حث ترک الکراء مطلقا بناء على الاحشاط لاختلاف الروايات » ؤازس 
لاحد أن يءترض عليه رحمهاللهتعالى فينكون اعتراضا علیان عمر رضى الله عنہما . 
قوله ( وكانالذى نہی عزذلك اخ) يعنى ہذلك أن المنبىعنه مالزم فيه القبار 9" . 
الذى لو لم يرد فيه اللص لكان أهل الفهم مدركين حرمته بفهمهم . ۱ 


خلافة معاوية » وكان آخر خلافة معاویة فى سنة ستین من الحجرة ٠١‏ ه . وقال 


العبى : فإن قلت :مم یذ کر على بن أنى طالب ؟ قات لعلہ لم يزرع فى أيامه وهذا. ۱ 
أحدن من قول بعضہم [نھالم يذكر علي لانه لم يبايعه لوقوع الاختلاف عاە ء ۱ 
وف القلب من هذا حرازة » اه ٠‏ وقال أيضاً قوله صدراً من إمارة معاوبة 2 


. .قال بعضهم أى خلافته » وهذا التفسير ليس بثىء » وإنما قال فى إمارته لانه 2 7 


کان لایایع لن لم تمع ع 4 الناس» ومعاویة لم بجتمع عاله اناس 0 ولهذا یایع 
٠‏ لان الزبیں ولا لعبد الملك فى حال اختلافهما ١‏ 1ه ۱۷ . 


(١)دف‏ الڈوجز : وعمذة من لم يمر كراتها تحال ماروی مالك يسنده عن ' 


ا رافع بن خديج أن رسول اللہ یلو نہی عن كراء المرارع ء قالوا وهذا عام ». 


نت سرت و 1 من تخصيص الراوى ری ھی ١‏ 


وم لا لخ ارط قالط ا گے 
(۷) هذا أوجه ما فسر ہ الشراح بالإشراف على الحلاك ». ںہ 


وتبعہ الحافظان والقسطلانى قوله الخاطرة.هى الإشراف على الحلاك على ماتقدم 


حِث قال : فر بما أصاب ذلك وتسل الارض وبالعكس»ء اه . وأنت ترى أن 
هذا التعايل أقرب من تفسير الشیخ بالقار انه دار مين الم غم والغرم 3 وهكذا 
ضرہ فى تقرير مولانا مد حسن المکی إذ قال ؛ قولہ باخاطر: أى باللقامۃ وهى 


07 رت 


قوله ( لايجده إلاقرشا أو أنصاريا ) وإنا١‏ قال ذلك لانهم كانوا أهل 
الفلاحة سب عله : وم يمل بأن هذه حرفة كثير ممن سوام أيضا . 


القهار :مم قال السطلانى : وهذا موافق لما عليه ا ور من حمل النہی على كراء 
للارض عل الوجه المفضى إلىالغرر والجهالة » لاعن کرائہا مطلقا بالذهبوالفضة » 
وقد سقطت هذه المقالة المد كورة عن اللیث جمیعھا عند النسنی وابن شبويه فما قاله 
الحافظ ان حجر ؛ کون مناريجة اعندهيا فى نفس الحديك ہوم يذ كر الفساق 
ولا الاماعرلی فى روایتہما هذا الحديث من طریق الث هذه الزيادة » قال 
ْ رشق : لم يظبر لی ھل هذه الزيادة من الروأة أم من قول البخارى ٠‏ وقال 
الیضاوی : الظاهر من الساق أنہا من کلام رام ء وقال الحافظ أن حجر : وقد 
تبينيرواءة اکثر الطرق فالبخارى أنبا من کلاماللیث ۰٠ھ‏ . قلت : أخذالسطلاف 
.هذا الكلام من الحافظ ء وفى سياقه ثىء من ا خلاف فى مبدأ الكلام عن سياق 
الفتح قال الحافظ : قوله وقالالايث اح کذا لللأكثر عن الليث وهو موصول 
بالإسناد الاول إلى اللیث ٠‏ ووقع عند أف ذر ههنا » قال أو عبد الله يعنى المصنف 
من ههناء قال اللیث أراه وسقط هذا النقل عن الابث عند النسق وان شويه » 
وكذا وقع فى مصایح الخری » فصار مدرجا عندضا فى نفس الحدیث ء والمعتمد 
فى ذلك على روایة اللاکثر وم یذ کر النبسق ولا الإسماعيلى فى روايتهما ذا 
الح.يث من طريق الليث هذه الزيادة ء إلى آخر ماتقدم فى کلام القسطلانى ‏ وقال 
اللمنی : قوله أراه أى أظه » والضمير المخصوب يرجع إلى شبخه ربیعة المذ كور : 
والمعنى أنه م حزم بروایة شيخه له لهم . 

(1) وكان الاعث له على ذلك أن الانصاركانوا أصحاب زرع ء والمباجرين 
اشتغلوا معهم على سیل المزارعة ٠‏ وبوب الإمام البخارى عليه بلا ترجمة . قال 
الحافظ : کذا الجميع بغیر ترجمة وهو كالفصل من الباب الذى قبلهه : ول يذ كر 
ان بطاللفظ باب وكان مناسبته له من قو لالرجل فإنہمأصحاب زرع » قال انا میر: 

وجهه أنه نبه به على أن أحاديث النهى عن كراء اللارض [ءا ہی على التثزیہ لاعلى 


۱ ۲۰ لامع الدرارى 


قوله (وماكنا نتغذی إلح) فيه إشارة”" ما إلى وجه الالتذاذ وهو وجدانہم 
إیاہ على السغب والفاقة . 

قرله ( وكان يشغلهم عمل أمو الم ) وفيه7" الترجمة حيث علم باشتغال الصحابة 
فيه فضله وبتقريره ملک إيام عله جرازه . 

قواك (والله لولا آ يتان" 1ح) اعتذار عن حرصه رض اللہ عنه على النحديث 
مع اعتراض الااس عليه فى بايه . 


الاعاب : لان العادة فها تحرص عليه ابن آدم أنه حب استمرار الاتفاع 5 
وبقاء حرص هذا الرجل على الزرع حتی فى الجنة دليل على أنه مات على ذلك ٠‏ 
ولو كان يعتقد تحريم كراء الأرض لفط نفسه عن الحرص علا حی لايثبت هذا 
القدر فى ذهنه هذا اوت :اھ . والاوجه عندى أن الإمام البخارى رحه الله تعالى 
نبه بہذا على فضل الغرس لکونہ فى الجنة ولا تعلق للحديث بكراء اللارض ۱٢‏ . 

)١(‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فى دفع ما يمكن أن يتوهم من ظاهر االفظ حرص 
الصحابة رضی الله تعالی عنهم أعاذم اللہ عن ذلك ؛ فبه الشرخ على أن الفرح كان 
للاحتياج ١١‏ . : 

(؟) قال الحافظ : إن المراد بااءمل الشغل بالاراضى بالزراعة والفرس ؛ اه. 
وقال المنی : قوله والله الموعد ء الموعد [مامصدر ميمى أو اسم زمان أو راسم مكانه . 
وعلی كل تقدير لا يصح أن ضخر به عن الہ تعالى » ولكن لاہد من [ضمار تقديره 
ف كونه مصدرا والله هو الواء. بإطلاق المصدر عل الفاعل لاسالغة يعنى الواعد 
فى فعله بالخير والشر ٠‏ وتقديره فى كو ونه ا۔م زمان وعند الله الموعد يوم القسامة 
وف كونه اسم مکان عند اللہ الموعد فى الحشر » وحاصل العنى على كل تقدہر 
اللہ تعالی بحاسپنی إن تعمدت كذبا وبحاسب من ظن فى ظن السوءء ١ه ۱٢‏ . 

9 قال العينى : هانان آیتان فى سررة البقرة « إن الذين یکتمون ما أنزانا 
من البينات والهدى من بعد ما يناه لاس فى الكتاب أولئك يلعنهم الله ويلعنهم 


الجزء السادس 0 1" 


کتاب الثاقاۃ 


اللاعذرنء إلا الذينتابوا وأصلحواوينرا فأوائكأ :وب علیہم وأنا التوابالرحم» 
رھ وعدد شديد ان کم ماجاءت به الرسل إلى آخر مابسط فى تفسیر الاية 0( . 
(١)بهكنا‏ فی النسخ الهندية اتی بأيدينا بلفظ کتاب المساقاة وهكذا فى 
نسخ الکرمانی و الع امن والقسطلانى وليس هو فی نسخة الفتح وهو الاوجه عندى». ۱ 
کہ النسمية فى الشرب. وقول الله عز وجل د وجعلنا من الماء , 
الآيةء قال الحافظ : كذا لآى ذرء وزاد غيره فى أوله کتاب المساقاة والاوجه له 
فإن التراجم الى فيه غاللہا يتعلق بأحناء الموات » وبسط العينى فى اختلاف النسخ 
ثم قال : أما المساقاة فهى المعاملة بلغة أهل المدينة ومفهومها اللغوی هو الششرعى ' 
وی : معاقدة دفع الاتجار اوالکروم إلى من يقوم بإصلاحها على أن يكون له . 
٠‏ سسهم معلوم من “برها ء ولاهل المدينة لات مختصون بال قالوا للساقاة معاملة ء 
.وللمزارعة مخابرة» وللإجارة ببغ؛ وللمضاربة مقارضة:“فإن قلت المفاعلة تكون بين 
اثنين وههنا ليس كذلك ٠‏ قلت :.هذا ليس.بلازم کافی قوله تعالى ١‏ قائله (8) الله » 
يعنى قتله اللہ وسافر فلان یمعنی سفرء أولان العقد على السق صدر من ائنین کا فى 
المزارعة أو من باب التغایب ١‏ ١ه..‏ وذ کر فى الاوجز فيه عدة أحاث:“الاول فى 
لغتها وتقدمشیء من ذلك والثانىفى تعريفها عند الفقهاء » وفيه عن الدر الختار می 
شرعا معاقدة دفعالشجر إلى من يصلحه مجزہ معلوم من مره » قال ابنعابدين : قوله 
دفع الشجرأى كل نبات بالفعل أو بالقوة يبق فالارض سنة أو أ کثرء والثااث : 
فى حکہا لجمهور العلماء من السلف وا حلف را حتى حك غير واحد من 
نقلۃ المذاهب :الإجماع على ذلك ولاشك أن الإجماع متعقب کا بسنظ فى الاوجزء 
وفي ااغی قال أبوحديفة وزفر: لانجرز المساقاة » قال ا:رشد : أما جوازها فعله 
جمبور العلناء مالك والشافعى وأحمد وداود وأو بوسف وحمد صاحا ان حنيفة » 


() كذا ف الأصل » وف التنزیل قاتلہم الل ١١‏ ز 


۲۰۲۳ لامع الدراری 


قوله (وجعلنا من ا ماء كل ثىء ) یعنی بذلك(' والله أعلم أن كل ثىء فهو 


وقال أہو حنيفة : لانجوز المساقاة أصلا وعمدة ا جھور فی جوازها حديث 
انعمر فمعاءلة أهل خيبر» وأما أبو حنيفة ومن قالبقوله فعمدتہم مخالفة هذا الاثر 
الإصول مع أنه حکم مع الييود واليبود تحتمل أنه أقرهم على أنهم عبيد ويحتمل أن 
يكون أفرہم على أنہم أهل ذمة » إلى آخر مابسط فى الاوجز من البحث فى ذلك » 
الرابع: ماف الدسوق أزالمساقاة مستثناة للضرورۃ من أمور مھ ة منوعة . الاول: 
بیع الٹر ة قبل بدوصلاحبا . الثانی : بیع الطعام بالطعام نسيئة إذا کان العامل یغرم 
طعام الدواب والاجراء لانہ يأخذ عن ذلكالطعام طعاما بعد مدة . الثالث : ااغرر 
لاجهل ما خرج . الرابع : الدين بالدين لآ نالخافع والثار كلاهما غيرمقبوض الان. 
ا حامءس : ا خابرۃ ومى کراہ الاارض بما بخرج منبا ١٠ھ‏ . قلت السادس : المزابنة 
کیا قاله ان رشد وهو غیرالو جھ الثانى » والسابع هو من باب قفیز الطحان ؛ الحث 
الخامس : أنالقائلین مجرازھا اختلفوافی محل الجراز فقال داود : لاتكون إلافى 
النخل ٠‏ فقط وقال الشافعى : ف النخلوالكرم فقط ء وقال مالك: تجوز فی کل أصل 
“نابت كالرمان والزیتون وما أشبه ذلك من غير ضرورة ونکون فى الاصول غير 
اثابتة كالمقافىوالبطيخ مع يمر صاحبہا عنہا ء وكذلك الزرعء ولانجوزفی ثىء من 
البقرلعندا جميع إلا ااندينار إلى آخر مابسط فالاوجز ء ثم قالالحافظ : الشرب 
05 المعجمة وا مراد به الحم فیقسمة الماء قاله ء.اض » وضبطه الاصلى بالضم» 
والاول أولى » قال ابن ا یر : من ضبطه بالضم أراد به ا مصدر وقال غيره المصدر 
مثلث والشرب فى الاصل بالکسر النصيب والحظ من الماء تقول شر بأرضم 
وفی الل آخره ش ربا أقله شرباً » اه مختصراً ۱۷. 

() قال الحافظ : قال ابن بطال معنى قولہ ہ وجعلنا من الماءكل ثیء حى ء 
أراد ا حیوان الذى يميش ,الماء» وقيل: أراد بالماء التطفة: ومن قرأ «وجعانا من 
ا ماءکل شىء حا ء دخل فيه الم جاد أيضا لان حاتہا هو خضرتها وى لانکون 


من الماء 07 لکونہ أصل الاشاء بأ بام رھا فإن خلق السماوات والعناصر اثلانة نا 
هو منالماء وتخصیص!ااٹیء بای فى الام على هذا التقدير می فى على أنمم المقصودون 
بالذ کر ہنا وإن لم یکن الحم تخاص م . 

فولہ ( فقال : یاغلام أتأذن لى الح) فيه دلالة على 0 الترجمة حيث صارا حرز 
بإحرازه ا ماءکیغما كان هة أو شراء أو تحصیلا من الير بنفسه م-تنداً بالتصرف 2 
فيه وأول من غيره وا جازت ال والصدقة فيه مشتركا مجوز منقسما . 


إلا بالماء » وهذا المعنى أيضاً بخرج من القراءة المشهورة ويخرج من تفسير قتادة 
حیث قال :كل ثىء حى فن الماء خلقء أخرجه الطبرى؛ وروی ابن أںحاتم عن أنى 
العالية أن المراد بالماء النطفة ء وروىأحمد عن أفى هريرة قلت: بارسول الله آخرق 
عن كل شىء قال : كل شیء خلق من الماء » إستاده صحیح ۰ ام ۱ 0+020 
ان بطال أنه قال : بدخل فيه الحيوان وا ماد لان الزرع والشجر لها موت إذا 
جفت ويبست وحراتها خضرتہا ونضرها ١‏ اھ . قلت : وماأفاده الشیخ قدسسره 
مرافق لحديث أفى هريرة المذ کور 19 . 


)١(.‏ کا ہو نص حديث أل هريرة المذ کور ء وف الفيض عن ابن عباس أن 
الله تعالى خلق الماء أولا ثم خلق السماوات والارض بتلطيفه وتكثيفه فظهر معنى 
كل و اويل ام ٠‏ وف الآوجز فى بناء الكعبة قیل: هو أول يبت ظھرعلی 
وجه الماء عند خلق السماوات واللارض خلقه قبل الارض بأأن فى عام » وكان زيدة ' 
بيضاء على وجه الماء فدحيت الآرض من تحته ء وهذا قول ابن مر ويجاهد 
وقتادة ١٦ھ‏ . ٠‏ وقال الحافظ فى الفتتم : قد روى أحمد والرمذى وصححہ من حديث 
أى رزین العقیل مرفوعا إنالماء خلق قبل‌العرش » وروی السدى فی تفسيره بأسائيد 
متعددة إن الله لم بخلق شیٹا ما خا لق قل :مامه اعت 


(0) قال الحافظ : أراد المصنف بالترجة الرد على من قال : إن الماء لاملك : 


لے ل تمصع می سه 
( باب من حفر إلح) 
إما أوردهة» ہن ک1 مالم يضمن الماقط ف ایر لکونہا فى ملك كو 


وذ کر ف الاب حديى سن واف ان كرت انی پا وتقديه الاجن فالايمن 1 
ومناستتبما لما ترجم له من جهة متتروعية قسمة الماء لان اختصاص الذى على 
الهين بالبداءة به دال علىذلك » وقالان الخير : مراده أنالماء يملك وهذا استأذن 
ای يِل بعض الشركاء ذه ورتب قسمقه منة ويسرة ولو كان باقيا على إباحته مغ 
بدعلہ ملك ء لكن حديث سبل ليس فيه بیان أنالقدح كان فيه ماء » بلجاء مفسرآ 
فى کتاب الاشربة بأنه كان لبناء والجواب أنه أورده لیین أن الام جرى فى 
قسمة الماء الذنى شيب به اللان کا جاء فى حديث أنس : « جری اللإن ا حالص » ' 
الذى فى حديث سبل » فدل على أنه لا فرق فيه بين اللان والماء فحصل به الرد على 
من قال : إن الماء لاملك اه . وقال العبى : فى خدیث سبل وجه دخوله فى هذا 
لباب من حيث مشروعیة قسمة اماء وأنه ملك إذ لو كان لا یمکن لما جاءت ذه 
القسمةء فإن قلت لیس فالحديث أن اللقدح کان‌فه ماء : قلت‌جاء زا ىكتاب 
الاثشربة أنه كان شراباً والٹنراب هو الماء والن المششوب بالماء ١‏ اه . ثم قال. 
احافظً : قولہ “فى حدیث سبل عن ینہ غلام » هو الفضل بن عباس خکاہ 
. ان‌بطال ء وقيل أخوه عبدالله حكاه ابنالتین وت اھر ابر ترل سےا 
دوعن ينه أعراق » قيل إن الأعراى خالد بن الوليد حكاه ابن التین » وتعقب 
بأن مثله لايقال له أعرانى وكان الحامل له على ذلك أنه رآی فى حديث ابن عباس 
الذى أخرجه الژمدی قال : ٭ دخلت أنا وخالد ىن الود على ميمونة ء آلحدیث . 
فظرآن القصة واحدة: وليس كذلك ون هذه القصة فى بيت ممونة وقصة أنس 
فى دار آنی فاقرقاء اھ .۰۱٢‏ ۱ 0 


الجز 7 السادس نا 


له فضل اختصاص بالماء أ يضا لکونہ قد حصل بسعه وق ملكه فلا يفضل عليه 
غيره إذا لم يفضل الماء عن حاجته وله العم عن أن بدخل أحد فى ملكهء نعم 
يحب له بذل الماعرن إذا اضطر إله أحد . 


( باب سکر الآنهار ) 


أراد”" بذلك إئيات جواز السد لما أن ظاهره الكراهة لما فيه من اشتراك 
العامة ولكونه من محض فضله تعالی على عباده فلا یزغی حبسه على أحد دو نأ حد 


فالظاهر حل هذا الباب کتاب الديات؛ وسيأق فيهدباب المم.ن جبار 7 جبار» 
ثم قال الحافظ : قوله وباب من حفر , الخ ذكر فيه حدیث ألى هريرة اليس جبار 
يضم ا جم وتخضف المرحدة أى هدر . قال ان امیر : الحدیث مطلق والترجمة 
مقيدة بالملك وهى . [<دى صور المطلق وأقعدھا سقوط الضمان لانہ إذالم يضمن. 
إذا حفر فى غير ملکہ فالذی يحفر فى ملکہ أحرى بعدم الضمان » وإلى التفرقة بین 
الحفر فى ملک وغيره ذهب ا جھور : وخالف الكوفيون ١‏ اه . قلت ما حک. 
الحافظ : من اختلاف ا جمھور والكوفين فيه تفاصيل كثيرة بسطت فى الاوجز 
وفيه عن المدایة من حفر یئآ فى طريق ا مسلمين أووضع حجراً فتلف ,ذلك إنسان 
فدیتہ على عافلته وإن تلفت مويمة ة فض|نہا فى ماله لآنه متعد فنه فيضمن مايت ولد منه » 
غير أن العاقلة تتحمل النفس دون ال مال إلى آخر ماسط فه ٠.١9‏ 

() ما أفاده الشیخ قدس سرہواضح » وقال الحافظ : الکر بفت الموملة 
وسكون الكافي السد وااغلق مصدر سكرت الہر إذا سےددتہ ء وقال ابن درد 
أصله ين سکرت الریح إذا سكن هبوماء اه ٠‏ وقال المبى : فما ستفاد من 
الحديث إن فياه الأودية الى لم تستزط بعمل فیہا مباح تسق آله فو أحقبه» 
وفيه إن أهل الشرب الاعلى یقدم عل من هو أسفل منه وعحبں الاول الماء حي 


۲۰۱ ۱ لامع الدرارى 


. ولا يذهب عليك أن الكلام ههنا وفى بابین بعدہ نا هو ف الانہار اتی لیت 
علوكة لاحد ولامى جارية تحفرهم بل ہی من الله تعال . 


يبلغ إلى جدر حائطه ثم يرسل الماء إلى من هو أسفل منه فيسق كذلك و حبس الماء 
كذلك ثم پرسلہ إلى من هو أسفل منه وهكذا :اھ . وبسط الكلام على المسألة 
فى الآوجز وفيه عن ا لغنی لا لو الماء من حالين ء إما أن يكون جاريا أو واقفا 
فان كان جاريا فبو ضربان » أحدهما أن يكون فى نہر غير مملوك وهو قممان » 
أحدهما : أن يكون نہر عظماكا:.ل والفرات وما أشبههما من الانہار العظيمة 
فهذا لاتزاحم فيه ولكل أحد أن بیس منها ماشاء متى شاءكيف شاء » الثانى: أن 
يكون نہر صفيراً يزدحم الناس فيه ويتشاحون فى مائہ أو سيل يتشاح فيه أهل 
00 الارض الشارية منه فإنه بيدأ من فى أول اہر فیسق وعبں الماء حتی يلغ إلى 

. الكعب ثم يرسل إلى الذى يليه فیصنع كذلك وعلی هذا إلى أن تنتہی الاراضى 
كلها . فإن لم يفضل عن الآاول ثىء أو عن الثانى أو عمن يلهم فلا ثىء لاباقين , 
لانہ ليس لم إلا مافضل فير كالعصبة فى الميراث . وهذا قول فتھاء للدینة ومالك 
والشافعى ولانعلم فيه مخالفا ء والاصل فيه حديث قصة الزيير إلى آخر مابسطہ فى 
المغنى من أنواع المياه » اه . ثم اختلفوا فى اسم هذا الرجل اختلافا كثيراً بسطه 
الحافظان ابن حجر والعينى ولخصه القسطلانى إذ قال قوله : ہ رجل من الانصارء 
زاد البخارى فى الصلح قد شهد بدرآ واسمه قيل حمید فما أخرنجه أبو موسی المدينى 
فى الذيل من طريق اللیث عن الزهرى قال: وم أرتسميته إلا فى هذا الطزيق؛ وهذا 
مردود ما فى بعض طرقه أنه شبد بدراً وليس ف البدريين أحد اسمه حيد ء وقبل. 
هو ثابت بن قيس ن شماس حكاه ابن بشکوال ف المهمات له واستبعد ٤‏ وقبل 
هو حاتم بنبلتعة ء وقيل معلبه. بنحاطب : قالہ ابن باطيش» قال النووی فی تہذیب 
الاسماء فى حاطب لايصح لآانه ليس. أنصاريا.» وأجيب تحمل الانصار على المعنى 
اللفوى يعنى عن كان ينصر النى يِه ؛ویردہ مافى رواية عند اطبرى فى هذا الحديثك - 


الجزء السادس ۲۷ 


قوله : (غأمرہ بالعروف) أی("' ما فيه مصلحة لصاحبه وإن كانت المسألة 
خسلافا . ۱ 


أنه من بی أمية بن زه وثم بطن من الاوس سا انان مسكله فہم 
لا أنه منهم » وقد روى ابن أنى حاتم بسندہ عن سعيد بن المسیب فى قوله تعالى : 
د فلا وربك لايؤمنون ء الأبة» أنما نزلت فى الزبیر بنالعوام وحاطب بنأى بلتعة 
اختصما فى ماء فقضی انى يلا أن سق الاعلى ثم الاسفل» قال ابن كثير وهو مرسل 
لکن فيه فائدة تسمية الانصارى . اه . قال الحافظ : وتعقب بأن حاطا وإن کان 
ريا لكنه من ا مھاجرین » لکن م.تند ذلك ما أخرجه ابن أنى حاتم عن سعيد 
بن المسيب کا تقدم وإسنادہ قوى مع إرساله فإن کان ابن المسیب سمعه من الزبیر 
کون موصولا وعلى هذا يؤول قولہ من الانصار على إرادة المعی الاعم کا وقع 
.ےس ذلك فی حق غير واحدكعبد اللہ بن حذافة » وأما قول الکرمانی بأن حاطاكان 
" حليفا لللانصار ففية نظرء وأما قوله من بنى أممة ابن زيد فلعله كان مسكنه هناك 
كعمر » وأما قول 'اداودی وغيره إن خصم الزيير كان منافقا فقد وجهه القرطى 
بأن قول من قال إنه كان من الانصار يعنى. 4 لادينا » قال : وهذا هو الظاهرمن 
حاله » وحتمل أنه لم يكن منافقا ولکن أصدر منه ذلك بادرة النفس کا وقع اغيره 
يمنت توبته ٠‏ وقوى هذا شارح المصابيح التوربشق ووهى ماعداه وقال لم بجر . 
عادة السلف بوصف المنافقين بصفة النصرة ای ہی المدح ولو شاركهم فى النسب ؛ 
قال : بل ہی زلة من الشہطان يمكن به منہا عند ااغضب وليس ذلك بم تسكر امن 
غير المعصوم فىتلك الحالة» وقالالداودى بعد جزمہ بأنه كان منافقا وقيل كان ريا 
فإن صح ققد وقع ذلك منه قبل شهودها لانتفاء النفاق من شهدها » وقالابنالنين : 
إن كان بدریا فعنى قوله لا يؤمنون لاہسشکلون الإبمان ٠ھ‏ غتصراً . ان 
ثىء من ذاك قرياً 18 . 


۸ لامع الدراری 


فى مقدار الشرب » اه . ويحتمل أن یکون ا مراد أمره بالقصد والاس الوسط 
مراعاة لاجوار ء ويدل عليه روایة شعیب ف الصلح فاستوعی للزبیں حیذئذ حقه » 
وكان قبل ذلك أشار على الزبير برأی فيه سعة له وللانصارى الحديث ہ ومثلبا 
لمعمرق الفسبر وهوظاهر فى أنه أمره أولا أن يساح ببعءض حقهعلى سبي ل الصاح » 
اوبهذا ترجم ابخاری فى الصلح ياب إذا أشار الإمام بالصلح 7 فى حك علیہ بالحكم 
البين أى إذا أشار الإمام بالمصاحة الج ء فلا لم يرض 5 هارع بذلك استقضى 
الحم وحم به» وحکی الخلا أن فيه دلبلا على جواز فخ الحم حكه قال : 
نہ کان له فى الاصل أن م بأى الامرين شاء فقدم الإسبل [يثاراً لسن الجرار 
فليا جهل الخدم مرضع حقه رجع عن حکہ الآول وحکم بالثانی ليكرن ذلك . 
أبلغ فى زجره » وتعقب بأنه لم یتال حم أولاكاتقدم بيانهه وقيل بل الحكم كان 
ما آمرہ به أولا فلا لم يقبل الخصم ذلك عاقه 0 ثانيا على ماہدر منه 
وكان ذلك لما كانت العتتوبة بالأموال» وقد وافق ابن الصباغ من الشافعیة على هذا 
الآخيروفيه نظر ء وسياق طرق الحديث يأنى ذلك کا ترى لاسما قوله واستوعی 
للزبير حقه فى صرخ الحكم وهى روایة شعيب فالصلح ومعمر فى التفسير فجموع 
الطرق دال على أنه أمى الزيير أولا أن يرك بعض حقه . وثانيا أن يستوفى جميع 
. حقه . اه . ثم قال القسطلانى قوله : إن كان ابن عمتك صفية بنت عبد المطلب 
حکمت له بالتقدیم على وهمزة إن کان مفتوحة عدودة فى الفرع وأصله مصحح 
علیہا إستفهام [نكارى؛ وحکاہ فالفتح عن القرطى وقال إنه لم يقع لنسا فی الروایة 
وكذا رأيته بالمد فى الاصل القروء على المدودى وغيره » وف بعض الاصول 
وعايه شرح ف الفتح والعمدة والمصابيح والمشكاة إن كان بفتح الحمزة وھ النعلیل. . 
مقدرة باللام أى حكنت له بالتقدیم لاجل أنه ان عمتكء قالالكرمانى: وفى بعضها 
ان كان بكسر الهمزة قال ف الفتح على آنہا شرطية والجواب محذوف قال : ولا 


الجرء السادس / هوم 


قوله : ( أوقال لو لم تغرف ) بياض 27 فى الاصل . 


أعرف هذه الروابة » نعم وقع فى رواية عبد الرجن بن إسمق عند الطری فقال : 
و اعدل يارسول الله وإن كان ان عمتك ء وطذا اقول نسب بعضہم الرجل إلى 
النفاق وآخرون إلى البہودیة لکن قال التوربشتى فى شرح المصابيح وكلا القولین 
زائغ عن الحق إذ قد صح أنه كان أنصاريا والاول أن يقال أزله الشیطان فيه 
بتمکنە عند الغضب وغير ٭۔تدنکر من الصفات الیشر یة الابتلاء مثل ذلك إلا من 
الممصوم » وال زر قالوا : ولوصدر مل هذا الكلام من إنسان كان كافراً 
جری على قائله أحكام ا مرتدین من القتل 9 تركه انی يه بلق لانه كان فى أول 
الإسلام يتألف الناس ویدفع بالتى ہی أحہن ويصير على أذى اانافقین ويقول 
لايتحدث اناس أن مدآ يقتل أصحابه ٠ھ ۱٢‏ 


0 بياض فىالاصل بقدر سطرء وقالالةسطلافى : قوله لم تغرف من اماء إلى 
القرية شك من الراوی ہ وقال العينى تبعا للك رمانى قولہ : ٭ لو تركت زمزم » بأن 
لاتغرف منہا إلى القربة ولانشح مها لكانت عینا معینا بفتح المم أى جازيا » اه : 
م ارج البخارى على حديث الأب م باب من رآى أن صاحب الح, وض أو القرىة 
أحق ما قالالحاقط . : ذکر فيه أريعة أحاديث : أجدها حد يفتسيل ومناسيتة 
للترجمة ظاهرة إلحاقا للدوض والقربة بالقدح فكان صا بالقدح أحق بالتصرة ف 
ذيه شر ہا وسقيا » وقد خنی هذا على المولب فقال : ليس فى الحديث إلا أن الايمن 
أحق من غيره بالقدح : وأجابانن المير : بأن مسادالبخارى أنه إذا استحق الأ ین 
مافى القدح بمجزد جاوسه واختص به فكيف لامختص به صاحب اليد والمتسب 
فى تحصلہ ٠‏ ثثانيها : حد يشأنى هريرة فى ذ كر حوض الى يلاع ومناستته منذ كره 
لک « أن صاحب الحوض يطرد إبل غيره عن حوضه ء ولم ینکر ذلك فيدل على. 
الجراز » وقد خ .على المهلب أيضا ققال إن المناسبة من جهة إضافة الحوض إلى 


۷ ۱ لامع الدرارى 


( باب لانم" إلالله ولرسوله ) 


انی ما وكا نأ حق , نه ؛ وتعقيه ابن الخير : بأن أحكام انکالف لاتتزل على وقائع 
الأخرة وإنا استدل بقولہکا تذاد الغريية نما جاز لصاحبالحوض طرد [بل غيره 
عن ركه إلا وهوأحق حوضه » مااشہا : حديث انعاسف قصة ة زمزم ومناسيته 
من جهة قو لها ولا حق لك فى الماء وقرر ای ملق يلت على ذلك . قال الخطانى فيه أن 
١‏ من أنط ماء فی فلاخ من الارض ملك ولابش اک نه غيره إلا . رضاہء إلا أنه 
لابنع فضله إذا استغنى عنه وإنما شرطت هاجر عاہم أن لايتملكوه » ورابعہا: 
حديث ألى هريرة ومناسيته من جهة أن المعاقبة وقعت عل منءه الفضل فدل على 
أنه اح الال ود 1 أيضا من قوله مالم تعمل يداك فإن مفہومہ أنه لو عالجه 
لكان أحق به منغيره ء وحكى ابنالتین عن أفعند الملك أنه قال: ا خی معناه ولعله. 
يريد أن ال ليست من حفره وانما هو فى منعه غاصب ظالم وهذا لابرد فیا حازه 
وعمله » قال : و تمل أن يكون هو حفرها ومنعبا من صاحب الشفة أى العشطان 
ويكون معنی مالم تعمل يداك أىلم تنيع 201 أخرعته قال توهذا أن الؤغز 
. ليس من الاب فى ثىء ء اه ١١‏ 
)١(‏ قال الحافظ : ترجم بافظ 55 من غير منريد » والمراد بالحى : منع . 
. الرعى فى أرض مخصو صة من المباحات فيجعابا الإمام #صرصة لرعى ہام الصدقة 
مثلاء وأصل ا خجی 9۷۶ھ" نزل منزلا خصا استعوى 7 
كلباً على مكان عال فإلى حرث انتہی صوته حماه من كل جانب فلايرعى فبه غيره » 
ويرعى ہو مع غيره فما سواه » وا می : هو المكان ا حمی وهو خلاف الماح 
ومعناه 3 نع من الاين ذلك الموات لتوفر فيه الكلاً فترعاہ مراش 
خصوصة ١٠ھ‏ . وقال العبی : : إن لفظ حى ١‏ سم غير مصدر وهو على وزن فعل 
بکسر الفاء معن مفعول أى می محظور هذا معناہ اللغرى : ومعناہ الاصطلاحی 


سم و ییو”وہہوو پش رر 


1 الجزء السادس ۱ ۲۹ 


بعى بذلك1" أن الكل حق العامة فلا يجوز حبسه إلا للمامة فكان الحى 


. ماحمی الإمام من الموات مواش بینباوینع سا الناس من الرعى فيها وأضاف 
الى إلى اللہ ورسوله » أى إلا ماحمى لاخيل التى ترصد لاجباد والإبل الى تحمل 
عليبا فى سييل اللہ كابل الزكاة وغيرها کیا می مر رضى الله عنه البقيع نعم 
الصدقة وا یل المعدة فى سیل الله ١۱ھ ٢‏ . ۱ 


)١(‏ قال الحافظ : قال الشافعی : بحتمل معنی الحديث شیئین : أ<دهها ليس 
لاح أن بحمی للسلبين إلا ما حماہ النی یو ؛ والآخر : معناہ إلا علی مثل ماحماه 
عله الى يلت + فعلى الآول ليس لاحد من الولاة بعدہ أن بحمیءوعل الثاق مبختص 
- ا می عن قام مقام رسو لالله 2 وهو الخليفة خاصةء وأخذ أصحاب الشافعى من 

هذا أن له فى السألة قولين والراجح عندم الثانی والاول أقرب إلى ظاهر الافظ . 
كك رجحوا الآول(*) ما سأ قأن عمر رضى اللہ عنه می بعدالنى يِل والارجح 
عند الشافعية أن الى بختص بالخايفة » ومنہم من ألحق به ولاة الأقالم ١‏ 1ه . وقال 
العينى : قوله د لاحمى الخ أى لاحمى لاحد بخص نفسه یرعی فيه ماشيته دون 
سائر الناس وإ نا ہو لله ولرسرله ولمن ورد ذلك عنه من الإلفاء بعده إذا احتاج 
ذلك لمصلحة ا اسلمين ٠‏ ا فعل الصديق والفاروق وعثمان لما احتاجوا إلى ذلك » 
وعاب رجل من المرب عمر رضی الله عنه فقال : بلاد الله حیت مال الله ؛ وأنكر . 
أيضا على عثمان أنه زاد فى ا می ء وليس د أن شكر ذلك للانہ یو قد تقدم 
إليه ولخلفائه الاقتداء به » وإنا بحمی الإمام مالیس لك لاحد مثل بطون الاودرة 
والجبال والموات وإن کان:المسلمون ینتفمون بتإك ا مواسع فنافمم فى حابة 
الإمام أ کر ١٠ھ ٠٣‏ : 


(ھ) كذا فالأسل » والصواب بدله الژثاتی ۱١‏ ز 


بض ۱ لامع الدرارى 


جائزاً بيت ا مال لالغيره » وما ورد من7" الى ا بيت ا مال فى بعض الروايات 
فالمراد به الشجر الواقع فى تلك الارض ؛ أن الارض نفسها ليتصرف فہا. وق 
أنجارھاء وأما الكلا فلا فإذا حمى الإمام أو نائيه لبيت الال كان الفقبر '"' رعى 
دوابه فيه لكونه من يستحق بيت الال ء وأما النی فلا إلا إذا اضطر . 


(() کا تدل عله روایات الإقطاع » وقد أخرج أبو داود عنأبيض بن حمال 
أنه سأل رسول اللہ ملع عما بحمی من اأراك قال : ہ مالم تله أخفاف الإبل ء 
وق ھی فال رن لابه يلت ؛ , لاحىق الاراك , فقال : را کہ فی حظارى 
فقال النى يلق لاحمى فى الاراك ١‏ قال الشيخ قدشس سره فى البذل قوله لاحمى فى 
الاراك لانها صعی دواب!لداس ء وقولہ : أرا کا حظاری بفتح الحاء ونکسر 
أراد الارض التى فیہا الزرع ا حاط عليها كالحظيرة » وكانت تلك الاراك قائمة 0 
أرض أحياها يوم أحياها فلم بملكبا و.لك الارض فأما الآراك إذا نبت فى ملك 
رجل فإنه بحمه وينع غيره مجر 


(۲)کا بدل عليه ما أخرجه البخاری فى صحيحه.أن عمر رضی الله تعالى عنه 
استعمل هنيا على ا می قال له , اضر جنا حك على المسلمين وأدخل رب الصرتۃ 
ورب الءزيمة وإياى و نعم انعرف ونم |بنعفان » الحديث قال الحافظ : خصہما 
بالذ کرعلی طریق أثاللكثرة نعمبما لامهماكانا من میاسبر الصحابة رضى اللهعنهما 
ولم يرد بذلك منعہما البتة . ثم قال : وما حمى عمر بعض الموات ما فيه بات من 
غير معالیة أسحد وخص [بل الصدقة وخيول ا جاہدین وأذن لمن كان مقلا أن ترع 
فنه مواشه رفقاً به ؛ اه . وبسط الكلام علىهذا الحديث أى حديث استعال عمر 
ہنا فی آخر ال جزء السادس. من الاوجر ء وفيه عن الباجی هذا ا می قبل هو 
اللقیع وقد روى أن النی بلک می انقبع لحلہ لما فى ذلك من المفعة لدسلین : 
فرسع عمر بن الخطاب ھنیا فما استعملہ فه ١ھ‏ ۱۲ء 


قولہ : (ثم لم ینس حق الله فى رقاہہا ولافى ظهورها ) استدل بعضهم بذلك 

على وجرب الركاة فی ا ےیل کا بسطه فى الحاشية 7" ولايم لان الواجب ليس فى 

' ظهورها شی ولو حمل على الاستحباب كانت الرقبية كالظهر فى استحباب التفضل 
بكل منهما وأيضاً فإن الوجوب من غير الركاة مكن فى الظهور والرقاب معاً لان 
المضطر کا بضطر لاعیائہ وکلالہ إلى ظهر فتجب إعانته ء فكذلاك قديضطر إلمرقبة 
الفرس أيضاً كن بعد منزله ميث يتعسر عليه رد الفرس على مالک أو كناضطر 
إلى الأ كلوليس شی ءسوی ا حیل موجوداً عند المالك حى بواسيه به إكى غير ذلك . 


)0 ونص الحاشية فيه حجة لاق حنفة على وجوب الركاة فى الخيلالسامة ويرد 
تأويله بالعارية عطف قوله ولاظهورها وأيضاً لامجوز حلہ على زكاة التجارۃ لانه 
بک سثل عن ا مر بعد الیل فقال لم ينزل على فیہا میء ء فلو كان المراد فی اليل 
زكاةالتجارة لم بصح نفيها فى ال حیر كذا فى فتحالقدیر اه مافی ا حاشیة . وف الاوجز 
قوله : فی رقاءما ولافى ظهورها قالالنووی : استدل به أبو حديفة على وجوبالزكاة 
فیا یل »وقال مالكوالشافعى وجماھیر العلماء : لازكاة فها حال » وتأولوا الحديث 
على أن المراد يجاهد يبا وقد جب الجهاد مها إذا تعين» وقيل يحتم ل أن المراد بالحق 
فى رتاہا القیام بعلفھا وسائر مؤنها ٠‏ والمراد بظھورھا إطراق لھا إذا طلبت 
عاربة » وهذا علالادبءوقیل : المراد حق الله ما یکسب من مالالعدو على ظهورها 
وهو النسء قال الحافظ : إنما خص رقاہا بالذكر لانها تستعار كثيراً فى الحقوق 
اللازمة » ومنه قوله تعالى د فتحریر رقبة ء وهذا جواب من لم يوجب الزكاة فى 
ا یل » وقیل المراد بالحق إطراق لھا وا حل عايها فى سبيل اللہ وهو قول الحسن 
والشعی وبجاہد ؛ وفیسسل ا مراد بالحق الركاة وهو قول حماد وأق حنيفة » قال 
صاحب ا حسلی (8) حق الله فى رقاہا وهو الزكاة » ولانی ظهورها وهو حمل 
منقطع الفراۃ والحاج کذا فسره علاؤنا المستدلون به علرمذهيوم فى يجاب الركاة» 
قالالقارى؛ فإن قيل : كيف ستدل.هذا الحدرث على الو جوبءقلت بعط ف الرقاب على 


(5) ثمام ينسى . 


۱ لامع الدرارى‎ ۲۷٤ 


قوله : ( ترد الماء ) فيه الرجة**, 

ہے کے 

الظهور لان المراد بالرقاب الذوات ء إذ لیس فی الرقاب منفعة للغیر کا فى الظهور 
وعفہوم الجراب الا فى ا حر من فولہ پگ : دما أنزل على فى الجر ثىء» وأجاب 
القاضی عنه بأن معنى قولہ : ثم لم ینس حق الله فى رقاہہا. أداء زکاة تججارتہاء وقال 
الزيلعى على الكئز : لاوز مله على زكاة التجارة لقرله بک فى امير وم ينزل 
على فيه ثىء » فلوكان المراد زكاة التجارة لما ص نفيه عن ا یر ١ھ‏ مختصرآعن 
الاوجز,قلت: وبسط الكلام على الركاة فى اليل فى الاوجز وتقدم ثىء منذلك 
فى كتاب الزکاۃ فى ٠‏ باب ليس على المسلم فى فرسه صدقةء .٠۲‏ 


)١(‏ وهو كذلك فإن الإمام البخارى رض الله تعالى عنه ترجم عليه داب 
شربالناس وسق الدواب من الانہاں قال الحافظ : أراد بہذہ الترجمة أن الانہار 
الکائنة فى الطريق لاختص بالشرب منها أحد دون أحدء وأورد فيه -وديثين ء 
أحدهها عن ألى هريرة فى ذکر الخيل ٤‏ والمقصود منه قوله : ولو أنہا مرت' 

. تمر إخ٠‏ فإنه يشعر بأن من شأن اللہام طلب الماء ولو لم يرد ذلك صاحہا فإذا 
أجرعلى ذلك من غير قصد فيؤْجربقصده من با بالا ولى قبت المقصود من‌الاباحة 
المطلقة . مانہما : حدیثنزید بنثابت ف الاقطة ء والمقصود منه قوله : معها سقاڑھا 
وحذاؤها ترد الماء وتأكل اشجر ؛ اھ . وقال المینی فى اترجة أى هذا ہ باب فى 
یان شرب الناس وسقالدواب من الانہار ء مقصودہ الإشارة إلىأن ماء الانہار 
الجارية غير مختص لاحن ٤‏ وقام الإجماع على جواز الشرب منها دون استئذان 
أحد لان الله تعالى خلقها الناس وللهاتم ء ولامالك لها غير الله فإذا أخذ أحد مہا 
شيئاً فى وعائه صار ملک ١١‏ ه: فان قلت كانت الترجة فى شر بالناس والدواب 
وليس فى الحديثين إلا ذكرالثانى دون الآول ہ والجراب واضح من أنه إذا نيت 
الجواز فى الدواب فثبوته فى الناس بالاولی لقلة مشروہہم ۱۲ . 


أ کہ السدادس ۲۲۰۹۰ 


قوله : ( قلت لان شباب ) إل يعنى بذلك 7" أنك ذكرت جب الأسنمة وم 
بذكر ذهاءه بالاسنمة بل ذكرت أخذ الاكاد فقط : فقال قد جب أسنمتها 
فذهب ہا غير أنه لم يذكرها أولا انکالا على الفهم . 

قوله : (سترون بعدی أثره) یعنی بذلك”© أنسم کاأعلتم بإخوانم المهاجرن 
الیوم بإثارم إياهم على أنفسكم فكذلك فلشکونوا إذا استائر وا عليكم أنفسهم 
فافھم حتى يتبين لك مابين الكلام الاول والثانى من الخاسسبة التى لاتظهر فى 
أول وهلة ٠‏ 2 


(1) وهو واضح ء قال القسطلانى : قال ابن جريم : ( قلت لان شہاب ) 
الزهرى ( ومن السنام ) بفتح السين أى أخذ منه ( قال قد جب ) قطع'( أسنمتهما 
ذهب ها ) جمع الضمير عل لفظ الاسامة وهذه اجملة مدرجة من ابن جرب ١‏ اھ. 
قال العينى : قوله قلت لان شہاب : القائل هو ابن جری الراوى وهو من قوله 
هذا إلى قوله قال على ليس من الحدیث وهو مدرج » وقوله قال علی: ہو على 
ابن أنى طالب لاعلى بن <سين المذكور وذكره ان شہاب تعليقاً 1ه م١.‏ 


)٢(‏ أجاد الشیخ فى ببانااناسبة بين ا ملتین وم یتعرض لذلك'لامراح . ثم قال 
الحافظ قوله : پقطع من البحرين يعنى للآ نصارءوف رواب البہقی دعا الانصارليقطع 
هم البحرينءوالإسماءلى ليقطع هم البحر بن أو طائفة منہا وكان الشك فية من حماد 
فسيأق للمصنف فى الجزية من طريق زهير عن بی بلفظ دمأ الانصار لیکتب لهم 
البحرين ء وله فى ساقب الانصار إلى أن یقطع لم البحرين؛ وظاهره أنه أراد أن 
بجءاها مم إقطاءا » واختلف فىالراد بذلك فقال الخطاى : حمل أنه أراد الموات 
منها ليتملكوه بالإحياء : ويحتملأن يكون أراد العامر منها لکن فىحقه من الخس 
لانه کان ترك أرضها فلم يقسمهاءوتعقب بأنہا فتحت صلحا كاسسيأق ف الجزية ,* 
فحتم لأن بكو نالراد أنه رادان بخصہم بتناول جزيتها» ويه جزم [سماعيل القاضى 


۷ لامع الدراری 


سس 


قوله : (ف العبد ) فإيراد هذا الاسناد( ههنا استطراد . 


وابن قرقول :ووجبه !:نبطال : بأن رض ااصاحلاتقسم فلا ملك» وقالابنالنين : 
إنما یسمی إقطاءا إذا كان من أرض أو عقار وا يقطع من الیء ولايقطع من 
حق مسل ولامعاهد قال وقد يكون الإقطاع ملیکا وغبر ماك : وعلى النانی حمل 
إقطاعه يِل الدور بالمدينة كأنه يشير إلى ماأخرجه الشافعی مرسلا ووصله الطبراى. 
أن انی بلک ٠‏ ماقدم المديئة أقطع الدور » يعنى أنزل المهاجرين فى دور الانصار 
برضاہ » وسیأق فى أواخر الخس حديث أسماء أن النى يلع أقطع الزیر أرضاً 
من أموال بنی النضیر یعنی بعد أن أجلام: والظاهر أنه ملك إیاھا وأطلق عليها 
إقطاعا على سبيل انجاز. والذى يظهر لى أن التى يلقع أراد أن بخص الانصار ما 
بحصل من البحرين أما الناجز ہوم عرض ذلك علیہم فهوالجزية لانم كانوا صا لحوا 
كر علیہا » وأما بعد ذلك إذا وقعت الفتوح غفراج الارض أيضاً ٠‏ وقد وفع مله 
يلك ذلك فى عدة أراض بعد فتحها وقبل فتحها . منہا إقطاعہ مما الدارى بيت 
إبراهم فلا فتحت فى عهد مر رضى الله عنه بحر ذلك لم واستمر فى أیدی ذريته 
منابنته رقية وببدهم كتاب من الى يلام بذلك » وقصته مشهوورة ذ كرها انسعد 
وأبو عبيد فىكتاب الآموال وغیرما اھ ١١‏ . 


)١(‏ وهو كذلك أو أشار إلى بیان الاختلاف ف السند قال الحافظ : قولەعن 
مالك معطوف على قوله : <۔ نا الث فهو موصول . والتقدير وحدثنا عبد الله 
ان بوسفعن مالك ؛ وزعم بعضالشراح أنهمعلق وليس كذلك»وتردد الکرمانی٠‏ 
وقد وصله أو داود من حديث مالك عن نافع عن ابن عمر ف النخل مرفوعاء وعن 
نافع عن ابن عمر عن عمر ف العبد موقوفاءوکذا ہو فى الموطأ ولفظه عن ان عمر 
عن عمر بقصة العبد » وعن نافع عن ابن عمر عن النى يكم بقصة النخل » وقال 
الكرمانى قوله ‏ فی العبد , أي فی شأن العبد والتقدير عن عمر أنه قال فى العبد بأن 


الجزء السادس ۲۷ 
سس سح-س سے سس ۱ 

ا ماله لبائعة أو زاد لفظ العيد بعد قولہ إلا أن بشترط المبتاع أى والعبد كذلكء قال 
الحافظ : وأرجحها الآول ٤‏ وقد عبر عنه عند أنى داود بنحر ذلك کا ذ کرت 
وأخرجة النساف من طريق بی القطان عن عبد اللہ الم ری عن نافع عن ابن عمر . 
عن عمر بقصة الع_د . ومن 0 مد بن [سححاق عن نافع عن ابن عبر مرفوعاً 
بالقصتين » وقال الذسائی : إنه خطأ والصراب مارواه القطانء وكذلك رواه اللث 
وأيوب عن نافع فى المبد موقوفاً » اه ختصراً . وماحكى الحافظ عن أنى داود 
أنه رؤى قصة العبد موقوفاً مخالف لما فى الذسخ الى يأبدينا من أنى داود من رواءة 
عر قصة العبد مرفوعاً ؛ والمخروف ماحكى ا حافظفانمم قالوا : إنه أحد الاخاديك 
الاربمۃالمعرو فة التى اختلف فوا سالهو نافع کابسط فالآاوجر ٤‏ وفيه قال ابن عبدالير: 
هكذا رواه نافع مرقوفاً لم بختلف آحابہ عله ء وقال الزرقانی : هذا الحديثك 
زمأة البخارى عزعبدالله بن بوسف وأبو داود عنالقعى كلاهماعن مالك موقوفاً . 
ورواه سالم عن آرہ عن انی بک قال ان عبد البر : هو أحد الاحاد يش الاربعة 

. الى اختلف فہا سالم عن نافع فرفعها سام ووقفها نافع وذ کر هذه الاربعة فى 
الاوجر ف . باب رفع اليدين فى الضلاة » أما حديث الاب فقد قال الزرقانی رجح 

. هسم والنسائی روایة نافع هونا دإن كان سالم أحفظ منه ثقلہ الييق عنہما وكذا 
رجحها الدارقطنى : ونقل الر مذى فى الجامع عن البخارى أن روایة سام أصح 0 
وی المهيد أنها الصواب » وفى العال لانزمذى عن البخارى تصحيحرما معا ء واعله 
أشه لان ان عمر إذا رفعہ لم بذکر إياه دم رواءة سالم » وإذا وقفه ذكر إباہ 
وى روایة نافع فتحصل أن ان عبر سمه من النى بلک حدث به سالماً وحمہ 
من أبيه مر موقوفاً حدث به نافعاً فصحت رواية نافع وسالم جیعاً وهلذا هو 
امحفوظ عنہما » | ه مافى الاوجز . وقال اق ظلانى : قد اختلف فى الارجح من 

رواي نافم وسالم على أقوال : أحدها ترجيح روایة نافع » فروی الببيق فى سته 


۲۰۷۸ لامع الدراری 


سح تھے ری لے تد ھی لہسکچ ہہ سس تج سس ہج 


عن مسلم والذساق أنهما سثلا عن اختلاف سالم ونافع فى قصة العبد فقالا : القول 
ماقال نافع وإن كان سام أحفظ منه . الثانف : ترجيح رواءة سالم ففقل الرمذی 
فی جامعه عن البخارى أنها أصح » وفى القھید لان عبد البر آنہا الصواب . الثالث: 
تصححم| معأ كا حكاه الم مذیفی العال عن البخارى ولیس بين مانقلہ عنه فىالجامع 
ومانقلہ عنه فى ااعلل اختلاف فےکہ على الحديثين بالصحة لاينافى حکہ فا جامع 
| بأن حدیث سالم أصح بل صیغۃ أفعل تقتضى اشترا کہما فی الصحة قاله الحافظ 
زين الدين العراق. » قال ولدہ أبو زرعة المفهوم من كلام ا حدئین فى مثل هذا 
واللعروف من اصطلاحهم فيه أن المراد ترجیح الرواية اتی قالوا ء إنها أصح 
والحكم للراجج فتكون تلك الروابة شاذة ضعيفة والمرج<ة هىالصححة وحيائذ 
فين القلین تتافف ؛ لکن المعتمد مافى ا جامع لانه مقول بالجزم والبقين' خلاف 
مافى العلل فإنه على الظن والاحتمال ء وماذ کر عن سا م ونافع هو ا مشہور عنہماء 
وروی عن نافع زفع القصتین رواه اانساق من رواءة شعبة عن عبد ربه عن سعر'. 
| عن نافع عن ان عمر فذ کر القصتين مرفوعتين ٤‏ ورواہ الذسائی أيضأ من رواءة 
محمد ن اسحاق عن نافع عن ان عبر عن عبر مر فرعا بالقصتين ؛ وقال : هذاخطا 
والصواب خديث لیثەوعید الله وأہوب أى عن نافع عن ان عمر بقصة الم -د 
خاصة موقوفة : ورواہ النسائی أيضأ من رواية سفيان بن <دين عن الزهرى عن 
| سالم عن أبيه عن عمر رضى الله عنهم بالقصتين مرفوعاً » قال المزى : وامحفوظ 


أنه من حديث ان غير ء ۵ھ م[ . 


اللو التاردن ۲۷۹ 


حكتاب فى الاستقراض 
وأداء”" الديون والحجر والتفليس ' 


(1) قال الحافظ : جمع المصضف بين صمذه الامور الثلانة ء لقلة الاحاديث 
الواودة فيها ولتعلق بعضها بعض »قال العيى ': أى.: هذا كتاب فى بيان حكم 
الاستقراض وھوطلب القرض:والحجر وهو 0ئ رای سرن 
وأسابه كثيرة حلھا الفروعء والتفليسمنفسه الخاكم تفليساً یھی محکم أنه ضبن 
إلى أن يقال ليس معه فلس؛ ويقال 00 
مفاسا لاہ صار ذا فلوس بعد أن کان ذا درام ودنانیں » وقيل سمى بذلك لانه 

نم التصرف إلا فى الثىء النافه لانهم لايتعاملون به فى الاشياء الخطيرة اھ 
اد فى الانتقزاض : طلب القرض وهو بفتح القاف أشہر من كشرهاء شْ 
وبطلق اسماً )ھی الثىء المقرض » ومصدراً بمعنى الإقراض وهو تمليك الثىء على 
أن برد بدله ومی بذلك لان المقرض يقطع لامقترض قطعة من ماله.ويسميه أهل ‏ 
الحجاز سافاً.والحجر بفتج ا حاء ا مھملة و سكون ا یم هو فى الشرع منع نع الاصرف 
فى الال ء والتفليس ف اللغۃ : النداء على المفاس وشبرته بصفة الافلاس المأخوذ 
من الفلوس الى ہی أخس الاهوال » وشرعاً حجر الحا على المفلس » والمفلس 
لغۃ المعسرء ویقال من صارماله فلوساً ء وشرعا من حجر عليه ليقضى ماله عن دين 
لأدى ١١ھ‏ . وف الدراغتار ولزم تأجيل كلدين إلافى سبع السابع القرض فلا يلزم 
تأجيله إلا فى آریع إل » » قال ابن عابدين : الدنماوجب ف الذمة بعقد أواستبلاك 
وماصار فى ذمته دن باستقراضه فهرأع, منالقرض 0 الدر (القرض) 
شرعا ماتعطيه من مثلى وهو أخصر من قوله ( عقد مخصوص ) أى بلفظ القرض 
ونحوہ يرد ( على دفع مال ) نآ الجنس ( مثلى ) خرج القیمی ( لاخر ليردسله ) 


و 02020202 لائم ادراری 


(باب من اشترى”" بالدين ) )ال 

ماکان النهىعن عن بیع ماليس عندك بوهم أنه لعل البيع ما لیس عندك من القن . 
لامجوز أيضاً دفعه بإراد الروایتین ٠‏ الآولى منهما”" دالة على جراز الشراء إذا 
م يكن حضرته أنه ون کان فى يبته : وثانيتهما على جوازہ إذا لم يكن له الن 


خرج نحو وديعة » 1ه . وف المداية : وكل دين حال إذا أجله صاحبه صار 
مؤجلا إلا القرض فان تأجبله لايصح لانه إعارة وصلة ف الابتداء حتى يصح بلفظ 
الإعارة ومعاوضة فى الانتہاء » فعلى اعتبار الابتداء لایلزم التأجيل فيه کا فى الإعارة 
إذ لاجر فى الترع ٠‏ وعلى اعتبار الاتهاء لايصح لانه يصير بع الدراهم بالدرام 
نسيئة وهو الرباء اه . وفی هامششه عن الكفاءة القرض مال يقطعه من أمواله 
فبعطيه ومائبت عليه دیناً فليس بقرض ؛ والدين يشمل ما وجب فى ذمته دیناً بعقد ۱ 
أو استبلاك وما صارديئاً فى ذمته باستقراضهفهو أعم من القرض ۰ وقال مالك : " 
التأجيل فی القرض لازم لاہ وت فذمته بالقيض فیصم التأجيل فيه كسائر 
الديونء اه ۱٢‏ 

() قال الحافظ کاو لكف نار الما رضی الله عنہما 
مرفوعا لا أشترى مالس عندی نه . وهو حديث أخرجه أبو داود والحا م من 
طريق سماك عن عكرءة عنه فى أثناء حديث تفرد به شریك عن ماك ء واختلف . 
فى وصله وإرساله »١ه‏ . وزاد العينى وجواب من فى الرجمة محذوف أى فهو 
جائز . وقد أجمء, وا عل أن الشراء بالدين جائز لقوله تعالى «إذا تدايتم دين إلى 
أجل مسمى فاكتيره .1ه( . 

(؟) قال الحافظ ارہ امسق اانا طب ار ری 6ظ عل 1 
فى السفر وقضاء “نه فى ا مدینة وهو مطابق للركن الثانى من اللرجمة » وحد یٹعائشة 
۶وت ا ان كور و ٠‏ قال : 


می إن 
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لاحض رہ ولا فی بت + نم إذا اشترى ولیس من قصده أن يديه إله كان 
منہباً عنه ولذلك عقد الباب ااثانى7" . 

قوله : ( أدى الله عنه )[ما!' فى الدنيا بتمود أسساب الاداء أو فى الآخرة 
بإرضاء الدائن بئیء من ا حور والقصور . 


لوحضره لم يرتب فى ذمته ديناً لماعرف من عادتہ الشر یفة من المادرة إلى [خراج 
ما يلزمه إخراجه ٠‏ اه . قلت : كأن الحافظ رحه الله أشار بذلك إلى ماتقدم فى 
« باب من صلی بالناس فذ كر حاجته فتخطاہم ۰ ١١‏ . 


کت (1) وهوباب م نأخذ أموال اناس إل ء قال الحافظ : حذف الجواب اعتاء 
مما وقع فی الحدیثء قال ابن ا یر : هذه الترجمة تشعر بأن التى قبلها مقيدة بالعلم 
بالقدرة علیالوفاء إلا أنه إذا علم من نفسه العجز ققد أخذ لاير يد الوفاء [لابطريق 
انی » والتی خلاف الإرادة » قال الحافظ : وفه نظر لانه إذا نوى الوفاء 
ماسيفتحه اللہ عليه فقد نطق الحديث بأن اللہ یؤدی عنه [مابأن يفتح عليه فى الدنيا 
وإما بأن يتنكفل عنه فى الآخرة فلم یتین التقييد بالقدرة فى الحديث » ولو سم 
ما قال ذهناك مرنیة ثا'ثة وهر أن لایعلم هل يقدرأو یمجز ١٤ھ .۱٢‏ 


)١( .‏ قال العينى : یعنی یسر له مایؤدیہ من فضلہ لحسن نیتہ » وقوله ؛ أتلفه الله 
یعی يذهبه من بده فلا يتتفع به لسوء نيته ويبق عليه الدین ويعاقب به يومالقيامة » 
وروی الحاكم مصححاً من حدیث عائششة رضى الله عنها أنها كانت تدان قيل لها 
مالك والدین وليسعندك قضاء؟ قالت إنی سمعت رسول الله کم يقول : د ما من 
عبد كانت له نية فى أداء دينه [لاكان له من اللہ عونء فأنا الس ذلك العون»وعن 
أى أمامة يرفعه «منئداين وفی نفسه وفاؤہ ثم مات تجاوز الله عنه وأرضى غر مه 
ماغاء ومن دابن بدین وليس فى نفسه وفاؤه ثم مات اقتص اللہ منه امريه 
يوم القيامة ‏ » اه . وقال الحافظ : قوله أدى الله عنه' وفی رواءة الکشمہنیاداھا 


قوله : ( إلا ديناراً أرصده لدن) فيه الترجة('' 


اللہ عنهءولان ماجه وان حجان والحا کم من حدیث ميموانة رطق اللہ ءنہا دمامن 
مسلم يدان دیناً یعلم الله أنه يريد أداءہ إلا أداه الله عنه فى الدنیا ء وظاهره يحيل 
المسألة المشہورۃ فیمن مات قبل الوفاء بغير تقصير منه كأن يسبر مثلا » أو يفجأه 
الموت وله مال مخبوء وكانت نيته وفاء ديئه ولم بوف عنه فى الدنيا » ويمكن حمل 
حدیث میمونة على ااغالب والظاهر أنه لاتبعة عليه ؛ والحالة هذه فى الاخرۃحیثٹ 
يؤْخْذْ من حسناته لصاحب الدين بل یشکفل اللہ عنه لصا حب الدين کادل عليه حديث 
الاب ون خالف فى ذلك ابن عبد السلام ء قوله : أتلفه اللہ ظاهره أن الإتلاف 
یقع فى الدنیا وذلك فى معاشه أو فى نفسه » وهو علم من أعلام النبوة لما تراه 
المشاهدة من یتعاطی شيئاً من الامين ء وقیل المراد بالإتلاف عنذاب الآخرة : 
قال ابن بطال : ففه الحض على ترك استشکال أموال اناس والترغیب فى حسن.. 
التأدية إليهم عندالمداينة » وأن الجزاء قد يكون من جنس العمل » وقال الداودى: 
فيه إن من عليه دين لايعتق ولايتصدق وإن فعل رد وفى أخذ هذا من هذا بعد : 
كثير ء وفيه الزغيب فتحسین الیة ؛ والترهب من ضد ذلك: وأن مدار الإعمال . 
علها » وفيه الترغيب ف الدين لمن ینوی الوفاء » وقد أخذ ذلك عد الله بن جعفر. 
فما رواہ ان ماجه والحاکم أنهكان يستدين فسئل فقال سمعت رسول اله يل 
يقول ہن اللہ مع الدائن حتى يقضى دينه» إسنادہ حسنلكن اختلف فيهعلى ممدبن 
على » اه . وزادالقسطلانی عزعائشة مرفوعا دمنحمل منأمّى ديا ثم جهد فی قضالہ_ 
ثم مات قبل أن یقضبه فأنا وليه , رواه أحد بإسناد جيد ء ۱٢‏ . 


, و قوله : ہ باب أداء الدين ء وقول اللہ عز وجل : ہ إن الله یأمرک‎ )١(' 

الآبة ء قال الحافظ : قال ابن الخير : أدخل الدين فى الامانة لثبوت الامر بأدائہ 
. إذالمراد فى الآية بالامانة هو المراد ہا فى قولہ تعالى : « نا عرضنا الامانة على 
السماوات والارض ٠‏ الابة ».وفسرت هنالك بال٭اوامر والنواھی فیدخل فہا جميع 
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حيث قدم'" الد على الصدقة وغيرها من وجوه الخير. . 
قوله :5 ( وسمعت صوتاً ) وكان مأسريي (9) صوت انی يلام لاصوت جبريل. 


ما يتعلق بالذمة ومالايتعاق : قال الحافظ : عتمل أن تکون الامانة على ظاهرها 
وإذا أمرالته بأدائها ومدحفاعله .,وهمى لاتتعلق بالذمة لخال مافىالذمة أولى»وأ کش 
. المفسرين على أن الایة نزلت فى شأن علمان بن طلحة حاجبالكعية» وقيل : رت 
فى الولاء: وعن ابن عباس رضى الله عنہما هىعاءة فى جميع الامانات » وروی ابن 
أى شی عن طلق بن معاوية قال : كان لی دین على رجل نفاصته إلى شر عفقالله : 
ه إن الله يأك أن تؤدوا الآمانات إلى أهلها ء وأعى تحدسه ٠١‏ ه . وبسط العينى 
ف أسباب أزول ألاايةء 1١5‏ 


)١(‏ وهو أوجه عاقاله العينى فى المطابقة إذ قال : مطابقته الترجمة من حر ثأن 
فه مابدل على الامتام بأداء الدين ؛ وهو قوله : إلا ديناراً أرصده لدين وفه 
مابدل على شدة ام الدين » (ه ٠‏ وقالالحافظ : قال ابن بطال فه إشارة إلى عدم 
الاستغراق فى کئیں الدين والاقتصار على الیسیں منه ؛ أخذآ من اقتصارہ رت 
الدينار الواحد ولوكان عايه مائة دینار مثلا لم يرصد لادائها. ديناراً واحداً » قال 
الحافظ : ولاخ ماف ء وف الاهتهام هر وفاء الدين وماكان عليه یکم من. 
الزهادة فالدنا ٣۳ء‏ 


0 يدل على ذلك مإسأق فىكتاب الرقاق فى آ المكثرون مم الاقلون من 
حديث أى ذر الطويل وفه ثم [فى معتهہ وهو مقبل وهو يقول : «و[نسرقو[ن 
تفع قال : فلما جاء لم أصير حتی قلت : يان الم جعلى الله فداءك من تكلم فى. 
جانب الحرةما معت أحداً يرجع إليك شيئاً قال : «ذاك جبريلء الحديث . فهذا 
نص فى أنه لم يسمع صوت جبريل لکن قال الحافظ : فى ١‏ باب قول النى یگ 


000 لامع الدرارى 


( باب هل يعطى أكبر من سنه ) 


ولاکان( مظنة كونه ریا بوهم حرمتہ دفعہ بأن ار با ماکان مشروطا أو 
دعروفاً فأما إذا زاده من عند نفسه من غير العرف والشرط فإنه منة منه علہہ کیا 
من الدائن عليه بقضاء حاجته فلا يكون ربا . 


أنى معاوية معت لغطا وصوتاً وقولة : « قلت يارسول الله معت صوتا تخوفت 
فذكرت له ء وفى رواءة أنى مماوءة فذكرت لہ الذى معت ہ وف روامة أنى 
شہاب فقلت : یارسول الله الذى سمعت»أوقال الصوت الذى سمعت کذافه بالشنك 
وقوله «فقال وهل سمعته ؟ قلت نعم قالذاك جبريل» أىالذى كنت أخاطه؛ أو 
ذاك صوت جيريل» اه . 

(1) ما أفاده الشیخ قدس سره واضح ٠‏ والاوجه عند هذا العبد الضعیف . 
أن الإمام البخارى أشار بذلك إلى مسألة خلاففية شہیرۃ ستأق قرياً » ولماكان _ 
لفظ الحدیثیء[لاسنا أفضل منسنه والفضيلة تحتمل جودة الوصف والزيادة الم 
مع به الإمام البخارى على ذلك بلفظ الاستفهام ء وقال الحافظ : فیالحدیثجواز 
وفاء ماهو أفضل من ا ٹل ارض إذا لم تقع شرطاة ذلك فى امقد فیحرم خذئذ 
اتفافا وبهرقال ا جھور » وعن ١ا‏ الکیة تفصیل فى الزيادة إن کانت بالعدد منعت 
وإن كانت بالوصف جازت ١٠ھ‏ . وق الاوجز فی قضاء ابن عمر رضى الله تمال 
عنهما دراهم خيراً من الدراهم الىأخذها . قال الباجى : إنہا أفضل فى الصفة وهذا 
لاخلاف فى جوازه وهذا مالم يكن فى مقابل تلك الفضيلة نقص من وجه آخر » 
وقال الموفق :کل قرض شرط فيه أن نزیدہ فهو حرام بغيرخلاف » فإن أقرضه 
مطلقاً بدي شرط فقضاہ خيراً منه فى القدر أو الصفة أو دونه رضاما جاز » 
1 انتهى مختصرآ من ال٭اوجز . ۷۲ء 
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(باب إذا تضى دون حقه ) 

وہذاکا تقدم 7" من أن مظنة الر ہا کان بوهم حرمته فإن من استدان عثمرة 
دراہم ثم رضى البائع أن يأخذ مانية فلا شاك أنه فضل .مہا فضلة عند المديرن 
ولیست علىعوض فدفعه بأن الوانية ههنا ليست مقابلة بالمششرة حتى یلزم ماألزمتهم 
بل القانية بالقانية والدرھمان أسقطهما الدائن وله أن سقط من حقه ماشاء كلا 
أو بعضاً . 

قوله : (أن یقرلوا مر حائطى وبحللوا إلح) وا جاز'' تحلیلہ عن البعض جاز 
نحليله عن الكل لعدم الفارق فثيتت اللرجمة بكلا جزتما . 

(1) وهذا أيضاً واضح کا أفاده الشررخ قدس سره : ونص الرجة فى نسختنا 
١ ٠‏ باب إذا قضى دون حقه ‏ وحللہ بلفظ أو قال الحافظ : قالٴان بطال : ھکذا 

وقعت هذه الترجمة فى النسخ كلها ء والصواب وحلله باسقاط الااف,: قال الحافظ : 

رأبته فی رواءة أى على بن شبويه عن الفربرى بالواو» وكذا فى رواءة النسنی عن 
البخارى لكنبقية الروايات بلفظ أوءقال ابن بطال لا يحوز أن یقعضی دونالحق 
بغير محاللة ولو حلله من جبع الدين جاز عند جميع الملماء » فكذلك إذا جلله من 
بعضەء ووجبه ان امير بأن المراد إذا قضى دون حقه برضا صاحب الدین أوحلله 
صاحب الدين منجميع حقه فهو جائر » اه . زادالمرنی فى قولان بطالوالصواب 
الواو لانه لامجوز أن يقضى دون حقه وتسقط مطالته بالباق إلا أن بحلل منه » 
ولاخلاف فه أنه لو حلله من جمیع الدين وآبرأہ جاز ذلك ٠‏ فكذلك إذا حلله 
من بعضه »اه . وفی تقرير مرلانا مح۔د حسن المك قوله : أو حلله أى عفاه 
بالكلية +٭اھ٢ہاے‏ ۱ 

(۷) ماآفادہالشیخ واضح ء ولم يتعرض الششراح لإثيات الجزء انثانی من الترجمة 
بل بينوا مطابقة الجوء الاول فقط » قال العبی : مطابقة الحديث بالترجمة فى قوله 
سام أن يقبلوا مر حائطى و لوا أنى بیان ذلك أن مر حائط: جابر رضى اتهعنه 


( باب إذا قاص أو جازفه ) 

(یاض!" ف الاصل ) . 
سے سس سس سے ۱ 
کان أقل من دينه نام أن یقضی دون حقه وعلارا أناه فلا أبوا أتى انی مك 
فی صبيحة غد ذلك البوم وشاهد التخل ودعا فی ثمرها بالبركة فجذہ جابر وقضى 
دينهم وبق من ذلك الهر ثىء بركة ای کک ٠ھ.‏ 

)١(‏ يياض فى الآصل قري من سطرين وفی تقرير مولانا حسین على الينجالى 
قوله : مرا بتمر أو غيره:فإنه إن زاد المستقرض فزيادة منغير شرطء وإن نقصه 
فهو إسقاط من صاحب القرض ١‏ اه . وقال المنی : قولہ قاص بتشد يد الصاد 
من المقاصصة وهى أن یقاص كل واحد من الاثنين أو أكثر صاحه فمام 
فيه من الام الذى بینہم + وهها المقاصصة ف الدين ؛ وقوله : أو جازفه من 
الجازفة ومى الحدس بلا كيل ولا وزن ء وقوله: فى الدين يرجع إلى كل 
واحد من قوله : قاص أو جازفه » والضمير فى قاص ير جع إلى المديون بدلالة 
القرينة عله . وكذلك الضمير المرفوع فى جازفه برجع إليه؛ وأما الضمير المنصوب 
فیرجع إلى صاحب الدين ؛ وقوله: تمرا بتمر أوغيره أى سواء كانت المقاصصة أو 
الجازفة مرا تنمر أوغير القر نحو قم بقمح أو شعير بشمير وتو ذلك. وجواب 
إذا محذوف هديره : فهو جائز » وفى تقریر مولانا جمد حسن المكى قوله : مرا 
تمر إح أى جنا يجنس أو بذ جنس ٠١‏ ه . قال الحافظ : قال امهب لامور 
عند أحد من العلماء أن بأخذ من له دين مر من غر عه برا يحازفة دنه لما فه 
من الجهل والغرر وإنھا مجوز أن يأغذ بجازفة فى حقه أقل من دينه إذا عل الآخذ 
ذلك ورضى ء قالالحافظ : وكأنه أراد بذلك الاعتراض عل ترجمة الخارىومراد 
البخارى ماأئبته المعترض لا مانفاهء وغرضه يبان أنه متفر فى القضاء من المعاوضة 
مالايغتفر ابتداء » ولان بسع القر بالرطب لاوز فى غير المرایا © ومجوز 
فى المعاوضة عند الوفاء وذلك بين فی حدیث الباب فإنه يلق سأل غرم أن يأخذ 
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قوله : (آخر ذاك ان الخطاب ) ولعل١)‏ الوجه فى تخصصه بالاخبار أنه 
كان أشد تفیظا على الیھودی فیا صنع حيث ذهب لہ لیو نہ النفيسة ومع 
ذلك فلم يرض باسقاط بعض حقه » وكان عمر رضى الله عنه شديداً على الكفار 
فاحب الى مج أن يلف الُر فیہون نه بعض ما ده فى نفسه 


تمر الخائط. وهو مجھول القدر فى الاوساق الی می له وهى معلومة وكان تمر الحائط 
دون الذى له کا وقع التصري ,ذلك فى كتاب الصلح من وجه آخر ہ وفيه فأبوا 
: 7 روا أن فيه وفاء» وقد أ خذالدماطى كلام المهاب فاءارض به فقال هذالايصح, 
ثم اعتل بنحو ماذكر ا ھلب؛ وتعقه ان المير بنحو ماأجبت ه فقال بيع المعلوم 
بالمجيول مرابنة فإنكان مرا نحرہ فزابنة وربا . لکن اغتفر ذلك فى الوفاء لان 
التفاوت متحقق فى العرف فيخرج من كونه مر ابنة . وذ کر العينى راد المهاب 
ثم قال وأجيب عن ذا بأن مقصود البخاری أن الوفاء جوز فيه مالا جوز فى 
المءاوضات فإن معاوضة الرطب باهر لابحوز إلا فى العرايا . وقد جرذه وله 
فى الوفاء ا حغض اف 


0 سنا أناده الشيخ قد قدس سرہ أوجه سا فاله العينى ٠‏ وفائدة الإخبار له 
زبادة الإمان لانه کان معجزة إذ لم يكن یی أولا وزاد آخراً وتخصيصه ععر 
رضى الله عنه يذلك لانهكان معتناً بقصة جابر مھتا ہا أوكان حاضراً فی أول 
القضية داخلا فا ٤ھ ٠‏ وقال احافؤظ : فيل النكتة فى اختصاص عمر رضی الله عنه 
أنه كان معتناً بقصة جار مهتها بشأنه مساعدا له على وفاء دن أبيه ٠‏ وقيللانه كان 
حاضراً مع انی پک ما مشى فی النخل وتحقق أن القر الذى فيه لا فى ببعض الدين 
راد إن ذلك زكر ا اول الامر خلاف من م بشاهده » ثم وجدت 
ذلك صريحاً فى بعض طرفہ ہ ففى رواية أنى لویل عن جابر عندا اق نسم کر 
الحديث 2 وفه فإذا رسول اللہ يلق وعمر رضى الله عنه فقال : انطلق بنا حی 


۲۸ لامع الدراری' ۱ 


م تين ؛ مرة 0 الجذاذ ومرة بمده عند 5 : 


نطوف لنخلك هذا. فذكر الحديث . وفى رواية أنى نضرة عن جاير عنده فى هذه 
القصة قال : وأتاه هو وعحمر قال : یافلان خذ من جابر وأخر عنه فأنى فكاد عمر 
یطش به فقال پگ : مه ياعمر هو حقه ‏ الحديث ء وفيه فأتيت النی مل فأخمرته 
فقال : اتى بعمر فأتیتہ فقال : ياعمر سل جابزاً عن لہ ذذ کر القمة ء ووقع ف 
رواية دیال بن حرملة أن أبا بكر وعمر جميعاً كانا مع انی لگ وقال فى آخره : 
فانطلق فآخر أبا بكر وعمر قال : فانطلقت فأخ رهما الحديث ہ ونحوه فى رواية 
كيسان عن جار ١٠ھ‏ ۳ء 


(1) فإن الروايات فى وقتبجيئه يلت ووقتالجذاذ مختلفة کیا ذ كر ها الحافظ 
رحمہ اللہ فی الفتح ء وجمع الحافظ بينها بوجه آخر إذ قال: ووجه ا خالفة فيه أن 
ظاهره أن الكيل جمیعہ كان حضرة رسول الله يلع وأن انثر لم ينقص منه ثىء 
ألبتة » والذى مضی ظاهره أن ذلك كان بعد رجوعہ يليه وأن بعض ار نقصء 
و مع بأن اباداء الكيل كان محضرتہ يع وبقرتہ كان بعد انصرافہ ؛ وكان بعص 
البیادر التى أوفى منہا بعض اأصحابالدین حيث كان بحضرة رسول اللہ با م ينقص 
منه ثىء ألتة ء ولا اتصرف بقيت آثار بركته ٠‏ فلذلك أوفى من أحد السادر 
لائین وسقا وفضل سبعة عشر ؛ إلى آخر ماذكره الحافظ ١‏ وف تقرير مولانا 
حسين على النجالى قولہ : فطاف بالنخل وقال جد على حسدة ثم جاء انی ملک 
وأحضر الغرماء فشرع فى الاكتيال ٠‏ مم عاد انی یلگ قبل مامية الاكتيال إلى 
أهله ثم جاء جابر مرا بالفضل ؛ إذا علت هذا فلا بخلج فى فلِك الف 
الروايات » اه . وفى تقرير مولانا ممد حسن المکی اعلم أن هذا الحديث وقع فيه 
الاختلاف من الرواة فيبيانه ٠‏ واجمع أن ہو ن عبد الله كانت أصنافا مختلفة فكان 


الجزء السادس ۲۶۱۹ 


( باب الصلاة على من ترك دينا الح ) 
اعل المؤاف 7" ( بياض فى الاصل) . 


لكل رجل صنفا على حدة ‏ وكذلك مار جابر كانت أصنافا ختلفة فيز جار من 
ثماره لكل رجل صنفا كان من جنس دينه فأعطى إياه منه حتى استوفی كل رجل 
دينه وبق مره » فالصنف الذی كان النى يلع قعد عليه بق كا هو كأنه لم بمسءوأما 
ا ا بعضبا انتقص ابثیراً وہمضہا | تقص 
قليلا . ثم قولہ فقعد عليه أى انی یك قعد عليه فلا شرع جابر فى الكيل وكانإلى 
بعض الدائنین قام النى يلق وانطلق إلى ييته ‏ 1ه ۱٢‏ . 

)١(‏ بياض ف الاصل بقدر سطرينءولم يتعرض أذلك فى تقريرىالشيخين الکی 
والبنجانى : ولعل الشيخ قدس سره أراد التنبيه على أن هذه الرجمة ليست فى ملها 
بل حلھا كتاب الجنائر ء وأ یضا الحديث الذى أورده فى الباب ههنا ليس فيه ذكر 
الصلاة فالاوجه عندى أن الإمامالبخارى أشار بالترجمة إلى أن ماورد فى الروايات 
من ترك الصلاة كان فی ول الام قبل قولہ پلک من «ترك كلا فإلیناء ولذا أورد 
من الحديث هذا القدر ء وقال الحافظ : قال اين الممير : أراد بہذہ الترجمة أن الدين 
لاضخل بالدين وأن الاستعاذة منه ليست لذاتہ بل لما سخثی من غواللہ ؛ وأورد 
الحديث الذى فيه من ترك دینا فليأتى. وأشار به إلى بقيته وهو أنه كان لايصل على 
من عليه دين ء فلما فتحت الفتوح صار یصلی عابه وقد معنی بتمامه نی الكفالة , اه 
فال العبى: قوله دمن ترك دینا فعلء قال ابن بطال: هذا ناسخ لرکہ الصلاة على من 
مات وعليه دين » فال المنی سو موی کس ور سید النتومات 
لا تح اللہ منها ما فتح صار با یصلی عله فصار فمله هذا ناسخا لفمله ال٭اول 
کیا قال ابن بطال : وأشار البخارى ہہذہ الترجمة إلى ذلك غحصلت المطابقة بین الترجمة 
وحديث الباب من .هذه الحثية » زاد القسطلانی بعد ماقال فصار ذلك ناسنا لفعله 


۲۰۲ ۱ لامع الدراری 
سو وس ےجججسچجسجچچجچسو[چھچچچکمک”چچممصمسممسسمسسناوشسچھ 
قوله ( وعقوبتہ الحبس ) يعنى ہ۷ حبےہ عن حرائ>ه علازمة الدائن یاہ 


لا الحس عمى السجن . 


الأول » وهل كانذلك محرما عليه أم لا؟ فيه خلاف للشافمية حکاہ الروياق»وحى 
خلافا أيضا فی أنه هل كان يجوز له أن يصلى مع وجود الضامن؟ . قال النووى : 
الصواب الجزم بجوازہ مع وجودالضامن.وفى شرح تقريب اللاسانید : الظاهر أن 
ذلك لم يكن محرما عليه وإنما كان یفعلہ ليحرض الناس على قضاء الدين فى حانہ 
لثلا تفومهم صلاة النى يِل فلا فتح اللہ تعالى عليه الفتوح صار يصل عليه ويقضى 
دين من لم خف وفاء : وهل كان ذلك واجا عله أو يفعله نكرما ونفضلاء فه 
خلاف عند الشافعية أيضا والاشهر عندہم وجوبه وعدوه منالخصائص ۰٠ھ ۱٢‏ . 

)١(‏ كذا أفاد قدس سره ونور الله مرقده ' والمعروف ف الشروح خلالہ ؛ 
قال الحافظ : قوله لی الواجد إل اللى بالفتح المطل والواجد باجم الفنى ؛ ويحل 
بضم أوله أى يحوز وصفه بكونه ظالما . والحديث المذ کور وصله أحمد واسحق فى 
مسنديهماء وأ بو داود والنسائی من حديث عمرو بن الشرید بن أوس عن أبيه ‏ بلفظه؛ 
وإسناده حسن » وذ کر الطرانی أنه لابروى إلا ہذا الإسناد ء اه ٠‏ وزاد الصمى 
فيمن وصله ابن ماجة وقال الشرید : بفتح الشين المعجمة » اه . قلت : هو كذلك 
فقد أخرجه ابن ماجة فى باب الحبس ف الدين والملازءة وقال فى آخره : قال على 
الطنافسی یعنی عرضه شکایتہ وعقوبته نه , اه . وقد أخرجه أبو داود فى باب 
فى الدين هل حبس به وقالفى آخره : قال ابنالمارك ممل عرضه یغاظ له وعقو بته 
حبس له ء قال الشیخ فى البذل : أى لاجل المطل » اه . ثم قال الحافظ : وقوله : 
قال سفيان الح وصله البيق من طريق الفرياى وهو من شیوخ البخارى عن سفيان 
بافظ عرضه أن يقول مطلتنی حق وعقوبته أن يسجن : وقال اسحق : فسر سفیان 
عرضه أذاه باسانه»وفال أحمد : لمارواه وكيع بسنده قالوکیع : عرضه شکایتہ » 
وقال كل منهما عقربته حبسه » واستدل به على مشروعیة حبس المدين إذا کان 


ا جزہ السادس ۲۹۱ 


قادراً على الوفاء تأدياً له وتشديداً عله کا سیآ نقل ا جلاف فيه . وبقوله الواجد 
على أنالمعسر لاس » اه . وكتب شيخ مشاضنا الشاه عبد الغنى الدهلوىالمهاجر 
ادف فی [ ياج الحاجة قال ان ایام : الحبس مشروع بالكتاب لانه المراد 
الى المذكرر فی ول تعالى شأنه « أو ینفوا من الارض ء وبالسنة على ماساف 
أنه يلل جبس رجلا فى تممة : وذ کر الخصاف أن ناساً من أهل الجاز اتتتلوا 
فقتلوا بینہم قتِلا فبعث [لمهم رسول اللہ علق حبہہم ول يكن فى عهمده 0 
وأفبكر من [ما كان حبس ف المسجدأ والدهليز حتى اشترىعمر رضی الہ تعالى عنه 
دارأ 0 بأربعة آلاف درم واتخذہ محبساء وقيل بل لم يكن فى عهد عمر رضی 
اللہ عنه ولاعثمان رضى الله عنه أيضا إلى زمن علل رضى الله عنه فبناه وهو أول 
بحن بى فى الإسلام ء قال فى الفائق : إن علیا رضى اللہ تعالى عنه ببى مجنا منقصب 
| فسماه نافعاً فنقبه اللصوص وتسيب اناس منه ثم بی مجنا من مدر فسمى مخيسا 
وانخیس موضع التخييس وهو التذلیل ء وا حبوس ف الدين لامخرج لصوم رمضان 
ولا لعيد ولا ججمة ولا لصلاة جماعة ولا لحج فريضة ولا لحضور جنارة بعض 
أهله ولو أعطى كفيلا بنفسه لانه یشرع لتضجر قله فيسارع لقضاءء ولذا قالوا 
ینغ أن يكرن موضعاً خشناً ولايسط له فراش ولا وطاء ولاہدخل له أحد 
يستأنس بهء اه . وف الدر الختار الحبس مشروع بقوله تعالى : « أو ينفوا من 
الارض » وحبس عليه الصلاة والسلامٴر جلا بالتهمة فى المسجد ء وأحدث السجن 
على رضی الله تعالی عنه إلحء قال ابن عابدين : قولہ ہ أو ينفوا من الارض ء فان 
المراد بالنى الحبس » وقوله : أحدث على رض الله عنة أى أحدث بناء جن خاص 
فلآ ينانى ماقالوه م نأ نه لم يكن فی عہدہ يكم وأفى بكر يمن [ تماكان تحيس فالمسجد 
أو الدهايز حتی اشتری عمر رضى الله عنه داراً مک بأربمة آلاف واتخذہ 


حساء آهب .١‏ 


۲۲ لامع الدراری 


() قال الحافظ : قوله وتبين فأشار إلى أنه لابنع التصرف قبل حك الحاكمء 
وأما العتق فحله إذا أحاط الدين عالہ فلا ينفذ عتقه ولاهبته ولا سائر تبرعاته : 
وأما الیع والشراء فالصحيح من قول العلماء أنهما لاينفذان أيضا إلا إذا وقع منه 
البيع لوفاء الدين » وقال بعضهم : بوقف وهو قول الشافعی ہ واختلف فى إقراره 
فا لجھور على قبوله ٠‏ وكأن البخاری أشار بأثر الحسن إلى معارضة قول !براہم 
التخمى بیع ا حجور وابتباعه جائز » اه . وهكذا قالالعنی » وقال الموفق : ومی 
حجر ءله لم ينفذ تصرفه فى ثىء من ماله فإن تصرف بيع أوهبة أو وقف أو 
ے._ ذلك لم يصح و بهذا قال مالك والشافعی فقول » وقال فى آخر : یقف تصر فه 
فإِن کان فمابق منماله وفاء الغرماء نفذ وإلا بطل ؛ولنسا أنه #جور عليه حكم حا کم 
فلم يصح تصرفه كالسفيه فأما إن تصرف ف ذمته فاشترى أو افترض أو تكفل 
صم تصرفہ لانه أهل للتصرف وإأما وجد فى حقه الحجر والحجر إنما یتعلق بماله 
لاءذمته . ولکن لايشارك أحاب هذه الدبو نالفرماء لانهم رضوا بذلك إذ علموا 
أنه مفلس وعاملوہ ويقبع بها بعد فك الحجر عنه ٠‏ وإن أقر بدین لزمه بعد فك 
الحجر عنه نص عله أحمد وهو قول مالك ويمد بن الحسن والشافعى فى قول» 
وقال فى الاخر : یشارکہم لانه دين 'نابت مضا ف إلى ماقيل الحجر فيشارك صاحه 
انفرماءکیا لو مبت بينة ء وانا أنه جور عليه فلم يصح [قرارہ فما حجر علیہ فيه 
كافيه وإن أعتق المفلس بعض رقیقه فهل یصح على روايتين » إحداهما يصح 
وينفذ وهو قول أنى بوسف وإسحق لانه عتق من مالك رشيد فنفذك قبل الحجر » . 
ويفارقسائر التصرفات لان للعتق تغاہا وسرایة ولہذا يسرىإكى ملك ااغيرءوالرواية 
الاخرى لابصح عتقه وببذا قال مالك وااشافعی لانه منوع من التبرع لحق الغرماء 
۱ فلم ينفذ عتقه » اه حتتصراً . وف الهدابة قال أبو حنيفة : لا أحجر ف الدين وإذا 
وجبت دیون على رجل وطلب غرماؤه حبے والحجر عليه لم أحجر عله لان فى 


صحیحاً لاهلية المتعاقدين وعلية للع والموهوب غير أن استحقاق صاحب ا حق 
عليته داع إلى الفسخ فتفسخ ولا بقبل المتق 7" الانفساخ فتنفذ 


( باب من باع مال المفلس أوالمعدم ) 


أراد بالمفلس " المفلس بقرينة المقابلة بالمعدم . 


الحجر إهدار أهليته فلا بحوز لدفع ضرر خاص فإن كان له مال لم يتصرف فيه 
١۱م‏ لکن نحبه أبدآ حتى يبعه فى دينه [یفاء لحق الغرماء » وقال : إذا طلب _ 
غرماء المفلس الحجر عليه خجر الآاضى علبه ومنعه من البيع والتصرف والإفرار 
حتى لايضر بالغرماء لان الحجر على السفيه [نما جو زناه نظراً لہ ء وفى هذا الحجر 
نظرللفرماء١اھ‏ . وبسط ف الدر ال ختار وشروحه فى فروعهذا الاب ؛ ولایذھب 
. عليك أن الشیخ قدس سرہ لم يتعرض لحديث هذا الباب لآنه أسلف الكلام على ' 
ذلك مشبعا فى الكركب الدرى 00 


)١(‏ وف الحداية فى باوغ الصى غير رشيد لو باع قبل حجر القاضى جاز عند 
أن يوسف لانه لايد من حجر القاضى عنده » وعند جمد لاحرز لانه یلغ محجوراً 
دہ ؛ وعلىهذا الخلاف إذا بلغ رشيداً ثم صار سمأ ء وإن أعتق عدا نفذ عتقه 
عندهياء وغند الشافعی لابنفذ»والاصل عندهما أنكل تصرف .يؤثر فيه الھزلیژر 
ذه الحجر ومالافلا » لآن السفه وی الحازل والمتق ما لايؤثر فيه الحزل» وإذا 
صح عند هما كان على العبد أن يسعى فى قيمته لان الحجر لمع النظر وذلك فى رد 
المتق إلا أنه متعذر فيج فيجب رده رد القيمة »اه .۱٢۲‏ 

(م) أعرب فى النسخ عل لف افلس بكسر الام مالس فبه الشيخ عل 


7 بمعنى المفلس ہفتح اللام منالتفلیس؛وف قرير مولانا حسین عل النجاق قولة : 
فقسمه بين الغرماء.الفتوى على أنه بجوز أن يباع مال المفلس ويقسم على اف رماء فى 


4 . : لامع الدراری_ 


هذا الزمان » اه . وقال الحافظ : قال ابن بطال : لایفہم من ا حدیث معنى قولہ 
فى الترجمة فقسمه بين الفرماء للان الذى دثر لم يكن له مال غير الغلام کیا سیأتی فى 
. الاحكام» وليس فيه أنه كان عله دين ولأ باعه للان من-سنته أن لایتصدق المرء 
عاله كله ويبق فقيراً ء ولذلك قال : « خیر الصدقة ماکان عن ظهر غنى » وأجاب 
ابن الخير بأنه لما احتمل أن بكرن باعه عليه لما ذكر إإشارحءواحتمل أن يكون 
. باعه عليه لكونه مديانا ومالالمديان |ما أن يقسمه الإمام بنفسه أو يسله إلىالمديان 
ليقسمه : فلهذا ترجم على التقديرين مع أن أحد الامرين بخرج من الآخر لان إذا 
باعه عليه لحق نفضسه فلان ييمه لحق الغرماء أولى ؛ قال الحافظ : والذى يظهر لى 
أن فی الترجمة لفا ونشرا والتقدير من باع مال المفلس فقسمه بین الفرماء ومن 


- : باع مال المعدم فأعطاه حتى ينفق على نفسه و«أوء فى الموض مين التتويع ویبخرج 


أحدهما من الآخر کا قال ابن ا ہیر » وقد ثبت فى بعض طرق حديث جابر فیقصة _ 
المدبر أنهكان عليه دينء أخرجه النسائی وغيره » وف اباب حديث فى ذلك أخرجه. 
مسلم وأصحاب السئن من حديث أن سعيد الخدرى . وفيه أن انی پگ ما 

« خذوا ما وجدتم وليس لك إلاذلك , وذهب ا مھور .إلى أن من ظهر فلسه 
فعلى الحاكم الحجر عليه فى ماله حتی یبیعہ عليه ویقسمہ بينغرماته على نسبة ديونهم» 
وخالف الحنفية واحتجوا بقصة جار رضی الله عنه حيث قال : فى دين أيه ظم 
یعطہم الحائط ولم یکسرہ روس ہو پ سا 2 
فی ار حضوره فیحصل ال یر الفریقین وكذلك کان ١١‏ ه . وقال العنى 

جرآن ء أحدهها وبع مال المفلس وقسمتہ بین الفرماء > والثانی يع ہا ۶ 
اودفعہ إله لينفقه على نفسهءولا مطابقة بینہما وبين حديث اباب ء وأجيب بأنه . 
يحتمل أن يكون باغه الكونه مدیانا فذ کر ماتقدم من جوابابن الخير ء ثم ذكر : 


0 . قول الحافظ بقولہ : وقال بعضبم والذى يظهر لى الح.ثم تعقب علیہما فقال : قول 


از الارس _ 000 


( باب إذا أقرضه إلى أجل مسمى ) . 
: أورده”" لدفم توہم الكراهة فيه لما أن للأاجل شما بالمبيع فيازم الزيادة فى ظ 


الجيب اللاول تحتل أن يكون مدیانا لیس باحتهال بل هو فى نفس الامر [نما باعه 
لكونه مدیاناکا ثبت فى بعض طرق حديث جابر أخرجه النسائی مم قال وأماقول 
بعضهم والذى يظبر لی ال ليس لہ وجه أن ينسب ذلك إلى نفسه للانہ مسبوق به 
فإن الكزمانى قال : الكلام يحتمل اللف والنشرءثم قال العينى : التوجيه الحسن فی _ 
' ذكر المطابقة بين الترجمة والحديث أن يقال إن ح۔دیث جابر المذكور له طرق 
منها هذا الذى أخرجه النسائی وفيه أن الرجل كان مدبو نا وباع ای لقع الغلام .... 
الذئ دبرہ فدفعه إليه وقال له اقض دینك کا فى حديثه م وهذا يطابق الجزء الاول 
للترجمةءفإن قلت لیس ف الترجمة أن ا مدبون هو الذى قسمه فلا مطابقة » قلت لما 
أمره بقضاء دینہ من تمن العبد فكأنه هو الذى تولى قسمته بين غرمائه.ومئ طرق 
00 حدیث جا. رازوا النساق ينا من تيف هلال بن العلاء بسنده إلى جار أن 
۱ رجلا أعتق ق غلاما له عن دبر فاحتاج مولاه 0 بیعہ فا بانغائة درم 
فال له رسو لاله ا : « أنفقه علىعبالك ء وهذا بطابق ال جرہ اٹای الترجة ۰اھ. 
مختصرا من العينى . وقال القسطلاى : قوله (أعتق رجل ) ولسل وأنى داود 
والنسائی أن رجلا من الانصار يقال له أبو مذ کور أعتق ( غلاما له عن دير ) 
يقال له يعقوب وكان قبطیا كا عند البق وغيره » وذكره ابن فتحون فى ذيله على . 
الاستیعاب فى الصحابة وأنه سماه فى البخارى ومسلم لكن ذكره البخارى وثم.وعند - 
النسائی کان أى الرجل محتاجا وکان عليه دين » وفى روامة له قال عليه الضلاة 
والسلام : « ألك مال غيره قال لا الحديث ٢۱ء‏ 


(1) ما أفاده الشیخ قدس شره لطف جدا « وما يظهر لهذا البد اليف 
2 الب بالسيئات أن الإمام البخارى أشار .ذلك إلى مسألة خلافة شبيرة وهى لزوم 


۲۹۲ : ۱ لامع الدرارى 


أحد الجانيين ولا عرض لاءثم إن الاجل عندنا فى القرض لیس بلازم ء حىجاز 

للدائن أن يطلب قبل حلوله » غاية ما فى الاب أنه يكون يذلك مخلفاً لوعده . 
قوله ( فلامى ) وإما لامه" اہم كانوا أصحاب زرع وحائط ولايقوم 

أمرهما إلا بالجل . ْ 


اللأجيل فى الفرض والدين . وتقدم فى أول كتاب الاستقراض عن المدابة أن 
التأجيل فى القرض غير لازم عندنا ول ذلك نيه.الشيخ بقوله : ثم إن الاجل الخ 
. وقال الحاظ : أما القرض إلى أجل فهو ما اختلف فيه والاكثر على جوازه فى 
كل ثىء؛ومنعه الشافعى رحمة اللہ » وأما الليع [لى أجل خائز اتفاقا ء وكأن البخارى 
رحمه اللہ احتج للجواز ف القرض بالجواز فى الببع مع ما استظهرنه من أثر ابنعحر 
رضی الہ عنهما وأثر أنى هريرة رضی اللہ عنه » ام . وقالالقطلانى : إذا أقرضه 
ا إلى أجل أو أجله فى البيع هو جائز فيهما عند اجمهور خلافا للشافعية فى القرض ٠‏ 
:فلو شرط أجلا لاہجر منفعة للقرض لا الشرط دون العقد » ٤‏ نعم يستحب الوفاء 
باشتراط الاجل قاله ابن الرفعة . اه . وقال العبتى : قولہ ہ باب إذا أقرضه ال ء 
هاتان سألتان جوا ہما حذوف أى محوزء أما المألة الاولى ففيه اختلافءقال 
ابن بطال : اختلف العلماء فی تأخير الدين فى القرض إلى اجل ‏ فقال أبو حنيفة : 
وأصحاءه سواء كان القرض إلى أجل أو غير أجل له أن يأخذ می أحب.وكذلك ' 
العاریة وغيرها وهو قول إبر براه اتخعىءوقال ابن أنى شیة : : ونه تأخذءوقالمالك 
۱ وأصحابه: إذا أقرضه إلىأ جل مآراد أخذه قبل الاجل لم يكن لدؤلك ٠‏ وأما المسألة 
الثانية فليس فا خلاف بینااعلاء لجراز الاجال فى الیم لان من باب المعاوضات 
فلا يأخذه قبل حله ٠‏ وف التوضيح قال الشافعى : إذا أخر الدين الخال فله أن 
يرجع فيه می شاء وسواء كان ذلك من فرض أو غير . اه ۱۲ . 

(1) ومع ذلك لم يكن لم إلا هذا امیر الواحد.قال الحافظ : قولہ فأخمرت 
خالى بسع الل فلام: نى ووقع عند أحمد من روایة بے :ا مد ینة فقلات 


الجوء السادس ۰ ۰ ۷ 


قولہ (أصلاتك تأمرك أن نيرك ال ) يعنى بذلك أنہم!" عدوا الإيفاء 
فى الكيل إضاعة وقبحرا عليه ذلك فعلم منه أن الإضاعة منہیة عنہا مقبحة شرعا 


لما : ألم ترى أنى بعت ناضحنا فا رأ ينها مہا ذلك » وحتمل أنهما جمیعا لم يعجبهما 
. ينمه لما تقدم من أنه لم يكن عنده ناضح غيره » اه . وقال العينى : وكان لومه ]ما 
لكونه محتاجا إلبه وإما لك, ونه باعه النى ةم يلد دم مه منه » اه . وذ کر الاحتمالین 
المذ کوڑین القسطلاف تد اقالا ءا لمن 4 وایات أن خالہ کان متہماً 
بالتفاق فلامه لذلك 7 

٠‏ ()ما أفاده الشيخ قدس سره أجود مما حكاه الحافظ عن المفسرين لارتباط 
الأبات وموافقة الاية الم المعروف من نقص الكيل ؛ قال الحافظ : قوله 
د أصلاتكء الابة قال المفسرون : کان یہام عن إفسادھا فقالوا ذلك أى إن 
شا حفظناها وإن شا طرحناها ١٠ھ‏ . ويؤيدكلام الشبيخ قدس سرہ ما قال 
صاحب ا جحل؛ أو معی الواوأى هل امس ك بتكايذك انا ترك ما يعبد آباؤنا وترك 

فعانا فی اُموانا مانشاءء وهذا لف ونشر مرتب ء فقوظم : أن تر رد لقرلہ 
اععدوا الل وفوم : : ه أو أن نفعلء ارد لقوله «ولا تقصوا اللکیال وا میزانء 
أنتهى مختصراً . وقال العينى : قوله «أو أن نفعلء أى أتأمنا صلاتك بأن نفعل 
فى أموالنا ماتشاء أنت وهو ماكان يأملهم من ترك التطفیف والبخس » وقال زید 
ا نأسلم :کان ما ينهاهم شعیب علیہ الصلاة والسلامعنه وعذبوا لاجله قطع الدنانیر 
والدرام وكانوا يقرضون من أط راف .“الصحاح لتفضل لم القراضة وكانوا 
يتعاملون الضحاح عدداً وبالمك سور 'وزنا ویخسون + ووجه ذ کرھذہ الاية 
فى الأرجمة فى قوله « أو أن نفعل اناما ساد لان تصرفهم فى الدراهم 
. والدنانير على الوجه الذى ذكرناه إضاءة للمال ءاه . 

ثم لايذهب عليك أنالإمام البخارى رضى الله تعالى عنه ذكر فى الترجمة قوله : 
دو الحجر فى ذلكء قال العني: بالجر عطف على قوله إضاعة ا ال أى الحجر فی ذلك 


۰.۴۰۰۸ لامع الدراری 


وغرظ ون کان خرس هذا الذى زم وہ إضاعة غير داخل فيهءفافهم وتفكر . 


أى فى السفه » قال ابن كثير فى تفسیرہ : ویؤخذ الحجر على السفهاء من هذه الاية 
أعنى قولہ ہ ولا تؤتوا السفهاء , الآية ؛ وهم أقسام فتارة يكون الحجر عل الصغير» 
وتارة يكون لاجنون» وتارة لسوء التصرف انقص المقل أو الدين » ونارة 
۔الفلی ء اه : والسفيه “هو الدی يضيع ماله ويفسده ہوم تدیرہ » والحجر' فى 
الله انع ؛ وشرعا المدم من التصرف ف المالءوأ بو حيفة لاارى الحجر بسبب 
السفه » دبه قال زفر وهو مذهب إبراهم اانخعى وابن سيرن : وزاد فیہم الحافظ 
بعض الظاہر ىة . وقال أبر يوسف رد ومالك ولاق رآخد وإحق : جر 

انت ری ذلك عن على وابن عباس وان الزبیر وعائشة رضى الله تعالى 
۱ علوم ٠‏ واحتج بر حيفة هديث ان عير الاق «إذا بایعت فقل : لاخلابق فإنه 
0 یغبن فى البيوع فلم نعہ من التصرف ولا حجر عليه » [ه.. 
قلت : ولاينعد أن يقال إن الإمام البخارى رضىالله تعالى عنه مأل فى مسألة الحجر 
إلى قول الإمام أنى حنيفة إذ , دجم بالحجر ولم کم علیہ فی الرجمة بثىء » وأورد 
فه مدق لال وهو مستدل اأُں حضفة فى تلك المسألة ,2 وبسط الكلام فى 
٠‏ الاحاث المتعلقة رحد يث «إذا بایعت فقل : لاخ لابة, فى الاوجز فارجع لہ 
اوشات التفصیل م1 . 


الجرء السادس ۲۹ 


(فی الخصومات'" ( 
قوله : ( فأخذت بیدہ فأتدت الخ ) وفيه اہرجة(١)‏ حث کان إشخاصاء 
قوله : ( فدما النى يلقع ال-لم الخ ) فہ الترجمة حِث أشخصه عن موضعه 


(١)‏ اختلفت لسخ الخارى فى ذكر هذه الترجمة» فق الذسخ المدية الموجودة 
' عندنا بعد البسماة فی الخصومات باب ما یذکر فی الإشخاص وا حصومة بین 
الملم والیہودی » وى نسخة الفتح: بسم الله الرحمن الرحم ما یذ کر فى الإشخاص 
والخصومة بين السلم والبود ء قال الحافظ : كذا للا كثر ء ولبعضهم 
والیہودیبالافر ادء وزاد أبو ذر أولہ فى الخصومات ء وزاد فى أثنائه واملازمة. 
والإشخاص بکسر الحمزة : [حضار الفرمم من موضع إلى موضع ء يقال شخص 
بالفتح من بلد إلى بلد ء وأشخص غيره ء والملازمة مفاعلة من اللزوم وا مراد أن 
بمنع الغريم يمره من الاصرف حتی يعطه حقه » أه . وق نسح © المينى کتاب 
ا حصومات فقط ولم يرد عله فى لمأن وقال : هذا كتاب فى يبان الخصومات ». 
وهو جمع خصومة وهى اسم » قال الجرهرى : خاصمہ مخامة وخصاماء والاسم 
الخصومة » وا لحصم معروف » ثم ذكر اختلاف الأسخ کا تقدم فى كلام الحافظ 
رحمہ الله تعالى » ونسخة القسطلان توافق النسخ المندية » وهكذا فى النسخة المطبوعة 
١‏ المصرية التى على هامشما السندى ٠ ۱١‏ 

() ويذلك جزم الحافظ إذ قال : المقصود من الحديث هبنا قوله فأخذت 
بيده فأتیت به رسول الله ملع فإنة المناسب للترجة ١‏ 1ه ٠‏ وقال العبنی : مطابقته 
للترجمة فقوله لا تختلفوا و0 الاختلاف الذى يورث الملاك هو أشد الخصوءة» 
وأشار بعضۂم إلى أنالترجمة فى قولہ بیدہ الخء فقال : إنه ا ناسب للارجة ء قلت : 
الذى قلته هو الانسبلان.فما ذکرہ احتمال ا حصومة والذی ذكرت فيه الخصومة 
الحققة على ما لا يخق » ١ه‏ . وأنت ترى أن التعقب ليس بوجبه لان الحافظ 


۳۰ لامع الدراری 


ونه نراع ۷ المسلم مع اليودىءثم إن الرواية دالة على أن 


ذكر الحديث فى الإشخاصء وذكره العبنى فى الخصومة ء وما ذكره العينى جدير 
لنسخته » وما أفاده الحافظ يناسه نسخته ء وكذا ما أفاده الث.مخ قدس سره مناسب. 
للخ الحندیة » ثم قال القسطلانى قوله ( مت رجلا ) قال الحافظ فى المقدمة : 
لم أعرف اسمه » وقال فى الفتم حتمل أن يفسر بعمر وقوله ( قرأ آية ) وصحيح 
ان حبان:إنها من سورة الرحمن ١‏ 1ه . وسيق إلى ذلك العينى فذ كر حديث ابنحيان 
مفصلاء وقالالحافظ :قو لہ آیة فی المبمات للخطيب أنها من سورة الاحقاف؛اھ٢۱.‏ 
(1) يعنى مثبت بالقصة الجرآن من الرجمة والرجل المسلم فى حديث ادھریرۃ 
المعروف أنه أبو بكر الصديق رضى اللہ تعالى عذه » قال القسطلانى : هو أبو بكر - 
الصديق کا أخرجه سفيان بن عبينة فى جامعه » وان أں الدنیا فى كتاب البعث 
لکن فی تفسیر سورة الاعراف من حديث أنى سعيد الخدرى التصريح بأنه من 
الانصار فیحمل على تعدد القصة ١۱ھ‏ . قلت : صرح فیحدیث الباب أيضا بكونه 
أنصاريا فالاوجه عندى تعدد القصة ء ثم قال العينى قوله ( فأكون أول من يفيق) 
قبل هو مشكل لآن الاحاديث دالة على أن موسی قد توفی وأنه يِل زاره فيقبره 
' ووجه الإشكال أن نفخدة الصعق [نما موت بها من كان حاً فى هذه الدار فأما من 
مات فيستحيل أن يموت مایا » وانا ينفخ فى ا موی نفخة البمث ومومی قد مات 
فلا يصح أن موت مرة أخرى » ولا يصح أن يكون مسئٹنی من نفخة الصعق لان 
المسئثتين أحياء لم و توا ولا موتون 2 ولا يصح استٹناؤہم من الموق » وقال 
بعضبم : تمل أن يكون المراد بہذہ الصعقة صعقة فزع بعد الموت حين تنشق . 
السماوات والارض» وقالانووئ: محتمل أن يكون مومى من لم ءت من الانیاء 
.وهو باطل » وقال القاضى : يحتمل أن يكون المراد .هذه الصءقة صعقة فزع » 
فإن قلت : إذا جعلت له تلك عوضا من الصعقة فیکون حباً حالة الصعق وحینئذ 
لم یصعق ء قلت : الموت ليس بعدم [ ما هو انتقال من دار إلى دار فإذا كان هذا 


. الجوء السادس ۳۰۱ 


الشہداء کان الانساءةبذلك أحق وأولى؛ مع أنه صح عنه بلک أن الارض لا تأكل 
۱ أجساد الانياء علیہم الصلاة والسلام » وأن التي لتر قد اجنمع ہم لل الإسراء 
ہیت المقدس والسماء خصوصا بمومى عليه الصلاة والسلام فتحصل من جملة هذا 
القطع بأنهم غییوا عنا حیث لا ندرکہم وإن کانوا سس 1 
فی الملااتكة علیہم الصلاة والسلام فإنهم موجودون أحياء لا برام أحد من نوعنا 
إلا من خصه الله تعالى بكرامته » وإذا تقرر أنهم أحياء فہم فما بين السهاوات 
والازض فإذا نفخ فى الصور نفخة نف المنفق صعق کل من فى البمازات والارض 
إلا من‌شاء الله تعالى فأما صنعق غين الانداء فوتء وأ ما صعق الانداء فاللاظہر أنه 
غثى » فإذا نفخ فى الصور نفخة ة البعث فن مات حى ومن غثى عليه أفاق ء فإذا 
تحقق هذا علم أن نونا يله أول من يفيق وأول من بخرج من قبره قبل الناس, 
كلهم إلاموسى عله الصلاة والسلام فإنه حصل له فيه تردد: :هل بعث قبلہ أو بی علی 
الحالة التی كان علیہا۔وعلی ای الحالتين كان فہی فضيلة عظيمة لموسی عليه الصلاة 
والسلام ليست لغیرہ ؛'ولقائل أن يقول إن سيدنا مدا يله ما رفع بصره حين 
الإفاقة يكون إلى جبة من جبات العرش ثم ينظر ثانيا إلى جو أخرى منه فيجد 
مومى وبه يلثم قوله ه وأنا أول من تنشق عنه الارض » » وقوله فلا أدرى أ كان 
فمن صعق » ويأق في حديث أنى سعید الخدرى أكان فيمن صعق أم حوسب 
بصعقاہ الاولى » فابمع بين هذه اثلائذ .أفى لا أدرى أى هذه الثلاثة كانت 
من الإفاقة أو الاستثناء أو المحاسبة ١٤1ھ‏ خر من العى + وقال السندی :قال 
سو : هذا الحدیث من أتمكل الاحاديث لان موسی قد مات 
فكيفت اتدركه الصعقة وما يصعق الاجباء 0 . ثم ذكر القاضى جواباً لا يوافق 
الحديث » والذى يظبر أن أثر هذه النفخة لمله يسرى فی كل من كان له حس ما 
من حى ومیت سوى من استني فيسرى إلى الامرات الكفرة المعذبين قبل ذلك _ 


ای تر _ لامع الدراری 


ان م بكرن ذ عل موم مال نم قبن تخصيصء إذ لو كان كل عام خص عت 
7 اس ارد النى يه على الرجل المسلم فهمه منقول الیہودی موم البشر علی جيع. . 
أفرادهء نعم فتح النى يِل باب التأويل فی ذلك دفماً للنزاع ‏ ققال له : يك 
۱ ا لت لفن عل امس الجرئية دون الكلية 0 ٤‏ فافهم . 


: 90۳ھ ػ8 تلك اللا يورق سن پان راہ ول الشجداء الذن 
ام أحباء » ولاشك أن الأنياة أجق:باخياة منهم َ وقد ورد فحاتہم شی كثير» ' 
الظاهر أن بعض آثار هذه النفخة نسری إليهم ثم م الإفاقة عند النفخة 
الثانية ١١ھ‏ مختصراً ۱٢‏ . ۱ .ہک 
(() أشار الشیخ بذلك إلى .مسألة 7 لية خلافية شبيرة ذكرها صاحب 
نور الآنوار أن الما م يوجب الحم فما يتناوله قطماء وقوله قطما رد عل الشافمى 
37 رحمهالتهحيث ذهب إلى أنالمام ظی لانه ما منعام إلا وقد خص منه البعض فیحتمل _ 
“أن يكون مخصو صا منه ےےل نلم نقف عليه فيوجب العمل لا الم کر 
الواحد والقياس ء ونقول هذا اختمال ان بلا دليل وهو لا يعترء وإذا خص 
عه البعض كان احتمالا ناشیا عن دليل فیکون معتبرا ء فمندنا العام قطمی فكون 
مساويا الخاص خی يجوز نسخ الخاص به لانه يشترط ف الناسخ أن يكونمساويا 
المنسوخ أو خيرا ٤ھ‏ عتصرا. ٠‏ وفی هامشه قوله هذا احتمال ال: لخ تروضيحه | 


- أن دلالت صبغ العموم على الممرم حسب الوضع 7008 الصحاية . 


۱ رعبوان الله علیہم يننتدلون بالعمومات ولا بحتاجون إلى القرائن فلو لم يكن تلك ' - 
الالفاظ موضوغة: المموم لاحتبج فی فہم العموم إلى القرا” ن ؛ ودلالة اللفظ لی 


رن بدون.ظبؤر القرینة الصارفة قطمی » وأما احتمال الااصراف عن المعثى ‏ 


0 الموضوع له فبو ناثىء بلا دليل فلا یعتبر وإلا يلر م أن لا يقطع تج 


تی أعقود والفسوخ وأن ترتع الآمات عن اڈ والحںء ا ا ماپ 


يبتك لاحتمال أن يكون غير ملكك ؛ فاحتیال التخصیص ف العام كاحتمال لماز 


رو ل 0 


امن" و أ لستيداه) ‏ 


ف كح نم حر نان عطي اس م ف عطي ا 
العا کت ا و 
)60 قال الحافظ : : يعنى اتا ان القاسم وقصرہ أصبغ لع سفہ 00 
وقال غيره من المالكية : لا يرد مطلقا إلا ما تصرف فیه بعد الحجر .وه وقول 

الشافعية وغیرم ء ٤ء‏ وف الع نی قال بعضهم . : يرد تصرف السفیه مطلقا » وهو . 
قول ابن القاسم أيضآً : وعند أصيغ لا يرد عله إلا إذا ظرر سفرہ ء وقال غیرمیا- 
من المالكية : ایرد مطلقاً إلا ما تصرف فيه بعد الحجر » ويه قالت العافية .' 33 

٠+ وعند أى ہؤوسف‎ ١ وعند أفى خیفة لا بجر بسب سفه ولا يرد تصرفه مطلقاً‎ ١ 
وعمد جر عله فی تصرفات لا تصح مع الحزل كالبيع والمبة وغيرهما ولاعجر‎ 
عليه فى غيرها كالطلاق ونحوه. 5 وقال الشافعی ره الله : جر عله فى .الكل‎ 
۱ ولا حجر عله ایا غند اف حخیفة يسيب غقلة وهو خاقل غیر مفمد ولا یقصدہ‎ 
ولكه لا يبتدى ل التصر فات الو احةء و عندهها حجن عله کالنیه١ھ کت‎ 
1 قال الحافظ : واحتج أن القاسم نقصة ة لدبي وف مذاقی َلك بیع قبل الحجر‎ 
:راع راج رام ايان ضع ف ليرج جيك و ع لهم شيم‎ 
ما تقدم من یوعہ ء وأشار اليخارى ما گر من أحادیث الاب إلی التفصيل يبن‎ 
» من ظہرت نہ الإضاعة فيرد تصرفه فم إذا کان انف .الثىء الكثير أو المستغرق‎ 
وعليه تحمل قضة امیر وبين ما إذا کان فى الثىء البسير » أو جمل لہ ؛ شرطا پأمن‎ ٠ 

به من [فساد ماله فلا پردہ وعليه تحمل قضة الذى كان مخدع ١‏ 1 ه. لك : وعل 
هذا يكون ميل البخارى إلى قول أعنبغ بخلاف ما قال الحافظ نول كلامه :إن , 
الإمام البخارى وافق ابن القاہم 0 او بذلك جرم التنطلاق اذ قال بعد لوت 
ابخارى : : هذا مذهب ابن القاسم ١‏ ١ه‏ فتأمل . ْ وا 


۱ لامع الدراری‎ ٦ ۳٢ 


قوله : ( ويذكر عن جا, ہر الخ ) قال الحافظ : قال عبد الحق مراده. قصة 
الذى دبر عيده فباعه الى يلت وكذا أشار إلى ذلك ان بطال ومن بءده » حتی 
جعله مغلطاى حجة فی الرد على ابن الصلاح حيث قرر أن الذى يذكره البخارى 
بغير ص4 الجزم لا پکون حاكاً بصحته ء فقال مذلطاني : قد ذکرہ بغير صبغة 
الجزم هينا وهو صحيح عندہ » وتعتبه شیخنا فى النكت على ابن الصلاح بأن ‏ - 
البخارى لم يرد بہذا التعلیق قصة المدہر ء وا أراد قصة الرجل الذى دخل والنى 
عل مخطب فأمرم قتصدقوا عليه » , خاء فى الثائیة فتصدق عله بأحد ثويه » فرده 
عله انی یلام « وهو حديث ضورف أخرجه الدارقطنى وغيره ء قال الحافظ : 
لكنه ليس من حديث جابر » وإما هو حديث ألى سعید ا حدری وليس بضعيف» 
بل هو إما صحیح وإما حسن » أخرجه أصحاب السان » وصححه المرمذى وان 

خزمة وان حبان وغيرهم » » وقد بسطت ذلك فیا کیہ على ابن الصلاح والذى 
ظہر لى (©) أولا أنه أراد حديث جابر فى قصة الرجل انی جاء ببيضة من ذهب 
أصاءما فى معدن » فقال : يا رسول اہ خذها منى صدقة » الحديث أخرجه 
ابو داود وصححه ابن خزعة » ثم ظبر لى أن البخارى أراد قصة المدير کیا قال 
عبد الحق » و[ما لم يحرم به لان القدر الذى يحتاج إلیه ى هذه الترحمة ليس على 

شرطه » وهو من طريق أنى الزیر عن جابر أنه قال : أ عتق رجل من بى عذرة 
عدا الدعن دبر » فلغ ذلك وال الله لقع فقال  :‏ ألك مال غيره ء فقال لا 
الحديث ؛ وفيه 4 قال «ابدأ بتفسكقتصدق علیہا فإن فضل ثىء فلا هلك الحد یش 
وهذه الياذة تفرد مها أبو الزبير عنجابر ولس هو منشرط الخاری والخاری ٠‏ 
لالم غالبا إلا بما كان على ثمرطة ؛ 1ه . قلت : وبقصة الدہر جزم العينى 
كپإذ قال : قوله یذکز عن جا, ۷٦‏ *" ابع 


(ھچ) کا جزم .يه فى القدمة على ما حكاه السطلاف ٢١‏ ز. 


الجزء السادس و م.م ١‏ 


00 يمن 07 "أن للإمام أن یرد تصرف أمثال هؤلاء وإن لم يكن سبق منه المنع . 
5 -. اقول ( ومن باع على الد ہے و مھت 
نو ری سے وس ۱ 


دو ار ای ار أن رجلا أعتق غلاب عن دہرء الحدیثہ 
ورواہ النسائی فوصولا أيضا عن جابر بلفظ أعتق تل ا ب راودا 
عن ذير » الحدیث بطولہ ذكره ہ الع بى ‏ والاوجه عند هذا الد الضعيف أن 
الإمام الخارى أشار إلى حدیث البسضنة. .الذى جزم به به الحافظ فى المقدمة » فإنه 
قرب إل مياق يق النى ذكر اخارى ہنا کا لا ھی . 


ک0 ا فی كاب الاحكام ' وباب یع الإمام عب الناس موا م وضياعبم» 
وقد باع النى يلل من نعيم بن النحام ؛ وقد أخرج. فيه الإمام الخارى حديث 

جابر فى ببع المدير » قال العبى فى شرحہ : قیل نما أضاف البيع إلى الإمام ليشير 
إلى أن ذللهيقع منه فى مال السفيه » أو فى وفاء دين الغائب »أو من مدع أو غير 
ذلك » ليتحقق أن للإمام التصرف ف الاموال فى اجملة.» وقال ا مہلب :]ما يبع 
الإمام عل اس أمو اله إذا رأى منہم سفباً فى أحواهم » ء فأما من لیس يسفيه 
فلا ياع عليه شیء من ماله لاف حق یکون عليه ٠١‏ به .وبسط الكلام جل 
المسائل الى تدخل تحت القضاء فى الاشباہ ۲٢‏ 


() حلفي تن مرق مقع ما جرم نا اید «غلى ان مل ات 


. پک كان ضرر؟ على الرجل جل » بوحاشاہ يلع أن یکون فعله ضررا لاحدء وهو 1 

و اتا رحة العالمين » ولم یتعرضن اذلك اراح ؛ وقان الى : هكذا وقع قوله ومن 
0 3 : ‫ باع إلى آخرہ بالمطف على ما قبله فی رواية اللاکثرین ء ووقع فى روایة أن ذر 
۱ ت0" اف باع على الضغيف إلى آخره » وذکر لفظ باب لیس له فائدة أصلاء. 


۱ وقوله على الضعيف » ٠‏ أي لیف التقل والإلف واللإم فيه لميدء وهر المذكوز : 
ف التقحة ء وفزلة وه . : أن االسفيه + وقوه قدفع :هذا حاصل ما ضله ابي بے 


"23٦‏ لامع الدراری 


قوله ( إذآ ياف ) فيه الرجية 1 حيث رماه بالكذب والاف الكاذب . 
قوله ( حرج إلیہما ) وکذا قوله نييما خی ورذا ماران والحتيقة 
قوله فرفع سجف حجر ته . . 


فى بيع المدير المذكورء لأ ما باعه دقع ثمنه إليه ونپہ على طریق ازدء 
وما كان سفبه حينئذ فى ذلك إلا ناشئاً عن الغفلة وعدم البصيرة مواقع المصالح ء 
ولهذا سلم إليه القن» ولو کان منعہ لال سفره حقيقة لم 7 إليه ان اهن( . 


(1) ومى باب كلام ا حصوم بعضہم فبعض ء قال الحافظ : أیفما لا يوجب 
حداً ولا تعزيراً » والغرض من الخديث قوله : قلت اہول اف إذآ حاف 
ویذہب عالىءفإنه نسبه إلى الحاف الکاذب وم يؤاخذ ,ذلك لانه اجس ا يعليه 
منه فى حال النظلم منه؛ ١ه‏ . وقال العينى : باب کلام الخصوم الخ أراد بہذا أن 
کلام بش الحضوم مع بفض من غير لقاش لا يجب شييا.ء لال اكلام لايد 
منه » ولكن لا يتكلم بعضهم لبعض بكلام يحب فیہ ا حد أو التعزير » ومطايقة 
الحديث لرجة تؤخذ من قوله إذا اف ويذهب مالی ء فإنه نسب الیہودی إلى 
الحلف الكاذب ولم يحب عله ثىء لانه أخير ما كان یعله منه » ومثلھذا الكلام 
مباح فيمن عرف فسقه کا عرف قبنق الييوجى الذى عاعم الأشعث وقلة ء مراقبته ' 
لله تعالى » وأما القول بذلك فی رجل صالح أو من لا يعرف له فنقء فنجب ان 
فك ر عليه و وخ له بالحق ولا بیح له اتیل من عرضه | ه ٢۱ء‏ 


:(6) تیم ف أبواب االساجد منطزيق الرهزئ غى عبد لق بكمب بافظ: 
نفرج ء قال الحافظ: .وف روایة الاعرج عن عبد الله أی الأتى فی باب الصلح ا 
هما التى يلع ء فظاهر الروا يتين التخالف» وجمم بعضہم بینہما ياحتهال أن يكون ٰ 
مر بهما أولا ثم إن كعبا أشخص خصمہ للمحاكة فسمعهما النى يله أإيضآ وهو 
فى بنته » قال الحافظ : وفه بهد لان فى الطريقين أنه يلع أشا ر إلى كعب : 
ہی ور دی وت أمرة ل بذاك د وم 0 0 


الجزء السادس . .م 


إلى الإعادة » والآولى فما يظهر لی أن يحمل المرور على أمر معنوى لا حمی ؛ 
والتيف ب پکسر المبملة وسكون الجم ۔ وحی قح أوله »هو السترءوقيل : أحد 
طرفى السثر المفرج » اه . وتعقب العينى على كلام الحافظ ققال بعد ذكر ا مع 
بالتعدد الذى ذكره الحافظ أولا : وقال بعضهم فيه بعد الخ قلت : الذى استبعد 
. هذا ققد آبعد لآن إعادته بذلك قد تکون للتأكيد لان الوضمة أمر مندوب ء 
والتأكيد بها معالوب » ثم قال هذا القائل : والاول فیا يظبر لی أن يحمل المرور 
على أمر معنوی لا حبى » قلت : إن أراد ‏ باللامر المعنوی ال روج ففيه [خراج 
اللفظ عن معناہ الاصلى بلا ضرورة ء والآولى أن يكون اللفظ علىمعناه الحقیق » 
ويكون المعنى أنه يلتم لما سمع صوتهما خرج من الیت لاجليما ومر ہما 
والاحاديث يفسر بعضپأ بعضاء ولا سما فى خديث واحدء روى بوجوه مختلفة » ٠‏ 
وی روایة الطہرانی من حدیث زمعة عن الرهرى عن ابن كعب عن أبيه : أن اتی 
لَه مر به وهو ملازم رجلا فى أوقيتين فقال لہ النی پگ ھکذا یضع الشطرء 
وقال الرجل نعم يا رسول الله فقال : أد إلیه ما بق من حقه ء والسجف ۔ بکسر 
الین المبملة وفتحبا بعدها جم سا كنة ‏ قال ان سيده : هو الستر؛وقل هو 
السنران المقرونان يينبما فرجة » وقال عياض وغيره : لا يسمى سجفاً إلا أن 
یکون مشقوق الوسط كالمصراعين ء والذى قاله ان سيده يرده » اه مختصراً . 

وقال القسطلاف : حدر د - یمہملات مفتوح الا ولساكن الثانى ‏ صحاف على الاصح . 
أسمه عبد اللہ بن سلامة کیا ذکرہ المؤلف فى إحدى روایاتہ ء مال الجوهرى لم 
يأت من الاسماء فعلع بشکرار المینغیر حد رد ء اھ . وقال الحافظ : ليس الغرض 
من الميدديث هبنا قوله فارتفعت اصواتہما فإنه غير دال على ما ترجم به » لکن 
أشار إلى قوله ق بعض طرقه فتلاحیا ء وكان ذلك سپا رفع للة القدرء فدل 
3 على أ نه كان پینہما كلام يقنضى ذلك وهر الدیٹ النی بشنت ما ترجم به أه 3 


٣۸‏ ۱ لامع الدراری 


قوله ( فأحرق علیہم ) فیجوز الإخراج 7" بالطریق الآولى ٠‏ - 
قوله (وإن لم یرضعمر فاصفوان) يعنى '' بذلك أن عمر إن رضى ما كانت 


)١(‏ وقال الحافظ : غرضه دای أنه إذا أحرقبا علیہم بادروا بالخروج 
نبا فقبت متمروعية الاقتصار عل إخراج أھل ا معصیةم باب الاول: وحل [خراج - 
الحصوم إذا وقع منرم من المراء واللدد ما يقتضى ذلك » اه . وقال أيضاً فى 
الترجمة : قوله بعد المعرفة أى بأحوالهم أو بعد معرفتہم بالك ء ويكون ذلك 
على سييل التادیب لهم ءاه . .قلت : وأخت أنى بكر ہی أم فروة ابنة 
أفقحافة ١١‏ . ہ کے "0 

. (0) ما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح وجھ والعنی على ما أفاده مستقم 
موافق للفقه ء واختلط كلام الشراح فى شرح هذا الاثرء قال الحافظ فى الفتح : 
قوله اشترى الخ » وصله عبد الرزاق وان اد ذيبة والیبق من طرق عن مرو 
|ندينار عن عبد الرحمن بن فروخ به» وليس لنافع ولا لصفوان فى البخارى سوی۔ 
هذا الموضع » واستشكل ما وقع فيه من اردید فى هذا الیع حرث قال : إن 
رضى عمر فاليم ببعه ء وإن لم برض فلصفوان أربعائة » ووجه ان لایر بأن 
العبدة فى “من المبيع على المشترى » وإن ذكر أنة يشترى لغيره لانه المباشر للمقد» . . 
وكأنه وقف مع ظاهر اللفظ المعلق وم بر ساقه تاما » فظن أن الأربعائة فى 
ادن الذى اشترى به نافع » وليس كذلك » وإ'ما كان القن أربءة 1 لاف» وكان 
نافع عاملا لعمر رضى الله عنه على مک ء فلذلك اشترط البار لعمر رطى الله عنه : 
بعد أنأوقع العقد له کا صرح بذلك كله منذكرت أنبموصلوه» وأما کون نافع 
شرط لصفوان أربعاثة إن لم يرض عير فيحتمل أن بكون جعلیا فى مقابلة انتفاعه .. 
بتلك الدار إلى أن يعود الجواب من عير ء وأخرج عمر بن شبة فى كتاب مکل عن 

اہن جريج أن نافع بن عبد الحارث الخزاعى كان عاملا لعمر على .مکہ فابتاع 
داراً جن من صفوان فذكر نحوه » لکن قال بدل الآ بعمائة خسمالة » وزاد 


ہت سس ع سسب سه 


تی د دالا أعطى القيمة من ہکا اقادل* 0 


: فى آخره وهو الني ال لد عارم» 7 تس ئ20 ۱ 
۱ من الترديد فى الٹن بین أر بعمائة وأربعة :آلاف ١‏ أتحمله بعد لان أريمالة ھی ْ 
الدنائیر کا هو مصرح فى لفظ البخاریء 7 کھویا 
7 «باب لصاحب ا حق مقالءء وقال العينى : قوله على أ تن عمر كلة:ه على » دخلتك 5 
علىأن الشرطة نظراً إلى المعنى كأنه قال: على هذا الشرطء فاعترض بن الیع عل 
: هذا الشرط فاسد ء وأجيب بأنه لم يكن داخلا فى نفس العقد بل هو وعد أو هو 

ما یقتضبه العقد أو كان بع بشترط اللار لعمر أو أنه كان وکیلا لعمر وللوكيل 
أن يأخذ لنفسه إذا رده الموكل بالعيب ونحوه ء وقال ا ہلب : اشتراها نافع من 
صفوان للسجن وشمرط عليه إن رضى شم بالاشاع فہی لعمر » وإن إن لم برض 
ْ فلك0©) بالٹن المذكور لنافع بأربعائةء وھذا بیع جائزء اه . ولا تعارض _ 
عندی بن أربعائة د دینار وأزيعة آ لاف حرم علی..کون الدینار عشرة يد 
د الركاة من الاوجز . 0 


' ولا يذهب عاك أن الإمام ابخاری ترجراء علیہ ياب ارط دی فى الحم 
قال الحافظ : كأنه أشار بذلك إلى رد ما فى ابن أُں شیة عن طاوس | 5 
یکرہ السجن مك » ويقول : لا ينبغى 5 نم عاق أن كن ف لس رم ار 
الخاري معارضته باثر عمر رضی الله عنه وأ ١‏ ن الزیز وضفوان ونافم وم من 
الصحابة ء وقوى ذلك بقصة تمامة وقد ربط مسجد المدینة » وھی أيضاً .22 
ع ا یہ 


 )#(‏ كذاف الأصل والظاهر بدله فہی ؟١‏ ز2. 


هة 
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)١( .‏ قال الحافظ : اللقطة الثئء الذى بلقطٴء وهو يضم اللام وفتح القاف 
على ا مشہوز عند أهل اللذة والحدئين ؛ وقال عياض :لا بحوز غيره » وقال 
الرعخشرى فى الفائق : اللقطة ہفتم القاف + والمامة ۃسکنہا كذا قال » وقد جرم- 
الخيل بأنها بالسكون ؛ قال : وأما بالفدم ذ فہو اللاقط» وقال الازهرنى : ھذا الذى 
. قاله هو القياس © ولكن الذى سمع من العرب وأجمع :عليه أل اللذة والحديث: 
الفتح » اه . وقال القسطلافى: ھی فى الاغة الثىء الملقوط » وشرعا ما وجد منحق 
ضائعمحترم غير محرز ولا تع بقوتهءولا يعرف الواجد مستحقه , وفالالتقاط. 
۱ معى الامانة َالو لاية منحرث أن اللتقط أمینفما التقطه والئم: 3 ولا حفظه؛ وى وف ۱ 
.البذل قال الإمام شمس الأئمة فى متبط ای : إنه اختلف الئاس فمن وجد 
لقطةء والمنفاسفة يقولون:لا حل له أن يرفعما الانه أخذ ا مال بغير إذن صاحه وذاك ١‏ 
حرام ء وبعض الائمة من التاہمین كان کل حل له أن یرفعہا ورك أفضل لآن ٠‏ 
0 صاحبا يطبي ى الموضع الذی سقط من ء ولانه لا يأمن عل نضه أن بطع فیا 

0 بعد ما يرفعبا ء والمذهب عند علائنا وعامة الفقباء أن رفعپا أفضل من ترکہا ء ٤مم‏ 
ما بحدہ نوءان : أحدھا ما یع أن مالکہ لا يطله کقشر الرمان واانوی > وائ ثانی 
ما ۵ئ را يطلله ؛ فالتوع الأول له أن يأخذه و ينتفع به إلا أن صاحه 
إذا ونجده فی يده بعدما جمعہ کان له أن پأخذہ منه. ' لان إلقاء ذلك من ضاحه ١‏ 
كان [باحة الانتفاع لو اجد ولم :یکن تملشکا من غیرہ > . فإن الآليك من انمجہول ا 
لا صح وملك ا مبیح لا پرول بالإباحة لکن للمباح له أن يتتفع : به مع بقاء 
ملك المبیح » فاذا وجده فى يده فقد وجداعين مللکہ » وقال بلک : و ھن وجل 
عین ماله فبو أحق به ء والتوع الا وھو ما یعلم أن صاحبه يطلبه فن يرفمه فمله . 
أن حفظه ويعرنه ليوصله إلى صاحه 1٠١‏ ه ۵۶ پ یہ ہ' 
سے يود ۲ ۱ 


تل المادس حر وت در 


5 0 إذا أخرور رب لاق اق 


وڈکی اللارۃا* ا لی ذكورا فتك لا ال سم بللۃ ۱ 
الرواية الأخري . حر 
١‏ قو( بتمرۃ فی لطريق ) دکان فى طريق إى بيه کا فى اروایة الیةا” ۱ 
فلم يكن . َس اللقطة في ى ثقء ١‏ احی ٍ رش على ١‏ الحثفية مجواز . استءمال اللقطة . 


٠‏ )قال الحافظا: 0 با المي مر ترجم ات فكانه أثاز إلى 

ما وقع فى بعض طرقه 6 1 ه.: : وفی الم قیل . وقع فى بعض طرق هذا الحدیث 
اما نشعر على الترجمة فكأنه أشار إلى ذلك. وهو فى رواية مس فإنه روى. ھذا: 

1 الحديث مطؤلا ارق متعددة ؛ رق 0 : فإن جاء أحد رك يعددها 0 
ووعائہا ودكائها اعظیا إياه 1١‏ ه . ة قلت : وما أورد أبو داود على هذه الزيادة : 

۱ أنها غير محفوظاة رد علیہ الحافظان 7 0001200070+" خلافية شہیرة 

بسطت فی ى الاوجز وفيه قولہ 5 فإن جاء صاخببا تأدها إله ٠‏ لخواب الترط . 

ذو فءوقد ثبت فی البخارى من رواية [سماعيل بن جعفر عن ریعة د فإن جات 

رم | فأدها إليه , وله من رواية سفیان عن ربيعة ٠‏ فإن جاء أأحد 0 ك پمفاصہا 

ووکاُا » وہذا أخذ مالك وأحد أنما” تدقع لمن عرفو المفاص والوكاء > وقال: 

أبو حذزفة والشافم ى إن وقع فی نفسه صدقه جاز أن تدفع إله ولابیر ظا 


إلاابينة ء إل آخرما نظ یہن 

(0) وهو قوله مَل : فی الروایة لیڈ ہق لانقلب إلى أهلى “سيد العرة 
ساقطة عل فراجى» قال اما : وقد استشكل بعضہم ترك يله المرۃ فى الطريق 
مع أن الإمام يأخذ المال الضائع لإحفظ. ع ۲٤‏ باحقاد أن تکوت اخٹما ۱ 
0 نك ما ينفيه أو 7 رتو وھ 
1 ۳۳۳ "201 0 
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لی ف" هاثم » وڑنما كان تردده فی أنه:هل هن می نماك شا أن اوھ 
تجی إليه 5 ا مالءاو لازواجه المطبرات؟ واو سلم کونہا فى طريق "ساس لكانت 
.هدية من المالك د فى مثل هذا الثىء القليل7" الین من الإذن العرفى لاصدقة. 


ع انی کک ا ال ا سا 
5 زان لكلا ركب الشیخ فالذل ى حدیث القاط ‏ رضى لقع ديار . ۱ 
3 أن هذا الحدیث وأمثالا تخالف الحنفة بن اللقطة عندم مب التصدق ہا إذا 

كان الممتقط نیا ولايحوز صرفا على نفسه » واستشكل |بأن هنا اللقط: على 
0 . رضى تدع الدينار وأ كله وأ كل رسولاته بل معه فلو كان کا قالتالحنفية لم يحر 
گنول لھپ أت ال من ولة مل » واحتفرا ف الجراب عمنا لإا + 
. وقد كتبه مفصلا مولانا الشیخ عمد می المرحرم من تقرير شخه زطى اللہ عنه 
فال : استدل الشافعية بہذہ الروايات على أن أكل الاقظة بعد التعريف لا عختص 
بالفقیر ء كيف وقد ثيت أن علیا وفاطمة أكلا منهء وم بتو هائم لاتحل لمم 
الصدقة حال » فكذلاك الغنی مجوز له التتاول منه ٤‏ وأجاب الحنفية عن ذلك 
بوجوه بسطبا والدى المرعوم. فى تقرير أى داؤں' ا وعكاها الشيخ عنه مفضلا ق 
ابذل ء ولم أذكرها مبنا لتملقر! بحدیث على على رضى الله عنه فی الدیقار ٠+‏ . 


(0) قال احافظ : قوله باب إذا وجد غزة ف الظرزيق یئ زط اُختھا 
وأ اہاہ وكذا تح می ؛ ومو و المشبور دوه نه عند ٠‏ بی مد 
تو ذكر أنه ل تعن أ إلا توا در أن تكن . 2 
ااصدقة التى حرمت عله ء لا لكونها مرمية فى طریق فقط وا أوضخ ذ 
قوله : فی حديث أفى هريرة انی حد بی اباب برع ۶000 1 
۱ #خذها تورعاً لحشہة أن تكون ۳-خ0 ٭ فو مخت خش ذلك لا تا لت وم کر 
ردان هل عل أن مثل ذلك ملاك بالاخذ ولا باج إلى قرف لکن عن 0 


الجزه الادس ۱ حا سیت 


غیر أنه لم یکن يأكلبا للا فى کونما صدقة فى يد ا الگ الذى سقطت منه » لاسما فى 
جو پوت و تک نہا لقطة ء فافہم إن ؤ.ه بعض خفاء . 


ده تعرف لقطة أهل مكة ) 


ا ا لقلة رخص ق ترك ينآر ليست لقطة لان اللقطة ما من شأنه 
“أن يتملك دون ما لاإقبفة ل٠ھ‏ : وقال المینی : وف الحادیٹ إباحة الڈیء التافہ 
اہدون التعریف: 7 م وآنہ خارج عن حك اللقطة. . لان صاحه لا بطله ولا بتشاح 
ج- .وقدا زوأ أن عليا التقطاحة أو حبتين من رمان فأكليا » وعن اين میں أله 
2 مرة فأخذها فأكل سنا ثم لقیہ مسکین فأعطاه النصف الآخر 1ه +0 . 


٠ 7‏ (ر) قال الحافظ : كأنه أشار بذلك إلى إثيات لقطة الحرم ٤‏ فلذلك قصر 
7 رم تفز :اللہ أتھار ال مت الحدیث الوارد ف اہی غن” لقطة 
۱ رہ ری س وت 
سه سو را زارد لان ایی ليس فما ساقه الولف _ 
من نخد بى ان می ريا كن اف او ريس قا ركان او إلى 
. أن ذلك لا ختلف ء واستدل تحديئى الاب على أن لقطة مک لاتلتقط للتملك بل 
التمريفخاصة: © وهو فول ل احير وت اختصيت .بذلك عندم لإمكان إيصالها 
7 بل رجا ا إن كانت للمكى فظامز وإن كانت للافاق فلا خلو أفق غالا 
0 من وارد ِلہا ء فإذا عرض اج ڑھای كل عام مل الترصل إلى معرفة صاحيها » 
قاله ابن. بطال » وقال أ کثر المالكية. و بعض الشافعية :ھی كفيرها من اللادء و[عا 
تختص مک با مبالغۃ فى فى التعریف لان الحاج يراجع إلى بلده وقد لا یعودء فاحتاج 


٠‏ الممتقط إل المالغة فى التعريف ١٠ھ‏ . وقال السندى : بات كيف مرف أ 
ا تعرف داتها أو سنة فقط > وقواه فى الحديث و لا تحل لقطتبا الا لاعت .2 أى 


لعرفۂ على الدوام 1 ؛ لظہر فائدة التخصدص وهو مذهب الشافغى وأحمد 3 والعل 
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ودلالة الرواية علیہ من حیث أن تعریف لقطة مكة کتعریف لقطة غيرها » 
. وتخصيص مکل لکونہا مظنة ممادرة *" اللاقط إلى إنفاقبا» لان الناس يأتونها من 
بعد > فسعد احتمال ارد أو لان الجناية على مال الغير ومن کانت منوعة إلا انما 
فى البلد ارام أشد . ظ ظ 


) باب إذا جاء ساب اللقطة 5 


سے ارات قل ١‏ بذك أ لاضل بن مو ؛ بل تمب اليم عل الفقط كل 
اق الالك ۔ 


: رت الد منة کا ف سائر 0+007 التخصيص يأنه‎ ١ 
| كتخصرص الإحرام ؛ فى قوله تعالى فن فرض فین الج ة فلا رفث ء الآية مع‎ ٠ 


0 أن الفسوق حرام منبى عنه بلا [حزام أيضا.» وحاصله زيادة الاہتیام بأمر 


: الإحزام ء وأن التعريفب فى لقطته 07 و ۱ 
)١( .‏ وذکرہ الحافظنى الفتح عثا إذ قال : اغالب أن القلة مك اس 

ملنقطہا من ماحببا وضاجبيا من وججد أنها لتطرق الحلق إلى الفاق البعيدة » فرعا 
داخل المتقط الطمع فى علا من أو وهل فلا يمرا قهى الشارع عن ذلك » 


0 وأمر أن لا يأخذما إلا من غرفا ».| ه 0١‏ . 


۔(م) ما أقاده الع پٹ قدس سرہ واضح على ظاهر لفظ البخارى ٤‏ وعبل هذا 
×۴ لا تخالفة بين هذا وبين ما سبق من باب إذا لم يوجد صاحب اللقطة بعد سنة 3 کت 
: فى لمن وجدها. 5 :والاوجه عند هذا الد الضعيف أن هبنا مسألتین ذکرتا 2 


: الاوجز ذكرهما الإمام البخارى فى الترجمتين ‏ [حداهها أن اللاقط إن م ین 


۱ المالك بعد سنة پملکہا: ؛ ففى الاوجر عن المفنى إذا عرف اللقطة حولا فم اتعرف 7 
ملكبا ملتقطبا وصارت من ماله كسائر أمواله غنيا کان الملتقط أو فقيراً وبه قال 
۱ لدان ریہ رقا مالك وافرزی وأ ساب الہ : يتصدق با »ذا جاء. 


الجوء السادس _ رھ 


صاخبها خيره بين الاجر والغرم » لما روى أبو هريرة عن النى بلک أنه سثل علق 

اللقطة ققال  :‏ عرفها حولا فان جاء صاحہا وإلا فتصدق ہا » فإذا جاء رہا 
فرضى بالاجر وإلا ففرمباء إلى آخر ما بسط فيهء وف هذه السألة ميل الإمام. 
. البخارى إلى قول الشافمى » والمسألة الثانة ہی ما ذكرها اللخاری فى ھذا الياب 
ذکرھا فى الاوجر عن الغنی إذ قال : وك اللقطة ملكا مزاعی يزول عجىء . 
'۔ صاحباء ١ه‏ . قال الحافظ : اختلف العلباء فما إذا تصرف فى اللقطة بعد تمریغما 
سنة ء ثم جاء صاحيها. » هل یضمنہا له أم لا؟ فا مہور على وجوب الرذ إن كانت 
المين موجودة أو البدل إن كانت استيلكت ؛ وخالف فى ذلك الكر ابينى صاخب 
ااشافمى» ووافقه صاحاه البخارى وداود بن على إما م الظاهرية ء لكن وافق داود 
.ا ہر إذا كانت العين قائمة » وى ع 0 وا الررالة القاضة : 
۱ دوك أن وديعة عندك ١ ١,‏ ه . قلت : وبذلك ترجم البخارى أ يضاء قال العينى: 
. إن قلت ليس فی ا حدیث لفظ لانها وذيعة عنده» قلت : أجیب مجوابین أحدهما 
٠‏ أنه ذكر هذه اللفظة فى باب ضالة الغم قبل هذا اباب مخمسة أبواب لكنه ذكره 

بالشك هناك ء وذكره هبنا مترجا بالمعنى لان قوله أدها إله بعد الاستنفاق يدل 
على وجوب الرد ء وعلى أنه لا بملكيا ؛ فیکون كالوديعة عندہہ والجواب الاخر 
أنه أسقط هذا اللفظ من حيث اللفظ ء وذكرها ضنا ء لان قوله : , فان جاء 
صاحبا فأدها إليه ء يدل عل بقاء ملك صاحببا ء خلافا لمن أباحها بعد الحول 
بلا مان 7 رابان متا ربان ١٤ھ‏ . وقال الحافظ : ستفاد م نتسستها ودیعة 
۱ نہا لو تنفت لم يكن عليه ضمانها » وهو اختيار البخارى تبعا لجماعة من السلف؛ اھ 
وقال ا سان مرو زا قال ری إن جا ماعا قل آن بس لا الملقط” 
أخذها بزوائدھا المتصلة والمنفصلة ء وأما بعد القلك » فان لم بحىء صاحبها فھی 
لاعتفا ات لک ق الأخرف و إناحاء سا حا دن كانت موجودة 
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بنا استحقبا بروائدها المتصلة» ومہما تلف منہا لزم المتقط غرامت للمالك» وهو 
قوٴلا ہو وقال بعض السلف لا يازمه » وهو ظاهر اختیار ابخارى» ١‏ ه. وف 
الغنی اللقظة فى الحول أمانة فى يد الملتقط إن تلفت اپھیں تفريطه أو نقصت 
فلا ضمان عله » كالوديعة » وإن أتلفبا المتقط .أو تلفت بتفریطہ اغبا نلیا إن 
كانت من ذوات الامثالء وبقيمتها إن لم يكن لها مثل لا أعل فى هذا خلافا وإن 
تلفت بعد الحول ممبت فى ذمته مثلها أو قیمتہا بكل حال » ا گا وھ“ 
وتلفت ماله ؛ وسواء فرط فى حفظہا أو یی عااہ اف کات 


27 نقصہا بعد الخو ِ ل أخذ العين وأرش نقصہا لان جمعبا مضمون إذا تاھمتفے فكذلك 


إٰذا س ےت مود من ۱ لک لها عضی حول التعریف؛ 
وأما: من قال لا علکہا موم تہ [باطاعق تلكا + وحکہا 
٠‏ قبل تملك إياها حکہا قبا تی بول التعريف » ومن قال : لا تملك اللقطة ال 
م يضمنه إياها ٠»‏ و.بذا قال ا جسن واللخعی ومالك وأبو يوسف قالوا:: ؛ لايضءن 
وإن ضاعت بعد الحؤل» وقال داود : إذا “لك العين وأ:لفها هنا 3 708 
وف الفيض باب إذا لم بوجد صاحب الاقطة الخءقال الشارحون:مراده أن الاقطة ‏ . 
ید تعریف سن نکون مل وکا للواجد ء ولا يحب عليه ضمان ء وإن جاء صاجما 
وظالب بالضمان وهذا خلاف ا ھہورء ثم تقھوا : هل ذھبت إله ذاهب أولا 
ثلا بق المصنف متفرداً ء فقالوا : إنه مذهب الکرابیسی أيضاً » ثم هذه الرجة 
تتاقض الترجة الاآترة باب إذا جاء صاحب اللقطة بعد سنة الخ ؛ فإنه يدل على أنه 
لا علكبا » قلت : لا تنانی بینہما » فان الآولى فم إذا صرفہا على نفسه و وم لر مجیء 
المالك ٠‏ والثانية فم إذا جاء والئیء قاكم فى يده » ضکون ودیعة لا محالة » 
والشارحون محملون تراجمہ على مسا ہم » مع أن المصنف ليس بتابع حم 


اه مختصرا ۱۲. 


ا رہ السادس ١٠ب‏ امالس 


قوله ( فسماه فعرفته ) ولعله عرف "١‏ أنه يمن لا عنعہ من شر به » أو عرف 


() قال الحافظ : حكى ابن بطال عن بعض شيوخه أن أبا بكر رضى الله 


تعالى عنه استجاز أخذ ذلك اللان ٤‏ لان مال حرف ء فکان حلالا له + و تعقبه 
الہلبٰ يأن الجباد حل الغنيمة نما وقع بعد الهجرة بالمدينة ولو كن أب كن 
أخذه على أنه مال حزى لم يستفهم الراعی : هل تحلب أم لا ؟ ولکان ساق العام 
غیمة وقتل الراعى أو أسره»ء قال : لكنه كان بالمعنی المتعارف عندہم فى ذلك 


”ات عل سيل المكرةة ركان صاحب الفنم قد أذن الراعی أن يسق من 
1 مر ١٢ھ‏ وقال فى حرسم آخر' :“فول تتاب قال: ع م» الظاهر أن مراده 


بہذا الاستفہام : أمعك إذن فى الحلب لمن يمر بك على سبيل الضيافة ؟ وہذا التقرير 
يندفع الإشكال ا ماضی » وهو كيف استجاز أبو بكر أخذ اللان من الراعى بغیر 
إذنْ المالك » وعتمل أن يكون أبو بكر لما عرفه عرف رضاه بذلك لصداقته له 
أو إذنه العام لذلك ١‏ ١ه‏ . وف العینی : قال الکرمانی : إن قلت ما التلفيق. بينه 
وبين ما تقد م آنفاً من حديث لا صحلن أحد ماشية أحد »قلت : کان هبنا إذن 
عادی أو ان صاححه صديق الضديق أو كان كافرا حریا ء أو كان حالما حال 
اضطرار » أو من جرة أن النى يله أولى بالمؤمنين ٠١‏ ه . وقال القسطلانی : 0 
يعرف اسم الراعى ولا صاحب القنم 5 وذ کر الحاکم فى الإكليل ما يدل على أنه 
ابن مسعودء قال الحافظ اين حجر: هو وهم ١‏ ه . وف الى فى باب لا تحتلب 
ماشية أحد بغير إذن ٤‏ قال أبو عمر : مل هذا الحديث على ما لا تطيب به 
النفس ء لقوله مَل , لا تل مال امریء مسلم إلا عن طيب نفس منه ء وقال 
عله : « إن دمائکم وأموالكم وأعراضك علیکم حرام ء الحديث » قال القرطى : 
ذهب اججبور إلى أنه لا بحل ثىء من لن الماشية ولا من الفر إلا إذا على طیب 
نفس صاجبه ء وذهب بعضہم إلى أن ذلك يحل ون لم يعم حال صاحيه » لان 
ذلك حق جعله الشارع له ء يريد ما رواه أبو داود من حديث سمرة أن الى می 
قال : دإذا أنی أحدك على ماشية فإن کان فيا صاجہا فلیستاذ نہ 2 فإن أذن له 


۸ لامع الدرارى 
سسسب سس يي سس 


لكره من يؤذى أبا كر واحبهء فيجب عله تمان ما تافہ .من أمو الم 
أو لکونہم أصحاب حرب لاسلم ؛ از أخذ أمواهم من غير إذنهم أو ليؤدى. 
قيمته إذا لق صاحه أو لحلله بعد أقاءه » وإيراد هذه الروايات 


وإلا فليحلب ويشرب ولا محمل ء ورواه الترمذى أيضاً » فقال : حدیث حسن 
غريب صحيح » والعمل على هذا عند بعض أهل العلل » وبه يقول أحمد وإسحق» 
واستدلوا أيضأ محدیث أنى سعيد » رواه ابن ماجة بإسناد صدييح.» قال : قال 
رسول الله لیا إذا اُتیت على راع فنادهثلاث مرات فإنأجابك وإلا فاشرب: : 
من غير أن تفسد, الحديث » واستدلوا أرضاً بقصة ال حجرة وشرب ان بكر والنی: 
َه من غنم الراعی » وقال جمهور العلاء وققہاء الامصارء منہم الاثمة أبو حنيفة 
ومالك والششافعى وأ صحاءهم : لا يجوز لاحد أن يأكل من بستان أحد ولا وشرب: 
من لبن غنمه إلا بإذن صاحه , اللہم إلا إذا كان مضطراً لذ يجوز لهذلك 
قدر دفع الحاجة ء والجواب عن الاحاديث المذ كورة من وجوه الآول : أن 


التمسلك بالقاعدة المعلومة أولى قالہ القرطى» الثانى: أن حديث النبى أصح؛ اقالف 7 


أن ذلك حول على ما إذا علم طبب نفوس أرباب الآموال بالعادة. أو بغيرها » 

والرابع:أن ذلك مو لعلى أوقات الضرورات کا كان فى أول الإسلام » وأجاب 
الطحاوى بأن هذه الاحادیث كانت فى حال وجوب الضيافة » حين أمر رسول 
اللہ لج بها وأوجبها المسافرین على منحلوا به ء فا نسخ وجوب ذلك وار تفع 

حکہ ار تفع أيضاً حکم الاحاديث المذكو رة» وقال القرطى : شرب أنى بكر 
رضی اللہ تعالى عنه وإعطاؤ ہ لشارع كان إدلالا على صاحب الغنم لمع فته إياه 

أو أنه يان يعم أنه إذن الراعی أن سق من مر به ء أو أنه كانعرفه أنه أباحذلك 

أو أنه مال حرف: وقال انان صفرة: حديث الهجرة فى زمان الكارمة» وھذا۔ 
اعت ماح لماعل تک من تغیر الال بعده» وقال الداودى : نما شر ہا 

اتا ا سد اکا شربا ذلك إذ احتاجاء امس وسأق قريياً ماهو الاوجه 

عند هدا العيد الضعيف : أنه شرب يعد المعرفة ہر 


-7 + ھٰپٹپ۷9٦‎ 


وما قلي" لا چفلو عن مناسبة ٠‏ 


(1) وهو ما تقدم : ہلا تحتلب ماشیة أحد بغیں إذنہء ثم عورف الاب » 
ذكره الإمام البخارى فى باب بلا ترجة ء قال الحافظ قوله باب؛ کذا بغير ترجمة» 
وسقط من رواية أى ذر فبو إما من الباب أو كالفصل منه » فبحتاج إلى مناسبة 
يرما عل الحالين » فإنه ساق فيه طرفاً من حديث البراء فیقصة الحجرة؛ وااغرض 
مه شرب النى يلت وأف بكر من لن الشاۃء وليس فى ذلك مناسية ظاهرة 
الحديث اللقطة ء الکن قال ابنالنیر : مناسبة هذا الحدیث لابواب اللقطة الإشارة 
إلى أن ایح للبن ههنا أنه فى حك الضائع ء إذ ليس مع الفنم فی الصحراء سری 
۱ راع وا فالفاضل عن شربہ مستملك ؛ فبو كالسوط الذئ اغتفر التقاطه ء 
' وأعلى أحواله أن یکون کالشاۃ الممتقطة فی المضبيعة ء وقد قال فيها : دھی لك 

أو لاخمك أو الذئبء اھ ..قال الحافظ : ولا يخنى ما فيه منالتكلف ء ومع ذلك 
لم تظبر مناسيته للترجمة خصوصہا ٠ھ‏ . وقال انی : وجه إدخال هذا الحديث 
فى هذا اباب الذى کالفصل من الباب المأرجم الذى قبله منحرث أن اباب ا مرجم 
مشتمل على حکم من أحكام اللقطة » وهذا أيضاً فه ثئء يشبه حاله حال اللقطة ؛ 
وهو الشرب من لبن غم لها راع واحد فى الصحراء » وهو فى حك الضائع فىهذه 
ا حالء فصار كالسوط أو الحبل أو نحوهها الذى بباح التقاطه , اه . وهذا 
الجواب الذى ذكره العينى هو الذى تقدم فی کلام الحافظ عن ابن الثير » وذ كره 
القسطلانى بساق آخر » فقال : قال أبن الخير : أدخل البخاری هذا الحديث فى 
أ.واب اللقطة ء لآن اللبن إذ ذاك فى حکم الضائع المستبلك » فبو كالسوط الذى 
اغتفر التقاطه » وأعل أحواله أن يكون كالشاة الملتقطة فى المضيعة » وقد قال 
فيا : مه لك أو للاخيك أو للذئب ء وكذا هذا اللان إن لم يجلبضاع ء وتعقبه 
٠‏ ف المصابيح بأنه قد بمنع ضياعه مع وجود الراعى معحفظہ » وھذا يقدح في تشيبه 
بالشاةء لآنها بمحل مضيعة عخلاف هذا اللين ١٠ھ‏ . قلت : إذا كانت .الشاۃ يمحل 


٤‏ لامع الدراری 


مضيعةفلبنها أجدر أن يكون بمحل مضيعة»فالاوجه عند هذا المبد الضعيف الممترف 
بالتقصيرات أن من عادة الإمام البخارى المعروفة ذكر الاضداد فى الکتب ؛ 
وهو أصل مطرد ‏ وهو الاصل التاسع والستون من أصول التراجم المذكورة 
فى المقدمة ء به الإمام البخاری بذكر هذا الحديث ههناء أن الال الذى عرف ٠‏ 
مالکہ ليس بداخل فى اللقطة » وذكره فى باب بلا ترجمة ء لان الباب بلا ترجمة 
يكون لوجوه مختلفة » تقدمت فی المقدمة » منہا : الاصل الخامس والمشرون : 
أنه قد يحذف الترجمة تشحذاً للأذهان » فينبغى أن یترجم هذا الباب ما قلته : 
إن المال الذىعرف مالکہ ليس بلقطة » ويمكن إدخاله فال٭اصل السابع والخسين 
أيضاً باعتبار أنه لا تعلق له بالترجمة السابقة » بل هو رجوع إلى الاصل » وهو 
أو اب اللقطة باعتبار الضد ء كذكر أبواب الكفر فی کتاب الإيمان ٠٢‏ . 


الجزہ السادس . ۲ 


از با اراتا 


قوله : ( أتعرف ذنب كذا ؟ ) وهذه”" الذنوب ھی الى ارنکبہا من غير 
مبالاة مها وشعور بصدورهاء فلم يتب عنبا [ذ لو تاب لكانت بمحوة » وفائدة 


(1) اختلفت نسخ البخاری فىذكر هذه الترجمة ء وما ذكره الشیخ قدس‌سرہ 
هو المذكور فی النسخ المندية » وفی نسخة الکرمانی : كتاب المظالم فى المظالم 
واافصب » وهكذا فى الفتح والقسطلانى » وف العينى : كتاب المظالم والقصب » قال 
الحافظ : ولللسنی کتاب الغصب باب فی المظالم » والمظالم جمع مظلة » مصدر ظلم 
.. يظل ء ؤاسم لما أخذ بغير حق » والظلم وضع الثىء فى غير موضعه الشرعی » 
والفصب أخذ خق الفير بغیر حق ء اھ . وقال الٰمتطلای : النصب لد أخذ الٹیء 
ظلاً » وقیل : أخذه جہرآ بغلة » وشرعاً الاستيلاء على“ حق الغير عذواناً » اه . 
سی : القص تنبع الاثر» يقال قصصت أثره » ومنه قبل لما يق من 
الكل وت فيتتبع أثره : القصص ء والقصص الاخمار الممة ء والقصاص تبع الدم 
ات ٠‏ وقال العينى. : القصاص اسم لمعنی ' ا مقاصة » وهو مقاصة ول المقثول ۱ 
)"ئ0 دو موی اف ھ27 
ساواةء اها ۱٢‏ ۱ ۱ 

() أجاد الشیخ قدس سرہ اد نك فی الحدیف: وقد أخرجه الإمام 
البخارى رحه الله فىكتاب الادب فی باب ستر الؤمن على نفسه ء فأخرج فيه 
أولا حديث أفى هريرة مرفوعا : «كل أمتی معافى إلا انجاھرینء ثم ذکر حديث 
ابن عمر رضى الله عنه هذا قال الحافظ : قال المبلب فى الحديث : تفضل اللہ على . 
عبادہ بسترہ لذنوهم يوم القيامة » وأنه يغفر ذنوب من شاء منهم » مخلاف قول 
من أنفذ الوعيد على أهل الإیمان ء لانه لم يستثن فى هذا الحديث من يضع عليه 


7 عنامي 3+ لامع کے 


النيهعليادفع ما عمى أن يتوم الرجل فنفضه آ٭ يدخل الجنة الہ وینجو 
من الثار وہ وو ون ود ل ہس 


كنفه وساره أحدا إلا الکفار وا لناققین » فا: نهم الذین ينادى علیہم عللى. رؤوس.: 
اللاشہاد باللعنة » قال الحافظ : قد استشعر لان هذا فأورد فى كتاب المظالم 
هذا الحديث ومعه حديث ألى سعید «إذا خلص المؤمنون من التار حبسوا بقنطرة : 
بين الجنة والنار يتقاصون مظال كانت يينهم فالدنیاء ء الحديث ء فدلهذا الحديث 
على أن المراد بالذنوب فى حديث ابن عمر ما يكون بين المرہ وربه سبحانہ وتعالى 
دون مظام العباد » فقتضى الحديث أنہا تحتاج إلى المقاصصة ء ود ل حديث الشفاعة. 
أن بعض المؤمنين من العصاۃ يعذب بالنار ثم خرج منبا بالشفاعة کا تقدم تقريره 0 
فى كناب الإإءان » فدل جموع هذه الاحاديث عل أن العصاۃ من الممنين فى القامة 
على قسمين : أحدهما من معصيته بينه وبين ربه » فدل حديث أبن عبر رضى الله 
عنہما على أن هذا القسم علىقسمين : قسم نكون «مصلته مستورة فى الدنياء فبذا 
الذى يسيرها الله عليه فى القيامة وهو بالنطوق » وم تكون معضيته مجاهرة فدل 
مفبومه على أنه بخلاف ذلك » قلت : وهو منطوق حدیث أنى هريرة ا ماضی 
قرياً » قال : والقسم الثانی من نکون معصيته بینە وبين × آلفاد فوم على قسمین_ 
أيضاً : قسم ترجح سيئاتهم على حسناتہم » فبؤلاء يقعون فى النار ثم خرجون 
0 تنساوى سيئاتم وحسنائه » فبؤلاء لا يدخلون الجنة حتى بقع 

نهم إلتقاص کیا دل علیہ حديث ان سعيد ؛ وهذا كله بناء على ما دلت عليه 
ہے ورس رد عل و در سے 
عباده ما یشاءء اھ ما فی الفتح بزیادة ١١‏ . 


() فإن الإمام البخاری رحه الله تعالى ترجم على ذلك ١‏ باب الانتصار من 


(ھ) بياض فى الأصل قريبا من ربع سطر واحد ١١‏ ز . 


بالاية ظاهر حيث مدحوا به » وا دح نما ہو على الاقتصاز فى الانتضار على 
1 مقدار جم دون الاعتداء(١)‏ 0 ثم قد ستط من تلك ال یات ١(‏ إشارة م إلى 
ترتيب ا حلافة ء فقوله ہ والذين يحتنبون كبائر الإثم والفواحش وإذا ما غضبوا 


الظال م ء وذكر فيه آيتين ء قال الحافظ : أما الأیة الأولى فروى الطرى من طريق 
. السدى قال فى قوله: إلا من ظلم أى فانتصر مثل ما ظلم به فليس عليه ملام » وعن 
بجاهد إلا منظل فانتصر فإن له أن بجہر بالسوء ء وأما الآية الثائية فروىالطرى 
. من طریق السدى أيضاً فى قوله « والذین إذا أصابهم البغى مم يتتصرون ء قال 
بعى : من بغی علیہم من غير أن يعتدوا . ۱ 
وف الاب حدیث أخزجه النمائی وابن ماجہ 5ھ 
دخلت على زينب بت جحش فسبتی فردعا النى با فابتء فقاللهاسيرا: فسیتہا 
حتى جف ريقها فى فنمہا فرأیت وجبه يتبال » اه . 00 : وقد أخرج أبو داود 
قصة زينب وعائشة بسياق آخر » وقال الشیخ ف البذل عثاً أن الانتصار وإن كان 
الاول ترک إلا أنه قد يستحب بل وجب إذا خاف ف الترك مفسدة » 1ه . 


: وقد روى أبو داود من حديث ألى هريرة أن رسول لله علق قال‎ )١( 
للتبان ما قالا فعنى البادی منہما ما لم يعتد المظلوم » وذكره السيو طی رحمه له‎ 
تعالی فی الدر المنثور برواية أحمد وابن مردويه عن ألى هريرة» وزاد ثم قرأ‎ 
د وجزاء سيئة سيئة مثلبا » وأخرج ابن جرير عن السدى فى قولہ تعالى ہ وجزاء‎ 
. ۱٢ سيئة سيئة مثلبا ء قال إذا شتمك فاشتمه مثلہا من غير أن تعتدى » اه‎ 

(0) وقال صاحب الإشاعة فى أشراط الساعة : قد تفہم الإشارة إلى مدح 
الخلفاء الراشدين وأهل الشوری وذم من بعدهم والباغين من الآيات الى فسورة 
الشوری بعد قوله تعالى «وما عند الله خیر وأبق » فقوله ہ الذين آمنوأ وعلى رمهم 
يتوكلون ء إشارة إلى الصديق رضى الله تعالى عنه » أما ءانه ؤشهد له قوله متم 
«لو وزن لبمان اف بكر بل مان أها مل الارض لرجح ا0 كاماد عه 


۲ لامع الدراری 


هم يغفرون ء شأن أنى بكر رضی الله عنه حيث لم يقئرف الفواحش والكبائر فى 
جاملية ولا إسلاتم؛ ہ والذين استجابوا لرهم وأقاموا الصلاة وأمرهم شورى 


فیشہد له قولہ يكم يدخل الجنة من أمىق سعون ألفاً بغير حساب الحديث » 
وفبه.ه وعلی رمم يتوكلون » وأبو بكر فہم » وقوله تعالى ہ والذين >تذبون 
كبائر الثم والفواحش وإذا ما غضبوا ہم يغفرونء إشارة إل مر رضى أله عنه» 
أما تركه الفواحش فیشہد له « ما سلکت ا إلا سلك الشرطان جا غير چك ‏ أما 
مغفر تہ عند ااغضب فيدل علیہ حدیف(٭) عرینة بن حصن إذ غضب علبہ عمر حی 
هم أن يوقع به فقال ابن أخبه حر بن قيس : يا أمير المؤمنین إن الله يقول و خف . 
العفو وامر بالعرف ء فواته ما تعداها عير حين سمعبا » وكان وقافاً عند كناب 
اللہ ء وقوله ہ والذین استجابوا لرممم وأقامرا الصلاة وأمرم شورى بينهم وما 
رزقناہم بنفقون ء إشارة إلى أصحاب الشوری ومنہم عثمان رضی الله عنه وعلى ' 
رضی الله عنه » وقوله تعالل « والذین إذا أصامم الغی ثم یتصرون ء إشارة إلى 
على كرمالله وجبه » وأن ما فعله منانتصارہ على أهل البغى ما یثاب وعدح عليه» , 
وكذلك قوله « وجزاء سيئة سيئة مثلبا » إشارة إلى غفوہ وك_مه » ومن ثم نادى 
یوم امل أن لا يتبع منہزھہم ولا بحبز على جر حبم » وقوله تعا ىی « فن عفا 
وأصاح فأجره على الله ء إشارۃ إلى نزول ال-ن بن على عن اللافة وعفوه عن 
إساءة معاوية. وأهل الشام » وقوله تعالى « إنہ لا حب الظالمین » إشارة إلى من 
ظلم ا مذکورین وفتہم وبغى علیہم كقاتلجمر رضىاللهعنه وقتلة عمآن‌ر ضى اللهعنه 
وقاتل على زضى الله عنه والحارجین ءايه كالحرورية ٠‏ وقوله رون انتصر 
بعد ظلمه فأولئك ما عليهم من سبيل ء إشارة إلى الحسين بن على وقيامه عل يزيد 
وقتاله على حقه » وقوه تعالى « ما السبیل عل الذين يظلمون اناس ويغرن فی 
الارض بغير الحق » إشارة إلى يزيد ومن بعده من بى أمية وغیرھ » وا أعلم 


مع أخرجه البخارى فى آخر تفسير سورة الأعراف ؟از. 


الجزء السادس. 0 ٥‏ 


بينهم » شأن عمر رضى الله عنه حيث ترك الخلافة شورى بين نفر من الصحابة 
د والذين إذا أصابهم البغیء عثمانحیث بغوا عليه وقتلوه ظلاً «هم يتتصرون» على 


موز كتابه وأسرار خطابه » اه . قلت : والاوجه عند هذا المد اأضيف أن 
: قوله عز وجل د الذين آمنوا ا يجتنون کبائر 
الإثم والفواحش وإذا ما غضبوا هم یغفرونء کلہا شأن أنى بكر رضى اللهتعالىعنه 
کیا أفاده الشیخ قدس سر فى الأية الثانية وصاحب الإشاعة. فى الاءة الاولء 
أما إعانه فکا تقدم فى کلام صاحب الاشاعة ؛ وأما توكله فإعطاؤه جمييع م ماله فى 
الصدقة » وإذ قال له رسول الله يلت ما أبقیت لأهلك ؟ ققال : أبقيت لم الله 
ورسوله ء وأما اجتتاب الكبائر فقد ذكر السبوطى ف تاريخ ا لفاء فصلا فى 
أن أبا بك ركان أعف الناس ف ا جاھلیة ء وأخرج فيه عن ابن عساكر عن أنى 
العالية قال : قیل لآنى بكر فى بجع من أصحاب رسول اللہ يل : ہل شربت ا خر 
فى الجاهلة ؟ ققال : أعوذ بالله » فقيل : ول ؟ قال :كنت أصون عرضى وأحفظ 
مرو فبلغ ذلك أرسول اللہ لیکو فقال: صدق أبو بكر رضی الله غنه صدق 
ےت ا ورد فى شأنه «١‏ فأما من أعطى واتق » 
الآية ء وفيه نرلت « وسیجنہا الاتق ء الآية » وغير ذلك من الروايات الكثيرة 
الدالة على تقواه » وأما عفوه عند ااغضب فرواياته أيضاً كثيرة شبيرة » منبا عفوه 
لمسطح وقد صدر منه ما صدر ء ومنها ما أخرجہ البخارى فى مناقبه مما وقع يبنه 
وبين عمر بن الخطاب قلغ النى يلقم ججمل وجه النى يلم يتمعر حتی أشفق 
أبو بكر لٹا على ركبتته فقال : با رسول الله والله أناآ كنت أظلم مرتین ء ومنبا 
ما أخرجه أبو داود فى « باب من سب النى مَل » عن ألى برزة قال :كنت عند 
ان بكر فتغِظ على رجل فاشتد عليه » ققلت > تخت 3] خلفتوسول ا أشرب 
. عنقه » قال : فأذهبت کلتی غضبهء ثم قال : أكنت فاعلا لو أمرتك ؟ قلت نعم؛ 
قال لا والله ماكانت لبشر بعد حمد بلک » اه مختصرآ . وأما قوله تعالى «والذين 


د مع السرارى 


اسمس 


التتم من الاعداء » ولما كان البغى على عثمان بغباً على على » وانتصار على انتصار 


استجاہوا رہم وأقاموا ااصلاةء فشأنعمر رضی اللہ عنه کا أفاده الشٍخ قدسسره 
أيضاً » وقد قال النی جلت بلک أشدم فىأمر اللہ عمرہ وقصة إسلامه وتسميتهبالفاروق 
مرو وقال بعد إسلامه : ففم الاختفاء والذى بعثك بالحق لتخ رجن فأخ رجتاه 
۱ اہ فصفين إلى آخر مافی صفته الصفوۃ منالقصة » وقالعلىرضى الهعنه: نور اللہ 
قبر عمر. رضی انتهعنه کا نور مساجدناء وهر ول من جمع الناس عل الثراو یح بعشرین 
ركعة فى المساجد » وقوله تعالى ہ وأمرهم شورى بينهم » ھی شورى الخلافة کا 
أفاده الشريخ وصاحب الإشاعة » وقوله تعالى « وعا رزقنام نفقرن » عادى 
مشعر إلى عبان رضى اتهعنهفانه أوفق حاله رضى الله عنه فإ نفاقه فى جیش العسرة 
بثلاثمائة بعير بأحلاسها وأقتامها » وقوله بلک ما على علمان ما عءل بعد هذه » 


2 وفى _رواية جاء عثمان رضی الله تعالى عنه ف ونان عن جين جل العسرة 


قثرها فى حجره يله جمل يقليا ويقول ما ضر عثمان ما عمل بعد الیوم مرتين » 
وأخرج الحا عن أنى هريرة قال : اشتری عثمان الجدة من النى يله مرتين 
حيث حفر بئُر رومة وحبث جبز جیش العسرة » کذا فی تاریخ الخلفاء » وفى 
أشبر مشاهير الإسلام » وما يؤثثر عن كرمه الەجیب وبذله العظم فى سیل اللہ 
ورسوله وف متفعة المؤمنين تجهيز جيش العسرة » ومن هذا القييل ابتياعه بر رومة 
وجعلہا للدسليين ء وتحریر الخس على ما نقله ابن عبد البر فى الاستيم.اب أن بس 
رومة كان ركية ليبودى يبع للمسلدين ماءها » ققال یلک من یشتری بثر رومة 
فیجعلہا للسدین ؟ فأ عمان الیہودی فساومه بها فأنى أن يسعبا کلہا فاشترى 
تصلا باثثى عشر ألف دره, ء فقال له عثهان : إن شنْت جعلت على نصيى قرئین؛ 
.وإن شئت فلى يوم ولك يوم » قال بل لك يوم دل يوم » فكان إذا کان يوم 
عثمان استق المسلدون ما یکفیہم يومين » فلا رأى ذلك اليبودى قال أفسدت على 
ركيق فاشس اتصف الآخر فاشراہ بثهانية آلاف درہم » ومن هذا القیل زياد نه 


الجزه السادس ۱ ۳٢٣٣۷٣٣‏ 


عمان لكونهما نائيين مین ؛ ورضاء كل منهما بفمل خر صح [سناد الفعلين 
لیہما معا ء واقہ تعالى أعلم . 


فى المسجد الحرام وفى مسجد الرسول عليه الصلاة والسلام ؛ وروی ان عساکر 
عن ان إسحق السراج أ كرم الناس بعد رسول الله یلم علْمان بن عفان ١٤ھ‏ . 
قلت : والاحوال فى جوده على الناس كثيرة معروفة » وقوله عز اسمه ہ والذين 
إذا أصاءهم الغی ى هم ینتصرون ء » أوفق بأحوال على كرم الله وجبه لبغى الخوارج 
وا مل والصفين » ولا یعد عندى أن شار بقوله عز اسممه ە وجزاء سیئة سئة 
مثلبا » [لىخلافة أمير المؤمنين معاوية رضی اللهتعالى عنه وإطلاق السيئة فى الجزاء 
على طريق المشاكلة کا فى قوله تعالى ه ومكروا ومكر الله » وقوله عر وجل ١‏ فن 

برک فأجرهعل اللہ جدير تحال الامام الحسنرضىالله تعالىعنه» وقد قالفيه 
ای يه : إن انی هذا سيد ولعل اللہ أن یصاح به بين فتين من المسلين» وقوله 
تارك رمال 02 الآية أجدر حال الإمام الح٭سین رضى الله 
تعالى عنه.» وقوله عز وجل ہ لا السیل على الذين يظلون اناس ء الآية ظاهر 
فى الآمر اء الظلدة الفسقة الذین جاءوا بعدہ ». وقوله تعالى ه وان صر وغفر إن 
ذلك لمن عزم الامورء يناسب أحوال خامس الخلفاء الراشدين عمر بن علد العزیز 
رضى الله تعالى عنه » وقد قال سفيان الثوری کا أخرجه أبو داود : الخلفاء خمسة: 
أبو بكر وعمر وعلمان وعلىوعمر بن عبد العزیز » وعن سعيد بن المسيب أنه قال: 
الخلفاء ثلاثة أبو بكر وعمر وعمر بنعبدالعزيز فإن صبرہ على المكاره والمجاهدات فى 
[صلاح الناس أ كثر وأشبر من أن بحررء وکنی لعفوه ما وقع فى مو تہ إذ قال : 
[فى لاغ الساعة التى سقيت فیہا ثم دعا غلاما له فقال : ويك ما حملك على أن 
أسقينى السم ؟ قال : ألف دينار » أعطتها وعلى أن أعتق ء قال : هاتها » قال : 
ماء مها فألقاها فى بيت ا مال وقال : اذهب حيث لا يراك أحد ء كذا فى تاریخ 
الخلفاء ‏ والله أعلم برموز كتابه ٠۲‏ . 


۲۸ ۱ سا لامع الفرارفة. . 


( باب '" إذا حلله من ظلمه فلا رجوع فيه ) 


عنى بذلك ما هو إسقاط محض فأما إذا حللته مالم يوجد بعد من القسم 
وأمثالہ فلہا الرجوع فيهء لان الإسقاط لم يوجد إلا فيا وجد فلبا أن تمنع ما فوق 


)١(‏ قال الكرماف : قال ا حطانی : قوله يتحلله معناه يستوهبه ويقطع دعواه 
لان ما حرمه الله من الغية لا يمكن تحليله » وجاء وجل إل آن مرن قال : : 
اجملى فى حل فقد اغتيتك ققال : فی لا أحل ما حرمەاللہ ولکن ماکان من قبلتا 
فأنت فى حل » وقالت عائشة رضی اله عنبا فى تفسير هذه الآية : الرجل ليس 
مستكثر للصحبة معہا لمدم الالفة فيريد مفارقتہا با حلع فتقول المرأة أجملك فی _ 
حل من مبرى ومن كل مالى عليك من واجب الزوجبة وحقوقبا ما منعبا الروج 
عنها مدافعة وظلا فتزلت ٭ فلا جناح عليبما أن يصلحا بیتہما صلحا. ء فإن قلت ' 
كيف دل على الترجمة ؟ قلت : الخلع عقد لازم لا رجوع فيه وكذا لو کان التحليل 
بطريق الصلح أو البة أو الإبر اء » 1ه . وقال الحافظ بعد نقل کلام الكرماق 
مختصرا كذا قال الك رمانى » فوهم ومورد الحديث والاية نا ہو فى حق من 
تسقط حقبا من القسمة ولیس من الع فى ثىء ٠»‏ فن ثم وقع الإشكال ٠‏ فقال 
الداودى : ليست الترجمة عطابقة الحديث ء ووجہ ابن ا تیر بأن الترجمة تتاول 
إسقاط الحقمن المظلءة الفائتةء والأیة مضمونها [سقاط ا حق المستقبل حتى لايكون 
عدم الوفاء به مظلة لسقوطه ء قال ابن ا لیر : لکن البخارى تلطف فى الاستدلال 
فكأنه يقول إذا نفذ الإسقاط فى الحق المتوقع فلآن ينفذ فى الحق ا حقق أولى» أه. 
وقال القسطلانى : روى الترمذى غن ابن عماس رطى الله عنه قال : خشیت سودة 
أن يطلقبا رسول الله يله فقالت يا رسول الله لا تطلقنی واجعل يوى لعالدة 
ا تسا قد ع ےھ هون حفن تل 
حقہا من القسمة وحینئذ فقول الکر ماق إن المطايقة من ون الع عق لاذم 
إلخ وم ء کا نه عليه فى الفتج ١‏ 1ه ٢۱ء‏ 


الجرء الساردس ۳۲۲۰۹ 


ذلك لانه ليس رجوعاً فما أسقطته بل هو امتناع عن الإسقاط فما بعد فلايعترض 
بالروایة فى إثيات الاحناف27 للمرأة الرجوع فما أسقطته من قسمہ ء ثم دلالة 
الرواية على الأرجمة (8) » وكذلك ف الرجمة!'' الائية محتاجة إلى فضل تدہر . 


. (1) وه و كذلك عندنا ا نفیة يا صرح فى فروعہم ء قال محمد رح الله تعالى 


فى موطأه بعد أثر رافع فى [یثار الثشاية على الآولى قال عمد : لا بأس بذلك إذا 
رضيت به المرأة » ولها أن ترجع عنه إذا بدا لها وهو قول أنى حنیفة » والعامة 
من ققبائنا» 1ه . ولم أر فى ذلك خلافاً بين الائمة إلا ما یوہم كلام ابن بطال 
الات فی كلام الحافظ إذ قال : قال العلداء إذا وهبت يومبا لضرتها قسم الزوج لها 
يوم ضرتها وقالوا : إذا وھبت لضرتها فإن قبل الزوج لم يكن للموهوبة أن مع 
إلى أن قال بعد ذكر عدة فروع والواهبة فى جميع الاحوال الرجوع عنذلك می 
أحبت لکن فيا يستقبل لافما مضى » وأطلق ابن بطال أنه م يكن لسودة 
رضىالله عنہا الرجوع فى يومبا الذى وهبته لمائشة ١ ١‏ ه ١‏ وف الغی للحنابلة ومق 
رجعت الواہبة فى لیلتہا فلباذلك فى المستقيل لانها هبة لم تقيض وليس لها الرجزع 
فما مضى نہ بمنزلة المقبوض ١١‏ ه . وف الاوجز عن الباجى إن بدا لها الرجوع 
فى ذلك كان لها الرجوع فیہ والمنع منه» رواه ابن المواز عن مالك ؛ ومثله روى 
عن النخمی ومجاهد ء وقال الحسن : ليس لها الرجوع فى ذلك » أه. وعم من 
ذلك كله أن لها الرجوع فى المستقبل عند الامة الاريعة خلافا للحدن ولا حى 


. ۱٢ ابن بطال کا تقدم‎ ٠ 


() وهى باب إذا أذن لہ أو حلله له ولم بين کم هو قال الحافظ : قوله إذا 
أذن له أى فى استیفاء حقه ء ومطابقة الحدیث قد خفيت على ابن التين فأنكرها 
من جبة أن الغلام لو أذن شرب الاشیاخ قبله لجاز لان ذلك‌ھو فائدة إستيذانه» 
فلو أذن لكان قد تبرع بحقه وهو لا يعم قدر ما يشربون ولا قدر ما كان هو 


( * ) أى الماضية کا تقدم فى أول الاب ١١‏ ز. 


سمش یھ اون ہہ کر قل 


جع ٰ لامع الدراری 


تششربه »1ه . وقال القسطلانى : م یظہر لى وجه الناسبة بین الترجمة وا حدیثء 

وقد قيل إنہا تؤخذ منمعنى الحدیث لانه لو أذن الفلام بدفع الشراب إلى الأشباخ ۱ 
لكان تحلیل الغلام غيرهمعلوم» وكذلك مقدار شرہم وششربه.؛ 1ه . قال العينى : ١‏ 
قرله باب إذا أذن له [! 7 يذكر جواب إذا الذى هو جواب ا سألة لآن فيه 
تفصيلا انا إذا قانا حديث هذا الياب مثل حديث أنى هريرة فى باب من كانت 
لہ مظلة ا لخ» يكون فيه الخلاف المذكور هناك ولكن حديث أنى هريرة مشتمل 
على الامور الواجبة وحديث الباب مشتمل على الکارءة وقلة التشاح ولا يضر فى 
هذا عدم معرؤة القدار لان الغلام لو حلل من نصيبه الاشيا یاخ اخ وأذن فى إعطالہ لهم . 
لكان ما لل منه غير معلوم لانہ لا يعرف مقدار ما كانوا شربون ولامقدار ‏ 
ما كان بشرب هو ء ولا شك أن سبيل ما يوضع للناس لکل والشرب سیلہ ۱ 
المكارمة وقلة المشاحة » فعلی هذا يقدر الجواب ہنا جا: رأويحوز » ٤‏ ثم قال بعد 
ذکر الحديث مطابقته لاترجمة تؤخذ من معنى الحدیث لانہ لو أذن الغلام بدفع 
الشراب إلى الاشا خ لكان تحلیل الغلام غير معلوم + وكذلك مقدار شرم وشربہ 
وکان دل ذلك على جوازه بلا خلاف من غير ببان مقدارہ ولكنه. مقيد مثل هذا 
الاب لا فی الآابواب أل تی تنعلق بالواجبات وف جرى الحلاف قبا منذلك ما اختلف 
لعلياء فى ا بة ا مشاع فقال مالك وأبو يرسف وژ حمد والشافعی وأحمد : تجوزء 
وقال أبو حنيفة : إن كان المشاع یں تی وقد مشاما» و کان نا 
لا يقسم تجوز هبته 1ه عتصرا . 


ثم لا يدم عليك أن الإما الا رشق ان تعالى عنه بوب ببرجمتين : . 
الادلى من كانت له مظلمة عند 0 هل بين مظلته ء واثانية إذا أذن له أو . 
أحله ولم يبين م هو. » وهما مسألتان مختلفتان الاولى [براء امجرول يعنى لم یم 
نوع المظلة هل كانت من ا مال أو لعربش أو غیرہما ء وااثانیة ت امجمل: يعى 


. الجزء السادس وی 


سممسمسمصپووسژموممسمجوٗڈٗوم یم ااا 


وحاصل العدین قاس ا مرجود والماضى على امعد والاق ».والاستدلال خوصة 


كان النوع معلوما بأن تیکون الدراہم مثلا لکن لم يعم مقدارها ء وتقدم قريبا فى 
كلام العينى أنه جائز بلا خلاف ء أما الاولی عخلافية شبيرة » قال الکرمانی : فى 
الباب الآول قال ابن بطال : اختلفوا فى من بینہ و بین آخر معاملة م حلل بعضهم 
بعضاً من كل ما جرى بينهما » فقال قوم : إن ذلك براءة له فى الدنیا والآخرة » 
وقال آخرون: لما تصح البراءة إذا بينله وعرف ما له عندهء والحديث حجةلذا 
القول لان لفظ قدر مظلته يوجب أن يكون معلوم القدر مشاراً إله » اه. 
قلت : وى استدلال ابن بطال بعد لان ما ورد من قوله أخذ بقدر مظللته من 
أحكام الآخرة » وہنا كل ثىء معلوم » وقال الحافظ : قوله هل بین فيه إشارة 
إلى الحلاف فى صحة الإبراء من ا جپول وإطلاق الحديث يقوى قول من ذهب 
إلى صحته » وقد ترجم بعد باب إذا حلله ول يبين کم هو وفيه إشارة إلى الإبراء 
من ا لجمل أيضاً » وزعم ابن بطال أن فى حديث الباب حجة لاشتراط التعبین » 
ولاخق ما فيه # قال ابن ا یر : [نھا وقع فى الحديث التقدير حيث یقتص الحظلوم 
امن الظالم تق بأخد مه رھدا متلق علیہ وا لاف مھا هو فم إذا 
أسقط المظلوم حقه فى الدنيا » هل يشترط أن يعرف قدره أم لا ؟ وقد أطلق ذلك 
فى الحديث » نعم قام الإجماع على صحة التحليل من المعين المعاوم فإِن كانت العين 
موجردة صخت هتتبا دون الإبراء منبا » ١ه‏ . ومال العينى. إلى قول ابن بطال 
إذجمل الحديث حجة لصحة اللراءة إذا بين » “مقال : وقال بعض أهل العلم : [نما 
×یصح ذلك ف المنافع الى فى: أعراض مثل أن يكون قد غصبه دارا فسكنبها 
أو يكون أعيانا قتلفت فإذا #>المنها صح التحللفإن كانت الدار قائمةوالدراهم فى 
يده حاصلة ز يصحالتجال منہا إلا أن یہب أعیانہا فيكون هبة مستأنفة » اھ . وفى 
الدر ا ختار اللراءة عن ا لحقوق ا جہولة لا يصح عند الشافمی ويصح عندنا لعدم 
إفضائه :إلى المنازعة ١»‏ ه.. وف ا مدایة ھی يقول إن فى الإبراء معنی القليك حق, 


رید لافع الدراری 


الشرب الشائع على الحق( المبهم . 

قوله ( فتلہ فى يده( ( ولعل وجبه ما اختاره ٠‏ الغلام من ترك الادب ء 
واختیار ما كان رضاه یلک لاہ . 

قولہ(یا آبا سنة اجتنب الارض ) لثلا تفع فما فيه9) وع 


پرتد بالرد و مليك المجبول لا يصح ء ولنا أن الجبالة فى الإسقاط لا تفضى إلى 
المنازعة وإن كان فى خمنه القليك لمدمالحاجة إلى الاسلم فلا تکونمفسدۃ؛ اھ. 
وقال الموفق فى مسائل الإقرار منبا صحة مان انجہول فتی قال أنا ضامن لك 
مالك على فلان صح الضمان » وہذا قال أبو حنیفة ومالك ء وقال الثورى والِٹ 
والشافمی : لا يصح لآنه اللزام مال فلم يصح مجبولا کالئن فى المیم » ولنا قوله 
تعالى ہ ولمن جاء به حمل بعير وأنا به زعم » وحمل البعيد غير معلوم لانہ تاف 
باختلافه ء ولانه التزام حق فى الذمة من غير معارضة فصح فی الجبول 
کالنذر ء اه ٢۱ء‏ 

(1) وتقدم نحو ذلك فى كلام المی إذ قال : توخذ المطابقة معنی الحديث 
لانه لو أذن الغلا م لكان تحليله غير معلوم » وكذلك مقدار ش رهم وشربەء ودل 
. ذلك على جوازه بلا خلاف من غير بیان مقداره 2 اه ۱٢‏ . 

(؟) قال العيى : تله بالتاء المثناة من فوق وتشدید اللام معناه دفعه إله بقوة 
وعنف قاله ال1طانى » وقال غيره : وضعه فى يده وأنكر هذه واستدل بقولهتمالى 
ہ وتلہ للجبين ء ای صرعه لکن برفق لا بعنف »ام . قلت : وكلام الشیخ 
قدس سرہ مبنی على تفسير ا خطاق » وبه فسره الکرمانی إذ قال : دفعه إله 
شوق أه ۱ء 

() قال القسطلانى : قوله اجتنب الارض فلا تغصب منبا شيئاء اه . 
وترجم الإمام البخارى على حديث الاب ہ باب إثم من ظل شيئاً من الارض ء 
قال الحافظ ال توجه تصوير غصب الارض خلافاً از نقال لا يمكن 


دالنامیر 4 ۱ ۱ ۲۳۲۴۳۴ 


ا 1 اذ أذن إنسان لآخر شیا جاز) 


00(" وع كرو( هيا نا فه من ادق الآخر والآذن کان 160 ھا 


ذلك ء اه . قال العبنی : قال الكرمانى : فی الحديث غصب االارض خلافاً للحنفية» 


. قلت : ری الکرمانی كلامه جزافاً من غير وقوف عل كيفية مذهب المضة فإن 


مذھبہم فيه خلاف ء فعند ألى حئيفة وألى یوسف الغصب لا يتحقق إلا فما ينقل 
وبحول لآن إزالة اليد بالنقل ولا نقل فى العقار فإذا غصب عقاراً فبلك فى يده 
لا يضمن ؛ وقال محمد : ينين » وهو قول أبن يوسف الآول » وبه قال الشافعی 
ومالك وأحمد لان الغصب عندهم يتحقق يتحقق فى العقار » والخلاف فى الغصب 
. لاف الإتلافء وبعض مشاضنا قالوا: ‏ یتحقق الغصب ؿالعقار أيضاً عند أ حتيفة 
. وأف يوسف لکن لا على وجه دعن - 0 على أنه لا یتحقق 
ف العقار .أصلاء اه . وف ا مدایة الغصب ف الشرع أخذ مال متقرم عترم بغير 
إذن المالك على وجه يزيل يده والغصب فما ينقل لان الغصب محقیقتہ يتحقق فه 
دون غیرہ لان إزالة اليد بالتقل » ؛ فإذا غصب عقار] فيلك فيده لم يضمله'» وهذا 
۱ عند أنى حنيفة وأن يوسف » وقال محمد : يضمنه » وهو قول ألى يوسف الاول 
وبه قال الشافعى لتحقق إئثبات اليد ء ومن ضرورته زوال يد ا الك لاستحالة 
اجتماع اليدين على حل واحد ء ولا أن الغصب إزالة اليد بإزالة يد المالك بفعل 
فى المين » وهذا لا يتصور ف العقار لآن يد امالك لا ترول إلا بإخراجه عنباء 
وهو فعل فنه لا فى العقار » وما نقص منه بفعله أو سكناه ضنه یق توق جیا 
لا إتلاف ؛ والعقار يضمن به »1ه (١‏ . 


() قال الحافظ : باب إذا أذن إنسان إلخ » قال ابن این : نصب شين 
عبر رضى اللہ عنہما فى النبى عن القران ء والمراد.به أن لا يقرن مرة بتمرة 


۳۳ ۱ : لامع الدرارى 


الاقتران بعد إذن صاحه فکون التعدی معفواً بالإذن . 


عند الآكل لثلا بححف برققته » فإن أذنوا له فى ذلك جاز لانه حقہم فلبغ أن . 
سقطوره » وهذا يقرى مذھب من يصحح هة المجبول» اه . وقال الغيى : فى 

الحديث النہی عن الإقران ء قال أبو مومى المدينى : للنبى عن القران وجبان » . 
الاول: ذهبت عائشة وجابر [إىأنه قبيح وهو شرہ وهلع » وهو يزرى بصاحه. 
الثانى : كان المر من جبة ابن الزبیر ء وكان ملکہم فيه سواء فصیر انی يقرن 
أكثر أكلا من غيره » فأما إذا كان التر ملكاً له فله أن يأكل کیا شاء » وقيل : 
إذا كان الطعام محيث یکون شبعاً للجميع جاز له أن يأكل کا شلوء وقال _ 
القرطى : حمل أهل الظاهر هذا النبى على التحريم مطلقاً » قال : وهو منہم ذهول 
عن مساق الحديث ومعناه » وحمله جمبور الفقباء على حالة المشازكة بدلیل مساق 
. الحديث » وقال التووى : اختلفوا فى أن هذا النبى على التحریم أو على الكراهة. 
والادب » والصواب التفصیل کا سبق ء واختلف العلماء فیا ملك من الطعام حين -- 
وضعه ء فإن قلنا [نہم یملکونہ بوضعہ بين أيديهم فبحرم أن يأكل أحد أ كثر من 
الآخر ء وإن قلنا نا بم ككل واحد منہم ما رفع إلى فبه فبو سوء أدب وشره 
ودناءة ويكون مكروها » وقال ابن التين : حمله بعضبم على ما إذا استوت أمانہم 

فيه مثل أن يتخارجوا فى به أو يبه هم أما إن امسیم هو قروی ابن ناع عن 
مالك أنه لا بأس به » وفى رواية ابن وهب : ليس بجميل أن بأكل تمرتین 
أو ثلاثاً فى لقمة دونہم . فإن قلت : روى الہزار والطبرای فى الاوسط عن 
عبد الله بن بريدة عن:أبيه قال : قال رسول الله يلم « كنت نبيتكم عن الإقران 
۱ فى القر فإن الله قد وسع علیکم فاقرنوا ء قلت.: هذا الحديك رواه ان شامین 
أيضاً فى كتابه الناسخ والمنموخ » ثم قال : الحديث الذى فيه النبی .عن الإقران 
صحیح الإسناد » والذی فيه الإباحة ليس بذاك القوى لان ٹی سندہ اضطرابا » 
. وإن صح فیحمل عل أنه ناسخ للنبى » وقال الحازمى : إسناد الأول أصح وأشهر 


الجرء ادا 8 اوسم 


عم بسسمصحھسر سے اام 1 ا ااا ہر يوا ہر مط سوج رج بت شس وموم 


20 0 280+ زعات تكون شجرة إلى اللدد ينغن 
الاترارعن الوقوع في . 


5 من الثاق غير أن اليل فى هذا الاب سير لانه ليس من ہاب الصادات 
. والتكاليف ء وإمنا ہو من قبيل المصالح الدنيوية فكنى فی ذلك الحديث الثانى» 
م لشيده [جماع الامة على خلاف ذلك » وقبل إن النى پک نما نہی عن ذلك 
حيث كان العیش زھیداً مراعاۃ لجانب الضعفاء ا »وحثاً على المواساة 
والایثار ورغة فى تعاطى أسباب المعدلة حالة الاجتاع ء فلا وسع الله الیر 
.وعم العيش الغنی والفقير» قالفشأ بك إذآ ١‏ اه مختصراً . وقالالقسطلای: اختاف 
هل قوله إلا أن يستأذن إلخ مدرج منقول ابنعمر أو مرفوع » فذهب الخطيب 
مع إلى الاول وعورض نحدايث جبلة عند الخارى معت ان عمر يقول : ہی 
. رضول اللہ یک أن يقرن بین القر تین جیعاً حتی بستأذن أصحابه ء وهل النبى 

للتحريم أو التنزیة ؟ فنقل عياض عن أهل الظاهر التحريم ء وعن غيرهم التنزيه » 

وصوب اللووىالتفصيلفإن كان مشاركاً ینہم حرم إلا برضامم وإلا فلاء اه م١.‏ 


)0 أشار الشيخ بذلك إلى دفع ما يرد على الإمام البخارى. رحه الله أن 

٠‏ محل هذا اللا ب كتاب التفسیر ء وقال الکرمانی : الألد شدید الجدل ء والإضافة. 

معن فى ء أو جمل الخصام ألد على المالفة :“وقيل : الخصام جمع الخصم » وقوله 2 . 

1 فى الحديث الخصم بکسر الصاد المولع بالخصومة الماهر فا . فإن قلت : الابفض 2 
هو الکافر ء قلت : اللام للعبد عن الاخنس - بفتح الهمزة وسك ون المءجمة وفتم : 

اون وبالمبملة - ابن شریقی۔ ۔ ہفتح المعجمة وكسر الراء - الذي نزلت فه الآية 

وهو منافق » أو هو تفایظ فى الرجر ء أو المراد الآلد فىالاطل المستحلله اهم . 


( باب قصاص الظلوم إذا وجد مال ظالمه ) 


وهو عندنا خصو ص١2‏ ما إذا وجد من جنس ماله وعمم صاحاه ١‏ 
التقدین » فن کان له على آخر دراہ » فله أن يأخذ تد 
التأخرون على مذھب الإائمة الآخریں لفساد القضاة فله أن يأخذ می ظفرِ عق 


() قال الحافظ رحه الله تعالى : ھی المسألة المعروفة سأ الظفر» وقد 00 


وے الضف إل اختيارة » ولهذا أورد أثر ان سيرين على عادته یق ارجیح 1 
بالأثار ١٠ھ‏ .قلأت : هو أصل معروف مطرد من أصول الراجم ء وهو الاصل 


الاربعون من الآصول المذكورة ف المقدمة ء وقال القسطلانى بعد ذكر الحديق: 0 


استدل به المولف على مسألة الظفر » وہہا قال الشافعى » زم بالإاخذ قا إذا ل 
بمكن تحصیل ا لحق بالقاضی بأن يكون نكراً ولا بینة:لمناعت الحق فقال: 0 
ولا بآخذ غير ال مع ظفره با نس ہ فإن ميحد إلا ير ادن باز الاخد» .. 


وإن أمكن تحصيل ا لحق بالقاضی بأن کان مقرا ماطلا ! أو متكراً » وغليه ييذة ٠0‏ 1 


أو يرجو [قرارہ لو حضروعند القاضی وعرض عليه الوين قبل يستقل بالاخذ 
أم : بحب الرفع إلى القاضى » ذه للشافعية وجبان : أصحبما عند اکم جواز 
الاخذء واختاف الالكية وامفتى به عنم أنه. يأخذ بقدرز حقه إن أمن فتة 
أو نسبة إلى رذيلة » وقال أبو خیفة : يأخذ من الذهب الذهب ء ومن الفضة 
الفضة ؛.ومن المكيل المكيل » ومن الموزون الموزون ء ولا يأخذ غير ذلك»1ه.. 
وقال احرق : من كان له على أ<د حق فنعه منه وقدر له عا لی مال لم يأخذ 5 
مقدار حقه لقوله ملک « أد الامانة إلى من ائتمنك ولا تن من خانك ء رواه ' 
الرمى : ام . قلت : بسط الموفق فى شرحہ بسطاً كثيرآ فى هذه اگل 7 
0 ہ ا حرق أخرجه أبو داود أیضاً ء وحى المیخ فى اذل 

عن الفتح فى مسألة الظفر عن الشافمى وجماعة : الرام جح عندم لا يأخذ غير حق 


الجزء السادس ۳۳۷ 


ولو من غير جنسه » وظاهر الآية "١‏ والرواية سمم حيث لم يقيد بثىء دون 
ور و 20 
لجذسه إلا إذا تعذر جنس حقه ء وعن أ ختيفة رحہ 7 المنم 6 وعنه يأخذ 
جنس حقہ ولا بأحد فق تن جنس حقه [لاأحد القدن بدل الآخر ء وعن 
مالكثلاث روایات کہذہ الآراء ء وعنأحد : المنع مطلقاً »اه . وفالدر الختار: 
لیس لذى الحق أن يأخذ غير جنس حقه ء وجوزه الشافعى » قال ابنعابدين : 

۱ قدمنا فى كتاب الحجر أن عدم الجواز کان فى زمانہم أما اليوم فالفتوی 
" على ال راز ء وفى كتاب ا حجر من الدر امتار: : لا يبيع القاضی عرضه ولاعقاره 
لاف ليا ربه یفٹی ».قال ان ن عابدین : قال الموى فى شرح الكثز نقلا عن شرح . 
٠‏ القدورى للأاخصب. : أن عدم 1 الإخذ من خلاف ا جنس كان فى زمانهم ء 
والفتوى الیوم على الجراز من أى مال کان » اه مختصرا ۰)۲ 


() أى الآية ال أوردها الما ام البخارنى فاتر جة ‏ والحديث الذی آخر 0 
اق الاب ٥ر‏ ۱ ۱ 
(؟) یاض فى الاصل قريناً من نصف سطر » ولم يتعرض ذلك ف 5 
مولانا جمد حسن المكى ء وکتب فی تقرير مولانا حسين على التجانى قوله :. 
«قصاص المظلوم » الفتوى أنه يأخذ من مال الظالم بقدر حقه أى متاع وجد من 
جنس ماله أولاء وكذا بحوز للذی استقرض بشمرط الربا ثم أدى ا مال مع الربا 
أن يأخذ بقدر الربا من أى جنس كان » اه . قلت : ولا بعد عندى أن الشیخ 
قدس سره أراد أن يذكر ہنا مستدل الإمام فى ذلك » فقد. قال الشیخ قدسسره ' 
فى الكوكب الدرى نحت قوله يلاه دلا تخن من خانكء ظاهره مفید ان قال(*) : 
لا يأخذ حقه من علیہ متی :2 » لکن النظر الغائر بثبت مذهب “الإمام 3 


(ھ) وهو الإمام أجد کا تقدم 1ز. 


۴۳۸ 00 لامع الدرارى 


قوله (لحذوا منہم حق الضیف !ا ) فہم المصنف منه ما هو الظاهر من أخذ. 
مالحم بجاناً ذا افتقروا إله ء وقد.عرفت أن المراد به الاخذ بالقیمة ء وهو الحق 


لا شببة فيه » وببانه أن من أخذ منك مائة فأنت بأخذ ا مائة غير جانعله ء كيف 
وقد قال الله تعالى ه وجزاء سیئة سيئة مثلبا ء وأجمعوا على أن تسمية الجزاء سيئة 
اعتبار المشاكلة » فكان المراد بقوله يِل هذا أن لا تأخذ فوق حقك فإنه ایکون 
. خبانة » وأما إذا أخذت مثل حقك فہو ليس فى ثىء من ا حائة » ويؤيده قوله | 


نو "امزآ أن ان 4-0 د إاببه تخل زوجہا م خذی ما يكفيك وبنيك 


:بالمعروف ء بق الاختلاف فى أنه هل ااغز ین غير جنسه » قال الإمام : 


1 لیس إلا الاخذ من عين جنس حقه لان اللاخذ من غيره لا يتصور الإ ہمد 


اقتضاء البيع أى تقدير الیع اقتضاء وليس إليه ذلك لعدم ولاي » وقال صاحباہ: : 
3 له الاخذ من القنين لإإنهما فى الحكم کواحد ء وقال الشافمیٰ : : له الاخذ من غير. 
جذسه حتى العقار » واستحسن متأخر وا ققبائتا هذه ازواية. لفساد القضاة بام 
7 سر وا 


() اذ اوزد ٴا حدیث فى باب قصاص. المظلوم إذا وجد ماله ظالمه ال 
المينى : مطابقته الترجمة تؤخذ بالتکلف من قَوَله' د لیذوا منہم حق الضیف » ء فإنہ 
۱ أثيت.فيهحقاً الضیف ء ولصاحب الحق أخذ حقه ممن یتعین فى جبته » وفیعمعی ٠١‏ 
قصاص المظلوم »اه . وقال الحافظ : ظاهر الحدیث أن قرى الضيف واجب» ٠‏ 
: وأن ول عله ل بتع من ایا أعذت مه تبر + وقال ب اللث مطلقاًء . ۱ 
' وخصه أحد بأهل البوادى دون القری ء وقال ا مہور : وعد القسطلاى منهم _ 
أبا حنيفة والثيافمى ومالکا: : الضيافة سنة مؤكدة ء وأجابوا عن حديث الیاب: 


بأجوية أحدها : حله على المضطرين » ؛ ثم اختلفوا هل يلزم المضطر العوض أملا؟. 0 


فقال ا ہور : لا يجوز له أن يأخذ ئا إلانى خال الضرورة فيأخذ ويغرم 
عند الشافمی وا مور ء وقال. بعض السلف : لا يلزمه شی ء ء وأشار الترمذى إلى 


ا رہ السادس 00 الوسس ا 


اثابت لم فى مثل ذلك امحل ء فافهم وباقہالتوفیق . 


أنه حمول على من طلب الشراء محتاجاً فامتنع صاحب الطمام فله أن أخذ منه 
كرهاً » قال وروچ8 حو ذلك فی بعض الحديث مفسرآ 00 8 : أن ذلك كان فى 
و الإسلام » وكانت المو اسَاء واجةء فلنا فتحت الفتوح نسخ ذلك . ثالئها : 

أنه خصوص االممال المبعوثين لقبض الصدقات من جبة الإمام فکان على المبعوث 
إلييم [نزالهم فى مقابلة حلہم الذى يتولونه لانہ لاقيام لم إلا بذلكء حکاہ 
الخطانىءقال ::وكان هذا فى ذلك الزمان إذ لم يكن للمسابين بيت مال » فأما الیوم 
فأرزاق المال من بيت المال » قال : وإلى نحو هذا ذهب أبو بوسف ف الضيافة 
عل ہل نحران خاصة ».قال : ويدل له قولہ دإنك بعثتناء ء وتمقب بأن فیروایة 
اللرمذى « إنا تمر بقوم » . رابعبا : أنه خاصن بأهل الذمة ».وقد شرط عمر حين 


0 ضرب الجزية.على نصارى الشام ضيافة من نزل هم » وتعقب بأنه تخصيص یتاج 


إلى دليل خاص » ولا حجة لذلك فيا صنع عمر رضى الله عنه لانه متأخر عن 
زمان سؤال عقبة ء أشار إلى ذلك اللووی . غاسہا : تأويل الأخوذ فى 
المازری عن الشیخ أنى الحسن من ا الکیة:آن المراد أن لك أن تأخذوا من 
أعراضيم لیفک كرر! قا عيبم رعقہ لازي أن لاض مزشرش 
وذکر العيب ندب ف الشرع إلى ترک لا إلى فمله » وأقوى الاجوبة الآولء اه . 
وهو اہ على المضطرين » وإله ميل الکرمانی إذ قال: خذوا ء أىعند الاضطرار 
أخذا بالضمان أو القوم كانوا من أهل الجزية » وشرط عليهم الضيافة الضیف » 
قال ابن بطال : قال أكثرم: نہ کان فى أول الإسلام حرث كانت المواساة واجية 
وهو ماسو بقوله وجائز ته يوم وليلة » وقالوا الجائرة تفضل لا واجية » آه . 
قلت ٘ہھشہججچھ یی ہیں و ل 


6 لامع الدرارى : : 


اام د فى السقائ ")0 


یعنی بذلك أن السقيفة ون كانت علوكة لقوم مخصوصين 5 أن لد 1 
0 العرف كاف الجلؤس فى مثلبا حتى أن أبا كر وعمر وكذلك النى ملق لم يستأذنوا ۱ 
۱ ملأكبا فى الجاوس فیاءوان مین هؤلاء اثلاثة من أهل تلك اغلة فم أن الإذن ۱ 


۱ ۔ () قال المیی ؛ جغ سقیفة عَلن فیا من مفعولۃ ء وی الکان الظلل 
كالساباط :والخوانيت بجانپ الدار» وكان إفزاده من وضع هذه اللرجدة » الإشارة 
إلى أن ا یلوس فى الامكنة العامة جائر ؛ وأن اتخاذ صاحب الدار ساباطاً 
أومستظلا جائر إذا لم يضر المارة»وقال!بن التین:ما كانلاهل المواضعأن يرتفقوا 
بسقائفهم وأقیتہم جاز الجلوس فیہا ء أه . وقال 'القسطلانى : مراد المؤلف الثنيه 
على جواز اتخاذها وهى أن صاحب ‏ جانى الطريق بجوز له أن يبى مقفا 0 ۱ 
الطريق تمر المارة تحته » ولا يقال إنه تصرف فى هواء الطريق وهو تابع لها 

ستحته المسلمونء لان الحديث دال على جواز اتخاذھاء ولولا ذلك لما أقرها النی 
َل ولا جلس تحتها ء ١‏ ه . وقال الکرمانی : فإن قلت : ما وجه تعاقهذا الباب . . 
بكتاب المظالم ؟ قلت : الغرض ببان أن الجلوس فالسقيفة اثى للعامة لیس ظلما ءاه 
قال العنى : وفه ما فه ءاه . قلت : ما قاله الکرمانی واضح ول أتحصل ما أراد 
العئی بقوله وفہ ما فِه » ثم قال الحافظ : قوله ( جلس النی با فی سقیفة بی 7 
ای در رح کر ا مو ات اف ى انر يان ات ۱ 
حديث » وخنى ذلك على الاسماءيلى فقال : ليس فى الحدیث يعنى حديث عض أنه . 
طلم جلس فى السقيفة انتبى » والسبب فى غفلته عنذلك أنه حذف الحديث المعاق 
الذی أشرت إله » و ور ےس » مع أن 
البخارى لم يرجم بجاوس الى پلک » و[نما ترجم ما جاء فى السقائف ء ثم ذکر 
1 الحديث المصرح يحاوس النی يِل » وأورده معلقا 3 ثم بالحديث الذى فيه أن 
الصحابة جلسوا فيها وأورده موصولاء فكأن الاسماعيل ظن أن قوله ه وجلسء 


الجزء السادس : ۱ ۳٤٣‏ 


العرفى یستفی به » وأنمثلهذه الاشياء المشتركة الموضوعة لنفع عام بجوز الانتفاع 
مها دون إذن من أهلبا . ۰ 


( باب لا يمنع جار جاره ( 
ارد أن خاف ضياع ماله أو مفسدة أخرى : 


من كلام البخارىرحه الله لا أنه حديث معلق ء وسقیفة ببىساعدة كانوا بحتمعون 
فیہا وكانت مشتركة بينهم وجلس النى مله معہم فيبا عندهم 1ه ١١‏ . 

)١(‏ فی الحديث اأعاث نيك قاار خی » وما أفاده الشیخ قدس سره 
من القيد مستفاد منقوله مَل و لاضرر ولا ضرار » ولذإك عندى ذکرہ الإمام 
مالك فى موطأه أولا ثم ذ کر بعدہ حديث ا لحشبة هذا ء وف الاوججز عن الى 
وضع ا حشبة إن كان يضر بالحائط لضعفه عن حلہ لم بجر بغير خلاف نعلمه 
لقوله بک ہلا ضرر ولا ضرار ء » وإن كان لا يضر به إلا أن به غنية عفه 
لإمكان وضمه عل غيره » ققالأ كثر أصحابنا: لا بجوز أيضاء وهو قو الشافمى 
رحه الله ل4 اتتفاع علك غیرہ بغير إذنه فلم يمرء وأشار ابن عقيل إلى الجواز 
لحديث الاب فأما إن دعت الحاجة إلى وضعه محیث لا يمكنه التسقيف بدوته » 
فإنه جوز له وضعه بغير [ذنه ء وہذا قال الشاففى فى القدیم ء وقال فى الجديد : 
ليس له وضعه » وهو قول أنى حنیفة ومالك ا ه. وقال صاحب ا لی : أمر 
ندب عند ألى حليفة ء وأمر [بجاب عند أحمد وإسحق وأهل الحديث » والشافمى 
وأصحاب مالك قولان أصحبما فى المذهبين الندب بدلیل أن إعراضهم [ما كان 
لانهم فہموا منه الندب ء وإلالما أطبقوا على الإعراض عنه؛ ١ه‏ مختصرا عن 
الاوجز ۱٢‏ ا 


سے 


۲ لامع النراری 


( باب صب ا خر فی الطريق) 


يعنى 20 بذلك أن الطريق مشترك للعامة لجاز مثل هذه التصرفات فيه» الكو نه 


() ما أفاده الشيخ قدس سره أجود ما قاله الشراح فى غرض الباب > قال . 
الحافظ : باب صب الخر فى الطريق أى ا شش کا ء إذا تعين ذلك طريقا لإزالة 
مفسدة تکون أقوى من المفسدة الحاصلة بصبها ء قال ا مہلب : [ نما صبت افر فى 
الطريق للإعلان برفضبا وليشبر تركبا » وذلك أرجح فى المصلحة من التأذى بصببا 
فى الطريق ١ ١‏ ه . وقال العينى : أى هذا باب فى یان صب ا حر فی طريق الناس» 
هل ينبغى ذلك أم لا ؟ فقيل لابمنع منذلك لانه للإعلان برفضماء و ليشتهر تركباء 
وذلك أنه أرجح فى المصلحة من التأذى بصنہا فى الطریق ء وإله أشار ا مہلب » 
وقبل بنع من ذلكء فقال ابن التین : هذا الذى فى الحديث كان فى أول الاسلام 
قبل أن ترتب الاشياء وتنظف ء أما الآن فلا یغی صب الاجاسات فى الطريق 
خوفا أن يؤذى المسلمين » وقد منع سحنون أن يصب الماء من بر وقعت فيه 
فأرة فى الطريق ١٤ھ‏ . وقال القسطلانی : قوله فى سكك المدينة فيه إشارة إلى 
توارد من كانت عنده من المسلمين على إراقتها حتى جرت ف الازقة من کٹرتہاء 
قال ا مہلب : لھا صبت فى الطريق للإعلان برفضہاء وذلك أرجح ف المصلحة من 
التأذى بصببا فى الطريق ء ولولا ذلك لم بحسن صببا فيه لامها قد تؤذى الئاس فى 
ثيابهم » ونحن تمنع من إراقة الماء فى الطريق من أجل أذى اناس فى مشاهم ء 
فكيف أذى ا حر ء قال ابن امیر : نما راد البخاری التنيه على جواز مثل هذا 
فى الطريق للحاجة » فعلى مذا بجوز تفريغ الصباريخ ونحوها فى الطرقات ء 
ولا بعد ذلك ضرراً ولا يضمن فاعلہ ما ينشأ منه من زلق ونحوها » ومذهب 
الثشافعية : لو رش اماء فى الطریق فولق به إللسان أو مبيمة » فإن رشاصلحة عامة 
کدفع الغبار عن المارة فليكن كحفر ال للمصلحة المامة » ون کان لمصلحة 
نفسه وجب الضمان؛ وقال المتولى: وجب الضمان قطعاً ء وحتمل أنہا ]ما أريقت 


8 السادس 0 


9ص 0و عا می يكن مضرا 'بالمارة » لان ضرر الخاص 
محتمل بالضرر العام » » فلو كان الطريق 7" ضيقاً أو صلا حيث لا ینف أرضه 
ما أريق فيه منع من الإراقة فيه لثلا نزل فيه الافدام فيتأذى به الاقوام . 


( باب الغرفة” والعلية ال( 


فى الطرق المنحدرة محیث ينصب إلى الاتربة والحشوش أو الآودية فتستبلك فیہاء 
ويؤيده ما أخرجه ان مردويه من حدیث جابر بسند جید فى قصة صب ال خر » 
فال : فانصبت حتى استنقعت فى بطن الوادى» ١ه‏ . وف المداية إذا صب الماء 
. ف الطريق فعطب به إنسان أو دابة » وكذا إذا رش اماء أو :توضأ لانه متعد فيه 
بإلحاق الضرر بالمارة خلاف ما إذا فعل ذلك فى سكة وهو من أھلہا لان لكل 
٠‏ واجد أن يفعل ذلك فیا لكونه من ضرورات البكنى ء کا فى الدار المشتركة » 

قالوا : هذا إذا رش ماء كثير]” حيث یرلق به عادة » آما إذا رش ماء یلا کیا هو 
المعتاد » والظاهر أنه لا يزلق به عادة لا ضمن »أه. 


)١(‏ فی الحذاية بعد المسألة المذكورة : ولو تعمد المرور فى موضع صب 

ا ماء فسقط لايضمن الراش لانہ صاحب علة » وقبل : هذا إذا رش بعض الطريق 
لانه بد موضعاً للمرور فإذا تعمد المرور على موضع صب اماء مع عليه بذلك 
0 يكن على الراشثیء » وإن رش جیعالطر یق يضمن لانه مضطر فا مرور أه؟١.‏ 
09 قال القسطلا : الغرفة بضم الغين المعجمة وسكون الراء وفتح الفاء » 
المكان المرتفع فى البيت ء والعلیة بضم العینٴ المبملة وكسرها وتشديد الام 
المكسورة وا ناۃ التحتية » قال الكرمانى : ہی مثل الغرفة.» وقال الجوهرى : 
اافرفة العلبة هو من العطف التفسيرى» اه . وف المفردات للراغب : العلية تصغير 
عالية صار فی النعارف امآ للغرفة ء وقال فی الغرفة : هو علية من البناء » وسميت 
منازل الجنة غرفاً » قالتعالى ہ وثم فيالغرفات آمنون ء ؛ اه . قال فى ال جمع : م 


کی لامع الدرارى : 


. أن حمل الغرفة على الباب الصغیر ء والملية على المكان الذىفه الغرقة لسلم عن 
النکرار ءوالمقصود بذلك بيانجوازه ودفع مايتوهممن كراهتهلا فيه من الإطلاع على 
عورات الجوار وأحوالهمءغير أنالجواز مشروط ما إذا لم يضر الجار والمارة . 


غرف أى منازل مرفوءة » فيه اتخاذ الغرف فى السطوح مالم يطلع منہا علیحرمة 
أحد ۰٠ھ‏ . قال الع : ا !شرف بالشين المعجمة الساكنة من الإشراف على الٹیء 
وهر الاطلاع عليه » فیفہم من كلامه أنها على أربعة أقسام ء الاول : علیة مشرفة 
على مكان على سطح » الثانى : مشرفة على مكان على غير سظح » الثالك : غير 
مشرفة على مکان على سطح » الرابع : غير مشرفة على مكان على غير سطح . قال 
ابن بطال : الغرفة على السطوح مباحة ما لم يطلع منها على حرمة أحد » قال العينى: 
الذى ذكره ہی العلیة على السطح غير المشرفة » فیغہم منه أنہا إذا كانت مشرفة 

على مكان فہی غير مباحة » وكذلك إذا كانت على غير سطح وكانت مشرفةء وم 
ار أحدا من شراح الخاری حقق هذا الموضع ١‏ ٠ه‏ . قال الحافظ : وحم 
المشرفة الجواز إذا أمن من الإشراف على عورات المنازل فان لم يؤمن لم يبر 
على سده » بل يؤمر يعدم الإشراف » ولن هو أسفل منه أن يتحفظ ١ ١‏ ه . وفى 
حاشیة ابخارى لشيخ المشايخ مولانا أحمد على ا حدث السبار نفورى بعد ذکر 
كلام الحافظ المذكور : وفی الدر ال تار لا منع الشخص من تصرفہ فى ملكه 
إلا إذا کان الضرر جارہ ضرراً با فيمنع من ذلك » وعليه الفتوى » بزازیة 
وغيره» حتى بنع ا جار منفتح الطاقءوهذا جواب المشايخ انتفانا وجرآپَ 
ظاهر الرواية عدم المنع مطلقا ء وبه أفتى طائفة ورجحه فى الفتح وفى قسمة ا جتی 
وبه یفتی » واعتمدہ المصنف ثمة فقال : قد اختلف الإفناء وينبغى أن يعول على 
ظاهر الرواية » قال الطحطاوی : قال الموی نقلا عن العلامة المقدمى إنى وجدت 
. فى تہذیب القلانسی قولا ينبغى اختياره فى فتح الكوة فى البناء المثعرف على ساحة 
الشخص أو داره وهو أنه إن كانت الكوة للظل منع » وإن كانت الضوء 


6 الجزء السادس ۰ 


قوله (بل أعظم منه وأطول) لان نزول”" الفساق ليس إلا مظلة 

يذل الاموال والانفس» وغضب الى ملت سبب 9 لضب اوبره وتعالى» 

والمذاب إذا نزل ء م الجرم وغيره فالمفرعة. افهأشد . ۱ 
قوله (فصمت) ولملالصموت 9 كان ظا منه أنه یشفع لازواجہ الطہرات 


لا منع» انتهى مختصرآ . وفی المغنی : إن كان سطح أحدهما أعلى من سطح الآخر 
فلس لصاحب الاعلى الصعود علىسطحه على وجه یشرف على سطح جاره إلا أن 
یی سيرة آسٹرہ ء وقال الشافعی : لا يلزمه عحەلسرة لان‌ھذا حاجز بين ملکیہما 
فلاجير أحدهها عله کاللاسفلء وانا أنه إضرار داره فنع منه كدق ہز الحیطانء 
واد ع رن رع ا فک 
وقد دل على النع قوله لک كم ه لو أن رجلا اطلع إليك غذقه عصاۃ ففقأت عبنه 
ام یکن عليك جناح ء یھ 

() ما أفاده الشیخ قدسسره أجود عا قاله الحافظ إذ قال : قوله بل اعم 
من ذلك إلخ » ہو بالاسبة إلى عمر لکون حفصة بثته منہن » | ه . . وقال الميى 
ويه ما کات السحابة من الاہام باحوال رسول لله مواق الام ا قلقہ 
ويفظه ٤‏ 

(6) کا صرح بذلك عمر ری انه مال عنه فى هذا الحديث» إذ قالنمة 
«أفتأمنين أن یغضب اله لغضب رسوله فتبلكين: اھ . ولذلك لما غضب رسولالله 
۱ يلع لكثرة السؤال برك عمر رضى الله تعالى عنه وقال : إنا تتوب إلى الله 
عز وجل» وقال رضینا بالله ربا وبالإسلام دينا و محمد بک نیآءثلائاً کا تقدم ف 
كناب العلم » وسيأق فى كتاب الاعتصام فى هذا الحديث فسكت رسول الله ئگ 
حين قال عمر ذلك ہ ثم قال النى يلع « أولي والذى نفمى ببده لقد عرضت على 
الجنة واانار آ نفآء الحديث ٠٠٢‏ ش 

(۳) ويؤيد کلام الشیخ خ قدس سرہ ما قاله الحافظ فالفتح : عتمل أن يكون 


يم ۱ لامع الدراری : 


ففہم عمر ذلك فاستأذنه أن يضرب عنق ابته » ورفع بذلك لت 
الى جک آذنه فى الدخول . 

قوله ( أستأنس *" )أى بالتحديك فرك بای بزنا أذن 4 فه تا : 
لو رأيتتى إل . ۱ ۱ 


انی یك فى المرتين اللاولیین کان نائمآً أو ظن أن عمر رضى الله تعالى عنه جاء 
بستعطفہ على أزواجه لکون حفصة ابنته منہن؛ وفی رواية معمر: فوليت مدبراء _ 
وف رواءة سماك : ثم رفمت صوق فقلت با رباح استأذن لى ء فإنى أظن أن 
رسول اللہ لم ظن آنی جئت من أجل حفصة ء والله لئن أمرف بضرب عنقبا 
اضر عنقبا » وهذا خرى حال ور لاسرع فى ہت 03 :نال 9 
كان أبعد أن ستعطفه لضرائرها , اه ١١‏ . ۱ 


() قال الحافظ : قوله أستأنس ؛ حتمل أنيكون استفباماً بطر یزالاستذانہ 
ومحتمل أن یکون حالا من القول المذكور بعد ء وهو ظاهر ساقهذه الرواية » 
وجزم القرطى بأنه للاستفہام فينكون أصله ہمز تین تسبل إحداہما » وقد نحذف 
تخضيفاً » ومعناه البسط فی الحدیث » واستأذن فى ذلك لقرینة الخال الى كان فا ٠‏ 
لعلمه أن ہنته كانت السبب فی ذلك تفثى أن يلحقه هو ثىء من المعتبة فبق کالنقبض 
عن الابتداء بالحدیث حتى استأذن فيه » قوله : يا رسو لاله لو رأيتى وکنا معشر 
قریش تغلب النساءء فساق ما تقدم وكذا فى رواية عقيل » ووقع فى رواية معمر 
أنقوله أستأنس بعد سیاق القصة ء ولفظه: ققلت الله أكير ء لو رأیتا بارسولالله 
وکنا معشر قریش » فساق القصة ء فقلت : أستأفس يا رسول الله ؟ قال نعم » 
5 هذا یعین الاحتمال الاول وهو أنه استأذن فى الاستتاس ء فلما أذن له.فه 
جلس ء اه . قال المينى : قوله أستأنس أى أتبصر هل يعود رسول الله يلم إلى 
الرضا ‏ أو هل أقول فولا أطيب به وقته ؛ وأزيل منه غضبسهءأه. ٠‏ وتعة 
القسطلانى فى ذلك ہرم . 


:5 الجرء السادس. ۳۷ 


( لاست ) حين رأيته تیے (۷ لدلالته على أنه ليس بغضبان . 
قولہ ( من أجل ذلك الحديث حين أفشته إلخ )ء وکان !'' الکلام فى النفقة» : 
وحديث مارية فى تلك الايام أيضاً . 


()قال الحافظ : قوله ثم قلت: 667 9 علوعل عمد 
“إلى قوله فتبم تدسءة أخرى » اجملة حالة » أى حال دخولى علیما » وق روایة 
عبيد بن حنین : فذکرت له الذى قلت لحغصة وأم سلة ء والذى ردت على أمسلة 
فضحك ء وفى رواية سماك أول أده خی تسر لضي من و وحق 
کنبر فضحك ء وقوله تحسر عبملتين أى تکشف :وزناً ومعنى » وقوله کشر بفتح 
الکاف والمەجمة أى أبدى أسنانه ضاحکاً ٠٤‏ .:. 

۱ أشار الشیخ ین أهرة إل قفن طويلةبوزدت: وسيب اءتزالہ وکا‎ )( ٠ 
قال الحافظ : فى كتاب النکاح : قوله من أجل ذلك الحديث اإذی أفشته حفصة‎ 
ما أنا بداخل علیہن شہرا من شدة موجد» علیہن‎ ١ إلى عائشة ء وفه أيضاً وتال‎ 
حين عاته اللهء » وهذا أيضاً مهم ولم أره مفسراً وکان اعتزاله فى المشربة فى‎ 
, حديث ابن عباس عن عمر رضى الله تعالى عنه » وليس فی ثىء من الطرق عن‎ 
الزهرى باسناد حديث الباب إلا ما رواہ ابن إسحق ء والمراد بالمعاتبة قوله تعالى‎ 
ديا أيه التى لم تحرم ما أحل الله لك ء , الایات ء وقد اختلف فى الذى حرم على‎ 
. نفسه وعوتب على تحر به » کا اختلف فى سبب حلفه على أن لا يدخل على نسائه‎ 
على أقرال 8 فالذى نی الصححين أنه المسل کا مر فى سورة التحریم مختصرا من‎ 
طریق عبيد بن یر عن عائشة » وسبأق بأبدط منه فى كتاب الطلاق » وذكرت‎ 
فى التفسير قولا آخر أنه فى , ريم جار یته مارية » وذكرت هناك کثیرا من طرقه»‎ 
ووقع فى اروایة يزيد بن رومان عن عائشة سو یھی عو‎ 
ذکرہ 097+" ری وجاء‎ 


۸ لامع اادراری _ 


فى ذلك ذكر قول ثالث أخرجه ابن مردويه هن طريق الضحاك عن ابن عباس 
قال : دخلت حفصة عل انی يلق بیتہا فوجدت معه مارية ء فقال لانخبری عائشة " 
خی أبشر ك ببشارة:إن أباك بلی هذا الآمر بعد أنى بكر إذا أنا مت فذهبت إلى 
عائشة فأخبرتہا ء فقالت له عائشة ذلك ء والقست منه أن بحرم مارية خرمہاء ثم 
جاء إلى حفصة فقال: أمرتك أن لا تخبرى عائشة فأخبرتهاء فعاتیہا ول يعاتبيا على 
ات الخلاةة ء فلبذا قالتعالى ہ عرف بءضه وأعرض عن بعض,ء وأخرج الطرانی 
فى الاوسط » وفی عثمرة النساء عن أفى هريرة نحوہ بتهامه » وفى كل منہما ضعف» 
وجاء فی سب غضبه منبن وحلفه على أن لابدخل علیہن شہراءقصة أخرى أخرجبا 
ابن سعد من طريق عمرة عزعائشةءقالت : أهديت لرسول اللہ کم هدية فأرسل 
إلى كل امرأة من نسائه نصيبها » فلم ترض زينب بنت جحش بنصيببا ء فزادها 
مرة أخرى فلم ترض ء فقالت عائشة : لقد أقأت وجبكءترد عليك ا مدیة ؟ فقال 
دلانتن أهونء الله من أن تقمتنى » لا أدخل عليكن شبراًءالحديث» ومنطريق 
عروة عن 7 توه ©» وفه ذبح ذعاً فقسمه بين أزواجه فأرسل إلى زيب 
بنصيبها فردته » فقال زيدوهاء ثلام! »كل ذلك تردہء فذكر نوه » وفيه قول 
آخر أخرجه مسلم من حديث جابر قال :.جاء أبو بكر ؤااناس جلوس يباب ای 
يت لم يؤذن لا<د منهم فأذن لان ہکر رضى الله عنه فدخل؛ ثم جاء عمر فاستأذن 
. فأذن له فوجد النی يكم جالساً وحوله نساؤه » فذكر الحديث» وفيه « منحولى 
کیا ترى يسألتى النفقة ء فقام ابو بكر إلىءائشة ء وقام مر إلى حفصة» ثم اعتزلهن 
شهراً » فذكر نزول آية التخيير » ويحتمل أن يكون بحوع هذه الاشیاء كان سیآ 
لاعتزالهن » وهذا هو اللائق عكارم أخلاقه یق وسعة صدره وكثرة صفحه ء 


دأن ذلك لم يقع منه حتى شکرر موجبه منہن : یگ ورضى عنہن ؛ والراجح من 
. الاقوال كلبا قصة مارية لاختصاص عاثثیة وحفصة بها خلاف المسل فإنه اجتمع 


ا جو اناس , . ۹ 


قوله ( وكانت انفکت قدمه ) حاون هذا لاتفكاك قدمه غين پت 
إيلائه » فالواو لاجمع ‏ لا للحالٰة » ولعل المؤلف ظن أنهما واحد مع أن الوقعة 
متعددة أو يكون أحد من الزواة أورد القصتین ادا حرث يظن فی آیادی 
الرأى أ نہما واحد مع أنه لم يكن قصد ذلك ء والله أعلم ٠٠‏ 


فيه جماعة منہن ؛ و تمل أن تکون الاب جتنا المت اھ شين إل 5 : 
ورژیدہ شجول الحاف لاجمیع ء ولو کان مثلا فى قعدة ماررة فق لاختص عفصة 
وعائشة ء ومن اللطائف أن الے۔کمة فی الشبر.مع أن مشروعية المجں: لام2 آیام 
أن عدتہن كانت لسعةة ناذا ضر بدت فى ثلاثة كانت سيعة:وغ رین واليومان لارية .3 
لکونہا أمة » فنقصت عن ا حر رائر ء واللہ أعلمء اه عاصراً ٢۱ء‏ ۱ 
() هذا لاهرية وکا بہت على ذلك فى باب الصلاة یالسطوح وا بر اك و 
تخلاف ما يتوم من کلام الحافظ فی كتاب التكاح فى باب هجرة النى وت لے 
فخ يونين أن اشن زفطاق ےن اح راقال أن قنة قوط عن 7< 
الفرس كانت فى سنة خمس من ا حجر عر وو ہر بل 
جعل الإمام ! ؤم 4ء إذ قال : أفاد اين حان أن هذه القصة كانت فیذی الحجة 
سئة خمس من الهجرة ١١‏ ه . وبذلك جزم العيى والقسطلاق إذ قالا فى بات 
الصلاة والسطوح والیں للخ : إنها كانت فى ذى الحجة سنة مس منالحجرة » أه. 
وی اليس فی سنة خمس : أن فى ربيع الاول أو فی ذى الحجة نہسا. سقط : 


وج 


رسول اللہ يلك عن فرسه فحشت ساقه ونفذه انی ٢ھ ٠‏ وأما إیلاؤہ بک 
فكان فى سنة قسع کا فى جمع الحار والخیس » وقالٍ الحافظ فی حديث الباب. فى 
باب موعظة الرجل | بده الحال زوجبا. : ومن جرم بأن آیة التخيي ر كانت سنة تسع ش 

الدمياطى وأتياعه وهو المعتمد ١‏ 1ه ٠‏ وقال ابن ا چوزی ف التلقیح : اف الام 

التاسءة.» قال الواقدى : وفبا آلى رسول اللہ تو أن لا يدخل على نسائه شبرآء ٠١‏ 
قال ان حيب تو و سو و وہ ود ١‏ 
سی تج ے سس مس 


۳٠٣۰‏ لامع الدراری 


( باب من عقل بعيره على البلاط أو باب المسجد ) 
ودلالة0" الرواية عليه من حيث أن المراد بناحة البلاط ہی الطرفت الداخل 
فى اللاطءوإن أريد مها الخارج منه فدلالتہا علیہا من حيث أنه لما عقل على طرفبا 
المتصل مها كان البعير على سءة من الدخول على البلاط» ولعلہ جلسعليه أو وقف. 


(6)قال الکرمانی: البلاط بالفتح الحجارة المفروشة فى الدار وغيرها ء | ه. 
وقال الحافظ رحمه الله : ابلاط بفتح الموحدة هى حجارة مفروشة كانت عند 
باب المبجد » وقوله : أو باب المسجد هو بالاستساط من ذلك ء وأشار به إلى 
ما ورد فى بعض طرقه ء وأورد فه طرفا من حديث جابر فى قصة جملہ الذىباعه 
ای ار » وغرضه هبنا قوله فعقلت ا مل فی ناحة الِلاطء فإنه یسنفاد منه جواز 
۱ ذلك إذا م حصل به ضرراء ١‏ ه . وقال العييى : مطابقتہ لاترجمة تؤخذ من قوله: 
وعقلت ا مل فی ناحة ابلاط ء قبل هبنا نظر من وجپین » أحدهما : أن المذكور. 
فی الترجمة على اللاط والمذكور فى الديث فى ناحية البلاط» ؤناحِة الثىء غيره» 
والآخر : أن ف الرجة أو باب المسجد ».وليس فى الحديث ذلك ء قات یکن 
الجوابعن الأول نأنيكون المراد بتاحمة اللاط طرفبا ء وكان عقل الل بطرفباء 
وعن الثانى بأنه ألحق باب المسجد ما قبله فى الحم قباساً عليه » وقیل أشار به إلى 
ما ورد فى بعض طرقه » قلت : هذا لا بأس به إن مثبت ما ادعاه من ذلك » ومع 
هذا الموضع كله موضع تأمل 1ه . قلت :: ویزول التسأمل بکلام الشیخ 
قدس سرہ » وقال القسطلاف :. قال فى المصايح يشير بالترجمة إلى أن مثل هذا 
الفمل لا يكون موجباً للضمان ء قال ابن ا یر : لا ضمان على من ربط دابته یاب 
ا مسجد أو السوقلحاجة عارضة » إذا رمحت ونحوہءخلاف من يعتاد ذلك ويجعله 
مربطاً ما دائماً وغالباً فیضمن ١‏ ١ه‏ . وكتب مولانا مد <سن المكى : قولہ ف 
ناحية البلاط » علم منه أنعقل البعير وإناخته بالبلاط جائز ء إذا لم يتأذ به الناس 
بأن لا يكون فى وسط اللاط الذى هو مر الناس » واللاط الفرش المتخذة من 
الاحجار أو الأجرء عند باب المسجد أو الدار نحيث يتزلالناس من اللابؤه؛ اھ. 


قوله ( إذا تشاجروا فی الطريق ) یعنی''' إذا انہدمت البيوت اتی كانت على 
الطريق ء ثم أراد الملاك بناءھا ء ولم يعلم کم كان الطريق فی الاصل بحمسل 


سبعة أذرع . 


. (0)قال الحافظ : قولہ اميتاء ‏ بكسر المبم وسكون التحية بعدھا مثناة ومد - 
بوزن مفعال من الإنان » والمم زائدة» قال أبو عمرو الشيبانى المتاء : أعظم 
الطرق » وہ الى يكثر مرور اناس مها » وقال غیرہ : ہی الطريق الواسعةء 
وقبل : العامرة » وقوله : ہی الرحبة تكون [لخ » هر مصير منه إلى اختصاص 
هذا الحم بالصورة الى ذكرهاء وقد وافقه الطحاوی على ذلك » فقال : لم بد 
هذا الحديث معنى أولى من حمله على الطريق التی یراد ابتداؤها إذا اختلف من 
يبتدؤها فیقدرھا کہلد يفتحبا المسلمونءولیس فيبا طريقم-اوك؛ وكوات يعطله 
الإمام لمن بح یپا إذا أراد أن يبحمل فیہا طریقاً للدارة » ونحو ذلك ء وقال غيره : 
مراد الحديث أن أهل الطريق إذا تراضوا على ثىءكان لم ذلك ء وإن اختلفوا 
جعل سبعة أذرع » وكذلك الارضالقى تزرع مثلا إذا جم لأ صحاما فيبا طریقاء 
وقوله : سبعة أذرع » الحكة فى جوابا سبعة لقسلکہا الاحال و الاثقال دخولا 
وخروجا ٠‏ ويسع ما لا بد لم من طرحه عند الابواب » 1ه . وزاد العينى : 
قال المہلب : هذا الح فى الافنية إذا أراد أهابا البنيان أن يحملسبعة أذرع حتى 
لا یضر بالمارة » ولمدخل الاحمال ومخرجبا ء وقال الطرى : هو على الوجوب 
عند العاماء للقضاء به ء ومخرجہ عندهم على الخصوص ء اه . وقال القسطلانى : 
ومذهب الشافعی اعتبار قدر الحاجة » والحدیث مول عليه ء فإن ذلك عرف 
المدينة ؛ صرح بذلك ا ماوردی والرویای » اه . وكتب الاشیخ فى البذل : يعنى إذ 
كان طریقاً بين أرض قوم أرادوا عبازتها فإذا اتفقوا على ثىء فذاك» وإن 
اختلفوا فى قدره جعل سبعة أذرع ء هذا مراد الحديث » وأما إذا وجد طريق. 


7.۰ لامع الدرارى 


) باب هل تکسر الدنان الخ ) 


لعله قصد''' بإيراد الرواية إ بات عدم التضمین ء ون م بصرح فى الترجمة 


مساوك ‏ وهو أكثر من سبعة أذرغ فلا بجوز لاحد أن يستولى على *ىء منەء 
لکن له عمارة ما حوالیہ من ا موات ء فتملكه بالإحياء محیث لا يدر المارين » 
قال الطان : ويشه أن يكون هذا على معنی الإرفاق والإصلاح دون ا حصر 
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() قال الحافظ : باب هل تكسر [لخ : لم ہین الحم لان المعتمد فيه 
التفصيل » فإن كانت الاوعية حرث یراق ما فیاء وإذا غسلت طبرت وانتفع 
ها ليحر [تلافباء وإلا جاز » وكأنه أشار بكسر الدنان إلى ما أخرجہ الترمذى 
عن أنى طلحة قال : يا نی اللہ اشتريت خمراً لايتام فى حجرى » قال « أهرق 
الخرر ركس الدذاناء وآغان شخری الزقاق إلى ما أخرجه اد رحه اللہ عن 
ابن عمر رضى الله عنها قال : أخذ النی يلقم شفرة وخرج إلى السوق وما زقاق. 
مر جلبت من الشامء 3 نيا نا شر و نہ وا الصنف إلى أن 
. الحديثين إن میتا فإن ما أمر بكسر الدنان وشق الزقاق عتوبة لاصحاہساء 
وإلا فالانتفاع ہا بعد تطريرها مكن » کا دل عليه حديث سلمة أول<ديث الباب» 
وقوہ: فإن: کر صنعاً أو صلسا إلخ » أى هل يضمن ام لا ؟ أما:الصنم 
والصلیب فعروفان يتخذان من خشب ومن حدید ونحاس وغير ذلك ء وأما 
الطنبور فهو ۔ بضم الطاء والموحدة بینہما نون سا كنة -آة من آلات الملاهى 
معروفةء وقد تفتح طاؤه » وقوله : ما لا ينتفع مخشبه فينه وبين ما تقنسدم 
خصوص وععموم ء قال الکرمانی ال أو كس شنا لا بجوز الانتفاع مخ ه 
- قبل الكسر 0 بعد الخاص ؛ قال : ويحتمل 
أن يكون « دأو عمد معنی «حتى» أى کسر ما ذکر ل. جد لا ينتفع خشه أو هر 


الجزء السادس ۱ ٣۳٣‏ 


عطف على حذوف تقديره کسر كسراً لا يتتفع خشبه ولا ينتفع به بعد الكسرء 
قال الحافظ : لا بخنی تکلف هذا الاخير وبعد الذى قبله » اه . و تعقب العبنى على 
قرل الحافظ هذاء وقال : لا بعد فيه ء وقال أيضاً قولہ باب هل تكس إلخ » 
وجواب هل محذوف » و[ءا لم يذكره لان فيه خلافا وتفصرلا ء لآن الدنان الى 
فا الخرأعم من أن يكون .للم أو ذى أو حرف فإن كان الدن لمسل ففه 
الخلاف ء فعند ان یوسف وأح.د فى رواية لا يضمن ء ويستدل لما . ما رواه 
الأرمذى عن أی طلحة فى خمر أيتام له المذكور ء فی کلام الحافظ ء وبسط المی 
. الكلام فى تصحيح هذا الحديث وتضعیفہ ».ثم قال : وقال مد بن اسن يضمن» 
وبه قال أحمد فى رواية لان الرافة رون الک تکالہ وقال حيري الفلاء 
منہم ااشافعی : إن اللامر بكسر الدنان مول على الندب ء وقيل : لانها لا تعود 
اتصلح لغیرہ أذابة را ار وطہءہاء والظاهر أنه أراد بذلك الزجر ء قال 
شيخنا رحمہ الله : مل أنہم لو سألوه أن یقوھا ویفسلوھا رخص لم » وإن 
کان الدن لذئ.فعندنا يضون بلا خلاف بين أصحابنا ء لانه مال متقوم فی حقہمء 
وعند الشافعی وأحمد لا يضمنءلانه غير متقوم فىحق المسلءفكذا فحق الذى» 
و إن کان: حرف فلا إضان بلا خلاف » إلا إذا کان مستأمناً » وقوله : أو تخرق 

۔ بالام المءمجمة .عل . صغ> : انجمول ؛ والزقاق ۔ بكسن الزاى - جمع زق + وفه 
أيضاً الخلاف. للد كر 4 فإ ن کان شق زق اخخر للم يضون عند محمد وأحمد فى 
رواية ء وعند أنى يوسف لا يضمن ء وقال مالك : زق ا خر لا یطہرہ الماء لان 

. الخر غاص فى داخله ءوقال:غیرہ : یطہرہ وینی علیى هذا الذمان و عدمه» والفتوى 
على قول أفى يوسف. خصوصاً فى هذا الزمان ء وقوله : إن کسر صما إلخ » 

- جواب الشرط:محذوف تقديره هل وز ذلك أم لا؟ وهل يضمن أم لا ؟ وما 
.لم يصرح.بذكر الجراب لمكان ا خلاف فيه أيضا > فقال أصحابنا : إذا أتئف على 


ہ۳ لامع الدراری 


مرادہ » والضمان عندنا(!' واجب باعتار قمتہ مکیو را لا ماهو نه حین کو نه 
صلیاً أو طنبوراً : وكذلك فی دنان ا خر ء فان المعصية ھی ا خرء وإزالة المعصية 
خاصل من دون کسر الدنان » والجراب عن الرواية أنه ليس وہا ذكر أنہم: 
كسروها حتی بشدت الضمان أو رہ وا فا أنه أمرم أولا بالكسر “م اکننی 


نصرانی صلیبا ء فإنه يضدن قيمته حال کو نہ صاببا لان اانصرانی مقر علی ذلك ء 
فصار کال مر التى ثم مقرون علیہا ء وقال أحمد لا يضون ء وقال "شافعى : إن كان 
بعد الکسر يصلح لتفع مباح لایضمنءوإلا لزمہ ما بينقيمتهقبل الكسر وقيمته به'.ه 
لأنه أتلف ما له قیمة » وقوله : أو طنبوراً , الكلام فی هذا الفصل أيضاً على 
الحلاف والتفصيل ء فقال أصحابنا : من کسر للم طنبوراً أو بريطاً أو مزماراً 
فہو ضأمن » وبع هذه الاشاء جائز عند 5 حذفة » وقال أبو يبوسف وتهد 
والشافعی ومالك وأحمد لا یضەن ولا مجوز ببعبا » وقال أصحاب ااشافعی عنه 
بالتفصيل: إن كان بعد الکسر يصلح انفع مباح يضون (8) و إلا فلا » وعن بعض 
أصحابنا الاختلاف فى الدف والطبل الذى يضرب للہو ء وأها طلم الغزاة والدف 
الذى يباح دفه فى العرس فيضدن بالاتفاق » وفی الذخیرۃ للحنفة قال أبو الث 
ضرب الدف فى العرس ختلف فيه ء فقيل بكره » وقیل لاء وأما الدف الذى 
بضرب ف زماننا مع ااصنجات والجلاجلات فكروه بلا خلاف ١٦ھ‏ . 


)١(‏ فی الحداية : من کسر لمسلم بربطاً أو طلا أو دفا أو مزماراً فبو 
ضامن ء وببع هذه الاشياء جائر » وهذا عند أنى حذفة ء وقال أبو يوسف و مد 
لا يضمن ولا بجوز یعہاء وقيل : الاختلاف ف الذى یضرب لو ء فاما طبل 
اافراۃ والدف الذى يباح ضربه فى العرس يضمن بالإتلاف من غير خلاف ء 
وقبل : الفتوى فى الضمان على قولما لما أن هذه الاشاء أعدت للمعصية فطل . 
جو مہا كاخر » ولانى حزفة أنها أمرال لصلاحتهما لما بل من وجوه الانتفاع , 


(*) کذا ف الأصل ۲٦ز‏ 


جم چم امم سو ا يي ٹوو رگئییئییی 0 


ا رہ السادس. ۵٥ں‏ 


نس رہ نب پت سر سح حور سے ےت تس ہی سس ہے 


الغا ل » ولوکانت إزالة المعصاة لا زم کسر | ال ان ما ت رکا سالمة ؛ مع أنه 
لو بت اکر کات قديدا عرلا هن کات 11 کشر گت بأمر الحا . 
قرله ( فلم یقض وه بٹیء وم ۸9 لا حم عزهبثىء» وڑھا 
نامر له بقطعات الشی مكدر طلسي نعم إن أئتم أن الكاسر كسره محرث 
و ری تن وہر يقض عله بقمته مکسورا لضر نا 
وإن صاحت لا لا نحل ء فصار كالامة المغزة ء وتجب قنمتها غير صالحة لہو کا 
فى الجارية المغنیة » وهذا تخلاف ما إذا أتلف على تصرأنى صلیاً حدثك يضمن 
قیمتہ صلیاء لانه مقر على ذلك » اه مخنصراً ۲ء ١‏ ۱ 


)١(‏ قال الحافظ رحمہ اللہ تعالى : أى رشن "طاعرنية 6 وله وع 
1 ن أفى شيبة بلفظ : أن رجلا کر ضو جل فرفعہ إلى شریح فلم يضماء 
شيئاً . اه ٠‏ قال العرى : وھذا یوضح أن جواب المرجة عدم الضمآن : وقال 
ابن الین : قضی شریح ف الطہور الصحيح بکسر بأن يدفع الك فتقم 4 
وقال ال مہلپ : وھا. کسر من آلیات الاطل وکان فہا بعد کسر ها منفعة فصاحہا 
أولى ما مكسورةءإلا أن ذیری الإمام< حرقہا بالنار رعی مع التشيل ید والعقوبة علوجھ 
الاجتباد اھ . وما أجاب به الشیخ قدس سره موافق لا كاه ان النيناعن 
شریح ء وبه نقول : ولو سل أن فتوى شر یح تخالفنا لا یضرنا أيضا : ما تقدم 
فى مقدمة الأوجز ما قال ابن المارك رواية عن الإمام أد امہ جاء الحديثك 
عن رسول اله َل فعل الرأس والمين ء وإذا جاء عن الصحابة احتر ها لم مخرج 
عن أقواهم » وإذا جاء عن التابعين زاحنا ؛ اه ٠١‏ 


كوم لامع الدرارى 


قوله (لما لم ير ااسلمون بأسا إلخ ) يعنى بذلك7" أن الظاهر وإن كان 


(1) هكذا فى نسخة الحاشية » وفى متون الخ الهندية » باب الشركة » وفى ' 
نسخة الفتح أيضا كناب الشركة قال الحافظ : کذا للاسنی وابن شبويه وللا كثر 
باب ء والششركة ۔ بفتح المعجمة وکسر الراء » وبکسر أوله وسكون الراء ‏ وقد 
تحذف الاء.» وقد يفتح أوله مع ذلك - فبى أربع لفات ء وهى شرعا ما حدث 
بالاختیار بين ائنین فصاعدا من الاختلاط لتحصيل الربح » وقد حصل بغير قصيد 
كالارث » اه . وقال العينى بعد بان اللفات الآربءة : والاسم الشرك » وهو 
التصيب » * قال يله ه من أعتق شركاً له ء أى نصياً » وشريك الرجل ومشاركه 
سواء » وهى فى اللغة الاختلاط على الشیوع أو على انجاورۃ » وی ااشرع وت 
الحق لثثنين فصاعدا فى الشیء الواحد كيف كان « 5 ھی تارة تنحصل بالخاط وتارة ۱ 
بالشيوع الحكمى کالإرث ء وقال أصحابنا : الشركة فى الشرع عبارة عن العقد 
على الاشٹراك ء واختلاط اانصیبین » وهى على نوعين : شركة الملك » وھی أن 
ملك انان عناً أو(©) إرثا أو شراء أو هبة أو ملكا بالاستبلاء » أو اختلط 
«المانيثين صنع أو خلطاد خلا حیث بعسر ایز آؤ مز ٤‏ کل هذا ھی 

ملك ملك ؛ وكل واحد منہما أجنى یق قسط صاحه ء والتوع الآانى : کو اامقدء 
وهى ) أن يقول أحدهها شاركتك فی كذا ویقبل الآخر ء + وهى على أر بءة 3و6 
مفاوضة ء وعنان وتقبل ؛ وشركة وجوه ء ویانہا فى الفروع 2 ام 000.95 
(؟):وهذا واضح ء قال الحافظ : الغود ‏ بكسر التون وبفتحها ‏ إخراج القوم 
نفقاتہم على قدر عدد الرفقة + قال الازهرى : وقال ا لجرھری حر لكن قال 
على قدر نفقة صاحبه ء وقال عياض مثل قول الازهرى إلا أنه دہ بالسفر 


(٭) کذا ف الأصل بلفظ «أو» والأوجه حذنہ ۲ر 


الجزء السادس ۱ ۱ باهم 


عدم جوازہ ما بين أفراد الأ كلين من تفاوت غير يسير» فن مقل فى الكل ومن 
مکثر وه ء غير أن العرف جار بإهدار هذا التفاوت فى الشركاء . 


( وكذلك”" مجازفة الذهب والفضة ) . 


: شده بالعدد وقال ابن التين : قال جماعة هو النفقة بالسوية فى 
السفر وغيره» والذى يظبر أن أصله فى السفرء وقد تنفق رفقة فيضعونه فى 
الحضر كا سيأ فى آخر الباب من فعل الاشعريين ء وأنه لا ینقید بالنسویة إلا فى 
القسمة » وأما فى الآكل فلا تسوية. لاختلاف حال الآ كلين » وأحاديث الیاب 
. تشہد لکل ذلك ١‏ اه . وقالالعينى : قيلالهد [خراج الرققاء النفقة فالسفر وخلطباء 
ویسمی با حارجة » وذلك جائز فى جنس واحد وفی الاجناس » وإن تفاوتوا 
فى الكل » وليس هذا من الربا فى ثىء» وإنا هو من باب الإباحة ‏ 1ه ۱٢‏ . 


(1) لم يتعرض الشیخ قدس سرہ فى تقريره لبذا القول ؛ وذكره مولانا 
محد حا ن المكى فى تقريره فزدته إہتماماً بشأنہ لما أن الشیخ المكى نبه فه على 
غاط ما فی الحاشية » إذ قال : قوله مجازةة الذهب يعنى قسمة الذهب بالذهب ؛ 
أو قسمة الفضة بالفضة » أو قسمة اذهب بالفضة بجازفة جائزة اغليةممى الإفراز 
فیہا دون المعاوضة » والحاشية غاط ء اه . قلت : ونص الحاشية على النسخ البندیة 
. قوله : كاف قسمة ما يكال أى وفی پان قسمة ما يدخل نحت الکیل والوزن» 
هل يحوز محازفة أو بحوز قبضة قبضة » يعنى مآباوية » وقيل : المراد مها جازفة. 
ااذهب بالفضة ء والمكس راز التفاضل فه ء قال ان بطال : قسمة الذهب 
بالذهب حازفة 2 والفضة بالفضة ء ما لا بحوز بالإجماع » وأما قسمة الذدب مع 
الفضة محازفة فكرهه مالك وأجازه الكوفيون والشافمى وآخرون» وكذلك 
لا يحوز قسمة الیں مجازةة » وكل ما حرم فه التفاضل » وقواه : لما لم ير المسليون 
0.0 االام وخفةہ اليم - تعليل لەدم :جواز قسمة الذهب بالذهب ء والفضة 
بالفضة مجازفة ء أى لاجل عدم رؤية ال ملین بأساً جوزوا محازقة الذهب بالفضة 


والخلط ؛ وا 


اروم لامع الدرارى ظ 


لاختلاف الجنس مخلاف بجازفة الذهب بالذهب » والفضة بالفضة جريان الريا 
فيه ء فکا أن النبد على الإباحة » وإن حصل التفاوت فى الاكل فكذلك مجازفة 
الذهب بالفضة 1١‏ ه ما فی الحاشية مختصراً عن الکرمانی والعینی » وقال الحافظ 
قدس سره قوله وكذلك بجازفۃ الذهبٍ كأنه ألحق القد بالعرض لاجامع بیٹہما 
وهو المالة لكن [ما یتم ذلك فى قسمة الذهب مع الفضة أما قسمة أحدهما خاصة . 
حيث يقع الاشتراك فى الاستحقاق فلا يحوز. إجماعاً ء قاله ابن بطال » وقال ابن 
الخير : شرط مالك ؤمنعه أن يكون مصكركاء فعلى هذا بحوز یسع ما عداه جزافاء 
ومقنذى الاصول منعه ء وظاهر کلام اللخاری جوازی ومکن أن حانج له 
محدیث جابر فى مال الحرین » والجواب عن ذلك أن قسمة العطاء لیست على 
حقيقة القسمة للانہ غير لوك للآخذين قبل التمبيزء اه .“وما حى مولانا 
يمد حہن المى فى تقریرہ من مراد الخاری موافق لكلام الحافظ من قوله : 
ظاهر كلام البخارى جوازه مخلاف ما فی الحاشة من حمله على خلاف الجنس ء 
فلت : وقال مالك فى موطأه : لا بأس أن بشتری الرجلالذهب بالفضة والفعدة 
بالذب جزافا إذا کان نبرا أو حلباء آما.الدرامم المعدودة والدنانير المعدودة 
فلا ينبغى لاحد أن يشترى ديئا من ذلك جزافا حتى يعم ويعد إلخ . وما قال 
الشیٍخ المكى رحمه الله من قوله : لغلبة معنى الإفراز توضیحہ مافى المأنى القسمة 
إفراز حقو ييز أحد الاصينينمن الآخر ؛ولیست ببعا » وھذا أحد قول الشافمى؛ 
وقال فى الآخر : ھی ببع لانه يبدل نصييه من أحد السيمين. بنصيب صاحبه من 
السهم الآخر ء وهذا حقيقة الیم » ولنا أنها لا تفتقر إلى لذظ القليك ولا جب 
فه الشفمة » ويدخلبا الإجبار والبیع لا يرجد فيه ثىء منذلك ؛ وفائدة الخلاف 
٠‏ أنها إذا لم تكن بیعاً جازت قسمة الار خرصاء والمكيل وزناء والموزون 
"كيلا ء والتفرق قبل القبض فما يعتير فيه القيض فی البيع » ام مختصراً . فلت : 
وفى فروع الحنفية أنها بسع من جبة وإفراز من جبة ؛ فى الدر ا ختار : وتشتمل 


الجزء السادس 4 


قوله ( مع ذلك كله ) ولا شك"" أن ما أنی به بعضبم كان أكثر ما أنى . 

به غيره » ومع بع ذلك فسواهم فى إعطاء الارة لإهدار التفاوت بالاذن ٢(‏ 0 
من الشرکاء . ١‏ 

قولہ (فأكل منه ذلك ا جیش) على فلة'' أكل البعض وكثرة أكل الأخرين 


قوله ( فى نحر [بلہم ) أى مترخصين ومستأذنين فيها أن تحر 


على وى الإفراز والمادلة 2 والإفراز هر الغالب ق المثلى وما ف حكه» وهو 
المددی المتقارب والمادلة فى غير الى وهو القيمى ٠ھ‏ : 


(1) وهذا واضح » وقالالحافظ : حدیث جابر فى بعث أں‌عیدۃ بن الجراح 
شاهد الأرجمة منه قوله : فأمر أبو عبيدة بإزواد ذلك اليش جمع» الحديث» وقال 
الداردى : لس یق حدیث ألى عسدة ولا الذى بعده ذکر اجازةة ؛ لانم لم پریدوا 
المايءة ولا البدل » وا يفضل بعضبم بعضا لو أخذ الإمام ٠ن‏ أحدم للآخرء 
وأجاب ابن التين بأنه ا أراد أن حقوقہم آساوت ؤه بعد جمعه » لکنہم تناولوه 

بحازفة ما جرت العادة ١٠ھ‏ ..وهكذا فى الى » وهذا الوجه الذنى ذكراه فی 
المطابقة غير الذی ذ؟ سد یں ۳ء 


۱ قال إلعرنى : قال القرطى : جمع ألى عبيدة بالازواد وقستا السوية‎ )٣( 
إما أن يكون حكا حکم به ما شاهد من الضرورة ؛ وخونه من تلف من لم يبق‎ 
معه زادءفظبر له أنه وجب على من معه أن يواسى من ليس له زاد» أو یکون عن‎ 
زضی منبم » وقد فعل مثل ذلك غير 527 رسول الله لت ؛ واذلك قال‎ 
ء۱٢ بعش ااعلماء : هو سنة . اه‎ 

)۴( هذا و آخر طابظ المددف بالاب وأوفق لقوله : الشركة فى الطعام 
والنبد ء ولم یتعرض لذلك الشراح فلله در ااشیخ قدس سرہ ۱۷ ۔ 


با لامع الدراری 
اا سس سس ات مو سس سس 
قوله ( فاح اراس ) من غير فصل بالزيادة والتقصان لمن کان‌زادہ ا أتی به 
أكثر أو أقلء بل أخذ كل منہم على حسب احتیاجھ » ون كان زادہ ااذیأتی به ٠‏ 
أقل أو اکثر : ١‏ 


ظ ( باب قسمة الغنم ) 


وهذا کا تقدم'" فى إهدار التفاوت إذ لا شك ف التفاوت بین أفراد الم 
باعتبار صغر الجثة وكبرها ء وكذلك فى أفراد اللعران . 


 ةثلثم قالالحاظ : قوله فاحتثى  بسکون المبملةبعدها مثناۃ مفتوحة ثم‎ )١( 
افتعل من الى وهو الاخذ بالكفين ء وااشامد منه جمع أزو ادم ء ودعاء النى‎ 
َلهْ ذہا بالبركة » وهو ظاہر فيا ترجم به من کون أخذم منہا كان پان و‎ 
مستوية »اه . وقال اعينى : مطابقته للترجة تؤخذ من قولہ مہ فيأتون بفضل‎ 
» أزوادثم » ومن قوله : فدءا ويرك عليه» فان فه جمع أزوادهم وهو فى ممنىالتهد‎ 
ودعاء التى يك با بالبركة ء وقال القسطلانى : المطابقة فى قوله جع آزوادم‎ 
۱ . ۱۲ ھ٢ لان أخذها منرم إغير قسمة مستوية‎ 

(0) وإله إشير كلام الحافظ إذ قال:باب قمة لخنم أى بالعددء ١ه‏ . وقال 
الع نی : فما يستفاد من الحدیث فيه جواز قسم العم والبقر والإبل بغير تقویم وبه 
قال مالك والكو فيوث : إذا کان ذلك على الراضی وقال الشافعى : لا بحوز 
قسم ثىء من ا لوان بغير تقویم قال ما كان ذلك على طريق القيمة الا رى 
أنه عدل عشرۃ من الم بعیر وهذا معنى التقويم؛ وقال القرطی : وغذہ الغنيمة لم 
یکن فیہا غيد الإبل والغنم ولوكان فہا غير ذلك لقوم جیعا وقسمه على القيمة»اه. 
ولا يذهب ءايك أن الإمام اابخارى ترجم ,ثلاث تراجم متقاربة ‏ الاولى هذه 
وی ( باب قسمة اف ) أورد فيه حدرث رافع بن خدیج أنه قسم فعدل عثمرة 


١‏ من الهم معیر - اأثانية ہاب قسمة لدنم والعدل وہ وأورد فيه حدیث عقمة بنعامر 


الجر السادس ۱ 


أن رسول الله يلت أعطاه غ غ نا کس على صحابته ضدایا یا فیقی عتود ذال : ا ضح 
4 أن ۔ الال باب من عدل عشرة من اٹم ) بحزور فى القسم وأورد فيه 
حديث رافع المذكور ‏ ولم يتعرض الشراح لافرق بينهذه الثلاثئة وبیان الغرض 
منہا - والفرق بين الثالة والاوليين واضح وهو أن الغرض من الثالاة أن تعديل 
عشر شياه ببعير باعتبار القسمة دون الاضحية ريا على من استدل هذا الحديثك 
على أن الجزور بجرى” فى الاضحة عنءشسرة کا قال به اسحقوغيره »وأما الفرق 
بين الاولیین عفن ولا سول پ5 ,هال إن غرض الآولى أن قسمة ااذ: نم تكون 
باعتبار العدد لا بالقيمة وإله أشا ر الشيخ . قدس سرہ بإھدار نے وبه جزم 
الحافظ إذ قال : بالعدد کیا تقدم - وغرض الثانة التنيه على اعتبار العدل با مع 
صرف النظر عن التفاوت الیسیر خلاف التفاوت الفاحش ہ فإن ادرف الوارد 
فہا دل على أن عقبة لم بتعرض لتفاوت لم إلا أن التفاوت بين اه نم والعتود 
ما كان فاحشاآ فتعرض له وآخبر به النى ملت ل فى كلام 
الشیخ قدس سرہ التفریق بين السير والفاحش#وسأق ثیء من الكلام على الترجمة 
الثانة بة فى کلام الشے خ قدس سرہ أیضطاء ولا يذهب علبك أن ااقسمة بین الانصياء 
فى الاموال 7۵ على غیر مج قسمة الغنائم فی الدار الختار کم عروض امد 
جذ۔ہا لا الجنسان بعضہپا فى بعض لوقوعہما معاوضة لا مييزاً پت فتعتمد الراضی دون 
جبر القاضى قال ابن عابدين : قوله بعضہا فى بعص أى بإدخال بعض فى بعض بأن 
أعطى أحدهما بعیرا والآخر شاتین مثلا جاعلا بعض هذا فى مق بلة ذاك 1ه . 
قال الزيلعى على الكنز أ.: لا يقسم الرقیق فى قول أنى حنيفة وعندهما تجوز قسمته 
لاتحاد الجنس والتفاوت فى الجنس الواحد لا بمنع القسمة كم فى الإبل والغتم ولهذا 
یقسم الرقيق فى الغنيمة بین الغانمین » ولان حنیفة أن التفاوت فى الرقيق فاحشس 
لتفاوت المعانى الماطنة كالذهن والكياسة 2 وغيرخي] إلى إذقال وقسمة ة الغنام تجری 
فی الاجناس فلا تلرمءلان حق الغانمین تعلق با مالیة دون العين تی كان للإمام أن 


نگ ۱ لامع الدرارى' 


( باب القران فی القر بين الشركاء ) 


فيه من إہدار!'' التفاوت ما لا سخنی ؛ فن عاجل فى الاكل وآخر مطوء بہ 
ببيع الغنائم ویقسم القن بینہم ٤‏ وف غير الفنسام لیس له أن ییع ملك غيره 
إلا بإذن صاحه فامتنع القسمة فيه لانچا مبادلة ١٠‏ ه . وهكذا قال صاحب ا دایة 
أن حق الغانمین فى المالية حتی كان للإمام بيعها وقسمة کنا اه. وقد أخرج 
مالك فى موطأه » عن بی بن سعد أنه سمع سعيد بن المسیب بقول : كان الناس 
فى الغزو إذا اققسموا غنا »هم يعدلون البعير بەشر شیاہ » وظاهر السیاق أنه كان 
أصلا معروفا لکن قال ااجی : تمل أن تنكون تلك كانت قيمتها یومئذ وكذلك 
يحب أن يفعل الإمام إذا اختلف أجناس الغنرمة » واختار القسمة أن يعدل بينبا 
بالقيمة | ه . وقال الحافظ فى حدیث رافع المذكور : هذا مول على أن هذا 
كان قيمة الم إذ ذاكءفلعل الإيل كانت قللة أو نفيسة والغم كانت كثيرة وهزياة 
حرث كانت قيمة البعير عشر شياهءولا تخالف ذلك القاعدة فى الاضاحى أن البعير 
يحزىء عن سبع شیاہ٢۱ھ٢۱.‏ ۱ 


(() قال الحافظ : قولہ حتى يستأذن » کذا فى جميع الاسخ ٠»‏ ولعل دی ء 
كانت « حين » فتحرفت أو سقط من الترجمة ثىء » أما لفظ النبى من أولها “أو 
لا بحوز قبل حى ۔ قال ابن بطال النہی عنالقران من <..ن الادب فى الاكل عند 

اججبورء لا على التحرم » کا قال أهل الظاهر ء لان الذى يوضع للا کل سيله 
سيل المكارمة لا التشاح ء لاختلاف الناس فى الال ء لکن إذا استأئر بعضہم 
بأكثن من بعض ل يحل له ذلك 1١‏ ه . قلت: : وهو مؤدى كلام الشیخ زالتفاوت 
فى الاكل والتفاوت فى الإقران » ويعقب العينى على احتمال التحریف » وقال : 
لايحتاج إلى ظن التحریف ء بل فيه حذف » وباب الحذف شائع» تقديره م باب 
حم القران فى القر ء لا يدغى لاحد منہم أن يقرن حتى يستأذن أصحابه 1٠‏ ه. 


الجزء السادس او 


ِتفاوت 3 غیر أنالتفاوت فی الإفران والتثنية ف الأ كل ماکان كثيرا نبى عنه. 
قولہ : ( من أجل رغبتہم عنہن ) ( یاض ف الآصل”" ) . 


واختار القسطلانی حذف: المضاف من أول الباب » فقال « باب ترك القران» 
فيه حذف المضاف؛:وهر ترك وإقاءة المضاف إليه مقامه لوجود الدليل عله » 
لان الغاية المذكورة:تدل عليه » قاله الندر الدمامینی : وهو أحدن من قول غيره 
أن حتى »كانت «١‏ حين » فتصحفت أو سقطمن الترجمة لفظ النبىمن أوا » اھ 
.اقلت وتقدم. الكلام فى القران فى اھر مبسوطا فى أبواب المظالم 2 فى باب إذا 
أذن إنسان لاخر شیا جاز ۱ . : 1 

(1) یاض فالاصل قریا من سطر واحدءو کنب مولانا ع 
فتقريره : «عنء معنى دفىء » اه. ولم یتعرض إذلك فى تقریرہ الآخر ولافی تقرير 
مر لاناحسينعل؛ و توضيحما قاله: إن«عن, ععنى«فىءأنالمذكور فى الا یتین امر أتان 
إحداهما مرغوباً فيباء والثانية : مرغوباً عنبا ؛ وفى ظاهر سباق الحديث إشكال 
وهو أن قوله من أجل رغبتہم عنبن رتب فی هذا السياق على قوله:: ما رغبوا فى 
مالحا وجماطا ء ولا یصح کا لا يخنى » فأوله الشبيخ قدس سرہ مل « عن » على 
معنى دفی ء فعلى هذا يصح تراه على قوله ما رغبوا فى ما ما وجمالما لکن يشكل. 
على ذلك الزيادة التى ستأتی فى كتاب التفسير » فى باب قوله تعالى : « وإن خفتم _ 
أن لا تقسطوا فى اليتاى , ہذا اند والمتن ء وفى آخره من أجل رغبتهم عنبن » 
إذا كن قلیلات ا مال وا مال ؛ فقوله : إذا كن قليلات ا مال واجمال ؛ يأفى من 
خل دعن ء علىمعنى « فى ء والاوجه سر لود یو ویو پور ضحه 
ما سبأتی قرياً فى الوصايا برواية شعیب عن الزھری بلفظ ثم استفتى الئاس 
رسول اَل بعدہ فأنرل الله عر وجل «يستفتونك فالنساء قل الله يفتيم فيين» 
قالت فبین الله فى هذه الآية أن الِتِمة إذا كانت ذات جال أو مال رغبوا في 
تكاحباء ولم يلحقوها ب۔نتہا بإ كال الصداق » فإذا كانت مرغوباً عنہا فى قلة المال 
وا مال تركوها والوّسوا غيرها من الأساء» قالت : فك يتركونها حین يرغبون 


۹٤‏ ۱ لامع الدرارى 


قرله ( ليس حم رجوع ) إذ لو كان لهم رجوع لكان للشفيع الشفعة لبقاء 
حق المالك شائعا ( بياض*" فى الاصل ) . 
) باب قسمھة انم والعدل ( 


أى”" يذكر فيه جواز قسمة الغنم فإن 'الظاھر کان عدم ا جواز لتفاوت 


عنبا » فليس لمم أن يتكحوها إذا رغبوا فيها ء إلا أن یقسطوا لما الاوفی من 
الصداق ويءطوها حقبا ١ه‏ . ولا يذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم على 
حديث الاب « باب ششركة لبتم وأهل الميراث, قال الحافظ : الوار عمنى « مع , 
قال ابن بطال : اتفقوا على أنه لا تجوز المشاركة فى مال الیقم إلا أن یکون التم 
فى ذلك مصلحة راجحة » ١‏ ه . وهكذا قال العيى» وزاد : قال تعالى : د ويسألونك 
عن اليتالى قل [صلاح لهم خير وإن تخالطوم فإخوانم والله یعلم المفسد من 
2 رمه رين ای یں 

)١(‏ بیاض قلیل فى الاصل » ولم یتعرض لذلك فی تقارير الشيخين الک 
والنجاء قال الحافظ : قال ابن امیر ترجم بلزوم القسمة » وليس فی الديث 
إلا ننی الشفعةء لکن لكو نه یلزم من نفيها ننی الرجوع ؛ إذ لو كان لاثمريك 
أن يرجع لعادت مشاعة فعادت الشفءة ١ه‏ . وقال المینی : قولہ ليسلهم رجوع 
جواب إذا لان القسمة عقد لازم فلا رجوع فیا » وقوله لا شفعة لان الشفعة 
فی الشركة لا فی القسمة » لان الشفعة لا نکون فی ثىء مقسوم عند العماء كافة ء 
و( تھا فى فى المشاع لقولہ يله « إذا وقعت الحدود فلا شفعة ء قیل لا مطابقة بين 
ا حدیث والترجمة » أجيب بأنه يازم من نئی الشفعة ننی الوجوب ؛ فذكر ما قال 
ابن امير ١١‏ . ۱ ۱ 

)٢(‏ تقدم ثىء من الكلام على ذلك قریاً فى ه باب قسمة الغنم ء وقال العينى: 
وهذه القسمة يحوز فيها من المساعحة والمساہلة ما لا يوز فى القسمة الى ہی مين 


الجزء السادس 56 ۱ 


أفرادها وأن العدل فيها أن لا تختار بل يعطى من غير نظر إلى الصغر ا 
كيفما اتفق 


) باب الاشي راك فى الهدى ( 


ولا جوز(" الإشراك فى الهدىعندنا لوقوع-مءنا منه بذية القربة فەو :اویل 


المتوق » لأانهع َل ما رکل عقبة على تفريق الضحايا على أصحابه » ول يعين 
ج رت » فكان تفریقا موکولا إلى اجتباد عقبة » وکان ذلك على 
سبيل التطوع من رسول اللہ ملک » لا أنها كانت واجبة عليه لاصحابه » فلم يكن 
علىءقبة حرج فى قسمتہا » ولا ازمه من أحد منرم ملامة إن أعطاه دون ما أعطى 
صاحبه» و ليس كذ لك الة سمة بین حقوقہم الواجبةقءفانہا متساوية فى المقسومء اه ؟١.‏ 
ر٤۶‏ 0 فنی الشرح الكبير لابنقدامة : إذا تعیفت 
ليحر بعها ولاهبتها إلا أن بیدھا مخير منباء وقال أبو الخطاب : لا وز 
أيضاءوقال القاضی يجوز أن يدبعها زیشتری خيراً منبا » نص عله أجمد وهو قول 
عطاء ومجاهد وأنى حديفة » لان ا نى عله ساق فى حجته مائة بدنة » وقدم على 
رضی اللہ عنه من امن فأش رک فى بدنه رواه ه-لم ۃ والاشتراك نوع من الدع أو 
المبة ء ولاه يحوز إبدالها خير منہا ء والإيدال نوع من الیع ء ولنا أنه ود تعين 
ذحبا فلم بحر ببعباء كا لو نذر ذحبا ء ولانه جعلبا لله »فلم بحز بعبا كالوقف و[ ما 
جاز [بدالبا بجذسہا لانه لم يرل الحق فہا عن جذسها وإنھا انتقل إلى خير منہا فكان 
فى المعنى ضم زيادة إلمباء وأما الحديث فيحتمل أنه أشرك علا فيا قبل إيجاما » 
وبحتمل أن إثمرا كد فیہا بمعنی أن علياً جاء بدن فاشتركا فی امع ء فكان عمق 
الإبدال لا ممنى الیع » ویجحوز أن تكون الشركة فی واہا وأجرها ء فأما إبداابا 
یر منباء فقد نص أحمد على جوازه ء وهو اختیار ا حرق » وبه قال أبو حنيفة 
ومالك وحمد بن الحسن ء واختار أبو الخطاب أنه لا محوز ؛ وهذا مذمب 


اكوم 202020303520200 لامماھراری 


ما روى7" أنه مرک فى الحدى الذى أتاه به من 7 وكان فيه ما أتی به طدى. 


أى "030 ى لانه زال ملكه عنہا لله تعالى» فلم بحر [بدالبا ء ولنا ما ذكرنا ١‏ 
۱ من حدیث على » وقد تأولناه على معنى الإبدال ء ويتعين حمله عليه 3 لاتفاقنا على : 
تحریم بیعہا وهبتباء 1ه . وف الدر ال ختار : عبح اشتراك ستة فى بدئة شريت 
لائر وۃ ء قال ابن عابدين : لآن ذلك جائز فى الضحايا فيجوز هينا » ٤‏ قال فى الفتح . 
اعن الاصل والمبسوط : إن اشری بدن لتعة منعة ملا * 5 اشرك فیا ستة بعدما اأُوجہا 
لنفسه خاصة لا يسعه ء للانە ما أوجہا صار الكل واجبا ء بعضہا بابجاب الشرع ء 
. وبعضها بإ>ابه » فان فعل فءله أن يتصدق بالٹن » لی آخر ما بسطه من التفاصیل 
فى ذلك » والتفريق بين الفنى والفقير فقول الشیخ قدسسره : لا بجوز الإشراك 
. فى الہدی حول على هدى التطوع ء وهو مقتضی حديث الباب » ۱۲ . 
)١(‏ وتقدم ثىء من ذلك عن ااشرح الكبير قال الکرمانی : قال القاضى : 
ہے تہ یکا حقیقة » بل أعطاه قدراً رس ار یہ 
الدن اتى جاءت مع وأءطی لا الیدن اتی جاء ۳ من المن ؛ قال کت 
لیس فى حدیث الاب مات أرجم به من الاشتراك ف البدى 55 أهدى بل لاورز 
.الاشنراك بعد الإهداء ء ولاہرتہ ولامعه» فالمراد منه ما أهدىعللرضى اللہ تعا یى عنہ 
من البدى الذى كان معه عن رسول الله يلثم ١‏ وجعل له #وابه فحتمل أن يفرده 
بثراب ذلك الہدی كله ء فہو شريك له فى هذيه ء للانہ أهدى عنه می متطوءا 
من ماله » و تمل أن یشرک فى واب هدى واحد يكون بینہما إذا كان تطوعاء 
أقول لجل ضير الفاعلفی أشرك ل ہ على ء لا لرسول اله ملک ٠‏ ه . وف العينى: 
قال ابن بطال فی المغازى لابخارى عن بريدة فیحدیث اللاب» قال , فأهدوا مکی - 
حراما کیا كنت » قال فأهدى له على هديا » قال فهذا تفسیر قوله : واشرکہ فى ' 


۔(ھ) ہو بالكى کا تقدم فى المقدمة ۱١‏ ز, 


الجر : النادس ش: ۷ 


ای و کا ينما لاق هدى وا 
قوہ: نر( لاخبل بسيرة ) اعتذار من" تم 


البدى أن البدى الذى أهداه على عن النى يلقم وجعل 'ہ ثوابه » فحتمل أن یفردہ 
بثوراب ذلك البدى ء إلى آخر ما تقدم من: كلام الملب ء وقال الحافظ : و 
الاشتراك مول على أنه و جعل علا شربكاً له فىثواب البدى » لا أنه ملکہ له 
جح يي وت وماس 3 فرآه ! 

نی لق ملكه نصفه مثلا » » فصار شريكا فه ء وساق ا یع هدايا فصارا شريكين 
1 7ت اس ا 


() قال الحافظ : قولہ خيل يسيرة» فيه رت ن امیر النی - 
ند أتعبهم » ولم يقدروا على تحصرلہ « فكأنه يقول : لو كان ہم خيول كثيرة 
لامكنهم أن بحبطوا به فيأخذوه » ووقع فى رواية أنى الأحوص : ول يكن میم ٠‏ 
خبلء أى كثيرة أو شدیدة الجرى 5 فكون النى لصفة فى الخيل لا لاصل 
الخل ١٢ھ ٠‏ وترجم الخارى على حدیث الاب « ہاب من ے: .ل عشرآ من الم . 
تحزور ف القسم 3٦‏ وتقدم قریا فى باب قسمة العم أن هذه الترجة احتراز عن 
انأاضحية فإن ہا یعدل ال جزور بسبعة من الم » والمسألة خلافية شہیرۃ بسطت فى 
الاوجز فى باب الشركة فى الضحايا » وتقدم ثىء منہا فى باب قسمة الغنم 0 


م .ں -اخرالرای* 


٠ كتابالرهن‎ 


قوله : ( الرهن يركب بنفقته ) تير للمرتهن7" عنمه الرهن أن ينتفع به 


)١(‏ قال الحافظ : الرهن بفتح أوله وسكون الباء فى اللغة الاحتباس » من 
قولہم رهن'لثىء إذا دام ومیتءومنہ قوله عز اسمه ٠‏ كل نفس ها كسيبت رهياة 
وفی الشرع جعل مال وئيقة على دين » ويطلق أيضاً على المین ا مرہونة آسمسة 
للفعول باسم المصدر ء وقوله فى الحضر إشارة إلى أن التقييد بالسفر فى الایة 
خرج للغ۔الب » فلا مفبوم له » وهو قول ا مہورء واحتجوا لہ من ث المنى 
بأن الرهن شرع توثقة على الدين » لقولہ تعالی « فان أمن بعضكم بعضاً ء فإنه يشير 
إلى أن المراد بالرهن الاستيثاق» وإءا قبده بالسفر لاندمظةة فقد الکاتبء أآخرجہ 

مخرج الغالب ء وخالف فى ذلك بجامد والضحاك فقالا : لا وشرع إلا فى السفر 
حث لا يوجد الكاتب ؛ وبه قال داود وأهل ااظاهر » وقال ابن حزم : إنشرط 
المرتمن الرهن فى الحضر لم يكن له ذلك ء وإن تبرع به الراهن جاز وحمل حديث 
الاب علىذلك » وقد أشار البخارى إلى ما ورد فىبءضش طرقه كماد ته » وقد تقدم 
الحديث فى باب شراء النى يك بالنسینة فی أوائل الیوع من هذا الوجه بلفظ : 
« ولقد رهن درعاً له بالمدياة عند يوودى » وعرف بذلك الرد على من اعترض ,أنه 
ليس فى الآية تعرض للراهن فی الحضر ١ ١‏ ه ۱۷ . 


)٢(‏ اعم أولا أن مذهب الإمام أحمد وإسحق وطائفة من السلف أن للمرتہن 
أن يتتفع بالرھن ظہرآ ودراً ؛ أى رکو با ولِناً بظاهر هذا الحديث » وذهب 


ا مہور منہم الأتمة اثلاثة إلى أنه لا يتتفع ا مرتہن من الرهن بثىء ء بل الفوائد 
كلبا للراهن » وعليه مؤنه » وأولوا حديث الاب بوجوه منہا ما أفاده الشیخ 
نور الله مرقده » قال الحافظ : قوله : وعلى الذنى يركب الخ أى کائاً من كان » 
هذا ظاہر ال حدیث » وفيه حجة أن قال محوز لمرتہن الانتضاع بالرهن ؛ إذا قام 


ا جرہ السادس -۔ سس 


الراهن اك ینفقق عایف فکان له الانتفاع ب4ء ولا یناسب للرتہن منعہ عنه أو رخصة 
۱ للرغی .أن ینتفع به بإذن من البائع(ھ) و ینفق عليه على قدر الانتفاع سواء سوام 
أو يؤجره بإذنه فينفق عليه من أجرتہ بعد إذن من الراهن واللہ أعم . 


بمصلحته ء ولو لم يأذن له المالك ؛ وهو قول أحد و[سحق وطائفة » قالوا ينتفع 
ا ارتہن من الرهن ‌بالرکوب والحب لب بقدر النفقة ».ولا ینتفع بغيرهما لمفہوم ہے 
وأما دعوی الإجمالفيه فقد دل منطوقهعبى [باحة الانتفاع ء وهذا سختص بالمرتہنء_ 
لان الحديث وإن كان جملا لكنه ينص با مرتہن للان انتفاع الراهن بالمرهون 
لتكونه مالك رقبة ء لا لكونه منفقاً عليه بخلاف المرتهن » وذهب ا مہور إلى أن 
المرتہن لا ینتفع من المرهون بثىء » وتأولوا الحديث لكونه ورد على خلاف 7 
القياس من وجوين : أحدهما التجويز اغير المالك أن يركب ویشرب بغير إذنه م ٠‏ 
- .. والثانى تضمینہ ذلك بالنفقة لا بالقيمة » قال ابن‌عبد الر : هذا الحديث غند جمہور 
الفقباء يرده أصول بجمع علیہا وآثار ثابتة لا ختلف فى صحتا » ويدل على نسخہ 
۱ <دیث ابنعمر رضى الہ عنہما ا ماضی فى أزواب المظالم لا تحلب ماشية أمرى” بغير 
إذنه » وقال الشافعی : يشبه أن يكون ا مراد من رهن ذات در وظہر مع 
الراھن من دزها وظبرها فہی محلوبة ومرکو بة له کا كانت قبل الرهن » واعترضه 
٠‏ الطحاوى عا رواه هشيم عن زكريا فى هذا الحديث ولفظه إذا كانت الدابة. _ 
مرهونة فعلى ا مرتہن علفہا » الحديث ٠»‏ قال : فتعين أن يكون المراد ا مرتہن » 
لا الراهن ء ثم أجاب عن السدیث بأنه حول على أنه كان قبل تحريم الربا فليا 
حرم الربا حرم أشكاله من قرض کل منفعة تجر ربا ؛ قال : فار تفع بتحريم الرہا 
ما أبيح فى هذا للرتن ء وتمقب يأن النسخ لا یثبت بالاحتال والتاریخ فى هذا 
۱ متعذر ء وا حخ بين الاحاديث ممکن ء وذهب الاوزاعى والليث وأبو ثور إلى 
لله علی ما إذا امتنع الراهن من الانفاق علی ا مرھون فيباح حينئذ للرتہن الانفاق 


(ھ) هكذا فى الأصل والظامر بدله : الراهن 7 ؟ ز. 
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کاب العحق " 


قولہ (قد أعطاه عبد [) آی کان!؟' يله به فر يبعه بذلك النوالمقضود 
بان كثرة الٹن ومزية الصدقة . : 


على الحيوان حفظاً لحياته ولإبقاء المالية فيه » وجعل له فى مقابلة نفقته الاندنساع 

بالرکوب أو بشرب الان بشرط أن لا يزيد قدر ذلك أو قيمته على قدر علفه » 
وی منجملة مسائل الظفرء ١‏ ه مختصرآ. وما أفاده الشیخ قدس‌سرہ هبنا ختصراً 
بسطه فى الكوكب الدرى بأزيد من ذلك ۱٢‏ : 


(1) ھکذا فى اللاصل ء وكذا فى نسخة العینی » وف النسخ الہندیة الموجودة 
عندنا فى العتق بدون لفظ « كناب ء » وهكذا فى نسخة الفتح » قال الحافظ : كذا 
لللأكثر » زاد ابن شبوية بعد البسملة » «باب» وزاد الم تملی قبل البسملة «كتاب _ 
المتق » ولم يقل بابء والمتق بکسر ا ہملة [زالة الملك يقال عتق يعتق عتقا بكر 
أوله ويفتح » وعتاقا وعتاقة » قال الازهرى : هو مشتق من قولہم : عتقالفرس 
إذا سبقءوعثق الفرخ إذا طارٴء لان الرقيق يتخاص » ويذهب حث شاءء اه. 
وقال العبنی : هو لذة القوة من عتقالطائر إذا قوى على جناحيه » وف الشرع عبارة 
عن قوة ثمرعبة فى “لوك » وهى إزالة الملك عنه » والرق ضعف شرعى ثبت فى 
الحل فيعجزه عن الاصرفاتاەمرعیة » ويسلبه أهلية القضاء والشبادة واللزدج وغير 
ذلك ١ ١‏ ه . وذ کر ابن عابدين الاختلاف فى معناہ لغۃ وشرعاء ٹم قال : حقق 
فى الفتح هذا المقام ما یشنی المرام ٠ه ١١‏ . 


)١(‏ وما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح ء قال العينى : قوله قد أعطاه أى 
أعطى على بن الحسين به أى مقابلة العبد » وعبد اللہ بن جعفر مرفوع لآنه فاعل 
أعطاه» والضمير النصوب فه مفعوله الآول ء وقوله عشرة [ لاف درهم مفعوله 


قوله ( فان لم يكن له مال إللخ ) قوله مال 07 موصوف » ویقوم عليه صفة 
تچ تو 6 د 
للا ١١‏ ه . وقال الحافظ : قوله أو ألف دینار شك من الراوى » وفه [شارة 
إلى أن الدینار كان إذ ذاك بءثرة درامم » وقد رواه الإسماءلى تقال عشرۃ 
آلاف درم بغير شك ١ه‏ وى . 
(1) اختلفوا فى تركيبهذا الکلامء وما أفاده الشیخ قدس سره من التركيب 
من کون قولہ عل المعتق جزاء مبی على مسلك الحنفية من ايحاب الشعاية على الميد » 
ويكون قوله على المعتق بفتح التاء أى المبد ء وفى تقرير مولانا حسين على البنجانى 
قوله : مال مو صوف » وقوله یقوم صفة » وعلى المعتق متعلق بيقوم » معناه قبمة 
مرافقة لهذا العبد » وقوله أعتق جزاء أن بتقدير قد حتى لا یلرم منع إدخال الفاء 
أو يقال جزاؤہء فلا حذوف » وقولہ فأعتق إلخ تفسير ١٢۱ھ‏ . وقال الحافئل: ٰ 
' قوله : فإن ل یکن له مال يقوم عله قيمة عدل على المعتق » هكذا فى هذه الروایةء 
وظاهرها أن التق وم یشرع فى حق من لم يكن له مال ء ولیس کذلك ء بل قوله 
يقوم لیس جواباً لاشرط بل هو صفة من له(») المالء والممنى أن من لا مال له 
بحیٹ بقع عليه أسم التقويم فان العتق يقع فى نصيبه خاصة ء وجواب الشرط هو 
٠‏ قولہ أعتق منه ما أعحق ۂ والتقدیر ققد أعتق منه ما أعتق ء وقد وقع فى روَا 
أ بكر دعثمان ابی ألى شيبة عن أنى أساءة عند الاسماعيلى بلفظ : « فإن لم يكن له 
مال یقوم عليه قيمة عدل عتق منه ما عتق .. وأوضح من ذلك رواية خالد عن 
عبيد الله عند النسائی بلفظ د فإن كان لہ مال قوم عليه قيمة عدل فى ماله فان لم 
یکن له مال عتق منه ما عتق ١۱م‏ . وقال القسطلانى : قوله عل الممتق ہکسر الناء 
۱ ثم ذكر نحو ما تقدم عن الحافظ ء ثم قال : قال الإمام البلقينى حتمل أن يكون 
الراد فإن لم يكن لہ مال بپلغ قبمة حصة الشريك بل البعض فیقوم لاجل ذلك ‏ 


(#) هكذا فى الأمل ؛ ولفظ الکرمای صفة مال لا غير 6 1ه 


.وهو واضح وبنحو 
الکرماتی فى العينى والقنطلای ۱٢‏ زا ۱ 


۱ ۴۲ ۱ لامع الدراری 


لہ وجزاء الشرط على المعتنق » يعنى إن لم يكن له كان السعى واجباً على المعتقء 
وهذا إن كان القيمة منصوبا على أنها مفعول مطلق لقوله يقوم » وإن كان 
مرفوعا ققوله قيمة عدل على المعتق جزاء لاشرط وباق التركيب کا ذكرنا . '. 


ویکون حجة لاصح الوجبين ؛ فى مذهب الشافعى أنه يعتق من حصة الشريك 
بقدر ما يوسر به » أو بحکم على هذه اللفظة بالشذوذ وانخالفة ما رواه اناس ء 
فإنها لا تعرف إلا من هذا الطريق الذى أورده البخاری ١١‏ ھ. 
ولا يذهب علبك أن السألة خلافية شهيرة جداً ذكر النووی فيبا عشرة. 
مذاهبء والعٍی على البخارى أربءة ءثشر مذهباً » وفى الاوجز عشرین مذهباً وف 
آخرها اختلاف هذه المذاهب كلبا مبنی على اختلاف فى أصل كلى » وهو أن 
المتق متجز عند الإمام أنى حذيفة رحه الله ومن واققه فى فروع هذا الفصل مطالقا 
يعنى فى حالتى الیسر والءسر معا ء ولیس متجز مطلقا عند صاحبيه ومن وافقبما » 
ومتجز فحالة العنبر دون الیسر فى المشبور من أقوال الا"مة الثلاثة الاقية »1ه . 
وحاصل مذاهب الاثمة الستة فى ذلك أن الرجل إذا أعتق بعض عاوكه یعتق كله 
فى الحال بغیز استسعاء عند الاثمة الثلائة وصاحى أفى حنيفة » وقال الإمام الاعظم 
رحمہ الله تعالىيستسعى فى الباق ء وإ ن کان العبد مشتركا بینہما فأعتق أحدهها نصيبه 
قال الإمام أبو حيفة : الشريك الآخر مخیر بين الثلاث يعتق نصیه أو ستسعى» 
فالولاء ما فى الوجبين ؛ أو يغرم الاو لفالولاء له ؤيسةسعىالع.د » وقال صاحباہ: 
ليس له إلا الضمان مع الیسار أو السعایة مع الإعسار ولا يرجع العبد على العتق 
بشیء ء والولاء للبعتق فى الوجبين » وقالت الامة اثلائة فى المشبور عنہم : إن 
کان الاول موسراً یغرم » والولاء له وإلا فقد عتق منه ما عتق ولايستسعى .١‏ 


تحت 
باب اخأ والنسيان) 


وجوابه!" معروف من أن المرفوع هو الإثم لا جزاء الفعل . 


. ())اختلفت الائثة فی فروع هاتين المسألتين کا بسط فى شروح الخاری 
والاوجز والغی؟ وا حلة ما فى العينى: قال أصحابنا طلاق ا حاطی * والنامی والمازل 
واللاعب والذى يتكلم من غير قصد واقع وف التوضيح ؛ قد اختلف العلباء فى 
. الناسی فى یرنہ هل یلزمہ حنث أ لا ؟ على قولین : أ<دهها لاء وهو أحد قولى: 
دا ےس نے می گا دتانہ او ۱ 
قول الشعی وطاوس من أخطأ فى الطلاق فلہ :نیہ » وفيه قول ثالث : محنث'فى 
الطلاقخاصة ء قاله أحمد ء وذهب مالكوالكوفيون إلى أنه يحنث فى الخطأ أيضاء 
وادعى ابن بطال أنه اللاشہر عن الشاذمى ء ١‏ ه . وف البذل فى قولہ يل « ثلاث 
جدهن جدء الحديث» يدل على أن من تلفظ هازلا بلفظ نکاح أو طلاق أو رجمة 
أو عتاق وقع منه ذلك » ؛ أما فى الطلاق فققد قال بذلك الشافعية وا لحنفیة وغيرهم ٤‏ _ 
. وخالف فى ذلك أخد ومالك » فقالا إنه يفتقر اللفظ ااصريح إلى النية »أه. 
وما أفاده ااشیخ قدس سره من قوله جوابه معروف واضح فك من أفعال يعر تب 
علیہا الجراء فى ا حطاً والنسیان » ولا يترتب علیہا الإثم كقتل الخطأ والاكل فى 
الصلاة ناسياً أو خاطتاً وکذا التكلم فيبا نساناً أو خطأ وغير ذلك » وقال السندى 
المراد بالحديث الثواب فلا دليل فيه على مطلوبہ » كيف وغير واحد من الافعال 
کالافعال المسية. ونحو الببع والشراء لا يتوقف وجوده على نية » ١ه‏ . وتقدم 
ثىء من اكلام على ذلك فى آخر کناب الإعان فى باب ما جاء إن الإ مال بالنية 
۱ 891 تخریر مولانا حسین على البنجالى اعم أن قوله عليه السلام « ثلاث 
جدهن جد ء إلخ يدل على نسوية الجد والهزل» وى کلیہما الرجل يكون عازما 
بتکم اللفظ ؛ وأما إذا نی هل طلقہا أم لا ؟ فقال ذسيانا طلقتها فى هذه الصورة 


أن قامد تكلم الفظ وإذا أراد تلم لفظ وخرح من في لفظ آخر قیا لیں 
التكلم قصداً فلا یقع عند الله ء لکن لا صدقه القاضی ١۱ھ ۱٢‏ 


وقوله ( لا عتاقة إلا لوجه اله ) يرد به ماذهب إليه الحنفية7" من نفاذ العتق 
ولو للشيطان أو الصنم » وجوابه ما مر" من المصنف نفسه من جواز صدقة 
المشركين وإعتاقهم فإنه أثثبت مة جواز الإعتاق منہم مع أنہم ليسوا أهل نية 
وإخلاص حتی يكون فعلہم لوجه الله . 


(1) قال العينى : قيل أراد البخارى بإيراد هذا الرد على الحنفية فى قولحم : 
إذا قال الرجللعبدہ أنت حر للشيطان أو الصنم ة فإنہ يعتق لصدوردمن أهله مضافاً 
إلى محله عن ولاية فنفذ » ولغت آسمیة الجبة وكان عاصياً مها ١٠١‏ ه . قلت: وھکذا 
فى الهداية ۱٢‏ ۱ 

)۲( هكذا فى الاصل ء فلعله قدس سره أشار إلى ما تقدم فى كتاب الزكاة من 
باب من تصدقفىااشرك ثم أسلم ء وسيأقى قريبا من باب عتق ا مشرك وذ کر الإمام 
البخارى فى كلا البابين حديث حكم بن حزام أنه أعتق فی الاهلیة مائة رقبة وحل 
على مائة بعير » وتقدم ثىء من الكلام على حديث حكم بی حزام هذا فى هامش 
اللامع فى ہاب حسن إسلام المره من كتاب الإمان ؛ والاوجه منه أنه أشار إلى 
مأ تقدم فی كتاب البيوع من باب شراء المملوك من الحرنى وهبته وعتقه [لخ ۰۱۲ 

(۳) قال الحافظ : المراد بالوسوسة تردد الشیء فى النفس من غير أن يطمكن 
إليه ويستقر عذ.ه » ولهذا فرق العلياه بين الحم والعزم » ومن هبنا تظبن مناسبة هذا 
الحديث للارجمة لآن الوسوسة لا اعتبار لها عند عدم التوطن فكذلك ال خطیء 

والناسی لاتوطن لما ء ١‏ ه . قلت : ما قال الحافظ وو والعزم أخذه 
من كلام الکرمانی إذ قال : فإن قلت قالوا منعزم على المعصية بقلبه وإن لم يعمابا 
يؤاخذ عليه ؟ قلت : لا شلك أن العزم على المعصية وسائر أعمال القاوب کالےسد 
ومحبة إشاءة الفاحشة مؤاخذ ءايه » لکن إذا وطن نفسه عليه والذى فى الهحديث 


رر ھا م يوطن عليه غ وإعاهر ذلك يفك ه من غير استقرار ولسمی هذا هما 


ارہ السادس ۱ ۱ ۷۵ 

وا حطاً أظبر لان فى الوسوسة وجوداً ما لِبة والقصد وإن لم يلغ حد الاعتبار » 
ولا كذلك فى الوسوسة7© ؛ والجراب أن التجاوز إنما هر عن المؤاخذة عليه » 
ولا نثبت المؤاخذة مع أن التكلم والعمل موجوذ هينا » فكيف حكن زنکارہ . 

قرأه ( هذا غلامك ) وعله يكونه' عبده إما كشف منه أو استتباط ا 
ذكره أبو هريرة قبل :ذلك من أحوالہ وأوضاعه أو غير ذلك . 

(قال فہو 020( الراوی فہو أى ضلال کل منہما عن صاحه 5 وقت ٠‏ 
قول أفهريرة إلخ .. ظ 


ويفرق بین ا مم والعزم ٠١‏ ه . ثم قال الحافظ : قبل لا مطابقة بين الحديث 
والترجمة لان الترجمة فى الذسان » والحديث فى حديث اانفس ء وأجاب الکرمانی 
أنه أشار إلى إ حاق النسانبالوسوسة ء فكما أنه لا اعتبار للوسوسة لاما لانستقر 
فكذلك الطأ والنسيان لا استقرار لكل منہما ء و تمل أن يقال إن شغل الہال 
حديث النفس ينشأ عنه الخطأ والنسیان » ومن ثم رتب على من لا حدث نفسه فى 
الصلاة ما سق فى حديث عنهان فى كتا بالطبارة من الذفران » ١‏ ه . وقالالسندى: 
حديث الوسوسة لادلیل فيه » بل هو دلیل للخصم فى اجملة إذا الكلام فما إذاتم 
ٰ بالإعتاق أو الطلاق وحنئذ دخل ف قوله أو تكلم فِنغی أن يكون معترا هذا 
الحدثت۶٢۱ھ٢:‏ 

() هكذا فى الاصل » والظاهر هنا الخطأ والنسيان ٠۱٢‏ ظ 

)0( قال العرنى : إما أنيكون وصفه له أو رآه مقبلا إليه أو أخبرہ الملك»اه: 
قلت : أؤ هر من فراسة المؤمن ۱٢‏ ۱ 

(۳) ما أفاده ال مخ قدس سرہ أوجه ما قال الحافظ إذ قال : قوله فبو حين 
يتقول أى الوقت الذى وصل فه إلى ا مدینة » وقوله فى الطريق ااثانية قلت : فى 
الظر یق أى عند انتبائه ١۱ھ‏ . وعلى ما أفاده الشيض رحمه الله لا محتاج إلىاتأويل» 
“م قال الحافظ : ظاهر المديث أن الشمعر من نظم أى هريرة ؛ وقد أسبه بعضوم 


00 إن غلامه » کا بن الین » دحك الفا كبى فى كناب مكة عن بعضہم أن البيت 


۷۸ ٰ لامع الدرارى ۱ 
( باب أم الولد) 


أى جواز( استلاد الام . 


قوله ( هو لك يا عبد بن زمعة ) فه الترجم" 9 حيث أنيت نے لکونہا 
أم ولد له . 


فإلمذكور اق مرئد الغنوى فى قصة له فعل هذا فیکون ابو هريرة قد تمثل یہہ اھ 
ثم لا يذهب عليك أن الإمام البخارى رحمہ الله تعالى تر جم على الحديث » 
لن إذ قال لمدہ کی مو سرت : لا خلاف بین العلاء 
إذا قال لعيده : ہو لہ ونوى العنق » أنه یعتقء قال الحافظ : كأن اللصنف أشار 
لل تید ما روى أن رجلا قال لعبده : أنت لله فسئل "شم وإبراهم وغيرهما » 
ققالوا : هو حر ء أخرجه ابن ان شبية فكأنه قال حل ذلك إذا نوی العتق 
" وإلا فلو قصد أنه لله بممنى غير العتق لم يعتق 1ه . قلت : وزاد الونی فى رواية 
0 أنى شيبة فءن سئل عنه المسيببنراقع وحاد بن أنى سلمان ظ وقالالقسطلاى 07 
: إنه لله هذا من الكناية كقوله لا ملك لى ء ءليك ولا سیل ولاسلطان ء 
7 ۰ عنك»وأما قوله هو حر أو محرر فصريح لا بحتاج إلىنية ١۱ھ٢۱.‏ 
(ك) قال الحافظ : قوله باب أم الولد أى هل يم بمتقبا أم لا ؟ أدرد و 
حديثين ولس فہما مأ يفصح فى الم عنده وأظن ذلك لقوة الخلاف فى المألة 
بين الساف وإن كان الامر استقر عند الخاف على المنع حتی وافقفى ذلك انحزم 
ومن تبعه من أهل الظاهر على عدم جواز بيعبن وم یق إلا شذوذ» ١ه‏ . قلت : 
وبط الكلام على ذلك ما لامزيد عليه فىالاوجر فارجع [له لو مت التفصيل؟1. 
(م) قال الحافظ : الشاهد 52500 قول عبد بن زمءة :. أخى ولد على 
فراش أنى ء وحكه لک لابن زمعة با آخزہ فان ف4 ث., وت أمیة أم الولد ». 
لکل لسرفه تعرض مر تا رلا لإرقاقا ؛ إلا أن ابن ا نر أجاب بأنفه إشارة' 


کی 
( باب بیع الولاء وهبته” ) 


إلى حرية أم الولد لانه جعلبا فراشا ء فسوی بینہا وبين الزوجة فی ذلك ء وأفاد 
الكرمانى أنه رأى فى بعض النسخ فى آخر الباب ما نصه : فسمى التى يلل أم ولد 
زمعة أمة ووليدة فدل على أنها لم تكن عتيقة » قال الحافظ : فعلى هذا هو ميل منه 
إلى انا لا تعتق بموت السیدء قال الکرمانی : وبقية كلامه لم تكن عتيقة مہ هذا 
الحديث لكن من اتج بعتقہا فى هذه الاية «إلا ما ملكت عانم يكون له ذلك 
حجة » قال الکرمانی : كأنه أشار إلى أن تقرير النى يلقم عبد بز زمعة على قؤله 
أمة أنى ينزل منزلة القول منه يلقم إلى آخر ما بسط الحافظ فی الفتح من وجه 
الدلالة والروايات الدالة على منع ببع أم الولد . ثم ذكر الحافظ فى آخر البحث 
. وقع فى نسخة الصغانی هبنا قال أبو عبد الله يعنى المصنف سم النى یگ أم ولد . 
زمعة أمة ووليدة 2 فلم تكن عتھ لمذا الحديث 4 ولکن من تج بعتقہا فى هذه 2 
الآية, إلا ما ملكت أ بمانکمء يكون لهذلك حجة ؛ اه . قال صاحب الفيض الصغانی 
هذا هو الحافظ شمس الدين الصغانی من علباء الماثة السابعة » سافر من صغان قرية 
ونزل بلاهور ثم رحل إلى امن ء وهو [مام لہ حنی المذهب » وصنف ال مکم 
والعباب والقاموس مأخوذ من هذن الکتابین ١ . ه١ ١‏ 

)١(‏ قال العميى : ققباء الحجاز والعراق ججمعون عل أنه لا جوز یع الولاء 
ولاهيته ؛ قال ابن المنذر : فيه قول ان روى أن ميمونة بنت الحارث وهبت 
ولاء موالييا من العباس ء وأن عروة ابتاع ؤلاء طمان لورئة مصعب بن الزبير » 
وذکر عبد الرزاق عن عطاء أنه جوز لأسد أن أَذْنْ لعيده أن يوالى ‏ من شاء » 
وهذا هو ھت الولای وصح منحدیث ابن عمر رضی الله عنہما «الو لاء ح3 كلحمة 
الذسب ' لایاع ولایورث ء صححه ابن خزمة واءن حبان والحا ىء وخالفه الببيق 
فأعله؛ وذكره ابن بطالمن حدیث اسماعيل بن أمية عن نافع عن ابن عمر « الولاء 
لجة کالنسب ء وأورده ابن التين بزيادة دلا حل بیعہ ولا هبته, ثم قال : وعايه 


ام ٠‏ لامع الدراری 


(نہما لا يحوزان ودلالة الرواية!" على المدعى فى لام الاختصاص» ولو جاز 
به أو هيته أو نقلہ بغيرهما من أسباب الملك لم یق له اختصاص بالعتق » 
والاختصاص ثابت بقوله لمن أعتق فطل النقل . 


( باب إذا أسر" أخو الرجل أو عمه الح ) 
جامیر أهل العم وقام الإجماع على أنه لا چھوز تحويل النسب فكان حك الولاء 
كحك النسب فى ذلك » فکا لا بحوز يع:الذسب ولا هبته كذلك الولاء» ولا نقلہ 

ولا تحويله » وأنه للمتق کا قال یم ٠١‏ ه عختصراً ۱٢‏ . ظ 

(1) أى الثانية فان الروایة الآولى صريحة ف النہی ء قال الحافظ فى حديث 
عاأشة : وجه دخوله فى الترجمة من قوله فى أصل الحديث د فإھا الولاء لمن أغتق» 
وهو وإن كان لم يسقه هبنا .هذا الافظ فكأنه أشار إليه کعادتہ » ووجه اإدلالة 
منه حصره ف المعتق فلا يكون لغيره معه ثیء » قال الخطابی : لا کان الولاء 
كالنسب كان من أعتق ممبت له الولاء كن وإد له وإد ممبت له ذسہ » فلو نسب 
إلى غيره لم ينتقل نسبه عن والده ء وكذا إذا أراد نقل ولائه عن علہ لم يتتقل»اه. 

() قال الحافظ : قوله باب إذا أسر أخو الرجل [لخ ء قبل إنه أشار مذه ۔ 
اللرجمة إلى تضعيف الحديث الوارد ہ فيمن ملك ذا رحم فبو حر ء وهو حدیث 
أخرجه أصحاب السئن منحديث الحسن عزسمرة » واستشکرہ ابن المدينى ورجح 
الرمذى إرساله » وقال البخارى: لايصح » وقال أبو داود : تفرد به حماد » وكان 
يشك پیوصلہ » وجرى الحا وابن حزم وابن القطان على ظاهر الإسناد فصحدوره) 
وقد أخذ بعمو مه الحنفية والثررى والأوزاعى والإث » وقال داود لا یعتق أحد 
على أ-د ؛ وذهب الشافمی إلى أنه لا يعتق على المرء إلا أصولا وفروعه ؛ لالهذا 

الدليل بل لادلة أخرى ٤‏ وهو مذھب مالك » وزاد : الإخوة خی من الام ٠»‏ 
وزعم ابن بطال : أن فى حديث اللا بحجة عليه؛ وفيه نظر ما سأذكره؛ اه مختصر. 


وا راب!'' أن الملك لا يندت قبل الإحراز وكانت المفاداة هناك قبل أن 


وسيأق كلام الحافظ فى القول الاتى ء وقال المنی : ذهب مالك إلى أنه لا یعتق 
عليه إلا أهل الفرائض فى كناب الله وثم : الولد ذكراً كان أو أنثئى وولد الولد 
وإن سفلوا وأبوه وأجداده وجداته من قبل الاب والام وإن بعدوا وإخوته » 
وبه قال الشافمى إلافى الإخوة فإنہم لا يعتقون ؛ .وعند الحنفية كل من ملك 
ذا رحم محرم منه عتق عليه » وذو الرحم انحرم كل شخصين يدليان إلى أصل 
واحد بلاواسطة »الاخوين أو أحدهما بواسطة» وآخر بواسطتين كالعم وابنالمم 
ولا يعتق ذو رحم غير محرم كبنى الاعمام والاخوال وب المات والحالات ء 
ولا محرم غير ذى رحم کا حرمات بالصبرية أو الرضاع إجماعاً وبقول الحنفية 
قال أحمد وعنه كقول الشافعی ٠ه‏ . وذكر فى الإنحاف شرح الإحاء خمسة 
مذاهب للعداء فى ذلاك » وح مذهب الحنفية عن عير والحسن واانخغی وعطاء 
والليث والثورى وغيرهم » قال وهو مذهب أحمد فى المشہور عنه » ومىرواية عن 
مالك صححبا ابن عبد السلام ا مالک ١‏ اه . 


() قال الحافظ : قوله وكان على له نصيب إلخ » هو کلام الصنف ساقه 
مستدلا به على أنه لا يعتق بذلك أى فلو كان الاح ومره یعتق »جرد الملك لعتق 
العباس وعقيل على على رضی الله تعالىعنه فیحصتہ من الغنيمة » وأجاب ابن المير 
عن ذلك بأن الكافر لا مالك بالغنيمة ابتداء بل بتخير الإمام بين القتل أو الاسترقاق 
أو الفداء أو المن » فالغنيمة سبب إلى الملك بشرط اختیار الإرقاق فلا يلزم العتق 
“جرد الغنيمة » ولعل هذا هو الذكتة فى إطلاق المصنف الترجمة » ولعله يذهب إلى 
أنه يعتق إذا كان مسلاً ولا یعتق إذا كان مشركاً وقوفاً عندما ورد به الخبرءاه. . 
وفی الفيض غرضه أن النى يلم ملك عباسا فلم یعتق عليه » قلت : أين الملك فيه 
قبل التق وليس هناك إلا حق الملك » وا حریة تعقب الملك نفسه دون حقه » 
أما المفاداة کا فى الحدیث خائزة عندنا أيضا کیا ف الدر الختار ١٥ھ‏ . قلت : 


02000 الأمعالبرارى 


يدخلوا المدينة » نعم لو اختير جعلہم أرقاء » ثم دخلوا المدينة معہم کان الإيراد 
واردا . ۱ ۱ 0 

قوله : ( لا تدعون منه درهماً ) كراهة() أن عن عليه بعد [سلامہ ولئلا 
1 تتقص المسليون مالاء وكانوا فى حاجة ء وكان للعباس رضى اللہ عنه مال كثير . 


وما أفاده الشيخ قدسسره أن الملك لايثبت قبل الإحراز صرح بذلك ابنعابدين 
إذ قال : ولا تقسم غنيمة ممة على المشبور من مذهب أصحابنا لانم لا علكرنها 
قبل الإحراز » وقيل تنكره حر ماء ثم قال إذا لحق المقاتلين فى دار الحرب مدد 
شارکہم فالغنيدة لما مر من أن المقائلينلم #لكوها قب لالقسمة » وذ کر ف تاترخانية 
أنه لا تقطع مشاركة المدد لهم إلا بثلاث » أحدها [حراز الغنيمة بدارنا » الثانة 
قسەتما فى دار الحرب » الثالثة بیع الامام لها مة ٠1ه.‏ وقال أيضاً فى موضع 
آخر الحاصل كيا فی الفتح عن المم..وط أن الحق ثبت عندا بنفس الاخذ ويتأكد 
بالإحراز وبملك بالقسمة كحق الشفعة یثبت بالبیع وبتأ كد بالطاب ء ويتم الملك 
بالاخذ ١‏ ٠ه‏ . وفى تقرير مولانا حسین على البنجانى ما بخ الف کلام ااشرخ 
قدس سره إذ قال : قولہ فى تلك ااغنيمة استدل بہذا أن ذا الرحم الذى بعلاقة 
الولاد هو يعتق بالملك لا الأاخ والەم » لکن ليس على الحنفية بهذا إشكال لان 
لهم أن يقولوا إن الفدية كانت فى غير حصة النى يلق وحصة على » ويشكل على . 
. طريق الصاحبين» وأما الجواب أن الغنیمة لا تملك ابتداء بل يتخير بين الاسترقاق 
والقتلوالفداء فلا يازم المتق »جرد الغديمة » ففيه أن ا ملك يثبت بالتحرز » والفداء 
كان بالمدينة » نعم إن ادعى أن أمر الفداء ثبت قبل التحرز وإيرادهم المدينة كان 
لتحقق ما رأوا هناك أو غيره فافهم ٠ه‏ ٢۱ء‏ 
(ج) قال الحافظ رحمہ الله تعالى : ا حکہة فى ذلك أنه خثى أن يكون فذلك 
سحاباۃ له لكو نه عمه لا لكو نه قريبهم من النساء فقط ١۱ھ‏ . وقال العينى : اختاف 
فى علة مننه يع (یاہم من ذلك ء فقيل إنه كان مشركاً » ولذلك عطف علبه 


( باب عثق المشرك” ) 


هذا يرد على المؤلف ما قبل ذلك من قوله : لا عتاقة إلا لوجه الله ء 


رسول اللہ لا أسم وأعطاه ما جبر به صدعه » وقیل:ضہم خشرة أن یقع فى 
نوتس ئل شیء ٤‏ منع الانصار أن پارزوا عتِة وشدة والوليد » 
وأمر اأفرانہم علیا یا وحمزة وعبيدة لثلا يارزثم الانصار فِصابوافیقعع فى نفس 
بعضبم شىء » وقيل: :کان ااعباس أسر يوم بدر مع قریش ففاداهم رسول اللہ يلق 
فآراد الانصاز أن يتركوا له فداءه [ كرام لرسول الله مل پا ثم لقرابتهم منه » فم 
أذن لهم فى ذلكء ولا أن محابوہ فى ذلك » وكان الداع ذا مال » فاستوفيت 
منه الفدية فصرفت مصر فا فى حقوق الفامين ١ ١‏ ه . قلت : ھا حکی المرنى من منمه 
َي عن المبارزة یشکل عليه ما فى رواية أفى داود من إنکار الكفار من المارزة 
مع الانصار . 


3 اما فى الحديثمنقواه لان أختنا هو بالثناة الفوقية؛ قال اللقسطلافى: ليسوا 
بأخواله نما مم أخوال أيه عبد المطلب لآن أمه سلدة بنت عمرو من بنى التجار ء 
وأما أم اس فہی ثتيلة - بالٹون وااثناة الفوقة ۔ مصغرا ۔ بنت جناب ۔ با 
والنثون - ليست من الانصار اتفاقاً » ١‏ ه . قال الحاففل : قال ابن الجوزى : 
صحف بعض الحدثين لجبله بالنسبء فقال ابن أخينا د بكسن انذاء والتحتانة ... 
وليس هو ابن أخيه إذ لا نسب بين قريش والانصار ء قال و[ وإا قالوا ابن أختنا 
لشكون النة ءا جم فى إطلاقه » بخلاف ما لو قالوا مك لكانت المة علیہ بے 
وهذا من قوة الذكاء وحسن الآدب فى الخطاب »1ه ؟ . 

)١(‏ قال الحافظ : قوله عتق ا مشرك بحتمل أن يكون مضافاً إلى الفاعل أو 
المفعول ء وعلى الثافى جری ابن بطال فقال : لا خلاف فی جواز عتق ا لمشرك 
تطوعاً ء وإنما اختانوا عتقه عتقه عن الكفارة ء وحدیث الباب فیقصة حکم بن حزام 


0 0 لامع الدرارى 
:( باب من ملك من العرب رقيقاً" إل ) 


حجة فى الاول لان حكها لها أعتق وهو کافر لم بحصل له الاجر إلا بإسلامه؛ فن 
فعل ذلك وهو مُسلم لم يكن بدونه بل أو ء وقال ابن ا یر : الذى يظبر أن مراد 


0 البخارى أن الماسرك إذا أعتق تق مسلاً نفذ عتقے » وكذا إذا أعتق كافراً ناسل 


العمد ١1ھ‏ . وقال العبی : المصدر مضاف إلى فاعله ء والمفمول مروك » وقال 
بعضہم : يحتمل أن يكون مضافاً إلى الفاعل فذكر كلام الحافظ ثم قال الاحتمال 
الذي ذکرہ موجود ‏ ولكن المراد الاضافة إلى الفاعل وإلا لا لم المطابقة بين 
الحديث والترجة » وقول ابن بطال : لا خلاف إلخ لا يستلزم تعدين کون 
الإضافة إلى المفعول ء ولو كان قصد هذا یرد لثلا تتخرم المطابقة ٤ء‏ وجزم 
التسبطلاف بالإضافة لم 1 7٦‏ يذكر احتالا آخر ٤‏ وعليه بناء كلام ااشیخ 
قدس بر ۲ ۱ 

۱ (6قال العرى : قوله فوهب إلخ » تفصیل لقوله ملك فذ کر سة أشياء: 
المة والیع وا ماغ والفدى والسی » وذكر فى الباب أربعة أحاديث ٠‏ وبين فى. 
كل حدیث حکم كل واحد منها غير الببع»وهو أيضاً مذكور فی حديث أنى هريرة 
فى بعض ظرقه ۰٣ھ‏ . وقال الحافظ: هذه الترجمة معقودة ليان اخلاف فاسترقاق 
العربء وی مسألة مشبورة وا ہور على أن المرنى إذا سی جاز أن يسترق » 
وإذا تزوج:أمة بشرطہ کان ولدها رقيقاً » وذهب الاوزاعی والثوری وأبو نور 
إلى أن على سيد الامة تقريم الولد ٭ ویلزم أبوه بأداء القيمة ولا يسترق الولد 
أصلاء وجنحالمصنف إلى ا جواز ١۱ھ‏ . وكتب مولانا جمد حسن ا مکی فىتقريره 
اعم أن مذھبنا أن العرب يرقق فی ابتداء الاخذ فإذا ذهنا به إلى..بلداننا لفينئذ 
إما أن یسلم ترك على الرق مسلا ء وإما یقتل إن ان من الإسلام ولايترك کافرا 
أصلا: هذا معنى ما يقال إن فى العرب إما الإسلام أو السف ء یعنی إذا ذھنا 
. ہم إلى باداننا » وأما سم ےی لور رو سر ری 


ا جرہ السادس ۸۳ 


سص ہے مصمسسسىسس سس سرکیو س سس سج ہمت 
ولا یرد غلى الإمام ما أورده مهذه الروايات لانمذهه أن العرب لايستبقون 
علالکفر » لاأنهم لاسترقون مطلقا » لجاز استرقاقہم مؤمنين لا کفارا وليس فى 
شیء من الروايات ما يرد على ذلك ء لان ااثابت مها هو استرقاقہم ء قلنا : کان 


الدر ا ختار: وقتل الاسارى إنشاء إن لم يسلدرا أو استرقہم أو ترکہم أحرارا 
ذمة لنا إلا مشرى العرب والمرتدين » قال ابن عابدين : قوله قتل الاسارى أى 
قتل الین تأخذه من المقاتلين ء سواءکانوا من العرب أو العجم » فلاتقتل النساء 
ولا الذرارى بل يسترقون » وقوله إن ل يسلموا » فلو أساموا تعين !لاسر ء قوله 
استرقہم و[سلامہم لا منع استرفاقہم مالم يكن ا العة 2ر4 "دازلا نشرک 
العرب فإنهم لايسترقون » ولا يكونون ذمة لنا بل إما الإسلام أو السيف و اھر 
وف الشرح الکبیر لابن قدامة ان من أسر من دار الحرب على ثلائة أضرب 
أحدها النساء والصیان فلا يحوز قتلہم بغير خلاف وبصیرون رقیقا للسلين ١‏ . 
٠‏ بنفس السی لان انی لثم : نہی عن قتلالنساء والولدان ء وكانعاء» الصلاة والسلام 
إسارقهم إذا سباهم . الثانى. : الرجال من أهل الكتاب وا نجوس الذين یقرون 
بالجریۃ فتخیر الإمام فیہم بین أر بعة أثناء : القتل والمن والمفاداة والاسترقاق . 
الثالك : الرجال من لا يقر بالجزية فيخير الإمام فیہم بين القتل والمن والفداء » 
ولا بجوز استرقاقهم فى إحدى الروایتین ء اختارها الخرق وهو .قول الشافعى ٤‏ 
والثانية بحواز استرقاقهم لالہ كافر أصلى أشبه أهل الكتاب. » وقال أبو حنيفة 
يجوز فالعجم دون العرب؛ و نا ذ کرنا فى أهل الكنابقال الاوزاعى والشافعى» 
وعن مالك كذهنا وعنه لا يجوز المن بغیر عرض غ وى عن الحسن وعطاء 
وسعيد بن یر كراهة قتل الاسرى» وقالوا لو من عليه أوتقاذاةيا صنع بأسارى 
بر > وقال أصحاب الرأى إن شاء تلہم وإن شاء استرقهم لا من ولاافناء » 
وكان عمر بن عبد المزیر وعراض ,بن قب شلان شی إععضنا 0 


۸۰ لامع الدرارى : 
ذلك بعد أن أسليوا »قال : ابن اظمام :'" فی شرح اھ دایة : ولناقوله تمالى 
د تقاتلونهم أو یسلمونء أى إلى أن يسلموا » وروی عن ابنعياس أنه عليه الصلاة 
والسلام قال : هلا یقسسل من مشرک العرب إلا الإسلام أو الیف ء وذكر 
مد بن السن عن يعقوب عن الحسن عن مقسم عن ابن عباس » وقال أو القتل 
مكان السف » وعنه عايه السلام ہ لارق على عرف» أخرجه ال.بق عن معاذ؟ أن 


(() كتب والدىالمرحوم نور أللهمرقده كلام ابن امام هذا فى هامش تقریرہ 
ولا أدرى أنالقطب الكنكوى أعلى الله مراتِه أشار فىتقريره إلى كلام | بن امام 
فک الوالد بتمامہ أو أضافه الوالد من عند نفسه » فلما كان مخطہ الشریفذ كر ته 
فی المثن » وبسط الكلام على ال-ألة فی الاوجز وفيه عن ابن امام : لا توضع 
الجزية على عبدة الاوثئان من العرب وا مرتدین لان كفرهما قد تفاظ فلم يكونوا 
فى معن العجم» فلا يقبل من الفريقين إلا الإسلام أو السيف » زيادة فالعقو بةلزيادة 
الكفر » وعند الشافعى رحمه الله يسترقمشركوا العرب » وهو قولمالك وأحدء 
ولنا قوله تعالى « تماتلونہم أو یسلمون ء فذكر كلام ابن امام المذكور فى كلام 
الشيخ مختصراً ء ثم قال : ورى عن ابن عباس فى مرض أن طالب وبجىء النى 
يلتم » وقوله : أريد منهم کل تدين لهم مها المرب و تؤدى [لیہم مها الەجم الجزية» 
احدیث ١ھ‏ مختصرآ ۱ ۱ 

)١(‏ أخرجه البببق فی باب من پحری عليه الرق عن معاذ بن جبل أن الفى مك 
قال يوم حنين لو كان ابتاً على أحد من العرب سباء بعد اليوم لثبت على هؤلاء 5 
ولكن إنما هو إسار وفداءء قال: وهذا إسناد ضعيف لا حتج »3ه وقال أيضاً: : 
قال الشافعى قد سی رسول اله يليم نی المصطاق وهوازن وقبائل من العرب ء 
وأجرى علبيم الرق حتى من عليهم بعد ء فاختلف أهل المم بالمفازى فرعم بعضهم ' 
أن النى يك ما أطلق سی هوازن قال ہ لو كان تام(8) على أحد من العرب سی 


(ھ) كذاف الأصل وف هامعه عن كتاب الأم ناما ۱١‏ ز .. 


الجزء السادس ۸۰۰" 


رسول الله یڑک قال : د لوكان ثابت على أحد من العرب رق لكان اليوم ‏ انتهى 
عبارة الفتح . 


قوله ( فاديت نفسى إلخ ) ( بياض ”" فى الاصل ) 


م على هؤلاء » ولكنه [سار وفداء » قال الشافمى فن ثثيت هذا الحديث زعم أن 
الرق لا بحری على عرق ال ء وهذا قول الزهرى وسعيد بن المسيب والشعى : 
ويروى عن عمر بن الطاب رضی اللہ عنه وعمر بن عبد العزيز » ثم أحرج. إسند 
الشافعى إلى الشعى أن عمر رضى الله تعالى عنه قال : لا يسترق عرف » ثم قال 
قال ااشافعی ومن لم يثيت الحديث عن اا: نى وله ذهب إلى أن العرب والعجم 

سواءء وأنہ يحرى عليهم الرق حرث جرى على العجم » 1ه 11 . 

() بياض فى الاصل قريبا من نصف سطر وكتب فى تقرير لمولانا الشريخ 
مد حدن ا مکی أور فداء توجب فى دیانہا کہ رقيق هوكياتها بس معلوم هوا کہ 
عرب رقق هوتاهى » اه . ول يتعرض لہ فى تقريره الآخر ولا فى تقرير 
مولانا حسين على » وما أفاده فى المندیة معناه أن إعطاءہ ألفدية دليل على تقدم 

الرق عايه . : 
ثم قول أنس هذا موجوذ ف الاسخ الهندية »؛ وق ) نسخة الكرماق » وقال 
قرله فادیت هذا كان فى غروۃ بدر اه . وهو موجود أیضاً فى من الفتم لکن 
٠‏ تعرض له الشارح بشمىء ولا پو۔جد فى نسخة العينى » لا فی الان ولا فى الشرحء 
وتقدم ہذا اللفظ قرياً فى باب إذا أسر أخو الرجل أو عه إلخ؛ وتقدم مورصولا 
منصلا فى باب القسمة ء وتعلیق القنو فى المسجد عن أنس رغی الله عنه قال : 

٠‏ أنى النى بلک مال من البحرين فقال انثروه فى المسجد» الحدیث؛ وفه فلما قضى 
الصلاة 5ک إله فا كان يرى أحداً إلا أعطاه إذ جاءه الصاس فقسال 
با رسول الله أعطنى فإنى فاديت نفسى وفاديت عقللا ء الحدييث » قال العينى 
وعباس رض الہ تعا ی عنہما لما أسر فى وقعة بدر فادى نفسه عائة أوقية من ذهب». 


۳۸۳ لامع الدرارى 


قوله ( والذى نی بيده لولا الجباد [! لخ ) هو كلام 0 مز مزید على الحديث 
من ألى هريرة وليس من کلامہ يللم 2 وحاصلہ أن فضيلة أداء العيد حق سيده 


قاله ان اسحق » وقال ان کثیر : فى تفسيره هذه الماثة عن نفسه وعن ابی أخيه 
عقيل ونوفل » وروی هشام بن الكلى عن أبيه عن ان عباس ء قال فدى الءأس 
نفسه بأربعة آ لاف درهم » وكانوا اعتری سن راو افو ارين 
أوقبة » فقال رسول الله ملت ٠‏ اضعفرها على العباس, فقال تركتنى فقیراً ماعشتء 
قال يل « فأبن المال الذى تركته عند أم الفضل ء فقال : یا ابن خی من أعلمك؟ 
فوالله ماکان عندنا ثالث ء فقال:: أخبرنی الله ء فقال : أشبد أنك لصادق ٤وأسلم‏ 
. وأمر اپنی أخیه فأسلما إلى آخر ما بسطه العينى » وتقدم ثیء من الکلام على هذا 
الحديث فى أبواب المساجد » وتقدم فيه ما قال الشيخ قدس سره إن قوله فاديت 
نفسی بیان ما حملہ من النائرة لا أنه بين بذلك [فلاسه ٠1‏ ۱ 
() قال الحافظ : قوله والذى نفسى بيده [لخ ء ظاهر هذا السیاق رفع هذه 

ا مل إلى آخرها ء وعلى ذلك جرى الخطافى فقال : لله أن عتحن أنبياءه وأصفياءه 
بالرق کیا امتحن يوسف عانه يه الصلاة والسلام » وجنم الداودی وا ن بطال وغير 
واحد بأنذلك مدرج من قول أفهربرة»ويدل عليه من حيث المعنی قواہ وبر أى 
فإنه لم يكن لی بک حا آم پرھا 2 ووجبه الكرمانى فقال أراد بذلك تعام 
أمته أو أورده علىسبول فرض حياتها أو المراذ أمه اتی أرضعته + وفائ× التتصيض 
على إدراج ذلك فقد فصاه الإ ماعبلی. من طریق أخری عن ابن الیسےارك بلفظ _ 
, والذى نفش أفهريزة ید ا »وكذلك أخرجه مسيم من طر یق عبد ال نوھب 

وأى صفوان الامری 'والمصنف ق٥‏ الدب المفرد من طریق سلمان بن ہلال کاہم 
.عن يونس ٢٤ھ‏ ختصرآ وقال ا - ا جن ا م الكر رُماق إلى .أنه من كلام الرسول 

عل :»ولو اطلع على ما اطلع , عليه من يدعى الإدراج لما تكلف بهذا التأزيل 
5 الصف می اس ات اتی ذاكرما ا طائظ بل ۱ 


ا جرء السادس يذى 


وحق مولاه الحقيق فضيلة لا تدرك حقيقته » ولولا أن الفضائل الاخر الى تضاد 
فضائل العيد کس الوالدين والجباد وغيرهيا مما لا 56 للعد الاث شتغال ها 
لکونہ محبوساً فى حق المولى لاحيبت أنأحرز معہا فضيلة العبدية » لكن ما بیٹھا 
من التضاد وا حلاف تصرف عنبا » وليس ا لمع مزیة فضيلة العمد علىجملة ما سواها 
من الفضائل ؛ بل المراد فضملته إذا انضمت معبا هذه الفضائل أيضاً .- 


( باب كراهية التطاول على الرقیق إلخ ) 


أشار ٢!‏ بذلك إلى دفع ما فى الروايات من التعارض حسب الظاهر حيث 


)١(‏ قال ا لحافظ : وإمنما استثنى أبو هريرة هذه الاشياء لان الجباد وا لحج 
يشترط فيهما إذن السید ء وكذلك بر الام فقد تاج فيه إلى إذن السيد فى بعض 
وجوهه لاف بقية العبادات البدنية » وم يتعرض للعبادات الالية ما لكونه 
كان إذ ذاك ل يكن له مال يزيد على قدر حاجته فيمكنه صرفه فى القربات بدون 
إذن السيد » وإما لانه كان يرى أن للعبد أن يتصرف ف ماله بغير إذن السيد » 
وامم أم أم أى هريرة أميمة بالتصغیر » وقیل ميمونة » وهى صحاببة ذکر إسلامما 
ف مود 7 ٣ءء‏ 

(م) قال الحافظ : التطاول أى الترفع علیہم » 7 اد مجاوزۃ الحد فى ذلك » 
وا مراد بالكر اهة كراهة التنزيه من غير تحریم » ولذلك استشيد للجواز بقولہ 
تعالى « والصالحين من عبادم وإمائم » وبغيرها من الايات والاحاديث الدالة على 
الجواز» ثم أردفبا بالحديث الوارد فى النبى عن ذلك » واتفق العلماء على أنالنبى 
فيه للنئزيه حتى أهل الظاهر إلا ما قال ان بطال فى لفظ الرب إذ قال : لايهوز أن 
يقال لاحد غير الله رب » کا لا جوز أن يقال له له ١‏ ه . قال الحافظ: والذى 
بختص بالله تعا لی [طلاق الرببلا إضافة أما مع الإضافة فیجوز [طلاقہ کا فى قوله 
تعالى حكاءة عن يوسف علیہ السلام ہ اذكرفى عند ربك ء وقولہ يله د أن تلد 


۸ : لامع الدراری 


نهى فى بعضہا أن يقول سيدى أو رق ؛ أو عبدى أو أمتى ومع ذلك ققد ورد فى 

كثير من الآيات والروايات [ضافته إليه بلفظ السيد والرب » وحاصل الدفع أنه 
. إن قال ذلك مطاولة ومفاخرة كان منراً عنه » وإن لم يكن كذلك فلا ضير فيه 
لجوازه حسب نفس ذاه , غير أنه لا يكون أولى لما فبه من ترك الاو والروايات 

والآيات واردة حسب أصل الجواز » ومع ذلك فقد ورد فى الايات لفظ 

الفّات کا أمر االنى عله أن يتلفظ به »فقال « وليقل فتاى» مم ساق من اارو'.ات 

جملة يظبر مها جواز إطلاق الامة والعبد وغيرها من الالفاظ كالسيد والفى فافوم . 

( قال ان حر ب( الذى قال 62 یعتی ذلك أن ان فلان وان وهب انفقا 


الامة ربتها » فدل على أن النبى فى ذلك مول على الإطلاق » وحتمل أن يكرن 
النبى للنئزيه » وما ورد فى ذلك فلبیان ا جواز ء أو المراد اانبى عن الإإكثار من 
ذلك وانخاذ استعمال هذه اللفظة عادة » وليس اراد اانبى عن ذكرها فى اجملة » 

اه مختصرأً . وقالالندى : الكراهة مخصوصة بصو رةالإضاةة إلىياء اللنکلم كأن 
پقول عبدى أو أمتى ٠ه ١‏ . 


() يوضحه ماقالالحافظ : قوله «قال وآخرنی فلانء قائلذلكهوأبوثابت » 
فھوموصول وليس معلق ؛ وفاعل قال هو ابن وهب » وكأنه سمعه من لفظ مالك 
وبالقراءة على : لآخر » وكان ان وهب حريصاً على مبيز ذلك ٠١‏ ه . وأبوثابت 
هو جد بن عمد الله شيخ البخارى ء فالمعنی أن ابن وهب روى الحديث عن مالك 
بلفظ التحدیثء وعن ابن فلان پلفظ الإخبار ١٠١‏ ه . فايوم كلام الششيخ أن ابن 
فلان وابن وهب كلما فى درجة واحدة ليس بوجيه بل ان فلان فى درجة مالك 
وعن کلیہما أخذ ابنوهب » وهم أخذاعن المقرى ؛ وأبو[سحاقھذاہوالستملیمن 
رواةالبخارى » وأما ابن حرب فهو كذلك فالذسخاطندية ء وذ کرەشراحالخاری 
من الحافظ وغيره بلفظ ألىحرب ٠‏ قال الحافظ : وقع فى روایة أنى ذر الهروى 
ففروايته عنالمستملى : قال أبوحر بالذى قال ابنفلان هو ابن وهب ء وانفلان 


الجرء السادس ۸۰۹ 


ف لرواية ثم بين المر اد بان فلان أنه ابن مسان ۷" 


ا بھی أبن ھعان ء قلت 0 9۹) ۶+“ ٠‏ وفى هامش الفتح لنظ 


... «بيان» ساقط : من بعض اانسخ وموضعه یاض ‏ + ومکتوب فى بعض النسخ بالحامش 
9 ومعه علامة الصحة »1ه 10 . 


)١(‏ وهر كلك » واه د أبن نا بن سلبان ممسان الووى ؛ 


5 ےت مو تہ تو شور ہت 


ققال أبو نصر الكلاباذى ابن فلات هو عبد الله بن زياد بن معان ۰ وكذا قال 
1 الدارقطنى فى غرائب مالك : وأبو مسعود فى الاطراف: وأبونعم ف المستخرج » 
وأ بو[سحاق المستملى أحد رواة الصحبح عن أ ليحرب وغيره »١ه‏ . قلت : وهذا 
من جملة المواضع التى انت ت٘دھا شيخنا المهاجرالمدنى نور اللہ مرقده کا تقدم فی مقدمة 
اللامع ٠‏ قال'لقسطلایتعاً للحافظ : كأن الخارى کی نه عنه فى الصحيح عمد لضمفه 
فإنه مشہور بالضعف ولما حدث به خارج الصحيح نسهء»أهمو. 


۴ ۱ لامع الدرارى 


کاب الکاتیٰ -- 


( قال ما راہ إلا واجبا ) لان ظاھر الامر هو الوجوب" مالم تم قرینة 
خلانه . ۱ ئآ 


.۔() قال الحافظ : اللکاتب بالفتح منتقع له الکتابة ء وبالکسر من تقع منہ 
| قال الراغب : اشتقاقها من ہ كتب ء معنی أوجب » ومنه قولہ تعالى : ٠‏ کنب 
علي الصيام » وہ إن الصلاة كانت على المؤمنين كتاباً وا اج معنی جمع وم 
لو ہس ہس مہ بای ٤‏ وعلى الثانی 
تکون مأخوذة من ا حط لوجودہ عند عقدها غالاً ء قال الرویانی : الكتابة 
إسلامية ولم تكن تعرف ف الجاهاية ء كذا قال ء وکلام غيره يأباه ء ومنه قول 
ابن التین : كانت الكتابة متعارفة قبل الإسلام فأقرها یج » وقال ابن خزءة : 
قبل إن بريرة أول مكاتبة فى الإسلام » وقد كانوا يكاتبون فى الجاهلية بالمدينة » 
وأول من كو تب من الرجال فی الإشلام سلمان رضی الله عنه » وحکی ان التین : 
أول من كوتب أبو المؤمل ققال النى ڑگ : أعينوه » وأول من كوتب من 
النساء بريرة » واختلف فى تعريف الكتابة وأحسنہ تعلیق عتق بصفة على معاوضة 
مخصوصة » انتہی مختصرآ . وفى الاوجز عن ا لغی : الکتابة إعتاق السيد عبدهعلى 
مال فی ذمته يؤدى مؤجلا ة وعن الدر الختار : تحریر المملوك يدا حالا ورقة 
مآ لا یعنی عند أداء البدل حتى لو أداہ حالا عتق حالاء ومعنى قوله يدا أى تصرفاً 
فى اليبع والشراء ونحوهما » وذ کر ابن المام فی الفرق بينه وبين تعلیق العتق: بالمال 
أحد عشر وجبا » وزاد صاحب البحر ثلاثة أخرى فصارت أربعة عشر » انتہی 
مختصرآً من الاوجز. ۱ 

() وبسط الكلام على ذلك فى الاوجز وذه استدل بفعل عمر على أنه كان 
يرى بوجوب الكتابة إذا سأها العمد : لان عمر رضى الله تعالى عنه لا ضربٍ 


ا رہ السادس : لضن 


وا (قال لاء ثم آخبرنی إلخ) ولعلہ ذهل 7" عنه أولاء ثم تذ کر فقال 


2 رضی اللہ عنه على الامتناع دل على ذلك ء وليس بلازم لاحتمال أنه أدبه على 
ترك المندوب المؤكد » ونقل ابن حزم القول بوجوما عن مسروق والضحاك ١‏ . 
وزاد غیرہ عكرمة ء وعن إسحق - راهويه : أنها واجبة إذا طلببا ولكن لاجيس . 
الحاکم السيد على ذلك » وللشافعی قول بالوجوب ٠‏ وبه قال الظاهرية واختاره 
ابن جرير الطنرى » ومحل الوجوب عند من قال به إن كان العبد قادراً على ذلك 
ورضی السيد بالقدر الذی تقع به المكاترة » وقال الموفق : إذا سأل العيد سيده 
المكائة استحب له إجابته إذا عل فيه خيراً ولم يحب ذلك فى ظاهر المذهب وهو 
قول عامة أهل العلم منہم مالك والثورى والشافعی وأصحاب الرأى » وعن أحمد 
أنبا واجبة إذا دعا العبد المكتسب الصدوق سيده إليما فعليه إجابته وهو قولعطاء 
والضحاك وداود » وقال إسحاق : أخشى أن يأثم إن نم يفمل ولا جب عليه » 
تی فى أنمنلاخير فيه لابجب [جابتہء انتہی مختصراً من الاوجز؟١.‏ 


)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح ظاهر ء وهنا [شکالآخر لم يتعرض 
له الشيخ قدسسره وهو ما قال الحافظ : فوله ه وقال عمرو بن دينار قلت لعطاء 
أتأثره ا اخ ء هكذا وقع فى جیع النسخ الى وقعت لنا من الفربرى » وهو ظاهر 
أن هذا الآثر من رواية عمرو بن دینار عن عطاء » وليس كذلك» بل وقع فى 
الرواية تحريف لزم منه الخطأ ٠‏ والذى وقع فى رواية إسماعيل القاضی فى أحكام 
القرآن وقاله لى أيضاً عمرو بن دينار» والضمير يعود علىالقول بوجوما ء وقائل 
ذلك هو ابن جريج وهو فاعل قلت لعطاء » وقد صرح بذلك فى رواية إ ماعیل 
حيث قال فیہا بالسند المذكور » قال ابن جر يج : وأخبرنی عطاء وكذلك أخرجه 
عبد الرزاق والشافعى ومن طريقه البيبق' عن عبد الله بن الحارث كلاهما عن 
'ابن جریج وقالا فيه : « وقالحا عمرو بن دینار , ء والحاصل أن ابن جريج نقل. 


بوم 20202020200 لات افراری 


لكون عير" ضربه عله » ولولا أنه واجب ا ضربہ علیے ؛ 2 أنه 
رضی الله تعالى عنه نما ضر به على إباله عنه » لان الامر ھہنا وإن لم يكن للوجوب 


. عن عطاء التردد فى الوجوب » وعزعمرو بن دینار الجزم به أو موافقة عطاءء ثم 
وجدته فى الاصل المعتمد من رواية النسنی عن البخارى على الصواب بزيادة الماء 
فى قوله : وقاله مرو بن دینار » أى القول المذكور ء وقائل : قوله م ثم أخبرف» . 
هو ابن جريج أيضاً وخبرہ هو عطاء » ووقع مبینا كذلك فى رواية إسماعيل 
المذكورة» ولفظه قال ابن جريج وأخبرف عطاء أنمرمى بن أنس بنمالكأخيره 
فذ کر انتہی مختصرآ . 

)١(‏ قال الحافظ : استدل شل خزرض از ان کان يرى بوجوب 
الكتابة إذا سألها العبد لان عمر رضى الله عنه ما ضرب أذساً على الامتتاع دل على 
ذلك وليس ذلك بلازم لاحتمال أنه أدبه على ترك المادوب المؤكد » انتہی ٠‏ وفه . 
العينى قال ابن القصار : إ'ما علا عمر رض الله عنه أذسا بالدرة على وجه الاصح 
لآنس» ولو كانت الكتابة لرمت أنسا ما أنى ء وإما ندبه عمر إلى الافضل » قال 
العونى.: وفیہ نظر لا يخق لآن الضربغير موجه على ترك المندوب ؛ خصوصا من 
مثل عمر لال أنس » ولا سما ئلا عمر قوله تعالى د فكاتبوثم ء الا عاد ضربه 
إياه ١٠٤ھ‏ . قلت : ماأفاده الملامة الممنى ہد من مثله ذإن شدائد عمر 
رضی اللہ تعالى عنه على ترك ا مندوبات أكشر من أن تحصر , مثل تحریق باب 
سعد رضى الله تعا ی عله ء وضرب أنى هريرة إذ خرج بنعليه ڑگ وعرل رجل . 
من بی نى أسد لقوله ما قبلت ولدآ قط ء وتشديده فى الصداق على ما زاد على صداق 
أزواجه تک ؛ واشتراطه رضی الله تعا لی عنه على عماله أن لا پرکہوا برذونا 
ولا يأكلوا نقباء وقوله رضى انه تعالى عله :٠لا‏ بيخ فى سوقنا إلا من تنه تفقه. فى 
الدين ء وغير ذلك من الثبدائد المعروفة عنه رضی اللہ عله . 

مم لا :ھب عليك أن الإمام البخارى ترجم نے الاب و باب المكانب 


الجرء السادس , سوس 


إلا أنه لا نخلو عن استحباب ». فن يعمل بالمستحبات إذا لم يعمل ۔ہا: أصحاب 
عمد مگ ۱۱؟. ۱ ۱ دنت 


ونجومہ فى كل سنة نجم » قال القسطلاف : قولہ ونحومہ با جر عطفا على سابقه . 
وبالرفع على الاستتناف » وقوله : فى كل سنة جم » رفع بالابتداء وخيره ا ار 
وانجرور؛ دنم الكتاية ھوالقدر المعين ا لذى يديه المكاتب قوقث معن » وأصله 
. أنالعرب كانوا يبنون أمورہم فالمعاملة على طلوع النجم » لانہملایمرفونالحساب 
فيقول أحدم : إذا طلع اانجم الفلانی أديت حقك فسميت الاوقات نجوما بذلك» 
ثم سمی المؤدى فى الوقت جما ١ه‏ . قال الحافظ : نجم التكتاية هو القدر المعين 
الذى يؤديه المكائب فى وقتمعين» وعرف من الترجۃ اشتراط التأجيل فى الكتابة 
. وهو قول الشافعى رحہ الله وقوفا مع الاسمية بناء على أن الكتابة مشتقة من الضم 
وهر ضم بعض جوم إلى بعض وأقل ما صل به الضم مان » وذهب ا الکة 
والنفیة إلىمجو از الكتابة الحال » واختاره بعضنااشافعية » وقال ابنالتين: لانص 
مالك فى ذلك إلا أن حقق أصحابه شببوه بیع العبد من نفسه » واختار بعضش 
أصحاب مالك أن لا يكون أقل من نجمین کقول الشافمى رحه الله » | ه . وقال . 
الموفق : ظاهر كلام الخرق أن الكتابة لا تصح حالة ولا جوز إلا منجمة ؛ وهو 
ظاهر المذهب وہہ قال ااشافعی ؛ وقال مالك وأبو حيفة : تجوز حالة لانه عقد 
عل عين فإذا كان عرضه فى الذمة جاز أن يكون حالا كالبيع ؛ ولنا أنه روىعن 
جماعة من الصحابة أنہم عقدوا الكتابة وم پنقل عن واحد منہم أنه عقدها حالة » 
ولو جاز ذلك لم يثفق جرعوم على ترك » ونقل عن أحد رحه الہ أنه قال : من 
اناس من يقول نجم واحد ' ومنہم من ,قول نجمان » ونحمان أ حب إلى ؛ وهذا 
محتمل أن بكون معناه أنى أذهب إلى أنه لا يجوز إلا نجمان » و تمل أن يكون 
. الممتحب نحمین ويحوز نم واحد » قال ابن أنى مومى: هذا على طر يق الاختيار 
١‏ وإن جعل الال كله فی تمر واحد جازء انتہی مخاصراً . قال الحافظ : واحتج 


6 و سا ہن لامع الدراری 7 


ہے قولہ: (شرط الہ أحق وأوئق ) الظاھر'"' أنه أراد بشرط اقہ ما وافق. ‏ 
ا اشرع من الشروط . ظ 0 


الطحاوى وغیرہ بأن التأجيل جعل رقا بالمكاتب لا بالسيد ء فإذا قدر الصد على ٠‏ 
ذلك لا .منع منه » ورآن سلمان رضى اللہ عنه كاتب بأمر النى یکچ ولم يذكر 
تأجيلا وبآن عجر المكاتب عن القدر الحال لا بمنع صحة الکتابة كالببع فى انجلس 
کن اشترى ما يساوى درهما بعشرۃ دراہم حالة وهو لا يقدر حنئذ إلا على درمم 
نفذ الببع مع عجره عن أ كثر القن » وبأن الثعافصية أجازوا السلم ا حال وم يقفوا 
مع النسمية مع أنها مشعرة بالتأجيل » وأما قول المصنف فی كل سنة 5 فأخذه 
امن صورة ا حبر الوارد فى قصة بريرة کا سأ یر سے کہ 
الممنف أن ذلك شرط فیه فإن العلاء اتفقوا على أنه لو وقع التتجم بالاشہر . 
جاز ١٠ھ‏ م١.‏ 7 


(1) قال الحافظ : قال ابن بطال : المراد بكتاب اللہ ھپنا حک من كثابه أو 
مل وسوكه أ إجماع الامةء وقال ابن خزمة ليس فى كتاب الله أى ليس فى حكم 
الله جوازه أد وجوبه لا أن كل من شرط شرطا لم ينطق به الکتاب .يطل » 
لانه قد يشترط فى الیع الكفيل فلا یطل الشرط ويشترط ف امن شروط من 
أوصافه ور ذلك فلا یطلء وقال القرطى : قواه لیس فی كتاب الله أى در ليس 
مشروعا فی كتاب اللہ تأصبلا ولا تفصيلاء وممنى هذا أن من الاحكام ما يوخذ 
تفصیلہ من "كات اللہ كالوضرء » ومنها ما يؤخذ تأصيله دون تفصيله كالصلاة 0 
ومنہا ما أصل أصله كدلالة الكتاب عل أصلية السدة والإجماع » وكذلك القياس 
الصحيح ء فكل ما يقنبس من هذه الاضول تفصيلا فبو مأخوذ من کتاب الله 
تأصيلا ‏ ١ه‏ . قلت : .ترجم الإمام البخار فی كتاب الشروظ بياب ما لا يحل 
هن الشروط التى تخالف کناب اله + قال الحافظ : أراد المصنف ھہنا تفسیر قوله 

لیس فى كتاب الله » وأن المراد به ما خالف كتاب الله ثم استظہر على ذلك ا 


اوہ سس 0 1 نا 


(باب استعالة" "لاب سوا الناس) 


مم تحرم عبہ المسألة لاضطراره [لرفك رقبته من اق الرق » واحتياجه 
إلبه أشد.مناجت.اج الساغب إلیالطمام » لان المہد خارج من الاومية حکا . الجوز. 
له السعى ف تصيل ایم مون قدلا لكايه » تي بدأ 


نقله عن عمر رضى لله عن أو این عمر وتوجبه ذلك أن يقال إن المراد بكتاب الله 
فى الحديث المرفوع حكه .وهو اعم من أن ایکون نصا أو منتطاوکل ما نان 
لیس من ذلك فہو مخالف لا فی کتاب اللہ ٠٠ھ .۱٢‏ ۱ 

(1) قال الحافظ : قوله سنڑالہ ٹاش من عطف ا خاص عل العام لان الاستعانة 
تقع بالسؤال وبغيره وكأنه يشير إلى جواز ذلك لاہ پک أقر بريرة على سؤالها 
عائشة فى إعانتها على كثايتها » وأما.ما أخرجه أبو داود:فى المراسل من طریق بحى 
ابن أفى كثير .يرفمه .هسدنه الآية. : نام :إن علمم فیہم خیرآ قال حرف : 
ولا ترسلوہم كلا عل الناس »فهو مرسل .أو .ممضل فلا حجة غنه ‏ 1ه ٠‏ وتعقب 
العینی على قول الفافظ من خطف اشخاص .عل العام نبأ نم ما :التفت:إل سین الاستمانة 
فإنہا:للطلب والطلب لا يكون لا من غينه».1.ه . وما.أشار إلله الحافظ من‌غرض 
الرجمة أدق و ما أفاده الشیخ قدس سن أوضح » فہما غرضان مستقلان لاعاق 
بينبماء وما.وقع فى حديث الباب من قو له پگ : «اشترطى لمم الولاء » تقدم 
اللکلام علیہ مبسوطا فی کتاب البيوع فى ہاب : إذا اشترط. فى البيع .شر وطا 
لا حل .۱٢‏ 


لکش < لامع الدرارى 
( باب إذا قال المكاتب : اشترف وأعتقی) 


أأورده لإثيات ”2 أن الشرط الواحد رخص 1 قنالم يكن ذاك من هذا 


)١(‏ بی الشیخ قدس سرہ تقريره كله على مسألة خلافية شييرة وهى مسألة. 
الببع بشرط واحد أو بشرطين وتقدم الكلام عليه مبسوطا فى كتاب الیوع 2 
باب . ه إذا اشترط فى الیع شروطا ٤ء‏ وذكر الإمام البخارى رحه الله تعالى. ىق 
الاب المذكور أيضاً حديث بريرة هذا » ولذا بی الشیخ قدس سره تقريره على 
تلك المسألة » وأجاد جداً فى الاستدلال کا ترى قلله دره قدس سره ٠.‏ والاوجه 
عند هذا العبد الضعیف المتلى بالسيئات عفا الله عنه التقصیرات أن الإمام الخاری 
رضى الله تعالى عنه أراد ہنا فروعا خلافية تعلق بالكتابة والعتق فارجم أولا 
باب « بیع المكاتب إذا رضی » قال الحافظ : هذا اختار منه لاحد الاقوال فى 
0 بیع المكاتب إذا رضى بذلك ولو لم یعجز نفسه» وهو قول أحد والاوزاعى 
وأحد قولى الشافعی ومالك ء ومنعه أبو حنيفة والشافعى فى أصح القولين وبعض 
المالكية » وأجابوا عن قصة بريرة بأنها عجرت نفسبا إلى آخز ما بسظه الحافظ » 
وف ااغنی بحوز بیع المكاتب » وهو قديم قول الشافعی رحه الله » وحكى 
أبو الخطاب عن أحمد رواية أخرى أنه لا بجوز ببعه ء وهو قول مالك وأ صحاب 


.202 الرأى والجديد من قول الشافعی ء وقال الزھری وغیرہ : .يجوز برضاه ولا بجوز 
7 إذا لم يرض ء وحكي ذلك عن أنى يوسف » انتہی مختصراً . وفى ال دایة کر 


ا م الولد وا مدبر والمكاتب فاسد معناه باطل » إلى أن قال : والمکاتب استحق یدآ 
۱ عل نه لازمة فى حق المولى ولو نبت اللك بالبيع لبطل ذلك فلا مجوز ء 
ولو رضی المكاتب بالیع ففيه روايتان : اللاظہر ا جواز » قال محشيه عن المینی : 
لازعدم الجواز كانلحقه فلا أسقط حقه برضاه انفسخت الكتابة وجاز النيع ءاه. 
ثم ترجم الإمام پاب ١‏ إذا قال المكاتب اشترف وأعتقنى , وذكر فيه قصة غلام 


الجزء السادس ا ۳٣۷‏ 


القبيل » ول نما كانت هذه عدةمنهارضى الہ تعالى عنما » و[ نما كان ذلك شرطا لو أدخل 
5 العقد مع أنه لم يحر له ذکر فما بین المتعاقدين » ولو سلم ففيه دلالةع ىن 
الفاسد من الببوع(8) مفيد للبلك وينفذ الإعتاق من المشترى شراء فاسداً ء وإنھا 

یفسن‌العقد » مع أن الفاسد من العقودواجب الرفع » لإظبار تلك المألةء مع أن 
فی فو هك ون اشترطوا مائة شر طإشارة إلى ما ذكرنا ء لان الذين جوزوا فى 
الببع شرطا واحداً لم يحوزوا زيادة على الواحد مع أن النى و أثيت بكلامه 


عتبة واستدلال عائشة عليها بقصة بريرة » فالظاهر أنما لم تفرق بينالعبد والمكا تب» 
وقال الحافظ رحمہ اللہ تعالى فى قصة بريرة : قیل [نهم باعوا بريرة بشرط العتق 
وإذا وفع الیع بشرط العتق صح على أصح القولين عند الشافعیة والمالكية » وعن 
الحنفية یطل » وف الشرح الكبير لابن قدامة فى حث الشروط ف الیع : إذا 
شرط العتق فنی صحته روایتان : إحداصا يصح » وهو مذهب مالك وظاهر 
مذهب الشافعى لان عائشة رضى الله عنبا اشئرت بريرة وشرط علیہا أهلبا عتقبا 
وولاءها فأنكر انی یلک شر ط الولاء دون العتق » الثاننة الشرط فاسد وهو 
مذهب أنى حشيفة للانہ شرط یناف مقتضى العقد أشبه ما لو شرط أن لا يبيعه ولانه 
شرط إزالة ملكه عنه أشه ما إذا اشترط أن ییعه » وليس فى حديث عائشة أنها 
شرطت لم العتق » ]نما أخبرتہم أنها تريد ذلك من غيد شرط فاشترطوا 
ولاءهاء ١ه‏ . وف الدر الختار : ولا بیع بشرطٴلا يقتضيه العقد كأن يستخدمه 
شبراً أو يعتقه فإن أعتقه صح إن بعد قبضه وأزم الئن عنده وإلا لا » قال 
ابن عابدين : قوله إن أعتقه صح » أى انقلب جائزا عنده خلافا لما حتى يحبعلى 
المشترى الثن ء وعندهما : القيمة مخلاف التدبير ونحوه ء لان شرط التق بعد 


(ه) کا تغدم ف باب إذا لم يوقت الخيار ١‏ نل. 


وم لامع الدراری ۱ 

تر 76ک کی رت سے 3 
ذلك الولاء لمن أعتق وإن كان اشترط التا یعان فى الببع مائة شرط فعلم أنالفاسد 
منه مفيد للملك ولذلك نفذ إعتاقه وكان الولاء لہ وإلا فقد اتفق الملماء كافة أن 
العتق لا ينفذ فما لا يملكه الممتق . 


وجوده يصير ملاتا للعقد للانه منه للمتق ء والفاسد لا تقرر له فكون صحيحا 
ولا كذلك التدبير ونحوہ لجواز أن يك القاضى بصحته فيتقرر الفساد » وأجمموا 
على أنه لو أعتقه قبل القبض لا يعتق إلا إذا أمره البائع بالمتق 1١‏ ه م( . 


تم حسد الله وتوفيةه الجزء السادس من لامع الدراری على جامع الخارى : 
ویتلوہ الجزء السابع وأوله «كتاب ا بة » إن شاء الله . 


قوله ٦‏ تو ن الشہر 0 م درت یتال 
الشبرالثاف » فسكون والشهر الواخد رؤية هلالين» وى ہس سس 
هذه المبارة یان مضی ارت كلا للا يتوم أن المراد بالشيران أكثرها .. 5 


0 قال الحافظ : ا بے بکسر الحاء وتخفيف الموحدة : ٍ تطلق بالممى الام على . 
ا أنواع الس راء » وهو هبة الدنن يمن ہو عله » والصدقة وهى هبة ما يتنحض به 
١‏ .طلب ثؤاب الآخرة» والحدية وھ ما يكرم به للوھوب له ء ومن خصها با حیاۃ 
أخرج الوصية وی نکون أيضاً بالانواع الثلانة ءوتطلق الحبة بالمعنى الاخص على - 
مالا يقصد لہ ,دل وعليه ينطبق قول من عرف البة بأنها تمليك بلا عرض » 
٠‏ وصيع المصيف حول على اللعنی اللاغم لان أدخل فها الحداياء اه . وف المینی : 
معناھا فى اللذة إیصال الثىء اللغیں ما را كان مالا أو لا ٠‏ يقال وهيت لہ 
مالات وؤهب الله فلاناً ولداً س0۳۳0 ارس راب إذا قله » 
واستوهه إياه إذا طلب ال یة » اه ٠‏ وأجاد القسطلانى فى البحث فى معناه وبسط 
الكلام فى ذلك ء وقال المبة فى الشرع تمليك بلا عوض ف الحياة » والهدية ليك 
.ما یعث غالبا بلا .عرض إلى المهدى إليه [ کرام له » ولا بقع | سم الحدية علی. 
العقار لامتاع نقلہء فلا يقال أهدى إليه داراً ولا أرضاً بل على افقول کایاب 
والفد »اه . وبسط ف الاير ادات ءا لی التعريفين والاجوية عنها 10 . ْ 
6 وهذا واضح ءقالالحافظ : هو باعتبار ري ةالهلالأول الشہر » ثم 


"0 لامع الاراری: 


قوله : لی امرأۃ من الاجرین3ا) ) لا بعد أن يراد پکونہا منهم سکو نتہا 
فہم ران م تكن مہم حسب نسها . 


( باب قبول هدية الصید) . 
. آفردد؟ با کر نا فی تحصلہ ۱ 


ایا فى أولالنہر لثانفثم رؤیته الإ أول اہر الثااے 0 
لان آعلۃہ وسیاق ف الرقق من طريق هدام بن ن عروۃ عن أبيه بلفظ : کان يأق 
عاينا الشہر ما نوقد فيه ناراً سس تی :هذه زيادة عليه ولا منافاة 
پینہماء اه ۱٢‏ . 
)١(‏ مكذا فى سخ ا ندیة وأ كثر الشروح ٠‏ قال الحافظ أقول:أى ان ١‏ 
فى هذه الرواية ه « إن المرأة من المهاجرين ء وثم » وعتمل أن نكون أنصارة 
حالفت مهاجرياً وتزوجت بەء أو بالمكس وو ال وها اريم 
بلفك امرأة من الانصار ؛ والذى فى الذمخ الى وقفت علہا من الخارى 
ما وصفته . اه . . یعنی بلفظ ہ امرأۃ من المهاجرين , وهو كذلك فى جع الشروح 
0 وامرأة من اللانصار ء قال : وفی كثير من 
در إلى امرأة من المهساجرين : وقال ان التين : أكثر الروايات أنها من 
اه كانت' هاجرت وهى مع ذلك أنصارية فى الاصل 3 وق أصل: 
ابن بطال أيضاً من الانصار ا اھ شم قال الحافظ وغيره من الشراح فی رجمة 
الباب : قوله م وباب من استوهب لح » أى سواء كان عبناً أومنفعة جاز بغير كراهة. 
فى ذلك إذا كان يعم طیب أنفشهم » أه . قلت : وَالغرض فن :هذه ان جمة 
والآتية ظاهرء وهو استثناؤه! من ذم السژال الوارد فى کثیر من الروایات م 1.. 
ْ (؟)ما أفاده الشیخ قدس سيره واضح » ولا بعد عندى أنه أشار بذلك إلى: 
دفع ما يتوثم من قوله َل : « من اتبع الصيد ققد غفسل » أخرجه أبو داود 
والرمذئ وغیرھما من أن الاشتفال بذلك بب الغفلة » وقبول هديته إعانةغلى ذلك 


الجزہ السابع ےھ 


من تعب(١)‏ فلعل متوهماً یتوہ أنه لامجرز قبولہ ما يلحق المهدىفيه من الضرر ٠‏ 

قوله : (بورکھا أو خذہہسا) أورده على سبيل20 النك ء ثم عین(٥)‏ اللفظ 

فقال غحذہا لا شك فيه » أو المعنى أن التشدكيك ما ورد من أ<د. من رواة هذا 

الاسناد ة فقط وإلا فقد علم من أسائید آخر أن أننآً رضئ الله عد له قال 2+( 

ولا شكاف أو العنی أن الشك ما هو باعتبار الورك ہل كان ف ا مرسل إلبه 
أم لا؟ وأما لفظ فحذیہ فلا شك فيه . 


وسبأق فى کتاب الذياتح ۲ءء فى التصيد ء قال ان المير : مقصوده ,ذه 
الترجمة التذيه على أن الاشتغال بالصيد لمن هوعيشه به مشروع ولمن عرض له ذلك 
وعيشه بغيره مباح » وأما التصيد مجر د اللهو فهو ل الخلاف ء قال الحافظ : فيه 
إناحة الاصطیاد للانتفاع بالضد لکل والبيع. وكذا اللهو بشرط قصد المزكية 
٠‏ والانتفاع » وكرهه ہالك وخالفه اجهور ء وقال اللیث : لا أعلم حتاً أشبه یاطل 
اهنه ‏ فلوم یقصد الانتفاع به حرم ء فإن لازمه أ كش منہ کرہ لاله قد يشغله عن 
بعض الواجبات وکٹیں من المندوبات ». وأخرج الترمذى من حديث ان عبان" . 
رضی الله عنه رفعه و من أتبع الصيد غفل ع وله شاهد عن ألى هريرة عند الترمذى 
۱ أيضاً وآ عنید الدارقطى فى الافراد من حديث البر اء» وقال : تفرد نه 
شريك» 1ه.. قلت : فهذه ل وايات توئن إلى كراهة الاشتغال بالصرد فدقعه 
بقولہ بک عدءة اليد ۷ 1 3 0 
9 حرم طله يليب دا لوہ فا ا في 
امل ]ڑم ء إلىأن فة ا حمل وثقله دخلا فی قبول المدیةء فلا كان فى الاصطیاد 
ذه المقة فيكان 2 عدم قبول هدءة الصيد لكر لہا غير خفيف ا محمل ٣ء‏ 
۱ (0) قال الحافظ رحه اللہ تعالى . : قوله و لہا ء لا شك فيه بشیر إلى أنه : 
يشك فى الوركين خاصة » وأن الك فى قولہ عخذيرا أو وركيما لیس على السواءء 


(8) ھذا اتی اختارء ار اح 631 
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قوله : (ثم قال بعد قب ) يعى بذكا؟ آنه ذ کر الاک اولام ۰ 
م أكله » نعم كان قبوله [ياه معلوما يقيناً . 


أوكان يشك فى الفخذينثم استيقن » اه ٠‏ وقال العينى قال : ١‏ فغفذہا 20 
فاعلقال هو شعة لان قول أبن بطال قال : شعبة ة ذہہا لاشكفه ء م قالفه دليل 
على أن شعبة شك فى الفخذن أولا مم استتقن » قلت : يشير بہذا إلى أنه لا یك . 
فى لحذیہا ولا الشك بين الوركين والفخذين» اه . قلت : أخذ العنى هذا الكلام 
عن السكرمافى وكلافه أوضح ذ قال : قال ان بطال قول شعة وظذہہا لاشك فبه 
دليل على أنه شك فى الفخذين أولا ثم اسقیقن ١‏ اه . وآفاد الشیخ قدس سره فى 
الكوكب الدرى : لعلہ بمث مما لكنه ذكر فی بمضہا ورک وى بعضنها 
لفذآ ١١ھ‏ . وأيده فهامشه بروايةسل بلفظ ہ بعث بورکیہا ونفذیھا ١۱ھ۷٢۱‏ 

)١(‏ وهو كذلك قال الحافظ : شك ف الاكل ثم استيقن القبول زم به 
آخراً ‏ اه. ٠‏ وأفاد الببخ قدس سره فى الترمذى تقربراً آخرکا تقدم فى الكوكب ْ 
الدرى إذ قال : قول أنس رضى الله عنه «فأكله, يشير إلى جواز التغیر فی رواية 
الحديث بالممنى ان الاکل لما كان لازم القبول وضعه موضعه إذ لا بكون القبول 
فى أمثال هذه إلا لکل » ولذلك لم يقبل النى بل مار وحش أهدى إليه وهو 
يحرم لمالم بجز له أكله »ثم لما صرح بأكل النی ‏ کم وكان الظاہر منه معناه 
الحقيق » سألت عنه :ھا ل هو فى معنى الاكل نفسه ؟ قال: لاء [ما أردت لازم 
معناه »و لما هو القبول » ومنههنا یعلأن أمثال هذه التصرفات :کش فاروايات 
ولا یلزم فى ذلك ضرر إذا لم یتغیر المعنى المراد » اه . : 

2 ثم لا يذهب عارك أن شراح الخاري الخلفرا ىهنا الك واللرديد: من هو؟.. 
قال الحافظ فى الفتح : وهذا الترديد لمشام بن زيد وقف جدہ أن عل قولہرأکاف 
فكأنه توقف فى الجزم نهوجزم بالقبولءاه. وى الکرماف قال ابن بطال :. 
قول شعبة «واخذيهاء لاشك فيه دليل على أنه شك فی الفخذين أولا ثم اسدقن ١1ه.‏ 


“ييا 


(قال لا آدرى حر” أم عبد ) قصد شمبة بذلك أنه(2008 ل يكن علم بكونه 
حرآ أو عبداً حين حد'نا الحديث ء ثم لقيته بعد وسألته لملى أجد علا .ذلك 
عنده » فقال : كا كان يقوله أولا ولم يدر حقيقة الحال ماکانت ٠‏ 
يمن بذلك9 أن فعل ملا لا يضر بالعدل الواجب على الزوج لانہم لم 
زھکذا فی العينى عنالتوضیح : قال شمبة ہ شلك فى الفخذين أولا ثم استيقن » ؛أه. 
وف القسطلانی قال شعبة : عنما لاشك فيه ء ثم ذكر قول ان بطال المذكور ٤‏ _ 
الشك بافظ : فقبلھا 1. . 
6 )0 یعنی أن عند الرحن لمأ خديف شحة أولالم يعين كونه جرآ أو عداً» 
' ولذا قال ق الروابة : قال عبد الرحمن زوجها عبد أوحر فم سأله شعبة مر آخری: 
فوجهه الشیخ رحه الله باحتمال أن عبد الرحمن لمله تعين عنده ثىء بعد ذلك ٠ ٠٢‏ 
() قال الكرماى فى الحديث : إنه ليس على الرجل حرج فى [ يار بعض 
ذسائه بالتحف من المآ كل » وإنما يلزمه العدل فى .اميت وإقاءة الفقة والكسوة . 
وقال الحافظ : فى الحديث منقبة ظاهرة لعائشة وأنه لا حرج على المرء فى إيثار 
“ بعض لسائہ “بالتحف وإ'ما:اللازم العدل ف الميت والنفقة وتحز ذلك من الآمور 
اللاز مة كذ قرر ان بطالعن المهلب » وتعقبه ان ادير (8)بأن الى يلع لم يفعل 
ذلك ؛ وإنما فلم الذين أهدوا لہ وہ باختيارم فی ذلك » وإنما لم منمهم لی ملق 
لن ليس من كال الاخلاق أن يتعرض الرجل إلى الناس مثل ذلك لما فيه من 
' التمرض لطلب الطدية ٠‏ وأيضاً فالذى مدى لعائشةكأنه ملك ا حدیة بشرط . 


(#)بأى عند لین ۸۷ر 
(**) وسيأ ف كلام ان للنير بأوضح.من ذلك ٦١‏ ز . 
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يؤمروا بذلك ولو 02 بفعلھم ذلك وصنیعھم(۱)ھذا كان غير مؤاخذ عليه 
والقليك یقبع فيه تحجير المالك مع أن الذى يظهر أنه یگ ملم كان یشرکھن فى 
ذلك ء وإمنا وقعت النافسة لکون المطة ےت و قصد ' 
الناس بالهدايا أوقات المسرة ومواضعها لیزید ذلك فى سرور ا مھدی إليه ١٠ھ‏ . 
وسيأق فی کتاباانکاح باب العدل بینالنساء ہ ولن‌تستطیعوا أن تعدلوا بین النساء » 
قال الحافظ : أشار يذكر الاية إلى أن المنق فہا العدل یینہن من کل جهة وہالحدیث 
إلى أن المراد بالمدل القسویة بهن ما يليق بكل منہن » فإذا وفى لكل واحدة 
منہن کسوتہا ونفقتها والإيواء إايها لم يضره ما زاد على ذلك من ميل قلب أو 
تبرع بتحفة » اه . وف المغنى : ليس عل الآسوية بين نسائہ فى النفقة والکسوۃ إذا 
قام بالواجب لكل واحدة منہن ء قال أحمد فى الرجل له اممأتان : له أن 
ييفضل إحداهما على الاخری فى النفققة والشہرات والکسی إذا كانت اللاخرى 
فى كفابة » ويشترى لهذه أرفع منثوب هذه ونکر ون تلك فى كفاءة , لا نالنسوية 
فى هذا كله شق ؛ فلو وجب لم كن القيام به إلا حرج ء فسقطوجو بها كالاسوية 
فى الوطءء اه. ٠‏ وى الدر ا ختار : يجب أن يعدل فى القسم بالآسوية فى البتم 3 
والمللوس والما كو ل والصحبة لا فى الجامعة كالحجبة بل إستحب » قال ابن عايدين : 
قوله «فى اللبوس والمأكولء ولوعير بالنفقة لشم لالكلء والعدل فى کلامہ می 
عدم ال ور لاممنى النسوية فإنها لا تلزم فالنفقة » قال فى البجر : قال فى البدائع : 
يحب عليه انقسویة بينالحرتين فا ما كول والملبوس وا شروب والیتوتة ء وهكذا 
ذكر الؤلواجئ ؛ وا حق أنه على قول من اعتبر حال الرجل وحدہ فی الفقة ء 
وأما على القول المفتى به من اعتبار حالما فلا » فإن إحداھا قد تكون ےل 
والاخرى فقيرة هلا بلزم النسوية يينهما معالقا فى النفقة >, اھ ٢۱ء‏ 
)١(‏ قال القسطلانی : قال المهلب فى الحدیث [نہ لا حرج على 7 فى إيثار 
بعض نسائہ بالتحف والطرف من ال مکل واعترضه ان الئیں بأنه لادلالة في 


الجزء السابع ۷ 


نا ہما لان قلیان ء وقد ل3ا) انی ص000۵ فما أملك 
: فلا تواخذق فما ملك ولا أملك ٠.٢‏ 

قولہ :( خزرب فيه عائشة وصفية إل ) ولعل صفية وسودة صارتا مع عائشة 
وحفصة ما رأ تا أ مهما إنلم تكو نامعہما الما م سی 
الحديث عل ذلك وإنما الناس کانوا يفعلون ذلك »والزوج وإنكان. مخاطاً بالمدل 
.بين نسائہ فالمهدون الاجانب ليس أحدم غاظاً بذلك » فلهذا لم يتقدم عليه الصلاة 
کت بثىء فى ذلك لا يقا ي إنه عليه الصلاة والسلام هو الذى يقبل 

لهدية فيملكها فيازم التخصيص من ةا انا نقول : المهدى للاجل عائشة كأنه 
تو تخصيص عائشة » والقلِك یع فيه تحجیر المالك فذ کر 
. ماتقدم فی کلام الحافظ رحمه الله پر 

)١( ٠‏ قال الحافظ : روى الاربمة وصححه ابن حبان وا اکم من طريق حماد بن 
سلية عن أيوب غن ألى قلابة عن عبد الله ن يزيد عن عائشة أن الى مك كان 
یقسم بيننسائه فيعدل ويقول :د اللهم هذا قسمى فیا أملك فلا تل فما ملك ولا 
أملك » قالالترمذى, : بوبه الحب والمودةءكذلك فببره أهل الل قالاللرمذى : 
ورواه غير واحد عن حماد ن زيد عن أبوب عن ألى قلابة مرسلا : وهو أصح 
من رواية حماد بن سلية + وقد أخرج البيبق عن ان عباس ف قوله : «١‏ ولن 
تستطيعواء الآبةء قال فى الحب وا لماع 1ری ظ 

(0) فإنها صفية بنت حی بن أخطب 000 وهو ال لاوى 
ان يعقوب ثم من ذریة هارون بن ۶ ران أخئ مومى علہما السلام : ولا يشكل 
عليه. ما فى الإصاية من رواية الترمذى عن صفیة قالت : دخل على النى مك وقد 
نی عن عائشة وحفصة كلام فقال : : ألا قلت كيف تكونان خيراً 0 رکوس 
مد وأنى هارون وزمی مومى ء وكان بلغها أنهها قالنا : نحن أ کرم على رسول الله 
پلک منها ء نحن أزواجه وبنات عمه » اه . فإنها رضی :اللہ تعالی عنها كانت عافلة کا 
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نازحة الدار غربية لکونہا اببة. حي ولم يكن من آنفہم ء وسود6(ا) لكبر سنہا 
وقلة رغية التى یك فهاء وباق الآازواج(٢)‏ الطھرات عددن أنفسبن على سوية 
من عائشة وحفصة فم مخضعن لما ولا استسلين فكانت حزبين . 

قوله : (فأرسان زينب) وكانت ذات غضب(2© وإذلك لم يسألها أول وهلة ٠.‏ 


قاله أبو عمرء فلا رأت حبہ بلي عائشة صارت ممها على أن مثل هذا الكلام قد 
يحرى فى خرب واحد أيضاً ١١‏ . 

, وقداعطتیر مھا لمائشة رضىالته عنبا» وكانت تخافها أيضاً ء کا سيأق فى‎ )١( 
او سو وہہ روس تقول سودة : م فو اللہ ماهو‎ 
۱ ء۱٢ إلا أن قام على اباب فأردت أن آنادیہ ما أمرتنی فرقاً منك ء الحدیث‎ 


() أى اسه الباهيه وهن: :ام سليةوز ينب ونت جحش» وممو م4 بنت الحارث 2 
وأمحبییقہ وجويرية رضى الله عنين ء کا قاله الكرمانى » وهكذا قال الحافظ » ثم 
قال : دون زینب بنت خزمة « أم المماکینء » رواه انسعد عنم سلة قالت : 
و کلنی صواحى وهن فذ کرتہن » وکنا فی الجانب الثانى وكانث عائشة وصوا بها 
فى الجانب الآخر فقان كلمى رسول انه بلق فإن الناس يهدون إإيه فى بيت عائعة, 
الحديث. قال ابن سعد ہت يدوج الى َه أ سللة 
وأسكن أم سلة بيتها لما دخل بي .1ه 16 . ۱ 
() فی العيى من روایة مسلم فى هذه القصة : قالت د عائشة : فأرسل آزواج 
انی یگ زينب بنت جحش وہ الى كانت تسامینی منهن فى المنزلة عند رسول 
الله سیر یت قط خيراً فى الدن من زينب وأتق لله وأصدق اعد ٹا 
ع أوصافها إلى أن قالت : غااعدا سورة من حدۃ کات فہا نسرع الفيئة : 
قالت : فقات يا رسول الله إن أزواجك أرسلتى يسألاك المنسدل فى بنت 
أفقحافة ؟ قالت: مم وقعتن فاستطالت على ترح زہنب خی عيوفت أن رسول_ 


اللہ یك لابكره أن أنتصر فلا وقعت .مالم آندہہا حتى انبیت علیما؛ فقال رسول 
له يله وتبسم : إنها بنت أفى بكر » انتہی مختصراً . ثم قال : وفى رواية النسائی 
وان ماجه مختصراً عن عائشة قالت : «١‏ دخلت على زينب بنت جحش 'سبتى 
فردعبا النى يلقم فأبت » فقال سببها » فسيتها حتی جف ریقہا فى فها ء قال المینی : 
حثمل أن کون هذه قضية أخرى» اه . وقال الحافظ : كن أن حمل على | 
التعدد ١ه‏ . قلت : وهو كذلك عندى فان الإمام أبا داود أخرج ف بابٍالانتصار . 
عن أم مد عن أم :المؤمنين قالت : دخل على رسول لله یکا وعئدنا زينب بنت 
جحش لعل یصنع شیثاً بیدہ فقلت بيده حتى فطنته لحا فأمسك وأقبلت زیاب تقم 
لمائشة نهاها فأبت أن تنتهى فقال لعائشة سوہہا فسبتہا فغلتها » الحديث ء مم أخرج 
أبو داود أيضاً فى الباب المذكور قصة [يذاء رجل لاف بكر وسكوته رطی الله 
“تعالى عنه فى المرتين وا نتصاره فى الثالثة ء وفيه : فظام رسول اللہ يلم حين انتصر 
. أبو بكر وقال : نزل ملك منالسماء يكذبه ما قال لك ء فلا انتصرت وقع الشیطان 
فلم أكن للاجلس إذا وقع الشيطان ء قال شيخنا فى البذل : كنب مولانا مهل بھی 
المرحوم : الانتصار جائر على قدر الظلم والاحسن العفو وإذلك لم برض بانتصار 
أفى بكر وإنكان بعد المرات وأمرعائشة بالانتصار لان أبا بكر أفضلء فکرہ منه 
ترکہ لما(#)هو أولى ؛ ولاكذلك فى عائشة لاما ليست »نزلة ألى بكر » وأيضاً فإن 
المقصود وهو دفع الفتنة کان حاصلا فى قضية عائشة بالانتصار فلو سكتت لزادتِ: 
القضة » وأما فى واقعة أنى بكر رضى الله عنه فكان ترك الانتصار هو السبب 
لاندفاع الفتنة إلى آخر ما أفاده إلى أن قال :. إن الانتصار وإن کان الآولى ترك 
الاآہ قد يستخبالانتصازه بل وج بإذا عاف یر سفق اتبئ حصرآء 


() فال ابن كثيرق تفسيره : هذا الحديث فی غاية الممن فى المٰی وهو مناسب الصديق 
رفى اق عله 0.١١‏ 
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قوله : (واما بت 1 ف بكر) وكان 1١‏ أو بكر أعلهم وأفصحهم راعلی کا 


يظهر من حدیث سقيفة بنی ساعدة حيث سل له عمر ذلك » وكان قوله کلک : 


« فإ" الوحى لم يأتتى لح ء [ظهاراً لفضل عائْشة عند الله تعالى فكان القصود _ 
أن حی لیا لیسن بناش إلاعن موجب قوى ؛ كيف وفيا من الفضائل ما لييست 
فى غيرها . 


دووے ہار ہو واللرات أن كيم رت وش 


اللهعنها فى الحقيقة كان على النى يلع لا علىعائشة رض اتءنہا والانتصار له ودفع 


الإيراد عنه عليه السلام واجب على كل أحد ۱٢‏ . 


)١(‏ قال الحافظ رحه اللہ : قوله [نہا بنت ألى بكر أى [نها شریفة جو 
كأبهاء وکذافی رواية سل » وف روایة النسانی ہ رأيت وجهه يتهلل» وكأنه یلک 
أشا ر إلى أن ہا بكر كان مالم مناقب مضرومثالها فلا إستغرب من بنته لق ذلك 
عنه س بی اه . وزاد العى: قیل معناہ أى من أجود فهمآً 

وأدق نظراً منها » أه ١١‏ 

(5)0 هو نص حديث الاب وسأق فی فضل عائشة بلفظ فإنه والته ماتزل 
عل الوحى وأنا فی لحاف امرأة منكن غيرها ء قال الحافظ : وف الحديث منقة 
عظيمة لعائشة» وقداستدلبه على فض لعائشة على خدیجة ولیس ذلك بلازم للامرین: 
أحدهما لاحتمال أن لايكون أراد [دجال خديحة فی هذا وأن المراد:بقوله مننكن 
الخاطة ومن أرسلھا أومزكان موجوداً جينئذ من النساء ءوالانی على تقدير إرادة 
الدخول فلايلزم من وت خضوصیة ثىء من الفضائل وت الفضل المطلق کد ٍى 
« أقرأك أفى ء ونحرذلك» وما بأل عنه الحکة فىاختصاص عائشة ,ذلك © فقيل 
لمكان أبيهاء وأنه لم یکن يفارق النى یلق فى أغلب أحواله فسری سرہ لابتته مع 
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( باب من*' رأى الهبة الغائبة جائزة) 


بے می ل : إنها كانت تبالغ فى تنظیف میامہا ء الى تنام 
يهامع ای لآ » والعل عند اللہ » اه . 

وعنا ل ذهب كلك ما قال الحافظ : قد تصرف الرواة فى هذا الحديث 
بالزيادة والتقص » ومنهم من جعله ثلاثة أحادیث ء قال البخارى : الكلام الاخير 
قصة ة فاطمة أى إرسال أزواج انی بلک فاطمة إلیہ یذ کر عن ہشام بن عروة عن ٠‏ 
ف ات سے یعنی أنه اختلف فيه على ہشام فرواہ 
سلمان بن بلالعنه عن أبيه عن عالۂ شة فیجملۃ الحديث الأآول» ورواه عنه غيره بہذا 
الإسنادالاخير» أه ٠‏ وقال الکرمانی : محمد بنعيد الرحمن ا خزوییروی عن عائشة 
ہدون واسطة » فان قلت هذه رواءة عن #هول » قلت : مذ كور على طريق 
الشهادة والمتابعة واحتمل فیہا ما لا تمل فى الاصول » اه . 

)١(‏ قال الحافظ : قوله  :‏ من رأى الهبة الغائية جائزة » ذكر فيه طرفا من 
حديث ا مسور ومروان فى قصة هوازن ومراده منه قوله يلم : وف رأيت أن. 
أرد إلیہم سيوم اق اح أن طب ذاك لثمل" فإن فى بقیة الحديث طينا ٠‏ 
لك فيه نهم وهبوا ما غندوه من السی من قبل أن سم ء وذلك فى مع الغائب ء _ 
قال ابن بطال : فيه أن لاسلطان أذ رفع اللا ترا قوم إذا كان فى ذلك مصاحة 
واستثلاف » وتعقبه ابن المنير وقال : لیس کا قال » بل فى نفس الحديث أنه يلت 
لم يفمل ذلك إلابعد تطييب تفوش المالكين » اه . وقال العی : مطابقته للترجمة 
تؤخذ من مع ىالحديث ففيه أنهم تركوا ماغامو ه من السی من قبل أن یقسم وذلك 
فى معى الغائب وت ركبم إياه فى معنى الهبة وفيه تصسف شديد من وجوه : الآاول 
أنهم ما ملکوا شيئاً قبل القسمة وإنكانوا استحقوه » والثانى إطلاق المبة على 
الثرك بعید جداً ء والثالث أنه هبة شیء مجھول لان ما يستحق كل واحد منهم قبل 
القسمة غير .معلوم ء والرابع توصيف الحبةبالؤيرة وفیہ ما فيه وهذه التعسفات كلها 


لس 


لامع الدراری 


من وضع هذه الترجمة على الوجه المذكورء اھ . وهكذا قال غيرهما وكلامهم هذا 
نص فى أنه یک رد سی هوازن قبل القسمة ء وسأتى فى باب الحبة المقبوضة وغیر 
المقبوضة من قوله وقد وهب النى يلق وأححاءه لموازن ما غنموا منهم وهو غير 
مقسوم ء قال الحافظ : قولہ وهوغيرمقسوم من تفقه الصنف وقوله غيرالمقبوضة» 
فالمراد القيض الحقيق ء وأما القبض التقديرى فلايد منه لان الذى ذكره من هبة 
الفانمین لوفد .هوازن ماغنموه قبلأن. يقسم فیہم ويقبضوه فلاحجة فيه علیلصحة ا بة 
. بغي قبش لان قبضهم إياه وقع تقديرياً باعتبار حيازتهم له على الشیوع ١‏ أه . 
وسيأق الكلام علىقول البخازىوهو غيرمقسوم فى بايه » وظاهر كلام الحافظ هذا 
أنهبة الغانمین کان قبل قنضهم الحقيق ء قلت, ویشکل على هذا كله مايأنى فى الفازى 
فی هذه القضة فى باب قوله تعالى : ہ ويوم حنين إذ اجبتکم کثر تم ء قال الحافظ : 
ساق الزهرى هذه القصة من هذا الوجه مختصرة » وقد ساقها مومى .ين عقة 
٠‏ فى الغازی مطولةء ولفظه ثم انضرف رسول الله يِل من الطائف فی شوال إلى - 
. الجعرانة وہا السی دسی هوازنء وقدمتعله وفدھوازن مسلءينفأسلموا وبايعوا 
ثم كلو :- أى في السا 1 ۔ فقال سأطلب لک وقد وقعت القاسم فأى الامرین 
أحب إليكم [السى أم تال ؟ قالوا :خيرتنا یا رسول الله بن الحسب والمال 
فالحسبأحب إلينا ء فقال :ما الدی لی هاثم فهو لك وسوف 2 لكوالمسدين» 
ظ إلى آخر مابسط من القصة . ثم قال : قوله ہ قد استأنيت بكم أى أخرت قسمالسى 
لتحضروا فأبطأتم » وکان ترك السی بغیر قسمة وتوجه إلى الطائف ۔فاصرھا 
َم رجع عنها إلى الجعرانة مم قم الغنام هناك خاءه وفد هوازن بعد ذلك ء اه . 
قال القبطلانى : فى الباب المذكور قوله م قد استأنيت ہم أى آخرت قسم السی 
لتحضروا ذأبطأتم. حتى ظننت أنك لا تقدمون وقد قسمت السی 2 اه . ففيه ' 
تصريح بأن رد السباباكان بعد القسمة ء ولم يتعرض لذلك الشراح فى أ بواب ا بة 


الجرء السابع ۳ 


ولا بمكن الإبراد بذلك على من وقف(١)‏ تمامها على القيض فإن المية جائرة 
عنده إلا آنہا لم تم بعد أو بكوفةنا ورد فى الرواية عدة فلا يرد الذى أوردتم . 
. قوله : ( أن أرد [ليهم سديهم ) وقوله. ساٹ : ( نعطيه إياه ) 


ئل ئة بأسرها تحتسل أن نکون ترجمة[8)وأنت تعلم أن الغالب فا هو العدة. 
دون المة . 


) باب الطبة للولد'' وإذا اعطی بعض ولدہ کک م رز اخ( 


بل فيها كلهم. متظافرون على أن ردها كان قب ل‌القسمة » وعليه بنوا كلامهم شروح 
التراجر ء اللهم إلا أن يقال إن هذا مبى على اختلاف الروابات 2 قد تقدم 
فى كناب الوكالة فى باب « إذا وهب شيئاً لوکیل أو شفيع قوم » عن العينى أن 
رد سبيهم [أيهم كان قبل القسمة عند ان [سحق وعند غيره بعدها 0.9 / 
(1) وهى مسألة خلافية شهيرة بسطت فالاوجز عن الغنی المكيل والوزون 
لا تلزم فيه ااصدقة والمبة إلا بالقبض » وهو قول أ كثر الفقهاء منهم أبو حنيفة 
وااشافعی » وقال مالك یلزم ذلك مجرد العقد لانه تبرع فلا یعتبر فيه لض 
كالوصيةوالوقف» وانا [جماعالصحابة فإِن ماقلناهمروىعن أنى بكر وعمر ولیعرف 
7 مخالف ء قال ا مروزی : اتفق أ بويكر وعمر وعلمان وعلی" على أن ا یة لا تجوز 
إلا مقبوضة »وأما غير المكيل والموزون فتلز م الة فيه بمجردالعقد؛ وهوقولمالك 
وعن أحمد رواية أخرى : لانلزم المبة 55 إلا بالقبض» وهو قول أ كثر أهل 
العلم منهم : الثورى والشافمى وأحاب الرأ ى لما ذكرنا فى المدألة الآ ولي » انتهى . 
ملخصاً ١١‏ . 
. () قال الحافظ : اشتملت هذه الترجمة على أربعة أحكا 
الأول : اة اولد وا ترجم به ایرفع إشکال من يأخذ بظاهر الحديثك. 
المشہور : ہ أنت- ومالك للایك ‏ .لان مال الولد إذا كان لابه فلو وهب الاب 


() أى مثبتة لرجة ۱۲. 


لذ لامع الدرارى . 


لم سسب سدع ع طوف ع باه د ب سوم م 1ك 


سس ل 0 


ولده شيئا كان كأنه وهب نفسه ہ فق الترجمة إشارة إل ضعف الحديث الذکور 
أو إلى تأويله » وهر حديث أخرجه ابن ماجة من حدیث جا رء وبسط الحافظ 
فی تخ ريه » مم قال : فجموع طرقه لا تحط عن القوة فتمين بن تأويله . 

الک الثاني : المدل بين الاولاد فى المبة » وی من مسائل ا لخلاف کا سيأق 


وحديث الباب حجة من أوجبه . 


الثالٹ : : رجوع الوالد فم وهب للولد وی خلافية أيضاً ومنهم من فرق . 
بين الصدقة واطية فلا يرجع فى الصدفة لانه یراد بها ثواب الآخرة. 

الرابع: أكل الوالد من مال الولد بالمعروف . 

قال اين المنير: : وى انتزا٭من حديث الباب خفاء ؛ ووجهه أنه لما جاز الاب 
بالاتفاق أن یاکل من مال ولہ إذا احتاج إلبه فان بسترجع ما وہب له بطريق 
الاول ؛ اه. قلت قلت : وكلام الیک مان ون1 أوجه وأوضح إذ قال : قال شارح ۱ 
البرا ‏ جم: فإن قیل ليس فى حديث العمان ما يدل على أكل الرجل مال ولده» قلنا : ْ 
إذا 3 ز الرجل ا نتزاع ملك ولده اثابت بالمبة لغیرحاجة ء فلان يوز عند الحاجة 
أولى ١‏ اه ٠‏ وقال العينى فى المسألة لثااثة : إن الاب إذا وهب لابنه هل له أن. 
برجع ؟ فيه خلاف » فعند الشافمى وأحمد وإسحق : ليس للواهب أن يرجع فيا ظ 
وهب إلا الذى پنحلہ الاب لابنة » وغير الاب من الأضول كالاب عند الشافمى 
فى اللاصج » وف التوضي حلا رجوع فی المبة إلا للأصول أبآكان أو أماً أو جدآء 
ولس مر الاب ال رجوع عند. امالك :و اکر أهل الد 1 لا أن عدم أن الام 
لها الرجوعأيضاً إذ ارين هو الاشهر عند مالك وروی عنه المنع» 
ولا ون عند أهل المدينة أن ن ترجع الام ما وهيت لیقیم من ولدماك. لاج رن 
الرجوع فى العلق وأشاهه » وعَيْد أهاينا الجنفة بة لارجوع فم 4 لكل فیرح 
حرم بالنسب کالاخ والاخت وک من کان اما أة لاحل )الهأ أن بتزوجهاء ويه قال 0 


کی د 7 


إن 60 أراد بعدم الجواز أنه لا يلم قھو سل » ودلالة الرواية عليه و 
وإن أراد أن المبة لم تقع أصلا فهو غیر مسلم والرواية دالة على لال 7ج 


سیف 2000 شنم 


کا ا ا وأو ثور » انتهى مختضرا . قلت: وبسط النکلام على 
هلم المسألة وبيان الشرائط الاربعة فى جواز الرجوع للؤالد فى هته فى الأوجرء 
ومستدل الحافية فى ذلك ما أخرجه مالك فى موطأه أن عير ن الطاب رطى الله 
عنه قال : هن وهب ھة لصلة رحم أو عل وجه صسددقة فإنہ لا يرجع فيما» 
الحديف 9و. ٠‏ 


( ) هذه فى المسألة الثانية من المسائل الاربعة اللذکورۃ فى كلام الحافظء 
وط الكلام على ذلك أ بنا ق الاوجز ء وجملة ما فيه أن ااثہور من مذهب 
الإمام أحد ان الو َة ى عظة الاولاد ؤاجت ء فاو فضل بعظہا فی ناظلة: وهو 
قول الثورى وآ مد وإسحاق ويه صرح البخخارى رخمه اللہٴء و نہ قال سائر الإاغریة 
وبعض المالكة وا مشہور عن فؤلاء أنہا باطلةء وعن أحد أنہا تضح ويم أن 
برجع وعنه مبجوز التفاضل إن كان ب۔ہب؛ كأن محتاج الو لد لؤمانته أو كثرة عالتهة 
أؤ اشتغالہ بالعم ونحرہ رف دسر ایت بدعتة أو غير 
ذلك جوز » وقال أبؤ ختيفة وأبو يوسفت وتمد ومالك والشافمیٰ. ا يور أن 
پنخل لبعضن ولده دزن بسن ری ذلك" عن التورئ» رقال الفناقين:: تلك 
التفضا ل حسن اللادب ؛ وقال طاؤس : لا يؤر ذلك ول طف رقم وه 
قال ان المباركء وحجة ا جھور ما أخرجەمالك ر4 الله فى مطأه عزءائدة أن 
أبا بكر رطى الله عنه کان نحاها جاد عشرن وسقاء الحد ينع واختج الداففى ۱ 
ره اللہ بقوله ملك فى حد يث النعمان. ٠:‏ أشهد على هذا غيزى » ثم إنہم اختلفوا. 
فى طلفة القسترية ققال محمد بن الحدن وأخلد وإسنخاق وبنض الطاقیة الشالکیة : 


5 لامع الدراری 


الإرجاع 17 لا مكن دونه . 
۱ قوله ( يرد [ليها ) إن كان22 ا مراد أنه یردہ عليه حکا فلا يجوز له أ كله فهو 


العدل أن يعطى الذكر حظین كاايراث » وقال غیرہم لا فرق بین الذ کر والانی 
وبہ قال أبو حنيفة ومالك وااشافعی وأبو يوسف ؛ قال الحافظ : وظاهر الأاص 
بالئسویة يشهد لهم » » واستأنسوا محدیث ابن عباس رفعہ : ہ سووا بين أولادک فى 
العطية » فلو كنت مفضلا أحداً لفضلات النساء ؛ أخرجه سعيد بن منصور واللبمق 
من طر يقه وإسناده حسن » انتہی ملخصاً من الاوجز ٠‏ وبط فه الكلام على 
الدلائل وأقرال الآثمة فى ذلك ٠٢‏ . 


6 وقد أجيب من جهة اجھور عن حديث النعمان بعشرة أجوبة ذ كرت 
ففالاوجزه و و ل ا 
(؟) قال الحافظ : التفصیلالمذ کور بین أن يكون خدعبا فلها أن 0" 
فلاء هو قول المالكة إن أقامت الیَة على ذلك ٤‏ وقیل : يقل قوهافى ذلك 
معالقاً ول عد م الرجوع من الجانبين مطلقاً ذهب الجهور ء ول التفصيل الذى 
نقله الزهرىذهب شر ء وقال الشافعى: لا رد شيئاً إذا خالعها ولو کان مضمراً 
بها لقوله تعالى ولا جناح علہما فما افتدت به » ام مم مر جم عليه البخاری 
انف الرجل انرأ را راز ارونيها »قال ا أى مل كرد وعد 
نيبا ارجوع فا اه . قلت : ميل الإمام البخاری إلى عد م جواز الرجوع کا 
ندل عليه الآثار التی ذكرها البخارنى ف الاب على الاصل الاربعين من أضول 
الراجم المذكورة ف المقدمة » وف العینی عن ألى حضفة عن حماد عن [براهم : 
الزوج والمرأة منزلة ذىالرحمإذا وهب أحدهها لصاحه لم يكن له آن يرجع » آه. 
قلت : وهو مذهب اجمهور» فق الاوجز بعدذ كرالاتفاقع ىأن لارجوعفماوھب 
الزوج لامرآته ءأما هبة المرأة لزوجها فعن آحد فيه روايتان : إحداهما لارجوع 


الجزء السابع : ۱ ری 
خلاف مذهب الحنفية ولا يضر عخالفة الزهرى لمم وإن کان المراد أنه لابطيب لہ 
أخذه مروءة وتقوى فهو مس ٤‏ ودلالة الابة على مدعاہ الأول من حیثے المفهوم. 


( الغائد فى هبته ) أورده ههنا لائبات(١)‏ أنه ليس له أن يعود فما أعطاها » 
ولا هو فيل أءطته 3 
لها وهو قول النخعى ومالك واثوری والشافمى وأصحاب الرأى » واثایة لما 
الرجوع وهو قول شري والشعى وحكاه الزهرى عن القضاة وعن أحمد رحہ اللہ 
روایة ثالثة نقلها أبر طالب إذا وهبث له مهرها فان كان سألا ذلك رده إلھا 
رضيت أو كرهت لانہا لا تہب إلا مخافة غضبه أوإضرار ها بأن یتزوج علها , 
ون لم يكن سألا وتبرعت به فهو جائز فظاهرهذه الرواية أنه مى كانت مع الهية 
قرينة من مسألته ها أو غضبه علیہا أو ما يدل على خوفها فنه فلها الرجوع لان 
شاهد الحال يدل على أنها لم تاب بها نفساء أهرر. 


)١(‏ وهر كذلك فى الزوجين عندنا 3 تقدم » والحدیث من مستدلات الأمة 
عدم جواز الرجوع ف ا بة » والمألة خلافية شبيرة بسطت فى الاوجر) ففيه.. 
استدل بالحديث الشافعی وأحمد و(سحاق على أنه ليس الواھب أن يرجع فيا وفيه 
إلا الذى ينحله الاب لابنه ء وعند مالك : له أن يرجع فى الاجنى الذى قصد منه 
الثواب ول يبه . وبہ قال أحد فى روابة » وقال أبو خیفة وآسمابہ : لواہب 
الرجوع عن هبته ما دامت فائمة وم یعوض مہا وهو قول عمر بن عبد العزين 
وشريح والخعی والشعى وغيدثم ؛ وروی ذلكعزعمرو عل وان عبر وأى هريرة؛. 
وفى اح : قال أبو حنیفة. یصح الرجوع فى الهبة إلا بأد سبعة أمور : القرابة 
والموت والزوجية وا ٹملاك والخروج عن الملك والعوض والزيادة » وبسط فى 
الاوجز فى دلائل الحنفية وا جواب عن الحدیث ۱٢‏ . 


۸ لامع الدراری 


) باب هة المرأة لغير زوجھا اخ( 
انا ورد(ا) فی بغ ضالروايات أنها ليسلا أننمتد بالاصرف ؤخالض مالحا 
دون الزوج 7 بین المأؤاف أن الاصر ف لا فى ما ا وإن کان خلاف الاول الود بثك 
غير أنه نافذ منها إن فعلت . 
قوله : ( واليوم رشوة 20 ) لآن انی م َي كان ممصوعا فلم يكن هناك مظذة 


جور فى الحم وإمكان ذلك فاستوى ا مھدی وغيره ولا كذلك نا معاشر 
8+" 


)١( .‏ قالالحافظ : قولهباب هبة المرأة اغیرزوجھاء وہذا قالا جھور؛ وخالف 
طاوس فنع مطلقاً ؛ وعن مالك : لامجوز لها أن تعطی بغبرذن زوجها ولو كانت 
رشسيدة إلا من اثلث » وعن الاث لا جوز مطلقاً إلا فى الذىء التافہ ء وأدلة 
ا جھور من الكتاب والسنة كثيرة » واحتج لطاوس محدیث عمروبن شعيب عن أيه 
عن جده رفعه : دلا جوز عطة امرأة فى مالا إلا بإذن زوجها © آخرجہ ۱ 
أنو داود والنسائی » وقال ابن بطال : أحاديث الباب أصح ء وحاھما مالك على 
الثىء الیسیر و جعل حده الثلث‌فا دونه اه . قمال العرنی وتبعه اللقسطلافى: قال مإلك : 
لا يرز ما أن تعطی بغیر إذن زو جھا إلا من الثلك قباساً على الوصيةء اه ٢۱ء‏ 
(0) قال الحافظ : قولہ ١‏ قال عمز بن عبد العزيز » وصله ابن سعد بقصة فيه 
فزویٰ من طريق : فرات بن ملم قال : اشستهى عمر بن عبد العزيز التفاح فلم جمد 
فى بیتہ شیئاً يشترى به فركبنا معه فتلقاء غلمان الدير بأطباق تفاح فتناول واحدة 
فشمها مم رد الاطباق ء فقلت له فى ذلك ؛ فقال لا حاجة لى فيه ء فقلت : ألم یکن 
رسول الله يله وأبو بكر وعمر بقبلون الحدية ؟ فقال. :نا لاولٹك هدية وهى 


اما تر زرل أنو نعي فی الحلية من طريق عمرو بن مھاجر عن 
عمر بن عبد العزيز فى قصة أخری ٢۱ھ ۱٢‏ .. 


۹ السابع‎ ٠ الجزه‎ ٣ 
ره فير دی ل أمل) نه تہ بث انکرلی پچ يليه عليه قبوله‎ 
. الهدية لانهاكانت لملة‎ 

قوله : (وكانت فصلت الحدية ) أى أفرزت 0 من مال المهدى وليس المراد 
القبض کا فھم(؟) ا حشی لانه يلغو عليه قولہ وهو حى ء لان القبول لا يمكن إلا 
سے ۱ ٰ 


)١(‏ قال المينى : مطابقته للترجمة تؤخذ من معنی الحديث لان رسول الہ لک 
انکر على عاملہ المذ کور على أخذه الهدية لانها هدية تہدی للاجل علء اه . قال 
الحافظ : إنه یڑک عاب على اين اللنية قبوله الهدية لکونہ كان عاملاء وأفاد بقوله 
فهلا جلس أنه لوأهدى إليه فى تلك الحالة لم نکرہ لانباكانت لغيررية 1ه .۱٢‏ 

(۷) ترجم البخارى ( باب إذا وهب ) الرجل (هبة ) لآخر ( أو وعد ) آخر 
(ثم مات ) الذى وهب أو الذى وعد أو : الذى وهب له أو الذى وعد له ( قبل 
أن تصل) الحبة أو الذى وعده ٭(لله) أى إلى الموهوب له أو الموعود لهلم 
ینفسیخ عقد المبة لانه یژول إلى اللزوم کالیع ء قاله القسطلانى ء قال الحافظ : 
قال الإسماعيل : هذه الترجمة لا يرخل فى المة حال » قال الحافظ : قال ذلك بناء 
على أن المبة لا تصح إلا بالفيض وإلا فلیست هبة وهذا مقةضى مذهه » لکن 

من يقول إنہا تصح يدون القبض يسميها هبة وكأن البخارى جنح إلى ذلك » اھ 
قلت : وتقدم قريا فى م اب من يأى المة ااذائية جائزة ء یان الاختلاف فى أن 
الحمة تنوقف على القيض أم لا ۱١‏ 

(0) فی کاو تی ا : فصلت بلفظ اجھول وى 
أسيخة بلفظ المعلوم وهما من الفصل والمراد القنض ١اھ.‏ وما أفاده آشیخ قدس 

سره أوفق بظاهر الالفاظ لکن الشراح كلهم من الكرمانى والعينى وغيرهما 
متضافرون على أن المراد منه القبض ء وما أفاده البح يوافقه ما سیأق فى القول 
الاتی عن تقر م مولانا جمد سن الکی رجه اش وقال الحافظ : قولہ دقال عبيدة» 


7 لامع الدرارى 


وعندناا© ہی لللهدى ولورثته لان إفرازہ عن ماله لا بخرجھا عن ملک نعم 
قول الحسن(© يوافق رأى الحنفية إن كان المراد بالرسول فى كلامه رسول المهدى 
له وهو الظاهرمن مقابلة كلامه ,كلام عبيدة مع أن الرسول إذاكان رسول المهدى 
كان فى حك نفسه فلا يناسب بناء الاختلاف عليه فادير فيه . 
۱ بفتح أوله هو ابن عبرو السلانى وتفصيله بین أن يكون انفصلت أم لا مصیر منه 
۱ إلى أن قبض الرسول یقوم مقام قبعش المهدى إليه ؛ وذهب اهرر إلى أن الحدية 
لا ننتقل إلى المهدى إلیه إلا بأن یقبضہا أو وكيله » اه . وهكذا قال المینی ٠ ۱٢‏ 

(() وبه قال ا جمهوركا تقدم قریاً عن الحافظ والعينى » وف تقریر مولانا 
مد حسن المكى رحه الله تعالى قوله دفصلتء أى ميزت من مال الواهب ء وليس 
المراد بالفصلالقيض کاقیلء وقوله: « المهدى له حى , أىحين الفصل ثم مات قبل 
اض ھی لورثته » وقوله « إذا قبضها الرسول » أى رسول المهدى له ولا یکی 
جرد الفصل ‏ فالحاصل أن الحسن يشترط قبض الرسول وعبيدة یکتی مجرد 
الفصل أى [ جد ا كردن از مال واهب ] ولاحاجة إلى قبض الرسول عنده ؛اھ. 
وف الفيض بعد ذكر قول عبيدة : حاصله أن المدار على الفصل » قلنا : المدار على 
القبض دون التقسيم » اه . قلت : ويؤيد اجمهور ما حکی الحافظ فى الفتح روابة 
أحمد والطبرانی عن أم کاثوم بنت ألى سلبة وی بنت أم سلة قالت : «لما تزوج 
ش انی یر أم سلة قال لها نی اوه ال انجاشی حلة وأواق من مسك ولا أرى 
اتجاثى إلا فد مات ولا أرى 0 :عل" » فان ردت على فهى لك ٤‏ _ 
قال: وكان کا قال الحديث » وإسناده حسن » اه . فهذا يدل علىأن مجرد الإفراز 
لا يدخل الثىء فى ملك الموهرب له وإلا كانت هدبته كلق لورلة النجائى ». 
والعجب أن الحافظ رحمه الله تعالى جعل هذا الحديث فى معنى قول عبيدة » 
والظاهر أنه خلافه يؤيد ا جھور کا ترى ۰۱٢‏ 

(م) قال الحافظ فى الفتح: قال ابنبطال : قال مالك كقول ا من » وقال احيد 


الجونالتاوه ا یا 


0 وم ثبت (1© ثىء مھا قصدة المؤلف أن الهية‎ ) 9 ٢ 
قیض لوان البة هنا نما تمت لإعطاء أنى بكر » ولا فم يكن إلا عدة حضة کا , يدل‎ 
علیہ قول أى بكر « من کان له عدة إل ۰ء ولعل المؤاف قصد بترجت أن من وعد‎ " 
ازعزاً أوااوَهتٍ أهة عمى أنه وی رر ب ام‎ ْ: 
الاخلاق لافی ثنريعة ا لال والحرام وھومسلء وذلالة الروانة عليه غير م‎ 0 

وصحاق إن کان حاملها رسولالمھدی رجعت إلله » وإ نكان حاملھا زسول المبدى 
“إل نه لورته 6 اهاقلت : ماحکی الحافظ من موافقة مالك لقول الحسن ليس 
9 تواجية عندى + لن مالك لا رط قيض الزسول أيضاً بل ا مة تم يمجرد 
الکلام غندة کالعتق والوقف کا تقدم فی باب ومن رأى اهة الذائية جائزة » » 
ناوعا نکی :|الخافظ: امن ملاقبٰ اذ ہو موافق لذھب 'الحنفية کا آفادہ اشیخ قدس 
“رہہ وق نتٹریز و ۷ن محخذ حدن ا مکی قولہ[ڈا قبضہا الرسول أى مطلقاً سواء 
کان زسول الھدیٰ أو زسول اٹھدی له » وعندنا إن قبضها رسول ا مھدی له فهى . 
الؤزنته زان قنضها زسول المهدئ فهى لا نکون لورثة المهدى له لعدم القبض 
+ اللفروظ فق ا امول 


() قال افاظ :قال الإسماعيلى : : لين ما قالہ النى کک سیق لا زاهة اھ 
عدة على وضف : لکن:لما كان وعد الیکا لاجد آن يف ارز وعده 
مل لحبان قال رفا رین يزه من لان رز أشبيق ران لایؤ 
زاذ القسطلانى : فلا مظابقة بین ال حدیك والترجمة [لاعقهذا التأويل» قال الحافظ : 
اوج [يراده أنه نزل الحدية إذا لم تقيض منزلة الوعد ها 2 وقد أمس الله بإتجاق.. 
: الوعد ولکنتملہ ا ٭ہوز عل الادب ٦1ھ ٠‏ وتعقب القسطلاى فقال بعد نقل قول 
الاسماعیلیٴ : فيه نظر » وببانهكا فى الصابیح أن الترجمة لشیئین : :أحدھا إذا وهب 
امم مات قبل وصوطا فساق ھا ها ذکرہ عن عبيدة والحسن » مانہما: إذا وعد 
ثم مات قبل وصلانء وساق لہ حديث جابر وقولہ ڑگ او جاء مال الخزن 


۲۳ لامع الدراری 


۱ قوله : ( هو لك یاعبد الله ح) لمل الؤلف(') قصد ۔ذاك أن ماقال بعضهم 
الحديث وعد بلا ريب » فلم بقع لؤلف رحمہ اللہ إخلال لما وقع فى اللرجمة على 
مالاسخنی وليس فعل الصديق واجاً عليه ولم يكن لازما للرسول وإ'ما فعله اقتداء 
بطريقة النى يَلِهِ » قإنه كان أوف الناس بعبده وأصدقهم لوعده »اه . قلت : 
والظاهر عندى أن ميل الإمام البخاری إلى أن إيفاء الوعد واجب فإنه ترجم 
فى كتاب الشھادات ا بإبجاز الوعد ء وذ كر فيه قضى ابن أشوع 
ا یت أشوع »وذ كرف الباب 


(1) اختلفوا فى مراد المصنف بالترجمة » وما أفاده الشیخ قدس سره هوالذى 
اختارہ مولانا همد حسن المكى فى تقريره إذ قال: « قوله كيف يقبضء أى يقبض 
الموهوب فاشتراه النى يم من عمر لان البکر کان له وكان ركوب ابن عمر عايها 
بطريق الاستعارة منه وكان ابن عمر قابضآ له قبل الحية ذا كتق بالقبض الاول » 
ومن ههنا یعلم أن قبض الضمان يقوم مقام قبض الملك لان ابن عم ركان قابضاً له 
قبل الببع قبض الامانة وهو قبضالعاریة » ثم إذا باعه عمر ا نتهى الاستعارة وصار 
قبضه فغض الضمان ٤شض‏ الغصب » 2 إذا وهه اأنى وی صار قبضه قيض ال لاك 
تقبل الحیة كان قبضّه قبض الضمان تحول بالمبة إلى قيض الملك. وهو المطلوب » 
وأما هبة النى يِه فلم يكن قبل القبض لانه كان قادراً على القبض فو جد القض 
الحكمى » اه . وف الحدایة : إذاکانت المين فى بد الموهوب له ملکہا بالمبة وإن 
لم بحدد فيه قيضا لآن المین فى قبضه والقبض هو الشرط مخلاف ما إذا باعه منه 
لان القيض ف الببع مضمون فلا ينوب عنه قبض الامانة ء وفى هامشه می تجانس 
القضان ناب أحدهماعن الآخر وإذاتغایرا ناب الاعلىعن الآدنى ولاينوبالادنى 
عن الاعلى » بنانه أن الثىء إذا كان مغصوبا فى بده فباعه منه لامحتاج إلى قرض آخر 
لاتفاقالقرض إذ كلو احدمنہما مضمون » وكذلكإذا وهبه لا محتاج إلىقض آخر 


سم مطح نس سس سے چم دہ تج مص سل 


لکون ذلك القبض أعلى وهو کونہمضمو نا » وکذلكإذا كان الثىء وديعة فى بده 
او عارية فوهبه مالكه من صاحب اليد فإنه لا بحتاج إلى قبض آخرء لاتفاق 
القبضين » للان كلا القبضين أمانة » ولوكانت وديعة أو عارية فباعہ منه فإنه تاج 
إلى قبض جدید » لان قبض اللامانة لاينرب عن قيض الضمان . انتہی مختصراً . 
وقال الحافظ ف الفتح ٠‏ باب كيف يفيض أى الموهرب ء قال ان بطال : كفة 
القبض عند العلماء بإسلام الواهب لا إلى الموهوب وحيازة المرهوب » ذلك قال : 
واختلفوا هل من شرط سحة ا بة الحيازة أم لا؟ لك الخلاف وتحريره قول 
ا جہور إنہا لات إلا بالقنض وعن القدیم » وہہ قالداود تصح ہنفس العقدو إن لم 
تقض ء وعن أحمد : تصح بدون القبض ف المين المعينة دون الشائعة » وعن مالك 
رحه ألله»القدم ء» لكن قال : إن مات الواهب قي لالةبضوزادت على اثلث افتقر 
للإجازۃ الوارث » ثم إن الترجمة 1 الكيفية لا فى أصل القبضء فكأنه أشار إلى 
. قول من قال : يشترط ف الهبة حقيقة القبض دون التخلية » اھ . وقال العينى: وجه 
إيراد حديث ابن ععرههنا لاد ئن الموهوب والموهوب مهنا متاع فاکنی 
فيه بكونه فى ید البائع(*) ولم تج إلى قبض آخر ء وقال ابن بطال : كيفية القبض 
عند الملياء بإسلام الواهب ا إلى الموهوب له وحازة الموهوب لذلك كركرب 
ابزعمر الل » واختلفوا فى ا حیازۃ هل ہی شرط لصحة الة أم لا ؟ فقال بعضهم 
7 شرط ورالية قول 2 بكر المسديق وعمر الفاروق وغيرهما ممن عد أسماءهم العبى. 
وااشافمى والکو فنين » وقالوا : لیس لو عرب له مطالة الو اہب بالتسلم [ليه لانہا 
:مالم نقبض عدة فيحصل الوفاء ولا يقضى عنه'. وقال آخرون تصح بالكلام بدون 
ال ض كالبيع » روى ذلك عزعلىواين مسعودوغیرصما ونه قال مالك رأحدء إلا 
أن أحد قال الوعرب له للطالة مها فى حباۃ الواهب وإن مات بطلت البة » ذإن 


(ك) كذافى اص ا والفلاهر بدله 00 كازرء. 


۲٢‏ : لامع الدراری 


سای سے سس سس×سوسسے 


إن قبض الضمان لاینوب عن قبض 0( الآمانة غیرمسل ؛ وأن الواجب هرالقيض . 
المطلق كنفما كان : قبض أمان أوقبض ضمان » حتى أن قيض انحر كان قيض . 
۱ أمانة حين هو راكب عله وهو مملوك لممرء ثم صارت قبضته قضة ضمان حين.. 
ملک النی يق وعبداقہ را كبه» ثم لماوههه النی ملقم إياه صار قبضه قبض أمانة © .. 
وأنت تعلم ماففيه (بياض 9 فى الاصل) ٠١‏ . 


قلت : إذا تعين فى الحبة حق الموهوب له وجب لهمطالبة الواهب فحياته فكذلك . 
بعد ماته كسائر الحقوق ء قلت : هذا هو القياس لولا حك الصديق رضی اشتعال:, 
عنه بين ظہرانی الصحابة وهم متوافرون فیا وهب لابنته جداد عشرین وسقاً من 
ماله بالغابة 7 تسكن قبضتها وقال لو كنت خزنتہ كان ذلك » وا هو الیوم مال: 
وارث؛ ول یروعنأ حدمنالصحابة أنه أنكرقوله ذلك ولا ردعليه.» اھ قلت 
هذه مسألة أخرى وهى توقف تام الهية على القبض » والمسألة التى ترجم بها الإھام... 
البخارى ہی مسألة كيفية القيض وستأف قرياً ٠٠۷‏ ۱ 

() مکذا فی الاصل وااظاهر بدله قيض ملك ؛ فإن قيض ابن عمركان أولا. . 
قيض ضمان ثم تبدل بقبض ملك» وهو مؤدى ما تقدم قریاً فى تقرير مولانا... 


محمد حسن الکی ٠.۱٢‏ 


(م) بياض فى الاصل بقدر سعارینء وقد تقدم فی ہ باب شری الدواب» . 
والحیر ء وإذا اشترى دابة أو جملا وهر عليه حخ ہ حدیث ان. غير . وححدييك .. 
جابر » وتقدم فيه الكلام على حدیث جابر فى كلام الشیخ قدس سر م ٤وعلی‏ حدييك 3 
أبن عمر فى كلام الشیخ مد حدن الی ولس سرہ » وقال:رکوب النائب والوكيل. 9 
کرکوب ا موکل ؛ وق الدر ال حختار : النسلم يكرن بالتخلية على وجھ تسكن من 0 
قيض بلا مانع ولا حائل ء قال ابن عابدين : قد یکون القبض حکیآء قال ممد: _ 
كل تصرف يجوزمن غير قبض إذا فعله المشترى قبل القض لا بحرن وكل مالا چون 


الجزء السابع ۲٠٢‏ 


الالال ا الا 


إلا بالقيض كالهمسة إذا فعله المشترى قبل القنض جاز » ويصير الشترى قابضاً » 
أى لان قِض المرهوب له يقوم مقام فيض المشترى » اه . وقال الموفق : قبضكل 
کیء سه فان کان مكيلا أو موزونا بیع كيلا أو وزنا فقبضه بكبلهووزنه » وبهذا 
قا لالشافمى » وقال او حنيفة : التخليةفى ذلك قبض» وقد روى أبوال+طابعنأحد 
روايةأخرى: أن القيض فى كل ثىء بالتخلية مع القبيز لآنه خلى بينهوبين المبيع من . 
غير جائل فكان قيضاً لهكالعقار » ولناماروى أبو هريرة أن رسول الله يلتم قال : 
ہ إذا ہمت فکل » وإن ابتعت فاکتل ء رواہ البخارى» هذا فباييع كيلا وإن بیع 
جزافا فقيضه نقله لآن ان عمر قال : « كنا نشتری الطعام من الرکہان جزافافنہانا 
رسول اتپ أن نبيعه حتى ننقله ء رواه مسل » وهذا ین أن الكيل [نما وجب 
3 بيع بالكيل » وإن کان المبيعدراهم أو دنانیر فقيضها بالید وإن کان ابأ ضضها 
نقلہا ء وإن کان حيواناً فقضه تمشيته من مكانه» وإ ن كان ما لاينقل وبحولفقبضه . 
التخلية يبنه و بين مشربه لاحائل دونه » لان القبض معالق فى الشرع فيجب الرجوع 
فه إلى العرف كالاحراز والتفرق والعادة فى قيض هذه الاشاء ماذ كرنا ء اه . 
:۔وقال : ينقل فىموضع آخرءالقبض فم لا ينقل بالتخلية بینەوبینەلاحائل دونه » وفما 
بالنقلءوف المشاع يتسلم الكل إليه ء فإن أى الشريك أن یسلم نصيبه قبل للتہب : 
وكل الشمرريك فى قبضه لك ونقله » فان أى نصب ال حاکم من يكون فى يده لما 
فينقله ابحصلالقيض للانہ لاضرر على الشمر يك فى ذلك و تم يہ عقد شر يك اھ 
وقال أيضاً فى موضع آخر : والششركة فيه والنولية والحوالة بهكالبيع » وجملته أن 
ما يحتاج إلى القض لاتوز الشركة فيه ولاتوليته ولاالحوالة به قبل قبضه » وہذا 
قال أو حنيفة والشافعی » وقال مالك : وز هذا كله فى العاعام قبل قبضه نپا 
تخاس کل الئن الاول جازت قبل القنض كالإقالة ؛ولنا أن هذه أنواع یع 
فتدخل فى عموم الٰہی عن بیع الطعام قل أن بستوفه» وفارق الإقالة فإنها فسخ _ 


۲٦‏ لامع الدراری 


ٹچستت ہپ ں _ 


قوله لعمر : ( اسمع وهو جالس يا عمر ) ولا ينافيه ماسبق(ا) أنه أعس جابراً 
أن بذھب فخبر بذلك عبر ذهب وا لان کان قبل ذلك غائماً فذهب جار 
ناد ثم لما حضر لديه ڑم قال له النی بلک اسمع يا عدر فقال قد معت . 


ليع فأشہت الرد بالوب؛ وكذلك لانصح هبته ولا ما أشبه ذلك من التصرفات 
المفتقرة إلى القرض لانه غير مقبوض فلا سبیل إلى إقباضه ء انتہی ملخصاً 
من المغنى ١١‏ . 

(1) أى ف کتاب الاستقراض فى ٠‏ باب إذا قاص أو جازفه فى الدين ء من 
روأیة وهب بن كيسان على جار بلفظ : م اء جا جابررسول اللہ یکم ليخيره بالذى 
كان فوجده يصل العصر ء فلا انصرف أخبرہ بالفضل » فقال أخير ذاك ان 
الخطاب » فذهب جابر إلى عمر فأخيره , الحديث » وأجاد الشہخ قدس سره فى 
أجمع بیہما وم يتعرض لذلك الشراح » ويؤيد ما أفاده الشیخ قدس سره مافی 
الفتح من رواءة 5 نضرة عن جار عند ای 0 القصة وفہا: انت 
21 ى یگ فأخبر تہ فقال اثتتى بممر فأتيته ء قال يأعمر : . جاير عن نخلہ فذ کر 
القصة » ووقع فى روابة وی کو وق جميعاً كانا مع الى يلع 
وقال فى آخره: ١‏ قال فانطلق فأخير أبا أبا بكر وعمر » قال : وأخستمما» الحديث » 
ونحوه فى روابة وهب ن كيسان عن جائرء اه . .وسأق ماق هذا الحدي من 
اختلاف الصلوات فى آخ ركتاب الصاح . 

ثم لا يذهب عاك أن الإمام البخارى ترجم على حديش الاب د باب إذا 
زهب ديناً على رجل ؛ أى صح ولو لم بقبضه منه ويقيض لہ قال ابن بطال : 
لاخلاف بين العلماء فى صوة الإبراء من الدين إذا قبل المراءة » قال : وإھا اختلفوا 
إذا وهب دینا له على رجل ا ا » فن اشترط فى صوۃ الحبة القيض لم پصحح 
هذه » ومن لم اشترطه صححھاء لکن شرط مالك أن آسلم إله الوثيقة بالدين ویشہد 
. له بذاك على نفسه ویعلنہ إن لم یکن به وثيقة » وعند الشافعیة فى ذلك وجهان : 


کش رش ۹ر 


قولہ : ( وقالت أسماء للقاسم إح) وكانا ابنی(١)‏ أخيه وکان لہ بنون فكانذلك 
جزم المساوردى بالبطلان وصححہ الغزالى ومن تبعه » كذا فى الفتح ونحوہ فى العینی 
وزاد : قال الشافمی وأو حيفة : المة غير جائزة لامها لاجر زعندم إلامقبوضة : 
وقال أححابنا الحنفية : تمليك الدين من غير من هو عليه لا وز لانه لايقدر على 
نسلیمەولوملکہ من هو علیہ يجوز لانه [إسقاط و(براء »اه . وكتب مولانا حسين 
على البتجالى : هذا هو إسقاط دين ؛ وأما إذا وهب الدائن الدين اغير المديون 
فلا ملك بالة لانه لا إلا بالقيض كاجاء فى حديث نقله صاحب الهدابةء اه . 
قلت : وف الهداية : القدض لايد منه لكبو ت املك ء وقال مالك : یت الملك فيه 
قبل القبض اعتباراً بالبيع » ولنا قوله عليه الصلاة والسلام : ء لا تھوز ا بة إلا 
مقبوضة . » اه. وبسط الزيلمى فى الآمار الدالة على هذا المعنى » قال الحافظ فى 
حدیث جابررضی الهعنه : تو جد الترجمة من قوله فسأل النى مل غرماء جابر أن 
بقبلوا مر حائطه وأن حللوه » فلو قبلوا كان فى ذلك براءة ذمته من بقية الدين 
ویکون فى معن الترجمة وهوهية الدين ولولم يكن جائاً لما طبہ النى يواه . وقال 
العرنی : مطابقته لاترجمة تؤخذ من معنی الحديث ولكنه بالتكلف وهر أنه ڑگ 7 
غرماء ألى جا۔ رفذكر ما تقدم فى كلام الحافظ ء وقال بعده فافهم فإنه دقبق غفل 
عنه آله مراح 39 ٠‏ و تعقب‌السندی عل الى إذ قال : ولا الحديف كل المطاوزب 
واضدة لآن سؤاله یڑک إياهم هبة الدين يدل على جوازه قطعاً إذ لايمكن أن يطلب 
منہم شيا وهو غير جائز ء وہذا سقط ما قال العينى مطابقة الحديث لاترجمة توخذ 
من معتى الحديث ولكنه بالتكلف ء ام ۱٢‏ 
)١(‏ فيه جوزء فان أحدهما ابن أ خی آ ما والاران اب نأخمهاءقال الحافظ : 
أسماءهى بنت ألىبكرالصد يق رضى الله عنه والقاسم بنعمدھو ابن ألى بكر رضی اللهعنه 


وهو ابن أخیہا ء وابن أنى عتيق هو أبو بکرعبد اللہ بن ألعتيق مد بن عبد الرححن 
انأ بكر وهوان ابن أخىأسماء » اه . وضير المذكر فى أخيه سبققلم والصواب 
أخبها والضمير لاسماء. وقوله : وله بنون إشارة إلى تخصيص هذين ء قال الحافظ : 


۲۲۸ ۱ لامع الدرارى 


وصیة(١)‏ مہا والو صیة با مشاع جائّزة عندنا أ يضأ أوکانت وہبت‌ طهافلما اقتسماها تمت 
لمامانت عائلشة رضى الله تعالى عنها ور ئا أختاها أسماء وأم کاثوم وأزلاد 
ہا عبد الرحن ولم يرما أولاد عمد أخبها للانہ لم يكن شقيقها وكأن أسماء 
أرادت جبر خاطر القاسم يذلك وأشركت معه عبد الله لانه لم يكن وارثاً لوجود 
أبيه » اه . وقولہ : قد أعطانى معاومة بان لفلام قيمة الارض » كتب مولانا 
عند حسن المكى فى تقريره قوله : فأعطافى لكنى لم أبعه منه ذلك » اه. وهكذا 
فی القسطلانی أى وما بعته منه ١9‏ . ْ 

(ا) وهذا توجيه للائر من الحنفية يعنى محتمل أن أسماء قالت ذلك عند 
وفاتها فيكون فى حم الوصية » وتوضيح ذلك أن الإمام الخارى ترجم على 
ذلك « باب هبة الواحد للجاعة , » قال الحافظ : أى مجوز ولو کان شيئاً مشاعاً» 
٠‏ قال ابن بطال: غرض المصنف إثيات هبة المشاع وهوقول ا مهور خلافاً لأنىحنيفة» 
کذا أطلق وتعقب بأنه ليس على إطلاقه وإما يفرق فى هبة المشاع بين ما یقبل 
القسمة وما لا يقباها » والعبرة بذلك وقت القرض لا وقت العقد ء اه. وهكذا فى 
العينى » وقال : المبرۃ فى الشیوع وقت القبض لا وقت العقدء حتى لو وهب مشاعاً 
وس مقسوعاً جوز » اه . وإلى ذلك أشار الشیخ قدس سرہ فى قوله : أو كانت 
وهبت لما 2 » وقال القسطلانى : وقال الحنفية : وز فما لاينقسمكا مام والرحى» 
لافنا ينقسم إلا بعد التقسمة ء کا لا تجوز هبة سهم فى دار لآن القيض فى المة 
منصوص عليه مطلقاً فينصرف إلى الكامل » والقبض ف الشاع ليس بکامل لانه 
فى حيزه من وجه وفى حبز شبريكه من وجه وأعامه إما حصل بالقسمة خلاف 
المشاع فيا لم يقسم لان القبض الكامل فيه غير متصور فاكتق بالقاصر » قالہ ابن 
فرشتاه فى شرح امجمع » وقبض المشاع محصل بقبض اج یع منقولا كان أو غيره 
فإن كان منقولا ومنع من القبض الشر یگ فبه ووكله الموهوب له فى القبض له جاز 
فبقبضهله الشر یك فانامتنع الموهوب له من توکیل الشر يك فيقيض له الحا کم ويكونق 
يده لما ء أماإذا لم متنع الشر یك منالقيض بأنرضى بآسلم نصيبه أ يضاً إلىالمو دوب 
له فقہضا یع فيحهصل الملك ويكون نصيه تحت ید الموهوب له ودیعق اھ ۱٢‏ . 


ا مبة ونحن نقر أيضاً إن وهب مشاعاً فاقتشمه الموهوب لم فإما تم بالقمة2ا) 
وإن لم تم بالية نفسها » ومع ذلك ففعل أسماء رضى الله عنها ليس حجةعل مجتہد 
قوله : ( أعطيت هؤلاء ) فيه ار جمة(۲) حيث استرخصه أن یعطہم ولو لم 
تكن هبة الشاع جائزة لما استأذنه بلفظ ا مع الذى ذكره فى كلامه » والجوإب : 
أما أولا فبأن إعطاءه إياهم لو وقع کا قصدہ التى يلت لاعطى كلا ةنهم صیه 
والباق من كل واحدواحد منہم كان باقباً على ملكه خی يعطيه آخر فلم یکن [عطاؤہ 
إياهم إلا إعطاء واحد بعد واد ء ولو سل أنه قصد أن يعطهم جميعاً فالقسمة فى 
هذا انمجلس كانت مجوزۃ للهمة ومتممة لحاما ذكرنا فى قصة أسماء فافهم . 
7 م و0 : أجاز أن کون قسمتها نينا 
فى تلك الساغة فلم ا وو بارس شس فلا يكون حجة علینا ١۱ھ‏ . 
یعنی أن اللعزوف من مسلك الإمام أنى حنيفة رحمه الله تعالى إذا جاء عن الصحابة 
سای طن قال اہک اسورض الله تعالى عنه لعائشة 
رضی الله تعالى عنها فی ذلك معروف وهو قوله : « إن تحاتك جداد عشرین وسقآفلو 
كنت خونته , الحديث » تقدم قرياً فى ه ه باب كيف يقيض العبد والمتاع , ار نے 
مالك وعحمد فى موطأءهما وقول عمر رضى الله تعالى عنه : ألا لا تحل إلا لمن حازہ 
وقبضه ء أخرجه عبد الرزاق بإسناد يح كذا فى الدرابة » فهذه أقوال الشيخين 
تخالف فعل أسماء (٠‏ . 
)۲( قال الحافظ : قد اءعرض الاسماعيل بأنه ليس فى حديث سہلەماتر ترجم ابه 
و[نما هو من طريق الإإرفاق وأطال فی ذلك ء وا لحق کا قال ابن بطال إنه يله سال 
الغلام أن یہب نصیه للاشياخ وکان ات ا سا کا 


الشاع 7 ٠‏ وبسط لاف ف إرادالاماصل إذ قال : قال الا ماعیلی : ليس 


(ھ) كذا فی الأصل وااصواب بدلہ فعل آحماء ٢٢‏ ز. 


۳٣‏ لامع الدراری 
قوله : ( ما غنموا منہم) وهو غير مقةسوم(') وأنت تعلم أن سی ھوازن 
لم يكونوا ما يقبل القسمة والكلام(*) فيه فإن تيم رجل رجل منہم حتى يصير 
بعضه لاخبه وبعضه الآخر لابه وهكذا ما یتعذر » وهذا إذا سل أنه كان هبة لهم 
والذى يقتضيه النظر أنه لم تكن 00 رفع الامر 


فى هذا الحديث هة لا للواحد ولا لاجاءة » و[ا هو شراب 5 به انی بک ثم 


سق على وجه الإباءة والإرفاق کا لو قدم لاضيف طعاماً يأكله » وليس قولہ 
الغلام أتأذن لى على جهة أنه حق له بالهبة لکن الحق من جھة السنۃ فى الابتدائية 
وللاشراخ حق السن ٠‏ وأجاب فى فتح الإارى بأن الحق کا قال ابن بطال فذ كر 
قوله ٢۱ء‏ 

)0 هكذا فى جع النسخ المرجودة من الندبة والمصربة المتون والشروح 
لا ما فی نسخة على حاشية الحندية من زيادة قوله لهوازن بعد قوله غير مسوم » 


ً قال القسطلانی فى الفرع : وأضله علامة ااسقوط على قوله موازن وإئاتہا بعد 


1 


قوله غير مقسوم لآلى ذر وق النظر فى قوله منهم على هذه الروابة فلیتأمل »اه . 


وقال الحافظ : قوله وهو غير مقسوم من تفقه المصنف ؛ أه 8 وق تھریر مولانا 
حسین على البتجااى قوله : د وهر غير مقسوم اعلم 0 عاه الصلاة والسلام 
| نتظرهم بضعة عشر يوما ثم قسم ٠»‏ فلا رده ما كان سم هؤلاء المسديين على 
الميتوئين(**) لمما ونقو | ل إنه إسقاط وإعتاق ء اه . وى تقرير مولانا محمد حسن 

الی . : قوله المقدرضة « أى ما يكن قبضها .» وقوله الم#سومة تفسير ا قله ءأه. 
وف تقریرہ الآخر : قولہ ه باب ال بة المقبوضة إلحء بعنی هذا باب هرة المشاع 
اسوم وغير المقسوم ء فإن ا مقبوضة والمةومة ما مكن فه 'لقاض النام الد سمة 
وا متضادتان وهر المسمى بالمشاع المقسوم ء وغير المقوضة وغير المقسومة 


(ھ) کذا فى الأصل والظاهر ولا كلام فيه 35 . 
(##) کذا ف الأصل والظاهر فيه محریف ٢٣۲‏ زل.: 


عن المتبعدین(١)‏ وإطلاقهم : 
ما لا بمكن فيه القيض التام والقسمة وهو المشاع الغير الملقسوم ء فالاى يوز ھبتہ 
بلا خلاف » أما الاول ففه خلاف ء لا يجوز هته عندنا » ووز عند الخاری 
والشافعی » وقوله : ہ وهو غير مةدوم ء لان ذلك السی كان بعضهم من كان له 
أب وأم وأخ فكان مشثركا بین أبيه وأمه وأخه ذوهه من كان هو فى بده [لمم 
جميعاً مع اعد يمكن قسمته فكذا لا کن قيضه التام » فثبت هبة المشاع 

الوز في رع هودن اها عبرا امي من لم يكن له إلا أب أو أم أو اخ 
واحد مثلا فوہمه إليه قدت ھة بة المقبوض وإن لم يكن مشاعآ ولامقسو 207 
مقسوم؛ لك ن لانتعاق هبالترججمة » بل المقصود بالترجمةالمشاع تر ما كان أو عق 
مقسوم + ولا شك ان ذلك السی كان أكثرم من كان له أب وأم وأخ ع فكان 
مشنرکا باهم مع | نه غير مقسوم کان هته منہم ههة ة المشاع الغير 5 ڈھلا 
خلاف فى ح4 هه الشاع الغير المقسوم ء ثم المشاع والمقوض /الندية إلى القابض 
لا بالذسبة إلى الواهب » وأيضاً بعض ذلك السی كان مشتركا بين الائنین أوالثلانة 
الغانمین فوهبوه إلى ولیہ ثبت الشيوع وعدم إمكان القبض بالنسبة إلى الواهب 
أيضاً » اه . وفى شرح الو قابة صح هبة اثنين دار رآ لواحد لآن الكل یقع فى بده 
بلا شیوع ؛ وفی عكسه أى هبة واخن لاندين:داراآ لاتصح عند أى حدفة ) وعندضها 
نصح ؛ لآن العليك واحد فلا شبوع » وله أن هذوهية ة النصف من كل واحد فلت 
الشیوع ١٠ھ‏ راو گنت العرت يخ فندم محمد على هامشه : أى لا يصمم هبة واحد لراعة 
لان الموهوب له مشاع إلا أن يقسم . وأما تويب البخارى بقوله وهب رجل 
جماعة جازء وذ کر تحتہا قصة هوازن فرنه ء.» 'صلاةالسلام وهب لم سبایام ليس 
من هذاء لانه يلِبَهِ وإن وهب جماءة لیکن 'لموہوب کان لكل واحد على حدة 
فلك كل واحد - سبه خاصة لا شركة ولا شيوع وفما تحن شه هة دىء 
واحد جماعة وفيها شيوع ء فلذا اخدافت الافوال فيه ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ 

. ز١۲ کذا فى الاصل والصواب بدلہ المستعيدين‎ )١( 


۲۳ يت فد الدرا نے 


قوله : (فقضانی وزادف) و يكن القيراط الذى زادہ: ف العطاء مشاعا کان 
و ةك تشہد(١)‏ مہ الروايات . 

له :(للاس سنا أفضل من سنه ) وأنت تعلم 7ظ انان الس لالم 

فيه ہے ات واعەل 0 أورد من الروايات روايتين على الة 

المقسومة » وهما روايتا جار رضىالله عنه وروايتين على(" ااغیرالمقسومة » وعلى 

هذا فلا تج إلى الجواب عن الاولبين » والجواب عن الآخريين قد(۴) سبق 


-- 2 الحافظ عن روایة مسلم : « فليا قدمت المدينة قال لبلال أعطه 
أوقة من ذهب وزدہ ء قال : فأعطانی أوقية وزادف رظ » فقلت : لا تفارقی 
زيادة رسول الله لِك » الحدیث ء وف ذكر أخذ أهل الشام له يوم الحرة » اه. 
قلف وقد تقدم فى ہ باب إذا وكل رجلا أن یعطی شیئاً إلح ء بلفظ : يا بلال 
اقضه وزدہ ء فأعطاه أربعة دنانير وزاده قيراطاً » قال جار تقار قن نا 
رسول اللہ بع فلم يكن القیراط 0 ب4 ۰+ . وذ کرہ 
البخارى فى كتاب الشروط عن جار رضی اللہ عنه أخذته بأربعة دنانير ؛ وھذا 
يكون أوقية على <ساب الدینار بءثشرة » وقال العینی فى كتاب الوكالة : قوله « ظم 
يكن القیراط إل ء هذا من قول عطاء الراوى ء كذا وقع لفظ جراب بالجهم فى 
رواءة الا كثرين» وفی روابة النسق قراب بالقاف وهو الذى يدخل فيه السيف ء 
وزاد مسلم فى آخر هذا الحديث فأخذه أهل الشام يوم الحرة » اه . قلت : ولفظ 
هل فى صحرحہ : مہ فقلت لا تفارقی زيادة رسول الله بلک قال فكان فى كيس 
لى فأخذه أهل ااشام يوم الحرة ۱٢‏ . 

)٣(‏ وا روابة سبل فى الشراب ورواءة أفى هريرة فى الدين ۱۲ء 

ظ (م) وهو أنه : يكن قابلا لاقسمة » قال العبنی : فى حديث سول وجه الاطابقة 
من حيث أن فيه هبة غبر مق۔ومة . وهذا أيضأ لا يقوم به الدليل فما ذهب إليه 
لان غير المقسوم غير متميز ولا يتصور فيه القبض أصلا ء ومن شرط صتة اهة 


ا رہ السابع ۳۳ 


مع أن إعطاءہ للغلام لم يكن هبة بل [باحة2١)‏ لقدر ما بشر بہ منه . 


قوله :( ثمقضاه أفضل منمنه ) ومع( فم يشاركة من حضر ثمة من الصحابة 
فى تلك الزيادة . 


الشرعبة القبض »ء ثم قال فى حديث ألى هريرة : مطابقته للترجمة توخذ من معنى 
الحديث ء لان فيه أنه لک أمس بإعطاء سن أفضل من سنه والزيادة فيه غير 
مقسومة والجواب فيه مثل الجواب فى الحديث الذى قله » اه ۱۲ء 

(1) وهذا الذى اختارہ الاسماعيل کا تقدم قريباً عن القسطلانى فى ہ باب هية 
الواحد للجاعة, ۱۳ء 

(؟) كذا فى الاصل وااظاهر سقط لفظ ذلك من الکتاںٰة والصواب مع ذلك » 
وترجم الإمام الخارى على ذلك ٭ باب من أهدى له هدبة وعنده جاساؤہ فهو 
أحق به » وبين غرضه بالترجمة بما قال بعد ذلك » ويذ کر عن ابن عباس إلحء 
قال المنی : لما كان وضع الترجمة بخالف ما روى عن ان عباس رضى الله عنه 
أخان إله بصيغة القريض ولم يكتف .ذلك حى أ كده بقوله : ولم يصحأىلم يصح 
هذاعن بنعباس» و بحتمل أنيكون اللمنی ولم يصمم هذا البابثىء »و لهذا قالالمقيل 
لا ہصح فى هذا الباب عن ااسی یگ یء » وروی هذا عن ان عباس مرفوعا 
وهرقوفاً؛ والموقوف أصح إسناداً من المرفوع » اه . وبسط الحافظان ابن حجر 
والعينى فى تخربحه ورفعه ووقفه وشواهده وف الۃآشرف عرفة أحاديث التصوف» 
روأه عبد بن حميد فی مسندھ ء وعبد الرزاق والطبرانی وأو نعم فى الحلية عن 
ابن عباس والطبرافى فقط » وكذا إسحاق بن راهويه وأبو بكر الشافمی فى ' 
و الهلانيات » من حد يث<سن بن على والعةلىمن حدیث عالشة كلهم به م فوعا » 
وفال العقیل : إنە لا يصح فی هذا الباب عن النی یل ثىء؛ وأورده الخارى فى 
الصحیح معلقاً وقال :إنه لم یصح ء قال الحافظالسخاوی: لکن هذه العبارة من مثله 
لا تقتضی البطلان خلافها من العقہلی » وعلى كل حال فقد قال شیخنا يعنى الحافظ 


دی لامع الدرارى 


اق عبر أن 07 أ » اه. بزيادة من اللإتحاف . قال العينى : قال ابن 
بطال : معنى الحديث الندب عند العلداءفما خف من المدايا وجرت العادة فيه؛ وأما 
. مدل الدور والمال الكثير فصاحها أحق سم ء ثم ذكر حكاية أنى ہوسف القاضی 
أن الرشيد أهدى إليه مالا كثيراً وهو جالس مع أعدابه فقول له هذا الحديث فقال 
أبو بوسف رحمه الله أنه ل يرد فى مثله و[نها ورد فما خف من اھھدایا من المأكل 
وااشرب ء ويروى من غير هذا الوجه أنه كان جالساً وعنده أحمد بن حنبل ونحى 
ان معين » لحضر من عندالرشيد طبق وعابه أنواع من التحف المنة فروى أحمد 

أوحى هذا الحديث» فقال أبو بوسف رحه الله ذاك فى ا مر وااعجوة »يا خازن 
ارفعه ٠ھ ٠‏ وکتبالشیخ التهانوى رحمه الله فى التشرف : قلت : معنى الحديث إذا 
لس و ريك شرم و الحو و سس ب فما یڑکل ویشرب ومع 
ذلك فقد وضعها بین .دى * شيخ الجلس أدباً ويعلم ذلك بالقرائن» أما لو كان قصده 
الإهداء إلى معین کیا هو ااغالب فى نحو الثیاب واتقد فلا وجه لششركة غيره معہء 
فإن الملك من أحكام املك فإذا كان الآليك خاصاً كان الملك خاصاً فافهم » نعم 
لو فرقها على أهل الجاس جميعاً كان أقرب إلى المروءة وآداب الصحبة کا هو المعثاد 
للقوم فى أ كش الاحوال إلا لمقتض قوى » أه . وقال القارى فى جمع الوسائل : 
فى حديث سلمان رضی الله عنه إذ أتى بہدہة إلى رسول الله مك فقال رسول اللہ 
له لاصحابه ہ ابسطواء قاله دفعاً لوهميم أن هذه ختصة فليس لهم أن يأ كلوا 
منهاء وإشارة لحسن الأداب مع الخدم والاداب إظراراً ما أعطاه من ا حلق 
المظيم والكر م العميم ءوفی الحديث أنه يستحب للمهدى له أن يطعم الحاض رين ما 
أهدى إلهء وحديث ومن أھدیلہ هدية لساؤہ شرکاؤہ فہاء وإن کان ضع:فاًکا 
قاله ميرك مؤ ید لهذا المعنى» وقال الثر مذى فى الأاصول : المراد مهم الذين بداوؤمون 
بحاسهو يستكفون بابه و يتفقدون أموره لاکل من كان جالساً ذلك الوقت» ووقع 
لعض المشایخ أنه ألى ہد ره عظدمة من دنانیر ودراھ جشيمة ء وکان عنده فقير 


قوله :( هو لك ياعبد الله ) وم(') یشارک عمر ولا غيره فيه 


ساد ققال يامولانا . .. هدا ابع ٠‏ فقال اا شیخبلسانہ : » أماتنہاخوشتركء 
أى الانفراد أحدن فظن الفقير أنه ريل الانفراد انفسه فتغير حاله ؛ فقال الشخ 
فشرع لك تنہا و شتّرك ء فى أخذه فوجر عن حلہ وحده فأشار ااشیخ 
إلى بعض أكدابه معاو نته » ومن اللطائف أن الإمام أبابوسف رحمہ الله آتی بہدرة 
من النقود فقيل له : الهدايا مشتركة ء فقال اللام لاعمد أى ا دا یا من الرطب 
واازييب وأم ءالما ؛ فانظرالفرق الین بین ‌علماء الظاهر والباطن ؛ اه . قلت : مافعله 
2 اأزاهد كان جديراً ءا نه فان مقتضی زهده کان ذلك » وم ما فعله الإمام 
أو بوسف رحه اللہ فكان جديراً بشأنه وكان حقاً عليه أن يفعل ذلك فإنه إمام 
من ألمة الفقه» وأقراله وأفعالہ حجة فى الفقه » ولو لم یفعل ذلك لصارت مسألة 
فقبية » ومن اللطائف ما حكى شيم مشاخنا الشاه ول اللہ الدهلوى فى الدر الین 
عن والده أنه رأى النی يلثم في اتوم كأنه أعطاه رغيفاً فقال أبو بكر الصديق 
رضى الله تعالى عنه : الحدايا مشتركة.» قال فقدمته إلیہ وأخذ منه كسرة ؛ ثم قال 
عبر رطى الله تعالی عنه : الهدايا مشتركة : فقدمته إلله وأخذ منة كسزة » ثم قال 
عثمان رضی اللہ تعالی عنه : الهدايا مشتركة ء فقلت : إن قسمتم الرغيف يينكم فأى 
ثىء يق هذا الفقير ؟ فامسلك » اننهى مختصرآ . وبدط فى أنفاس العارفين هذه 
القصة وذ کر فيه سبب انقبادہ للشيخين دون ذى النورین رضی الله تعالى عنہم 
أجممين ۱۳ ۱ 

٠‏ ()قال الحافظ : ذ کر المصنف فى الباب حدیئین ؛ أحدههما : حدیث 
أى هريرة الماضى » ووجه الدلالة منه أن انی ل وهب اصاحب !اسن القدر 
از ہی ال وهذا مصير من الصنف إلى اناد د حك الهبة 
والهدية وقد تقدم ما فيه » مان ہما : حديث ان عير فى هية النى يل بک له البكر 

الذی کان را كيه ».ووجه الدلالة منه للترجمة ظاہ رکا تھرر من حدیث ا هريرة: 
وقد نازعہ الإ ماعیلی فيه ء والذی يظهر أن المصنف أراد إلحاق المشاع فى ذلك 


۳ لامع الدرارى _ 


0و 


إما مطلقاً كالمصور أو خاصة للرجال کا حریر وغيره وجواز(١)‏ هديتهلإمكان 
الاتفاع به بجهة أخرى غير اللس . 


بغير المشاع وإلحاق الكثير القايل لعدم الفارق » اه . وف ااعيى نحت حديث 
ان عمر هذا قال الإ ماعلی : هذا الحدرث لادخل له فى هذا الاب فلامطايقة بينه 
وبين الترجمة ء قلت : لان هذا هبة لشخص معين فلا مشاركة افیرہ فيا » وقال 
ابن بطال هبته لابن عمر مع الناس فم يستحق أحد مہم فه شركة » قلت : هذا 
يحب لان الشخص إذاوهب للاحد شا وهو بين الناس فھل يترم فيه أنہم 
بشارکونہ فه حتى يقال هذا هبة وهبت لشخص وعنده جلساؤه فهم شرکاؤہ فيه 
بل كل منهم يتحقق أن هذا هو الاحق لتعينه من جهة الواهب » اه . قلت : 
لم أتحص بعد إيراد الإسماعيلى ولا ما أورده العلامة العينى علىان بطال لان غرض 
الإمام الخارى بالترجمة وهو عدم الاشتراك فى الحدية ظاهر دفعاً لما یتوہم من 
حد بثك ابن عباس رضی الله عنه وهو واضح من حديى 2 هريرة وان عمر کا 
أفاده الشيخ قدسسرهء ثم قال العينى قال بعضهم : هذا مصير من المصنف إلى تحاد 
حك المبة والمدیة ء قلت : هذا أتجحب من ذلك وكيف بینہہا اتحاد فیا حک ؟ بل 
بينهما تغاير فى ا حکم وتباین ؛ لآن المبة عقد من العقود تاج إلى [يحاب وقبول 
وقبض ء واهدية ليست كذلك : وأيضاً قد يشترط العوض ف اطبة ولا بشترط 
فى الهدية » اه . قلت : وتقدم فى أول كتاب الحمة الفرق بدنها وبين الهدية ؟١‏ . 
)١(‏ الضمير [لىالنوع الأول وهو ما بکرہ لبه مطلقاً ء قالالحافظ : الكراهة 
أعم من التحریم والتنزيه ء وهدية مالا يجوز لبه جائر ٠‏ فإن لصاحه التصرف 
بالیع والهة لمن يجوز لباسه کالفساء » وبہتفاد من الترجمة الإشارة إلى منع 
مالا ستعمل أصلا للرجال والنساء كآنية الا کل والشرب من ذهب وفضة ؛ أه 


الجرء السابع 7 


حیہ مدع سم متعاء ‏ سخصا سم ل ساس سمي سمه سس صصص م ممسس سمه بج ص ل 2 2 سسا 


اب و ا مدیة من اللشرکین ) 


یعنی(١)‏ بذلك أن المنہی :عنه [نما ہو القبول على جهة المودة أو ما بورث 
المودة 0 0 ۱ ۱ 
52007 لفیخ قدس سره أو جه لاسما على مذهب النفیة والشافعیة » والعجب 
من الحافظ كيف استفاد من الترجمة الإشارة إلى منع مالا تعمل أصلا كانة 
ا ذف الشافصة جو از اتخاذها ء قال ابن قداءة فیالشرح الكبير: 

ل شيخنا :لامختلف المذهب فم علنا یق حر اتغاذ آنة الذهب والفضة » وحى 
عن الشافعى [باحته لتخصیص اانہی بالاستعال ولانه لا يلزم من ضحريم الاستعمال 
0 الاتخاذ ما لو اتخذ الرجل ثاب حرير ؛ وذكره بعض ا ححانا وجها 

فى المذهب ء وانا أن ما حرم استعالہ مطلقاً حرم اتخاذه على هيئة الاستعمال 

كالملاقى 28 اب ا حریر فإنها تباح للنساء وتباح التجارة فيها لخصل الفرق » 
وأما حرم استعمالھا فهو قول أ كثر أهل العم » منهم أو حديفة ومالك » وعن 
معاوبة بن قرة أنه قال لا بأس بالشرب من قدح فضة ء وعن ااشافعى قول : إنه 
مكروه غير حرم » لان النهى لما فيه من التشبه بالاعاجم فلا یقتطی التحریم إلى 
آخرما بسط من دلائل اججھوں وفى الدرال ختار بعد ذكر كراهة الاکل وااشرب 
من [ناء ذهب وقطة للرجل والمرأة.وكذا الاكتحال” بلهما .وما أشبہ ذلك من 
الاستمالء هذا فما يرجع للبدن وأما اغيره تجملا“ بأوان متخذة من ذهب وفضة 
فلا بأس. به بل فعله السلف ٠‏ قال ابن عابدین : اللإاحسن۔مانی القھستانی حيث قال : 
وق الاستمال إشغار: بأنه لابأس باتخاذ الاوانی منهما للتجمل ١٠ھ‏ . قلك : 
وعدت الات قد اھ كلام الشیخ ء فإن عمر رضی الله تعالى عنه کا الحلة 
أخاً له مک مخمركاً ء فکذا مجوز [إهداء الآوانى إليه (١‏ . 


۰۴ (١)قال‏ انا او آغاز إلى ضعف الحديث الوارد فى رد هدية المشرك. : 


۳۸ لامع الدرارن 


قوله : ( فإن العايد فى صدقته إلخ) نہاہ عن الشراء وسماہ(') عوداً فى الهبة 
لما أن المسامحة من البائع تستلزم المود فى بعض أجزائه . 
وهو ما أخرجه موسی بن عقبة فى المغازى : ہ أن عام بن مالك الذى بدعی 
ملاعب الآسنة قدم على رسول يل وهو مشرك فأهدى لهء تقال : إفى لا أفل 
ہدیة مشرك» الحديث » رجاله ثقات إلا أنه مرسل؛ وأخرج أبو داود والرمذى 
وغيرهما عن عياض بن حمار قال : أهديت للنى يللم ناقة» ققال : أسليت ؟ قات 
لا. قال: نی نهيت عن زہد المشركين » والزيد بفتح الراى وسكون الموحدة الرفدة . 
صححه الترمذى وأبو خزمة » وأورد المصنفعدة أحاديث دالة على الجواز » لجمع 
بینہما الطيرى بأن الامتنا ع فم أهدى له خاصة والقبول قما أفدى سين وفھ 
نظر لان من جملة اناو ال ا ارت الهدية فه سام 3 وجمع غيره ان 
الامتتاع فى حق من يريد بہدیتہ التودد. والموالاة والقبول فى حق من يرجى بذإك 
نیہ وتأليفه على الإسلام 7 أقوى من الآول ء وقیل : مل القبول على من 
كان من أهل الکٹاب ء والرد على من کان من أهل الاوغان ‏ 0 0 
غیرہ من الاصراء: وأن ذلك ای ماما وممم من أواقر: عى سخ أ دع 
بأحاديث الول ومنهم من 0 وهذه الاجوءة الٹلاغة ضعفة شخ لا 8 
بالاحتمال ولا التخصص ٠١‏ . وقال العيى. بعد ذکر حد یٹ عاض الذكون+ 
قال الخطانى : يشبه أن 0 هذا الحديث منسوخاً للانه قبل هدية غير واحد من 
امش رکین ؛ أهدى له المقوقس ماربة والغلة »وأهدى له أ كبدر دومة فقبل منہماء 
وقيل [نمارد هديته ليغظه بردھا في<ملهذلك على الإسلام ٠‏ وقیل ر دھا لان 3 
رشنا فل افك ول عر 4م بقله إلى مشرك فردها قطفاً لب 4 
وایسذلك مناقضاً لقبول هدیة الاجاشی وا لمقوقس وأاکیدرلانہم أهل 00 7 
“م ببنط العرنی ف الروايات الكثيرة الدالة على قبوله ملم الهدية من الكافرين 
3 جمع بين ذلك »ا تقدم فى كلام الحافظ ۲ء٠‏ 


)وهر واضم ویدل عله لفظ الحديث و ظلنت أنه بائمه رون 


قوله : ( فقصى و ياد ن لشهادته 1 0 5 مة دعزى اح یادم 
الحم يعافد بن کان ھا رکف امال ومنکن أن یکون معہ ث شاهد 5 
أغر 7 1 1 لرراية ہنا حض ما فه من ذ كر الصدقة(#) أو المة غل ضويب ٠‏ 


قال الحافظ : ممى الشبراء عرداً فى الصدقة لان العادة جرت بالمساعحة من البائع فى 
ملل ذلك له نترى » فاطق عل القدر الذى ساع نه رجوعاء وأثار إل الرخصض 
ش بقوله وان أءطا 5 کہ مذرہم ء ويستفاد من قوله ون ہر م : 
027 واو كان سا کا ادعاہ من تقدم ذكره وجاز بیعه لكر هط تح 
فا حدس لهلما ا كان له أن بیعه إلا بالقيمة الؤافرة ول انل ان اب سامح منہا 
7 ول كان لبالمشارى ھی اغین وقد استشكله الاسماعيل وقال : إذا كان 
ترط لاقب مأ 0 أن عمر رضى الله عنہما فى وقف عير ' 
لا باغع : صظ ولا :وھب؛ فكيف وز أن باع الفرس الموهوب وكيف لاينهى 
بآنمہ : : 0 من سعة ء قال : فلعل متام ان عير جعله صدقة يعطما من يرى 
رون ات کر إعطاءه فاعظاما الى ملق الرجل الذاکور لخرى منه ما ذ کر 
وقال من أيضاً قبل ذلك : قولہ ٠‏ وسييل اللہ ء ظاهره أنه مله علیہ حل تُليك 
لد هد ٭ : اذ لو كان حمل میں . 53 بعه » وقبل بلغ إلى حالة لا ومكن 
الانتفاع به وما حدن فيه 8 مفتقر إلى وت ذلك؛ ويدل عل أنه ليك قوله 
ماد فى مب ولو كان حلت ألقالق حاسه ووقفه 5 2 هذا فالمراد بسديل الله 
ان لاا لواقف » فلا حجة فه أن کر : بیع الموقوف إذا ؛ بلغ غابة لا تصر 0 
الانتفاع نه فماوقف لھ۵١٠ھ.‏ فلت: وقد تقدم شیء من ناي عل هذا 
فى كناب الركاة ىق وباب هل يه ى ص.دء , وتقدم فيه اختلاف الام 7 4 
شراء المتصدق صدقته ۷ر ۱ 


)0( أشار إلى مسألة خلاقية :ہیرۂ وه القضاء بشاهد و عین اتی پیانہانی آخر 


(#) و اف الختارهة ان طال ١۱ز‏ 


الشہادات ء قال الحافظ : قولہ ہ لاعطى . بقشم الام ہی لام القسم كأ نه أعطى 
الشهادة حم القسم ء أو فيه قسم مقدر أو عبر عن ا حبر بالشهادة وا حبر یو كد 
بالقدم كثيراً وإن کان السامع غير منكر » ویؤید كونه را أن مروان قضى لهم 
00 اللہ عنہما و<ده ولو كانت شبادة حقيقة لاحتاج م إلى شاهد 
آخر ء ودعرى ان بطال أنه قضى لهم بشبادته وعينه فه یت 
الحديث وقد استدل به بعض المتأخرين لقول بعض السلف کشربح أنه يكى الشاهد 
الواحد إذا انضمت إليه قرينة تدل على صدقه » وترجم أنو داود فى السئن ہ باب 
. إذا علم الحاکم صدق ااشاهد الواحد يجوز له أن م ء وساق قصة خزعة فى سبب 
ا ذا الشہادتین وهى مشهورة وا ہجھور على أن ذلك خاص تخزعة ٠‏ وقال 
ان النین : حتمل أن يكون مروان أعطى ذلك من بستحق عندہ العطاء من مال 
الله ء فإنكان النى لق أعطاء كان تنفیذا له وإن لم يكن كان هو النئیء للعطاء . 
قال : وقد کر عنما بالءکا وقع فی قصة أفى قتادة حرث قطی .له بدعواہ 
وشہادة من کان عنده السلب » اه . 
شم لايذهب عليك أنالإمامالبخارى وب عليه باب بلا ترجهة » قال الحافظ : 
كذا لے 2 فرع فصل من الاب الذى قبله » ومناسيته لها أن الصحابة 
بعد ثبوت عطية الى يلك ذلك لصويب لم ی۔تفصلوا هل رجع أملا؟ فدل على أن 
لا أثر للرجوع فى اية » » اه . وما أفاده الحافظ ظاهر لآن الممروف أن الاب بلا 
تر جم كالفصل لما قله » وتعقب عاهه العبی فقال : قال ان بطال : ذ كر هذا 
الحديث فى كتاب البة لآن فيه أن اانى لن َنِم وهب عہیاً ذلك» وقال ان التین نی 
البخارى بہذہ القصة هنا لان اامطا یا نافذت دو ومناسيتهفذ كركلام الحافظ: 
مم قال : أما ما ذكرهابن بطال وائن التين فله وجه ما ء وأما القول اثالث فلا 
وجه له أصلا لان الموهوب له إذا مات لارجوع فيه أصلا عند جميع ااملای 
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فو : ( نم الصدقة) وباق لروا 6001 تقدمت . 
أما عند الحنفية فلان الرجوع امتنع بالموت؛ وأما عندغيره 02 الاول 
أصلا إلا ق موضع مخصوص » انان الصحاية وعد دم استفصاطهم فى 7 
وغدمه بهد موك آلواهب لآ دخل له هذا فلا فارج فى قولہ فدل على أن لا أثر 
الرجوع فى ا میة لآن الرجوع م سق أصلاء ؛ فا جورع وعدمه غير مذین 3 
الاستفصال وعدمه » ح تی يكون عدم استفصالهم دالا على عدم الرجوع » وعدم 
الرجوع ههنا متحقق يدون ذلك »أقول هاا عار ريا 
آەآشار به إلىأن حم الهبة عند وقوع الدعوی بین التواہبین أوبين ور ہم كم 
ساثر الدعاری ا راب الفقهفم| يحتا اج [ایہ من الحا ى وإقامة الشہود والمین وغير 
ذلك فافهم » اه. قلت : وأنت خیر بأن الاوضح ما قاله الحافظ فإنه على قول 
ابن بطال وابن التين وكذا العینی : لا يق لهذا الباب تعلق بالباب السابق ثم ماتقدم 
من كلام ابن التین فى كلام الحافظ ذكره العلامة المینی أوضح منه إذ قال : قال ابن. 
التين : قضاء مروان بشهادة ان عمر محتمل وجبين أحدهيا أنه يوز له أن يعطى 
من مال الله من بستحق العطاء فنفذ ما :ہا ول له أن سيد نا رسول الله و أعطاه » 
فإن(8) لم يكن كذلككان قدأمضاء: ۷ غير ذلك كان هو المعطى عطاء حا 
وقد : يكون هذا خاصاً فى الىء ء ارہ مل لک أعطى أبا قتادۃ بدعواہ وشهادة من کان 
الب عنده ء والوجه ات 0 نا ےر الامام بشهادة المبرز و 
وقد قال بعض فقہاء الكرفة حکم شريح مادق وحدى فى * و قال: : ملأ 
شریح » قال والوجه الآول هر الصحيم ١۱ھ‏ ,7.1 00 
ا 500 يعنى ابن 
أنى أوس روباہ بلفظ : , نعر الصدقة اللتحة الصنی منحة ء وهذا هو المشورر عن 


.مالك » وكذا رواه شعيب عن أفى الزنادکیا سیأقی فى الاشربة» قال ابن التین :من 


(8) كذا فى الأصل والصواب بده عن" الظاعر فإن کان كذلك 3ن 


او لاغ الدرار ری 


قوله 0-00 ۳ عشر ة )مذ خطورها إذ ذاك 
بالال وعدم حضورها فوراً لا أنه لم يكن أحد منوم بعلیہا . 
روى نم الصدقة روى أحدها بالمعنى لان المندة المطية والصدقة أيضاً عطیة » 
قلت : لا تلازم بينهما فكل صدقة عطرة ولد سكل عطية صدقة » وإطلاقالضدقةعلى 
المنحة بخاز ولوكانتالمندة صدفة ما حلت للنى ماق لن بل یمن جنس اطبةواهديةاه. 
وتعقب المنی على كلام الحافظ إذ قال: أراد ان التين بقولہ : روئ بالمعنی ا لعنی 
اللذرى ءولافرق ف اللغة بين العطءةوالمنحة والصدقة والهة والهدءة لان معنى المطية 
موجود فى الكل سب اللغة » وما الفرق بینہا فى الاستعال ء ألا ترى أنه 
لو تصدق على غنى یکون هة »ولووهب لفقير يكون صدقة» وقال ان بطال:المنحة 
عليك المنافع لا ايك الرقاب » والسنة أن يرد المنيحة إلى أهاها إذا استغنى عنبام 
رد رسول اميل إلى أم أنسء ولا فتح اللہ على رسولہ جا خہیں رد المهاجرون 
إلى الانضار . منائحھم 90 سيجىء الآن » اه . قلت : الاوجه ما قال الم 
وان التین فإنه الامانع من إطلاق أحدها على 00 ٠‏ وتطلق الصدقة على كن 
مايثاب عليه ء قال عل : 5 بضعة حدم صدفةء ۱۲ء 

)١(‏ قال الحافظ : قال ابن بطال ما ملخصه : ليس فى قول حسان ما منع من 
وجدان .ذلك ء وقد حض ں لک على أيراب من أنواب ا حیر والبر لا تحصی كثرة 
ومعلوم أنه يلب كان مالماً بالأاريمين المذكررة» و[ إعام يذكرها لمعنی هوأ نفع انا 
من ڈکڑھا وذلك خشة أن ایکون التعنين لها مهدا فى غيرها من أبواب الير, 
قال : : وقد باغنىأن. بعضهم تطامها فوجدها تزيد عل الاربعين فما زاده إعانة الصنانع 
والصنعة لآخرق واعظاء شسع النعل ولاسان على المسلم والذب عن عرضه وإدغال 
السرور عليه والتفسج فا مجلس والدلالة على ا یر والکلام الطیب والغزس والزرع 
والشفاءة وعنادة ا مریض وا لمصا ٗ2 وا حة فى الله لد لاجله وا جال ة لله: 
والتزاور والنصح والرحمة ء وكلها في الأحاديثالصحيحة » قلت : وقد بسطالعلامة 


ایی ڈٛ فى ريج اروا بأت الَارَمَدق هذه الاعاء لگ رر قال المافظ : وفيا 
ماقد تع ل كن و دا و وحذفت ءا "در وأ سام قد تعقب ان المنهي 
بمعضہا وقال الاول إن لايش مھا دا تقدم و كرما : غیع ماذكره 
رجم بالغيب ثم أى ع رفآ ها آوی من ای 8 وإنما عرفت ءاذکرنہ 
منہٰنا تقریب امن عدرة اتی عدها <سان بن ععایة » وی إن شاء الله لا ترج 
عا د کزتہ ؛ ومع ذإك فأنا موافق لان بطال فی إمكان تع أزبعين خصلة من 
خصال الخير أدناها(*) منيحة العئز » وموافق لان الخير فى رد كثير نما ذ كره ان 
يطال ماهو ظاهن أنه قوق الميحةء وی الكرماق قول ابن بطال اذ کور مع 
ذ کو الروايات التى ذكرها ابن بطال ء وحكاها الغينى أيضاً ؛ ثم قال هذا اكلام 
ارجم :بالغيب لأستبال أن يكون امراد غیں اذ كورات من سائرالاعمال احير بذ 
ثم إنه من أبن عرف أن هذه أدفى من المتحة لجواز أن نکون مثاهاء ثم فيه تحكم 
حتف جمل السلام مہ وم مجعل رد السلام منه ء مع أله صرح فى هذا الحديث 
الذى نحن فيه به » وكذا جعل الامر بالمعروف منه خلاف النبى عن المشکر 2 
وفبه أيضاً نکرازلیخول الاخير وهو الآربءرن تحت ما تقدم » وقال القسطلاف: 
قال ابن بطال : قول حسان ١‏ فا استطعناء ليس عائع أن يوجد غيرها ثم عدد 
'خصالا كثيرة تعقيه اىن الميرى بعضمافقال: التعداد سهل و كن الٴرط صعب وهو 
أن يكو نكل ما عدد الخصال دون مزحۃ امن ولا يتحقق فما عدده ان بطال بل 
ہو مامكس »؛ وذلك أن من جمللة ما عددہ نصرة ااظلوم والديت عذه 7 اش 
وهذا أفضل من منية العغز ء والاحدن فی هذا أن لا بعد لان النى مق ممه 
اوها أبهمه الرسول كفب يتعاق الآمل بوانہ من غيره »مع أن الحكة فى [نبامه .. 


ہے (#) كذافى الأایل وااضواب بدله على الظامر أغلاها 1ل . 


اگ لامع الدرارى 


قوله : ( قال ؛ بعض الناس هذه عاریة ) وأنت تعلم أنه أقر بنفسه فى الترجمة أن 
المدا ر.على العرف فلا ير اد برادہ(ا) على الإمام زا رضی الله عنه [ما حكم على 
حسب عرفه والكسوة مستعملة فى المة فكانت كذلك . 


أن لا حتقر ثىء من وجوه اہر وإن قل ١٠ھ ۱٢‏ ۰ 


(1) كلام الشيخ رحمه الله تعالى مبنی على ما هو المعروف بين الناس أن قول 
البخارى فى حيحه :«قال بعض الناس ء يكون رداً على الحنفية » ولذا قال الکرمانی 
ههنا : قوله « بعض الناس ء قيل : أراد به الحنفیة » وغرضه أنہم يقولون أنه إذا 
قال أخدمتكهذا العبد فهو عاریة » وقصة ھاجرتدلعل أنه هبة » اه . وقد عرفت" 
فم سق می فی كتاب الركاة فى د باب الركازء وهو أول ا مواضع اتی قال فہا 
٠‏ الخارى قال بعض اناس : أن ما هو المعروف لیس عطرد فهذا الموضع الذى 
نحن بصدده الم يتتفرد فيه الحنفية بل ہی مسألة إجماعة » ء قال الحافظ فى الفتح 
قوله ہ باب إذا قال أخدمتك إل ء قال ابن بطال : لا أعلم خلافا أن من قال 
أخدمتك هذه الجارية أنه قد وهب له ا حدمة خاصة » فإن الإخدام لا يقتضى 
مليك الرقبة ء کا أن الإسكان لا يقتضى "ميك الدار ء قال : واستدلالہ بقوله 
د فأخدمها هاجر ء على المبة لا يصح » وانا صحت الیة فى هذه القصة من قولہ : 
« فاعطوها هاجر ء قال : ولم يختلف العلباء فيمن قال : ک۔وتك هذا الثوب مدة 
۱ معینة أن له شرطہ وإن لم يذكر أجلا فهو هبة ء وقد قال تعالى د فکفارتہ [طعام 
عششرة صا كين أو كسوتهم ء ولم تختلف الامة أن ذلك عليك الطعام والكسوة 5 
قال الحافظ : والذى يظهر أن البخارى لا خالف ما ذکرہ عند الإطلاق وإتما 
مراده أنه إن وجدت قرینة تدل على العرف حمل عليها وإلا فهو على الوضع فى 
المرضعين ء فإن كان جرى بين قوم عرف فى تنزيل الإخدام مئزلة المبة فأطلقه 
شخص وقصد التليك نفذ ء ومن قال هى عارمة فی کلٴحال فقد خالفه » اھ . 
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قلت : ما أفاده الحافظ غابة توجيه لكلام الخاری وإلا فالظاهر أن ميل البخاری 
فى ذلك خلاف اججهور ٠‏ وإلا فهل ترى إن جرى بین قوم عرف فى تتديل 
الكسوة منزلة العاریة فهل يكنى حرنئذ عارية اللياس فى الكفارة ؟ وف القسطلاى: 
قال ابن ا یر :.الكسوة لتمليك بلا شك لان ظاهره الاصلى لا يراد ء إذ أصاها 
لماشرة الالباس ء لکنا نعل أن الم نی إذا قال للفقير : كسوتك هذا الى وب لا بعئ 
أننى باشرت إلياسك [باہ » فإذا تصذر حلہ على الوضع حمل على العرف وهو 
العطية » اه . وفى تقرير مولانا مد ٭۔ن المكى قوله : قال بعض الناسن لیس هذا 
اعتراضا على إما منارحهالته بلهو ببانللسألة عنده وكيف يكون اعثر اضأو قد صرح 
بقوله على ما يتعارف الناس أن المدار على العرف » وقوله : وإن قال کسوتك » 
من كلام ابخارى أو من کلام بعض اناس ء ثم اعلم أن أخدمتك وكسوتك 
مشسركان بین اطية والعارية فإذا عريا عن القرائن والعرف يكون أخدمتك . 
عارية وكسوتك هة ء اه . وفى تقريره الآخر قولهه على ما یتعارفہ الناس ء ليس 
للتقريد بل هو بيان للواقع » فإن الناستعارفرا هذا اللفظ : أى أخدمتك فى ا یف ' 
وحاصل مذھینا أن أخدمتك وكسوتك مت م يتعارف فى اطبة ولافى 
العأرية ھی عار بة.. أنا إذا تعارف ۲ المة کا کا کان یق زمان الخارى وهو ھة4 
عندنا أيضاً لا عاریة, فلا يترجه اءتراضه علينا لأنه اما قال بكونه هبة من غير 
تفصيل بالنظر إل ذلك الزمان لان التعارف فى ذاك الزمان کان بكونه هةء اه . 
كذا أفاده وفيه إجمال مخل » و(نا نقلته ههنا التدير فيه وإلا فقند تقدم فى کلام 
ابن بطال الإجاع على الكلمتين . وف الفرض : ہ باب إذا قال آخدمنك إخ ء 
الظاهر أن المصنف لم بحم فى لفظ الإخدام بشیء ولرک على العرف » فإن كان 
عرفهم أنه الحية فهو ہی ء وإن کان أنه العاریة فعلی ما تعارفواء وقوله ! و قال. 


٦‏ لامع الدرارى 
قولہ : (له أن يرجعفها ) ولاريبفى صدق مقاللہ(')نلك » لانہ إن کان عار بة 
فيه لجواز الرجوع فى سائر الحيات فكذا هذا إذ لا فرق وا أعل . 


بعضالناس إح ء المراد به ههنا ہو حنیفة رحة الله ء وقد مر أن المصنف لاب رید ہہ - 

الرد داكأ » والافر بأنه اختار تفصيل الإمام الاعظم لانه أيضاً فوضه عل المرف 
ولماكان العرف فى لفظ الخدمة أنه للمارية مخلاف الكسوة ظهر وجه الفرق 
. يننهما ». ولعل أهل العرف.حملوا الكسوة على البة لان الثوب يل وخلق فلایکون 
المراد من كسوتهإلا الإعطاء والمیة ء و[ما قلنا أنه وافقنا فى المسألة لانه لو أراد 
ا خلاف لاخرج حد ا یوب و مہ فردہ خسف اجدآ 
لوضوخ الفرق بین اللفظین كاعرفت 1 نفاً و قلت: وأ ینا الفرق ينهما ]جماعی 
٤٢ک‏ یم 11. 


)0 الضمير لبعض اناس ٤‏ 7 أفاده قدس سرہ جواب عن. ا لنفۃ لاراد 
اخ رق وق تقرير مولانا حسین على البنجالى قوله : هحمل رجلا» يعنى أن من 
حمل على نی ا یة ہی ہے أو بنمول ايك » وكان التعارف فی هذا اللفظ فى مكان 
الحبة فهى هبة كالعمرى لا يرجح فيه ء کا أنه عليه الصلاة والسلام نہی عمر وقال : 
در لا تعد فى صدقتك وإن العائد کال کاب يقء ثم يعود » والحاصل أن الة 
7 رجوع فيه » وقال بعض الناس يرجع فى مواضع الرجوع وإن کان آ ما ءاه. 
قلت : وتوضيح ذلك أن الإمام الخارى رحمه الله ترجم بقوله ٭ باب إذا مل 
رجلا فهر كالء.رى والضدقة ء يعنى لا جوز الرجوع فه + ثم قال : وقال بعض 
الناس له أن. یرجع ال اد : قال ابن بطال : ماکان من ا حل على الخيل 
ميك الحمول عاية بقوله د هو لك ء فهو كالصدقة » فإذا قبضها لم بجز الرجوع 
فهاء وما كان منه ھی۔اآ فى سیل اللہ فه وكالوقف لا جوز الزجوع فيه عند 


ا جھورء وعن ألى حنيفة رحہ الله أن الحبس باطل فی کل ثىء »قال: والذی يظهر 
أن الإمام البخارى أشار إلى الرد على من قال بجواز الرجوع فى ا بة ولو كانت 
للاجنى وإلا فقد قدمنا تقرير أن الجل المذكور فى قصة عمر رضی الله عنه كان 
تملکا وأن قول من قال کان تحبیساً احتهال بمرد » اه . والذى أشار [له الحافظ ' 
بقرله ە قدمنا تقویرہ وہو ما ذكره فی ہ باب لا مل لاحد أن يرجع فى هته 
وصدقته » وتقدم اختلاف الائمة فى رجوع الوالد فى ه بات اليه لاو برقم 
الخلاف فى العود فى هبة الاجنى فى 1 باب هبة الرجل لامرأته اخ 3 وم یتلم 
الشیخ قدس سره على العمرى والرقى لانہ بط الكلام عام 7 ال 1 
الدرى ء والمسائل تی تقدمت فى الک 2 لايعندها الشیخ فى البخاری إلا تادرا» 
قال صاحب الفيضص : قوله یہ وقال بعضا اس لهأن ير جع فيهأ 1 ولايتعين أنهأر اد 
به خلاف الإمام الاعظم , ٤‏ بل كن أن يكون على طریق نقل إحدی الجائرات » 
ولذا لم يشدد فى الكلام وكأنه رآه يحتملا أيضاً » اه . وف العبنى : قال الداودى: 
قول البخارى ہو کالعەری والصدقة نحم بغيد تأمل ؛ وقول من ذكر من الناس 
'أصح لانہم يقولون المسلءون على شروطهم » قال العرنى : عند الحنفية قول الرجل 
و حملتك على هذا الفرس » لا يكون هبة إلا بالية ء لان ا مل هو الإركاب حقيقة 
فكون عارية ولكنه عتمل المة × بعال عل الأنين لاا مل الفرس معناه 
ملکہ إياه فیحمل على القليك عند نياه » اه . قلت : ولا يذهب عليك أن ماقالوا 
إن الجس باطل فىكل شىء عند ألى حدفة رحه الله بحث فيه ابن عاہدین فى أول 
کتاب الوقف » فی الدر الختار هو جيس 'لعين عل ملك الواقف والتصدق بالمنفعة 
ولوفى اجملة » والاصح أنه عنده جائن غير لازم کالعاریة » وعندهما هو حسما 
. على ملك الله تعا ی وصرف مدفعتها على ه من أحب فیلزم فلا يجوز له إبطاله ولا 
بورث عنه وعليه افتوی ء قال ابن عابدین : قال فى الاسعاف :.هو جائز عند 


0س ھا ری نے ا لامع الدرارى 


علنائتا أنى خیفة وأصحامہ ء وذكر فی اللاصل کان أنو حنيقة لا مجبز الوقف ذأخذ 

بعضاأناس بظاهر هذا اللفظ و قال لا مجو زالوقف عدہ » والصحيمأ ندجائزعندالكل» 
اوانھا لحلاف بينهم فى اللزوم وعدمہ فعندہ بجوز جواز الإعارة فۃصرف منفعته 
إلى جهة الوقف مع بقاء العين على حكم ملك الواقف » ولو رجع عنه حال حياته 
جاز معالكراهة وبورث عنه ولايلزم إلا بأحد أمرين : إما أن حکم به القاضی » 
أو أخرجه مخرج الوصية ء وعندهما یلزم بدون ذلك ؛ وهو قول عامة ااعلياء وهو 
الصحیح إلى آخر حث فيه » وبسط صاحب الدایة فى دلائل الفریقین وما أورد 
عليه ابن الام أجاب عنه صاحب الح ٠0‏ . 


کتاں الشبادات” 


١‏ ديا أيها الذن آمنوا إٰذا تدایتم 1 60 ودلالة الروامة(۲) على الترجمة من 


حث أن فيه الامر بالاشہاد٣)‏ 0-6 


)١( .‏ قال الحافظ جمع شبادة وهى مصدر شهد يشهد » قال الجوهرى : الشهادة 
خبر قاطع ول ا2ء مان مع وَذة من الشہود أى الحضور لان الشاهد مشاہد 
لما غاب عن غيره ء وقیل مأخوذ من الإعلام » اه . وف العينى : يعنى بالشہادة 
الحضور » قال بک :. « الغنيمة لمن شهد الوقعة » أى حضرها » والشاهد أيضاً 
بحضر مجلس القاضى ومجلس الواقعة » ومعناها شرعاً إخبار عن مشاهدة وعبان 
لاعن تخمین وحسبان » اه . وف الفيض قال الفقباء : إن إثات الحق عل الغير 
پسمی دعوى » وإثبات حق الغیر على نفسه يسمى إقراراً » وإثبات حق الغیر على 
ااغیر يسمى شہادۃ٢‏ اه مو . : ۱ 

)٢(‏ وی قولہ : ہ باب ما جاء فى الینة على المدعى » وأشار بقوله : من حيث 
أن فيه الامر بالإثهاد إلى قوله عر وجل فى الأة المذكورة : « واستثهدوا 
شهيدين من رجالک ء الآية ١‏ . 

(م) بیاض فى الاصل بعد ذلك قرياً من سطر وربع ء ول يتعرض لذلك 
فی تقريرى الشبخين المكى والنجاف ء ولمل ااشیٍخ قدس سرہ أراد التنبيه على أن 
جرد الآمر بالاستشہاد لايقتتضى کون البينة على المدعى » وقال المينى تبعاً الکرمانی 
وجه الاستدلال بالابة لاترجمة أنه لو كان القول قول ال مدعی من غير بينة لما 
احتيج إلى الكتابة والإملاء والإشهاد عليه » فلسااحت.ج إله دل على أن البينة 


0 : لامم الدراری 


قوله : (ديا أيها الذين آمنوا کونوا قوامینء) ودلالته علل(') اللرجمة من حيث 
أن المذكور فی الآبة الشبادة ولو على الوالدين والاقربين والشبادة علوم #قتضى 
کونہم مدعی علیہم فلزم ذلك أن البيئة على المدعى2© عليه » دون المدعى . 

قوله : ( تقال لا نمل إلا خیرا ) و(نا دفع(۴۴ ہذلك ما یتوم أن هذا اللقظ 
ليس فيه تصريح بتزكيته عسب الواقع وما هو [خبار عن عليه . 


على المدعى » وؤال 'ن بطال : الام بالإملاء يدل على أن القول قول من عليه 
الغىء » وأيضاً “نه بقندى تصديقه فما عليه » فالبينة على مدعى تکذیه » ۱ھ٢۱.‏ 
(١)وما‏ ماده الشیخ قدس مره أوجه مما قال العبنى تبعاً الکرماف إذ قال : 
وجه الدلالة أن الله تعالى قد أخذ عليه أن يقر بالحق عن ذے فالقول قول المدعى 
عليه فإذا كذنه المدعى فمله اليئة » أه 0١‏ . 
(,) هكذا فى الاصل وفيه زلة قم والصواب عكسه أى الینة على المدعى دون 
المدعى عليه ء ثم قال الحافظ : لم يسق المصنف ف الباب حدیثا إما اکتفاء بالابتين 
وإما اشارة إلى الحديث الماضى قرياً فى ذلك فى آخر باب الرهن » اه . قلت : 
أشاز الحافظ يذلك إلى ما تقدم فى آخر الرهنمن حدیث عبد اللہ بن مسعود رضى 
الله عنه وفہ قوله ملك : « شاهداك أو ینہ وتعقب العلامة العينى على كلام 
الحافظ إذ قال بعد ذکر قوله : وهذا الوجه فيه بعد لان » اه . قلت : وم 
أتحصل بعد وجه العد » فإن هذا أصل مطرد من أصول التراجم ؛ وهو الاصل 
السابع والعثشرون من الاصول المذكورة فى المقدمة ٠ 1٢‏ 

(0) أبدع اخ قدس سره فى مرام البخارى وأجاد فإنه لطرف » والظاهر 
عند هذا المد الضعيف أن الإمام الخارى أشار بذلك إلى مسألة خلاقية شبيرة 
وی أن المرى إذا عدل رجلا فقال لا نعم إلا غیرآء هل یکنی ف التعدیل أملا؟ 
تال الحافظان ابن حجر والعرنی : قال ابن بطال : حى 'لطحاوی عن أبى يوسف أنه 
قال : إذا قال ذلك “قلت شهادته واحتجوا محدیث الإفك» وعن جمد : لابد أن 


ا زہ وت ا 


۱ وحاصل الدفع أن المرء لا خبر إلا عن عله » فلو لم ع د "'" 
القيد لكان المراد هو الإخبار عن عليه أيضاً لا عن الواقع ء + إذ لا وفوف عله . 
قولہ:(من یعذرف) أى بجحعلی(١)‏ معذوراً إن عاقبت . ۱ 


) باب شهادة الختى'" ( 


ایقول المعدل هو عدل جائز الشهادة » والاصح أنه یکننی بقرله هو عدل » وأنكر 
مالك رحمه اللہ أن يكو نذلك تركية حتى بول رضى أى بالقصر ء وقالالشافعى : 
حتی يقول عدل » وفى قول عدل على ول ء وف التوضيح : الاصح عندنا یعی 
الشافعية أ: نه يكنى أن بقول هو عدل ولا بشترط على ولى ٠‏ ثم لا یقلہ خی أله 
:عن معرقته ولايد من معرفة ا مرکی حالہ الباطنة ء فإ ن کان يعر فها يقبل وإلالاء اتہی 
ماصرآ من الفتح والعيق . وف ا دایة قيل : لايد أن يقول المعدل هو حر عدل 
جائز الشهادة للانالمہد قد یعدل ء وقيل يكنق بقولہ عدل لآن الحرية ثابتة بالداز » 
ھا أصح » اه . مم قال الحافظ : لم يبت البخارى.الحكم فى الترجمة بل أوردها 
مورد السؤال لقوة الخلاف. فہا ٠ه‏ . وقلت : وظاهر ميل البخارى إل ما حكى 
الطحاوى عن أى وسف إذ أورد فى الياب ححدیث ,الك ومو بنع البيجدمنة ذل 
أساءة : أهلك ولا 2 إلاخيراً ء اهم( . 

)١(‏ قال الحافظ: أى طلب من يعذره منهأى ينصفه ء قال ا حطاف :. حتمل أن 
يكون.معناه من يقوم بعذره فيا رى أهلى 4 من المكروه أو من یقوم بعذری ٠‏ 
إذا عاقبتہ على سوء ما صدرهنه » ورجح اتووى رحمه الله هذا اثانى » وقيل : 
..معنى من يعذرق من ينصرق ء والعذير الناصر » وقيل : المراد من ينتقم لى منه 
.وه وكالذى قله » ویؤیدہ قول سعد أنا أعذرك منهء اه . وقال القسطلاق 1 
..ہفٹح حرف المضارءة وكسر الذال المعجمة من يقوم بعذری إن كافأته على قبيح 
فمله ولا یلومنی ١٦ھ‏ . وذ کر أيضاً المعانى المذكورة فى موضع آخر ۲ء 

.۔(م) با حاء الممجمةوالموخدة أى الذى بختنی عند تحمل الشهادة ء قال الحافظ : 
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لالس سس _ں کس شر شس شش شس 


ْ يعنى بذلك من اکتنی بالسمع وم يشترط الرؤية أورد فيه روايات لاندل 
على ما ادعاه » وأما قولالحسن فع(2 أنه لا یلزم تسلیم قولہ مكن أنه شہد القصة 
ورآها وإن لم یشہدوہ علیہاء وليس فيه تصريم بأنه لم يرالقصة حتی يتم ما ادعاه » 
روى سعيد بن منصور أن عمرو بن حر يث كان يز شهادته ويقول کذاك يفمل 
بالحائن الفاجر» وروی من طرق عن ثرح أنه كان يرد شهادة ال ختی وكذ لك الشعى 
وهو .قول أنى حنيفة والشافمی ف القديم » وأجاز فى الجديد إذا عاين المشہود 
عليه » اه . وف العبنی بعد قول عمرو بن حريث وہہ قال الشافمی فالجديد ومالك 
وأحمد وإمحاق » وروی عن شریح والشعى والنخمی أنہم کانوا لا بجبزون شهادة 
الختی ء وقالوا إنه ليس بعدل حین اختتق ممن یشہد عليه » وهو قول أبى حیفة 
وااشافعی فى القديم » اه . ف المغنى : المستخق هو الذى بخنی نفسه عن امثبوه. 
عليه لیسمع [قرارہ ولا يعم ىہ مثل من بجححد الحق علانية ويقر به سر فیختی 
شاهدان فى موضع لا یعلم مهنا ليسمعا إقراره به ثم یشودا به فشہادتہما مقبولة على 
الرواية الصحیحة وهو قول الشافمى ء وروی عن أحمد رواية أخرى : لا تسمع. 
شہادتہما وهو اختیار أنى بكر واين ألى مومى » لآن الله تعالى قال : دولا تحسواء 
وروی عن اانى مَل أنه قال : « من حدث محدیث ثم التفت فبى أمانة » يعنى 
لا بجوز لسامعه ذکر عنه لالتفانہ وحذرہ » وقال مالك : إن كان ا اشہود عليه 
ضعیفاً ينخدع لم يقبلا عليه » وإن لم يكن كذلك قبلت ٠‏ ولنا أنہما شهدا بما سمعاه 
یقیناً فقبلت شہادتہما کا لو علم .بماء اه ۱٢‏ . 
() لانه ناہمی فق للإمام أن يزاحمه مع أن أقوال التاہمین فيه عتلفة » 
فالعروف عن شر أنه كان يرد شبادة الختى کا تقدم » وما أفاده 'لشیخ من 
الإمكان ظاهر » قال الحافظ فی قول الحسن وصله ابنأى شية » قال : لوأن رجلا 
مع من قوم شیتاً فإنه يأنى الضاضی فيقول لم یشہدوف ولکن سحعت کذا وکنا 
وهذا التفصيل حسن لان الله تعالى قال : « ولا تکتموا الشہادۃ » وم بقل الإشهاد 


الجزہ السابع 1 اسه 


وأما قول التى يله لو ركه بن لاحجة لم فيه ان کان() ری ان صياد 
والرؤية ہی المناط وكانت حاضلة فتقول لو أن الختق رأى من الداخل من بتكم 
۱ مت 8 با حیث کی 0 صاحه جازت سا لارتفاع 
اه :(الانسم لعف ا2د ملالا ذلك أن خالداً أنكر 
1 عل المرأة مذا كر نہا هذه عند النى یلیگ ولم : 5 عرأي مه اواب أن[ نكاره 
هذا لم يكن إلا على ما سممه من كلامها ول یکن فيه غفاء وما الف : ف تعبين المرأة 
من فى ؟ وهو الذى أ نكرناه ولم يكن فی الروایة تعرض عنہ٠‏ نعم لو استشود خالد 


فيفترق الحال عند الآداء» فإن سممه ولم يشهده وقال عند الاداء أشہدنی لم بقبل ء 

1 وإن قال أشهد أنه قال كذا قبل ٥٠ھ.‏ وهذا ظاهر فی أنه سمعه منه ورآہ التفريق 

: فى صیفة الآداء فى أنه لا بقول إذ ذاك أ *هدنى ؛ فقول شبد آنی ممع ؟ قال 

القسطلانى : إذا صرح القر بالإشهاد فالاحسن أن يكتب اش شاهد أشيدق ذلك 
فشہدت عله حتى بخلص من ا خلاف ١٠ھ‏ ۱۷ . ۱ 

(() وهذا ظاهر ء قال الحافظ : الفرض منه قوله فيه وهو بختل أن یمع من 
ان صياد شیئاً قبل أن یراہ » وقوله فى آخره لو تركته بین فإنه يققتضى الاعتماد 
على ماع الكلام وإن کان السامع حتجباً عن الدكلم إذا عرف الصوت » وقوله 
يختل بفتح أوله وسكون المعجمة وكسر ااثناۃ أى يطلب أن يسمع كلامه وهسبو 
لا شعر ء اه . وما أفاده الشیخ قدس سرہ واض ح فاه و كان يرى ابن صیاد 
مضطجعاً فى قطلفة ١‏ . 

(م) قال الحافظ زسمہ الله تعالى : الضرض منه [نكار خالد على امرأة رفاعة 
ماكانث تكلر به عند النى مگ مع كو نه حجوباً عنها خارج الاب » و يذكر 
ای یڑک ذلك » فاعنماد خالد على سماع صوتها حتى أنك ر عليها هو حاصل ما بقع 
.من شهادة السمع ١٦ھ‏ . وأنت ترى لیس ههنا شہادة کا أفاده الشیخ + وأما جرد 
الاعتماد على السماع فلا ينكر ء والفرق بین الرواية والشہادة ما لا بخنی ٠۱١‏ 


٤‏ لامع الدراری 


بعد ذلك ثم شبد أنه مع ذلك الكلام من امرأة رفاعة بعينها لكانت الروا يتحجة 
ل » والحاصلأنا لاننكر <ضول العلم بالسمع ء والذى أنكرنا تعيين المتكلم فإنه 
“لا كن دون رؤيته فم مجز له أن یشہد على معين بناء على أنه عرفه بصوته . 


( باب إذا شبد" شاهد أو شہود بثى. ) . 


() قال الحافظ : تقدم هذا فى باب المشر من كتاب الركاة » وأن الثبت 
مقدم على النافی وهو وفاق من أهل الم [لامن شذء ولا سما إذا م يتعرض 
إلالتق عله » وأشار إلي ذلكبقوله : ەوکذلك إن شبد شاهدان إل » وقداعرض 
بأن الشہادتین اتفقتا على الالف وانفردت إحداهها بالخس مائة » والجواب أن 
سكوت الاخرى عن خسيائة فى حكم نفہاء اه . وتعقب الع على قول الحافظ: 
هو وفاق من أهل العلم إذ قال فيه خلاف ء فقال الکرخی: الثبت أولى من النافء وت 
وقال عیسی بن ابان : يتعارض المت والثافى فلا يترجح أحدهها عل الاخر. 
إلا بدلیل مرجح ؛ فلاجل هذا الاختلاف ذ کر أصھابنا فى ذلك أصلاكلياً جامعاً'۔ 
برجع إليه فى ترجيح أحدھما وهو أن النق لايخلو إما أن ایکون من جنس _ 
ما يعرف بدلله بأن يكون مناه على دلیلء 00 مالا يعرف بدلله باق:. 
بکون مناه على الاستصحاب دون الدليل » أو احتمل الوجهان » فالاول 0 ْ 
الائبات فيقع التعارض بینہما لتساويمما فالقوة فيطلب ال جیح ويعمل بالراجح؛ 
والثانى ليس فه تعارض ء فالاخذ بالمثبت أولى » والثانى بنظر فى النق فإن تین أنه: 
ما يعرف بالدليل يكو ن كالإثبات فيتعارضان فيطلب ال جیح 4 وإن تبين أنه بناء 
على الاستصحاب فالائبات أولى » ولهذه الاقسام صورموضعها فى الاصول ١ھ‏ 
وفی نور اللانوار : الابت: أولى من الثافى عند الکرخی ؛ وعند ابن ابان يتعارضان 
أى يتساويان فيصار إلى الرجیح ء والاصل فيه أنالنق إن كان من جنس ما يعرف 
بدلله ء أوالراوى اعتمد دليل د0 مثل الائبات وإلا فلا ای ا 
ثم بسط امؤلف فى أمثلتها --.- 1 
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أراد بالشبادة أعم منہا ومن الإخبار فصح إيراد حديث الفضل فى هذا الاب 
ودلالة )١(‏ الروایةعاہ ظاهرة» فإنه اعتير إخبار المرأة السوداء وإثيامها الرضاع » 
17 يعتبر إخبار اانافی وإن کان اعتبار إخبارھا فى التقوى دون الفتوی ء ولا یضر 
ذلك لان قوله فى اترجمة كم بقول من شهد أع, من الحم الواجب وا می 
على الاحتیاط . 


( باب الشهداء العدول ) 


أي سب( ما يدو لنا من أحوالم وہذلك ينطبق الحديث بالترجمة . 


)0 قال الحافظ: حديث عقة فیقصة الرضعة الغرض منه أنها أثبنت الرضاع 
ونفاه عقبة فاعتمد انی مگ فولهما مہ بفراق ام رأ ته إما وجوباً عند من يول 
به وإما ندہا على طريق الورع » اھ . وقال العنى : مطابقته لاترجمة غير ظاهرة 
لانه ليس فيه شہادة ولاحم ٠‏ ولكن قال الكرمافى : أمر ابی بیع بالمفارقة 
كالحم » وإخار المرضمة كالشهادة » مم تعقب على قول الحافظ فقال : فيه نظرء 
قال القسطلانی : قوله «١‏ ففارقها ء أى طلقها احتباطاً وورعا لاحکا برت الرضاع؛ 
قال اءن بطال: و يدل عله الاتفاق على أنه لا يجوز شبادة امرأة واحدة فی الرضاع 
إذا شہدت ,ذلك بعد اانکاح ؛ لکن تعقب فى دعوی الاتفاق بأن شہادتہا وحدھا 
قول جماءة من السلف . ونقل عن أحد حی المالكية فإن عندم روایة أنها تقبل 
وحدها لکن بشرط فشو ذلك فى الجيران » اه . قلت : الرضاع المستفيض أمر 
آخر سأق تقر یپآ فى ترجمة مستقلة 11 ١ ٠.‏ 
()کیا هو نص‌قول عمر رضی‌اللہ عنه ومعناه مابت مرفوعاكا سيأقفالبخارى 
فى ہ باب بعث على وخالد إلى الین ء إذ قال خالد :م من مصل بقولہ بلسانہ 
: ما لیس فى قله ٤‏ قال رسول الله یڑک : , إن لم أومر أن أنقب عن قلوب الناس 
ولا أشق بطونہم ء الحديث ؛ وما أفاده الشيخ هو الظاهر من غرض الترجمة لانہ 


٦‏ لامع الدراری 


ليس فى الحديث ما يدل على مصداق العدل » وبسط العبی الاقوال فى تفسيره ؛ 
وج عندى أن ميل الإمام اللخارى فى ذلك إلى قول الإمام أنى حديفة ء فق 
ا مدایة قال أبو حنيفة : يقتصر الحاكم على ظاهر العدالة فی ال مولا يسأل عن حال 
الشہود حی يطعن الخصم لقوله عليه الصلاة والسلام : : و المساءون عدول بعضوم 
على بعض إلا محدوداً فى قذف ء ومثل ذلك تروا ان خر ء ولان اظاہر هو 
الانزجار ما هو حرم دينه وللظاهر كفاية إذ لا وصول إلى القطع إلا فى الحدود 
والقصاص ء فإنه يسأل عن الشہود لانه تال لإسقاطها فيشترط الاستقصاء فيها » : 
وقال أبويوسف وتحد : لايد أن يسسأل عنهم فى الس والعلانية فى سائر ا لحقوق لان 
القضاء مہناہ علىا لحجة وهى شہادۃ العدول فيتعرف عنالعدالة » وقیل هذا اختلاف 
عصر وزمان والفتوى على قولما فى هذا الزمان »انتهى مختصرآ . وبسط الكلام 
عل المسألة فالأوجزء فقد أخرج مالك فى الموطأ عن ربیعة الرأى قال : قدم على 
عمر رضى اللہ تعا ی عنه رجل من أهل العراق ء فقال له : لقد جئنك لأآمر ماله 
راس ولا ذنب ؛ قال عمر رضىالتهعنه وما هو ؟ قال شہادة الزور ظهرت بأرضناء 
فقال عمر : أو قد كان ذلك » قال لم » قال عمر رط الله عنه : والله لاہوسر رجل 
فى الإسلام بغیر العدول » قال الیاجی : معناه لا بوسر إلا بالصحابة الذين جمیعھم 
عدول أو بالعدل من غيرهم فن لم يكن من الصحابة ولم تعرف عدالته لم تقيل ثہادتہ 
وهذا مذهب مالك والشافعی » وقال أو حشفة جرد الإسلام بقتطی العدالة حى 
يعرف فسقه » وحكى أبو بكر الرازى أن ذلك إلى زمن ألى حديفة لان القرن 
ااثاك آخر القرون الى أئنی عليها رسول الله من لم » 7 بعد القرن ااثالك 
فلا يكنى فى عدالتهم مجرد الإسلام ؛ ۲295 اتفقوا علی اشتراط العدالة فى 
قبول شهادة الشاهد یتین المذكور تين » واختلفوا فما هىالعدالة » فقال اہجھور : 
ىو صفة زائدة على الإسلام وهو أن يكون ملازماً لواجبات الشرع ومستحباته 2( 


الجزء السابع ۷۸ 


( باب تعديل کم بحون”" ) 
ودلالة الرواية عل الترجمة سب إطلاقها وعدم تقسدها بعدد دون عدد 6ن 
فإنها تتدل بإطلاقها على الاکتفاء بتعديل واحد من الؤمنین أيضاً . 


بحتذاً للحرمات والمكروهات » وقال أو حنيفة : يكن فى العدالة ظاهر الإسلام 
وأن لا تعرف منه جرحة إلى آخر مابسط فى الاوجر ؛ وقد أجاد مولانا الشیخ 
7 ح.ن المكى فى تقريره فى شرح قول عمر رضى الله عنه إذ قال : د قوله [ما 
تأخذ إخء فعلم أن المدار عل العدالة الظاهرة دون الباطنة » وكان فیزمن النى یکم 
الاعتبار للوحى إذا عارضه الظاهر کا فى قصة مالك بن دخشن فإن ظاهره كان 
منافناً » لکن النى يك لما قال بالوحى إنه مؤمن صادق لم بعتبر ظاهره » اه . 


() قال الحافظ : أى هل يشترط فی قبول التعديل عدد معين ؟ أورد فيه 
حديثى نس وعمر فى ثناء الناس با حیں والشر وفہما قوله عليه الصلاة والسلام : 
«دوجبتء قال ان بطال : فيه إشارة إلى الاكتفاء بتعديل واحد وفيه حوض » 
وكان وجهه أن فى قولہ ‏ ثم لم نسألہ عن الواحد » ٠‏ شعاراً بعيداً بأنهم كانوا . 
بعتمدون قول الواحد فى ذلك ؛ لكنهم لم يسألوا عن حكنه فی ذلك المقام » وسيأق 
لللصنف يذ روات التصريح بالاكافاء فى النزكية بواحد » وكأنه لم يصرح ه 
هينا لما فيه من الاحتهال » انتهى مختصرآ. قلت : ولابعد عندی أن الإمامالبخارى 
أشار بالترجتين إلى المذههين ء قال الکرمانی : قال ابن بطال : اختلفوا فى عدد 
المعدلين » فقال مالك والشافعی : لا یقبل فى ا جرح والتعديل أقل من رجلين ء 
وقال أو حنيفة : يقبل تعدیل الواحد وجرحه » اه . وذكر العینی أبا یوسف مع 
أفى حنيفة رحه الله ؛ وعدا مع ااشافمى ؛ فالظاهر أن الإمام الخارى أشار بہذہ 
الترجمة إلى المذهب ال٭اول » وبالائية إلى المذهب الثانى » وميل الإمام البخارى إلى 
المذهب الثانى لانه صرح فيها بالحكم بكفاية تعديل الواحد ول يصرح ههنابالحكم .١ 1١‏ 


۸ بعد ”لات الدراری 


سے -ےےے سس ےم ےل سس 0 ا سب ...لت سای سے سے 


) باب الشبادة عل الانساب والرضاع المستفيض اخ) 

ہر بذلك أنه يجوز له الشهادة ما قاض واشتهر من الاإأخبار(۷)ء وإن 
لم يشهد القدة بنفسه » كاخبار النى ور يلت بإرضاع ثوية أباسلة وبا ہ مع أله 
لم يذكر إرضاعها إراهما بنفسه اللفدة . 


)١(‏ قال الکرمانی : قال ابن بطال : مقصردهذا الباب أن ماصحمن الانساب 
والموت والرضاع بالاستفاضة وثبت فى النفوس لا تاج فيه إلى معرفة الشہود 
:ولا إلى عددهم » ألا ترى أن الرضاع الذی کان فى الجاهلية وكان مستفيضاً معاوماً 
عندم ثبت به الحرمة فى الإسلام » اه . قال الحافظ : هذه الأرجمة معقودة لشہادۃ 
الاستفاضة » وذكر منها الذسب والرضاعة والموت القديم ء فأما النسب فيستفاد 
من أحاد یٹ الرضاعة فإنه من لازمه وقدنقل فيه الإجماع ء وأما الرضاءة فيستفاد 
ثبوتها بالاستفاضة من أحاديث اباب فإنہا “كانت فى الجاهلة وكان ذلك متف ضاً 
عند من وقع له وأما المرت القدیم فیستفاد منه حكه بالإلحاق ء قاله ابن الممير» 
واحئرز بالقديم عن الحادث » والمراد بالقدسم ما تطاول الزمان عليه » وحده 
بعض المالكية خمسین سنة وقیل بأربعين » اھ. وقال العينى: معنىالباب أنماصح 
من الانساب والرضاع والموت بالاستفاضة ومثبت عله بالنفوس وارتفعت فيه 
الريب والشك أنه لا حتاج' فيه لمعرفة عدد الذين مهم ممیت عل ذلك ولا يحتاج 
إلى معرفة الشہودء ألا تری أن الرضاع الذى فى هذه الاحادیث المذكورة كلها 
كان فى الجاهلة وكان مستفيضاً معلوماً عند القوم الذين وقع الرضاع بہم وانيت 
انه ا حرمة والنسب فى الإسلام ۱۳ . 

(۲) قال العینی: يحو زعندمالك والشافعى والكوفيين الشهادة بالسماعالمستفيض _ 
فى النسب والموت القدیم واانكاح ء وقال الطحاوى : إن شهادة السماع بجوز 

۱ فى االنکاح دون الطلاق ء ويجوز عند مالك: والشافعى الشبادة على ملك الدار 
بالسهاح زاد الشافمى 'اثواب أ »ولا جوز ذلك عند الكرفين + وقال مالك : 


00 ہہہییںہ اہہ ہش ںہو چرچ ٠٣‏ 


قوله: (هى ابنة أخى من الرضاءة) فيهالشهادة بالاستفاضة حيث أخبرالى مك 
ما سمعہ من الناس ولم يتذكر بنفسه ۱ 
قولہ : (لعمها من الرضاءة) واستشكل(1) تكرار عائشة فى المسألة مع حصول 
العلم ع نا س0 ؛والجرابأن الم الرضاعى يمكن ذيه صور ثلاث :الاخ 
الرضاعی لاب الذسى » وعكسه ء والّخ الرضاعی لاب الرضاعى ء ا 
0 أولاكان من أسجد أقسامهاء ثم اسقدکل علہا الام فى الانی واستعدت أن يكون ٠‏ 
الا خ الرضاعی 7ا ا رضاعی رمآ ها او اف توق ٠‏ 1 


الاتحوز الشهادة على ملك الدار بالسماع على مس سنين ووھا إلا ما یکثر من 
السنين وهو عنذلة سهاع الولاء ١‏ جا ا کت ف إماا فى عن 
أنت عليه أربعون إسنة أو نون 1ه 18 ا 
()قال الوتى : اختلف العلياء عم عائعة المذكم ون ققال أبو ان 
ْ هما عبان العائشة من الرضاءة » أحدهما أخو أبيها أى و ا 0 هو 
. أبوالقعيس» وأبوالقميسأبوها من الرضاعة وأخوه أفلح عهاء وقیل هوعر واد .. 
. وهو غلط فإن مھا فى الحديث الاولميت وفالثانى حی جاء يستأذن » ارو 0 
امو ابماقال القاضى» فإناذكرالقر لينثمقال “قرول اقازی أشهءلانه لوكانواعدا .. 
لفهمت حكه. من المرة الأولى ول تشب مله بعد ذأك فان قيل فإذا کانا عمین 
كيف سألتعن المت فهلا ا كتفت بأحدالوالين» فالجواب أنه تم لآأن أحدھما 
كان عماً من أحد الابوين ولاس منہماء أو عدا أعلى والآخر أدى» أو نحوذلك 
من الاختلاف » نفافت أن بکون الاباحة مختصة بضاحب الوصف المسئول عنه 
أولا ء قال القرطى : وعتمل أنها نسيت القصة الاولى وأندأت سؤالا آخر 
أ خَتت بدیل الک انتب مختصرآ . قلت : توجيه الذسيان بعيد لاسما إذا 
كان الجمع ؛ بیہما وجوه كثيرة کا رَى.ء وقال الحافظ: قوله «لو كان حیأء :ندل عل 
أنه مات فحتمل أن يكون أخاً هما آخرء وعتمل أن نکون ظات أنه مات 
لعد عہدھا به ثم قدم بعد ذلك فاستأذن ء وقال ابن التین : سثل الشیخ أء بوالحان 


ع1 لامع الدرارى 


0 


قوله: (دإلا الذين تابواء الآية) استناء”!' منقوله «أولئكهمالفاسقون»؛ لامن 


عن ذلك فقال : هما عبان منالرضاعة ؛» أحدهما رضع مع أنى بكر الصديق ؛ وهو 
الذى قالت فيه لوكان حا ء والآخر أخو أبيا من الرضاعة » ويؤخذ من كلام. 
عاض جواب آخرء وهو أن أحد العمین کان أعلى والآخر أدنى» أو أحدها ٠‏ 
كانشقيقاً والآخر لابةقط أولام فقط ء أوأرضتہا زوجةأخيه بعد موتەوالآخر 
یحیاتہ » وقال انا لمرابط : وہ حتم يل شاع معا'شة « و امتعارضان 
فالظاهر لا فی المعى » ۰ع حفصةأرضعته المرأة سے الله عنه فالرضاعة 
فہما من قبل الرأۃء وعم عائشة نما هو من قبل اافحل كانت امرأة أنى القعيس 
أرضعتها خاء أخوه يستأذن علہا فأبت فأخبرھا الشارح أن لن الفحل محرم کا 
بحرم من قبل المرأة ؛ فكأنه جوز أن یکون عم عائشة الذى سألت عنه فى قصة 
عر حفصة كان نظير عر حفصة فى ذلك ؛ فلذلك سألت ثانياً فى قصة ألى القعس 
وهذاإن كان وجده منقولا فلا محید عنه وإلافهو حمل حسنء انتھی 
مختصراً ١ ٠ ۱٢‏ اه : ۱ 
() بسط الشیخ قدس سرہ فى اللاجوبة عن الحنفیة فى مسألة خلافية شہیرۃ 
بسطت فى الاوجر وھ قبول شهادة ا حدود فى القذف إذا تاب ء فق الاوجز 
عن الغنی : القاذف إن كان زوجا حقق قذفہ بینة أو لعان أوکان أجنیاً خققه 
بالبيئة أو إقرار المقذوف لم یتعلق بقذفه فسق ولا حد” ولا رد شبادة» وإن لم 
بحقق قذفه بثىء من ذلك تعلق به وجوب الحد عليه والحم بفسقه ورد شهادته 
لقوله عز اسمه : ہ والذين برمون ا حصنات ء الآية » فان تاب لم يسقط عنه الحد 
وزال الفسق بلا خلاف » وتقبل شہادتہ عندنا ومالك والشافعی وإسحاق وجماعة 
ذكر أسماءهم فى الاوجزء وقال الحدن والنخمى وااثورىو أ حاب الرأى وغیرم: 
لا تقبل شہادتہ إذا جلد وإن تاب » وعند أنى حنيفة لا ترد شہادتہ قل الجلد وإن 
م يتب ؛ فالخلاف معہ ف الفصلين ء أحدهما : أنه عندنا بسقط شهادته بالقذف 


قوله «لاتقبلوا رم شوادة أبدآء» أما أولا فالانہ(ا) لو لم يتصل بالاخير لكانمتصلا 
بااثلائة ہأس رفا إذ لامرجح لاتصاله بائنين منها مع أنه لا معنی لقولہ ه فاجلدوم 
تمائین جلدة إلا الذين تابوا ء لاتفاق العلماء كافة على أن التوبة لاتسقطالحد فوجب 
إذالم ققه » وعند آی حنيفة ومالك لاتسقط إلا بالجاد » والثانى : إذا تاب قبلت 
شوادته وإن جلد » وعند أنى حنيفة : لايل بعد الجلد» وتعلق بقولہ تعالى : 
ہ ولا تقبلوا لهم شهادة أأبدآ ء انتهىعختصرا؟ » وسيأنى البسط فى ذلك ۱۷ . 


)١(‏ وتوضيح ذلك عل ما فی الاوجز أن اللہ عز وجل أوجب فى الآاءة 
المذكورة على القاذف [ إذا لم یقم البيذة على صمة ما قال ملانة أحكام : الاول أن 
سجاد تمانین ء الثانی تراد 1 ؛ الثالث : أنه فاسق عند الله وعند الناس ء 
ثم استثى الله عن وجل منہا التائب » واتفق العلماء على أن ا حم الاول لا يتناوله 
الاستثناء فان ال اد لا بسقط عنه سواء تاب أو لم يتب إلا ما قال الحافظ » بالغ 
الشمی رحمه الله فقال : إن تاب القاذف قبل [قامة الحد سقط عنهء اه ٠‏ واتفقوا: 
أيضاً على أن الحكم الثالث المتصل بالاستثناء داخل فيه » فإن الفسق ير تفع. عند 
ا یع بنص الكتاب ء واختلفوا فى الحم التوسط هل يلحق بالآاول أو الآخر ؟ 
:فقالت الات الثلابة ومن معهم : : هو ملحق بالآخر وير تفع بالتوية حم رد 
الشهادة أيضاً لان الاستثناء إذا تعقب جملا بعضها معطوف على بعض ينصرف 
الاستثناء إلى الكل » فكذلك ههنا إلا أن اللاو ل خرج منه بالإجماع فبق الآخران 
داخلين فى الاستثناء » وقالت الحنفية ومن معهم إن الاستثناء یتعلق با'ثالك فقط 
لان الاصل فيه أن يتملق بالملحق » ولو سلم تعلقه با یع فهو منوع ههنا حروج 
الآول منه إجماعا » ولا وجه لتعلقه بالائنین من امل الثلانة ء فانه [ما أن يتعلق 
بالكل وهر نوع أو یتعلق بالآخر وهو واضح » اه . وف نور الانوار : 
الاستثناء متی تعقب كلات معطوفة بعضہا على بعض ينصرف إلى ابع کالشرط 
عند الشافعی » وعندنا ينصرف إلى مايليه مخلاف الشرط لانه مبدل ء لأ نالاستثناء 


۲٦‏ لامع الدرارى 

لحك باتصال الاستئناء بالاخير فقطء وأما انبا فلاتفاق اقراء على وقف(١)‏ 
ا لیم بعد قوله , ولاتقيلوا لحم شہادۃ ابد » والوقف بالجیم عندهم إنما پکون حيث ۱ 
يكون الوقف أرجح من الوصل ء فاذا ترجح الوقف عله کان قولہہ وأولئك ثم 


عدم استقلاله يتعلق ما قبله وی تندفع بصرفه إلى الاخيرة » خلاف 7ھ 
فإنه لا خرج أصل الحم من أن يكون عاملا » وإنما يدل به الحكم من 


' التتجيز إلى التعلیق فیصلح أن يكون متعلقاً » يجميع ما سبق لوجود 7 


المطف ۱۰ھ ۱۲ء 


)١(‏ فان جميع المضاحف الموجودة عندنا من ا مندیة والمصرية متضافرة على 


کنامة ا جم بعد قوله أيداء لکن قال شيخ الإسلام زكريا اللانصاری فى کتاب 


, القصد اتلخيص ما فی ا مرشدء فى الوقف والابتداء : قوله أيدا كاف إن جعل 
الا۔تثناء بعده هن الفاسقين فقط بناء على أن شہادۃ القاذف لا تقبل وإن تاب » 
ولیس بوقف إن جمل الاستثناء من قولہ : ہ ولا تقرلوا لحم شہادۃ أيداً » ومابعده 
بناء على أن شهادة القاذف تقبل إذا تاب ء اه . وقال فى أول کنامہ : الوقف 
على تمانية متب » أعلاها التام ؛ ثم الحسن » ثمالكافى » إلى أن قال : ومنہم من 
جعلها ملا مة : مختار وهو التام + وجاز وهو الكافى » انتہی ملخصاً . وما أفاده 
الشیخ قدس سرہ من أن الوقف ا لحم عندم إ مھا پکون حرث يكون الوقف 
أرجح من الوصل هو أيضاً معروف عند القراء ٠‏ قال الملا على القارى فى شرح 
الجزرية : أما السجا وندى ومن تبعہ لم يفرق بین التام والکافی لكنه جعلہما على 
ممراتب : من وقف مطلق ورمزه الطاء حيث لم جوز فيه الوصل » ومن وقف 
جائز والاویل وقفه ورمزه الجم »؛ ومن وقف بحوز وضله أولى ورمزه 
الرای ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ 


ا جرہ السابع کی 


لفاسقون » كلام" على حدة فتتصلالاستاء به لام تقدم لكر فلا عات 
ومذاهب القراء فى قراءاتہم مسلية الفريقين» و أما انا فللآن الاستثناء إن کان : 
متصلا عا تقدم کان المعنى أن شہادۃ ا حدود فى القذف. امولة بعد الاربة عن. 
.جندايته لا قبلها » وأنت تعلم أن هذا الحکم م يعم كل من ابٹی بكبيدة كالزنا والسرفة . 
وشرب ا حر ء فان شہادۂ(") مردہ ةم ويا كان الم ق اشدرہ “فى 
القذف وفی غيره سواء لا تفاوت يينهما مع أن التفاوت بینہما جو دا 
الحکم فى ا حدود فى القذف مقص؛ وذ کا س2 عليه اق الآية » وتهدى إل عظامة 7 


(١)وف‏ الاوجز عن الى أن شهاوته فلا تقبل اذا ال 5 
رد الشہادۃ من تتمة الحد لاہ 0 جزاء کون متارکا للڑول فى کر 7 حداً. 
وقوله : « أوائك م الفاسقون لا یصاح جراء هلس غطاب للامة ول هو 
إخبار عن صفة قامة بالقاذفين ؛ فلا یصاح أن ایکون م من نام امد لاله کلام متدأ 
بالاہتثناف منقطع عما قله لدم حرة ءطفه. علی ما سبق للانہا جملة [خبارة ليس 
سخطاب للائمة ء وما قبله جملة[نشائية خطا بهم » وكذا قوله : دولا تقاواء» مل 
إنشائية خطاب للائثة فِصلح أن يكون عطفاً على قوله : « فاجلدوا ء والشافعی 
رحمه الله قطع قولهه ولاتقلواء عن قوله « فاجلدوا » مع دليل الاتصال ء وهو 
كونه جملة إنشائية صالحة لاجزاء مفرضة إلى الاثمة مثل الأول » وواصل قوله : 
ه وأولئكم الفاسقون ء مع قيام دليل الانفصال هر کونہ جملة إسمية 00 
للجزاء 6 اه ناكمل ال أب عرق وأحابه ولا تقباوا لهم شس ابا 
معطوف عل قوله «١‏ فاجلدوم والعطف للاشتراك ہت ٰ 
وهو لاير تفع بالتدية » والاستثناء تعقب جملة منقطعة وهى جلة ستأنفة فإنها 
تخالف لما فلها كر ار حر اهم و دہ 


(0) هكذا فى الال ظا شہادتہم »وما آفادہ اشیخ أن نا لی يعم 
الکار كلها ظاہر لا صریة فيه » مع أن. ظاهر الاب تفلظ الحم فى: القذف 


٦٤‏ ۱ لامع الدرا ری 


الجناية ء وأما رابعاً فلان الحدود عند هؤلاء ساترات(١)‏ ومكفرات لکل الجناية 
لازاجرات » وإذا كان كذلك فلا حاجة إلى التوبة فى قبول شبادته » بل الفسق 
قد انتی عنه بالحد الذى أقم عليه فكان كغيره من لم ير تكب الممصية » فإن التائب 
من الذنب کن لا ذنب له ء ولا معنى لوقف قبول شبادته على اٹ باللسان ء 
وأما عل ما اختر ناه فالامر راعج لآن فسقه يت :بتو بت وهى الإناية فکان 
كغيره فى عدم المؤاخذة » غير أن «١‏ شبادته داخل فى جملة حده والحدؤد زاجرة 
فقط ء فلذلك لم يكتف فى ارتفاع الفسق بالحد فقط بل احتیج إلى التوبة أيضاً » 
شخاصة لشدة الاحكام فيه » وم يرد نحو ذلك فى كبيرة أخرى » وسيأق فى اللذدیل 
قرياً « لولا جاءوا عليه بأربعة شہداء فإذا لم يأتوا بااشہداء 2 2م 
الکاذونء ٢۱ء‏ 

(0) المسألة خلافية شهيرة » فان الحدود كفارات عند ا جھور » وزاجرات 2 
غندنا الحنفية قال الحافظ : فى حديث عبادة فى المبایعة : وفيه من أصاب من 
ذلك شيئاً فمرقب ف الدنيا فهو كفارة له ؛ قالالقاضى عياض : ذهب أ كثر 
العلماء إلی ان الجدود كفارات » واستدلوا بهذا الحديث ء ومنہم من وقف لحدیث 
أنى هريرة أن النى مقر قال : « لا أدرى الحدود كفارة لاملها أم لا؟ یر نید 
الحام فالمستدرك والبزار وهو مرح على * شرط الشیخین » وأ خرجھ سے 
الكلام. عليه الحافظ ء وقال أيضاً : ستفاد من الحديث أن إقامة الحد كفارة 
.للذنب ولولم يتب ا حدود وهو قول ا جھورء وقيل : : لايد من التوة: وبذلك 
جزم بعض التابعين » وهو قوللبعتزلة» ووافقهم ابن حزم » ومن المفسرين الإغوى 
وطائفة دسيرة ١۱ھ‏ . قات : وذلك قالت الحنفية » فنی الدر ا ختار الحد عقوبة 
مقد, ةو جبت حقاً لله تعال وجرا زلین مظهرا عندنا بل المطهر التوية ١٠ھ‏ 
وقال ابن نحم گی الحر : اختلف العلباء فى أن الطهرة من الذنب من أحكامه من 
غير تو یة » فذھب کثیرەن العلاء إلىذلك» وذھب أصمابنا إلىأ نہا لیست من حكامه 


۱ ار السابع ہج 


وا او اع ا 00 سقط 00 تيك | المعصية عندنا علا يآية قطاع 
الطريق » فإنه قال تعالى : «ذلك لهم خزى فى الدنيا وم قالآخرة عذاب عظم 
إلا الذين تاہواء فقد جمع الله بين عذاب الدنیا والآخرة وأسقط عذاب الآخرۃ 
بالتوءة ء فإن الاستثناء عابد إله للإجماع عل أن التوءة لا نسقط الد ف الدنيا » 
وأما ما رواہ ابخارى وغيره مرفوعاً یعنی خديث عبادة المذكور فیجب مله على 
ما إذا تاب ف العقوبة ء لانہ هو الظاهر » لان الظاهر أن ضربه أو رجمه يكون 
معه توبة منه لذوقه سيب فعلہ فتقيد به جما بین الأاداة + وتقبيد الظنى مع معارضة 
القطعی له متعين مخلاف العكس ءکذا فى فتح القدير » قلت : ومستدلات الحنفية 
فی ذلك أكثر من أن تحصرء منها هذه الأية التى نحن بصددها فإ فہا استثناء قوله 
« إلا الذين تابوا دبعد قوله »فاجلدوهم ‏ وإذا صارالجاد كفارة فأى فاقة بقيت إلى 
اذوبة» ومنها قوله عز اسمه : « السارق والسارقة فاقطموا أبدیہماء م ذكر بعد 
ذلك ه فن تاب من بعد ظله وأصلح ء الآية ء فقد ذکر فيه الاوبة بفاء التعقيب 
بعد الحد الذى ہو قطع اليد ء وقد أخرج أبو داود من حدیث أنى أمية أن 
البى یگ أنى بلص قد اءرف فأمر به فقطع وجىء به فقال : استغفر اللہ وتب 
عليه ء فقال : أستغفر الله وأتوب إلء »فل آسہہ بین سلا بالتوبة بعد القطع ؟ وقد 
أخرج أ يضأ فى قصة ماعزرضی الله عنه وقد رجرقال تا اسمولہ اہ کی 
تررك 1 فقوم “قال : هو رجل أصاب ذناً حسيه الله ؛ وأخرج أيضاً عن 
ادھریرة دأنرسو انتک أت برجل قد ٭ رب فقال داضریرہ »الحديث ء وی 
آخره قال رسول الله یڑک : قولوا اللهم اغفر له الاهم ارحمه » وسیأتی فی الإخاری - 
فى كتاب ا باب توبة السارق » عن عالشة فى امرأة قطم بدھا قالت ؛ 
فتابت وحسنت توبتها » وغیر ذلك من الروايات لكثيرة المصرحة بالتوية بعد 
إقامة الحد ء وما یژید الحنفية أيضآ ما قال ابن نیم : استدل انز ينمى على عدم 


١ ٦٦‏ لامع الدراری 
وأما خامساً فلآن عير(١»‏ رضی الہ عنه كنب فی كتابه إلى أں مومی الاشعرى : 


كونه مطهراً من الذنب بأنه يقام على الكافر ولا مطهر له اتفاقاء 1ه . وفى نور 
الانوار : الكفار مخاطبون بالامس بالإ یمان وبالمشروع من العقوبات والمعاملات ؛ 
إلى أن قال : وکذالم ألبق بالمقوبات لان المقوبات وی الحدود والقصاص 
إذا كانت نحرىعلى المسلمين لاجل انتظام المالم ومصلحة البقاء والزجر عن المعاصى 
والكفار أولى مها سيا عند ألى حنیفة » لان الحدود والكفارات عنده زاجرة 
لناس عن الارتكاب لا ساترة ومن يلة للعصیة 1ه ١‏ . 

)١(‏ قال الزيلعى فى نصب الرایة : رواه الدارقطنى فى سنہ فى الأاقضية عن 
عبيد اللہ بن أفى حميد عن أنى المليح المذل قال : كتب عمر بن الحطاب إلى أفى 
'مومى الاشعرى رضی اللہ عنه : ما بعد فإن القضاء فريضة حکمة وسنة متبعةفافهم ء 
إذا أدلى إليك فإنه لا ينفع تكلم حق لا نفاذ له وآس(8) بين الناس فی وجهك 
وبحلسك وقضائك [عدلك] حتى لا يبأس الضعيف من عدلك ولا يطمع الثشريف 
فى حيفك » البيذة على من ادعی » والهين على من أ نكر ء والصاح جار بين المسلبينة 
إلا صلحاً أحل حراماً وحرم حلالا » لا ممنعك قضاء قضيته [بالامس] راجمت 
فيه نفسك وهديت فيه لرشدك أن تراجع الحق فإن الحق قديم » ومراجعة الحق 
خير من القادى فى الباطل » الفهم الفهم فیا بختلج فى صدرك ما لم ياغك فالکتاب 
أوالسنة ء اعرف اللاشباہ والامثال ثم قس الامور عند ذلك فاعه-د إلى أحہا عند 
اللہ وأشهها بالحق فما ترى » واجعل للبدعى مدا ینتہی إليه ء فان أحضر يبنةأخذ 
ححقه وإلا وجهت القضاء عليه ء فإن ذلك أجل للممی وأبلغ فى العذر » اللسلبون 
عدول بعضہم على بعض إلا محدوداً(٭٭) فى حد 2 أو بحرباً فى شهادة زور » 
أو ظنيناً فی ولاءء أو قرابة ء إن اللہتعالی تولى منكم السرائر ودرأ عنم بالہینات » 
ثم ایا والقلق والضجر والتأذى بالناس والضکر الخصوم فى مواطن الحق الذي 

(8) ف المع أى اجەل كلا حرم سو تمه او 
(٭ج8) عِلوداً ء كذا فی الدرانة وأصل الدارقطنی ء ٢٢‏ ز 


ہج و صم سس ص ل اك 


أن المسلہین كلهم عدول بعضہم على بعض وھ ہر فى القذف» و يستان 
التائب من غیرہ ؛ ويروى مدل ذإك ك عنه 23701 بإطلاق استثاء الحدود فى القذفٴ 
من غير فصل بین التائب وغيره » فهذا ذف اله ى يلق وكتاب عير الذی بعثه 


رس اشم الاج بوضمرنها الاک فإنه من يصاح نیتہ نيته فما بينه وبين الله تعالى 
:ولو عل نفسه يكفه الله ما بينه وبين الداس ٤‏ ومن ترين لان ما یعلم الله منه غير 
ذلك شنه الله » فا ظنك ثواب غير الله فى عاجل رزقه وخرائن رحته والسلام 
عليك ورحةالله وير كاتهوعبدالله(#) ن أ ىحميد ضعيف » وأخرج الدارقطىأ بضأً 
من طريق سفيان بن عبيينة نا إدرس الاودى عن سعید ن أى بردة وأخرج 
الكتاب فقال : هذا كتابعمر » مم قرىء على سفیان من ههنا إلى 5 7 
فذكرهء ورواهالبيوق فى المعرفة بسنده إلى معمرالبصری عن أ العوام البصریقال : 
کر ا د رن لوس ع لفل مرو جع سوک تا 
نب أقبل شهادتك ؛ فى رواتہ عمرو بن قيس مع كونه معارضاً ما قاله لاق موسی 
الأشعرى فى كتابه له : « المسلدون عدول بعضهم على بعض إلا امجلود فى قذف ء 
رواه الدارقطنى من طریق فيه عبد الله بن أنى حید وهو ضءيف » ومن طريق آخر 
حان) ؛ وأخرجهالبيهق من طریق غير الطريقين جید : اھ ٠‏ قأت :وأخرج اببيق 
فى السان ہسندہ إلى سفان عن [دراس الاودى قال : : أخرج إلنا سعيك نأ بردة 
كتاباً فقال : هذا كتاب عمر إلى أنى موی فذكره فقال فيه : م المسلمون عدول 
بعضهم على بعض إلا مجلوداً فى حد أو مجرباً فى شہادۃ زور » الحديث ٠ ١١‏ 

() ھکذا ذكر صاحب ا حلی کیا تقدم قریاء وف الهداية بعد قوله بک : 
ه الل۔ون عدول بعضہم على بعض إلا محدوداً فى قذف ء ومثل ذلك موی عن 
عير رطى الله عنه , أه ٢۱ء‏ 


(0) قال الزيلعئ : رواه ابن أں شیة فى مصنفه فى الیوع » حد نا عبد الرحم 


() لم يذكره الدارفطى ولا الحافظ فى الدراية ١١‏ ز 


۸۶ لامع الارادی ____ 


إلى عامله ليعمل ما فيه يؤيد أن من تفسیں الآية ما اختاره الحنضية » ولولا أن 
شهادته لا تقبل أبدآ وإن ارتقع الفسق با لمتاب لما أطلقه انی يلتم ف الرواية 
ولاععر فى الكتاب ء وأما سادساً فالان حمل الاستثناء على ما قالوا يثبت معارضته 
ما بين قوله « ولا تقباوا لهم شهادة أيدا » وبين قوله د إلا الذين تابوا ء اذ لو کان 
القصود هو الامتثناء عنه لما قید عدم القبول يكونه مؤيداً » وبذلك المذكور 
من فعل عير تين أن ما نقله المؤاف منه أنه قبل شهادة ألى بكرة(١)‏ وصاحيه 
بعدما حدم فى القذف إما ساقط لمعارضته 3 ذكرنا من فعله أيضاً وس حجة 
الكتابوالمنة أو مؤول والتأويل أن هؤلاء کا نوا قد رأوا المغيرة على حالة منكرة 
غير أنمم'لما م يثبتوا أنهم رأوه زف با وأنها كانت أجنية حدوا لذلك وإن 
كانوا صدقة فى مقالتهم » ومن المسلم عندنا أن من حد فى القذف بوجه من الوجوه 


بن سليان عن حجاج عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده قال : قال رسول الله 
بی : « المسليون عدول بعضہم على بعض [ (لاحدوداً فى فرءة » »اه . وقال 
العبنی : روى الببق من حديث المثنى بن الصباح وآدم بن فائد عن عمرو بن شعيب 
عن أببه عن جده أن رسول الله وَلِنْهِ قال : « لا تجوز شمهادة خائن ولا محدود فى 
الإسلام ء فإن قلت: : قال البييق: آدم والثنى لاحتج بہما ء قلت: فى مصنف ابن ألى 
شية حدانا عبد الرحم بن سلمان عن حجاج فذکر ما تقدم عن الزیلمی إلاأنفى 
آخره ١‏ إلا.محدوداً فى قذف ء قال فقد تابع الحجاج وهو ابن ار طاة آدم والمثى 
والحجاج » أخرج لہ ملم مقروناً بآخر » ورواه أنو سعد النقاش فى كتاب 
ال ا رت 
مرو بن شعيب » ورواه أمد بن موسی بن مردویہ فى بجالسه من حديث المثى عن 
محرو عن أبيه عن عبد اللہ بن عمرو » اه . وفال أيضاً بعد ذلك حديث عمرو بن 
عيب عن أببيه عن جدہ مرفوعاً أخرجه أبو داود وسكت عنه وهذا دلیل الصحة 
ده ا : 

(1) قال المنى : ومحصابا أن المغيرة بن شعبة كان أمير البصرة لعمر بناالخطاب 
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6تتتیتیبیپیییی تليسمسيت 


الموجبة له علیہ فإنہ تقيل12) شهادته [إذا تحقق أنه کان صادقاً فى نسبة ا مشھود عليه 
إلى ما نسب » وعللى هذا فيمكن أن يكون هؤلاء الشاهدون عند عمر برنا المغيرة 
صادقين في ما رموه به » غير أنه أثنيت أنہا2؟) زوجته أو م مكن لم بات اہم 


رضی اله عنه فاتهمه أبو بكر وشبل ونافع وزياد الذى يقال له زياد بن أنى سفيان 
وهم |خوۃ لام تسمى حبة فاجتمعوا جیعاً فرأوا المذيرة متبطن المرأة كان يقال لها 
الرقطاء أم جميل اطلالیة وزوجها حجاج بن عتيك فرحلوا إلى عمر رضى الله تعا ی 
عنه فشكره فمزله عمر وولى أبا مرسی الأاشعرى وأحضر المغيرة فشہد عليهاثلا”ة 
بالزنا وأما زياد فلم يدبت الشهادة وقال : رأيت منظراً قبيحاً وما أدرى أخالطبا 
أم لاء فأس عمر رضى التهعنه مجلد الثلاثة حد القذف؛ وروی ال حاکم فى المستدرك 
من طريق عبد العزيز ن أنى بكرة القصة مطرلة وفہا فقال زياد : تا ق 
لحاف وسمعت نفساً عالياً ؛ وما أدرى ما وراء ذلك » اه . قلت : ذكره الام 
فى كتاب معرفة الصحاءة في ببان اافیرة وفيه أن اثلائة شهدوا بالزنا مخصناً غير . 
زياد » فإنه قال ما تقدم فى كلام العينى » وقد أخرج القصة الطحاوى بألفاظ 
مختلفة ۱۳ . ۱ ۱ ۱ 
)0 فی الدر الختار بعد ذكر رد شهادة ا حدود فى القذف : إلا أن يحد کافرآ 
أو یقم الحدود بینة على صدقه » إما أربعة على زناه أو اثنين على إقزاره به» اه. 
وفى الحر : لو أقام أربعة بعد ما حد على أنه زنی قلت شهادته بعد التوبة فى 
الصحيح . » لانه لو أقامها قبله لم مد » فکذا لا ترد شهادته » كذا ذ کر الشارح 
وهامه فى العتابية وإما قيدا بقوله على أنه زنى لانه لو أقام بيئة على إقرار 
اللقذوف بالونا لا يشترط أن يكونوا أربعة لما فى فتح القدير من باب حد القذف : 
إن شهد رجلان أو رجل وامرأتان على [قرار.المقذوف بالزنا يدرأ الحد عن 
القاذف » فكذا إذا أقام رجلين بعد حدہ على إقزارہ بالزنا تعود شهادته کا 
لاخنی ٣٠٢۱ء‏ : 

0( وقال صاحب الفيض :: أما وجه دخول |اغیرۃ فى بيت امرأة فا عللتہ _ 


۷۰ لامع الدرارى 

رأوه مماكالميل فی الملکحلة وذلك لستر علہما من وب أو غير»» والکن مر ما 

نحقق صدقهم عنده أجرى علیہم الحد واستتابہم(١)‏ لەجزھم عن إقامة الشھادۃکا 

فى وقبل شهادتهم لما أنهم لم یکو نوا كاذبين » وم يكن إجراء الحدعلهم ولا استتابتمم . 
لكذيهم» بل لحك الشریعة الغراء بذلك » فإذا ممبت ذلك من الآنة والرواية . 

والائرلم يضر خلاف التابعين للإمام امام الام الاکبر ء والله تسا یىی اعم 


وعلله أحم . 

بعد تشفحخص بالغ أنه كان نكدها نكاح السمر .كان يذهب لہا و يجامعها 6 وکا 5 
م يعنذر به عند عمر رضی الله عنه لاله كان نہی عنه وأعلن أنه لا يسمع بعد ذلك 
أحداً یفعلہ إلا تحل به العقوبة غحاف أن کو رر ےج 


)١(‏ ویشکل استناءة عبر رضی الله تعا ی عنه وقد عاینوا انا والفطلاد: 
وقذ سثل بن النیر فقال إن کان صادقاً قذفه فم يتوب إذآ ؟ وأجاب بأنه یتوب 
من الحتك ومن التحدث ها رآہ ؛ وحتمل أن يقال إن المعاين للفاحشة ءأمور بأن 
لا يكشف صاحہا إلا إذا فق كال النصاب معه ء فإذا كشفه قبل ذلك عھی 
ترب من المعصية :فی الإعلان لانن امداق 2ل ٠‏ وتعقره فى الفتتح بأن 
أبا بكرة َم یکشف حتی نحقق کال النصاب ؛ وهع ذلك أمره حر رضی 07 
بالتربة لتقبل شهادتهم ء قال : ویجاب عن ذلك بأن مر لمله لم يطلع على ذلك 

فأمره بالتوية » ولذلك لم يقبل منه أو بكرة ما أمره به لعليه بصدقه عند نفےه ١اھ.‏ 
وق الفتح قال ابن النير : اشتراط توابة ة القاذف إذا کان عند نفسه محقاً فى غانة 
الإشكال فلاف ما إذا كا نكاذباً فى قذفه » فاشتراطها واضح ء ویمکن أن يقال 
إن المعاين للفاحشة مأمور بأن لايكشف إلى آخر ما تقدم فى كلام السطلای ء وقال 
العينى : قال الشافعی : التوية من القذف [ كذابه نفسه ء وقال الاصطخری : مغناه. 
أن يقولكذبت فلا أعود إلى مثلہ » وقال أو إسحاق : لايقول کذبت للانہ ر بماكان 
صادقاً فيكون قولہ كذبت كذباً » والكذب معصية والانیان بالمعصبة لا يكرن 


۷۱ ۱ 0 الجرءالسايعة‎ ٠ 


قرله 0م له ) ودلالته عل كيفية010 قبول التوبة من حيث أن . 


0 أرنة عن معصية أخرئ 4 0 يقول القذف باطل ء ندمت على ما قلت , ورجعت 7 
غنه ولا أعرد إل 1ه . وقال للوفق : ظاھر کلام أحمد وا حرق أن تو بةلقاذف: ۱ 
[ كذاب نسم فيقول كذبت فہا قلت » وهذا امتصرص الشافعئى لا روى الزھری 
1 عن ابن ایب عن عم رطى الله عنه عن اانی ع أنه قال فى قوله تماق :زلا 
الذين تاہواء الآية » قال۔توبتہ إكذاب نفبه.» ولان عرض القذوف تلوٹ . 
بقذقه فإكذابة نفسه يزيل ذلك التلو یٹ فتكون التوبة به وذكرالقاضى أن القدف::. 
کان سا فالارية. منة [كننات نفد ران کان شهادة,فالثوية .هله أت" يقول 1 

القذٹ جرام باطل لق أعوذ ]ل ما قات ء ۔وذا قول بعض أصحابن الدافعیٰ » 
قال :وهو المذهب لانه قد يكرن صادقاً فلا يؤمر بالكذب ؛ وا حبر حول على 
الإقرار بالبطلان لانه نوع إكذاب. ٤‏ والأولى أنه می علم من نفسه الصدق. فی 7 
قذف نهافتوبته الاستغفار والإقرار ببطلان ما قاله ور بمه وأنه لا يعو دای مل 
نان یع دق انفنه فتوبته كناب نفسه 6 ووجه ؛ الاول أن اللہ تعالى می ا 
۱ القاذف كاذباً إذا م يأت 1 رافة 2 ثہداء عل الإطلاق بقوله سحالہ : دلولا جاءوا 
علیہ رظ ڈہدایف الآية 5 فاکذ ہب الصادق نقسه يرجع “إلى أنه کات ق حم 
اللہ وإن كان فى نف الامر صادفاً اھ وقال الحافظ عن اأکثر السلف : أنه 
.لا بد أن یکذ نفسه ». ويه قال الشافعی رحيه الله ء وعن مالك إذا ازداد خيراً 
كفاه ولا يتوقف عل تکذیب نه لجراز أن یکزن صادقاً فى نفس الآمر» وإلى 
هذ مال المصنف ٢٠ھ‏ . نزاد الەینی ول هذا مال الیخاری لاستدلالہ على ذلك 
5 بقوله وقد ادف اب رم قل . عزہ ا أنه : شر ط على الذاف تكذيه أنفسه 


0 اللہ 7 وكات تجرب تبه ؟ نال پل 


۷۳ ۱ لامع الدرارى 


إل ء قال الحافظ : قولهه وكيف تعرف إح ء هذا من کلام ااصنف: وکأنہ أشار 
إلى إلاختلاف فى ذلك » فعن أكثر السلف : لابد أن يكذب نفسه ء وعن مالك 
رحه اللہ . إذا ازداد خیراً کفاہء وإلى هذا مال المصنف کا تقدم قري » قلت : 
ومع ذلك يظهر میلہ إلى أنه لابد من مدة يظهر ہا صلاحه » قال الحافظ : أشار 
الصنف إلىأن ذلك يختلف باختلاف الاشخاص والاحوال فیشترط می مدةيظن 
فيها حمة توبته » وقد رها الا كثرون بسنة» ووجهوه بأن للفصول الاربعة فى الفس 
تأثير ء فادامضت أشعر ذلك سن السريرة » ولهذا اعتدرت فى مدة تغريبالزاف» 
والختار أنهذا ف "ذالب وإلا فی قول عمر رض اللہعنہ لا ‌بکرۃ : تبأقبل شهادتك _ 
دلالة للجمهور » اه . قلت : ولا بعد أن الإمام الخاری. آشان إلى ذلك حديث 
عائشة فى السارقة إذ لیس فه ذكر المدة . وقال الموفق : وكل ذنب تلزم فاعله 
التوبة منه متی تاب منه قبل اللہ توبته بدلیل قوله تعالى : « والذين إذافعلو فاحشة ع 
الآبة ء إلىقولهه أوائكجز اؤم مغفرة عالآية » وقالتعالىدومن يعم لسوءاً أویظلم 
نفسه ثم یستغفر الله بحد اللهغفوراً رحما ء ولآن انی يلتم قال : التائب من الذاب_ 
كن لاذنب لہ ء وقال عمر رضى الله تعالی عنه : « بقیة عمرالمؤمن لاقيمة له » يدرك 
فيه مافات وععی فيه ما أمات ويدل الله سئاته حسنات ء والتوية على ضربين : 

باطنة وحكدية » فأماالباطنة فهى مايينة وبين ريه تعالى » فان كانت المعصیة لاتو جب 
حقاً عليه فى الحكم كقبلة أجنبية وشرب مسکر أو کذب فالتوية منه الندم والعزم 
على أن لایعود » وقد روى عن الى يلت أنه قال : « الندم توية » وقيل التوبة 
النصوح معأ ربعة أشاء : الندم بالقلب ء والامتغفار باللسان » وإضمار أن لایعود 
وبجانبة خلطاء السوہ » وإ ن كانت تو جب عليه حقاً لله تعالى أو لاد ى كنع الركاة 
والغخصب فالتوبة منه بماذ کرناء وثرك الظالة حسب إمكانه بأن يؤدى الزكاة ويرد 
اللغصوب أو مثله إن كان مثاباً وإلا قبمته » وإن يحر عن ذلك وی رذه می قدر 
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عليه » فإن کان عليه مہا حق فى البدن ء فان کان حقاً لادى كالقصاص و حدالقذف 
اشترط فى الاو مة القكين من نفه وبذطا للاستحق » وإن کان حقاً للہ تعالى کحد 
الزنا وثمرب ا خر فتوبته أيض أًبالندم والعزم على ترك العودء ولايشترط الإقرار 
به فإنكان ذلك لم يشتور عنه فالآولى له سترنفسه والتوبة فما يبنه وبين الله لان 
فى انی عَم قال :« م نأ شيئاً من هذه القاذورات فلیسٹتر اق الحديثك .وإن 
' كانت معصية ٠شهورة‏ فذكرالقاضى أن الآولى الإفراربه ليقام عليه الحدہ والصحیح 
أن ترك الإفرار أول؛ لان النى مك عرض لماعز ولليقر عندہ بالسرقة بالرجوع 
مع اشتهاره عنه ىإقرارہء وكره الإفرار وم یرد الامر بالإقرار ولا الحث علہ 
را ل ولايصح له قياس [ ماورد الشرع بالسثر وقال مزال : لوسسته 
بثوبك كان خيراً لك ء وقال أ صحاب الشافعی : توبة هذا إقراره ليقام عليه الحد ء 
وليس بصحيح لما ذ کرنا ولآن التوبة توجد حقیقتہا دون الإقرار» وی جب 
ماقباها ما ورد فى الاخبار ء وأما البدعة فالتوية منہا بالاعاف بہا والرجوع عنها 
واعتقاد ضد ما كان يعتقد منباء وظاہر كلام أحمد والخرق أنه لابعشر فى مبوت 
أحكام التوية من قبول اشھادۃ وصمة ولايته فى النكاح إصلاح العمل وهو أحد ۱ 
القواين للشافعی » وف القول الآخر: إعتبر. إصلاح العمل إلا أن يكون ذه الشهادة 
باازنا ول يكمل عددالشهود » فإنه يكف جرد التوبة من غيراعتبار[صلاح ء وماعغداہ 
فلا نكنى التو يةحتى تمذنى عليه سن تظه رفيا توبته ويتبين فيها صلاحه » وڈ کر أبو 
الخطاب هذا رواية لاحمد ء لآن الله تعالى قال : « إلا الذين تابوا من بعد ذلك 
وأصلحراء وھذا کرمر یہ ا یت 
عمر رضی اللہ تعالى عنه لما ضرب صييفاً أمر بمجرانه حتی بلغ توبته أمر ان 
لايكلم إلا بعد سن ولنا قوله يِه : « النائب من الذنب کن لاذنب ل ء ولان 
الغفرۃ تححصل مجرد التوبة فكذلك الاحكام ء وللان التوبة من الشرك بالإسلام 


۷ 03 لاممالشراری 


الحدود لماكانت سابرۃ کان التغریب9ا) وانقضاء الانة توبة لكونه من "مام الحد . 


لا نحتاج إلى اعتبار ما بعده وهو أعظم الذنوب كلها ففا دونه أولى» فأما الآية 
فيحتمل أن يكون الإصلاح هو التوبة وعطفه عايها لاختلاف اللفظين » ودليل 
ذلك قول عمر للا بكرة رضى اللہ عنه : تب أقبل شهادتك ولم یعتبر أمرآ آخرء 
وللان تقبيدة بالسنة نحم لم يرد الشرع به » والتقدير إنما يشت بالتوقيف » وماورد 
عن عمر فى حق صییغ للا كان لاہ تائب من بدعة وكانت تو بته بسيب الضرب 
واطجر ان فيحتمل أنه أظهر التو بة سير آ خلاف مسألتنا » وقد ذكر القاضى أن 
لتائب من البدعة یعتر له مضى سنة لحدیث صبيخ ء رواہ أحد فى الورع قال:: 
ومن غلامة توبته أن مجتنب من كان بواليه من أهل البدع ويوالى من كان يعاديه 
من أهل السنة » والصحيح أن التوبة من البدعة كغيرها إلا أن تكون التوبة 
یفنل يبه الإكراه كنوبة بيغ فيعتبن لہ مدة تلب أن توبته على إجلاص لاعن 
| كراه ء وللحاکم أن يقول للتظاہر بالمعصية : تب أقبل شهادتك ء قال مالك : 
لا أعرفهذا ء قالالشافعی : وكيف لايعرفه وقد أمرالنی یگ بالتوية » وقاله عبر 
رضى اللہ تعالی عنہ لا بكرة » انتہی خصرآ . قال انن عابدين : الفاسق إذا تاب 
لا تقبل شهادتة مالم مض عليه زمان بظہر التربة » ثم بعضهم قدرہ بستة أشهر » 
و بعضهم قدره بسنة » والصحيح أن ذلك مفوض إلى رأى القاضى والمعدل» وق 
الخلاصة لوکان عدلا فشهد بزور ثم تاب فشھد تقبل من غين مد١‏ “آم :أ وبدط 

الغزالى فى الإحماء فى التوبة وتفاصيلها الام يد عليه ۱٢‏ . تر 

(1) وقال الحافظ بعد ذ کر نى الزانی والنهى عن كلام كعب : وواجهالدلالة 
منہما أنه ل یتقل أنه ڑگ كلفهما بعد التو بة بقدر زائد على التق واطجزان ١۰٠ھ‏ 
وقال العيق. فى وجه 0 : إنه د انق الزانی سنة وط بنقل عنه عله 
أنه شرط علی الزانی تكذيه لنفسه واعترالہ بأنه عصى الله عر وجل فى مدة 
تفری ۲٢ھ۱۳۸‏ 


قولہ (حتی لت یه( فكان انقضاء الدۃ المعينة هجرم قنولا للتوية 
لان [احة الكلام بعد ذلك دالة على ارتفاع موجب المهساجرة وهو الفسق فکان 
انقضا ء المذة مما عرف به التوبة » وكذلك ما أورده من رواية المرأة السارقة فإن 
قطع اليد هو الثوبة » فإذا فطعت يدها عرف أم-ا قبلت تو تہا. 


(1) قال العينى : هذا أيضاً من جملة مايستدل به البخارى عل ماذهب إليه فثل 
ماذهب مالك » يانه أنه یڑک لما نہی عن كلام كعب بن مالك وصاحبيه وهها 
هرارة بن الرببع وهلال بن أمية الذين خافوا أى عن غزوة تبوك لم ينقل عنه أنه 
ا زط علہم ذلك فى مدة الؤسين » وقصة ة كفن ستأق بطوها فى آخر تفسیں رادة 
وغزوة دوك ۶٠ھ ٠‏ وقال الکرمانی : فإن قلت ماوجه تعلق قصتہم نالاب ؟ قلت: 
تخلفوا عن رسو ل اش یگ ی٠‏ غزوة نوك والتخلف عنه بغير إذنه مغضية كالسرقة 
و أرهاء قال ان بطال. : استدل البخارى على أنه لا حاجة فى التومة إلى كذات 
نفسه بأنه لم پشترط ذلك عل الزانى فى مدة التخريب ولا على كمب وصاحيه فى. 
الخسین ء وبحديث عاأشة : « أن السارق إذا تاب وحدنت حاله قلت شبادته ». 
ومحدیث زید : أنه يلل م تر مل عل زان بعد ال ماد والتغريب أن لا تقبل 
تبادته » ولو كان ذلك ه مرطاً لذكرهء آأه.ة قلت ا والاوية عندى أن ٠‏ الإمام 
بخاری أشار بذكر هذه الروايات 027 تقدم قرب 
٠‏ _الإإكذاب لایکون إ [لافی شهادة الزور أوالقذف » وكيفف تكن فى الزنا؟ وتخلف 
5 وأخويه فلا تعلق لهذه الروایات بالا کذاب عندى فتأمل . ١‏ 
۱ ثم لايذهب عايك أن الإما م البخارى أورد على الحنفية فى هذا 0ت بقولہ : 
کہ نهم تناقضوا فى كلامهم . 
٭ الاول : أنہم لاہجوزوت ہہادة ا حدود فى القذنف وصححوا انکاح بشہادنہم . 


1 اثثانى نام 200 انکاح بشبادة الحدودوم بجوزوہ پل الد مع أنهما 
نصان ق الشهاد” عندم . 


۱ 5 لامع الدرارى 


“سك 


قوله : ( يشهدو ن ولا ستشدهدون )و فه الترجمة(1) فإن عدم استشهادم 


والثالك : أنہم فرقرا بین الشهادات فأباحوا شهادة ا حدود والعبد والامة 
لرؤية هلال دون غيرهاء وا جواب عن ذلك كله واضح يظهر بأد تأمل ء ولعله 
لذلك لم يتعرض لذلك الشیخ قدس صره . 
أما الاول : فللآان شهادة ا حدود فى القذف لا تقبل عندهم وإن تاب لكنه 
بالتومة ير تفع الفسق عنه » وعدم قبول الشهادة لا ي.تازم كونه غير عدل » فإن 
شهادة الاب لاتقيل فى حق الان مع كو نه عدلاء قيصح النکاح بشهادة ا حدود 
بعد التوبة لانه صارعدلاء ؤلكن لاتقيل شہادتہ كالاب فىحق الابن ؛ فإن انعقاد 
اانکاح بتوقف على حضور الشاهدين لاعلى كونهما مقبولى الشهادة عند الآداء ؛ 
قال صاحب ا مدایة : الحدود فى القذف من أهل الولاية فيكون من أهل الشهادة 
حملا » وإنما الفائت ثمرة الاداء بالهى لحر مته ولايالى بفو تہ کا فى شهادةالعميان . 
وانی العاقدين اھ ظ و 
وأما الثانی فالان العبد لیس بأهل شهادة فلا تجوز شہادتہ فإن شهادة العبد غير 
جائدة عند اخهور »قال الموفق : تج رز شهادة المد فی کل ثىء إلا فى الحدود » وبه 
قال أبو ثور وداود » وقالعطاء والحسن ومالك والاوزاعى والثورى وأبو حنيفة 
والشافعى وغيرم : لا تقبل شهادته لانها مبنية على الكال لاتتبعض فلم یدخل فها _ 
:اليد > انتہی مختصراً . وأيضاً أن الشهادة من باب الولاية » والعبد لايلى نفسه » 
فأولى أن لانثت له الولاية على غيره » سخلاف ال حدود فإنه من أهل الولاية ء قال 
' صاحب الهداية : ولابد من اعتبار الحرية فيها لان العبد لاولاية له » اه . 
وأما الثالث فللآن شهادة ا ملال من باب الإخبار. ولهذا لاتختص بلفظ الشهادة 
وقبلت بلا دعوى وبلا لفظ أشهد وبلا حکم ومجلس فضاء لالہ خبر لاشهادة ٠ 1١‏ 
)0 وقال المنى : ونيعه القسطلانى إذ قالا : المطابقة فى قوله يشهدون ولا 
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بتشهدون 7 الشهادة قبل الاستشهاد 0ء الخر ره "8چت ا لفاك 
قوله لشهدون عتمل ١‏ ان 5 بکون المزاد. التخدل يدون التحمل أو الاداء ہدون 
طلہ وا' او أقوب ه ويارضه مارواہ سل من حديث زید بن عالہ مرفوعاه أل 
کے الشهداء ؟ الذى بای بالٹھاد فستل أن .اما ء واختافت ا اعلماء فى 
ترجيحهماء تح ان عبد البر إلى ترجيح حديث زيد بن عالد لكونه من رواية 
أهل المدينة فقدمہ على روانة أهل اامراق » وبالغ فزعم أن حدیث عمر ان هذا 
لا أصل له » وجنح غيره إلى رجیح حديث عران لاتفاق صاحی اف عله . 
وانفراد مسل بإخراح حدیث زيد»وذهب آخرون إلى ا جمع نييما افاجاءو! أناجوية 
اأُحدھا : أنالمرادحديث زيد من عنده شهادة لإنسان ہے ها صاحما فبآتق - 
|أنه فيخيره ما أو موت ٠‏ صاحہا ا العالم 6 پا وتخلف ورانة فاق فى الشاهد الهم أو إلى 3 
من بتحدث عنهم فعلءهم بذلك. وهذا أحان الاجریقھ ومذا | أجاب مالك 
رجه اللەوشیخہ بھی بن سعید وغیرماء انها أن الراد يه شهادة الم ة ومن 
مالا یتعلق عقوق الادمبين ال ختصة عم عضا ويدخل فى الحسبة ما تعلق عق 
الله أو فه شاية منه : العتاق والوقف والوصية العامة 2 والمدة والطلاق والحدود: ۱ 


ومو ذلك؛ وحاصلہ أن المراد ديق ان مسعود الشبادة فى حقوق الادمين, ا 


والراد حدیث زید الشهادة فى حقوق 2۰ نه مول عل المبالذة فى الإجاية 
0 الاداء فیکون لشدۃ استعداده لها كالذى أداها قل أن بألا » كا يقال قو صف . 
الجواد إنه ليعطى قبل الطلب أى یعطی سریعاً عقب الال من غیرا: توقفف ء 
وهذء الاجربة منية على أن اللاصل فى أداء الشهاد: عند الحام أن لا بكون إلا 
ہمد الطلب من صاحب الحق ينجن ذم(8) من يشهد قبل أن پستشھد من ذ كر 
(8) كذا فى الأصل» واظاهر بدلہ فيخس من فم من بشهد قبل أن يستعهد من کن 
من عي بح ٤‏ يؤيده ماسي ني عن. الىکرمان 7٦‏ 


۷۸ ۱ لامع الدرارى 


اس مس بصي سس مسيم سچحتے۔ .سس سے 


ليس إلا للانہم لا یأتون بالشهادة على وجهها فكانت شہادتہم شهادة على ال مور ء - 
. أو يقال إن الترجمة فی قوله ويظهر فہم السمن(ا؟ فان رغبتهم وجل قصدم ماکان 


من بی إشهادة عنده لایع صاحها مها أو شهادة الحبةع » اه . قال الکر مان : ۱ 
٠‏ فإن قلت بعض الشهادة جب أو يستحب الاداء قبل الطلب ء قلت : حذف الفعول 
لله المسمى بشهادة المسية غير مراد بدليل خارجی » اه . ثم قال الحافظ : وذهب 
بعضهم إلى جواز أداء الشهادة قبل السؤال على ظاهر عم وم حديث زید » وتأولوا 
حدیث عيران بتأوبلات . 

أحدها أنه تملع شهادة الزور » أى يؤدون شہادۃ لميسبق 0 تحماہاء وهذا 
حکاہ الترمذى عن بعضص أهل الف 

انہا : : ار اد بها الشهادة فى الحلفء يدل عليدقول إبراهم 500 
مهرد: کاو يضر بو ننا على ااشهادة 0 أى قول الرجل أشهد بألله ماکان إلاكذاعلى 
معی الحلف». فکرہ ذلك کیا كره الاکثار من الماف والهين قد لسمی شهادة 
کیا قال تعالی : د فشهادة أحدهم ء وهذا جواب الطحاوی رحمه الله . 

لہا : المر 0 الشهادة على المغيب من أمر الناس » فيشهد على قوم أنہم فى 
النار وعلى قوم أ نهم م فى الجنة يعبر دليل كا يصنع ذإك أهل الاهواء ؛ کت او 

رابعھا ای ينتصب شاهداً وليس من أهل اله أشهادة : 

عانيها : الراد نه و إلى اه اشهادة وصاحها ما عالم من قبل أن 
یآلہ ٠ھ‏ 0 ١‏ 

1 مره تو جمہ لطٍف جد ليبق ای غيره 7 
الحافظ : السمن بكسر المهملة وفتح الم .بعدها نون أى. مرن التوسع فى المآ كل 
' والمشارب وهى أساب السمن » قل ان الین : المراد “ذم مت و نباطه لامن 


هو :السمن كن لم 1 إلا 2 اانقد وإدراك المبالغ سواء كان بالصدق 
فى الشہادۂ أو بالكذب فہا فلا يالون بالشہادۃ هل ہی عدل ام جور؟ فليا عنبوا 
بعدم المالاة فیالصادقة من الشهادة والكاذية منہا علم أن الشهادة على الجور معيوءة 
جد » كيف وقد عيب الشاهد بعدم الفرق ینہ وبين غيره فا بال من لا يأق منها 
إلا المهية » ومثل هذا فى الرواية الاتية أيضاً . 

قوله : ( وكانوا يضربوننا على الشبادة والمھد ) إن كان المراد ہ٢١٤‏ أناكنا 
نض رب یق صغر نا على حلفنا بالشہادة والمهد وكانت المود تحاف مهما ؛ فالضرب 
عله كان لما فی من المشاءمة مهم والمين بعالا ينبغى أن حاف به وللكنه لا يكون 
مناساً:عالاب + وإنكان المراد9© أناكنا نضرب على قولنا نثہد بكذا أعهدك . 


تخلق(*) ,ذإك » وقبل ام راد یظھر فهم کر الال وقيلالمراد أنمم يآسمئون أى 
يتكثرون ءا لیس فيوم وبدعون ؛ مالیس لهم منالشرف ؛ وعتمل أن یکون جمیع 
ذلك مراداً » وقد راہ الترمذى من طريق هلال بن اف عن عر ان بن حصین 
بلفظ بلفظ: نم بھی قوم یقسەنون وحبون ال.ءن » وهو ظاهر فى تعاطی السمن على 
۱ تيه ؛ فهو أولى مانفل عليه خي الاب ۱ وإماكان مذموعاً لان السمین غالبا 
ليد الفهم ثقيل عن المبادۃ کا هو مشورر ء اه ١‏ . ۱ ظ 
(١)ديدل‏ على ذلك ماسيأق فى كتاب مان وھ : کان أصھانا 
ينووننا ونحن غلان أن يحلف بالشہادۃ والمهد, فإن ظاهر سياقه يدل على تخصيص 
لنهى بالحلف ہہذین اللفظين ء لكنى لم آر تخصرص الہود بالحلف ہہذین اللفظين ‏ 
اف ہر رہ پت بسطه الموفق ۱ 
فى الى له كنب الفروع ۱٢‏ . 
() قال الحافظ : قوله : دقل إبراهم . » هو موصول بالإسناد الذكور , 
ودم من زعم أنه معلق ؛ وإبراهم ھواانخعی ء وزاد المصنف ہذا الإسناد فأول 
الفضائل دونحن صذارء وكذلك جک ملم بلفظ : و كانوا هونا ونحن وا 


(*) خلق كذك ۱۲ع . 
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نے لبس يدن مستت 


5-9 وكان ادرب علیہ غذرا من أن نعتاد ذلك القول فنبادر [إایہ فى الصدق ' 
والكذب مع مافيه من. معت العين فهو من هذا الباب ء والغرض منه أنه لا يزغى . 
له الحلف والمین نی الصدقأ يضاً مالم بفتقر إ إله فكيف يمن حلف وهو كاذب فيه . ٍ 
قولہ : ( تلووا ألسنتکم بالشهادة ) زيادة12© كلة بالشيادة إقارة إلى سين 

| الآية بأن لاد اد بالل" ہا ا ایخ بالشہادۃ . وت 


70 ران ات ١‏ قال ان عيد الى : مغنأة عندهم النبى عن مادزة الخ ا 
بقولهأ اوماق رغ و ا قد کان كذا وو ذلك ء و(اکانوا بضربونہم 
عل ذلك حت لا يصير هم نه عادة فيحافوا فى كل مأ يصاح ومالا يصاح » قال المافظ : 
وتمل أن یکوز ن والامن فالشهادة على ماقال » وحمل أن يكون المراد المهى 
عن تعاطى الہادات والتصدى ھا شا فی تحملها من ا حرج ولاسما عند أدالہا 
لان الإنسان معرض لاسيان وادهو » ولا سما وهم إذ ذاك غالياً لایکرنا ٦‏ 
وعتمل أن أن بکون المراد بالنبى عن العهد الدخول فى الوصية لما يسستب على ذلك 
٠‏ هن المفاسد ء والوصية تسمى العهد ‏ أه ۱٢‏ : 000 

)١(‏ قال الحافظ هر تي اب عباس رفيا عه] عرد الطوي من طزيق 
. على بن ألى طلحة عنهفى قوله تعالى : ہ وإن تلووا أو تعرضوا ٤‏ أى تلووا أ! سنتم 
“بالشيادة أو تسرضزا تَا > ومن طریق العؤق عن ان عناس فى هذه الاب 2 
:قال : تلوى لسانك بغیر الحق وش اللجاجة فلا تقم الشہادۃ علروجهها والإعراض 
عنہا اك ء وعن مجاهد من طرق حاصلها أنه فسر اللى * بالتحر يف ء والإعراض 
بالترَك » وكأن المصنف أشار بنظم كتهان الشہادة مع شهادة الزور إلى هذا الار 
ول أن تحریم شهادة الزور لكونها سيا لإبطال الحق ‏ فكتهان الشهادة ایض 
سیب لإبطال الحق وإلى الحديث الذى أخرجه اأُمد وابن ماجة من خدیف 
ان مسعود رضى الله عنه مرفوعاً :و إن بین بدی ال ساعة فذکر أشياء هنها ظھور 
شہادۂ الزور وکتمان شهادة الحق » اه . وقال العئی : قوله ١‏ تلووا » آشار به إلى 
ماقی قولہ تعالی : ه وإن تلووا أو تعرضوا فإن الله كان ما تسار سینا و 


1 قوله ( وشبادة إشجادة الرون ( كذا وقول 3 ( دلالتهما على أحد جزق اقحة 
واضحۃ ولا تظهر دلالتهما على جزتہا الثانى وهو كان الشبادة » وا جواب3(ا) أن 
. شهادة الزوروهوالكذب فہا مستلزم لکتمان الشبادة فحق غير ا مشہود لەفالرجمة 
ابنة بكلا جزئہا من غير نکلف . 


آ) ہاب "شنيادة الأعى وأ صہ 0 


وإن تلووا الستم ا بالشهادة ء قال الکرمانی : لو فصل البخاری بين لفظ دتلوواء 
ولقظ. النتم عثل «أى» أو ه يعنى ء لیتمبز القرآن عن كلامه لكان أولى »قال 
العينى : بل كان القييزبين القرآن وکلامەواجاً لان من لا حفظ القرآ نأو لا حسن 
القراءة » یظن أن قوله ألسنتم من القرآن ١‏ اه : قلت : والابراد مشكل 
على عادة الخارى » فإن کتاہ ملوء ذلك ٠‏ لاسما فى كتاب التفسیں لم يفصل التفسير - 

من الف 6غانه رض ال تعالى عنه الما كان ماهر بالقرآن لم يتوم أن أحداً 
بلنيس عله القرآن بغيره » والآءة المذکورۃ آیة من سورة الفساء ؟1 . 

)١(‏ قالالحافظ بعد ما تقدم من تفسیر ابن عباس فى قوله: «تلوواء من طریق 
العونى وعن مجاهد من طرق » كأن الصنف أشار بنظم کتان الشبادة مع شهادة 
الزور إلى أن تحريم شهادة الزور لکونہا سی لإبطال الحق ء فكتان الشہادةۃ 
أيضاً سبب لإبطال ا لحق کا تقدم قرياً فى كلامه مفصلا ء وقال الى : إن قلت 
الحديث لا بتعاق بکتمان الشبادة وهو مذكور ف الترجمة قلت عل منه حکه قياساً 
علهلان تحریم ثہادۃ الزور لإبطال الحق والکنمان 0 إبطال لهء اه .و بسط 
فى الاوجر فما یفعل بشاهد الزور ١١‏ . 

000 المسألة خلافية .شبيرة ؛ قال الموفق ف المفنى : نجوز شبادة الاعمى إذا 
"یقن الصوت ؛ روى هذا عن على وابن عباس » وبه قال مالك و [حق وغيرهها 7 
وقال أو حديفة والشافعى » لاتقبل شہادتہ : وروی ذلكعن النخعى وغيره » وأجاز 
الشافعى شبادته بالاستفاضة وااترجمة » وإذا أقر عند أذنہ وید الاعمى على رأسه 
ثم ضبطه حتى حضر عند الحا فشہد عليه ء وم بجڑھا فغير ذلك لان الاصوات ‏ 


۸۲ لامع الدراری 


الترجمة مذة على عدم الفرق بین الشبادة والإخبار(!) أو على قياس أحدھا 
عل الآخر » والجامع بناء كل منہما على العلل بالواقعة وأنت تعلم أن فى الشهادة 
زيادة تأكد على الإخبار » فلذلك لم جوز ثمادته وإن قبل إخباره » والجواب 
تشتبه فلا محصل اليقين فلم حر أن یشہد بها كالخط إلى آخر ما بسطه ء قال العينى :. 
قال ابن حزم : شهادة الأعبى مقبولة كالص<يح » وهو قول مالك وأحمد وإسحق 
وأصحابناوغيرهم ء وقالت طائفة تجوز شبادته فما عرف قبل العمىلافما عرف بعده 
وهو قول أن يوسف والشافعى وأصحاہہ وقالتطائفة : >وز فى الثیءالیسیرروی 
ذلك عن النخعى»وقالت طائفة : لا تقبل فى ثىء أصلا إلا فى الانساب »وهر قول 
زفر » وعند أنى حنيفة : لا تقبل فى ثىء أصلا » وف التوضيح : لخصلنا فيه على 
ستة مذاهب : المنع المظلق » والجراز المطلق ء والجراز فما طريقه الصوت دون 
البصر » والفرق بین ما عليه قبل وبين مالم يعله » والجواز الیسیر » والجواز 
فى الانساب خاصة ءاه . وف ا دامة : لا تقبل شهادة ال می » وقال زفر : وهو 
رواءة عن أى حنيفة تقبل فما يحرئ فيه التسامع ء وقال أبو ہوسف والشافعى : 
جوز إذاکان بصيراً وقت التحمل » انتہی عتتصراً ۱۲ . ۱ 

)١(‏ فإن الآثار والروايات الواردة فی الباب أکئ‌ھا من قبيل الإخبار 

لا الشہادة » وما أفاده الشيخ قدس سره من أن فالشهادة زيادة تأكد على الإخبار 
معرو ف وجمع عليه کا يدلعليه تعريف الشهادة فى كتب الفقه عند الأئمة الاربعة» . 
فق هامش الحدابة : الشبادة في اللذة عبارة عن الإخبار بصحة الثىء عن مشاهدة ١‏ 
وعبان » وهذا قالوا [نها مشتقة من المشاهدة التى تنىء عن المعاينة » وفى اصعالاح 
أهل الفقه عبارة عن [خبار صادق فى بلس الك بلفظ الشہادۃ » فالآخبار كالجفس ١‏ 
يشملها ء والاخبار الكاذبة وقوله صادقة بخرج الکاذبة » وقوله فى مجلس الحكم ' 
وبلفظ الشهادة خرج الاخبار الصادقة غير الشہادات ١‏ اه . وذكر فى الدرا حتار : 
للشبادة أحداً وعشربن شرطاً وقال: رکنہا لفظ أشهد لاغير لتضداه معى مشاهدة 


الجزء الساہم ۱ ۳ھ 


:عن كل ماأورده(0) المؤلف سير ء تأما من ذكره من التابعين فلا معتبر(۴) مهم » 
7 أنا رد شبادة ان عباس فلا استحالة فيه »ألا ترى مسروقا۴) رد شهادة الحسن 


وقسم وإخبار للحال ء فكأنه يقول : أقسم بالله لقد اطلمت على ذلك وأنا أخبر 
ہے مم قال : وكل مالا رط فيه هذا اللفظ كطهارة ماء ورؤية هلال فهو[خمار 
لا شہادۂ ١١ھ‏ ٢ء‏ 
)١( ۰‏ قال الحافظ : ليس فى جیع ما استدل , به المصنف دفع للذهب المفصل 
إذ لامانع من حمل المطلق على المقيد » وف العینی قال الإسماعيل : ليس فی جميع 
ما ذكره دلالة على قبول شہادۃ الاعمى فما ما حتاج إلى إثشات الآعان ء أما نکاح 
الاعمى فإنه فى نفسه للانه فی زوجته وأمته لالغيره فيه » وأما مارواه ف التأذين 
فقد أخير أنه كان لا يؤذن حى يقال له أصبحت وکنی عخبر سيد نا رسول لله زار 
شاهداً له ء فإنه لا یؤذن حتى یصبح » والاعتماد ات الذين خبرونه بالوقت» 
وأما ما قاله الزهرى فى ابن عباس رضی الله عنه فهو تأويل() لا احتجاج » وأما 
ما ذکرہ من ماع ا ضی ملک قراءة رجل بیان أن كل صائت ون ل پر مصوئة 
يعرف بصوته » وأما ما ذكره ه منقصة مخرمة ذإ ما يرنه محاسن ااثوب مسا لاإبصاراً 
له بالعين » ١ه‏ . وقال صاحب الفيض : إن الجرئيات اتی ذكرها الصنف لاترد 
علنا لکون الشبادة فها مقيرلة عندنا أيضاً » اه ١‏ . ش 
(0) لما هو المعروف من قول الإمام أن ما جاء عن التاہمین نزاجھم قهع" 0 
على. أن التابعين أيضاً اختلفوا فيه » وجعله القدطلانى مذهب ا جھور إذ قال :- 
وعند الشافعية كاججهور لا تقبل شہادة الاعمى لانسداد طريقالمعرفة عليه مع اشتباہ 
الو ات إلا فى أربعة مواضع ذكرها اقسطلانى ١١‏ ۱ 
(؟) القصةممروفة 7 0+" السبوطىق تج » قال: 


(ھ) ذکر احافظ بدله فهو تهويل لا توم به کا سای كلانه كاز 


84م ت لاہم الدراری 


لابه على رضی الله تعالى عنه » فلا يبعد أن يرد شبادة ابن عباس رضی الله عنه 
لعارض عدم اطلاعه حق الاطلاع على القضية » وإن كان من مبتدى به و يقتدى ٠‏ 
قوله : ( وكان ابن عباس ) یعنی(١)‏ بذلك أنه لما أفطر بعد العلم بالغروب 
وصل بعد العلم بالطلوع » كان له أن یشہد أيضاً بعد العلم بالواقعة بأحد وجوه 
. العلم لآن الشہادۃ لا تتوقف إلا على العلم ؛ وهو حاصل » إذ لو لم يكن العم حاصلا 
له لما جاز له الإفطار » وأن يصل سنة الفجر » و كن أن يراد بقوله هذا إن 
ابن عباس بعد عله بالغروب والطلوع بإخبار من بخبرہ كان يأمى أهله بالإفطار 
وبالصلاة » فهل کان يرد قولہ أحد منہم » فعلم أن أمر الاعمى نافذ فما يأمر به 
بعد ماکان مبناً على العم كيفما حصل . 
لما توجه عل" إلى صفين افتقد درعاً له فلا انتقضت الحرب ورجع إلى الكوفة 
أصاب الدرع فى بد یہودی فقال لأيوودى : الدرع درعى لم أبع ولم أهب ء وقال 
اليودى: درعی وف يدى » فقال: نصير إلى القاضى ؛ فتقدم إلى شريح فقال ثسريح: 
قلبا أمير المؤمنين» فقال : هذا الدرع الذىفى يد هذا الیہودی درعی؛ فقال شریج: 
یش تقول بامودى ؟ قال: درعى وفى يدىء فقال شريح: لك بينة باأميرالمومنين ؟ 1 
قال نعم » قنب والحسن يشبدان أن الدرع درعى » فقال شر : شهادة الان 
لا تجوز لاب » فقال على رضى الله عنه : رجل من أهل الجنة لا تجوز شہادتہ ؟ 
سممت رسول الله لله يقول : « الحسن والحسين س-يدا شباب أهل الجنة ء فقال 
اللہودی : أميرالمؤمنين قدمنى إلى قاضيه » وقاضيهقضى عليه » أشہد أن لا إله إلا الله 
وأشبد أن عداً رسول الله وأن الدرع درعك » انتہی مختصراً ۱۲ . 
)١(‏ قال الكرمانى : فإنقلت ماوجه تعلقه بالترجمة ء قلت : ببان قبو لال حی 
قول الغیر فى الغروب والطلوع ؛ أو بیان أمر الاعمى غيره » اھ . وقال الحافظ : 
وجه تعلقہ نه كونه كان يعتمد على خبر غیرہ مع أنه لاہری شحخصہ: ٤‏ وإما سمع 
صوته » قال ان المنير : لعلالبخارى يشير محدیث ابن عباس رضى الله عنه إلى جواز 


مم سےجحجہ 


فوله: ( فعرفت صوق [12) فعلم أن العلم حصل ءجرد الصوت ؛ وإن لم تتضم 
معه المشاهدة» وأنت تعل أمها رض الله عءنها لوكانت مكتفية بالصوت لما كررت 
المسألة بقولها سلمان(') أى هل أنت سلمان ؟ ولو سلم آنہا لم تسأله بعد ذلك » 
فنقول : إناکانت على ثقة من أن صاحب الصوت أو كان غير سلمان لا يدخل 
وإن للبت“ إذا لم يكن محرما لها فكانت تطبه لذلك ء ثم إن الخ ههنا(؟» 
هو النشد يد فى الستر لا أصل الستر » فإن العيد کغیرہ من غير ا حارم إلا أنه خفف 
فى ال عنهم وم يالغ لاجل الضرورة ف التلبس(8) با . 
ثبادة الا می على التعریف أى إذا عرف أن هذا فلان ء فإذا عرف شبد » قال : 
وشهاذ: الشعریف مختلف فہا عند مالك وغیرہء اھ ۱٢‏ . 

(1) عامة الشراحجعلوہ منادی محذف حرف النداء ء والاوجه ما أفادهالشيخ 
لا قال الحافظ : قول عائشة وصلہ ان أفى. شيبة وان سعد من طریق حرو 
أن ميمون عن سلمان بن يسار قال : استأذنت على عائشة فرفت صوق » فقالت : 
نيان ؟ فقت :سلمان » فقالت أديت مايق عليك من كنابتك؟ قلت : نمء إلا شیتاً 
يرا » قالكادخل فإنك عبد مابقعليك ثىء» قلت : وأخرجه البيهق من طریق 
عفرو . میمؤن أيضاً عن سلمان بن يسار عن عائة قال استأذنت عليها فقالت 
من هذا ؟ فقلت سلمان » قالت کم بق عليك الحدیث » وظامرہ أنهالم تعرف 
صو 4ء ٢۱ء‏ ۱ 

(0) قال الحافظ ففە دليل على أن عائشة كانت تری ترك الاحتجاب من العبد 
سواء كان فى ملیکھا أوفی ملك غيرها ءلانه كان مکانب ميمونة زوج الى يلخ ؛ 
وأما من قال : يحتمل أنه كان مکا:اً لعائشة فعارضة للصحيح من الأخبار #حض 
الاحتمال » وهو هردود » وأبعد هن قال : عتمل قوله عللءائشة مع من عائشة» 


(8):کذا فی الأصل ؛ والظاهز التلبس بهم ١١‏ ز٠‏ 


۸٦‏ لامع الدراری 


قوله : (وأجاز سمرة إخ) وکان(١)‏ قد عرفھا 2 2 وج اهن اوجرہ 
العم کشہود المرفة والنعيين » ولاضیر فى إجازۃ الشہادة بعد العلم تعینہا اذ کرنا 
أن سقوط عبرة الصوت ال جرد"إعا ہو للالتباس ٠‏ فاذا اع ای كات 
الشهادة معتبرع . 


ب لسسصس وي سے 


سو راق و ریت اه 000 الا فى هذا من 
تأويل لآن سلمان مكاتبلممونة افو رج أن ص۳ 0+ نکون معی 
دمن» أىاستأذنت منعائشة فى الدخول على ميمونة » فقالت ادخل علہا » أوامل 
مذهها أن النظر حلال للعبد سواء كان ملکھا أولا » وأ: پالازی الاحتجاب 

من العمد مطلقاًء ' واستبعدہ بعضهم بغیر دلیل فلا يلثفت الہ ؛وقيل تمل أنه كان 
مكايا لمائشة »وهو غير صرح 6 اه . قلت :لم بستبعد الحافظ الٹانی من کلام المنی 
بل استبعدالاول » وهو کون «على » بممنى « من کا تی عوالارتب عندى أن 
عائشة رضی الله تعالى عنها لاترى الاحتجابمن العد مطلقاً ؛ سزاء کان فى مالکھا 
أو فى ملك غيرها ويؤيد ذلك الأثار المروءة عنها فى ذلك ؛ منها ما أخرجه الببيق 
عن سالم سبلان مولى اانصریین » یذکر أنه كان يكرى عائشة فى الحج والعمرة : 
قالفكاتبت ثم جشت فوقفت بالیاب فاستأذنت استئذاناً لم أ كن أستأذنه فأنكرت 
ذلك ؛ وقالت با بنى »مالك لا تدخل ؟ قلت با أ م المؤمنين إن كاتبت » قالت فادخل 
عل ماکان عليك درم ء فإنك لاتزال ماوكا ماکان عليك من كتابتك درم ؛ 
وأخرجه الطحاوى عنسالم سبلان أنه قال لعائشة ما أراك إلا” تجىمى» فقالت 
مالك ؟ فقال : كاتبت » قالت إنك عبد مابق عليك ثىء ٠‏ وأخرج أيضاً :عن :ند سلماں 
انسار قال: : استأذنت نا علىءائشة فقالت: کم بق عليك , ن كتابتك ؟ قلت عشر 
أواق ء فقالت ادخل فإنك عبد مابق عليك ؛ آه ۱٢‏ . ا 

)١(‏ فى الدرانختار ولا يشبد على محجب سماعه منه إلا إذا :بین القائل 
أوبرى شنصہا » أى القائلة مع فہادظ اين با ہکات لان ن قلدن +16 


. قرلہ : (أذكرف کنا کنا ةرات .2 وص() القارىء لم يكن 
مقصوداً مهنا بل المقصود منہ القراءة والآبة كائئاً من کان القاریء © ولا کر 
حصول العلم مطلقاً بالصوت » [ما الإنكار عن تعين صاحه عجرد ماع صرته ؛ 
ول بتعین القاریء ههنا ولا قصد تعرینہ فلا يمكن لم زات المدعى ذلك . 

...قوله.: ( أصرت عاد هذا ؟) فعلم أن( العم حاصل جرد الصوت وأنت 
تعلم عافیہ إذ لو كان الصوت موجآً لتعين صاحه لما احتيج إلى السؤال عن 
عالثة رضى الہ ءنہا هل : صوت عاد هذا ؟ مع أله بی م یدع بعد ذلك بةو له : 
اللهم ارح صاحب الصرت» وإ ا قال ہ اللهم ارحم ع, عباداً » فلمل صا حب الصوت 
رجل آخرء وكان المقصود أن بدعو لعباد ؛ فعينه باسعه بعد ذلك ٠‏ ولم يعمل 

7 اعت بالصوت . 


ابن ا اللاقط: إذا مع صوت المرأة وم ير خصہا فشہد اثنان عندہ أنها 
فلانةء لا حل له أن اشہد علم ا وإن رأى حصہا وأقرت عنده فشهد امنان أنها 
فلاق:حل له أن یشہد علیہا ١۱ھ‏ 8( .. ۱ ۱ 

(1) قال ااقسطلاق تی مد الع ھتاھ 
عد القى أنه الاطمئق* “٤‏ قال ابن حجر وليس فی روايته التى ساقها نسبته كذلك ء 
وقت فرق ان مندہ بينه وبين الاظفى فأضاب ١٠ھ‏ : وقوله كذا وكذا آبة» قال . 
ااقدظلانی کلة ضرتة+ وف فى الإاطل فركبة من كاف التشيه واسم الإشارة ء 
مم نقلت فصارت کی نہا عن العدد وغيره » قال فى الفتح : لم أقف .على تعبین: 
الا یات:المندکوزۃ ۔وأغرب من زعم أن الراد ,ذلك [حدی وعشرین آبة لان 
ابن عد المي تالافييس أغر أنه عليه كذا وكذا درضما أنه ياؤمه أحد وعشرون 
درهماً» اه مو . کر 

7( ما اہ ا ؛ وقال الحافظ قوله زاد عباد بن عبد ای 
ان ,الرير عن أيه عن عائشة ؛ وصله أو ابعلی من طریق يل بن إصحق عن بھی 


۸۸ لامع الدراری 


قوله : ( حتى يؤذان ابن أم مكتوم) مل تأذينه مدارآ للامور مع أنهكان 
أعمى ء ولم يكن ذلك إلا لانه كان یؤذن بعد حصول العلم بالفجر كيهما2' كان ؛ 


ان عباد بن عبد الله بن الزيرعن أبه عن عالشة و جد الى رکذ بلتی ؛ والوجد 
عباد بن بشر فى ال مسجد » فسمع رسرل الله ملت صوته فقال با عائشة هذا عباد 
أن بشر؟ قلت: نم فقال :اللهم ارحم عباداً » قوله : «فسمع صرت عادہ وقوله 
«أصوت عاد ہذا؟ء فىرواية أفىيعلى المذكورة عباد بن بشر فى ال موضعين کا سقتہ 
وبهذا يزول اللبس عمن پظن انحاد المسموع صوتہ والراوى عن عائشة وهما اثنان 
مختلفا النسبة والصفة » فعباد بن بشر حا جايل» وعباد بن عبد الله بن الزيير تابعى 
من وسط التابعين ء وظاهر الحال أن ديع فى الرواءة 'لى قبل هذه هو المفسر 
فى هذه الروابة لان مقتضی قولہ : زاد أن یکون المزيد فيه والمزيد عليه حديئاً 
واحداً فتتحد القصة » لكن جزم عيد الم ن سعد فى المهمات أن ا مہم رواب 
هشام عن أبه عن عائشة هو عبد الله بن يزيد الانصارى » فروى من طریق عمرة 
عن عائشة , أن النى مك سمع صوت قارىء يقرأ فقال صرت من هذا ؟ قالوا 
عد الله بن يزيد » قال لقد ذکرنی أآية برحمه الله كنت أذستتها » ويؤيد ما ذهب 
إليه مشاءمة قصة عمرة عن عالشة بقصة عروة عنها » مخلافقصة عباد عنها» فس 
فيه تعرض لنسيان الآية ء وصحتمل التعدد من جهة غير الجهة الى اتحدت »وهو 
أن يقال : مع صوت رجلين فعرف أحدهما فقال هذا صوت عاد » ولم يعرف 
الآخر فسأل عنه . والذى لم یعرفہ هو الذى تذكر بقراءتہ الآية الى فسيها 6 اه . 
() وتقدمماقال الإسماعيل أن ما رواہ فالتأذين » فقد أخبر أنه كانلايؤذن 
حتى يقال له أصبحت » وکنی مخبر س..دنا رسول الہ بک شاهدا لہ فإنه لايؤذن 
حی یصبح ؛ والاعتماد على | جمع الذين خبرونه بالوقت » اه . قلت : وقد ترجم 
عله البخارى فى كتاب الاذان « باب أذان الاعمى إذا كان له من خبره ء فهو ظاهر 
ف أن المدار على الخبرن له بالوقت » قال الحافظ : قوله ه من خبرہء أى بالوقت - 


فكذلك إذا شبد ولم يعلم بالقضية با مشآہدۃ بل ہو جہ آخرء قلنا : لم يكن المقصود 
هناك تعین المؤذن ولا تمین انير بطنوع الفجر ولا تعین شی وراءهها ؛ وإھا 
المقصود إعلام الناس بانبلاج الفجر ء وقد أخير به جماعة وثق ہم ء فظن الصدق 
فى الخبر واستيقن ذلك : فكان ذلك فی الحقيقة حكاءة لاخبار اغيرين بالفجر ٠‏ 

والمقصود ههنا نفس الحبر ہدون تعبن الخبرين » من هم ؟ نعم لو نأدى بتعيين . 
.ا خبربن فقال فى نداثه وأخير فلان وفلان وفلان ثم صدق فق تميينه ذلك لكانت 
حجتهم قامقف 

فوله:: (فعرف النى يلثم صونہ ) فعلم أن(') بحرد الصوت كاف فى تحصیل 

:لمم القيئى »“وأنت تمل أنه رع لم یعطہ القباء مالم يضم إلى ماع صر ته مشاهدة 
تخصه ولا تتم الحجة . 


لان الو قت ف الاصل عل مشا هدةوعل هذا القید مم لماروى | بن ألى شسةو غير ه 
: عناين مسعود وان الزيير وغیرما اہم كرهوا ان ہووت المؤذن أعمى ١۰٠ھ -٦‏ 
)١(‏ فال الحافظ : الغرض منه قولہ فيه : فعرف النی َو صوته فإنه فيه أنه 
اعتمد على صوتہ قبل أن يرى شخصه » قال السندى : لاینافی ماسبق أنه أمر ولدہ 
. بالدخول لینادی الى يله وان أن التى يلتم عرف صوته فشرع فى ا حروج 
لذلك ؛ واجتمع معه دخول الولد أيضاً ء اه . ثم قال الحافظ : قال الا ماعریلی : 
٠:‏ ليس فى أحادیثالباب دلالة على الجواز_مطلقاً لان نكاح الاعمى يتعلق بنفسه » 
لانه فی زوجتہ وأمته وليس اغيره فيه مدخل » وأما قصة عباد و عخرمة فی ؛یء 
.يتعلق هما لا.يتعاق بغيرهما ء وأما التأذين فقد قال فى بقية الحديث : كان لا يؤذن 
فى يقال له أصبحت » فالاعتهاد على ا جمع الذين يخبرونه بالوقت ؛ وأما ماذ كره 
.الزهرئ فحق ابن عباس رض الله عنه فهو تہویل لا تقوم به حجة ء لآنابن عباس 
كان أفقه من أن يشيد فما لا يجوز فيه شہادنہ ء فإنه لوشہد للابيه أو ابنه أوملوك: 
لعل ام لات الله من ذلك ١1ه‏ . قلت : وتقدم كلام الإسماعيل 
من رواية المينى ء وأع تہ ھھنا من روامة الحافظ للفرق بين سياقنهما ۳ 


۹۰ لامع الدراری 


قوله : (وكنت جارية حدیئة السن) تنيه على عل( أخرى علیخفة جسمهاء 
واعتذار آخر عن حامل ال ودج » كيف لم يفطنوا أراليت فه؟ 00000 

قوله : ( والله لقد تحدث اناس ہذا ) ظاهره نکرار "٦‏ علته ۱ 
قبل ذلك حيث قالت لامه ما یتحدث به اناس ( بیاض فى الاصل)(۷. 


)١(‏ قال الحافظ : قوله د وكان النساء إذ ذاك خفافاً ء قالت هذا كالتضمير 
لقرلحا » وهم سبون أفى فيه » وقوله «لم يثقاهن اللحم ء قال ان اق جمرة ليس 
هذا تكراراً ء لان كل مین ثيل منغير عکس » لآنالحزيل قد عتلىء بطنه طعاما 
فیثقل ,دنه » فأشارت إلى أن المعنرينم یکو نا فى نساء ذلك الزمان » وقوله اف 
یستتکر القوم خفة ا حودج وفی رواية ثقل وت والاول أوضح لان مرادها 
إقامة عذرہم فى غیتل مرمجيا وض اوت کا ا قرل كانا کا کا 
حيث أن الذن حملون هودجها لافرق 0 فه وعدمها » وهذا. 
أردفت ذلك بقوها وكنت جارية حديئة السن » أى اُنہا مع افتہا صغيرة السن. 
فذلك أبلغ فى خفتها » وعتمل أن تکون أشارت رو فا 
الحرص عل العقد الذى انقطع ؛ ومن استقلالما بالتفتدش علیہ فى تلك الجال ؛ 
وترك [علام أهاها ذلك » وذلك لصغر سنہا وعدم يجار بها الأمور » غلافی 
ما لوكانت ليست صغيرة لكانت تنفطن لعاقبة ذلك » وقد وفع لا بعد ذلك 
فى ضياع العقد أيضاً أنها اعت النى يلتم بأمره » فأقام بالناس على غير ماء تی 
وجدته » ولزلت آبة التيمم بسبب ذلك» فظھر و وسر سی ء ومن 
لم بحربہء انتہی مختصراً ۱٢‏ . ْ : 

(؟) بیاض فى الاصل بقدر سا رء والظاهر أن الشرخ قد قدس ا ادا 
بين مختلف ما ورد فى ذلك فإن فولھا ما يتحدث الناس بومیء یل مال تعليه 
قبل ذلك ء والحال أن أ رینم أخبرثا بالقصة قبل ذلك ٠‏ قال ا لحافظ : طرق: ۱ 
حدیث الإفك جتمعة على أن عائشة باذها الخبرمن أم مسطح لکن وقع فى حدیث 

آم رومان ما سخالف ذلك ء وافظه : بينا أنا قاعدة أنا وعائشة رضی الله عنها 


الجزء السابع ۹۱ 


قوله : (کذبت(ا) لعەر الله إلح ) وإنما كانت حمية على سعد » حيث لم يكل 

أمر الخررج إلهم ء فإنهم كانوا لايظن م أن لا يعذروا رسول لله يلت نما 
یفعلہ مع أى » فغضب سعد بن عبادة لكون الاوسی آشار إلى أنه يقتله » وإن 
کان خزرجاً » » بل کان له أن يكلم من الاوس ٠‏ وهم قومه » ويسم أمر الخزرج 
٢‏ می ید ٤‏ مع أنه كان بين الطائفتين ثىء » فظن الخمزررجى 

إذ ولجت علينا امرأة م الاضار» قالت فل آمفیلان مل قت: رانا 
#النة: أب ومن حدث الحدیث » قالت : وما ذلك ؟ قالت کذا وکذاء هذا لفظ 
المصنف فى الغازی ‏ ولفظه فى قصة الإفك : قات : إنه 7ت 
عاثثدة رضى اللدعنها ای" حديث ء فأخبرتها » قالت: فسمعه أبو بكر : قالت: تمر ؛ 
نفرت مفشيا علیہاء ٤‏ وطريق ا جمع ينها أنها معت ذلك أولا من أم م سطح 3 
ذھبت ليت أمها لتستيقن الحبر منہا ٴفأخبرتہا أمها بالامر جملا کا مضی من فو 
عر قطان وها أشبه ذلك ء ثم دخلتعاءها الانصاریة فأخبرتها عثل ذلك حصرء ٍ 
أمها ء فقوى عندها القطع وقوع ذلك ؛ فألت هلسمعه أبوها وزوجها ء تر جب 
منها أن لا يكونا سمعا ذلك ليكون أسول علہا ء فليا قالت الا [نهما سمماه غثى 
۱ اعلا ؛ وم أقف على اسم هذه المرأة الانصارة ولاعلى اسم ولدهاء اه م( . 


١(‏ )قال العييى : قولها ہ کذبت لعمر اللہ أى إن رسول الله يل لا سحمز 
٠‏ حكيه إليك ؛ کذا قال الداودی » وقال ابن التین : معناه [نك کذبت أنك لا تقدر 
ا اه ٠‏ وبط الكلام على هذا الحافظ فى الفتح فىسورة 
“!لوز أشد السنط > وقال فيه : قال ابن التين قول ابن معاذ ہ إنكان من الاوس 
۱ ضربت عنقه » [© ما قال ذلك لان الاوس قومه » ولم بقل ذلك فى الخزرج لما 

0 كان بین الاؤس والحزرج من اتشاحن قبل الإسلام ثم زال بالإسلام ٠‏ وبق 
بعضه عم اللانفة ».قال شك سعد بن عبادۃ عم الانفة » ونق أن 2 فہم 


۰۲ لامع الدرارى 


أنه بريد قتل الحزرجی تشفياً لنفسه ماکان بینہم قبل ذلك » و(إن کان ظاهره 
أنه يفعله لرضاء رسول اللہ بلک . 

سعد بن معاذ وهو من الأاوس ظ قال : وم يرد سعد بن عبادة الرضا ما نقل عن 
عد الله بن أنى » وإنھا معنی قولءائشة : وكان قبل ذلك رجلا صالحاً »أى ل يتقدم 
منه ما يتعلق بالوقوف مع أنفة الحیة و ترد أله ناضل عن ا نافقین » وهو کا 
قال ؛ اھ . قلت : وبسط الحافظ الكلام أيضاً فى ذكر سعد بن معاذ فى هذه القصة 
فقال : قال عاض فى ذكر سعد بن معاذ فى هذا الحديث إشكال لم يتكلم اناس 
عله » ونہنا عليه بعض شیوخنا » وذلك أن الإفك كان ف المريسيع » وكانت 
سنة ست فما ذكر ابن [سحق وسعد بن معاذ مات من الرمية الى ری بها با خندق ؛ 
ركان ذلك سنة أربع عند ا یع إلا ما زع الواقدى أن ذلك کان سن خمس ؛ 
وعلى كل تقدير فلا يصح ذکر سمد ن معاذ فى هذه القصة ء والاشبه أنه غيره.». 
.هذا لم يذكره ابن [ححق فیروایتہ؛ وجعلالمراجعة أولاوانیاً بین أسيد نحضیر 
وبين سعد ن عبادة » قال : وقال لى بعض شبوخنا :یصح أن برق سد مو تو 
فى الریسیع بناء على الاختلاف فى تاريخ غزوة المريسيع » وقد حى. الخاری 
عن موسى بن عقبة ألما كانت سنة أربع » وكذلك الخندق كانت سنة أربع ءفیصح 
أن تکون ا لمریسیع قلها لآن ان [حق جزم بأن المريسيع كانت فى شعبان »وأن . 
الحندق کانت ى شوال ء فإن کانا من سنة واحدة استقام أن تکون الریسیع قیل 
الحتدق فلا تنم أن بئہدھاسعد 1 معاذ ء.انتہی كلام عياض . قال ا حائؤظ::فدفظا۔ 
فى المغازى أن الصحيح فى النقل عن مومى أن المر يسيع كان سنة خمس ء والذى. 
نقله البخاری عنه من أنه سنة أربع سبق قلم» نم : والراجح أيضاً أن الحقدق ٠‏ 
أيض كانت نی سنة مس ء خلافالان إصحق فيصح الجواب مذ كور »ومن جزم بأن. 
الریسیع سنة مس الطبرى » ثم ذكر الحافظ إشكالا آخر فى شهود ابن و : 
ى غزوة الراسیع ؛ والجواب عنه ء ثم قال : وقد سلك البق فى أصل الإشكال, 


سس سیپ 


الجانة اللفھومة من الفعل المذكور.. 
قوله :(لا أقرأ كثيراً من القرآن ) عزانت کر شرب نونف 


جوابا آخر بناء علی أن ال ندق قبل المريسبع فقال : يجوز أن يكون جرح سعد 
ابنمعاذ لم ينفجر عقب الفراغ من بنى قريظة »بل تأخر زماناً ثم انفجر بعد ذلك » 
ونكون مراجعته فى قصة الإفك فى أثناء ذلك » ولعله لم یشہد غزوة المريسيع 
المرضه وليس ذلك مانعاً له أن ميب النى يلاه فىقصة الإفك ما أجابه »و أمادعرى 
:عياض أن الذين تقدموا لم پتکلموا على الإشكال المذكور » فا أدرى من الذين 
عنام » فقد تعرض لہ من القدماء إسماعيل القاضی فقال : الآولى أن تكون 
. اللريسيع قبل ا حندق للحدیث الصحبح عن عائشة » واستشكله ابن حزم لاعتقاده 
أن ا حندق قبل المر يسيع » وتعرض له ابن عبد اہر فقال رواية من روى أن 
سعد بن معاذ زاجع فى قصة الإفك ك زم وخطاء وإ ما راجع سعد بن عبادة أسيد 
ابن حضیں کا ذكره ان [سحق وهو الصحيح ء فإن سعد بن معاذ مات فی منضر فهم 
من بی فریظة لامختلفون فذلك فلم يدرك الم يسيع ولاحضرها ء وبالغ ابنالعرف 
علی عاداتہ فقال :تف قالرواة على أن ذکر ابن معاذ فى قصة الإفك ومم »وتبعه على | 
“هذا الإطلاق القرطی؛ انتهى عتصراً : 

0 ما أفاده الشیخ من التركيب الالدرئى واضح ٠‏ وقال الحافظ : حك السبيل 
أن بصن ري ذكر أن دكات ب سبعاً وثلاثين يوماً » فألفى الكسر فى هذه 
الرواية » وعند ابن حزم أن المدةكانت “سين يوماً أو أزيد» ويجمع بأنما المدة 
الى كانت بين قدومهم المدينة ونزول القرآن فى قصة الإفك » وأما التقیید بالشہر 

:“فهو المدة التى أوها [تبان عانشة إلى بيت أنو.با حين بلغها الخير» اه ۱۳ . 
() قال الحافظ “ات هنذا 2 لمذرھا لکونہا لم ارام 


نہ ۱ لامع الدراری 


أ لوکنت فکثرۃ من القرآن لنذکرت اسمه لكثرة ورودہ فيه . 


يعقوب عله السلام کا سیق ء وزاد ابن جری فی روابته واختلس منى اسمه ء 

وفی روایة ہشام بن عروة : والقست اسم يعقوب فل أقدر عليه » وف روایة 

آف ارس نسيت اسم يعقوب لما فى من الكاء واحتراق ا جوف + ووقع فى 
حدیث أم رومان : مثل ومثلك كيعةرب وبه » وی بالمعنى التص ريح فى ديت 
هشام وغيره بأنها لم تستحضر اسمه» اه . 

ثم لا يذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم على حديث الباب ہ باب تعديل 

النساء بعضہن بعضاً ء قال الحافظ ء : أورد فيه حديث الافك والغرض منه ههنا 

سؤاله یڑک بريرة عن حال عائشة وجواما ببراءتها » واعتماد التى يلت على قولها 

حتی خطب فاستعذر من عد الله بن ألى » وكذلك سؤاله من زینب بنت جحش 
عن حال عائشة وجواہا ببراءتها أيضا » وقول عائشة فى حق زينب : فى الى 

كانت آسامینی فعصمها اللہ بالورع ؛ فق ججموع ذلك مراد الترجمة » قال ان بطال: ‏ 
فيه حجة لانى حنيفة فی جواز تعديل النساء » ويه قال أبو بوسف : ووافق يد 

الجهور ء قال الطحاوى : التزكية خیں ولیست شبادة فلا مانع من القبول » وى 

الترجمة إشارة إلى قول ثالث » وهو أن تقبل تزکرتہن لعضہن لا لارجال » لان 

من منعذلك اعتل بنقصان المرأةعن معرفة وجوه التزكية » لاسما فى حق الرجال» 

وقال ابن بطال : لوقيل إنه تقبل تزکیتہن بقول حسن وثناء جميل يكون إبراء من 

سوءلكان حسناً »كا فیقصة الإفك ء ولا یلزم من قبول تزکیتہن فى شهادة تو جب 

أخذ مال ؛ وا جھور على جواز قہوطن مع الرجال فما تجوز ثمادتين فيه اه. 

وفى الغی : لا يقبل الجرح والتعديل من النساء » وقال أبو حنيفة : يقبل لانه 

لايعتدر فيه لفظ الشہادۃ فأشبه الرواءة » اه . وف الدایة : إذا كان رسول القاضی 

الى يسألعن اا:ہرد واحداً جاز » والاثنا نأ فضل» وهذا عند أنى حنيفة رحهالله 
وأ بوسف ء وقال محمد : لا يجوز إلا اثنان ءَ والمراد منه المزكى له أن التركية 


ا لجزہ السابع. ۱ : ومة 


معی الشهادة لان و لاد اقضاء: ننتنی على ظھور المدالة وهر بالتركية ھ8" 

فيه 0 يشترط المدالة فنه ؛ وآشترط الذكررة.ف المزى فی الحدود والقصاص 

و ما أنه لبس فی معی الشہادۃ » ولهذا لا يشترط فنه لفظ الشهادة و مجلس القضاءء 

واشتراط اليد مر حك ى فى الشهادة فلا يتعداهاء ولا يشترط أهلية الشھادۃ فی 

المزى فى تركية السر حتى صلح العيد مركا فأما فى تركية العلانية فهو شرط.ءوكذا 
العدد بالإجماع لاختصاصها مجلس للقضاء» اھ . 


ثم فى حديث الإفك هذا الذى أورده الإمام البخارى أحاث كثيرة » مہا : 
جو ری و سی تا : عتمل أن یکون 
اح روا الى الرريع ف اروا عن يح ؛ وأن يكون اللخارى حله عنهما جرعاً 
على الكيفية المذكورة » ويتمل أن ك بکون أحد رفيقاً للبخارى ف الرواية عن 
أنى الريع وهو الاقرب + إذ لوکان المراد الأول لكان يقول قالا : حدثنا فلبح 
بالتثثية » ولم أر ذلك فىثىء من الاصول إلى آخر ما ذكره » ومنها فی تعيين أحد 
...هذا ء قال القسطلاق : قولہ أحمد جردا عن النسب ول بینہ أبو على ا جیا » وق 
الاطراف لف أنه ابن يونس » وجزم به الدمیاطی ؛ وقالان عساكر والمزی: 
إندرم » وفى طبقاتالقراء للذهى أنه ابن اانضر » وزعم ان خلفون أنه ابن حتيل» 
وأ حمد بن يونس هذا هو أحمد بن عد الله بن بونس اليربوعى المعروف بشيخ 
الإسلام اه . ومنہا ما قالوا إن قسمیة ال ار مة المذكورة یالحدیث ببريرة وهم » 
قال الحافظ : قیل إن تسميتها ههنا وهم لان قصتہاکانت بعد فتح م مکل کا سأق آنا 
لماخير ت فاختارت نفسها کان ژو جھا يكىءفقال انی يله العہاس‌ر ضى الله عنه ه یاعباس 
ا ما تر تب لوس الل ا 
متأخرة فى السنة الناسعة أو العاشرة ء لان المماس ما سكن المديئة بعد رجوعهم 
من الطائف وكآن ذلك فى أواخر سنة مان » وقصة الإفك فى المریسع سنة ست 


3 لامع الدرارى 


قوله "اتش ول سا هيم تم بالکذب فى ما قاله ؛ فأخذعر بقوله وكان 
منفرداً(١)‏ فی تلك التزكة . 

أ وأربع» وف ذلك رد على من زع أن قصتها كانت متقدمة قبل قصة الافك ء 
و يمكن ا جواب بأن نکون بريرة كانت تخدم عائشة و فى رق مواليياء وأما 
قصتها معها فى مكاتبتها وغير ذلك فكان بعد ذلك مدةء أو أن اسم هذه الجارية 
المذكورة فى قصة الإفك وافق ا ظا فنا ور الدر 
الزركثى فا استدركته عائشة على الصحابة أن قسمیة هذه الجارية ببريرة مدرجة ' 
من سفن الرواء » وأنها جارية أخرى» وأخذه من ابن القم ا نیل فإنه قال 
تسميتها ببريرة وهم من بعض الرواة » فإن عاثشة إنما اشترت بريرة بعدالفتح ء ولما 
كاتت عقب شراها وأعتقت فاختارت نفسها ۂظن الراوى أن قول على :اسل 
الجارية أنها بريرة فغلط » قال : وهذا نوع غامض لا يتنه له إلا الحذاق ء قال . 
الحافظ : وقد أجاب غیرہ أنها كانت تخدم عالشة بالاجرة وه فى رق موالها قبل 
وقوع قصتہا ‏ المكاتة ء وهذا أولى من دعوى الإدراج وتظيظ الحفاظ» انتهى . 
مافى الفتح . زيادة من القسطلانى » زاد القسطلاف أيضاً : قال الزركثى قیلإن هذا 
ومم» فان بريرة [نھا اشترتها عائشة وأعتقتها قبل ذلك ء وا خلص من هذا الاشکال 
أن تفسير الجاررية ببريرة مدرج فی الحديث » قال فى الصایح : : هذا الذى قاله 
الزركثى ضيق عطن فإنه لم يرفع الإشكال إلا بذسبة الوہم إلى الراوى ء قال : 

وا خلص عندى من الإشكال الرافع لتوهم الرواة وغيرهم أن يكون إطلاق الجارية 
على بريرة ون کانت معتقة إطلاقاً تا ئن ناندفع الاشکالء _ 
قال القسطلائى : وهذا الذى قاله فى المصابيح بناء على سبقیة عتق بريرة » وفيه نظر 
لان قصتہا [تماكانت بعد فتح مكة وأجيب عن الإشكال باحتهال أنهاكانت تخدم 
مائشة قبل شراتہا أو اشترتہا وأخرت عتقها إلى بد الفتح “أو دام حزن 
زوجها علها مدة طويلة » أوكان حصل لحا الفسخ وطلب أن يرده بعقد جدید؛ 
أوكانت لعائشة مم باعتها ثم استعادتہابعد الكتاءة ١‏ اه ۱٢‏ . 
)١(‏ يعنى ثبت بذلك الترجمة » وهو قوله « باب إذا زکی رجل رجلا كفاه, 


. أما الروایة فیقبل فيها قول الواحد على | 


: الجزء السابع 5 ال ۸۷۷ات 


قال الماظ :2 ترجم فى أوائل الشبادات ٦‏ يحوز فترقف هناك وجزم 7 
۱ بالاکتفاء .بالواجدا» واختلف السلف فی اشتراط العدد فى التركية 4 فالمرجح عند 
ااثیافعیة والمبالكية وهو قول مد بن :الحمسن اشراط ائنین کا فى الشهادة ء واختاره 
١‏ اولحاری' ؛. واستتني كثير منهم بطانة الحاکر لانە نا فينزل فولہ منرلة ال ےک 

بر تہ ينزل وو 


اب جه م لم فين ن تھل له المسألة حت ب یلوم 01 آذوی ایی ۱ 
3 5 ن لقال . : وإذاكان هذا فجق الحاجة ففيرها أولى» وهذا كاه نی ' أشهادة». . 
صحيح ؛ ام : وف الع : لا یقبل الجرح 
والتجدیل إلا من اثنين وموذا قال مالك والشافعي وحمد بن امسن + وروی عن ' 
أحيد يقيل ذلك من واحد ء وهو اختار أنى بكر وقول أى حنيفة للانه خبر لابعتير 
فيه لفظ اشہایق ام ٠‏ وقوله و عی الغرير أبؤساء مثل مشہورء قال الحافظ ٠‏ 
ایر پر بالمعجومة تصغیر غار ۴ وأبزس جمع بؤس وهو الددة. 0 وانتصب على أله 
خبر عبى عند من جيزه » أو اإضارشیء تقديره عمی أن یکون الغو , رأبؤساً» يقال 
فا ظاهره السلامة ویخئی منه العطب + وروی ا لال فى علله عن الزهرى أن 
أهل الد ينة يتمثلون ب كثيراً ۱ واملہ م قال الاصیمی أن ناساً أ دخلو ۱ غاراً بیتون 
فيه فانوار ليم فتتايم ؛ وقيل , وجدوا فيه عدر لم فقتلهم » وقال ابن الکلی ؛ 
مور مکانِ معروف وہ ماہ نی كلبكانفيه ناس یقطمون الطريق » وكان من 25 
:. تراصون بالمراسة ءام ٠‏ وذ کروا فی الڈل وجرها آخرء وجمت والدی فى 
ليس أن رجلاکان شی فى فى الطريق فواجهه اد فھرب خوفاً مله فواب فی غار 
كان فيه أفم, ران کر فلاغه على الفور فات, :ومن ثم اشتير ال الذگور : 


ثم قال الحافظ : ل اقف علي اہم هذا المريف إلا أن الشیخ أبا حامد ذ کی 
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ظ قرلہ :( ويلك قلعت عنق صاحبك ) ولو لم يكن © قول الراخد ینا سر ۱ 
ج چھ نو ووہ 


تق علق اذا سان لان سار : سنان ری الا 


از بكر رضی اق عنه مررة عل الد یه نل أن ب پگون هر ات ٦‏ 
جلة ضترى» قال ابن بطال :كان عمر قسم الناس وجعل على كل قيلة عريفاً. انظز وک 
علہم: قال الحافظ فإن کان أو جللة سلباًکا قیل فنظر 8 عزيفب ب عم 
فی عهذ عمر رضى اللہ عنه » اھ ١7‏ . ۱ د 
)١(‏ قال الحافظ بعدار أن جميلة ۳ھ اواك > قله 
لايكره ء وا یکرہ الإطناب فى ذلك » وهذه الاکۃة ترجم البخارى :عقب :هذا 
مديث أى موسی الذى ساقہ می حديث ألى بكرة الذى أورده فی هذا الباب ». 
فقال : : ما يكره من ن الاطناب ذ فى الدح ء ووجه احتجاجه حدیث أى بكرة 
أنه يلقم پیک اعتبر نز کة الرجل إذا اقتصد لانهلم يمب عله إلا الإسراف والتفالی: 
کس 2 واعثرضه أن المنير بأن هذا القذر كاف فى قبول کچ وآما اغتاز 
اتصاب فسكوت عنه » وجوابه أن الخارى رحه الله جرى على قاء: دنه يأنالتصاب _ 
لوكان شرطاً إذكرٌ إذ لايؤخر البیان عن وقت الحاجة » اه . قال الکرمانی : قال 
شارح التراجم :وجه مطابقة الحديث الرجمة أنه يلتم أرشد إلى أن التذكية كيف . 
تكون » فلولم تكن مفيدة لما أرشد إليها لکن السائع أن يول [نها مفيذة مع 
زكية أخرى لا مفردها » وليس ف الحديث ما ,دل على أحد الطريقين » آه . 
وتعقب عله العينى فقال : قوله نا مفيدة مع تركية آخری غير مسلم ہ والمنع 
بطريق ما ذكره غير ممم لان الحدرث يدل على أنه یلیگ اعتير تركية ال جل إذا 
اقتصد ولا يتغالى » وم یعب يِل عليه إلا الإغر اق والغاوق المدح» وبمذا برد قول 
من قال : لیس الحسر أن تن آية الواحد للواحد كافية حیث محتاج إلى الزکة 
التة ء وکذا فيه رد لقول من قال : استدلال البخاری على الترجة حديث:أفى بكرة 


3 سے _-.-.-ٹ ‏ ببسشسوم 
و 5 ةك 
8 سس يسيس 


قولہ : (:وبلوغ النساء فى الحيض ) لقوله تعالى لخ [ بياض212 فى الاصل ] . 
ضعیف » لانه ضف ما هو حیح لانه علل بقرله : فان غايته أنه مله اعتبر 
. تزرکیة الرجل أخاه إذا اقتصد وم يذل » وتضعيفه هذا هو عبن تصحيح وج" 
المطابقة بين الحديثك والرجة لما ذکرناہ » وكل هذه التعسفات مع الرد على . 
البخارى ا ذكر للاجل الرد علق حنيفة » حيث احتج بهذا الحديث على اکتفانه 
ف التزكية بؤاحد» اه . ثم قال القسطلانى قوله ( أثنى رجل على رجل ) لم يسمبا » 
وتمل کا قال فى المقدءة والفتتم أن يسمى المثنى بمحجن بن الأدرع واائی عليه 
بعد الله ذى اليجادن کا سیأتی فى الآادب إن شاء الله تعالى ١٠ھ ٠.1١‏ 


)١(‏ بياض فى الاصل أكثر من نصف سطر ؛ قال الحافظ : وجه الانتزاع 
من الا ية لاترجمة تعليق الحم فى العدة بالافراء على حصول الحرض » وأما قبله 
وبعدہ فالأشبر» فدل على أن وجود الحيض بنقل اله-كم » وقد أجمع العلساء على 
أن الحيض بلوغ فى حق النساء » اه . وقال العينى : وجہ الاستدلال بالابة أن فیا 
تعليق الحكم فى العدة بالآفراء على حصول الحیض ء فدل عل انا حیض بلوغ فى حق 
النساء وهذا جم علیہ » قالاين بطال : أجمع العلماءأنالاختلام فى الرجال وا حیض 
فى النساء هر الہلوغ الذى يلزم به المادات وغيرها » واختلفوا فيون تآخر احتلامه 
من الرجالأو حطہ من النساء » فقال أحمد وإسحاق ومالك الإنبات أو أن يباغ من 
السن‌مایعلم أن مثله قد بلغ » وقال ابن القاسم : وذلك سبع عش رةسنة أو يمان عشسرة » 
وفى النساء هذه الاوصاف أو الحبل ء إلا أن مالكا لايةم الحد بالإنيات مالم 
ےتلم » أو يلغ من السن ما يعلم أن مثله لا ياه حتى يحتلم فيكون عله الحد ء 
وأما أبوحنیفة رحه اللہ فلم یعتبر اللإنبات » وقال: حدالبلوغ فى الجارربة سبععشرۃ 
وف الغلام نسم عشرة ؛ وفى روابة مانى عثرة » وهو قول اأثورى »2 ومذھف 
الشافمى أن الإنبات علامة بلوغ الکافر لا الىلم » واعتیز خمس عشرة سنة فى 
الذكور والإناث » ونه قال أبو يوسف وحمد والاوزاعى 2 1ه. ٠ ٠‏ 


١‏ لامع انار خر 


قوله ) قضى باعین على المدعى ءانه له( لام اف اه الاستغراق 'قتطابق 
الحد ر بيك( ) الرجمة . 


ثم قال الحافظ : أما شهادةالصبان فردھا ا جھور » واعتبرهامالك رخ الله 

جراحاتم بشرط أن يضبط أول قوم :قبل أن يتفرقوا ٠‏ أو'قبل ا جھؤر 
أخبارهم إذا انضمت إلہا قرينة اه . وف المی : اختلفوا فى شہادۃ الصیان » 
فعن النخعى جوز شهادة بعضهم على بعض » وعن على وشر بح وغيرهما لہ روعن 
شرع أنه كان يجين شہادتہم فى اسن والموحة »وبأب اۃ فما سزى ذلك + وقات 
طائفة لابجوز شہادتہم؛ روى هذا عن ابن عباس رضی أتاعنه والقاسم وسال وا' ثوررى 
والکوفیین والشافعی وأحد وإسحاق وغيرثم ٠‏ وقالت طائفة تجوز شهادة' بەعضہم 
على بعض ف الجراح والدم » زوى ذلك عن على وان الزبیر واانخمی غرم ٠‏ 
وربعة ومالك إذا لم تفزقزاء اتھی مخاصرآ : وبدط الكلام على الاختلاف فى 
شعهادتهم فى الاوجز» وحک فيه عن أحمد ؛لاث زوایات: : الآولى ءثل ا جھور 
اُنہا لا تقيل مطلقاً » واثانية مثل مالك : والثالئة أنها تقل إذا كان النٴعشم » قال 
الموفق : والمذهب أن شهادتهم لا تقبل فى ثقء لقوله تعالى واگٹاہدوا: شهيدين 
هن رجالکم 4 إل آغر تا تطاف: ,“هال ا اف : وقد اعتزض بأنة اتراجم 
بشهادتهم وليس فى حديى الباب ما يصرح نبا ؛ وجيب بأنة مأخوذ'من الاتفاق 
على أن من حکم بلؤغه قبلت شهادته إذا اتصفٍ بشرط القبول ؛ رف "فول 
ون خید ال نالحد بین ال غير والكين : 3 : وأجاب عنه العيى : ل 

ہا ولکہم يظفر بشیہ من ذلك علی ؛رطہ ٢ھ‏ : وقال الكزماى :فإذقت أبن 
فى الحديث ذكر الشهادة لدوافقالترجمة ل : استفاتھا من القیاس لی منائ 
الاحكام من حرث الإجازة الصیٰ ولا غسل عليه ٠‏ وتزجم به ليشعن بأنه :ل نيحد 
إشرزطه حد ئآ يدل عله اه ٣۳ء‏ 


)1 0( فإنه رط اللہ غله تزجم مر ناب الهين' عل الدع إعايه .فى الاموا ن والحدود: 0 “قال 


۱ ا رھ السابع ۱ ٠ ٦‏ ۱ 


الحافظ : يستلزم ذلك شيئين أحدھما أن لا جب بين الاستظهار » والثانی أن 
لا يصم القضاء بشاهد واحد وبين المدعى ء واستشهاد المصنف رحه اللہ بقصة 
ان شرمة شير إلى أنه أراد الثانی » وقوله فى الاموال والحدود شير ذلك 
إلى الرد على الكوفيين فى تخصیصہم الین على المدعى عليه فى الاموال دون 
الجدیود 1۷ھ فهذ, *لاثةمسائل :قلت : وههنا منألة أخرى أيضا خلافية » وهى 
رد الاين على المدعى ء فهذه أربءة مسائل مناسية للہاب ء أراد المصنف رحمه الله 
بیان الاثنين منها وهى الم ألة الثانية واثاائة » أما الآولى منہما ء وهى مسا لةالقضاء 
١‏ مصاع واجد وين المداعن ».فق الآوجز عن الخنی: | كثر أهل العم يرون ثيوت 
0 ا ال لمدعية إشاهد و مين روىذلكعن أفبكر رضىاشهعنهوعير رضی اللہعنہوعثیان 
اوعل رق الله “ءابنا » زهو قول الفقهاء السبعة ومالك والشاقئ ٠‏ وقال الشعیٰ 

©" ان وا اب الرأىزالازراعن لايقضئ بشاہ واحدوعين» وقال محخد ين ال 
“وہ اللہ من قف ىبالشاهل. والین نقضت حكة ,١ه‏ : قال العبى: وهو مذعب ان 

0" أف ايك وعطاء -والكوفين والاندلسين منأصحاب مالك : 1ه : قلت : وإليه ميل 
. ابخاري»واستدل عليه بالحصر فى قواديكلق شاهداكأو یمینہء وبقصة ابن شيرمة » 

. ومحدیثابن عباس رض اللہ عنه أنه يلم قضى بالعين على الدع عليه » وإليه آشار 
الشبخقدس سرهبلام الاستغر اق .وأها المسألةالثائية منہما وھ اتی أشار إلا البخارى 
بقولہ فی الامؤال والحدود » قال الحافظ : يشير بذلك إلى الرد على الکوفین 
فى تخصرھ ہم الین على المدعى عليه فى الاموال ء دون الحدود » وذهب الشافمی 
وا جھور إلى القول بعموم ذلك فى الاموال والحدود والنكاح ونحوہ » واسكثئنى 
مالك رحه الله اانکاح والطلاق إلى آخر ما قال » قلت : نسية ذلك إلى ا جھور 
بعيد من مثل الحافظ قدس سره » قال الخرق : لا يقيل فما سوى الاموال مابطلع 
عله الرجال أفل من رجلين » قال الموفق : هذا القسم نوعان » ہا العقوبات 


00 لامع الدرارى ٠‏ 


قوله : (أو أينه ) ذه الترجمة(١)‏ فإنه كان المدعى عليه . 

وهى ا حدود والقصاص » فلا يقل فيه إلا شهادة رجلين إلا ماروى عن عطاء وحماد 
أنهما قالا : یقبل فه رجل وامر أ تان قباساً على الشہادۃ فى الاموال » وانا أن هذا 
ما حتاط لدرئہ و[سقاطه » وف دہادۃ الذساء شهة «دليل قوله تعالى ہ أن تضل 
[<اهماء فوج بأن لا تقبل شہادتہن فيه » و مبذا قال ان المسيب والنخعی ومالك 
والشافعی وأصحاب الرأىرغيرهم » والثانى ماليس بعقوبةكالتكاح والرجمة والطلاق 
والصّاق وااذسب والتوكيل والوصية والولاء وأشساه هذا ء وقال القاضى : ا لمعول 
عله فى المذهب أن هذا لا يثبت إلا بشاهدين ذكرين » ولا تقبل فيه شہادة الذساء 
حال ء ولا یثبت شیء من هذين النوعين بشامد و عین المدعى ء لانه إذا لم يثبت 
بشهادة رجل وام رأ تين فلان لايثبت بشسبادة واحد ومين أ ولى» قالأحمد ومالك : إنما 
پکون ذلك فى الاموال خاصة لایقع فى حد ولانكاح ولاطلاق ولاعتاق ولا سرقة 
ولا ققل ء وروی الدارقطنى بإسناده عن ألى سلية عن ألى هريرة أن النى يك قال 
« استشرت جبرائیل فى القضاء بالوين مع الشاهد فأشار على فى الامواللا تعدذلك» 
وقال عمرو بن دينار عن ابن عياس عن اانى يتم : « أنه قضى بالشاهد والوین » 
قال نم فى الأموال ء وتفسير الراوى أولى من تفسیر غيره » رواه الإمام أحمد 
وغیرہ بإسنادهم » انتهى ملخصاً من الاوجز . وقد عرفت من ذلك أن الإمامين 
مالكا وأحمد أيضاً خصاہ بالاموال دون الحدود فلم یق من الأآثمة إلا الإمام 
ااشافمی وحده » وأما مالك وأحد فهما مع الحنفية فى عدم اعتبارہا فى الحدود 
والقصاص ء ١١‏ . 

)١(‏ آراد ااشيخ قدس سره بالترجمة ماتقدم من قوله ہ باب الهين على المدعى 
عليه ء وإليه مرل الحافظ إذ قال فى الاب المذكور : ذكر المصنف ف الباب ثلاثة 
أحاديث أحدها حديث ابن عباس رضى الله عنه ء والثانى واثالٹ حديث الاشعث 


وعبد اللہ بنمسعود رضى الله عنه » ولم يتعرض الحافظ لباب بلا برجمة فی شر حه» ۱ 


حنگکسرمتٹْ ل سس س×۔ں۔ل۔۔ے۔۔ سید یا سےا 


( باب من أقام البینة بعد الوين ) 


وهو موجود فی مان كتابه » وتعرض لہ العينى فی شرحہ إذ قال : قد مر غير مرة 
أن الاب إذا كان بحرداً يكون كالفصل ف الباب الذى قله » وليس هذا عذکرر 
فى كثير من اافسخ » ١ه‏ . ومع ذلك لم يتعرض اغرض البابانجرد ء وقال القسطلاى: 
باب من غير ترجمة » وهو ساقط عند أبوى ذر والوقت» ثم قال فى آخر الحدیث 
استدل .هذا الحصر على رد القضاء بالشاهد والمین ؛ فوفق القسطلان أيضاً الحديث 
المذكور بالماب السابق . 1 


والآوجه عند هذا المد الضعيف - عفا الله عنه ‏ أن مسألة القضاء بشاهد 
ومين تقدمت كالنص ف الباب السابق » ولا فصل المصنف ھ۔ذا باب بلا ترجمة 
فينيغى أن مل هذا على ا مسألتین الباقیتین من المسائل الاربعة المذكورة فی اللاب 
السابق » وهى المألة الآولى والرابعة » ويستدل على ردهما بالحصر فى قوله یک 
م شاهداك أو ینہ ہ فإنه پک جعل الهين نصيب المدعى عليه » قال صاحب 
ا مدایة فى المسألة الرابءة : ولا ترد المین على المدعى اقرله عليه الصلاة والسلام : 
د الدب على المدعى والهين على من أنكر ہ والقسمة تنافی الک کہ وجمل جنس 
الإءان على المنكرين» وليس وراء الجنس ثىء » وفه خلاف الشافعى رحمه الله 
وإذا نكل المدعى ءه عن المین قضى عليه ہالکول ٤‏ وألزمه ماادعی عله » 
' وقال الشافمى رحمه الله لايقضى بهء بل یرد الهين على المدعى فإذا حلف يقذضى 
٥ھ‏ مختصراً . وبسط الکلام على ااسألة فى الاوجزء وفه عن المغنى : إن قال 
- أى المدعى عليه ما أريد أن أحلف أو سكت فلم بذكن شيا نظرنا ف المدعن 
فإن كان مالإأو المقصود منه مال قضى عليه نسکولہ ء ول ترد الهين على المدعى » 
نص عليه أحد فقال : أنا لا أرى رد الهين» وہذا قال أبو حنیفة » واختار 
أو الخطات أن له رد این على المدعى : وہوقول أهل اللدینةء وروی ذلك عن 


ات اق لامع الدرارى 


لما روى عن ابن عمر أن النى يلم ہ رد الهين على طالب الحق ء رواه الدارفطى» 1 


ولنا فولہ يلم ه ولكن اس اس عله , أصرها فى جانب المدعى عليه ». 


وقولہ د البينة على المدعی » والهين على المدعى علیہ جمل جفس الهين فى جنة نے 


المدعى عله ء کا جعل جنس الینة فى جنة المدعى » اه مختصراً . قلت 
أما المسسألة الاو وهىس ألة الاستظهار تقدم ذكره فى كلام الحافظ جملا فى الباب 
السابق ؛ أى فى باب الین على المدعى عله فى الاموال والحدود ؛ وقال العبى فى 
الاب المذكور : هذه الترجمة مشتملة على حكدين, أحدهما : أن لا يحب ین 
الاستظهار » وفه اختلاف العلاء » وهو أن المدعى إذا أثبت ما يدعيه بینهة 
فللحا کم أنستحلفه أن بینتهہدت محق » وإلِه ذهب شریح والخعى والاوزاعی 
وغيرهم ؛ وقد روى عن على أنه استحاف عبدالله بن ا حر مع بینة » وذهب مالك _ 
والكوفيون والشافمى وأحد إلى أنه لامین عليه » وقال إسحق: إذا استرابالحام 
أوجب ذلك » والحجة لم حديث ان مسءود الذى مضى فى الاب السابق من 
حرث أنه و م يقل للأاشعث تحاف مع اللينة » فم يوجب على اادعی غير 
1 الف اھ . قلت :واد يق الذى أ شا ر إله العبی هو الذى ذكره الخارى ى 
هذا الباب ا جرد عن الترجمة » وفه قولہ يلثم ٠‏ شاهداك أو عِنه » بالحصر ذهذا ٠‏ 
إشير إلى أن الإمام الخارى أشار بباب مجرد إلى هذه المسالة . 

ولا يذهب عاك أن ههنا مسألة أخرى ء وهى خامسة لا تلتيس عليك بالرابعة 
وھی مسألة الخلطة التى ذكرهاالامام مالك رحمه الله فى مو طأه عن عمريزعبد العزيز 
رحمه الله أنه إذا جاءه الرجل بدعی على الرجلحقاً نظر » فإ نكانت يينهما مخالطة 
أحلف الذى ادعى عله » وإن لم يكن ثىء من ذلك لم علفه » قال الزرقاق : 
ذهب الامة الثلائة وغيرهم إلى توجه الین على الادعی عليه سواء كان بينهما خلطة 
أم لا لهموم حديث ابن عباس فى الصحيحين , أن النی يلقم قضى بالمين على المدعى 


1 از قن اندع عن پیٹ فقطى بیمین للدم علیہ ثم وجد لادعی 
لبيذة مل نقذئ بالبينة.؛ انعم والحجةا* عليه قوله ےت د 
وت زم لک ا4ی عله فوجب اليف.: 1 ۱ 


و ین عله الك 7 7 عل ما ذا كانت خاطة لثلا ينذل أهل البفه 


ا 5 أهل الفضل ؛ تحلۂ مز را فی الیوم الواحد ء فاشترطتالحلطة لهذ الفسد7 اھ 


۱ . واسط الکلام علیہسافی الاوجز » وحى عن أحد أن له رواية توافق. مذهب 
مالك رحه الله ؛ ورجح روايته الثانية اموافقة للجمهور ٠16‏ . 00 ۱ 
٠‏ (1) قال العينى. : أى و بابحک م ن أقام البينة. بعد مینالمدعی وله » وَجَوَاب: 
من حذوف تقديره هل بقل الینة . لا و(عام بصرح:, اه لکان الحلاف فِه ْ 
على عادته » فاجمهور على أنہا تقبلءوإله دهن اف واریوالکوفیون والانہ فمی اد : 
واصحق ٠‏ وقال مالك فی المدونة إن استحلفہ وهو لا يعم باللينة ثم علھاء قضى ' 
“له ماءوإن استحلفه ورضی يسمه ارك لينته وهى حاضرة أو غائئة فلا حق لہ إذا: 
شبدثله وقال ابن أفى ليل لا تقل ببنة ہمداستحلاف الدع یعلهہ وعقال أبوءيد. ۱ 
وأهل الظاھر ١٠ھ ٠‏ وھکذا فى الفتتح مختصرآ ء وزاد : قال ابن فى ليل لا تسمع. ۱ 
الينة بعد الرضا باوین واحتج بأنه إذا حاف ققد اریء ؛ وإذا ےو 
عله » وتعقب بأنه إنما ورأ فى الصورة الظاهرة لافى نفس الامر 1ه ٠8‏ . 
(؟) اختلفوا فوجه الاحتجاج بالروابة» وأجاد الكرمان قو جه الاتجاج ْ 
إذقال: إن قلت : ماوجه دلالته على ااترجرة؟ قلت :لايد أن يكون لكل فن |الخصمين 
حبرة - ى یگون َء نہم ألحن مها من بعض ء وذلك نما یتصور إذا جان إقامة الرينة . 
بءدالهين» اه .وقال 28 :قال الا ما عل : لیس یق حد يثأمسلة دلالةعلىقبو لالبينة 
به. مین | مكرء وأجاب ان الخير فقال: مو ضعالاستشہادمن حد يث أم سلة یع 
7 يهما. لالدين الكاذية مدنو حلا ولا فطعاً الحق الق» بل نہاہ بعد يله - 7 بای 


... وساوی بین حالة» بعد المین اود تر ٤‏ فؤذن ذك:یقاء*جی+صَاحتب 


بی ۱ ات الدرا ری 


. الحق على ماکان عله ء فإذا ظفر فی حقه بيدة ات بھوں ئا 
ال يسقط أصل حقه من ذمة مقتطءة بالیەین ١٠ھ‏ اتا ر العی تو جيه 
اللکرمانی بدون النسبة إليه » ثم قال أنكر بعضہم 5 هذا الحديث فى هذا 
الاب ء ورد عله بعضهم بكلام ل السامع ٠‏ 1ه . ووافق القسطلا ابن ال یر إذ 
قال : موضع استنباط الترجمة على إقامة الزینة بعد اليمين من هذا الحديث أنه يلت 
1 لم مل اليمين الكاذية قاطعة لمق ا حقیء بل نہی الكاذب بعد مین عن الاخذ 
فإذا ظفر صاحب الحق بينة فهو باق على القيام سهاء اه . وفى تقریر مولانا 
ح سين على مناستته بالترجة أنه لما منع النى پک من الدعوى الباطلة وقال « بعشك 
لن فأخذ المال بإلحانہ 3 عدم الحلة فوجب الرد إذا ظھر الحق وهو دھنا 
بالٹۃ ۶ػھ. ۱ 


ثم لا يذهب عليك أنهم استدلوا محدیث الباب فی الرد على الإمام ألى حذفة 
رحمه الہ فى قوله : إن قضاء القاضی نافذ ظاهراً وباطاً وهىماًلة خلافة شہیسۃ ؛ 
بسطتفی الاوجرق هذا الحديث فى مدأ كتاب الآقضية ولم يتعرض لذلك الشيخ 
قدس‌سرہ لما أنه قد سبق منه الكلام علذلك فالكركب الدرى» وقالفه : إن 
الحديث غير وارد عل الحنفية » إذ غاية ما يثبت بالحديث إذاكان مداره على 
التقریر وبیان المدعى ؛ وأما إذا شهدا عليه فلا تعرض له فى الحديث » لآنه يله 
نما قال « ألحن حجته ء وهذا لا يصح إلا على بیانہ » اه . وذ کر فى هامشه وفى 
الأوجز ذلائل الحنفية فى تلك المسألة » وفى الدر الختار ينفذ القضاء بشهادة اازور 
ظاهراً وباطناً فالمقود والفسوخ خلاف الاملاك المرسلة» انتہی مختصرآ . “مقال 
ال طلانی: : فان قلت ظاهر الحديث أنه بقع من ملق يلثم حك فى الظاهر مخااف 
للباطن ء وقد اتفق الاصوليون على أنه يلق لايقر عل الخلا والاحكاء 2-0 
بأنه لا معارضة بين الحديثك وقاعدة الاصو ل لآن مرادهم فما حکم باجتہادہ 


مس سا مس سے ٠۔ ‏ شے سے 


والذى فى الحديث لیس من الاجتباد فى ثىء 3 لاہ حك بالبينة » فلو وقع منه 
ما یخالف الباطن لا مى الحکم خطأ » بل ہز صصح على ما استقر عله التكايف ء 
وهو وجوب الغمل بشاهدن مثلا ء فإ نكانا شاهدى زور أو نحو ذلك فالتقصير 
مھا وأما الحم فلا حلة له فِہ ولاعتب 0 
قلت : ويؤيد ذلك قوله یک فى الملاعنة هلولا الا مان لكان لى ولا أن 
أخرجه 5 اود ء وف الاوجز : قال السکی : هذه ام ل وى 
وجودها بل معناھا ان أنذلك جاٴ ثزالوقوع ؛ قال فو يدت لنا قط أنه وحم 
کم لم بان خلافه » وقد صان الله عز وجل أحكام اہ عن ذلك » ٢ھ‏ وط 
الكلام ف |الاوجزأ يضاً ف حدیث الاب غلى' مو أخرى خلافية شهيرة » وی : 
هل جوز للتاضی أن کم بمله أم لا ؟ قال الزرقاف : مك بالمديث أحد ا 
ومالك فى ا شہور عنه أن القاضی لا يقضى بعله ء قال الباجی :وجؤزان 
الماجشدون وأصيغ ونون أن بحم الحام بعله » و یہ قال أو حنیفة والشافعى 
على اختلافهم فى فصیل ذلك إلى آخر ما بسط فی الاوجر من دلائل الفريقين » 
فارجع إليه ٠۱٢‏ ۱ و 


۱ قوله : ( فنزات, وإن طائفتان من الژمنین اقتارا » ) ولا يرد ما أوردہ (» 
ا حشی من أم ھ۶" ولعل الباعث له على ذلك ما پستبعد من 
)تال 7 الصلم فى اللذة اسم عمنى المصالحة . رھ المسالة خلاف 
الخاصمة وأصله من الصلاح ضد الفساد ٠‏ وف الشرع 7 ےد يقطع الزاع بین ۰ 
المدعى والمدعى عليه اه . قال الحافظ :الصلح أقسام : صلح المسلم مع الكافر ء ۱ 
. والضاح بين الزوجين » والصلح بين الفئة الباغية والعاذلة » الصاح بین المتخاضبين 
والصلح فى الجراح » كالعفو على مال » والضلم لقطع ا حصومةء أما فى الاملاك ۱ 
أو فى ا مشر کات كااشو ارع » وهذا الاخير هو الذى: بتكام فنه ه أصماب الفروعء 
٠‏ وأما المصتف رحه اللہ فترجم ههنا لاکٹرھاء ٠٢۱١ء‏ ۱ 
(0) إذ قال : قال أبن بطال : ستحيل تروهاى 0-70 
لان أححاب عد الله لیسوا “ؤمنین » وقد تعصبوا له بعد الإسلام فى قصة الإفك » 
وقد رزواہ البخارى فى كتاب الاستئذان عن أسامة بنزيده أن انی يلت ع ف عبت 
فه أخلاط من المشركين والمسلبين وعبدة الاوثان والہود وفيهم عبد اللہ ن أفى 1 
فذ کر الحديث فدل عل أن الآبةلم تنذل فه » وإنما نزلت فى قوم من الاوس 
والخزرجاختلفوا فىحق افتتلوا بالعصى واانعال كذا فالتتقیحء انتہی مافى الحاشية . 
وبسط الكلام على الحدیث الحافظ فى الفتح فقال لہ (قبل لني يل ) | أقف 
على اسم انقائل وقوله : ( فقال رجل من الانصار منہم )لم أقف على امه أیضاء 
زعم بض الشراح أنه عبد لہ بن رواحة » ورأيت مخط القطب أن السابق إلى ۱ 


ذلك الدمياطى ول يذ کر م۔قندہ فی ذلك» اه . وف المبنی قال ان التین : قبل 
إنه عبدالل بن رواحق اھ وجزم به القسطلانی فقال هو عبدالله بن رواحة )أه. 
وقال الحافظ بعد قوله لم يذكر مستنده فى ذلك فتبعت ذلك فوجدت حدي ثأسامة 
بن زيد الأتى فى تفسير آل عحران بنحو قصة أنس وف هأآله وقعت بين عند اللہ 
ابن رواحة وبين عبد الله بن ألى مراجعة لکنہا فى غير ما یتعلق بالذى ذ كر ههنا 
فإن كانت القصة متحدة احتمل ذلك لکن سراقهما ظاہر فی المغايرة لآن فى حديث 
اناف ند وک أراد عادة سعد بن عادة فر بعد الله بن 5 » وفى حدیث أنس 
هذا أنه لک دعى إلى [تبان عبد الله بن أنى» و تمل اتحادهما بأن الباعث على 
التوجه العرادة » فاتفق مرورہ بعبد اللہ بن ألى فقيل لهحيئذ : لو أتيته » ويدل على 
اتحادهما أن فى حدیث أسامة فلاغشيت الجلس محاجة الدابة خر عبدالله بن أفىأنفه 
ردائہ (فغضب لعبد الله رجلمن قومه) لم أقف عل اسمه » قوله (ؤلفنا أنما نرات) 
القائل ذلكهو أنس» ببنه الإسماعيل فى روایتہ فقال فى آخرہ : قال أنس : فأ نيت 
ايا لت فهم ول أقف على اسم الذى أبأأناوم یقع ذلك فى حدیث أسامة بل 
فى آخره وكان الى ير وأصحاءه يعفون عن اث ركين إلى آخرالحديث» واستشكل 
ابن بطال نزول الآية المذكورة فى هذه الم لان اخاسمة وفعت بين من.كان مخ 
. ای بلق من أصمحابہ وبين أسماب عبد الله إن أى وكانوا [ذ ذاك كفاراً فكيف 
ینز فيوم وطائفتان من المؤمنينءولا سما إن كانت قصة أنس وأسامة متحدة » فان 
فى رواية أسامة فاستب المسدرن والمشركون ء قال الحافظ : يمكن أن حمل عر 
1 التغيب مع أن فیا [شكالا من جبة أخرى وه أن خديث أسامة صمريم فى أن 
٠‏ ذلك کان قبل وقعة بدر وقبل"أن یسلم عرد الله بن ألى وأصحابه والآية المذكورة فى 
اس جرات ونزوها متأخر شد رقش رار فود لكنه محتمل أن تکون آںڈ 


الإصلاح نزلت قديمآ فتتدفع الإشكال » انتہی مافی الفتح » وقال الم بعد ذ كر 
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أن المسليين كيف غضبوا لعبدالته وكان يوم ذاك کافرآء والجواب أنه غير تبعد*') 
من اقتضاء الإشربة» وانجرار الامى لی ا حیة لقومه وإن لزم فيه الحیة لكافر » 
ولو سلم فمنى قوله فتزلت22 أى فى مثل ذلك 


إشكال ابن بطال المذكور فدل أن الآية لم تنزل فى قصة ابن أفى وما نزلت فقوم 
من الاوس وا حزرج اختلفوا یق حد فاقتنلوا بالعصى والنعال » قاله سعيد بن جبيد 
وا سن وقتادة » ويشه أن تكون نزلت فىبنىعيرو نعوف الذی خرج إلهم انی 
اه ليصاح بينهم وفى تفسیر مقاتل مر مک على الانصارى وهو راكب حارہ بعفور 
فيال فأم.سك ان ألى بأنفه وقال لی يلت خل للناس سيل الریج من نان هذا ال مار 
فشق على الى زگ قوله » فانصرف فقال ابن رواحة: ألا أراك أمسكت على أنفك 
من بول حاره ؛ والله لهو أطيب من ريح عرضك » فكان يدنم ضرب بالایدی 
والسعف فرجع انی لہ فأصلح بيهم فأترل اللہ تعالی « وإن طائفتان ء الآية » 
وفى تفسير ابن عاس رضى الله عنه وأعان ان أنى" رجال من قومه وم 


مؤمنون ؛ اھ ٢۱ء‏ 


)١(‏ وقد تعصب له قومه وثم مسلمون فى قصة الافك کا تقدم فی کلام ا حئی 
عن التتقيح وتقدم قرياً فی كلام العينى عن تفسير مقاتل أن القائل بقوله : والله لهو 
أطيب من رخ عزضك كان ابنرواحة فكان بيهم ضرب بالا.يدى والسعف » وعن 
تفسيران عباس رضی القەعنه وأعان ان أف رجال من قومه وهم مؤمنونفاقتتلواءاه . 
وقال القسطلافى : وقال مغاطاى فما نقله عنه فى للصابیح وفى تفسير ابن عباس رضی 
اللہ عنه: وأعان ابن اق رجال من قومه وثم مؤمنونفاقتتلواء قال: وهذافيه مايزيل 
استشكال ان بطال » أه مر. . 1 : 

() قال 'لقسطلانی بعد ذكر [شکال ابن بطال المذ کور : وأجيب بأن قول 
أنس بلغنا أنهانرلت لايستلزم النزولف ذلكالوقت » و یؤبدہ أننزول آية الحجرات 


الجزء السابع : ١١١‏ 


أو فقد کانت(ا) نزلت فعمل اانی يلتم بها فصالح بینہما . 


( باب قول الإمام لأسحابه اذهبوا بنا نصلح ) 


يعنى بذلك2 أن الإمام وإن كان له التعزير والتأديب إلا أن لله أن يصالح 
بینہما وهذا أولى . ْ 

قوله : ( أما الوليدة والغم فرد عليك ) وف الأرجزة2؟» حيث أبطل الشرط 
الغير المشروع 5 


متأخر جداً » اه . وهكذا قال العينى وزاد على أن المفسرين اختافوا فى سبب نزول 
الآبة على أقوال فبسطھاء ١١‏ . 
(() کا تقدم فى كلام الحافظ من قوله يحتمل أن تكون آية الإصلاح نزلت 
قدياً فيندفع الإشكال ۱٢‏ . 
() ما آفادہ الشیخ قدس سره واضح لکن الاوجه عند هذا العبد الضعيف 
الفتقر إلى رحمتہ تعالى أن ما آفادہ الشیخ قدس سره يناسب ما سیاتی بعد عدة 
أبواب من ہ باب هل يشير الإمام بالصلح ء وسیأقی هناك اختلاف العلباء فى ذلك 
والاوجه عندى فیھذا الباب الذى نحن بصدده دفع مایتوہم من ظاهرمرقف الإمام 
. والقاضىوهوالظاهرمن فروع الفقهاء أنحق الاميروالقاضى هوا لخاصة إايه والترافع 
إليه فى مله فققد قال ابن عابدین عثاً فى مسألة عن البحرعن فتاوی الشیخ قاسم أنه 
نقل الإجماع على أن تقدم الدعوى الصحر<ة شرط لنفاذ الحم 2 وأيد ذلك صاحب 
البحر فى رسالة ألفها نی ذاك ء اھ وف الدراتختا فى موضعآخر: القضاء مظھر لامئوت 
و يتخصص :زمان وهكان وخصومة » اه. وغير ذلك من الفروعات الدالة على أن 
حق القاضى الترافع إليه فنبه الإمام البخارى بہذہ الترجمة أن الإمام لو ذهب بنفسه 
إلى الخصمين ليصلح بینہما لا بأس بذلك 1١‏ . 


(م) فان الإمام الخارى ترجم عل هذا الحديث ( باب إذا اصطلحوا على 
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قوله (وإن لم ینہ إلى قبيلة ) يعنى يذلك20© أن النسب [ما هو التمین ورفع 
الإ ہام فلو حصل ,دونه لم يفتقر [ليه . 

قرله : ( فكتب هذا ما قاضى إخ) الاصم ان۹9 إسناد الكتابة إليه مجاز 
ولاسن جعله معجزة حلا على الحقيقة » إذ ل وكتب بيده الشريفة لكان للكفار 
أن يملموا أنه يكتب فيتحقق بذاك ظنهم أنه شاعر وكاتب ينظر فى الکتب 
وينىء عنها وهذا خلاف المقصود . 


صلح جور فالصاح مردود) قال الحافظ : ذكر فيه حديث قصة العسيف وااغرض 
منه قوله الوليدة ولغ رد عايك لاہ ف معنى الصلح ما وجب عل المسف 
من الحد » ولا كان ذلك لايحوز فى الشرع كان جوراً » اه . وهكذا قال غيره من 
الشراح وقال القسطلانى قوله صلح جور بالإضافة أى ظلم ء وجوزف الفتح وغيره 
تتوين صلح فيكون جور صفة لهء أه ١١‏ . 


(1) قال الحافظ : يعنى إذا كان مشهوراً يدون ذلك محیث يمن اللبس فيه 
فیکدنی فى الوثيقة بالاسم المشبور ولا یلزم ذكر الجد واانسب واللد ونحو ذلك ؛ 
وأما.قول الفقھاء يكتب فى الوثائق امہ واسم أببه وجده وأسبه فهو حيث ذثى 
اللس وإلا مث يؤمن اللس فهو على الاستحاب » اه ١١‏ . 

(0) المسألة خلافية شہیرۃ بسط الكلام عايها فى التلخيص ا حبیر ونسم الرياض 
وتذكرة الحفاظ فی ترجمة أفى الولید » وقال الحافظ فى الفتح نحت قوله اواخذ رسول' 
الله يلت الكتاب وليس بحسن يكتب فكتب هذا ما قاضى ممد بن عبد الله » تقدم 
هذا الحديث فى الصاح وليست فيه هذه اللفظة : ليس عسن يكتب ؛ وهذا أنكر 
بعض التأخرين عل أفى مسعود نسبتها إلى تخري البخارى وقال ليس فى البخارى 
هذه اللفظة ولا فى سا وہو کا قال عن مسل فإنه أخرجه من طريق زكريا بن أنى 
زائدة عن أفى إسصحاق بلفظ فأراہ مكانها فحاها وكتب ان عبد الله اه . وقد 


مسہ ا ا الس وہ 


سلا سا .سم سس لی 


عرفت دوتها فالبخارى» وكذلك أخرجها النسامئل ماههنا ضواء » وكذا أخرج 
أحمد» وقد تمسك بظاہر هذه الرواية أبو الوليد الباجی فادع ى أن النى ييه كت 
يده بعد أن لم يكن يحسن يكنب فشنع عليه علباء الاندا اه 
وأن الذى قاله سخالف القرآن حتی قال قائلهم : 


رثت من شری دنا بأخرة وقال إن رسول ا قد كنا 


جُمعهم الامير فاسدظھر الباج ى علہم ما لدیہ وقال للأأامير : هذا لا پنافی 
القرآن بل يؤخذ من مفهرمه لانه قرد || انی ما قبل ورود القرآن فقال : « وما كنت 
تتلو من قله من کتاب ولا تخطه بيمينك ہ وبعد أن تحققت أمبته ونقررت دذلك 
معجز نّه وأمن الارتياب فى ذلك لامانع فق أن يعرف الکتارة من غير تعلم فشکون 
معجزة آخری؛ وذ کر اہن دحة أن جماعة من العاداء وافقوا الاج ى فى ذلك» مهم 
شيخه أبو ذر اھروی وأبو الفتح الزیساہوری وآخرون من علماء أفريقية وغيرها » 
واحتج بعضهم لذلك ما أخرجه ابن أنى شيية وعمر بن شبة من طريق مجاهد عن 
عون بن عد الله وال : مامات رسول اللہ حتی کتب وقرأ »قال مجاہد : فذ کرتہ 
للشمی فقال نا صلق ؛ #دعمت من بذ كرذلك » وعن سهل بن الحظلية أن ای يزه 
وس امس معاوبة ایس الأآفرع وعيينة » فقال عيينة : أترانى أ أذهب بصحفة 
الس » فأخذ رسرل الله يلق الصحیفة فنظرفيها فقال : قد کنب لك ما أعرلك» 
قال بو دس : فرى أن رسولالہ يليه کنب بعد ماأنزل عليه » قال عباض: ا وردت 
از باعل یمن جرون للا عون تصريرهأ كقوله لکاتە: : ضع الم على 
أذنكفإنه أذ کر لك وقولہ مەاویة: أ لق الدهاة وحرف القم وأقمالباء وفرقالسین 
مت وقوله : لاد ؛ سراللہ؛ قال : وهذا وإن لم ثبت أنه کنب فلا بعد 


أن برزق علم وضع الكتابة . ف: إنه أوق علم كلثىء» وأجاب اجھور بضمف هذه 
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الأحاديث وعن قصة الحديية بأن القصة واحدة والكاتب فيها على رضى الله عنه . 
وقد صرح فى حديث ا مسور بأن علياً هو الذى كب فیحمل على أن النكتة فی قولہ 
«فأخذ الكتاب ولیس محسن يكتبء ليان أن قولہ وأرف إباهاء أنه مااحتاج إلى أن 
بريه موضع الكلمة التى امتنع علررضى اللہ عنه من وها إلا لكو نه كان لا بحسن 
الكتاءة وعلىأن قوله بعدذ[ك«فكتب» ذه حذف تقديوفحاها فأما۔ دهالعل فكتب » 
وہذا جزم ان التین أو أطلق كتب يمعنى امس بالكتا به ؛ وهو كثير كقوله : كنب 
إلى فیصر » وكتب إلى كسرى » وعلى تقدير حمله على ظاهره فلا یلزم من كتابة 
اسمه الشریف فى ذلك الیوم وهو لاتحسن الكتابة أن يصيرءالماً بالكتابة ویخرج 
عن كونه أماً فان كثيراً يمن لا حسن الكتابة يعرف تصور بعض الکلمات 
و سن وضعھا ببده وخصوصاآً الامماء » ولا مخرج يذلك عن كونه أمياً ككثير 
من الملوك » وعتمل أن. يكون جرت يده بالكتابة حينئذ وهو لا سنها 
رج المكتوب على وفق المراد فيكون معجزة أخرى فى ذلك الوقت خاصة 
ولا يخرج ذلك عن كونه أميا » وجذا أجاب أبو جعفر السمتانى أحد أمة 
الاصول من الأاشاعرة » وتبعه ابن الجوزى وتعقب ذلك السهيل وغيره بأن هذا 
وإنكان مکنا ويكون آمة أخرى لكنه بناقض كونه أمياً لا يكتب ء وهذه الأبة 
اتی قامت بہا الحجة وأ حم الجاحد وا ح..ت الشہة فلو جاز أن يصير يكتب بعد 
ذلك لعادت الشہة » وقال المعاند كان حسن یکتب لكنه كان يكت ذلك » قال السويلى: 
والمعجزات ستحيل أن يدفع ينها بنضآ + اق أن می قولهء فكتب: ٠‏ أى 
أمر علباً أن يكتب » اه . قالالحافظ: وفى دعوى أن كتاءة اسمه الشریف فقط على 
هذه الصورة تستلزم مناقضة المعجزة و تثبت كونه غير أى نظر كبير اتی ما فى 
الفتتح مختصرآ ء وقال العینی : فىحد يث الباب قوله ہ فأخذ رسو لاله علق الكتاب 
فک ای ا ءلاً فكتب كةو إك ضرب الآمير أي امس 2 اه 
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الموضع » وقيل إنهكالرسم لان بعض من لا يكتب برسم أسمه بيده لتكراره عليه » 
وقیل کتب » وأما(#) قوله تعالى : , وماكنت. تثلو من قبله من كناب ء الاية 
لانه تبلا بعد » وأما قوله إنا أمة أمية لانکتب ولانحسپ لأانه كان فيهم من یکتب 
لکن ادۃ العرب يسمون ال حلة باسم أكثرها فلذلك كان أكثر أمه أن لا حسن 
چک مو ئل لا لد اتا أوحىالله إليه فکتب » وقيل ما مات حتى کتب 
وقيل كتب علا لاتفاق من غير قصد 6 ووقع ف بعض سخ أطراف ألى و" 
پلک أخذ الکناب ولم بحسن أن يكتب » فکنب مکان رسول الله مدأ » وكتب 
هذا ما قاضی عله یں وااثابت ما ذ کرناہ أنه أهر علياً فکنب 2 وف رواءة 
فأخذ الكتاب وليس بحسن يكتب ؛ وإن من معجزاته أنه حسن من وقته لانہ 
حرق للعادة 2 وقال نه أبو ذر اھروی وأو الفتح الليسابورى وأبو الوليد الياجى 
وصنف فه وأنکر عليه ء وقال السبيل : وكتب على رضى الله عنه ذلك اليوم 
نسختين إحداھما مع رسول الله يله والاخرى مع سيل » وشهد فيهما أبو بكر 
وعمر وعبد الرجن بن عوف وسعد بن أنى وقاص وأبو عبيدة بن الجراح وحمد بن 
مبدة ومكرز بن حفص ( وهر بومئذمشرك وحويطب بن عبدالعزی » أه . وقال 

:. ان كثير فى تفسيره فى قوله تع ی : « وما كنت تو من قلہء الابة وھکذا كان 
سول الله پل دامآ إلى ہوم الدن لا بسن الكتاءة ولا بخط سطراً ولا حرفاً 
كم » بل كان له كناب پکنون بين .بده الوحى والرسائل إلى الاقالم »ومن زغم 
من متأخرى الفقہاء كالقاضى أى الولید الباجى ومن تابعه أنه عليه الصلاة والسلام 
کنب يوم الحدببية : هذا ماقاضی عاه غيل بن عبدالله 0 فا عاحلہ على ذلك رواءة 2 


(٭) كذا فى الأصل وااظا فيه سقوط من السکاتب ٢١‏ ز . 


| لامع الدرارى 


قوله : (استقبل والله ا حسن بن على) معاوية(21 ء الأول فاعل والانى مفعول 
وكان ذلك حين قدم عليه معاو ىة ينازعه فى الخلافة . 


حیح البخارى ثم أخذ فكتب » وهذه مولة على الروایة الأخرى ثم أمر فكتب» 
ولهذا اشۃد النكير من فقھاء الشرق والمغرب على من قال بقول اللاجى ؛ وتبرأوا 
منه وأنشدوا فى ذلك أقوالا وخطوا به فى محافہم و[ما أ راد الباجى فما يظهر 
غه اكب ذلك عل ويه المعجزة لا أنه كان حسن الکتامة کا قال رسول الله 
لم إخباراً عن الدجال مكتوب بين عينيه كافر » وفى روابة ك ف ر يقرأها كل 
مؤمن » وما أورده بعضہم من الحديث أنه لم يمت بل حتى تعم الکتابة فضرف 
لاأصل له اه مىو. 
(() قال العينى : الحسن بن على فاعل قوله استقبل » ولفظة « والله» مءترضة 
بینہما » ومعاوية بالتصب مفعوله » وكانت ملاقاة الحسن مع معاوية منزل من 
أرض الكوفة ء وكان السن ا مات علىرضى الله عنه بايعه أهل الكوفة وبايع 
أهل الشا م معاوية فالتقیا فى الموضع المذ كور وبعد کلام طويل ومحاورات جرت 
بينهما و الآمر إلى معاوية وصالحه وبايعه على الامر والطاعة على إقامة 
كتاب الله وسنة نہ يليه نم محل الحسن ن إلى الکوفة فأخذ معاوبة الیعة لنفسه على 
أهل العراقين فكانت تلك السنة سنة اجماعة لاجتاع الناس واتفافهم وانقطاع 1 
الحرب ؛ وبایع معاووية كل من كان معتزلا عنه » اھ. وقال القسطلانى وعند الطيرى 
بسند بح عن الزهرى : أن علياً رضی اللہ تعالى عنه جعل على مقدمة أهل العراق ۱ 
. قيس بن سعد بن عبادة وکانوا أربعين ألفاً ہایعوہ على الموت ٠‏ فلا قتل على رضى 
الله تعالى عنه بايعوا !لسن ابنه بالحلافة وكان لا يحب القتال فعرف أن قيس بن 
٠‏ سعد لا يطاوعه على الصلح فنزعه ء وعند الطبرانی : بعث الحسن قيس بن سعد على 
مقدمتہ فی ائمنی عابرأ لف يعنى من الارہمین فسار قيس إلى جهة الشام ء وكان معاوںة 
لما بلغه قتلعلى خرج فى عسا كره من الشام وخرج ا لسن سی نل المدائن ١٠ھ‏ 


الجزء السابع ۷ 


قوله : ( إنى لارى كتائب مدح على ) كتيية(21 معاوية رضیٰ الله عنه وتثبيت 
له حتى لا یفوع فى نفسه . 
وقال الحافظ : أشار الحسن الصری ہذہ القصة إلى ما اتفق بعد قتل على رضى اللہ 
عنه » وكان علرضى الله عنه لما اتقضى أمر التحكيم ورجع إلى الكوفة يجوز لقتال 
أهل الششام مرة بعد أخرى فشغله أمرالوارج بالنهروان وذلكسنة مان وثلاین » 
ثم تجھز فى سنة قسع وثلاثين فلم يتهيأ له ذلك لافتراق آراء أهل العراق عليه ثم 
وقعالجدمنه فى ذلك سنة أربعين » فأخرج[عق من طریق عبدالعزيز بن سياه قال : 
لما حرج الخوارج قام على فقال : آنسیرون إلى الشا مأو تر جعون إلىهؤلاء الذن 
خلف وم فى ديار ؟ قالوا بل زجع [يهم » ف كرقمة الخوا رج » قال : فرجع على 
إلى الكوفة إلى آخر ما ذكر من الروايات فى ذلك ۱۲ء 
(١)‏ وٹی تقرير مولانا حسین على أى كتائب من جانك فلا يمن » اه . 

ولفظ البخارى فى الفن قال عمرو بن العاص لمعاو بة ز أرى كتيبة لا تو لی حتی تدير 
أخراها » قال القسطلانى : قوله و لا تولى ء بتشديد اللام المسكورة أى لا تدبر 
حتى دير أخراها التى تقابلها وى الى لخصومهم أو الكتيبة الاخيرة الى للأنفسهم 
ومن ورامہم ای لا نزمون إذ عند الاہزام يرجع الآخر أولا قاله ٹی 
الكوا کب ء وقال فى المصابيح : :دير فمل مضارع مبنى للفاعل من الإدبار أى حتى 
. تیعل أخراها من تقدمبا ديراً لها أى تخلفها وتقوم مقامها » اه . وقال الحافظ : 
قو له :دير أخراها أى الى تقا بلهاو نسہا إلها لتندارکھما فیا حارمة »وهذا عل ىأن يدير 
م نأدير رباعباً » ويحتم لأن يكون من در يدير بفتح أوله وذءالموحدة» أى يقوم 
مقامها » يقال ديرته إذا بقيت بعده » وتقدم فى الصاح : فی لآرى كتائب لا تولى 

حتى تقتل أفرانہا وی أبين ء قال عياض : هى الصواب ومقتضاه أن الاخرى خطأ 
وليس كذلك بلتوجيهها ما تقدم ؛ ؛ وقال الکرمانی : حتمل أيضاً أن تراد الكتيبة 
اللاغيرة قاض ریس الات ای لاترؤانزن ا ترجع الآخری أولى » اه. 


۱۸ لامع الدراری 


قوله : (إنا بنو المطلب ) وم أحقاء(ا) بالخلافة من غيرهم مع أنه كان معروفا 
بالشجاعة ففيه [شارة أيضاً إلى أنا اسنا من يعطى الدنة . 

وقوله : (قد أصبنا) مفعولہ محذوف أى الحق الذى كان لنا وهىالخلافة ومن 
هذا الال إشارة إلى ماءذله من الامرال وفعلہ محذوف اتكالا على قرينة المقام 
وإشارة بلهجة الكلام . 


وحی أيضاً من رواية عبد الرزاق :كان قيس بن سعد بن عبادة على مقدمة حسن 
ان على فأرسل إليه معاوية جلا قد ختم فى أسفله فقال : ١‏ كنب فيه ما ترید فهو 
لك » فقال له عمرو بن العاص بل نقاتله » فقال معاویة وكان خیر الرجلين : على 
رسلك يا ا عبد الله لا تخلص إلى قتل هؤلاء حتى يقتل عددهم من أهل الشام فا 
خير الحباۃ بعد ذلك . اه م 

)١(‏ أجاد ااشیخ قدس سره فى شرح هذا الكلام وما أفاده أجود مما قاله 
الشراح ؛ وقريب منه ما فى تقرير مولانا حسين على إذ قال : قوله قد أصنا أى 
الخلافة منهذا ا مال أى بذلنا من هذا ا مال أى مال الصدقّة فما يلبق من ا مسا كين 
واجتمع معنا كثير من اناس وجرى حكنا ء فن متعلق مما تضمته أصبنا فهذا 
هو التضمين » اه . وفى تقريرمولانا مد حسن المكى قوله : قد أصننا أى الذلاذة 
حق ٠‏ وما وقع من بیعتنا فهو حق وأنا مستحقله بلا ريب » وقوله من هذا المال 
متعلق بمحذوف أى وبذانا من هذا المال ای مال بيت المال فی موضعه » وهو 
امس الخلافة لا بالعيث » اه . وقال العينى : قوله « [نا بنو عبد المطلب » معنا : 
إنا بنو عبد المطلب انجبولون على الکرم والتوسع لمن حوالنا من الاهل وال موا ی ؛ 
وقد أصنا من هذا ا مال بالخلافة ما صارت انا به عادة [نفاق وإفضال على الاهل 
والحاشیة ء فإن تخلیت من هذا الام قطعنا العادة » وإن هذه الامة قد عائت فى 
دمائها قتل بعضرا بءضاً فلا يكفون إلا بالمال فأراد أن بسكن الفتنة ويفرق ال مال 
فما لا يرضيه غير المال . فقال عبد الرحمن وعد الله : نفرض لك فی كل عام من 


الجزء السابع ۱۹ 


قوله : (قد عاٴت فى دمائما ( [شارۃ(') إلى أصواب معاوبة اہم فسدت 
دمائہم فأحيوا [خراجها وننقیة الايدان منالاخلاط الفاسدة الى ھی هائجة فيهم » 
وكان هذا الكلام شدة منه ء فلا بلذا من معاویة رضی اللہ عنه الصلح لان(٭) الحسن 
فى كلامه فقال : من يضمن لی بهذا الذى قلتم من الصلح وہذل ماذ كرتم من المال . 
المالكذا ء ومن الآفرات واثیاب ما تاج إليه لكل ما ذ كرت » فصالحاه 
على ذلك » اه. وهكذا قال الحافظ : قوله « (نا بنو عبد المطلب ء أى [نا جانا 
على الكرم والتوسعة على أتباعنا من الاهل وا موالى » وکنا نتمکن من ذلك من 
الحلاذة حتى صار ذلك لنا عادة » و تمل أن يكون قوله أصبنا من هذا المال أى 
فرقنا منه فى حیاۃ على رضى اللہ عنه وبعدہ ما رأينا فى ذلك صلاحا فبه على ذلك 

خشرة أن يرجع عليه ما تصرف فيه » اه 0 . 

)١(‏ وفى تقریر مولانا حسين على قوله : ( إن هذه الامة ) أى ما اجتمعت 
عماوبة ( عات ) فسدت يقتضى السفك من أيدينا» اه . وفی تقرير المكى : إن 
هذه الآمة أى أمة معاوية فسدت فدمائها يعنىأن دماءها فسدت يقتضى أن خرج 
منه » اه . وتقدم قریباً ما قالالعينى فى شرح هذا الكلام وتبعه القسطلاف إذ قال: 
قوله دقدعائت, بعين مهملة فألف فثلاة فثناة فوقية » أى انسعت ف القتل والافساد 
فلا نكف إلا بالمال » اه . وقال الحافظ : إن هذه الامة أى العسكرين الشای 
والعراق قد عائت أى قتل بعضها بعضأ فلا یکفون عن ذلك إلا بالصفح عما مضی 
مهم والآ لف بالمال» وأراد الحسن ہذلك كله تسكين الفتتة وتفرقة المال على 
من لا يرضيه إلا المال فوافقاه على ما شرط من جميع ذلك والتزما له من المال 
فى كل عام والثباب والافوات ما حتاج إليه لكل من ذكر ؛ اه. وف تقرير 
مولانا مد حسن المكى : اعم .أن معاوية كان باغبا على ال سن لکن البغاوة منه 
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كان من 000 فى الاجتهاد وأنه يظن أن استحقاق الخلافة له معأن المتحق 
ها فى الحق تم كان الحسن ء فلما رأی معاوىة فساداً عظما اصطلح معه وقال : دن 
كان مستحقاً للخلافة نجعلہ خلفة ء لع الحسن بعته وجعلہ خلیفة مكانه حين 
أخذ منه الموائيق على ترببة اليتاى والاراملة وساٴ ر مایتعلق بأمس الخلافة رضى اللہ 
عنهما وعن الحسن وعن سميه كاتب السطورء اھ . قال العيى : وفى الحديث فطیلة 
السن رضی الله تعالى عنه ء دعاه ورعه إلى ترك الملك والدنیا رغبة فما عند الله » 
وم يكن ذلك لءلة ولا إذلة ولا لقلة؛ وقد بابعهعلىالموت أربعوناً فآ فصالحه رعاية 
لمصلحة دينه ومصاحة الامة وكنى به شرفا وفضلاء فلا فلا أسيد ممنسماہ رسول اللہ يِل 
سیداً » ١ه‏ . وقال الحافظ قال ابن بطال : ذكر أهل العلم بالاخبار أن علياً لما قتل 
سار معاوبة بريد العراق وسار الحسن يريد الشام » فالتقيا مزل من أرض الكوفة 
نف الى إل كتوهق ععه ظادق وا جرد ماك انعا را ان 
هذا الام للك فلا يذغى لى أن أنازعك فيه » و[ إن يكن لى فقد تركته لك » فكبر 
أصحاب معاوية » وقال المغيرة عند ذاك : أشبد أنى معت الى وَل يقول : داژن 
انی هذا سيدء» » الحديث » وقال فى آخره : اك الله ٠سس‏ » قال 
الحافظ : وفى صحة هذا نظر من أوجه : ۱ 
الأول : أن انحفوظ أن معاوءة هو الذى بدأ بطلب الصلح کیا فى حدیث الباب . 
ااثانى : أن الحسن ومعاوية لم پتلاقا بالمسكرين حتى يمكن أن يتخاطا و[ما 
تراسلا فحمل قوله : فنادى يا معاوية على المراسلة 1 ويجمع بأن الحسن راسل 
معاویہ يذلك سراً فراسلہ معاویة جهراً ء وا حفوظ أُن کلام ١سن‏ الاخير إا 
وقع بعد الصلح والاتجتماع کا أخرجه سعید بن منصور والبیبق فى الدلائل پ۔ندضا 
إلى ا لشعى» قال: ما صالح الحسن بن على معاوبة قالله معاوبة: ة م تکلم؛ فقام فى داللہ 
وأثنى عليه ثم قال : أما بعد فإن أ كيس الكيس التق » وإن آتجز العجز الفجور » 


اہچزہ ٠‏ السابع ا 


ألا وإن هذا الامر الذى اختلفت فه أنا ومعاوية حق لامرىء کان أحق به منى » 
أو حق لى تركته لإرادة ة إصلاح المسلين وحقن دمائمم ہ ون أدرى لعله فتتة لكم 
ومتاع إلى حين » “م استغفر ونزل. ہم الببہق فى الدلائل من طريق الزهرى 
فذ کر القصة وفیہا : تفطب معاوية ثم قال : قم ياحدن فكلم اناس » فتشهد ثم 
قال : أيها الناس : إن اللہ هدام ؛ جن دماءم بآخرناء وإن لهذا الامر 
مدة » والدنيا دول » وذ كر بقية الحديث 1 وقال الحافظ أيضاً فى موضع آخر : 
أخرج یعقوب بن سفیان بسند صحيح إلى الزهرى قال : كاتب الحسن بن على معاوىة 
واشرط أنفسه فوصلت الضحيفة لمعاوبة وقد أرسل إلى الحسن يسأله ااصلح ومع 
الرسول صحيفة بيضاء مختوم على أسفاها » وكتب إليه : أن اشترط ما شنْت فہو 
لك » فاشترط الحسن أضعاف ماکان سأل أولاء فليا التقنا وبايعه. الحسن سأله أن 
يعطه ما اشترط فى السجل الذى خم معاو بة فى أسفله فتمسك معاوية إلا ماکان 
الحسن سأله أولاء واحتج بأنه أجاب سؤاله أول ما وقف عليه » فاختلفا فى ذلك 
فلم ينفذ للحسن من الا طین ثىء » وأخرج ابن أنى خرثمة ەن طريق عبد اللہ بن 
شوذب قال : لما قتل على رضی الله عنه سار الحسن بن على فى أهل العراق 
ومعاوبة فى أهل ااشام فالتقوا ء فکرہ الحسن القتال وبايع معاویة على أن بجمل 
وسندتت أصحاب الحسن ۶ ارما رد 
العار خير من النار » اه . وقد أخرج الترمذى فی تفسيرليلة القدربسندہ إلى بوسف 

ان سعد قال : ام رجل إلى الحسن بن على بعد. ما بايع معاوية فقال : ه سودت 
وجوه المؤمنين , الحدیث ؛ قال الشيخ فى الكوكب : قوله : « سودت وجوه 
المؤمئين ء أى الذين كانوا مءك لاوم يعايون بنرك اانصرة حتى اضطررت إلى 
اللبعة » وليس هذا كلاما فيه منقصة له رضی الله تعالى عنه » وإنما نسبوا ااسواد 
إلى أنفسهم وقال ذلك محبة له وشفقة » اه ۱۲ . 


۲۲ امع سم بي 


( باب هل يشير*" الإمام بالصلم) 
( باب إذا أشار الإمام بالصلح ) 


يعى (1) بذلك أنه إذا حم ومن هو أصاح لافریقین کلہما 0 وإن کان فيه 
تأخير لحق أحدهما إلى بعض وقت آخز ولس فيه كثير ضرر له 3 م ل برض 


(1) لیس هذا الباب فى الاصل » وزدته أنا لما تقدم منى أن ما أفاده الشیخ 
قدس سره فى « باب قول الإمام لاحاءه اذهبوا بنا ء يناسب هذا الباب لمكان 
اختلاف العلماء فى ذلك ‏ قال الحافظ : قوله « باب هل يشير الاما م بالصاح » 
أشار بہذہ الترجمة إلى الخلاف» فإن ا جھور استحبوا الحا کم أن يشير بالصاح وإن 
اه الحق لاحد الصمين » ومنع من ذلك بعضهم وهو عن المالكية » وزعم 
ابن التين أنه ليس فى حدی الاب ما ترجم , مھرز سا تاس عل تر كبن 
الحق » وتعقب ,أن الإشارة بذلك ممنى الصاح ٠‏ على أن المصنيف ما جزم بذلك 
فكيف يعترض عله , اه . وف الغنی : إذا اتصلت مہ ال حادثة واستدارت الحجة 
للاحد الخصمين حم » وإن کان فيها ليس أمرهما بالصاح ء فإن آبیا أخرهما إلى 
الییان ء فان جلها قبل البيان لم يصح حکہ ء ومن رای الإصلاح بين الخصمين 
شريح وأبو حديفة والشعی ؛ وروی عن عمر رضى الله عنه أنه قال ردوا الحصوم 
حتى یصطلحواء فان فصل القضاء محدث بين القوم الضغائن » قال أبو عبيدة : [أما 
يسعه الصلح فى ال٭امور المشكلة ء أما إذا استنارت الےجة لاحد الحصمین ونين 
له موضع الظالم فايس له أن بحمابما على الصاح ونحوہ قول عطاء » واستحستہ ابن 
النذر » وروی عن شریمح أنه ما أصاح بين المتحاكين إلا مرة واحدة» اه ۱٢‏ . 

رو قال العبى : قوله بال 35 الين أى الظاهر » أراد الحم علءه 3 ظهر له 
من الحق الین » وقوله : , احفظ ء أى اغضب ٠‏ قال الخطانى : يشه أن يكون 
قوله فلا أحفظ إلى آخره من كلام الزهرئى ؛ وقد كان من عادته أن يصل بعض 
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قوله : ( برأى سعة) على الدل۷) أو على إضافة الرأى إلى السعة إضافة 
پیا ء و جوز النصب عبل کونہ مفعولا لاجله إلى غير ذلك . 

قوله : ( صلاة الظهر(» ) . 
كلامه بالحديث إذا رواہ ٠‏ فلذلك قال له مومى بن عقبة : ميز بين قولك وقول 
رسولالقہ يلق » اه . قال احافظ و و ات 
فى الخبر» وقال فى موضع آخر بعدنقل قول ا حطاق : لکن الاصل فى الحديث 
ل 
وتبعه القسطلانى إذ قال : زعم الخطانى أن هذا من قول الزهرى أدرجه فی الحبر 
وى ذلك نظر » لان الاصل أنه حديث واحد ولا كلت الإدراج باللاحتمال اف 
00 لشبخ وؤدس: سره من يع وا واضح وهو ظاهر من سياق 

() قال العبنی : قوله سعة لہ بالتصب أى للسعة يعنى مساعحة لهما وتوسيعاً 
عليبما على سديل الصاح والجاملة ١‏ اه . وزاد القسعالاف » وفی الفرع كأصله سمة 
بالجر صفة لسابقه ١١‏ 


(0)لم يكن هذا القول فى ال٭اصل وزدتہ لما نيه الشريخ محمد حمن ال مک فى 
تقریرہ على اختلاف الروايات فى ذلك إذ قال : قوله « صلاة الظهر ء ء وا جع 
أن جايراً جاءه مكرراً يعنى لما قضی دين بعض غرمائه أخذته صلاة الظهر » 
خاءة وآغخزہ شم رجع فقضى دبن البعض الآخر خاءه وأخيره ء وكان وقت صلاة 
المصر فقال له عله الصلاة والسلام : أخير عمر رضى الله عنه لبفرح بالمجزة 
ولبفرح بقضاء دينك للانہ أيضاً فی فکرہ » فأخيره مہ رجع فقضىدين البعض الآخر 


ججاءہ وكان وقت صلاة المغرب فأخيره ٤‏ فقال له عليه الصلاة والسلام : إیت 
ابا بكر وعمر فأخبرهما ففمل ١‏ اه . وما أفاده الشیخ قدس سره كان لطيفاً جداً 
لو كان الاختلاف فى عدة أحاديث » وههنا وقع الاختلاف فى تلامذة وهب فى 
حدیثواحد ؛ وقال الحافظ : قوله قالابن إسحق إل أی نان[ سح رویالحدیث 
عن وهب بن كيسان ء کا رواه هشام بن عروة إلا أنهما اختلفا فی تعمين الصلاة 
اتی حضرها جابر مع النی یڑک حی أعله بقصته فقال ان [سمق : الظهر ء وقال 
ہشام : العصر » وقال عرد الله بن عمر : الغرب » واثلائة رووه عن وهب بن 
كيسان عن جار ء وكان هذا القدر من الاختلاف لايقدح فى صمة أصل الحديث 
لان اللقصود منه ما وقع من بر “ ڑگ فى الثرء وقد حص ل توافقهم عليه 
ولاينرتب على تعيين تلك الصلاة بعينها كبير معنی ء وهكذا قال المبنی : إن هذا 
الاختلاف غير قادح فى صحة أصل الحديث ء لان تعہین الصلاة بعينها لا یترب 
عليه كير معنی » اه . وأنعهما القسطلانى فى ذلك ؛ وقال الکرمانی : روى هشام 
صلاة العصر ؛ وعبيد الله العمری صلاة الغرب » وعمد بن [سحاق صلاة الظهر » 
لله درهم وحسن ضبطهم » أه ١١‏ . 


الجزء السابع وه ١‏ 
كتاب الشروظ”») 


ہاب ما جوز . رے الشروط فی الاسلام والاحکام ولمبايعة. الظاهرانه 
قصد بذلك اثبات 7 شرط هر مخالف لاص الشارع فنہورد لا وز العەل 
پقتضاہ وما كان بخلاف ذلك فهوا حق شىء بالوفاء والدایل عليدما نسخ اش" 
تعالى ری شرط رد الساء إلى الحكفار فانہن کن داخلة فی الشرط _ 


)١(‏ قال الحافظ : الشروط جع شرط ء (لفتح اولہ وسکون: الراء) » هو 
ما يستلزم نفيه نى اس آخر غير السبت اه . وقال المینی : الشرط العلامة وفى 
الاصطلاح ما يتوقف عليه وجود أأشىء وم يكن داخلا فيه وقيل ما یلزم من 
انتفائه إنتفاء المشروط رلا يلزم من وجودہ وجود ا مشروط . وا مراد ههنا بیان 
ما زصح من الشروط وما لا يصح اھ 

وفى الکرماتی قال الغزالى : هو ما لا بوجد الشىء بدونه ولا يازم ان بوجد 
عنذه ٠‏ وقال الامام الرازى هو ما يتوقف تاثير المؤثر عليه لا وجوده والختار هو 

ما بستلزم نفيه أمى على وجه السببية ٠‏ وهو ينقسيم إلى عةلى كالحياة للعلم » وشرعى 
كالوضوء للصلوۃ واغوی 5۔قولك إن دخلت الدار فانت طالق )ھ٠‏ وزاد القسطلاق : 
وغادی گنصب الم الصعود ۱١‏ کرت 

(۴) ما افاده الۂیخ قدس سرہ من الا حتمااین فى |اؤمنات المہاجرات معروف . 

قال الخازن فى تفسيره : إختلاف ااعلماء هل دخل رد النساء فى عقد الحدنة لفظأ 
أو عموما فقيل قدكان شرط ردهن فى عقد الحدنة لفظا صرعا فنسخ اللہ تعالى 
ردهن من العقد » ومنع منه وابقاه فى الرجال على ما كان فى العقد وقیل لم يشغرط 
ردهن فی العقد افظاً صرعاً وانما اطلق العہد فكان ظاهره العموم لا شتماله على 
النساء وعلى الرجال فبين الہ تعالى “مروجهن من عموم العقذ وفرق. ون ودين 
الرجال فى الك اه . 


اہی لامع الدراری 


ومع ذلك فلماكان ردهن تعريضا للفتنة فى الدين ولا كذلك فى الرجال فانهم 
على مکنة من ا حروج والفرار ومع ذلك فكان رد النساء اليهم ممكينا لهم على . 

وقال صاحب امل : قوله تعالى ”فلا ترجعوهن إلى الکفار“ هذا نامخ 
لشرط الرد بالنسبة للنساء على مذهب من بری نسخ السنة بالقرآن وقال بعضهم لیس 
من قبيل النسخ ٠‏ وإنما ہو من قبیل التخصيص أو تقیید المطلق لان العقد اطلن 
فى ردمن اسم فكان ظاہرا فی عموم الرجال مع النساء فبین اللہ خروجهن من 
عمومہ ويفرق بين الرجال والنساء بان الرجال لا يخثى عليه من الفتنة فى الرد 
ما پخشی عل المرأة من اصابة الشرك اياها . وأنه لا يؤمن عليها الردة إذا خوفت 
وا كرفت لضعف قلبھا وقلة هدايتها إلى الخروج منه باظہار كلبة الکفر مغ التورية 
واضار كلية الايمان أو طمانینة القلب عليه ؛ ولا پخشی ذلك على الرجل لقوته 
وهدايته اھ خطيب وخازن ٠‏ 

وفى القرطى : اختلف العلماء هل دخل النساء فى ال دنة لفظا أو عموما 
فقالت طائفة منهم : قدكان شرط ردعن فى عقد الهدنة لفظا صرحا ؛ فنسخ 
اللہ تعالى ردهن من العقد وابقاہ فى الرجال على ما كان وھذا يدل على أن 
لانبی مک ان مجتہد فى الاحكام . ولکن لا يقر على خطأ . نت 

وقالت طائفه : لم يشترط ردهن فى العقد افظأ وانما اطلق العقد فى عقد من 
اسلم فكان ظاهره العموم لاشتمالہ علبون مع الرجال فبين اللہ تعالى خروجہن من 
عمرمه اھ ۱ 
وبسط اكلام على ذلك :ابن کر فی سورة الفتح وفی سورة ا متحنة وقال 
فيها تقدم فى صورة الفتتم فى ذکر صلح الدیبیة الذى وقع بين رسول الله بت 
وبين كفار تريش فكان فيه على أن لاياتيلك منارجل وإن کان على دينك الارددنه 
الينا . وفی رواية على أنه لايائيك منا أحد وان كان على دينك الارددته الينا . 
فعلى هذه الرواية تكون هذه الآبة مخصصته للسنة وهذا من أحسن أمثله ذلك 


وعل طریقة بعض اسلف ناضضة ٠‏ وقد ذكرنا فى ترجمة عبداللہ بن أحمد بن جحش 
من المبند الكبير عن عبدالقہ بن ألى أحمد » قال : «اجرت أمکلٹوم بنت عقبة_ 
لخرج أخواها على رسول الله َِتَمٍ ؛ فكاماه فيها ان بردھا اليهما فنقض الله العہد 
. بينه وبين المشر كين فى .النساء خاصة ٠‏ اها مختضراً 
وقال الخحافظ فى الفتم : اختلف فی ترك رد النساء إلى أهل مكة مع وقوع 
. الصلح على ان من جاء منهم إلى المسلمين ردوه هل نسخ حك النساء هن ذلك أو لم 
یدخان یی اصل الصلح أو هو عام أريد به الخصوص 0 وبين ذلك عند نزول 
الاية وقد تمسك من قال پا'ثای ہما وقع فى بعض طرقه بلفظ منارجل الارددته » 
ففہومہ أن النساء لم يدخان . وقد أخرج ابن ألى جاتم : ان ال مشرکین قاوا 
للنى يلم رد علينا من هاجر من نسائنا . فقال تج : كان الشرط فی الرجال وم 
يكن فى النساء . هذا لو ثبت كان اطعا للنراع لکن يؤيد الاول والثالث ما فى 
کتاب الشروط ان ام كلثو م لما هاجرت جاء اهلها يألو نها ء ذل يردها ما ترلت : 
اذا جا م المؤمنات مہاجراتگ“ الابة ٠‏ والمراد قواه فيها فلا ترجءوهن إلى الكفار 
أه مختصراً . 
وقال اہن القم ؛ ولا رجع 7 الله لله تم إلى المدينة جاءه نساء مؤمنات 
ەمنھن أم كلثوم “ خاء اهلها يسالونها بالشرط الذى کان ينهم فلم برجعھا اليهم « 
ونهاه إإللہ عن ذلك . فقیل هذا ناه الشرط فى النساء . وقيل تخصیص للسنة 
بالقرآن وهو غزيز جدآء و قبل : لم يقع الشرط الا على الرجال خاصة واراد والمشركون 
ان يعمموه فى الصنفين أبى الله تعالى اھ٠‏ 
والاوجه عند ھذا العيد*الضعيف عفا اله عنه أنه لماكان فى عل الله تبارك 
وتعالى اسنثناء النساء من ذلك قدر الله تعالى أن يسكون العہد بلفظ لايأتيك منارجل 
إلا انهم فهموا من ذلك العموم لان النسا. تاہمة الرجال . فلما هاجرت الذماء 
أنزل الله تبارك وتعانى آبة الامتحان تنبيها على ان العهد كان الرجال خاصة وعل 


۹۸ ۱ لامع الدراری 


فروجهن ”'وان مجعل”" الله للکافرین على المومنين سبیلا““ . منع اللہ نبيه گی أن 
بردهن اليهم وعلى هذا فلا يرد انه عله كيف خالف عہدہ معهم فيهن و كيف 
سكت الككافرون على تلك ا ذ'لفة فان المؤمنين كان واجباً عليهم تسلیم امس الله تعالى» 
والدكفار قد سکتوا حين سمموا انهم بدعون الله انزل فيهن هذا الحم فعلموا ان * 
ان المسامين غير راد يهن إلى االکفار بعد ذلك . وكان الكفار مع ذلك عتالون 
للصاح ایضاً فلم یبالوا بتلك ا خالفة رالنقض ملهم ا مسلمین معذورين فى ذلك ؛ . 
ولانهم لو نقضوا الصلح لادت النوبة إلى المقاتلة . رکانوا قدوهاتهم الحروب 
فم يبكونوا بطیقون لھا ايضاً . ويمكن ان يكون العهد قد عقد بائظ محتمل 
العدوم الجنسى والنوعى ففهم الکفار منه ا نس حتى بتناول الرجال والنداء ٠‏ 
وحمله النبی يبت على العموم النوعى فيخص : بالرجال دون النساء . فاما نت النسوة 
مہاجرات تبين لکل من الفريقين عراد صاحبه غير ان الكفار لم یبالوا بذلك 
وسلموا ما قصده المسلمون . مارأو ال1-امين قد سلموا لحم كل ما طلبوا ولكنه 
لا يكون مناسباً بااباب على هذا التوجيه إلا ان يقال إيراد الرواية فى الباب باعتبار” 
شرط رد الرجال * فانه کک لماكان على ثقة من ان ردهم إلى دار الكفر لا يعود 
| فى ديهم بنقصان جاز له اشتراط الرد فل يكن الشرط مما يخالف الشريعة : 


هذا تنکون الرواية الآخرى بلفظ لايأتيك منا أحد ررایة بالمعنی لابد أن کون 
فى المماهدة اجد اللفظين المذكورين من رجل اواحد فافظ :الرجل أقرب إلى ا حل . 

)١(‏ قال تعالى : ''فان علمتموهن مؤمنات فلا ترجعوهن إلى الكفار لاهن 
حل طم ولا ہم حلون هن“ الاية . وفى الغنی : تفارق المرأة الرجل من ثلائة 
أوحه أحدها أنهالا تأمن من ان تزوج كافراً يستحلها او كرهها من ينالها . وإليه 
آقان آق تدان بقولہ : ''لاھن حل لهم رلاهر علون ل مر“ الثانى انهاريما 
فتنت عن دينها لآنها أضعف قابا وأقل معرفسة من الرجال . (اثالث ان المرأة 
لا يمكتها فى العادة امرب والتخلص بخلاف الرجل اه (؟١)‏ . 


الجزء السابع ۲۹ 

ولا يرز ذلك(١)‏ اغيره يل لانه مخالف لمقتضى الشرع فى حقه لعدم ااثقة ال 
(1) قال العينى : واختلف العداء فى صلح المشركين على أن يرد إليهم من جاء 

منہم مسلا ٠‏ فقال قوم : لابجوز هذا وهو منسوخ بقوله عليه الصلاة والسلام : 
نا برى” من كل هلم أقام مع مشرك في دار الحرب ء وقد أجمع المسلبون أن 
.هجرة دار الحرب فريضةعلى الرجال والنساء » هذا قول الكوفين وأصحابمالك » 
وقال الشافعى : هذا الحك فى الرجال غير منسوخ وليس لاحد هذا المقد إلا 
.للخليفة أو لرجل يأمره » فن عقد غير الليفة فهو مردود » وف التوضيح :. قول 
ااشدافعی وهذا الک فى الرجال غير مذ.وخ » يدل على أن مذهه أنه فی الذساء 
منسوخ » اه . قلت :کان هذا الحک فى الفساء منسوخا من الاول بالآبة » قلت : 
واختلفت المالكية فى ذلك » قال الدردير : ووجب الوفاء نما عاھدونا عليه وإن 
رد رھائن کفار عندنا ولو أسليوا كن أسل ٤‏ أى كشرْط رد من جاءنا منهم 
وأسل وليس رهنا فإنه يوفى به» وحل الرد إن كان من ذكر ذكراً » فإن كان 
أنفى لم ترد ولو مع شرط ردها صركاً » اه . قال الدسوق : هذا على روابية ان 
القاسم عن مالك ء وقال ابن حبيب : لاترد إلیہم الرهائن ولا الرسل إذا أسلموا 
ولو اشترطوا ردهم » وقيل : إن اشترطوا ردم ردوا وإلا لاء اتہی مختصرآ . 
وقال الموفق: إذا عقد المدنة مطلقاً لجاءنا منهم نان مسلا أوبأمان لم بحب رده 
إلیہم وم بحر ذلك ؛ سواء كان حراً أو عبداً أو رجلا أو امرأة » ولا بجب 
رد ههر المرأة ء والشروط فى عقد الهدنة تنقسم قسمين : يح مثل أن یشترط 
عليهم مالا أو معونة المسليين عنند حاجتهم ؛ أو بشترط لم أن برد من جاءه من 
الرعال سيدا أو رآمان » فهذا یصح ء وقال أصحاب الشافمى : لا يصح شرط رد 
الم إلا أن يكون له عشيرة تحمية وتمنعه » ولنا أن اانی يلم شرط ذلك فى صلح 
الحديبية ووف لم به » فرد أبا جندل وأبا بصير » ولم مخص بالشرط ذا المشيرة » 
. الٹانی : رط فاسد مشسل أن بشترط رد الفساء أو مهورهن أو رد سلاحھم أو 
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من يرده إليه » ثم إن المذكور فى الباب 62 وار وایات الدالة على اشثر 007 ۱ 
فی الإسلام » وظاهر عطف الاحكام والمبایعة على الإسلام. يقتضى إيراد حدیث 
ٹاسب شراط الاحكام » فإما أن يقال : قوله فى حديث جرير « بایعتہ على [قام 
الصلاة وإيتاء الركاة» نما هو من الاشتراط فى الاحكام » أو يقال : قوله 
« والتصح لکل سا یقناول کل عقد وحكم» أو يقال : قوله تعالى « على أن 
لا بشرکن بالله ث شيئاً ولا بسرقن ء إل ما ينتاول كل حم . 


بشترط رد الصبيان أو رد الرجال مع عدم الحاجة إليه » فهذه كلها شروط فاسدة 
لا ھوز الوفاء مهاء اه . وقال الحافظ ف الفتح : واختلف العداء هل وز الصاح 
مع المشركين على أن يرد [لیہم من جاء مسلأً.؟ فقيل : نعم ء لقصة أفى جندل 
وأفى بصير » وقيل : لا » وما فى القضة منسوخ لحديث « أن بریء من مسلم بین 
مشرکین ‏ وهو قول الحنفية ء وعند الشافعية تفصيل بين العاقل وا جنون والصى 
فلا يردان ؛ وقال بعض الشافعية : ضابط جواز الرد أن يكون الم محرث لاتجب 
عله ال مجرة من داز ا حرب » انتهى مختصراً ١١‏ . 

(() قال الحافظ : « باب ما يحوز من الشروط إط ء الشروط جنع شرط » 
هو ما یستلزم نفيه نی أمر آخر غير السيب ء وا راد به ههنا ینان ما یصح منها 
الا یصح » وقوله فى الإسلام أى عند الدخول فه ء فیجوز مثلا أن دش رط 
الكافر أنه إذا أسل لا يكلف ہالفر من بلد إلى بلد مثلاء ولا جوز أن رط 
أن لايصل مثلاءوقوله والاحکام أى العقود والمعاملات» وقوله الممايعة من عطف 
الخاص على العام » اھ . وقال العینی : أى هذا « باب فى بران ما جوز منالشروط 
فى الإسلام ء يعنى الدخول فيه » وہذاکا اشترط النى يليه على جرير حين بايعه 
على الإسلام : انلصح لكل مسلم » وف لفظ : عل إقامة الصلاة وإيتاء الركاة» 
واانصح لكل مسل ء ولا يجوز أن يشترط أن لا يصلى ولا يرق عند القدرة ونحر 
ذلك ٣‏ اھ ٢۱ء‏ 


قوله 0 سس“ مرط لا بوافق أمر 
افرع رر ٠‏ وذلك لآنه يكلم يرد على المسلدين [كراههم» فعلم أن [ كراههم 
كان حأ » غير أن هذا الاشتراط كان منا على مصاح تن على غيره بک ) 
فلذلك جاز له أن بشتر ط ما اشترطه ول بجز اغيره أن يفعله . 


قوله : (كان یمتحنہن ) إل هل هن" )٢(‏ مؤمنات فبعارفن 


() ما آفادہ الشيخ قدس سره منی على مسلك المنفية » [ذلم پیحوا هذا 
الشرط لغيره ما وأما على مسلك من أباح هذا الشرط اغيره يلثم فكان 
كراهتهم 0 علہہ مراجعة عبر رضى ےھ مھت قریا؛ 
فى « باب الشروط فى ا+هاد ء فى الحديث الطويل د قال المسلءون : سحان الله » 
كيف برد إلى المشركين وقدجاء مسالياً ؟ »قال الحافظ : قائل ذلك يضه أن يون 
ہو عبر رضی الله عنه لماس :أ » وسمى الواقدی من قال ذلك أيضا أسيد بنحطير 
وسعد بن عبادۃ وسبأق فى المغازى أن سبل ن حدف کان يمن أنكر ذلك 
أط۱٠ھ ۱٢‏ 
(؟) قال ان كثير فى تفمیرہ عن ان عياس رضی الله عنه : کان امتحانہن أن 
لشبدن أن لا إله إلا الله وأن ممدا عده ورسوله» وقال مجاهد : فامتحنوهن 
فاسألوهن عنما جاه بہن ؟ فان کان جاء بهن غضب على أزواجهن أو سخطة ار 
غیرہ ولم يؤمن فارجعوهن[لى أزواجهن »وقال عکرمة :يقال هاماجاء بكإلا حب 
الله ورسوله» وما جاء بك عشق رجل مناء ولافرار من زوجْكء فذلك قوله - 
٠‏ فامتحذوهن » وقال قتادة : كانت حنتہن أن بستحلفن بالله : ما أآخرجکن الاشوز 
ما أخرجكن إلا حب الإسلام وأهله وحرص عله ؛ فإذا قلن ذلك قبل ذلك 
اد ٠‏ وقال الإغرى والحازن فى تفسيريهما : قال ابن عباس رضی 'نه عہم : 
أقبل رسول الله يلق ممامراً حتی إذا كان بالحدبیة صالحه مشمركو مك على أن 
من أتاه من ہل مک رده [لهم » وکتبوا يذلك کتابا وختموا عليه ء لخاءت 


١”:‏ . ۱ لامع الدراری 


بتلك الاشاء(١)‏ الست المذكورة » أو غير مؤمنات ففشکرنہا . 


( باب إذا باع نخلا قد أيرت ) 


فاشترط فہا(۲) شرطاً لا خالف مقتضی العقد ولا هو مما تخالف الشرع يكون 
العدل مقتضاہ واج . 


بی الأسلية صلة بعد فراع الكتاب وأقبل زوجها فىطلها وهو كافر » فقال : 
یا د ارد على امرأتی » فإنك قد شرطت أن ترد عنا من أتاك منا وهذه طبة 
الكتاب لم بحف بعد » فأنزلالله : دیا أيها الذين آمنر وا إذا جاء؟ المؤمنات مهاجرات 
فامتحنوھن ء قال ابن عباس رضی الله ءنهما. : امتحانها أن تستحلف ما خرجت 
من بغض زوج » ولارغة عن أرض إلى أرض ء ولالحدث أحدثته » ولا العاس 
دناء وما خرجت إلا رغنة فى الإسلام وحآ لله ولرسوله يلت » فإذا حلفت _ 
على ذلك لم يردها » نا كانه رسو اللہ ملل سبيعة خلفت فلم يردها ؛ وأعطى 
زوجها مهرها وما أنفق علیہا فتزؤجها عمر بن الخطاب» أه ٢۱ء‏ 


: فد أخرج اليخارى فى تفسير سورة الممتحنة عن عائشة رضى الله عنما‎ (١) 
وأن رسول الله بلک کان متحن من ھاجر إله من المؤمنات پہذہ الاية بقول‎ 
اللہ تعالى :« 0007 إذا جاءك المؤمنات يايعنك» إلى قوله « غفور رحمء‎ 
 »كتعياب قالتعائشة : فن أقر نہذا الشرط من المؤمنات قال لها رسول الله يليه قد‎ 
ء٢ الحديث ء فقد ذكرت فى هذه الاية ستة آشیاء‎ 

30 ورد فی الحديث من اشتراط الثرة فإنه ما لا سخالف مقتضى المقد 
ولا خالف الشرع » قال الحافظ :لم يذكر أى البخاری جواب الشرط أى فى 
الترجمة ١‏ کتفاء نا » قال العيق : الحديث قد مضى فى كتا بالبيوع فى « باب 
من باع نخلا قد أبرت ۰ 18 . 
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و يكن (1) الشعرط داخلافی صلب العقد بل كان عار ية مبتدئة ؛ غير أن من عير 
عنه بالشرط نظرٌ إلى الحاصل والمال ء ويمكن ا مع بينروايات اختلاف(۴) الین 


0 تقد م الکلام عل ذلك مسوطاً فى كتاب الببوع فى « «باب شرى الدواب 
والمير وإذا اشترى دابة أو جملا وهو عليه » قال الحافظ : قال الإسماعلى قوله 
« ولك ظهره ء وعد قام مقام الشرط سی ھی رجو 
فيا لتنزيه الله تعالى له عن دناءة الاخلاق ء فلذلك ساغ لبءض الرواة أن يعبر 
عنه بالشرط ولا يلزم أن يجوز ذلك فى حق غيره » وحاصله أن الشرط لم 
بقع ف نفس العقد و إ مما وقع سابقاً أو لاحقاً فتبرع فا ؟ تیرع رقته 
٠‏ آخراٌ أهمو. ۱ 

(؟) ما جمع 1 الشيخ قدس سره بین الروايات الختلفة فى المن ألطف 
وأجوذن زرل الشراح رحمهم الله تعالى» والاختلاف فى ذلك وسيع کا ترى » 
قال الحافظ فى الفتح : الحاصل من الروايات أوقية وهى رواية الا كثر » وأربعة 
دنائیر وم لا تخائفها ء کا قاله الخاری رحه الله : وأوقية ذهب وأربعة أواق 
وشن أواق ومائتا درهم وعشرون ديناراً هذا ما ذكره المصنف » ووقع عند 
أحد والبزار من رواية على بن زيد عن أف المتوكل : ثلانة عشر ديناراً » وقد 
جمع عياض وغسیرہ بین هذه الروايات فقال : سيب الاختلاف امم رووا 
بالمعنى » والمراد أوقبة الذهب ؛ والاربع أواق والخس بقدر من الاوقة 
الذهب ء والاربع.ة دنائیر مع العشرین ديناراً مولة على اختلاف الوزن 
والعدد » وكذلك رواية الاربعين درهها مع الماتى درثم ؛ قال : وكان 
الإخبار بالفضة عما وقع عليه المقدء وبالذهب ما حصل به الوفاء » أو 
بالمكس ء وقال الداودى : المراد أوقية ذهب » وعحمل علہا قول من أطلق 


أو من قال : خمس أواق أو أربع ء أراد من فضة ء وقيمتها يومئذ أوقية ذهب » 


۳ لامع الدراری 


ند بين له قبمته أولا » ثم زاد عليه فسله جابرم(١)‏ وم إلى أن انتهى الامر على 
مائتی درم فكان انى بک یعین لہ قبدته فقول تدمنيه بكذا فيسليه جاير » ثم يزيد 
عليه فقول تدعی بكذا ؟ لما أن مقصودہ يِه كان الامتنان عليه دون شراء امل 
فكان بزيده فى الثم نليزيد فى العطاء . 


وحتمل أن یکون سبب الاختلاف ما وقع من الزيادة على الاوقية » ولاخ مافه 
من التعسف » قال القرطی : اختلفوا فی تن ا مل اختلافاً لابقبل اتلدق ء وتکلف 
ذلك بعيد عن التحقرق » وهو مبنی على أعى لم یصح نقلہ ولا استقام ضبطه مع أنه 
لایتعاق بتحقيق ذلك حك وإنما تحصل من جموع الروايات أنه باءه امیر ژمن 
معلوم بینہما وزاده عند الوفاء زيادة معلومة » ولا يضر عدم الملل بتحقیق ذلك » 
قال الإسماءلى : ليس اختلافهم فى قدر العن بضار ء لان الغرض الذى سرق 
ا لحدیث لاجله ببان كرمه يلم وتواضعه وحنوه على أصابه وب رکا دءائه » ولايازم 
من وهم بعطهم فى قدر الأن توهنه لاصل الحديث » قال الحافظ : وما جنح 
إلبه البخارى من الآرجبح أقمد » وبالرجوع إلى التحقيق أسعد » فاإعتمد ذلك 
وبالله التوفيق » اه. وھکذا بدط الکرمانی والعينى فى ا جع يننهما بنحو 
ما تقدم ۱۲ . 

» ويستأنس لذلك ماذكره الحافظ فالفترى طريق ابن إحاق عنوهب‎ )١( 
: قال : وصلها أحمد وأبو يعلى والبزار مطولة وفہا قال : « قد أخذته بدرم » قلت‎ 
قال فبدرهمين » قلت : لاء فلم يزل يرفع لى حتی بلغ‎ ٤ إذن ”٭ نی يارسول الله‎ 
فهذا یؤید ااشیخ فى أله لک زاد فى القیمة مرة بعد أخرى»‎ ٠ أوقية, الحديثء اه‎ 
کے بخالف الشیخ فى آسلیم جار » لکن الروایات الواردة فى هذه القصة من أن‎ 
جابرآ أراد هته بلاقيمة يؤيد ما أفاده الشیخ ء فقد قال الحافظ: ولأحمد من رواءة‎ 
» نايح » وفى روایة عطاء » قال : بعنيه » قلت : بل هولك يارسول الله » قال بعنيه‎ 


وف روایة وهب بن يسان عن جار عند أحمد : « أتسعتى جلك هذا يا جار ؟ 


الجزء السابع 5 وما 


قول : ( إن بدأ بالطلاق أو أخر ) يعنى بذلك22 أن الحكم لا يتفاوت فى 
تعايق ااطلاق بالشرط سواء قدم الشرط وأخر الطلاق أو عكس » كقوله : أنت 
طالق إن دخلت الدار .. 
قوله : ( والوسطى شرطاً) ث2 شرط أن يفارقه .إن سأل بعد ذلك 


قلت : ہل أهبه لك ء قال : لاء ولكن بعنيه »» وفى رواية سال عن جار عند 
أحمد : , فقال بعليہ ء قلت : هو لك » قال : قد أخذته بأوقة » ولان سعد 
وأى عرانة من هذا الوجه : ہ فليا أكثر عل قلت : إن لرجل عل أوقة من 
جو ؛ هو لك بهاء قال : نعم » 1ه . فهذه الروايات تشمر بأن جابرآ كان مصراً 
على الهمة » فن کان مصراً على البة فالظاهرمنه أنه برضی بكل قيمة وکانت الزیادة 


)١(‏ قال الحافظ : قولہ قال ابن الب إل وعله عد الزراق عن مر 
۱ عن قتادة عن الحسن وابن المسيب فى الرجل يقول : امرأته طالق وعبدہ حر إن 
: يفمل كذا ؛ يقدم الطلاق وااعتاق ٠‏ قالا: إذا فعل الذى قال فلیس عليه طلاق 
ولاعتاق » وعن ابن جرير عن عطاء مثله وزاد » قلت له : فإن ناساً يقولون ہی 
تطاقة حين دأ بالطلاق قال : لاہ هو أحق بشرطه» وروی انان شية من واجه 
قالا : له اہ إذا وصله بكلامه » وأشار قتادة بذلك إلى قول شر یح وابراہەم 
اتخمى : إذ1 بدأ بالطلاق قبل ينه وقع الطلاق ء لاف ما إذا أخره » وقد 
خالفهم امور فى ذلك » اه س- ١‏ 

09 قال الحافظ : أشار بالشرط إلى قوله : « إن سألتك عن ثىء بعدها , 
۱ فلا تصاحیء 0 والتزام مود نذلك 7 پکتا ذلك و بشہدا أحداً 0 وفه دلالة 
على العمل مقتضى ما دل عليه الشرط » فإن ا لحضر قال لمومى لما أخلف الشرط : 


۳۹ لامع الدراری 


قوله (کیف بك نا آخرجت) خطاب مہ یا التق بارت 
ما سیکون بعد . ۱ 

قوله : (وأعطام قيمة ما كان لم من الثمر ) یعٰی ذلك أنہم إذا فصدرا۔ 
الخروج وكانت فم شركة فی المار التى على اانخل فو مه عمر رضى الله عنه وأعطاثم 
فى قيمة نصدهم منہا ما حتاجون إليه فى السفر من اجمال وا حبال وغیرھاء فقوله 
مالا کالاجمال 252 » لما فصله بعد بقوله [بلا وعروضاً . 


0 قراف فق 0+00 وم ینکر موسی عله السلام ذلك اه. قال العيبى : 


مٰ بقع ببنه وبين الاضر عامهما السلام فى ذلك لا إثہاد ولا كتاءة » وڑما ۳ 


وقع ذلك شرطاً بالقول والترجمة , وت ا ابوه تقول أى دون ال عاد 
والکتاىة ١٦ھ‏ ۱۲ . 

)١(‏ قال الحافظ : أشار بک إلى [خراجه من خببر » وكان ذلك من [خبارہٴ 
بالمغيات قبل وقوعها » اه . قال المينى : إن عمر رضی الله تعالى عنه أجل يبود 2 
خيير عنہا لقولہ عله الصلاة والسلام : ہ لایقین دینان بأرض العرب ء و[كا كان _ 
عله الصلاة والسلام أقرم على أن سالمهم على أنضہم ولاحق لمم فى الارض 
واستا جر تم على المساقاة وهم شطر الثر فلذلك أعطاهم عمر قيمة شطر الثمر من [بل ‏ ' 
وأقتاب وحال يستقلون بہاء إذلم يكن لم فى رقبة الأاأرض ثىءء اه . قلت ١:‏ 
وقد تقد قدم فى أبواب المزارءة الكلام على ما إذا إذا لم لشترط السئين یق اأزارءة 
والمساقاۃ دون سان المدة ء واختلاف العلاء فى ذلك » وجواب الحنفة عن حديث ۱ 
خير بأنه خراج عندہم ٢۱ء‏ : ۱ 

(0) قال الحافظ : قوله الك ور لق 2 ععلف الإبل عليه » وكذلك 
العروض من عطف الخاص على العام » أو ا مراد 7012 والعروض: 
ما عدا النقدء وقیل : مالابدخلہ الكيل ولا يكون حيوانا ولاعقاراً اه ٠.‏ 
قال الکرمانی : قولہ دمالاء مين للقيمة» فإن قلت : الإبل أيضاً مال وکذا_ 


قولہ :(غنوا أذات ٦‏ د د یلم عا ام م عالد3ا) فيخي الکفار ففرا 1 
قل ان بداو من البيت » د م ان بعدما آحرم وأحرم أحايه . 
رضى الله عنہم أو دخلوا فى الحرمء نهم لابتمكنون حيناذ بكم بن اخاف 
والمضادة قبل 048010 


لاوش قل : قد ہزادِقَال القن ےر رت 
أن مر :دو اما]عوق من الاصباذ فيشنهم السسل الاموال؛ أو من باب 
عتلف الاي على :العام 5 ا٢۱‏ 

() قال الحافظ : إن خالداً الف یم الب زی غامن و وی 1 
قال ا حب الطبری : يظهر أن المراد كراع الغمم ء موضع بین ھ والديئة» قال: : 
. الحافظ : وسياق الحديثك غام فأ كان قري من زی ضر غيب کراع الغمم 
شْ الذى وقع ذ کرہ فى الصيام » وأما الغمم هذا فقال ان خیب : ھؤ قزریبا اه 
مكان ین رابغ والجحفة » وبينان سعد أن خالہاً كان فى مات فارس يهم ھ0 
ان أفى جهل » وفی روایة ان إسحق فقال ا يلت من خرجنا على ۔طریق غير 0 


0 : طريقهم ال مم ہا الدیفء: وقال ان [سحق عن الزهرى فى حدیه دفقال. ١‏ 


اسلکوا ذات امن في طريق: نخرجہ عل ثنية اراد فبط الحديية » وثنية. 
. المرار یکر المم وتخفيف الراء ھی طريق فى الجبل تشرف على الحديية » فاه 


وقال الصضی : بعث رسول اليلق عبناً لخب رقريش بسر بن سفیان ء قال الزهرى. 0 


7 'خرج رسول اله بيقع . حی إذا کان بمسفان لقيه بسر بن سفیان فقال :ارول 2 
ْ وی ل ببست ب سيرك غرجوا وقد راو خی طرىء بهذا عالدان 


ئ 0 اڑل عا ذات الوين : 7 وشیا اضف شف م عل لی اللرار سد 3 00 
7 الحذيية من أسفل مكددء قال ابن ہشام : فسلك الجيش ذا ذلك الطريق ؛ نا ناش ْ 


عد قريش قرة :اليش قد الف اعن طر بن تهم ركضرا 


۸ 0 ۱ ات الدرا نے 


قوله ا ادن الفيل ) وکان(') ذلك تنبيهاً منه تيال بتعظي 
الیت حتى أن الناقة وم منا ہیر رس ا 
اس دہ وس حرماته . 


5 قافو ,لاح إذا م ب اميش » 4+ 
والمثناة من فوق الم | زالانود اتی تتصراً .1ش ۱ 


1 قال الحافظ : أى حبہہا الله عزوجل عن دخول مک کا‎ )١( 
دخولماء وقصة الفيل مشهورة » ومناسة ذ کرھا أن الصحابة لو دخلوا مكة على‎ 
تلك الصورة وصدہم قريش عن ذلك لوقع بینہم قتال قد يفضى إلى سفك الدماء‎ 
ونہب الاموال ء وكان مكة فى الحديبية جمع كثير مژمنون من المستضعفين من‎ 
٠ الرجال واافساء والولدان » فلو طرق الصحابة مكة لما أمن أن يصاب ناس ممم‎ 
بغیں عمد کا أشار إله تعا لی فی قوله : د ولولا رجال مؤمنون » الایة ووقع‎ 
اللهاب استعاد جواز هذه الكلمة وهى حابس الفيل على الله تعالى ء فقال : ا مراد‎ 
حد-ها أمر الله » وتعقب بأنه مجوز إطلاق ذلك فى حق الله تعالى فيقال : حبسها‎ 
الله عابس الفيل وإتما الذى بمكن أن منع ةسمیتہ سبحانہ وتعالى حابس الفيل‎ 

نے وہ ء كذا أجاب ابن المنير وهو مبنى على الصحيح من أن الاسماء توقيفية » وقد 
توسط الغزالى وطائفة فقالوا : محل المنع مالم يرد نص ما يشتق منه بشرط أن 
۱ لاايكون ذلك الاسم المشتق مشمراً بنقص ٠‏ فیجوز تسمته الواق لقوله تعالى : 
دومن تق السیثات یو مۂذفقد رحتہ » ولابجوز ميته البناء ون ورد قوله تعالى: 
ہ والسماء بنیناھا بأرد ء الآآبة» اه . وقال أيضاً : وفى هذه القصة جواز التشييه من 
| الجهة العامة ون اختلفت ا ھة الحاصة ء لان أصحاب الفیل کانوا على باطل خض 
وأصحاب هذه الناقة کانوا على حق محض ٠‏ لکن جاء التشبيه من جهة إرادة 
الله منع الحرم مطلقاً » أما من أهل الباطل فواضح » وأما من أهل الحق فالمعٰی 
الذى تقدم ذحكره ٠‏ قال الخطانى : معنى تعظم حرمات اللہ فى هذه القصة 


|الجزه السابع ا 1 ۳۹ 


قولہ : ( فمدل عنهم222 )لما أنه لو فاجأهم بالدخول لرما أدى ذلك إلى 
مقاتلة ومحارمة أو مفسدة وراء ذلك » لمافى ا جم الغفیر إذا جموا فى بلدة 
من الازدحام والاصطلام ؛ فإذا عدل عن طريقهم ونزل متشکرآعنہم علموا أنه لم 
يقصد الشر هم ء ولولا أنه عزم الطواف لاوردم خيله وهم غارون . 


قوله : ( نزلوا أعداد إخ) کنابة(') عن إطالة 20 7 :وم العوذ 
المطافيل . 
ترك القتال فى الحرم والجنوح إلى المسالمة والكف عن إراقة الدماء» اه . وقال 
القسطلانى : قوله « يعظمون إلخء» أى يكفون بسبها عن القتال فى الحرم 
2 ا مو 
تعظيما له ۱ھ ۱۲ء ١‏ 1 
)١(‏ قالالحافظ: وفی روایة ان سعد فولى راجعاً ء وفى رواية اان [سحق فقال 
لاناس انزلوا » قالوا پارسول الله مابالوادى من ماء تيزل عليه » اه . وف العنى قال 
. الداودى: لمارأىا ى َل . روك القصواء ء علم أن اللا'عز جل راد صرفهم عن 
القتال ليقضى الله:أمر] كان. مغمرلاء 5 ۰۲ 


)٣(‏ قال الحافظ : الاعداد بالفتح جمع عد بالكسر واتشديد؛ وهو الماء 
الذى لا انقطاع له ء وغفل الداودى فقال : هو موضخ بممكة » وقول بديل هذا 
بشعر بأنه كان بالحد يبية ماه كثيرة وأن فريك آسبقوا إلى النذول عام ا» فلھذا عطش 
المسلدرن حیث نزلوا على القد المذكور » وقوله الموذ بضم المهملة وسكون الواو 
بعدها معجمة جمع عائذ وہ الناقة ذات الان والمطافيل الامهات الى معها أطفاها 
يريد اہم خرجوا معهم بذوات الاللان من الإبل ليتزودوا بألبانها ولا يرجعوا 
حتی نعو ٥‏ أوكنى بذلك عن النساء ممهن الاطفال» والمراد آنہم خرجرا 
معهم بنسامهم وأولادم لإرادة طول المقام وایکون أد دعى إلى عدم الفرار » 
و محتمل إرادة المعى الاعم ٤‏ ووقع عند أبن سعد : معهم الموذ المطافيل والنساء 


کت ١‏ 7 لامع الدرارى 5 کے 


*٠‏ ” قوله : (قد نہکتہم(١)‏ المرب ) أى الذی کان يينه ویینہم من بدر واحد 
وا لحندق وغيرها. : و ہت و بت ۱ 
قوله : ( أولستم بالولد ) وقد رواء9» ابن هشام على عكسه ولکل منهما 
وجه صحة » فان كانت الرواءة كونه وإدأ فلآن أمه سببعة بنت عبد شمس » وإن 
كانت کو نہ والداً فاعتبار السن ء وغرضه بذلك دفع التہمة عن نفسه لثلا يكنب 
فما جیە به من ا رو . : 
قوله : ( إن والله لارى وجوها(» ) منكرة خليقة بالفرار . 
والصببان » اه . وقال الكرمانى : المطافيل جمع المطفل وھ الامهات الى معها 
أطفالخا یعنی أن هذه القبائل قد احتشدت لحربك وساقت أموالا معها» أه 18 . 
۰ () تال الحافظ : نپکتہم بفتح أوله وکم الماء أى أ بلغت فہم ح ىأضعفتهم ٠»‏ . 
إنا أضعفت قوتہم » وإما أضمفت أمواهم اه . وقال القسطلاف : أى أبلغت 
فہم حتى أضعفت قوتهم وهزلتهم أو أضعفت أمواهم ؛ اه ١١‏ ود الي 
() قال الحافظ : قوله ہ ألستم بالولد اخ ؛ كذا لی ذر ء واغيره بالمكس 
« ألتم بالوالد ء وهو الصواب ء وهو الذى فى رواية أجد وان [صحق وغيرهما » 
وزاد ان [صحقی عن الزهرى أن أم عروة فى سبيعة بنت عبد الشمس بن عبد مناف 


۱ فأراد بقوله : 5 ألستم بالوالد إنك حى قد ولدوف ف 5 لگون یىی کت 
وجرى بعض الشراح عل ماوقع فى رواية أى ذر فقال : أراد بقوله : ٭ لدنم 
بالولدء أى أتم عندى ف الشفقة والنصم منزلة الولد » قال : ولمله كان بخاطب 
ذلك قوم هو أسن منهم » اه : واقتصر عله الكرماى أى بثل الولد فى ااشفقة 
وا حة وه وكان سبدآ مطاعا أأسن منہم » أه ۱٢‏ 5 

(م) اختلفت ناخ البخارى فى هذا االفظ واختلفت الشراح فى معناه وق 
مصداقهء فی النسخ الهندية 000 ولف لاری وجوهاً 5 بصدؤة الإثيات 6 رھکذا 
ف نسخة العبنی والكرماق ونسخة شيخ الإسلام ء وف نسخة الفتهم : ولاأرق:؟ . 


الجزء السابع ١4١‏ 


بلفظ التق وهكذا فى القسطلانی والسندى ثم شرحه القسطلانی عا للعينى ‏ قوله : 
«وجوهاء أى أعيان الناس ؛أه. وم يتعرض الحافظ وكذا الکرمانی لشرح 
هذا القول فبكون المراد بأعبان الناس أى أشرافهم.فى صورة الائبات قريشاً » 
فسکون المعنى : أرى معهم أشراف الناس ولا أرى معك إلا أشوايا ٤‏ وعليه حل 
شيخ الإسلام فى شرحه إذ قال : قوله ه إفى والله للاری وجوهاً , [ بس بتحقيق - 
سو كند خدا کہ ه رآئينه می یتم روهاى كلال يعنى سرانمردم بجانب قريش ]ء اه. 
وأنا فى صورة الانی فيكون المراد به المسليين » ویکون المعنى لا أرى معك أعبان 
الئاس بل أشو امهم » وأما ما أفاده الشرمخ قد سسره فهو مبى على مافى الذسينالهدد.ية 
بلفظ الإثبات : أى أرى معك وجوهاً متكرة » وعايه حمله صاحب الفیضإذ قال : 
قوله دوجوهأءأىقائل مختلفة » اه . وما أفاده الشيخ قدس سر ه أقرب إلىالساق » 
امہ ذكر هذاكله تحت قولہ ه وإن تكن الأخرى ء » ويستأنى ذلك من كلام 
الحافظ إذ قال : قولہ داجتاح ء یم مم مهملة أى أهلك أصله بالكلية وحذف 
الجزاء من قوله « وإن تكن الاخرى» تأدب مع النی يم : والمعنى وإن نكن 
الغبة لقریش لا آمنہم عليك مثلا ء وقوله دوإی والله لاآریوجوهاً حخء كالتعليل 
هذا القدر انحذوف ء والحاصل أن عروة ردد الام بين الشیئین غير مستحسنين 
عادة وهو هلاك قومه إن غلب » وذهاب أحاءه إن غلب ء لکن كل من الام بن 
مستحسن شر عاك ال تعالى : دقل هن بربصون بنا إلا [حدی الحسنين , » اه. 


مم اختلفوا فى قوله ( أشوابا) قال الحافظ : بتقديم المعجدة على الواو وكذا 
للأكثر ء وعلہا اقتصر صاحب المشارق » ووقع لان ذر عن الکشمہنی أوشاباً 
بتقد.م الوأو ١٠ھ‏ . قال العينى : قوله.«أشواياء قال الاطانى : ير يد الاخلاط من 
الناس » والشوب الخلط » ويروى أو شاباً بتقديم الواو على ااشین » وهو مثله 
يقال ہم أوشاب وأشابات إذا کانوا من قبائل شتى مختلفين » ووقع فى رواية 


۲ لامم الدراری 


أفذر عن‌الکشمنی أوباشاً ء وہ الاخلاط من السفلة » وقالالداودى :الاوشاب 
أراذل اناس ء وعن القراز مثل الاوباش؛ اه . قال الحافظ : الاوباش الاخلاط 
من السفلة » فالاوباش أخص من الاشواب وةوله (خليقاً) بالخاء المعجمة والقاف 
أى حقيقاً وزنا ومعنى » ویقال خليقللواحد واجمع» ولذلك وقع صفة لآشواب» 
قوله (يدعرك) بفتح الدال أى تركوك » وفى رواية أنى المليح عن الزهرى :«كأى 
ع لو قد لقت قريشاً قد أسلبوك فتؤخذ أسيراً فأئ ثىء أشد عليك من هذا » 
وف أن العادة جرت أن ا وش ا جمعة لا يؤمن علہا الفرار مخلاف من كان 
من قبلة واحدة فإنهم يأنفون الفرار فى العادۃ » وما درى عروة أن مودة الإسلام 
أعظم من مودة القراءة » وقد ظهر له ذلك من مبالغة المسلمين فى تمظم النى لل 
کا سيأ قوله : (امصص) .بمزة وصل فی ساكنة فصادين مهملتين » الآولى 
مفتوحة بصيذة الام من مصص بمصص ہ من باب عل يعلم ء ولاف ذر وحكاها 
ا نالتین عنروابة القابسی: «امصصء بضمالصاد الاولوخطأهاء كذا فى القسطلائى 
تعاً للحافظين رحهما الله » قوله : (بظر اللات) قالالحافظ : ہفتح الموحدة وسکون 
المعجمة قطمة تبق بعد الختان فى فرج المرأة » واللات اسم أحد الاصنام اتی كانت 
قریش وثقيف بعبدونہا » وكانت عادة العرب الشتم يذلك لکن بلفظ الام » أى 
تقول : «لمصص بظر أمهء فأراد أبو بكر مبالغة فى سب عروة بإقامة من كان يعبد 
مقام أمه » وحمله على ذلك ما أغضبه به من نسبة المسلدين إلى الفرار » وفيه جواز 
النطق ا بستبشع من الالفاظ لإرادة زجر من ,دامنه ما يستحق به ذلك » وقال 
ابن المنير : فی قول أفى بكر رضی الله عنه تخسیس العدو وتکذیہم وتعریض 
إلزامهم منقولم: إن الات بنت الله ء تعالىاشدعن ذلك علواً کبیرآء بأنما لو كانت 
بنتاً لكان لحا ما يكون للاناث ٠١‏ 1ه ٣۱ء‏ 


ْ اس اه مت 


فولہ: 7808-0 الذكركسرى وقیضر م 
وكان الملوك: أع ؛ أو المراد بالملؤك الصغار وکسری وقیصر من کبرائہم . 
ا قولہ ا ای نزو و یئ 
وكان” 0 هذا ا يه اه :. ۱ 


ال : قولہ مت هو ريق امس ا ؛ وذكراثعلاثة 
ب3 صمل عل ب زد عد ا أي عي 
فقال عروة : «أى قوم ».إن قد رأيث الملوك مارأ یت مثل عد وما هو ملك » 
ولكن رأيت ال ہدی معکوفاء وما أراى إلا ستضيك قارعة أ فانصر هو ومن 
تبعہ إلى الطائف ١٠ھ‏ . قال الصنى : قبصر غير منصرف للعجمية والعلیة لقب لكل 
من ملك الروم» وکسری بكسر الكاف وفتحها اسم لكل من ملك الفرس؛ والنجاشی 
بتخفيف ا جم وتشدید الياء وتخفيفها اسم لکل من ملك الحشة » أه ۱۲ . 

() قال الحافظ : وف روایة ابن [حق فدعت قريش مہیل بن عبرو فقالوا 
اذهب إلى هذا الرجل نصالحه ء قال : فقال النى ملم قد أرادت قريش الصلح 
حين. بعت هذا » وقوله : ٠‏ قال مغمر فأخترق أبوب إل , هذا موصول إلى معمر 
بالإسناد المذكور أولا ذهو مرسل » وم أقف على من وصله ہذکر ابن عباس فيه » 
لكنله شاهد موصول عند ابن ألى شیة من حديث سلمة تن الاكوع قال : 
« بعت قريش سهيل بن عمرو وحويطب بن عبد العزی إلى النى يلم ليصالحوه » 
فنا رأى الى یڑک سبيلا قال : قد سهل لکم من أمرك ء والطبرانی نحوه من حديث 
عبد الله بن السائب قولہ : قال معمر قال الزهرى : هو موصول بالإسناد الأول ء 
وهو بقة الحديث ء [نما اعرض حديث عكرمة فى أثنائه » اه( . 

(۳) قال القسطلانى : قوله « قد سبل لکم » بفتح السین اللهملة وضم الھماء من 
باب التفاؤل وكان عليه الصلاة والسلام يعجبه بعجبه الفأل الحسن وأفی من التبعيضية فى 
قوله دمن مرک ء إيذاناً بأن ا سبولة الواقعة فى هذه القصة ليست عظيمة قبل : ولعله 


١44‏ لاہم الدراری 


01ص 


قوله : (بلى قد أجزناه لك) ء غير أن مکرزآ(١)‏ لما (م ؛ يكن وکیلا من قريش 
ولا ولآ للا جندل لم تسمع مقالته فيه . 


عليه الصلاة والسلام أخذ ذلك من التصغیر الؤاقع فى سہیل » فإن تصغیرہ يقتضى 
كونه ليس عظما ١۱ھ۲٢۱‏ . 


)١(‏ قال الحافظ : ول یذکر ههنا ما أجاب به مهيل مكرزاً فى ذلك » قيل 
فى الذى وقع من مكرز فى هذه القصة [شکال ؛ لانه خلاف ماوصفه به النى مله 
من الفجور » وكان من الظاهر أن ساعد سبيلا على أفى جندل فکیف وقع منه 
عكس ذلك . وأجيب بأن الفجورحقیقة ولا يلزم أن لابقع منه ثىء منالہر نادرآء 
أو قال ذلك نفاقاً وفی باطنه خلافه » أو كان سمع قول النی ملم أنه رجل فاجر 
فأراد أن یظھر خلاف ذلك وهو من جملة لجؤوره ء وزعم ؛ بعض الشراح أن سہیلا 
لم بحب سؤاله لان مكرزاً لم يكن من جعل له ام عقد الصلح خلاف سهيل وفيه 
نظر ء فإن الواقدى روى أن مكرزاً كان بمن جاء فی الصلح مع سهيل ء وكانمعهما 
حریطب بن عبذ العزى ؛ لکن ذكر فى روايته ما يدل على أنإجازة مكرز لمتكن 
فى أن لا يرده إلى سبيل ء بل فى :تأمنه من التعذ يب ونحو ذلك » وأن مكرزآً 
وحویطاً أخذا أيا جندل فأدخلاه فسطاطاً وكفا أباه عنه » وف مغازی ان عائذ 
نحو ذلك ء كله من رواية أ الاسود عن عروۃ ولفظه : فقال مكرز وكان من 
أقبل مع سیل فى ا اس الصاح : أنا له جار ٠‏ وأخذ بده فأدخله فمطاطاً وهذا 
لو ثبت لكان أقوى من الاحتمالات الاول » فإنه لم يحزه بأن يقره عند المسللين 
بل لكف العذاب عنه ليرجع إلى طواعية أبيه نما خرج بذلك عن الفجور » لكن 
ا ل ويد » خاطب النى مل 
ذلك ١٠ھ‏ فلك : ولفظ الصحیخ بدل اتا عل أن بم مكرركآن 820 
مجیء سهيل » وقال الحافظ أيضاً : قبل ذلك [نى مازلت متعجباً من وصفه بالفجور 
مع أنه لم بقع منه فى قصة الحدییة ور ظاهر » بل فہا مابشعر مخلاف ذلك » 


قوله : (فاستمسك بخرزہ(٦))‏ امس من ألى بكر لعمر أن لا خالفه يلقع ذما 
يأتيه من الام والهى . 


إلى أن رأيت فى مغازی الواقدى فى غزوة بدر أن عتبة بن ریعۃ قال لقریش ؛ 
كيف تخرج من مكة وبنو كنانة خلفنا لا أمنہم على ذراریناء وذلك أن والد 
مکرز كان له ولد وضىء فقتله رجل من بی بكر من كنانة يدم لہ كان فى قریش 
فتكلمت قریش ذلك فاصطلحوا ء فعدا مکرز بعد ذلك على عاص بن يزيد سيد بنى 
بكر غرة فقتله فنفرت من ذل ككدانة خاءت وقعة ددر فى أثناء ذلك » وكان مکرز 
معروفا بالغدر ء وذكر الواقدى أيضاً أنه أراد أن يبيت المسلمین بالحديءة جرج 
فى خمسين رجلا فأخذم عد بن مسلية وهو على الحرس وانفات منہم مكرن فكأنه 
زگ أشار إلى ذلك اه . قلت : وماقال المافظ من زعم بعض الشراح أن سيلا لم 
يحب سؤاله إل أراد به الکرمانی؛ فإنہ قال: إن قلت لم رد أبوجندل إل المشركين 
وقد قال مكرز أجزناه إك ٤‏ قلت: المتصدى لعقد المهادنة هو سهيل لا نكرو 5 
فالاعتبار بقول الماشر لا بقول مكرز » اه 8و . 


(1) قال الحافظ : قوله بغرزه هو بفتح الغين المعجمة وسكون الراء بعدها زاى 
وهو للإبل منزلة الركب للفرس » والمراد به اتلك بأمره ورك ا خالفة له كالذى 
سك ركب الفارس فلا يفارقة » ولم يذكر عمر أنه راجع أحداً فى ذلك بهد 
رسو لالله ب غيرأى بكر وذاك لجلالة قدرة وسءةعلهعنده ؛ وفى جوا بأ فبكر 
لعمر بنظير ما أجاءه الى مك سواء دلالة على أنه كان أكل الصحابة وأعرفهم 
.- ال رسول اك وأعلھم بأمورالدين وأشدہم موافقة لامزاله تمالى » وقد 
وقع التضري فى هذا الحديث بأن اللسلمین استتكروا الصلح المذكور وکانوا على رأى 
عمر فى ذلك » وظهر من هذا الفصل أن ال ديق رضی الله عنه لم يكن فى ذلك 
مرافقاً هم » بل كان قلبه على قاب رسول الله بک سواء » وسيأق فی الهجرة أن 


ابنالدغنة وصفت آبا بکرالصدیق بنظير ماوصفت به خد بج رسول ال بل سوا 


5 لامع الدراری 


فر ( وباغنا أنه لما أنزل الله 62 یعنی(١)‏ إذا نزلت الایة ورھاڑا 
ما أنفقتم وليسألوا ما أنفقوا ‏ واصطلحوا علرذلك من الجانبين أن من تروج من 
الكفار امرأة مؤمن أدى إليه ما بذله عليها » ومن تزوج من المؤمنين امرأة كافر 
هاجرت إلینا مسلمة أدى [لىزوجها الکافرما كان قد بذل علہا » فقولہ دماأنفقواء 


من كونه يصل الرحم وحمل الكل ويعين على نوائب ا حق وغيرذاك ء فلا كانت 
صفاتها متشامٰۃ من الابتداء استمر ذلك إلى الانتهاء » اه . قات : وهذا م نأوجه 
الوجوه على تقدم خلافته على غيره فإن هواه كان تابعاً ھوی اتی لک دکان هذا 
سيا لاستئتاس الصحابة رضی الله عنهم بأحواله رضی اللہ تعالى عنه 1 . 


() آجاد الشيخ قدس سرہ فى تفسیر الآية وإيضاحها » محیث پزول یہ 
الإشکالات(ھ) الكثيرة الواردة على ظاهر الآية ء وہذا جزم فى تقرير مولانا 
مهد حسن الك إذ قال : قرله دوما نعلم إلح ء دفع مايتوم أن بعض نساء السہین 
ارتدت بعد الهجرة فذھمتللی مک » فلذلك قالمن «ذهب له زوج لم فدفعه أن 
المراد بقولہ من ذهب أى من بق له زوج مكة كافرة کاصرأة عمر رضی التهعنهاءاه. 
إلا أن فه أنه بظاهره الف ظاهر كلام المفسربن ؛ فإن ظاهر كلامهم اہم حلوا 
الآبة عل المرتدات لاعلى الكافرات الباقیات فی تفسیر الجلالين (واسألوا ماأنفقتم) 
عامون من الهور فى صورة الارتداد من تزوجهن منالکفار ( وليسألوا ما أنفقوا) 
عل ا مھاجرات ء قالصاحب اجخل عن ا حطیب: قال المفسرون : کان من ذهب من 
المسليات مر تدات إلىالكفار منأهلالعهد يقال للكفار هاتوا مهرها ويقالالسلمين 
إذا جاء أحد من الكافرات مسلمة مهاجرة ردوا إلى الكفار مھرھا ء وكان ذلك 
نصفاً وعدلا بین ا حالین » اه . (وإن فانکم ثىء من أزواجكم) أى واحدة فأ كثر 


() مثل كو نالمعاقية من جانب واحد فقط م سياًتى فى كلام الحافظ ء ومثل لواسامين 
اذ إن ؛قیت زوحانمہ كافرات عن مهورهن کا لا می ؟از. 


ا جرہ السابع : ۷ 


فاعلہ ال کفار ٤‏ وکذا قولہ دمن أزواجهم» الط میر فيه عايد إلى الكفار » ولأ أذكر 
الکفار من وفاء عھدہم هذا وأبوا أن يردوا إلیالمؤمنین ماکانوا أنفقو | علینساتہم 


سے 


منہن » أو ثيء من مهورهن بالذهاب ( إلى الكفار ) ١۱ھ‏ . قال صاحب امل : 
روى أنه لما نزل قوله تعالى ه واسألو اما أنفقم 187+ 
مھور المؤمنات لٹھاجرات إلى أزواجهن المششركين ٠‏ وأنى ااشرکون أن يؤدوا 
شيئاً من مهور المرتدات إلى أزواجهن المسليين ء فأز ل الله تعالى ٠‏ وإن فاتكم 
ثىء [ل» » اه . وقال الغوى : (واسألوا) أاالؤمنون (ما أ نفقتم) أى إن لحقت 
ام أة منكم بالمشركين م تدة فاسألو | ما أنفقتم من المهريمن تزوجهامنهم (وليألوا) 
یعنی الملشرکین الذين لحقت أزواجهم بكم (ما أنفقرا) من المهر من تزوجهامنكم... 
فلا نزلت هذه الآبة أقر المؤرن كم اللہ عز وجل » وأدوا ما أمروا به» وأں 
المشركرن أن بقروا کم الله فما آمرواء فان ل اللہ عز وجل ہ وإن فاتكم ثىء 
من أزواجم إلى الكفار» فلحقن بہن مرتدات فماقبتم ؛ انتهى مختصراً » مم ذكر 
عن ابن عباس رضى الله عنه لحق بالش ركينمن نساء الاؤمنین المهاجرين ست (سوة 
سال فزي وهكذا قال الحازن » وقال ابن كثير : ( واسألوا ما أنفقتم وليسألوا 
ماأنفقوا) أى وطالوا ما نفقتم على أزواجكم اللآق يذهين إلى الكفار إنذهين ؛ 
. وليطالبوا ما أنفقوا على أزواجهم اللاف هاجرن إلى المسلدين » ثم قال قوله تعالى 
د وإن فاكم ثىء من أز واجم . الآية » قال مجاهد وقتادة : هذا فى الكفار الذن 
ليس لهم عهد إذا فرت إلهم امرأة ولم يدفعوا إلى زوجها شيئاً فإذا جاءت منهم 
امرأة لا يدفع إلى زوجها ثىء حتى يدفع إلى زوج الذاہبة إلهم مثل نفقتہ علیہاء 
وقال ان جرير بسنده إلى الزهرى قال : أقر المؤمنون بح الله فأدوا ما أمروا به 
من نفقات المشركين ال أنفقوا على نسالہم » وأ المشركون أن يقروا حك الله 
فما فرض عايهم من أداء نفقات المسلين ؛ فقال الله تصالى د وإن فاتكم ثىء» 
الأقءاهوو. 


۸ ۱ لامع الدراری 


اللاتی بقينكافرات22© فی مکل أنزل الله تعالى « وإن فانکم شیء من أزواجكم إلى 
الکفارء أى إن كا نأ حدمن المؤمنين كانت (*)زوجته كافرة ول يؤد(*8)[ليه (٭٭ھ) 
ثىء ما(ھ) كان قد أنفق علیہا فليأخذ هذا الال من روج امرأة كافر » فإنه إذا. 


تزوج امرأة كافر كان عله أن2»© يعاقب » أى يؤدى ما بذلہ زوجها الكافر » 
فأمر الله تعالی أن لايؤدى هذا المال إلى ذلك الكافر الذى تزوج المؤمن آم رأنه » 

(1) و.جذا ترج الایة أكثر المترجمين با حندیة فی ببان القرآن تحت قولہ تعالى 
دوإن 3 ٹیم الآية د أوراكر تمھاری بیبیوں مين سی کوئی فى فى کافروں مين 
ره جانی سی تھاری هاته نه أوى ہہر 5 رنآ ری بییان هاته سی 
ذكل کئین جتنا انہوں فى خرج كياتما اسکی ر7 ابرتم انكرديدو» اه . وفترجة 
مولانا الشاہ رفیع الدين رمه الله أوراكر ہاتہ بمهارى سی نكل جائی کوئی 
عررت عور تون تهارى مين سی طرف کفارکء اه . وفى ترجة ااشاه عبدالقادر 
نور اللہ مرقده : « أوراكر أى مسلانو کئین يه عورتين تمهارى بغير سلمان 
هوئين کافرون باس مرتد ھوکراوران کامھر مهارى هاته نه آیا ١٦ھ‏ ؟( . 

() ما أفاده الشیخ قدس سره ہبنی على أحد التفاسير » قال العينى : قوله 

و روس ے یر یھ میں نه على ا سلہین والمشركين 
من أداء المهور بأمر یتعافیون فيه ء ومعناہ لجاءت تیم من أداء ا مھور » اه. 
وقال الغرى : قوله (فماقبتم) قال المفسرون معناہ غنه م أى غزوتم فأصبتم من 
الکفا ر عتى وم الغنيمة ؛ وقيل ظهرتم وكانت العاقة 2 2 وقیل أصبتءوم 

فى القتال بعقوبة حتى غندتم ٠»‏ اه. وإلىهذه المعانى ا حتلفة أشار شار شیخ الحندرخبه اله تما 
فى ترجمته إذ قال نحت . د فعاقيتم 0 ہہ رگم هانه مارو وفى نسخة ة أوريبر تبھاری 
باری آئی وف أخرى بہرداؤلکی تمھاراء اھ (١‏ 


(ھ) أى بقيت ٥١١‏ . (88) يناء الجهول ٢١‏ ز. 
(6©**) أى إلى احد من الإمنين ١١ز‏ ۔ 


الجر ايع 0 ٤‏ 
بل یؤدبہ إل المؤمن النی بقيت زوجته كافرة م » فإن الكفار كلهم كشخص 
واحد کا أن المؤمنين جما كذلك ٤‏ فيِوْخَذ من أمكن الاخذ للحقالدى لنا ء وقوله 
۱ و بعط 7د معناہ أن الله تلق أس أن يتل امن الذى ذهيت(8) 
زوجته ماکان يعط ى الکافر الذی أنت زوجته مهاجرة انا » وقوله :وما نمم _ 
أن أخداً إخ ء بیان لان المراد بقوله ذهبت فى الاية ليس هو الارتداد واللحوق . 
بدارالحرب بعد الإبمان لانه ليقع لنساء2'© المؤمنين بل المراد بذلك بقاؤهن فی مک 
کافر ات وفوتہن من أيدى امو منين لعذم الإ مان وترك الحجرة ٠.‏ 


۱م هو نص رواية البخارى إذ قال ما نعل أحداً من 5 ارتدت ٠‏ 
قال الحافظ ہو کلام الزهرى » وأراد بذلك الإشارة إلى أن المعاقبة المذكررة 
بالذسبة إلى الجانبين نا وقعت فى الجانب الواحد لانه لم يعرف أحداً من ا مؤمنات 
فرت من ا ملین [لىالمشركين ؛ بخلاف عكسه » وقد ذكر ابن أنى حاتم منطريق _ 
| حسز ن أن ام الحم بت فى سفيان ارات ؛ وقرت من زوجها عياش بنشداد 1 
فتزوجها رجل من قفو ير تدمن قریش غيرها ولكنها أسليث بعد ذلك" مع یف 
حینأسلدمواء فیجمع بينه وبین‌قول الزھری ؛ أنها مم نکن هاجرت فیا قبل ذلك »أه. 
قلت : وہہذا بج مع بین قول الزهرى وبين ماروی عن ابن عباش رضى الله عده » '. 
قال البغرى : روى عن ابنعياس قال : لحق باللشرکین من نساء المؤمنين المهاجرين - 
ست فسوة : أم الحم بنت:أق سفیان كانت تحت عياض بن شداد الفھری وفاطمة _ 
بنت أبى أمية بن ااغیرة أخت أم سلمة كانت تحت عي بن الخطاب ء فليا أراد عر 


أن يواجر اك وارندت ؛ وبروع بنت عقبة كانت حت شماس بن علمان » زعزة 
بنت ہھوں ل وتزوجها عمرو بن عبد ود » ود بنت ألى جھل 

ہشام كانت نحت ہشام بن العانین بن وائل 7 م كاثوم بت .جرول كانت 
رس فكلهن راجن عن الإسلام : فأعطى رو ین 


(8) أى فامت من ايده یقائہا ف دار ارب ٢۲‏ ز. 


١6‏ ۱ ٰ - الدرارى 
( باب الشروط فى القزض ) 


( بياض20 فى الآصل ) . 

قوله : (إذا أجله فیالقرض) جاز معنی أنه لابملك المطالبة قبل حلو لالجل » 
وهذا القول وإن لم یکن نصاً فيه » بل یمکن أن يكون معناہ أن التأجيل جائز وإن 
لم يكن العمل بمقتضاہ واجباً » حتی أن الدائن جاز له المطالية قبل حلول الاجل 
فلا بخالف رأىالخخفية ء غيرأن مذهب ابن عمر معلوم فى ذلك أنه الاول» فكرن 
حل كلامه على الاخير توجها للقول بما لا يرضى به قائله . 


أزواجين مهور نسائهم من ااغزيمة » واختلف القول فى أن رد المهر كان واجاً 
أو مندوباً » وأصله أن الصلح هل كان وقع على رد النساء » فيه قولان : أحدهما 
1 زقع على رد الرجال والنساء جميعاً لما روينا ١‏ أنه لا يأتيك منا أحد إلخء 
ثم صار الحكم فى رد الذساء منسوخاً بالایة فعلی هذا كان رد المهر واجباً » والقول 
الأخر أن الصلح لم يقع على رد النساء للانه روى عن على رضىالله عنه «أنه لايأتيك . 
منا رجل لح ء فعلى هذا كان رد المهر مندوباً » انتهى مختصراً . فهذه النساء كاون ٠‏ 
ارتددن ولم مماجرن على الظاهر کا لا خی . ۱ 
رراعاس ف الاسل قرما عن سار راع را ھی سد اراز اناه 
' عا لى غرض الترجمة ول يتعرض لذلك الشراح » وهو ظاهر من أثر ان عمر وعطاء 
وهو التأجيل فى القرض ء وتقدم الخلاف فى ذلك فى باب ہ إذا أقرضه أجل 
سمی ء وتقدم فيه أن التأجبل فى القرض ليس بلازم عند الحنفية والشافعية ٤‏ 
وقال مالك بلزومه » وإلليه ظاهر ميل المؤلف لما م من « باب ذا أقرضه 
إل أجل سی أو أخله فالیع » فإنه مناوى فيه بين التأجيل ف القرض والین؛ ۱ 
وذ کر فیە أيضاً حديث رجل من بنى اسرائیل ء هذا وتقدم الحديث أيضاً فى ہ باب ۱ 
الكفالة فى القرض » ٠٠٢‏ ۱ 


قوله : (وقال حار بن عبد الله إخح) يعنى بالشروط22© مالا تخالف کتاب اللہ ٠‏ 
قولہ : ( مائة إلا واحدة إل ) يعنى بذلك أن الاستثناء نكل 0 بالباى بعد 


).وهو ظاهر يدل عليه تبويب الصنف إذ قال ہ ياب المكاتب ومالابحل 
من الشروط الى تخالف کتاب الله ء قال المينى تقدم فى كتاب الشروط «٠‏ باب 
ما يجوز من شروط المكاتب ء وقوله ههنا « لسر لو یت ما 
أيضا فى كتاب العتق « باب ما يوز من شروط المكاتب » ومن اشترظ شرطاً 
لیس فی كتاب الله ء وحديث الابواب الثلائة واحد » ونكرار الراجم لا يدل 
على زيادة فائدة إلافى شیء واخد » وهو أنه فسر قولہ ہ ليس فى كتاب ال 
بقوله ہ التى تخالف كتاب الله م لان المراد بکتاب لله حكه » وحکهھ تارة ایکون 
تق او مار کر رن بطريق الاستباط » وكل مالم يكن من ذلك فهو مخالف 
ما فى كتاب اق أه . قال الحافظ بعد ذكر الاواب االلام2 : : ههنا أر اد تفسیں 
قوله «لنس فى كتاب الله ء وأن المراد به ما خالف كتاب الله ثم استظهر علىذلك 
ما نقله عن عمر «أو ابنعرء وتوجبه ذلك أن يتقال: المراد بكتابالله فى الحديث 
المرفرع حكه » وهو أعم أن كوت جا أن گلا كا كان لس مل 
ذلك فهو مخالف لكتاب الله » ثم قوله قال ان عمر أو عمر كذا للاكثر ».وق 
روایة النسنی : قال ان عبر فقط ء لکن فیروایة کرمة من الزيادة قال أبو عبد الله 
أى المصنف » يقال عن کلیہما عن عمر وعن ان عمر اھ ۱٢‏ . 
() المسألة خلافية شهيرة فق نور الانوار الاستثناء نع التكلم حكه بقدر 
الاستثناء كانه : يتكلم بقدر المستثنى أصلا فإذا قال له على الف درهم إلا مالة » 
فكأنه قاله على تسع مائة فک المائة كأنه لم يتكلم به کا كان فی التعارق بالشرط 
م يتكلم بالجزاء حتى وجد الشرط » وعند الشافمی ا بطريق المغارطةایغی 
أناللمستثنى قد حم عاه يه أولافى الكلام السابقء * سم أخرج بعد ذلك بطري قالمعارضة » 
فكان تقدير قوله : لفلان ع لأ" ف درثم اوہ فنا لوستعلى» وفائدة الخلاف 
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الثننا وليس الاستئناء إشات الحم فى المستثنی بطريق المعارضة فإذا کان كذلك ' 
مٰ يكن قوله له علىمائة إلا واحدة أو إلا اثتین رجوعاً عن إقرارة حتىيكذب وه 
ویکون الثابت علیہ فى هذه الصورة ہی آسعة وتسعون لا الماية 


تظهر إذا استٹنی خلاف جنسه ء كقوله لفلان على الف درم إلا وب » فعندنا 
لا یصح الاستثتاء اج لاريصح نباناً » وعندہ يصح فینقص من الالف قدر قيمة ۱ 
الثرب » إلى آخر مابسط مناابحث فی ذلك ء وقال فی آخرہ : وقد أطنب فى نحقيق 
المذهبين ههنا صاحب التوضيح » اه . وقال الموفق : لايصح الاستناء فى الإقرار ‏ _ 
من غير الجنس » ومهذا قال زفر وعد بن الحدن » وقال أبو حنيفة : إن استثنى . 
مكيلا أو موزونا جاز » وإن استئنى عبداً أو ثوباً من مكيل أو موزون لم بجر ہ_ 
وقال مالك وااشافعی : یصح الاستثتاء من غير الجنس مطالقاً » ولنا أن الاساثنام 
صرف اللفظ حرف الاستثناء عما كان يقتضيه لؤلاه '» وقيل هو [خراج بعض 

ما تناوله المستتنى منه » ثم قال بعد البحث فإذا أقر بثىء واستثنى منه كان مقراً 
بالباق بعد الاستثناء » فإذا قال له علىمائة إلا عشرۃ كان مقراً بقسعین لان الاستثناء . 
عنع أن بدخل ف اللفظ ما لولاه لدخل إل آخر ما قال اراد الإمام اد 
اموافق الحنفیة . 

ثم قال الحافظ : فى ترجمة الإمام البخارى ہ باب ما بجوز من الاشتراط واثزاء 

بضم الثلثة وسكون النون بعدها تحتازة مقصور أى الاستثناء فى الإقرار سواہ 
كان استثناء قليل من كثير أو كثير من قليل » واستثناء القليل من الکثیر لاخلاف 
فى جوازه » وعكده ختاف فيه » فذهب ا جھور إلى جوازه أیضا وأقرى حججهم 
قوله تعالى « إلا من اتبعك من الغاوين »مع قو لهعراسمه ہ إلا عبادك منہم ا خلصین ء 
لان أحدهما أ كثر من الآخر لاحالة وقد استثتى كلا منهما عن الأبغر ‏ وذهب بعضن 
۱ المالكية کان الماجشون إلى فساده» وإله ذهب ان فتیة وزعم أنه مذهب 
۔ابصر بین من أهل اللغة وأن الجواز مذهب الكوفيين ؛ ومن حك غإہم الفراء» ١ه‏ . 


قوله : ( فان لم أرحل معك) ولا يحوزه"© ذلك عندنا لما فيه من القمار 


وقال فى مرضع آخر واستدل به على صحة استثناء القلیل ەن الكثير وهو متفق عليه 
وبعد من استدل به على جواز الاستثناء مظلقاً حتی يدخل استلناء الكثير تی لا یق 
إلا القايل ء وأغرب الداودى فما حکاہ عنه أبن التين فنقل الاتفاق على الجواز 
وأن من أقر ثم استثنى عمل باستثنائہ حتى لو قال له على ألف إلا نسع مائة ولسعة . 
وتسعين أنه لايازمه إلا واحد ء وتعقبه ابن التین فقال : ذهب إلى هذا فى الإفرار 
جماعة » وأما نقل الإتفاق فردود فالحلاف مات حتی فى مذهب مالك ٠‏ وقد قال 
أبوالحسن اللخمى منهم لو قال أنت طالق ثلاثاً إلا ئنتين وقع عايه ثلاث » ونقل 
عبد الوهاب وغيره عن عبد الملك وغيره أنه لايصح استثناء الكثير من القليل اھ . 
وقال العینی: قال ابن التين: هذا الذی ذ کرہ الداودىأنه اجماع ليس كذلك» ولكن 
هرمشهورمذهب مالك ؛ وذکرالشیخ أبو الحسن قولا ثالث فى قوله أنت طااقثلااً . 
. إلا منتین أنهيازمه ثلاث » ومذهب البصر يينمنأهل اللغة المنع وليه ذهب البخارى 
حرث أدخل هذا الحديث باستثناء القارل من الكثير » اه. قلت : ذكر الخارى هذا ' 
الحديث الاب لایستارم منع خلافه » ومذهب الحنفية ذلك الجر وازء فى اغداءة 

من استثى متصلا بإقراره صح الاستثناء ولرمه الباق لان الاستثناء مع ا عبارة 
عن الباقی لکن لابد من الاتصال » وسواء استثنی اللافل أو الاكثر فإن استثى 
اجميع لزمه الإقرار وبطل الاستثناء لانه تكلم بالحاصل بعد اللا عاض بعده 
فيكون رجر 7 اھ ۱ء 

)١(‏ وهو مذهب ا جھور ء قال الحافظ : حاصلہ أن شمرعاً فى المسألتين قضى 
على المشتری بما اشترطه على نۂه بغیر [كراه » ووافقه على المألة الثانية أىو حنيفة 
وأحمد و[ صحق ء وقال مالك : والاکئر بص ح البيع وَيَطل قرط وخا لفة لان 
فى المسأ لة الاولی ء ووجهه بعضهم بأن العادة أن صاحب امال پرسلھا إلى المرعى» 
. فإذا اتفق مع التاجر على يوم بعبنه فأحضر له الإبل فلم یتببأً للتاجر السفر أضر. 
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لتعلیق الماك على ماهو على خطر الوجود » ولا كذلك ف للسألة الثانية فإنه أثیت 
لنفسه الخيار فى إثيات الیع وفسخه وإلله ذلك إذا تراضیا ء فكان كيار الشرط. 

قوله : (مائة إلا واحدة(1© ) فإنه لا يكون معارضة ولا رجوعاً ما 
أثبته أولا . 


ذلك حال ا مال لما بحتاج إليه من العلف » فوقع یانہم التمارف على مال معين 
يشترطه التاجر على نفسه إذا أخلف ليستعين به ا مال على العلف ء وقال ا جھور : 
فى عدة فلا یلزم الوفاء مها » اه . وقال العينى فى المسألة الاولى : وف هذا خالف 
اناس شرحاً یعنی لا يلزمه ثىء لانه عدة ء وهذا التعاق وصله سعيد بن منصور 
عن ہشیم عن ابن عون إلى -آخرة » وقال أيضاً فى المألة الثانية ء وهذا الشرط 
جائز أيضاً عند شريح لانه قال للشترى عند التحاى إلبه : أنت أخلفت الميعاد 
فقضی عليه برفع البنع » وهذا أيضاً مذهب ألى حنيفة وأحمد وإصحق » وقال مالك 
والشافعی وآخرون : يصمح الیع ویطل الشرط وهذا التعليق أيضاً وصله سعرد 
ان منصور عن سفیان عن أبوب فذكرهءاه. وفى تقرير مولانا مهل حسنالمکی! 
هذا خیار الشرط ء ونحن نقول أيضأ فيه کا يقرل شرح : وهو أنه لولم مجیء 
.ا لشتری فى ثلاثة أيام بطل بيعه ویکون البیع للبائع لا له » ا ٢١ء‏ 
)١(‏ ما أفاده الشہخ قدسسره واضح » وقالالحافظ فى الفتح: قوله [لاواحدة 
قال ابن بطال كذا وقع ههنا ولا بجوز ف العربة » قال : ووقع فی روایة شعيب 
أى الأئية فى التوحيد :إلا واحداً بالتذكير » وهو الصواب » كذا قال » وليست 
الرواية التى هنا خطأ بل وجهوها » قال ابن مالك : أنث باعتبار معنى الآسمية 
أو الصفة أو الكلمة » وقال جماعة من العلاء : الحكرة فى قوله مائة غير واحد 
بعد قوله نسعة وتسعون أن يتقرر ذلك فى نفس السامع جمعاً بين جھتی الإجمال 
والتفصیل ء أو دفماً لصحيف الاطى والسمعى » اه . وقال الکرمانی قبل الکال 
من العدد فی الماية لان الاعداد كلها مملائمة أجناس آحاد وعشرات ومثات لان“ 
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الآلوف ابتداء آحاد أخر بدل عشراتالالوف ومثاتہا فأسماء الله تعا ی مائة “وقد 
٠‏ استار الله تعالى وتقدس بواحد منها وهو الامم الأعنلم م يطلع عليه عباده ». 
فكأنه قال مائة لکن واحد منها عند اللہ » وقد يقال الاسماء الحسنى وإن كانت 
أكثر منہا لكن معانى جميمها محصورة فہا فلذلك اقتصر علها ء أو أن ااغرض _ 
أن من أحصى من أسمائہ هذا العدد دخل الجنةء اه. وقال الحافظ بعد الكلام 
' عل طرق الحدييك؛ لم يقع فى ثتىء من طرقه سرد امام إلا فى رَوایَة الوليد 
أبن مسلم عند البرمذى » وروابة زهير بن محمد عن موسی أن عقبة عند ان ماجة ء 
وهذان الطریقان يرجعان إلىطريق الاعرج وفہما اختلاف شدید فى سردالاسماء 
والزيادة واانقض + ووقع سرد الأسماء. أيضاً فى طريق ثالثة أخرجھا الحام 
فى المنتدرك ء واختلف العلياء فى سرد الاسماء هل ہو مرفوع أو مدرج فى الخبر 
من بعض الرواة ء فشى كثير منہمعلی الأول واستدلوا به على جواز آسمية الله تعالى 
مالم يرد فالقرآن بصيفة الاسم لان كثيراً من هذه الاسماء كذلك» وذھب آخرون 
إلى أن النعيين مدرج سحلو أ كثر الروايات عنه ء قال ا حاکم بعد تخریج الحديثك 
من طریق ضفوان بن صاخ عن الوليد بن مل حي على شرط الشیخین ولم رجاه 
بسياق الاسماء الحسنی » والعلة ذه عندهما تفرد الولیدٴء قال : ولا أعلم خلافا عند 
أهل الحدیث أن الولید أوثق وأحفظ وأجل وأءلم من بشر بن شعیب وعلی 
: أن عیاش وغيرهما من أصحاب شعیب » يشير إلى أن بشراً وعلياً وأبا الهان رووہ 
عن شعيب ,بدون سياق الاسماء » ولیست الغلة عند الشيخين تفرد الوليد فقط بل 
. الاختلاف فه والاضطراب وتدليسسه واحتمال الإدراج » قال البييق.: يحتمل أن 
يكون التعنين وقع من بعض الرواة فى الطريقينمعاً ؛ ولٰذا وقع الاختلافاشديد 
پینہماء ولہذا الاحتمال ترك الشیخان تفر التعيين » وقال الترمذى بعد أن أخرجه 
من طريقالوليد :هذا حديث غريب حدثنا نه غيرواحد عن صفوان » ولانعرفه 


[لا من حديث صفوان وهو ثقة » وقد روى من غدير وجه عن أفى هريزة 0 


ہتس لجسا سم ما سس 
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قوله : ( من أحصاها إل ) وأعلی صاتب9١)‏ الإحصاء التخلق مقتضياتها . 


ولا نعل فى ثىء من الروايات ذكر الاسماء إلا فى هذا الطريق » وبط الحافظ 
الكلام على الروايات فى ذلك » وبسط اختلاف الروايات فى تعبین الاسماء وف 
تفریجھا ء من القرآن » وقد أجمل الكلام على ذاك فى التلخيص الجير ء وقال : . 
قدماودت تھا من الکنابالعزیز [لىأن حررتما منه تسعة وتسمين اسما » ولاأعم ۱ 
من سيقنى إلى نحرير ذلك » ثم بسطها وقال هذه نسعة وتسعون اسمأ منتزعة من 
القرآن منطبقة على قوله عليه الصلاة والسلام ہ إن لله نسعة ولسعین اسمأآ ء موافقة 
لقوله تعالى : وله الاسماء الحسنی فادعوه ہا ء فلله المد على جزيل عطائه وجليل 
نعمائہ . ثم بسط الحافظ هذه الاسماء التسعةوالاسعين المستنطة من القرآن »فارجع 
إلى التلخيص لو شت التفصيل ١18‏ _ ۱ 

(1) اکن الشیٍخ قدس سره ههنا على أعلى الراتب » وكتب فى الكوكب 
الدرى على جامع النرمذى : الإحصاء أول مرا:ه الإیمان يحملتها إجمالاوھوحاصل 
لكل مؤمن حمث يؤمن بلتدي هو بأسمائه وصفاته ء وانہا حفظ ألفاظها وإن 
لم يفهم معانیہا » وثالتها الإبمان بتفاصيلها » ورابعها التذكر معانہا مع حفظ 
ألفاظها » وخاسبا وهو أعلاها أن يستوفى من کل منہا حظه الذی وضع فيها » 
٠‏ والحظ فى جملتها ليس على نسق واحد بل التخلق بها مختلف ء فی بعضها التخلق 

:دی لیفاظھاکا فى الرحمن والرحب ». فإن التخلق فيها اتنكلفف بالرخمة على الموافق 
والخالف على حسب الشرع ء حتى يصير التطبع فيه طاءاء والتکلف لہ هوىمطاعاء 
وف بعضها قطع الرجاء عن'غیر وتوكيل أمره إليه ففالشر والخير » کا مك والرازق 
والوهاب وغير ذلك من الامور كثيرة » ثم قد يتركب بعضہا فِلاحظ فى الاسم 
الواحد فوائد شتى » اه . وف هامشه عن المرقاة : قوله من أحصاها » أى من آمن 

بها أو عدها وقرأها كلة كلبة على طريق الترتيل تبركا وإخلاصآء أو حفظ مبانيها ' 
وع معانہا وتخلق عا فيها » وهو أن يعتير معا:ہہا فيطالب نفسه ما تتضمن من 


صفات الربو بیة وأحكا 7یہ" 2 قال ان املك : مثل أن يعم أنه 
یع بصير فيكف لسانہ ومعه الا يجوز ء وكذا فى باق ال ماء ء والتخلق 
بأسماته الحسنى بسطه الفزالی فى المقصد الاسنی » وقيل : كل اسم التخلق إلا اسم 
الله تعالى فإنه للتعلق ١‏ اھ. وقال الحافظ ف التلخٍص : 27 ا 
أقوال : أحدها من حفظها ء فسره به البخارىفصيحه » ووقعتالرواية ااصرعة 
به عند ملم » قلت : وعند البخارى أيضاً فى الدعوات» وثانها من عرف معانہا 
وآمن با ء لہا من أطاقها بحسن الرعایة لها وتخلق ما بمكنه من العمل معانيها » 
رابعها أن يقرأ القرآن حتی تمه فإنه يستوفى هذه الاماء فى اضعاف الا ور 
ذهب إلى هذا أبو عبد الله الزبيدى» وقال اادووی: الآول هو المعتمد » قالالحافظ: . 
وحتملأن 0 تتبعها من القرآن ء ولعله مراد الزيرى» اه . وى جمع البحار: 
أى أحصاها علا ہا وإعاناً » أوحفظها على قله ء أو من استخرجھا من كتاب الله 
فإنه يله لم يعدها للم إلافى رواية', تكلموا ذيها ء أو من أطاق العمل مقتضاهاء 
مثل من یعلم أنه میع بصیر فيكف لسانه وممعه عما لا ہجوز له ء وكذا فی باق 
الاسماء » أو من أخطر بباله عند ذكرها معناهاء وتفكر فى مدلوطا معظماً لمسهاها 
۲ ومقدساً لذاته ؛ معتبراً بمعازیہا ومتديراً » راغاً فيها وراهباً » وبا ملة فنی کل امم 
إبجريه على لسانه سخطر بباله الوصف الدال عليه ؛ أقوال الکرمانیف أخصاها أى 
عرفها فهو لا یکون إلا مؤمنآً أو عدھا معتقداً ء والدهرى لا يقول بالخالق مثلا 
والفلسنی فى لا يقول بالقادر ونحوہ أ و أطاق قیام ختها » مثلا وثق بالرزق من أسم 
الرزاق » اه . قلت : وأطنب الحافظ الكلام على ذلك فى الفتح وقال : قالالتووى 
قال البخاری وغيره من ا حققین معناه حفظها ء وهذا:هو الاظهر اشوته نصاً فى 
الخبر وهو قول اللاکٹرین ہ قال ابن الجوزى : لما ثبت فى بعض طرق الحديرثك 
دمن حفظهاء دل ا ماعنا أن المراد المده إلى من عم ليستوفها حفظأ » 
وتعقب عليه الحافظ فارجع إليه ١١‏ . 


كتاب الى صايا” 


() قال الحافظ : الوصايا جمع وصنية » كالهدايا » وتطلق على فعل الموصى 

وعلى ما بوصى به من مال أو غيره » فيكون بمنى المصدر » وهو الإيصام » 
وتكون معی المفعرل وهو الاسم ٠‏ وف الشرع : عهد عاص مضاف إلى ما بعد 
للوت ؛ وقد يصحبه التبرع » قال الازهرى : الوصية من وصيت الثىء بالتخفيف 
امہ إذا وصلته » وسميت وصية لان ا بت يصل ہا ماکان فى حیاتہ بعد مانہ » 
۱ ويقال وصيته بالتشديد » ووصاه بالتخفيف بغير مز ء وتطلق شرعاً أيضاً على . 
ما یقع به الزجر عن الاہیات وا حث على المأمورات ١اھ‏ . وقال القسطلافى : 
می افة الإريصال من وصى الئیء بكذا أوصله نه لان للوصی وصل خیر دنياهخير 
عقباہ؛ وشرعا تبرع محق مضاف إلى مابعد ا موت ليس بتديير ولاتعليق عتق عتق ».وإن - 
التحقا نہا حکاً فى حسابہما من الثلث کالتبرع الذجز فى مرض الموت » أو الملحق - 
بهء اه . وف ا دایة : القياس يأنى جواز الوضية لانه تمليك مضاف إلى حال 
زوال مالکیته إلا أنا استحسناہ لحاجة الناس لہا فإن الإنسان مغرور بأمله 
مقصر فى عملہ » فإذا عرض له المرض وخاف البیات » يحتاج إلى تلافى بعض . 
مافرط منه » وقد نطق به الکتاب والسنة وعليه إجماع الامة ٠‏ اتی ملخصا 
وفی الدراختار : هى على ماف ا جتی أربعة أقسام واجبة بالركاة والکفارۃ وفدية : 
الصیام » والصلاة التی فرط فیہاء ومباحة ای ء ومكروهة لاهل فسوقء وإلا 
فستحة » ولا يحب للوالدين والافربین ء لان آية القرة منسوخة بآية النساء » 
قال ابن عاہدین : قوله ٭ على مافى ا جتی » عبارته الوصية أربعة أقسام : واجة 
. كالوصية زد الودائع والديون الجهولة. ؛ ومستحة كالوصية: : بالكفا رات وفدية: . 


ا جرہ السابع : ٘ ۹ 


اا شر ہے ہے اد و 
قوله : ( وهو يكره أن موت آحد(۴) من أحاءه فى الارض الیھاجر منہا 
مادم فيه من تنص الاجر ٠‏ 
الصلاة وتخوها ٤‏ ومباحة كالوصية للاغناء من الاجانب والآقارب ؛ ومكروهة 
0 كالواضنية لاھل الفننوق والمماصى » وف تأمل لما فى الدائع : الوصية ما عليه من 
الفرائض والواجبات کال حج ‏ والزكاة وت اه . قلت : الظاهر 
أن لا تعارض فيهما لآن الوصية بالتى فرط فہا واجبة » وبال لم يفرط 
فہامستحة ۲ 

(1) وهذا مبنى على أن الضمیر يرجع إلى الى َل » قال الکرماف : قوله ' 
وهر يكرهء أى رسول الہ یکم ء ہووت کس انت ٤‏ 
دهز كلام عامس بےکی حال والده » اھ . قال الحافظ : قولہ د وهو یکرہ إلحء 
حتمل أن 5 کون اجخلة حالا من الفاعل أو من الفعول » وكل مهما محتمل » لان 
كلا من ا وی وا دمن سعدكان. بكره ذلك ٤‏ لكن إن كان حالا من المفعول وهو 
. سعد قفيه التفات لان السياق يق يقتضى أن يول ل وأنا أ كره» وقد أخرجه مسلم من 
طر يق حميد بن عبد الرحمن عن ثلانة من ولد سعد عن سمد بلفظ وفقال يارسول الله 
خشيت أن أموت بالارض التى هاجرت منها کیا مات سعد بن خولة ع 2 أه. 
وتعقتبِ عليه العينى فقال : هذا لاسخلو عن التعسف ء والظاهر من التركيب أناجملة 
1 حال من انی برک ٤‏ والضمير فى يكره برجع إليه ٠‏ والذى فى يموت يرجع إلى 
.٠‏ سمدء ولا يازم من ذلك أن لا يكون سمد كارهاً أيضاً لان التى يلم إذا كان كارهاً 
.لذلك فكراهة سعد بالطريق الأولى » ودل على كراهته ما رواه ل من طریق 
حیدفذکر الحديث المذكور ۶ اه ۱۳ . 

)٢( ٠‏ وقد أشار إلى ذلك البخاری إذ ترجم فى كتاب الجرة « باب قول 
انی بلک : اللھم امض لاصانى جرتہمء وعسئية لمن مات مک ء وذكر فيه هذا 
. الحديث » قالالحافظ : المرئية تعديد محاسن ا ٍتء والمراد ههنا التوجع لهلكونه 
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مات فى للد التى هاجر منہا » وقد تقدم بیان الحجکة فى ذلك قبل بياب : وأشار 
ذلك إلى «باب [قامة المهاجر مكة بعد قضاء سک » وذكر فيه قوله َلثم « ثلاث 
: لللهاجر بعد الصدر ء قال الحافظ : وفقه هذا الحديث أن الاقامة مکل كانت حرما 
على من هجر منہا قبل الفتح ء لکن أبيح لمن قصدها مہم حج أو عمرة أن یقبم 
بعد قضاء النسك ثلاثة أيام لا يزيد علیہا ء ولهذا رن النى یك لسعد بن خولة أن 
مات 3-3 ٠‏ وى كلام الداودی اختصاص ذلك با مھاجرین الآولين » ولا معنی 
لتقسده بالاولين ء قال اللووى : معتى هذا الحديث أن الذين هاجروا محرم علہم 
استيطان مک ء وحی عناض أنه قول ا جهور» قال : وأجاز لم جماعة بعد الفتتم» 
وحلوا هذا القول على الزمان الذى كانت الهجرة واجبة فيه » قال : واتفق ا حبع 
على أن ا مجرۃ قبل الفتتح كانت واجبة علیہم » وأن سکی المدينة كان واجباً لنصرة 
النى يلت » ومواساته بالنفس » وأما غير ا مھاجرین فیجوز له سكنى أى بلد أراد » 
ا وغيرها بالاتفاق ء ويستثى من ذلك من أذن له النى يق بالإقاءة فی غير 
المدينة » وقال القرطی : المراد مهذا الحديث من هاجر من مكة إلى المدينة انصر 
انی يِل ء ولا یعنی به من هاجر من غسيرها لانه خرج جواباً عن سؤاله لما 
تحرجوا من الإقامة مك ؛ إذ کانوا قد تركوها لله تعالى فأجاسهم ,ذلك » قال : 
وا حلاف الذى أشار إليه عياض كان فيمن مضى » وهل یقن عليه خلاف فيمن 
فر بدينه من موضع بخاف أن یفن فيه فى دينه ء فهلله أن يرجع إليه بعد انقضاء 
تلك الفتنة ء _يمكن أن يقال إن كان تركها لہ کا فمله المهاجرون فايس له أن يرجع 
لثىء من ذلك » وإن کان تركها فرارآ بدينه ليسلم له ولم يقصد إلى تركها لذام-ا 
فله الرجوع إلى ذلك » وهو حسن متجہ إلا أنه خص ذاك بمن ترك رباعاً 
أو دوراً » ولا حاجة إلى تخصيص المسألة بذلك » اه . وقال العینی فى ه باب رثاء 
ای يِل سعد بن خولة » ليس مرادہ منهذه الترجمة أنه من باب المراث وإنا هو 


الجر الاہع-- ۱ 


[شفاق من الى صلی اللہ علیہ وسلم من موت سعد بن خولة مك بعد جرتہ منها » 
فكأنه توجع عليه وتحزن .من ذلك » ثم قال : .استبعد القاضی عياض ارتفاع حکم 
الحجرة بعد الفتح » قال : وحكده باق بعد الفتح لهذا الحديث ». وقيل نا لزم 
المهاجرين المقام بالمديذة انصرۃ النى ملم وأخذ الشریعة عنه وشبه ذلك ء فلا 
. مات ارتحل أكثرهم منها » وقال عياض : قیل لا حبط أجر مجرة المباجر بقازه 
٠‏ مکل وموته بها إذا كان لضرورة » وا بحبطه ما كان بالاختيار » وقال قوم : 
المباجر مك تحبط هجرته كينا کان ء وقیل بیو رت رٹ 
جافة »أه. 

م لابذهب عليك أن الروايات عخلفة فى أن القمة وقمت ف تم مک أو فى 
حجة الوداع ». قال الحافظ فى حديث الاب : قوله ه يعودق وأنا مكة ء زاد 
الزهرى فى روايته « فى حجة الوداع » » واتفق أصحاب الزهرى على أن ذلك كان 
فى حجة الوداع إلا ابن عہینة فقال فى فتح مكة » أخ رجه اللرمذى وغيره » واتفق 
الحفاظ على أنه وهم فيه » وقد أخرجه البخارى فى الفرائض من طریقہ فقال مک4 
ولم يذكر الفتح » وقد وجدت لان عبينة مستدداً فيه ٠‏ وذلك فما أخرجه أحمد 
والہزار والطبرانی والبخارى فى التاريخ وان سعد من <دیث عمرو بن القارى ہ أن 
رسول الله يلم َه قدم نخلف سعدا مر يضاً حيث خرج إلى حين ء فلا قدم من 
ا عرانة معتمراً دخل عليه وهو مغلوب » فقال : ديا رسول الله إن لی مالا وی 
أورث كلالة ء أفأوصى الى ؟ » الحديث » وفه : قلت يا رسول الله أميت أنا 
۳ 9 پ؟ى۹'ً" ۷۳۲۶"۶‏ يرفعك الله حتی ينتفع 
بك أقوام ء الحديث » فلمل ابن عبينة انتقل ذهنه من حديث إلى حديث ؛ ویمکن 
اجمع بین الروايتين بأن يكون ذلك وقع له مر تين » مرۃ عام الفتح ومرة عام حجة 


قوله : ( ول يكن له پومئذ إلا ابنة ) وولد(ا) ابنه عامس بعد ذلك . 


الوداع » فی الاولى لم يكن له وارث من الاولاد أصلا » وف الثانية كانت له ابنة 
:أفقطء اه .. قلت : وہذا جمع العيبى » لکن نشكل عليه ما فىالرمذىهن ذ كرالياك 
)١( .‏ وهو كذلك» قال الحافظ : قوله إلا ابنة فى رواية الزهرى » ونجره فى 
. رواية عائشة بنت سعد أن سعدا قال : ولایرئی إلا ابن واحدة » قال النووی 
اوغیرہ : معناه لابرثئنى من الولد أو من خواض الورانة أو من النساء » وإلا فقد 
كان لسعد عصبات لانه من بى زهرة » وکانو! کثیرآ ٤‏ وقيل : معزاه لا ہر می من . 
أصحاب الفروض ٠»‏ أو خصها بالذكر على تقدير لا يرثنى من أخاف عليه الضیاع 
والمجر إلا هى , أو ظن أنها ترث جیع الال 3 أو استكثر لها نصف التركة 0 
٠ ٠‏ وهذه البنت زعم بعض من أدر « أن اسمها ءائدة ٢‏ فإ ن كان محفوظاً فہی غير 
عائشة. بنت سعد اتی روت. هذا الحديث فى الاب الذى يليه » وق الطب : 
.. وہی۔تابعیة عحرت حتى أدركبا مالك رحمہ الله وروی علها » ومانت سنة سبع 
.عثرة » لكن لم یذ کر أحد من الأسابين .عد بنتاً تسمى عائشة غير هذه » 
. وذكروا أن أكير بتناته أم الحك الکبری » وأمہا بنت. شہاب .بن عد الله 
. وذكروا له بنات أخريات أمهاتبنمتأخرات الإسلام بعد الوفاة الابوية ء فالظاهر 
. آن البنت المشار إليها فى أم الحک المذكورة لتقدم ترویج سعد بأمما » وم أر 
. .من حزر ذلك اه . قال القسطلای : قوله [لا ابنة واحدة قيل اسيها ءائشضة ». قال 
ےس فى الفتم : الظاهر أنها أم الح الكبرى ٤‏ وقال فى مقدمته :. ووهم من قال ھی 
. اعائشة لان مائشة أصغر أولاده » :وقد کان لان أنى وقاص عدة أولاد منهم. حر 
0 علبراعم زی و[ سصحق وعبد الله وعبد الرحمن وعحران ۔وصاخ :وعلمان » ومن 
اابنات ثثنا عشمرۃ بنناً » اه . قال الشوکای : قال الفا كبى شارح العمدة .:: [نما عبر 
رسول الله يله بالورٴة لانه. اطلع على أن سعدا سبعيش ویحصل له أولاد غير 


أراد ہذلك2ا) إثبات أن الإشارة قائمة مقام الكلام إذا لم يلتبن المراد بها ٠‏ 


۱ البنت ااذكورة » فإنه ولد له بعد ذلك أربعة بنین وهم عامس ومصعب وغل وعمر » 
وزاد بعضوم إزاهم وبحى وإسحاق وزاد ان سعد عبد الله وعبد الرحمن وحرآ 
وعمران وصالاً وعلمان وإحاق الاصفر وعرو الاصغر وعیراً مصفراً » وذ کو 
له من البنات می عثمرة بنتاً . قال الحافظ ما معناه [نه قد کان لدهد. وقت الوصية ٠.‏ 
ورأنة غير ابنته وهم أولاد أخيه عتبة بن أفى وقاص ء منہم هاشم بن عتبة :وقد كان ٠‏ 
موجوداً إذ ذاك؛ اه ٠٢‏ ۱ 
)١(‏ اعلم أن ههنا مسألتين : [حداهما ما ترجم به البخارى من قوله د إذا أوما ا 
المريض إل ء والمراد مها الوصية بالإيماء إذ ذكرها فى کتاب الوصايا ». وااثانية 
ما يظهن:من حدیث الباب وهى م ألة القصاص ء وعامة الشراح لم يفرقوا بينهما 
ولذالم یتعرض لذلك الحافظ فى الفتح بل قال + سای الکلام عليه فى القصاص ؛ 
وأنت خبير بأن مسألة القصاص غیر مسألة الوصية ء وفرق بدنهما الشیخ قدس .١‏ 
سره فأشاز إلى الاولى بقوله « أراد بذلك إل ء وإلى الثانية بقوله ہ إنا أدير القتل”. 
ههنا إل » ؛ وقال العینی فى کتاب ا حصومات : اختلف العلباء فى إشارة المريض » 
فذهب .مالك وااشافى إلى أنه إذا مبقت [شارتہ على مايعرف من حضره» جازت 
وصيتة:» وقال أبو حنيفة والاوزاعى واثوری : إذا سئل المريض عن الثیء . 
فأومأ رأسه أو وده فلس بشثىء حى يتكلم قال أو حنيفة :مھا مجوز إشارة. ٠‏ 
الاخرس أو من لحقتہ سكةة. لا يتكلم ٠»‏ وأما من اعتقل لسانه ولم یوم(8) به ذلك: 
فلا يبحسسون.إشارته » قال صاحب التوضيح : الحديث حجة عليه ء قال العينى : .. 
لو أدرك ما ذكرنالما اجترأ بإيراز هذا الكلام . واتى يلقع لم يكنف بإشارة. 


(©) كذا ف.الأصل بالواو من الإ عساء ».والظاهر بالدال من النوام ٢١‏ زاء 


نو لامع الدراری 
7ر أدير القدل دهنا على اع افه لەدم وت الدم سخبزالواحد ٦‏ لالآان الإشارة 
لا تنی بالمراد . : 


قوله : ( فنسخ الله من ذلك ما أحب ) ومنه الو صیة(٢)‏ لوارث كالوالدين . 


الجاربة فى قتل البوودى و[ نا قتله باعثرافه ء وقال الإسماعيل : ءن أطاق الا بانة: 
عن نفسه لم يكن إشارته فما له أو عليه واقعة موقع الكلام لکن بقع موقع 
الدلالة على ما يراد لا فما يؤدى إلى الحم على إنسان بإشارة غيره » ولو كان 
كذلك لقبلت شهادة الشاهدين بالإشارة والإماء » اه . وقال الموفق : تصح وصية 
الآخرس إذا فهمت إشارتہ لانها أقيمت مقام نطقه فى طلاقه ولمانہ وغيرهما » 
فان م تفهم إشارته فلا حك ما » وهذا قول أفى حنيفة والشافمى وغیرصا 
فأما الناطق إذا اعتقل لسانه فعرضت عله وصيته فأشار مها وفهمت إشارته لم 
تصح وصيته ء وبه قال الُورىوالآوزاعى و أبوحزيفة » وقالالشافعی وابن المنذر : 
تصح وصيته لان غيد قادر على الكلام أشبه اللآخرس ء ولنا أنه غير میثوسن 
من نطقه فم تصح وصيته بإشار تہ کالقادر عل الكلام ۰ اه . وف الدر ال ختار : 
إماء الاخرس بكتابته كالبيان مخلاف معتقل اللسان ء وقال الشافعی : هما سواء 
فى وصية ونكاح وطلاق دیع وشراء وقود وغيرها من الاحكام 0 أى [عاء 
الاخرس فما یذ کر معتبر » ومثلہ معتقل الاسان إن علبت إشارته وامتدت عقلته 
إلى موته » به يفتى ‏ 1ه م( . ظ 
)١(‏ وهذه مئ مسألة أخرى ؛ واذاترجم البخارى على حدیث الاب فى کتاب 
الدیات «١‏ باب إذا أقر بالقتل مرة قتل ء وما أفاده الشرخ قدس سره من قوله لا » 
لان الإشارة لاننی بالمراد فهو مذهب الحنفية ء فق الدرال ختارفی الفروق بينالحدود 
والقصاص : أن القصاص يدبت بإشارة أخرس وکتایتہ خلاف الحدء 1ه ؟( . 
(0) أشار الشيخ بذلك إلى مناسبة الحديث بالترجمة أن الإمام الخارى ترجم _ 
على هذا الحديث بقوله ہ باب لاوصية لوارث ء قال الحافظ : هذه الترجة لفظ 
حديث مر فوع كأنه لم بشت على شرط اليخارى فس جم به كعادته ٠‏ وقد أخرجه 


او داود:والرمذی 5 امن حديث ألى أُمامة: سمعت رسول الله ورک 
يقول فى خطبته فى حجة الوداع : إن اللہ قد أعطى كل ذى حق حقه. فلا وصية 
لوارث ».ْم قال بعد بسط الكلام على الحديث وتخريحه : لا مخلو إسناد كل 
منها عن مال . لکن جموءها يقتضى أن للحدیث أصلا » ہ بل جنح الشافعى 
ق الام إلى أن هذا التن متواتر فقال : : وجدنا أهل الفتیا ومن حفظنا علوم من 
أها ل العلم امنا د ا ملم َلثم قال عام الفتهح: : 

ہ لاؤصیة لوارث » ویائرون عمن حفظوہ عنه من لقوه من أهل الما ء » فكان نقل 
كافة عن كافة وهو أقوى من نقل واحد ء وقد نازع الفخر الرازى فى كون هذا 
ایت اڑا » وعلی تقدیر تسلیم ذلك فالمشہور من مذهب الاشافعی أن القرآن 
لا ہنسخ بالسئة ء لکن الحجة فى صمذا الإجماع عل مقتضاہ کا صرح به االشافعی 
وغيره » والمراد بەدم صەة وصية الوارث عدم اللزوم ٠‏ لآن الاکن على أنہا 
موقوفة على [جازة الورانة ؛ وروی الدارقطى من طريق ابن جر يح عن عطاء عن 
ان عباس رضی الله عنه مرفوعا : « لا موز وصیة لوارث إلا أن یشاء الورٴةء 
ورجاله ثقات إلا أنه معلول » فقد قبل إن عطاء هو ا حراسانی » وكان البخارى 
أشار إلى ذلك فترجم بالود يث ؛ وأخرج من طريق عطاء وهو ابن أنى رباح عن 
ان عباس حديث الباب » وهو موقوف لفظاً إلا أنه فى تفسيره [خبار ما كان . 
من الحكم قبل نزول القرآن فيكون فى حكم المرفوع بهذا التقرير » ووجه دلالتہ 
للترجمة من جهة أن نسي الوصية للوالدین وإثيات الميراث لما بدلا منها يشعر بأنه 
لا بحمع لما بين الميراث والوصية » وإذا كان كذلك كان من دونہما أولى بأن 
لا جمع ذلك لہ ء وقد أخرجهابنجريرمن طریق مجاہد عن ان عباس رضىالهعنه _ 
بلفظ .: وكانت الوصية للوالدین والأقربين إلى آخره » فظهرت المناسبة ہذہ 
الزيادة ٤ءء‏ 


اج ۱ لامع الدرار ری 


قوله : ( أجازوا إقرار اللریض(١)‏ بدین ) إنكان انجاز دين الص حة 


)١(‏ السألة خلافية شبيرة » وما يظهر من الشروح تفرد ا حنفیة بذاك ليس 
یر رض سو او شور ا پت باق 
الورانة قبوله إلا بينة. ٠‏ وبهذا قال شري والنخعى وأبو حنيفة وأصحانه + وروی 
ذلك عن القاسم وسالم + وقال عطاء والحسن و[سحق وأو ثور : یقبل لان من صح 
الإقرا ر لہ فى الصحة صح فى المرض كالاجنى ؛ والشافمى قولان كالمذهبين ؛ وقال 
مالك : يصح إذا لم یتہم ویطل إن انهم » كن له بنت وابنعم» فأقر لابنته لم يقبل 
۱ وإن أقر لان عه قبل» ٠‏ لانه لايتهم فى أنه يزوى ابئته ويوصل المال إلى ان٭ء 
وعلة مدم الإقرار التہمة فاختص المنع موضعاء ولنا أنه إیصال لماله إلى وارثه 
بقوله فی مرض مو نه ء فلم یصح بغير رضى بقبة وراثته کہتہ » وما ذکرہ مالك 
رح“ اللہ لا ہصح ء فإن التہمة لاکن اغتارها بنفسہا فوجب اعتارها عظنتباوهر 
الإرث و كذلك اعتيرفالوصية والتبرغ وغيرهما » آه . . قال الحافظ قال اىن الاذر : ۱ 
أجمعوا على أن إقرار المريض اذير الوارث جا ز ء لكن إن كان عليه دن فى الصحة 
فقد قالت طائفة منهم التخعى وأهل الكرقة جوا تا بدن الصحة ؛ ویتحاص 
أخاب الإقرار فى المرض » واختلفوا فى إقرار المريض لا وارث فأجازہ معالقاً 
الاوزاعى و[سححق . وهو ا مرجح عند الشافعية ٠‏ ونه قال مالك رحمه الله إلا أنه . 
اسقٹنی ما إذا أقر لبئته ومعها من یشار کہا من غير الولد كان العم مثلا لاله ایتوم 
فى أن بزید بذته وینقص ابن عمه من غير عکس » واستثتى ما إذا أقر لزوجته التی 
يعرف 6< تھا وا میل [امها » حاصل المنقرل عن المالكية عدار الآمر على التہمة 
وعدمہا ء فإن فقدت جازءوإلافلا ء وهو اختیار الرویانی من الشافعِة » وعن 
القاسم وسالم و الثررى والشافعى فی قول ٤‏ زعم ابن ا نذر أن الشافعى رجع عن 
الاول إليه » ويه قال أحمد : لاوز إقرار المريض لوارئہ مطلقاً لآنه منعالوضية 
لہ فلا يأمن أن يريد الوصية له فبجطلبا [قراراً » اه . قال العبى : العجب من 


ا مر وت ۷ 


۱ فلا خلاف() لنا وم ؛ ان آئیے أحد أنه دين المرض فلا یلزمنا قوط وكونه 
متهماً فى دعواہ لا لا یرفع الشہة عن إخاره ولا محصل الامن واستیقان الص دق 
فى إقراره» وكونه مهما أظبر » وقد مھت أن الشرع اعتبرالتہمة فى تلك الابواب 
و أنه لم يحوز ا المرء 72© للابویہء وهل هذا إلا اماما ونا بالمسلم سوماً » 


البخارى أنه خصص الحنفية بالتشزيع عا اهم ؛ وه ماه منفردین ف ذھبروا إليه 
لكن لين هذا إلا نيب أض سبق فيا ينهم اھ +1 . 

)١(‏ فی ا مدایة : إذا أقر الرجل فى مرض موته يديرن ‏ أى غير معلومة 
الاساب - وعايه دیون فی ته وديون لزمتہ فى مرضه باساب ناد ٠‏ فدين ' 
الصحة والدين المعروفة الاساب مقدم » وقال الشافعی : دين المرض ودين 
الص.حة يستويان لاستواء سبہما وهو الإقرار الصادر عن عقل ودين » ولنا 

أن الإقرار لا بعتر دللا إذا كان فيه إبطال حق الغبر » وف [فرار المريض 
ذلك لان حق غرماء. الصحة تعلق بهذا المال استيفاء ء ولهذا منع من الترع ۱ 
والمباباة إلا بقدر اثلث » إلى آخر ما بسط من الدلائل فى ذلك » وف المغنى : إن 
أقر .لاجنى بدین فى مرضه وعله دن ثبت بینة أو إقرار فى صمته وف الال 
سعة لمما فوما سواء » وإن ضاق عن قضائهما فظاهر كلام ا حرق آنہما سواء » 
وبه قال مالك والشافعی » وقال أبو ا حطاب : لا حاص غرماء الصحة » وقال 
القاضى : هو قياس المذهب ء وہذا قال النخمى والثورى وأماب الرأى لانه 
أقر بعد تعلق الحق يتركته فرجب أن لابشا رك المقر له من ميت دينه بيد ة كفريم 
المفلس الذى أقر له بعد الحجر عله » والدليل على تعلق الحق مماله منعه من 
الدرع ٤‏ ومن الإقرار لوارث ٠»‏ انتهى مختصرآ . 

.(٣)قال‏ الموفق : ظاهر المذهب أن شهادة الوالد لولدہ لا تقبل » ولا لولد ولدہ 
وإن سفل ء ولا شهادة الولد لؤالده ولا لوالدته ولا جده ولا جدلہ وإن علواء 
وبه قال مالك والشافعی وإبعق وأصماب الرأى » وعن أحمد رواية ثانية : تق 


ل 


١58‏ ' لامع الدراری 


فبل كان الرجل لذلك الشسهة مظنة نفاق کا أوردتموہ بالرواية وإنكان لابدكذلك 
فلا ضير فيه إذا ثبت مثله فى الشرع . 
شہادۃ الان لآبيه » ولا تقبل شهادة الاب له ء وعنه رواية ماائة : تقبل شہادة كل 
واحد منهما لصاحه فما لا تهمة فيه » ونه قال المزنى وداود لعموم الآيات ء ولنا 
ماروى عن عائشة أن النى ىك قال : « لا تجوز شہادۃ خائن ولا خائنة ولا ظنين 
ف قرابة » الحدیث ء والظنين امتهم والاب یتہم لولدہ للان ماله کالہ وللانه متهم فى 
الشبادة لولده کتہمة العدو ق الشنبهادة على عدوه » وأما شبادة أحدهما على صاحة 
فتقلء نص عله أحمد ء وهذا قول عامة أهل العلم لقوله تعالى : «كونوا قوامين 
بالقسط شہداء لله ولو على انفسکم أو الوالدین والاقربین ء فأمی بالشہادۃ علہم ء 
ولولم تقبل لما أمى بها » ولاتہا إما ردت للتهمة فى إيصال النفع ولا تہستة 
فى شهادته عليه ء فوجب أن تقبل ء انتهى مختصراً . وفى تقرير مولاناممد حسن 
المى : قوله « أجازوا ء وهذا مذهنا أيضاً ٤‏ ولم يصرحوا بمجوازہ الوارث» . 
وقوله « آخر يوم من الدنيا ء1 خ٤‏ وقنا: نحن نشاهد من الناس أنهم يظلبون 
| ففهذا اليوم أيضاً » فيوصون بكل ما م إلى من بحبونہ ويجعلون الورثةحرومين » 
وکذا يقرون بالدین لبعض الورُةء بل قال البى بلک معناہ : دان الرجل يصلى 
سبعين سنہ “م إذاجاء يوم مو تہ يفل ا جور فى الوصیةء فیکون‌عليه كذا وكذا من 
الوزر ء فالجور فى هذا الیوم كالامى ا حقق للشاھدۃ واانص » فکیف لا نظنه ابه 
على أن الواجب بالنص الفرار منموضع التهم » فم لم یکتب وصيته قبلهذا اليوم 
الذىهوموضع التہمة إلى آخر ما قاله ء والحديث الذى أشار إليه الشیخ ما فى المشكاة 
برواية أحد واادھذی وأف داود وابن ماجه عن أفى هريرة مرفوعاً: ہن الرجل 
ليعمل والمرأة بطاعة الہ تعالى سيتين سنة ثم حض رهما الموت فيضاران فى الوصية 
فتجب لها النار , الحديث 8 . 


ارہ ء السابع ۹" 


ساس يم سس يي ل ےس سے ب سے 


قوله : (الاتكشف ام تەالفزار ية(61) وكان ذلك [خبار انان ما قدارها 
فهو لا (۲) لالهء وما أخبر ,ذلك لثلا يقسمه الورئة بإدخاله فی ارک ؛ لا أنه 
أقر لا به فليس ذلك من المبحر رض نوب 


(()قال كزان + 7 م الفاء وخفة الزاى والراء زوجة زلف ون 
يتح المعجمة وکس المهملة 0 اه . قال الحافظ : لم أقف على هذا الثثر موصرلا 
بعد ١٠١ھ‏ . وقالالعنى: قوله : رعما أغاق عليه باجا وفی روا یةالمستملی والسرخسى: 
« عن مال أغلق عليه ہا مء ويروى د أغلقت عليه بامهاء على صرفة الینی للفاعل » 
و أر أحداً من الشر 3 خررهدا الوضع رق ما التحودافنة ) والظامر أن 
المراد منه أن المرأة بعد موت زوجها لا یتعرض لا فإن جمیع ما فى ببته لماء وإن 
م يشردها زوجها ذلك ٠و[عا‏ احتاج إلى الإشهاد والإقرار إذا عم أنه تزوجها 
فقيرة وأن مافىبيتها من متاع الرجال ء و بدقال مالك »اه . وتیعہ القسطلانی وشیخ 
الإسلام فى ذلك » وأنت خبيربأن ما أفاده 'شيخ قدس سرہ أوجه مما قاله العينى » 
بل ما قاله العينى مشكل على الظاهر » لآن المتاع عامة يكون فی البیت فإذا كان كل 
ما فى البيت للزوجة ذأبن حق الورئمة ؟ فالظاهر ما أفاده الشیخ أنه [خبار عن مال 
خاص كان عند امرأته الفزارية فى بیتہا الذى أغلقت عليه بابه » قال اين عابدین : 
وفى الحامدية : سمل فى مس يض مرض الموت أقر فيه أنه لا بستحق عند زواجته 
هند حقاً وأ برأ ذمتها عن كل حق شمرعی » ومات عنها وعن ورثة غيرها © وله 
نحت يدها اعاشرة بذمتہا دين » والورائة لم يجيزوا الإقرار» فبل یکون غير 
صحيح ؟ الجواب يكون الإفرار غير يح والحالة هذه » اه .۱٢‏ 

: (0)وف تقرير مولانا محمد حسن ال مکی قوله « عما أغلق ءأی عن جح ماف 
بھتہا من المال والمتاع ء قلذا جاز أن يكون مرادہ أن جمیع ما فی بیتہا هو ملك لها 
ليسلى فيه ثىء بل أنا مفلس ء فلا تأخذوه منہاء وكيف يوصى مجميع ماله مع أنه 
غير جائر » ولو اسل أنه وصية فالجواب الكلى أن قول التاہمی لا پصیر حجة 
عليناء اه ۳٠ء‏ را 


۷۰ لامع الدرارى 


قوله : ( ثم استحبن ققال لح ) وأنت(۱) تعلم أن التہمة يما می فى [قرارہ 
للغیر بمال نفسه وما فى تصرفه » فأما ما ليس له ملك فيه حادثاً ولا قدا فإنه غهد 
متهم فيه » والحاصل أن إقراره للغير بثىء من ماله رجوع ما أنيت فيه من ملکہ 
فلا یعتبر إقرارہ للغير بشیء ما ذك رمن الوديعة والمضار بة والبضاعة فليس فيه [قرار 
ثبوت ملك فيه أيدآ حتى يكون ذلك رجوعا منه عما أقر على نفسه فلم يكن متہماً 
فيه فافترقا ء وكان النسوية ینہما فى المكم غفلة عن هذه النكتة » ون کان القیاس 
یقتضی عدم الفرق لوجود علة الرد وهو الشہة والهمة . 
() قال العینی : الفرق بين الإقرار بالدين وبين الإقرار بالوديعة واليضاءة 
والمضار بة ظاہر » لان مبنی الإقرار بالدین على اللزوم ومبنى الإفرار بہذہ الاشباء 
المذكورة عل ىالآمانة » وبين اللزوم والامانة فری عظم ٤ھ‏ . وقال الحافظ : وفرق 
بض الحنفیة بأن ريح المال فى المضار بة مشترك بين العامل والمالك فلم يكن كالدين 
احض ء اه. وحى صاحب الفيض عن الدر الختار أن الإقرار إنشاء من وج 
وإخبار.من وجه » ثم قال : إن الإقرار إذا كان سدبه معلوما فهو معتیں عندنا 
أيضاً » ولا منافضة بعبرة الودیعة وغیرھا ء فإن الوديمة ليست من الإقرار 
فى ثىء.فإنها ليست تملیٍکا جدیدا » بقرت المضاربة والبضاعة فليست من الإقرار 
المحروف ».ثم قال : حاصل المقام أن الإمام ا همام نظر إلى أن الآمانات والودائع 
[خبار بأمر ماض .فإذا أخير به سلينا قوله ولم نكذيه خلاف الإقرار فإنه إنشاء 
.من.وجه ء .فوسع لنا أن لا ننفذه بظھور حق الورانة فنظرنا إلى أن جفاظه حق 
الورثة أقدم._من جفاظة حق الغير » ونظر المصنف بالمكس ؛ انتهى مختصرآ . 
ہوفی #قرير مولانا مد حسبن'المكى : قولہ بالوديعة ».قلنا : [قراره .بالودیعة مثلا 
امخبار يعدم دخو ا فی ملکہ وم يتطق ہہا حق الورٴةمع أن حق اغیر وهوالمودع 
۔متعلق بها ء وزقد.قال الله عر وجل :.ه إن اللہ امک أن تؤدوالامانات إلى آھلباء 


الجزہ السابع ۷ 


إاب0» تأويل قوله تعالى : من بعد وصية ) 


ایی ذلك أن الذکور أولا وإن كانت .00 ٦‏ 0 أن “انين 


ا الین فهو :راح ج الثیء عن 7 دما تعق فاحتق ورڈ باليقين ۱ 
داش انا ع مر ل الا وقد قال الله عز وجل : ہ إن الله بأمرک 5 
أن تؤدوا الآفانات إلى أهاها ء وہم ههنا الورنة دون القر لہ ء وقوله : ٭ لاک 
والظن + أى فی غير مو النهمة ء وههنا موضع التہمة للمشاهدة والنض ء أما فى 
موضع الّمة فالظن يتحقق ؛ ألا ألا ری ما قال التى صلی الله عليه وس للأنضاريين : ٠‏ 
على رسلکا فا: نها صفیة بنت حی ء لان ذلك الموضع كان موضع التهمة » ٠»‏ سا 
خاف النى صلی الله عليه وس ظنہما ۶ٍ۰ 0 : جو پر سی 
صلی اللہ عليه وسل١اھ ٦٢‏ . جن ۱ 
() اع آولاان الإمام البخارى رح الله الف بع مده الأبترجتين : 01 
الآولى ما تقدم من قوله : ٠‏ باب قول الله عز وجل : د من بعد وضیة برعی ہا 
أو دين ء والثانية فى هذه الى ذكرها بقوله : ہ باب تأويل قول اللہ عز وجل : 
د من بعد وضية بوصی پا أو دين ء والفرق بينهما ظاهر وھوآن الغرض من الآاولى 
كان الاحتجاج على ما اختازہ المضنف من جواز إقرار المراض بالدين مطلقاً سواء 
ان لق کر را أو أجبيا؛ ووجه هلال أنه سيسانه وقعال سوى بين الس 
والدين فی تقد ہما على ا میراث ولم بفصل بین الوارث والاجنى ٭ عفرت الو صیة ۱ 
للوارث بالدلیل وب قالإقراربالدينغل حاله ‏ اه- وتعقه الەبنی؛ بقوله :کیا خرجت 
الو ضة للوارث بقوله صل الله عليه وسل: : و لاوسة لوؤارث ٠‏ فكذلك خرجم. 
الإقرار له بدین بقوله صل اشعله وسل :.: ولا إقرارله بدین » اه . وأما ااغرض 
من عذہ الترجمة الثانية أنه تعسالى قدم الوصية فى الذ کر على الدين بن مع أن الدين _ 
عقدم على الوضية » قال الحافظ ع : تلفت العلياء فأن مت بقدم عل الوصية از 


۷۲ ۱ لامع الدراری 


ہل الول 0 ) أن د الوب اذك مة 7 أخرئ 
ضور ة واحدة ؛ وثهما ذا ص0 0م 
به ثم ادعى آخر أن له فى ذمة ا بت دیناً ستغرق موجوده وصدقه الوارث » 
فی وجه للشافمية تقديم الوصية على الدين فى هذه الصورة الخاصة ۶ 1ه. وقال 
القسطلانى : قال ابن کس : : أجمع الملاء سلفاً وخلفاً أن الدن مقد م على الوصية . 
سار لاح تہ عا رسال سر و سد 


()أشار بذلك إلى ما ذكره الإمام. الخارى بقوله : ويذكر أن النى 

مك قضى بالدین قبل الوصية ء قال الحافظ : هذا طرف من حديث کو 
الترمذى وأحمد وغبرهما من طريق الحارث الاعور عن على رضى الله تعالى عله 
قال : قضى عمد صل اللہ عليه وسلم أن الدين قبل الوصية وآنم تقرؤون الوصية 
قبل الدين ء لفظ أحمد وهو إسناد ضعيف » لکن قال الٹرمذی : إن العمل" عليه 
عند أهل العلم » وكان البخارى اغتمد عليه لاعتضادهبالاتفاق على مقتضاه » وإلا فم 
تجر عادنه أن بورد الضعيف فى مقام الاحتجاج به » وقد أورد فى الباب ما يعضده 
أيضاًء اه . زاد القسطلانى فيمن أخرجه ان ماجه وقال فيه الحارث الاعور 
تكلم فيه »اه . 


(0) وقال الحافظ : إما قدمت الوصیة لمعنی اقتضى الاهتهام لتق یپا واختلفِ 
ف تعيين ذلك المعنى ء وحاصل ماذکرہ أهل العم من مقتضیات و وت 

أحدها : الحفة والثقل کر بیعة ومضر ؛ فضر أشرف من ربعة ل انك 
7 .كان أخف تام فى الذکر » وهذا يرجع إلى اللفظ . ثانها: عسب ‏ 
الزمان کعاد ونود . اٹہ : : محسب الطبع كثلاث ورباع . رابعبا : عسب الرتَة 
كصلاة وزكاة لان الصلاة حق البدن والرکاۃ حق ا مال . والبدن مقدم على الال 
خاسہا : تقدم السبب على المسبب کقولہتمال:: غزیر حکیم ء قال بءض السلف . 


الجزء السابع ١‏ ۲ ۷۳ 


ومحت۔ مھ ےو ا ا ا ا ا ا اك 


غیر تقد تھا على الدين فى الاداء ثم أورد لذلك شواهد ء منہا : 


عن » فليا عن حكم . سادمہا : بالشرف واافضل كقوله تمالى : « من النبيين 
والصدیقین وإذا تقرر ذلك فقد ذ کر السهيل أن تقديم الوصية فى الذكر لان 
الوصية إتما تقع على سبيل البر واصلة خلاف الدين فإنه إتما يقع غالاً بعد 
الميت (*) بنوع تفريط فوقعتالبداءة بالوصية لکونہا أفضل» وقال غبره : قدمت 
الوصة لانها ثنىء يؤخذ بغبر عوض والدين يؤخذبعوض» فكان [خراج الوصية 
كح على الوارث من [خراج الدن وكان أداؤها مظنة التفریط مخلاف الدین 
فإن الوارث مطممن بإخراجهفقدمت الوصيةلذلك » وأيضاً می حظ قير ومسكين 
غالبا والدین حظ غریم يطله بقوة وله مقال ء کا صح ہ إن لصاحب الدين مقالاء 
وأيضاً فالوصية ینتہا الموصى من قبل نفسه فقدمت تحريضاً على العمل بها خلاف 
الدين فإنه ثابت بنفسه مطلوب أداؤه سواء ذكر أو لم یذ کر ء وأيضاً فالوصية 
مكنة من كل أحد ولاسما عند من يقول بوجوبما ء فإنه يقولبلزومبا لكل أحد 
فيشترك فہا جبع ا خاطبین لانہا تقع بالمال وتقع بالعهد وقل من خاو عن ثىء 
من ذلك ٤‏ بخلاف الدين فإنه يمكن أن ہو جد وأن لا وو جد .. وما يكثر وقوعه 
مقدم على ما يقل وقوعه » وقال الزين ن المدسر : تقدیم الوصية على الدين فى اللفظ 
لا يقتضى تقد مها فى المعنى ء ل. مهما معاً قد ذكرا فى سراق البعدية » لکن الميراث 
يلى الوصية فى البعدية ولا يلى الدين بل هو بعد بعد ء فیلزم أن الدين یقدم ف الاداء 
: سم الوصية ثم الميراث ء فيتحقق حينئذ أن الوصية تقع بعد الدين حال الاداء 
باعتبار القبلية فتقدم الدين على الوصية فى اللفظ 5 وباعتبار البمدية فتقدم الوصة 
على الدين فى معني اھ . ٠‏ وأورد العلامة العینی على ترجمة الإمام البخارى 0 قوله 
د باب تأويل [لخ ء أى هذا باب فىببان تأويل قول اللهعزوجل فى أنه قدم الوصية 
فى الذكر على الذين نح أن لون متدم ری سر + حت ال يمضه : 


0 


و كان اض ٢‏ ز٠‏ 


۷۱ ۱ لامع افتاری 


قولہ : (أن تؤدوا الامانات إلى أهلها) فإنه یقدم(١)‏ الدين عليها لانه أمانة 
الدائن ء ولا كذلك الوصية فإنما لم تتعلق مها الؤجوب بعد یعنی أن الميت حين 
قصد الوصیة بشىء من ماله لاحد فإنه لا بمكن من ذلك إلاإذا كان ماله فارغا 
عن دينه ‏ » إذ لوكان مشغولا بهكان أمانة لصاحب الحق ولا ينفذ نصرفه فيه 
وإن نكم بشیء من ذلك ٠‏ 
وهذا يظهر السر فى تكرار هذه الترجمة ء قال العينى : قدم اللہ تعالى الوصية. على 
الددن فى هذه الآيات الثلاثة : فيغى أن يسأل عن وجه تقديم الوصية على الدين 
فى هذه المواضع ولا يتجه هذا إلا بترجمة غير هذا ء ولا وجه إذكر التأويل ههنا 
.لان حد التأويل لا يصصدق عله » للان التأويل ما یستخرج عسب القواعد العمرية 
وبعض الآية التی ہی ترجمة مفسرة » وهذا ظاهر لا حتاج إلى تأويل ء غاية ما فى 
لباب أنه يسأل ما ذكرناه » وذكروا فبه وجوهاً فقال السولى إلح ملخصاً من ٠.‏ 
العینی : و ممکن الجواب عنه بما ذكره الکرماف ء أراد بتأويل الآية مثل قوله : 
, باذن أهله ء وأداء الدين الذى هو على رقبته لايتوقف على إذنہم »فالدين مقدم 
۱ علا ١ھ.‏ ۱ ۱ 


)١(‏ ما آفادہ الشرمخ قدس‌سرہأجود وأوضح ما قاله المينى» ویژیدەقولالبخاری 
وأذاء الامانة أحق من تطوع الوصة » وعلی هذا لا إشكال فى ذکر الآية موضع 
الاحتجاج ء وقال العينى قوله بالجر عطفاً على قول اللہ تعالى انجرور بإضافة التأويل 
إلهء وذ :کر هذه الآية فى معرض الاحتجاج فى جواز إقرار المريض لاوارث 
وھذا بمعزل عن ذلك على ما لا بخنی على أحد » والأية نولت فى عثمان بن طلحة », 
قبض النى ماك مفتاح الكعية فدخل الكعبة يوم الفتتح غفرج وهو يتلوهذه الآآبة فدقم . 

. إليه الفتاح ء ذكره الواحدى فى أسباب النزول عن جاهد » اه . وأنت خير بأنه _ 
لا تعلق لهذه الارجمة بإقرار المريض للوارث » وتقدم هذا فى الرجمة السابقة.. وم 
يتعرض ذلك الحافظ ولا الکرمانی » وقال القسطلاق : قوله ہ إن اللہ بأمم ». 


ا : مسسمسلتیہلےسحچمےچکسسِسستھھمججهحتسحجوے٘جسسسچہچت 


وہنا قوله : ( لا صدقة إلح) فإن3١»‏ الوصية وقت الوضية » وتكم اميت بها 


صدقة » ولا صدقة إلا إذا استغنى التصدق عنه » والمديون مفتقر إليه غير مستغن ١‏ 


عنه ذلا تنفذ وصيته ٠‏ 


٠٠‏ الآبة» خطاب يعم الکلفین والامانات وإن نزلت يوم الفتتح فى عثهان بن طلحة 
لما أغلق ہاب الكعبة وألى أن يدقع الفتاح ليدخل فہا فاوى على يده وأخذه منه 

فا اللہ تعالى رسولہ يلع أن يرده إليه» اه . وبوافق الشبخ ما فى شرح شيخ 
الإسلام قولہ عر وجل : أى بیان قول وى تعالى : ہ إن الله یامک » الاي : . 
دک ابن ظاهر است درآں کہ تقدیم وصیت بردین مؤول است ‏ ؛ فأداء الامانة 

أحق من تطوعالو صية : زيرا کہ أدائی أمانت کہ واجباست مقتضائی ابن سزاوار 

تراست ازاداى وصیت کہ تطوع است ٠6,‏ أه ٢۱ء‏ 


()م يتعرض الحافظ لذلك أيضاآ » وقال الكرمائى : المديون ليس بغی » 
فالوصية الت ما حکم الصدقة تعتعر بعد الدين » ١ه‏ . وقال العينى : أورد هذا أيضاً 
فى معرض الاحتجاج فى جواز الإقرار للوارث » قال'الكرماق : المديون ليس 
بغنی » فالوصية التىلما حکم الصدقة تعتبر بعد الدين ء وآراد بتأويلالآية مثله» اه. 
وتعقبه الم فقال : قوله ہ المديون ليس بغنى ء على إطلاقه لا يصح ء والمديود . 
الذى ليس بغی هو المديون المستغرق » وجعل مطلق المديون أصلا ثم بناء الحم 
علیہ فما ذهب إليه غير صحیح » وهذا التعاِق مضىمسنداً فى كتاب الزكاة فى ه باب 
لاضدةة إلا عن ظهر غنى »2 اه ٠‏ وتبع القسطلانى قولالكرماق وهومؤدى كلام 
الشريخ : وأنت ری أن تعبير الشیخ قدس سرہ أجود هن تعبير الكرماف » وقال 
شرخ الإسلام فى شرہ : فرمود آ نحضرت صدقة محبوب ومطلوب نیست مكر 
آنکہ ازحال تو نکری بود وقرضداركه مشغول است ذمه أو يدين تو نکر بود 
مكرآ نك مال فاضل أزون داشته باشد بس وصيت کەدر حم صدقه است بعد 


ازدين بود ءاه ١١‏ . 


۷٦‏ لامع الدرارف 


ومنها قوله : ( لابوصى العبد إل ) فإن وصية(١)‏ العبد تطوع لعدم لزومه عليه 
قبل الوضية » واستحقاق الول لماله حتم ٤‏ فلا بمكن العبد منها إلا إذا أسقط 
المولى حقه فيا بوضيه من الال ء فعلم أن الواجب مقدم على النفل . 
ومنها قولہ : ( العبد راع ) فان( الرعاءة تقتضى أن لايحوز له التصرف فيه 
. مالم يأذن المولى بالإنفاق » فعلم أن الواجب مقدم على الاطوع » فان إنفاق العبد 
تطوع » واستحقاق ا موی فى ماله وفيا اكنسه المأذون مستحق واجب . 


.ےت سم زیت مسي 
.سس سسشمعحے 


"۰ () قال الكرمانى : قوله « بإذن أهله ء وأداء الدين الذی :هو على رقته _ 
الا يتوقف على إذنه » فالدين مقدم علہاء أه . وتبعه شيخ الإسلام فى شرحہ وقال 
الكرمانى بعد ذلك : قال شارح ال اجم : وجه مطابقة وصية العيد الباب أن الحق 
الاقوی مقدم على الاضعف » فکا یقدم حق السید على حق العبد فكذلك الدين 
مقدم على الوصية لانه أقوى منهاء اه . قلت : وهذا هو مؤدى كلام الشرخ قدس 
سرہء وقال العينى : ذ كر هذا أيضاً فى معرض الاحتجاج وفيه نظر » ويلبغى 
أن تنکون المألة غل التفصيل » وهو أن العبد اہو [ما أن يكون مأذونا له فى 
التصرفات أولاء فإن لم يكن فلا تصح وصيته بلا خلاف لانه لاعلك شيئاً فماذا 
يوصى ء وإنكان مأذونآ له تصح وصيته بإذن المولى إذا لم يكن مستغرقاً بالدين » 
٠‏ وعلىكل حال الاستدلال بأثرا عباس فما ذهب إليه لايتم » وفيه نظر لاخ » أه ٠‏ 
قلت : والاوجه أن التقریر تام على تقرير الكرمانى و تقرير الشیخ کلہما ولا نظطر 
فہما وتقرير الك أوضح من تقرير الکرمانی .وم يتعرض لذلك أ يضاً الحافظ 
بل اكتتؤعل قولہ : وصله ابن أنى شبية عن جندب قال : ه سأل طہمان ابنغباس 
رضى الله عنه أبوص المبد ؟ قال : لاء إلا بإذن أهله » ٠‏ ۱ 
(0) قال الحافظ : قوله ہ العبد راع إل ء هو طرف من <دیٹ تقدم ذكره 
موصولافى باب كراهية التطاولعلٍ الرقیق منكتاب العتق » وأراذ البخارىيذلك 
تو جيه كلام ان عباس المذ كور » قال ابن الخير : لما تعارض ف مال العمد حقه 


الجزء الساہم' ۷۷ 


( دمنها روایةدا) حكيم ) فإنه بل كان بعطيه لما رآه أنه من للولفتقاوجم 
ع میا نتم إعائه وعثله ومنعه. بض ماکان يمطيه » لان إعطاءه قبل ذلك يان 
0 واج لاجل التأليف ؛ وإذا لم تبق حاجة إلى [عطائه اذك لاستحكام ل مانه صر فه 


۰ 


حقه وحق سیدہ » قدم الاقوى وهو حق السيد وجعل العبد مولا عنه وهو احد 
الحفظة ذه ٤‏ فكذ لك حق الدین لما عارضه حق الوصية » والدین واجب؛ والوصية 

تطوع وجب تقديمالدين ء فهذا وجه مناسبة هذا الآثر والحديث للترجة ‏ اه. 
وذ کر العينى قول ابن انير ,دون الذسبة [ليه بقوله : « قيل لما تعارضي فى مال 
المبد حقه » إلحء لم تعقب عليه بقوله : العبد لاملك شيئاً أصلا فكيف ثت 
له مال » نم كيف يثبت المعارضة بین حقه وحق سیدہ ولا مق حق العيد ؟ وقولہ : 
:و فکذلگ حق الدین لما عارضه 1ل » منوع لانہ هو تنم كلامه بقولہ ند والدين ' 
واجب والوصية تطوع ء فكيف يتوجه المعارضة بين الواجب والتطوع » .ومع _ 
هذا فإن كان مراد البخاری بهذا وجوب تقديم الدين على الوصية فهذا لا نزاع فيه 
وإن كان مراده جواز إفرار المريض لاوارث فلا ساعده ثىء مما ذكره فى هذا 
الاب ١١ھ‏ . قلت : ونعقبات العلامة العينى کلہا مبنية على ذلك فإنہ جعل الترجمة 
من باب إقرار المريض للوارث» وأنث خبير بأنه لا تعلق لهذا الباب بہذہ المألة 
فانما تقدمت ف الہاب السابق » وهذا الاب الذى نحن بصدده لائیات تقدیم الدين 
على الوصية ۱٢‏ . 

(0 لحترا واي یہ زا ل انان ؛ حكى الکرمانی 
عن شارح الراجم : : وجه حديث حکم أن الوصیة كالصدقة » فيد آخذها. المقل 
وید آخذ الدين ليست سفل لاستحقاقه أخذه قهراً » فالدئ أقرى فيجب, تقدمه ؛ 
ووجه آخر وه رأنمر رضى اللہ عنه اجئهد فتوفية حقه من يي الال وخلاصه 

منه » وشہہ بالدين لكونه حا باجماة ٠‏ فكي فإذا كان دینا متعینا فإنه بحب تقديمه ۱ 
على التهرعات ١١ھ‏ . وف الفتح قال ابن ایر ؛ وجه دخوله فى هذا الا من جهة 
أنه یڑا زهده فى قبول المطية وجعل بد الاخذ سفل تتذيراً عن قبواء و یقع ۱ 
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إلرغيره من یستحق ذلك ء فل أن الواجب مقدم على الناظة » و يمكن أن تستبط 
۱ الترجمة من قوله لا أرزأ أ<داً بدك ء فإن الرزء هوالتقض [ بياض 22 فى الاصل 
بعد ذلك ] » ويمكن أن یکون اللرجمة فى قوله : لم إن عمر دعاه اح » فإن مر 
إنما صرفه إلى غيره بعد ما عرضه وتشدد فى ذلك لكونه حقه » فمل بفعل عمر هذا 
أن الواجب مقدم على النافلة وإلا لم يستشهد عير على ردحکیم حقه . 


. مثل ذلك فى تقاضى الدن » فالحاصل أن قابض الوصية يده سفلی وقابض الدین 
مستوف۔لقہ » ما أننكون بده عليا #اتفضل به منالقرض» وإما أنلاتكون 
بده سفل فیتحقق بذلك تقدم الدين على الوصية » اھ . وذكر العينى أولا قول 
ابن المنير مدون النسبة إليه » مم قول الکرمانی ووجه آخر »ثم قال : ولو تكلفوا 
: غاءة ما يكون بأن يذكروا وجه المطابقة بين أحاديث هذا الباب وبين الرجمة فان 
فيه تمسفآ شديد؟ یظھر ذلك لمن یتأملہ کا ينغى » والحدیٹ تقدم فى کتاب الزكاة 

٠‏ فى هباب الاستعفاف فى المسألة » اه . وقال القسطلانی : وم يظبر لی وجهالمطابقة 
ش وما ذكروه لا سخلو من تسف ۱۰ھ ٠‏ وقال السندی :: ذكر الحديث للتدبيه على 

أنه يتى للوارث أن يأخذ مال الموروث كذلك ء فيبدأ أولا حقوق الیت ولا 

. يأخذه بإشراف نفسه فيحبسه كله لنفسه » أو للنذرہ على أن المورث ينبغى أن یتم 

ٴ بأمر الدين ويقربه خی لا يكون آخذا للمال بإشراف نفس » اھ. وكتب شيخ . 

. الإسلام : [ مقصود ذم كشادن دست است برائی سوال وكرفان صدقه ووصیت . 

1 وماتتدآن وحك دين برخلاف آنست کہ جب ركرده ى شود صاحب دين نيز قبول 
آں دست سفل نود كه صكيرد [ نجه بيش ازن دادة بود ]اه ٠1١‏ 

)١( ..‏ بياض فى الاصل قریاً من سطر وربع » قال انجد : رزأه ماله كجمله 
وعله ٤نا‏ بالضم أ صاب نەشیئاءورزأء رتا أصابمنه رای نقصه ‏ أه: 

. وقال المينى تبعاً للکرمانی وتبعهما القسطلانى :قوله : لاأرزأ بتقديمالراء على الزاى 
| أى لا آخذ من أحد شیتاً بمدك ١اھ.‏ وفى تقرير مولانا جمد حسن المك : قوله 

«بإشراف نفسه » أىبحرصه » فعلم أن الإشرافمذموم » وف الوصية مع وجود 


الجره الاب لوو 


قولہ : ( لجعله لحسان )١(‏ وأنى لخ ) 


الدين عليه [* شراف عل ماله ليجمله للموصى لہ ء وقوله : لاآر زا فل أن ارزاء: 
حق ااغير وهو الدين ههنا بالوصية غير جائر ء اه ٢۱ء‏ 
. (١)اعلم‏ أولا أ نالإمام البخارى رحهالته تعالى تر جمعلی عط الات د باب 
إذا وقف أو أوصی لاثاربه ومن الاقارب؟ء وى 7 اختلاف كثير» قال . 
القسطلانى : قد اختلف فى ذلك ء فقال الشافعية : لو أوصی لإقارب نفسه لم تدخل 
ورئته بقرينة الشرع » وقيل يدخلون لوقوع الإسم علهم ثم یطل نصیہم لعدم.. 
إجازمم لانفسهم ویصح الباق لغيرهم » ويدخل فى الوصية لاقارب زيد: الوارث : 
وغيره » والقريب واليعيد » وااسلم والكافر» والذكر والانئی ء والفقير والغنى » : 
لدمول الإسم لم ويستوى قرابة الاب والام » ولوكان الموصى عرب لشمول ' 
الإسم » وقيل : لا تتدخل قرابة الام إن کان الموصى عرباً 2 ساس 
قراية ولا تفتخربہاء هذا ما سصمحهفى النہاج كأ صله » لکن قالالرافمئ فش رحه : ” 
الاقوى الدخول » وصححہ فى أصل الروضة » وقال أحمدكالشافسة إلا أنه أخرج ' 
الكافر » وقالأبو حنيفة رحه الله : القرا ابذك لذىرحم حرم من قبل الاب أو الام : 
ولكن يدأ بقرابة الآبقبلالام» وقال أبويو-ف ومحد: من جنءهم أب منذ المجرة 
من قبل أب دأ » زاد زفر : ويقدممن قرب ء وهو رواية عن أىحنيقة أيضآ ١‏ 
وأقل من بدفع له ثلاثة » وعند ممداثنان » وعند ان يوسفف واحد » ولا صرف 1 
لاغیاء عندهم إلا أن يشترط ذلك » وقال مالك رضى اللہ عنه سختص بالعمبة - 
سواءکان يرثه أم لا » ویدأ بفقرائہم خی يغنوا ثم يعطى الاغنياء »اه . زاد 
ْ لمینی فى مذهب أفى حیفة: رر ع اک أو أمه ولا دغل 
فيه الوالدان والولد » لانه تعالى عز اسمه عطف الأافربين على الوالدين والمطف ,دل 
على المغابرة » وقال قوم من أهل الحديث وجماعة من الظاهرية : الوصية لكل من : 
جمعه وفلاناً أبوه الرابع إلى ما هو أسفل من ذلك » وذكره الحافظ وواية عن _ 
الإمام أحمد ٠‏ قلت : هو المرجح فى مذهه فقد قال الخرق : من أوصى لقرابته فهو. 
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للذكر والانثى بالسوية ولابجاوز پا أربعة آبامہ قالالموفق : یعنی إذا أوصى لقرابته 
أو لقرا ىة فلان كان تالوصة لاولادهوأولادأ ببهوأولاد جده وجد أبه »ولايعطى 
من ہو آبعد منهم شيئاً » وقد نقل عنه رواية أخرى أنه يصرف إلى قرابة . 
أمه إنكان يصلهم فى حياته كأخواله وغالاته وإخوته من أمه وإنكان لا يصلهم 
لم يعطوا شيئاً » وعنه رواءة أخرى : أنه يحاوز بها أربءة آباء» اه مختصراً . 
20 وثائياً أن شراح البخارى وأهل الرجال اختلفوا فى أنساب هؤلاء الاربعة کا 
يظبر من‌الجدول : : 


عمرو بن مالك بن التجار 


ا ع ۱ 
عدى عدى 
اعمس سهد )| 


معاویة ‏ زيد مناة غنم 

۱ وا 7 ع ۱ 7 ليس فی اق سطلانی . 
قيس 2.7 1 
لك لے وج وت لد ۔ ۔" 


كذافالخارى اسمه زيد ‏ کذاف | 
والإصابة كذافى البخارى البخارى سی 


۱ 
١ :‏ مالك لس ف الکرمائى 
ضح مر حرم مر لبي جد لح كك لين فى الكر 
٢‏ میں دہ مجم م ید بر أس 


فإ الکرمانی أسقط مالکا ء والقسطلای أسقط جندباً من نسب أنس وليسا 
5 فإن الحافظین ان حجر والمینی وکذا الحافظ ان عبد ای فى الاستيعاب 
انفقرا فق نسب أنس إلى غنم بن عدى ثم اختلفوا » فقال ان حجر 
وابن عبد البر : عدى ان النجار » ملا عدياً : أغا مالك تر الج غنا 
مالك» إذ قال عدى بن عمرو بن مالك بن النجار » وأيضاً ما وقع فيرواية أفى.داود 
من لفظ عتيك بدل عبد فى نسب ألى تصحيف من الناسخ کا نه علره شيخناف البذل » 
وأيضاً ما ذكرته من نسب أنى طلحة عن البخارى.» قال الشیخ فى البذل : هكذا فى 
تہذیب التهذيب وأسد الغاءة والاستیعاب وطبقات ابن سعد » لکن فى الإصاءة فى 
۱ ترجمته زيادة لاتوجد فى غيرها :وس زنادة عمرو بن مالك بعد زيد مناة قبل عدى 
ابن عمرو فالظاھرآنہ غلط منالنساخ» انتھی مختصراً . وأيضاً ذکرالکرمانی سب _ 
أنس خخالف الكل » فأسقط أولا مالکا من نسبه ء والظاهر أنه من النساخ لالہ 
ذ كره القسطلاق فی كلام الكرمانى إذ جعل قوله مثل قولالعینی کا سيأ » ثم ذ کر ۱ 
نسبه إلى عامر بنغْم بنعدى بن عمروین ز يد مناۃبن عدی بن مرو بن مالك » ء فأضاف 
بين غنم وعدى : ا عدى بن عمرو بن زيد مناة » وقال : وحسان وأف كانا أقرب إلى 
أنى طلحة من أنس لانهما يلغان إلى عبرو بواسطة ستة أنفس ٠‏ وأس يلغ لہ 
بواسطة اثنى عثشر نفسا ۰.: . قال القسطلاق : فعمرو بن مالك جد سادس لان : 
ان كعب » سابع للآخرين » أه . والمراد بالأخرين أبو طلحة وحسان ؛ ثم قال : 
و[ماكان حسان وأفى أقرب إلى أنى طلحة من أنس: ء لآن الذى بجمع أبا طلحة. 
وأنساً اقجار » لان أنداً هو ان مالك افذکر نسبه إلى عدى بن التجار مثل قول 
. الحافظ حذ ف جندب » ثم قال وأبوه طلحة وأ من بئى مالك بنالنجار »فلذا كا نأفى . 
ابن کعب أقرب إلى أنى طلحة من آنس » وقول الكرماق وتبعه العينى لھا کانا_ 
قرب إليه منه لانهما يبلغان مل عمرو بن مالك بواسطة ستة آنفس ؛ وأفس يلغ _ 
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إليه بواسطة اثنى عثبرنفسا» ثم ساقا ذسبه إلیعدی فقالا ان عمرو بن مالك بنالنجار 
فيه نظر » لان عدیاً المذكور فى نسب أ نسهوأخو مالك والد عمرو» فلا اجتماع 
“ لهم فيه » ولان سلنا وت عمرو بن مالك فى هذا کا ذ کراہء فأفس إبما يلغ إليه 
شْ بتسعة أنفس لا بائی‌عشر فلتامل ٤ھ‏ . قلت وهذا الإيراد يتوجه على کلامالمنی 
لا اللکرمانی » فإنه ذكر نسبه إلى غنم بن عدى : حذف مالك کا تقدم فى الجدول » 
ثم قال غنم بن عدى بن عمرو بن زید مناة بن عدی بن مرو بنمالك؛ أه . ٠‏ فصاروا ۱ 
اثنى غشر على ما ذكر الکرمانی من نسبه . 

وثاثا.: أن المذكورفى.حديشالباب : ہ وكانا أقرب إلیە منى ۰ء قالالحافظ : 
. وقد أخرجه ان خزمة والطحاوی جیعاً عن ابن مرزوق وأبو نم فى المستخرج 
.من طريقه والبيبق من طريق أفى حاتم الرازى ؛ كلاهما عن الا نصارى بتعامه » وفيه 
٠‏ قال آنس : جعلہا سان ولابى ولم حمل لی منہا شيئ » لانهماكانا أقرب إليه می 
لفظ ألى نعم » وف رواءة الطحاوى : وكانا أقرب إليه منى» وهكذا ذ کر الحافظ 
من رواية الدارقطنى وغیرہ » ويشكل عل هذا كله ماسیأتی فى تفدیر سورة آ لمران 
. .هذا السند وفيه : +ملها لحسان وأنى وأنا أقرب إليه » ولم حمل لی منہا شيثاً وم 
یتعرض لذلك الشراح » وکتب شیخ ٠‏ مشا نا مولانا أحمد على ا حدث السهار نفورى 
فی هامشه فى التفسیر قال فى الوقف : : وكانا أقرب إليه منی عكس ما ههنا ٠‏ لعل ' 
. قوله ههنا من حرٹ أنه كان داخلا فى عيال أنى طلحة » لان أباطلحة نكم أمأنس . 
: فكان أنس ربباً 7 فنهذه الحیثیة كان أقربمنهما إلیه » وأما من حيث القرابة 
فكانا أقرب [ليه من انس اه ٠‏ وكتب الشیخ قدس سره فى تقريره : هناك قوله 
وأنا أقرب إليه » أى باعتبار التربية » وكانا أقرب إليه بحسب النسب وليس فيه" . 
شكاية ية عل[یثارہ إياهما عليه بل بيانلوجه إيثاره اهما عله واللعى: [ف إن كنت : 


ا جرہ السابع ۱ ۳۴ 


أقرب اه عسب وجوب التزبية والعامرة » دنا ماکانا أقرب ای تا 
آ ثرهما می اھ 


ورابعاً: ماف تقرير مولانا مزالي 7 :ركان أقرب قلالك بط لہ 
فإن قلتلو کان الاعتبارالقرب فينغى أن يعطى إلى أ ى(8) فقط قلت قاعدة الوصية . 
إلى الاقارب أن يصرفه إلى أقل المع وهواثتان » وما نحنفیه وإنلم يكن وصية. 
لان أبا طلحة حى لکه شبيه ہا ء فاكتق هنا بائنین وم بعطه إلى الثالك الابعد . 
اسیا ول الا ومن أوصى لأقاريه فھی للاقرب فالاقرب 
من کل ذى رحم حرم منه ولا يدخل فيه الوالدان والولد ويكون ذلك لمت 
فصاعدا ؛ وهذا عند أفى حنيفة ء وقال صاحباء : الوصية لكل من يندسب إلى أقصئ 
أب له فى الإسلام » ما أت القریب مشتق من القرابة فيكون اما لمن قامت بيه. 

وله أن الوصیة أخت الميراث » وف اليياث يمت الاقرب فالاقرب ء والمراد 

با مع اذ كو ر فيه انان فكذا فى الوصية » ولا ايدخل ون قرابة الولاد فإنهم. 
لا وسمون أقرباء ومن سمی والده قرياً كان منه عقوقاً وهذا لآن القریب فى عرف 
اللسان من يتقرب إلى غيره بوسيلة غيره » وتقرب الوالد والولد بنفسه لا بغيره » 
ولا معتبر بظاهر اللفظ بعد انعقاد الإجماع علتركة فعندہ يقيد ما کرناہ وعندهما... 
ای الاب ف الإسلام وعندالشافمى بالاب الادنى ء فإذا أوصى لآقاربة وله عيان 
وخالان فالوصة لعميه عنده اعتباراً للآفر 9 فى الإرث » وعندمایتہم أرباعاً 


2( زلة قدم » والصواب بدله حسان ١۱ز‏ 
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تهجاو لیے سس 


فیه دلالة على أن آببآً(١)‏ لم يكن يومئذ من الیاسیر ء لان الصدقة إنما كانت 


إذهما لایعتبران الاقرب » انتهى مختصراً . وف هامشه قوله وعندهما بأقصى الاب 
فى الإسلام » وف المبسوط كان هذا فى زمن محمد لان فى زمنه ماکان فى أقرباء 
الإنسان الذين یفسبون إلى أقصىأب له كثرة ء وأما فى زمانتا ففنہم كثرة ولا .مكن 
(خازم فتصرف الوصة إلى أولاد أبه وجده وجذ أببه ؛ وأولاد أمه وجدتہ 
وجدة أمه » ولا يصرف ( لا كثر من ذلك ١١ھ‏ . وقالالحافظ بعد ذکرأنساجم : 
وملخص ذلك أن أحد الرجلين الذينخصهما أبو طلحة ,ذلك أقر ب إليه منالآخر» 
فسان بحتمع معهفى الاب الثالثك وأنى جتمع معه فى الاب السادس ٤‏ فلوکانت_ 
الأقرية معتيرة لخص بذلك حسان دون غيره » فدل غل أنها غير ممتهرة » و[ نما 
قال أنس للا نہما کانا أقرب إليه می » لان الذى مع أباطلحة وأنساً النجار ءللانه 
من نی عدی بن النجار ء وأبو طلحة وأن کا تقدم من بی مالك بن الاجار » فھذا_ 
كان أن أقرب إلى أن طلحة من آنس ء ويحتمل أن يكون أب طلمة راعی فيمن 
أعطاه من قرابته الفقر ٤‏ لکن استنی م نكن مكفاً من يحب عليه به بفقتهء فاذلك: 
لم يدخل أنسآ وظن آنس أن ذلك لبعد قرابته منه ٤ھ‏ . قلت : وما قال ألحافظ 
من عدم اعتبار الأقربية لا يرد على الإمام أنى حنيفة رحمه الله لان <سآن بنثابت 
وإنكان أقرب إلى أنى طلحة » ٠‏ لك بے مال له أن يسلا القر ین لاد 
له من اثنين » ولذا شأرك معه أيبا . 

وخاساً: ما قال الحافظ : وفى الحدیث أنه لا يجب الاسيعاب لان بى حرام 
الذى اجتمع فە أبو مسر مس تی کو ود دہ ون تو 
الذى بجمع أبا طلحة وأیاء ام ٢۱ء‏ 0 

(١)کا‏ هو نص حدیث البسساب فق رواية ثابٹ عن أنس قال النى 7 ش 
واجعله لفقراء أقاربك ء وفى رواية ممامة عن أنس ؛ ١‏ اجعلها لفقراء قرابتك » 
جملبا لحسان وأنى » وبسط الحافظ ف الروايات المصرحة بلفظ الفقراء فى هذا 


مت الجزہ السابع ۸۵ 


علىققراء أقاربه » فبطل ما استدل به هؤلاء فى ہ باب جواز أكل اللقطة للفنى ء أن 


الحديث » وتقدم قریاً ما قال الحافظ أن أيا طلحة راعى فمن أعطاه من قرابته 
الفقر » فهذا كله کالنص عل أن أباكان إذ ذاك من الفقراء ۱۲ . 

. أشار يذلك إلى ماف الحداية د ولا يتصدق باللقطة علىغنى ء وقالالشافعى:‎ )١( 
. يحرز لقوله یڑ فحدي عأنى دفإنجاء صاحهاوالا فانتفع بہاء وکان من الیاسیر اه‎ 
وقول الشافمى هذا حکاہ 'لرمذی فقال: قالالشافمی : يتتفع بہا وإن كان غدا لان‎ 
أب أصاب صرة فيها مائق دینار ذأمره' النى يل أن يعرفها ثم ینتفع بها ءوکان أنى‎ 
کثیر المال من میاسیر أصحاب النى کم الم ء وف الدراية : أما حديث ان‎ 
فی الصحيح » وأما قوله ه وكان من الیاسیر » فليس من الحديث بل هو مدر ص‎ 
: كلام بعض الفقباء » ونزده مافى الصحیحین عن أ طلحة أنه جا قال لفق بر حا,‎ 
اجعلہا فى فقراء قرابتك ء ججماها فى أنى وحسان ء وقد أمعنالطحاوى فى الرد على‎ 0 
من قال إن ألى بن کعب کان من المياسير » ويمكن اع بأنه كان من الفقزاء قبل‎ 
قصة ان طلحة مم حصل له الیسار بعد ذلك ٤٠ھ . وقال الشیخ فى البذل : وھذا‎ 
الحديث يدل علىأن اللنقط إذا كان غنياً يحوز له الانتفاع لان أبيآ كان من المياسير»‎ 
فا مو اب عنه ما قال الإمام السرخى فى مبسوطہ : لکنا تقول عتمل أنه لفقرہ:‎ 
وحاجتة لديون عليه فأذن له فى الانتفاع وخلطها ماله » ويحتمل أنه عم أن ذلك‎ 
وإلمهأشاررسول الله‎ ٠ المال لحرى لاأمان له وقد سبقت یرہ إلبه لجعله أحق بهذا‎ 
يلم بقوله : ہ رزق ساقه اللہ إليك » ولكن مع هذا امہ بأن يعرف عددها‎ 
حتی إذا چاء طالب لها محترم تمکن من الخروج ما عليه يدفع مہا إليه » وكتب‎ 
مولانا مد بھی ال حوم من تقرير شيخه [ على أنى داود ] ثم إنإجازته و نفاتها‎ 
على نفسه [د سس عى أنه كان أهلا لذلك فى ذلك الوقت وقوهم د إن 'ي كن‎ 
من المياسير» :۔ ؟- ا۔راد علىمومالازمئة فغیر ملم إذ يبت خلاف ذلك فى غير‎ 


ید 0 
5 امم اندراری 


...سس سھ 


اعت سے مسلط 


(وقد پلیل(١)‏ الواقف ) ٠‏ 


روایة واحدة منہا تصدق ألى طلحة بستان بیرحاء على حسان وأن مع قوله ملک : 
«اجعلبا فى فقراء أهلك ء وإن کان المراد فی بعض الازمنة فليس مم حجة فی[ بات 
أن أمی الصرة كان فی حالة الیسار » اه مختصراً . وکتب الشے خ قدس سرہ فى 
الكوكب الدرى : والإعطاء المذكورم کان قبل ساره ٠‏ ولو سل فكان بإذن 
الإمام » اه . وف الاوجز 0 07/0 
لقوله عليه الصلاة والسلام ہ فان لم يأت ء يعنى صاحہا « فِتصدق به ء والصدقة 
لا تكون على غنى » وانتفاع أنى کان بإذن الإمام وهو جائز وهو حكاية حال 
فلا تمم إلى آخر ما بسط فى الاوجز 10 ٠‏ 


(1)لم یذکر الشيخ قدس سره هذا القول فى تملمقه 7ل" 
محمد حدن المكى فى تقريره فزدته تنمما للفائدة “ فكتبفى تقريره قوله « وقد يلى 
٠‏ الواقف إلخء وإذا حل له مطلقاً الانتفاع ۲ مادة الولاية علم أنه حل له مطلقا » 
وقوله ہ وان لم يشترط ء والحاصل أنه لا فرق عند البخارى بین الوقف العالق 
وبين الصدقة فى حل الانتفاع بهما > وأجاب عن حديث التھی عن الرجوع فى 
اصنقة أ ول عل لجوج ف ذات الصدقة فإنه غير جائر » أما الرجوع 
فى منفمتها لجائر » وعندنا لا يحوز الرجوع فی الصدقة لا فی ذاتہا ولا فى منفعتها » 
وأما الوقف ذفيه تفصيل مذ كو رف كتبالفقه » ؛ حاصلہ أنه لاحو زالانتفاع بالوقف 
المطلق » نعم لو اشترط انتفاع نفسه به أيضاً ما بالتصریج أو يجحريان العرف على 
الانتفاع بمثل ذلك الموقوف كالرباط أو أرض المسجد مثلا جاز له الانتفاع به ٠‏ 
'أما بدون الاشتراط الکذائی فالوقف المطلق بکون للفقراء ولا بجوز الانتفاع 
به ء اه . قالالحافظ : قوله دباب هل ينتفع الواقف بوقفہء أى بأن يقف على نفسه 
ثم على غیرہ » أو بأن يشترط لنفسه من المنفءة جزءآ معينآً أو بجعل للناظر على 
وقفه شيئاً ویکون هو الناظر ء وفی هذا كله خلاف »اه . قال القسطلافى: الصحيح 


من مذھبالشافعیة بطلان الوقف على انف سو ھوالمنصوص ولووقف على الفقراء » 
وشرط أن يقضى من غلة الوقف زکاتہ ودیؤله قہےذا هو وقف على نفسه ففيه 
ا خلاف » ولو استبية الواقف لنفسه التولية وشترط أجرہء وقلنا : لابجرز أن 
یقف على نفسه فالار جح جوازه » وقال المالكية : لا تكو نولاية انظرللواقف . 
قال ابن بطال سدآ للذريمة: لثلا يصير كأنه وقف على نفسہ أوعوت فيتصرف فبه 
ورائته » وقال المراوى من الحنابلة فى تنقيحه : لایہصح على نفسه ويصرف إلى من 
بعدہ فى ا حال وعنه یصح ؛ واختاره جماعة وعليه العمل وهو الاظبر ء وإن وقف 
على غیرہ واستئنى كل الغلة أو بعضہا له أو لولدہ مدة حباته نصاً أو مدة معینة أو 
استثنى الاکل أو الانتفاع لاهله أو يطعم صديقه صح » اه . وف الدر امختار : 
وجاز جعل غلة الوقف أى كلها وبعضہا أوالولاءة لنفسه عند الثانى وعليه الفتوى ؛ 
قال انعابدین : هو ختار أصا بالمتون » اه . وف الغی من وقف شيئاً فقدصارت 
منافعه جميمها للموقوف عليه ». فل يحزأن ينتفع بئیء منها إلا أن يكون قد وقف 
شيئاً لللسلمين فيدخل فى جملتهم » مثل أن یقف مسجداً فلہ أن يصلى فيه » أومقبرة 
فله الدفن فیہا ء أو بثرآ فله الاستقاء منہا ونحو ذلك لا نعلم فىهذا كله خلافاء وإذا 
اشترط فى الوقف أن ينفق منه على نفسه أو أهله صم الوقف والشرط ؛ نص عليه 
أحمد ء وبه.قال ابن ألى ليلى وأبو بوسف وجماعة ء وقال مالك والشافعى وممد بن 
الحدن : لا يصح الوقف لانه إزالة الملك فلم بجز اشتراط نفعه لنفسه » وانا أن 
عمر رضی اللہ عنه لما وقف قال : لا بأس علی من ولبها أن يأكل منہا أو يطعم 
صديقاً » وكان الوقف فى يده إلى أن مات إلى آخر ما بسطء والاوجه عندی أن 
ههنا م ألتين [حداهماانتفاع الواقف من وقفه وهو مقصود هذا الیاب » والثانية 
اشتراط الواقف انفبه شيئاً وسأقى ف باب مستاف قرنياً : 20 
الشراح: فیذ بذ کرو ما واحدۃ٢۱ء‏ ۱ 


۸۸ لامم الدراری 


( باب إذا وقف شیا ولم يدفعه إلى غيره ) 


]١'9ضای[‎ 


)١(‏ بیاض فى الاصل بقدر سطر » ولم يتعرض لذلك مولانا الشیخ یہد حسن 
الک ولا الشیخ حسین على فى تریریہما ء قال الحافظ فى الفتخ : قوله « باب إذا 
وقف شيئاً قبل أن يدفعه إلى غيره فهو جائزء أى حيح وهو قول ا جھور ؛ وعن 
مالك : لا یتم الوقف إلا بالقبض ؛ وبه قال مد بن الحسن والشافعى فى قول » 
زاح الشارى قد ان الزف عي بالق شترا كهما فى أنهما تمليك لله 
تعالى فينفذ بالقول يحرداً عن القِض ويفارق لمبة فى نہ ميك لاد فلا تم 
إلا بقبعنه » واستدل البخارى فى ذلك بقصة عير فقال لان عمر أوقف ٠‏ وقال : 
لا جناح على من وليه أن يأكل ولم بخص أن وليه مر أو غیرہء وف وجه الدلالة 
منه حوض »2 وقد تعقب بأن غاية ما ذكر عن عمر هو أن كل من ولى الوقف 
أبيح لهالتتاوك » وقد تقدم ذلك فى الترجمة الى قبلها ولا يازم منذلك أن كل أحد 
يسوغ له أن يتولى الوقف المذكور » » بل الوقفٍ لاءد له من متول » فيحتمل أن 
يكون صاحه وبحتمل أنيكون غيره » فیس فى قصة عمرما یعین أحد الاحتمالین » 
والذى يظهر أن مراده أن مر لما وقف مم شرط لم يأمره النی يلقع بإخراجه 
عن بده فكان تقريره لذلك دالا على عة الوقف وإن لم یقبضه الموقوف عليه » 
وأما ما زعمه ابن التین من أن مر دفع الوقف لحفصة فردود » وقال الداودی : 
ما استدل به البخارى على صحة الوقف قبل القبض من قصة عمر وأنى طلحة حمل 
للئیء على ضدہ وعشله بفير جذسه ودفع للظاهر عن وجهه » لآنه هو روى أن 

مر دفع الوقف لابنته وأن أبا طلحة دفع عصسّدقتہ إلى ألى بن كعب وحسان » 
وأجاب ان التين بأن الخارى [با أراد أن البی يلقع أخرج عن أى طلحہ ملکہ 
مجرد قوله د می لله صدقة ء لهذا يقول مالك : إن الصدقة تلزم بالقول ؛ ٠‏ وإن 
كان شرل پر ہر س٭ سعدلا بقعة جر سے + وا ساد 


ا رہ السابع ال ۸۹ 


“ثم إن.هذه الايزاب مبنية على عدم الفرق بين الوقف والصدقة (ا٥‏ فليحفظ ٠‏ 
:قولہ : ( وأمسك عليك بعض مالك ) فعلم أن وقف العضش) بثاعاً مما 


الذاودى صحے قال الحافظ : وقدقدمتتو جيه ؛ وأما ان بطال فازع ف الاستدلال 
:بقصة أى طلحة بأنہ يحتمل أن تكون خرجت من يده » وحتمل أنها استمرت 
:فلا دلالة مہا » وأجاب ابن اليد أن أنبا:طلحة أطلق صدقة أرضه وفوض إلى 
انی بل مص رفهاء فلا قال له : أرى أن تجملها فوالاقربين ففوض له قسمتہا بیذہم 
ار كأنه أقزها فى يده بعد أن مضت الصدقة » اھ .. وقال العینی فى ترجمة الباب : 
:قولہ : ه فهو جائر م یعنی صحیم لا حتاج إلى قبض الثير وهو قول اججهور ٠‏ 
منهم الشافمی وَأ و يوسف » وحجہمأن محر وعليآوفاطمةأوقفوا أوقافا وأمسکوھا. 
بأيديهم وکانوا يهسرفون الانتفاع منها فى وجوه الصدقة ء فم تبطل » اھ. وحكى 
:القمطلانى عن كتاب المعرفة لبق : قال الشافعى :لم يزل عمر رضى الله تعالى عنه 
يلل فیا بلغنا صدقته حتى قبضه اللہ » ولم يزلعلى. رضى الله تعالىعنه يلى صدقته حى ‏ 
.إلى الله ». ولم تزل فاطمة رضى الله عنہا تلى صدقتها حتى لقیت اللہ » أخبرنا بذلك 
أهل الهلرمن ولد عل وفاطمة وعمر ومرالهم ء ولقد حفظت الصدقات عنعدد کثیر 
ہین المهاجرين والانضار ء ولقد حکی لیعدد كثير من أولادهم وأھلہم أنهملم يزالوا 
:يلون صدا:هم خی ماتوا . ينقل ذلك العامة منهم عن العامة لا بختلفون فيه » وإن 
'أكثن ماعندنا بالمديئة.ومكة من الصدقات لك وصفت لم ہزل يتصدق با المسلمون 
.من النلف.يلونبا حتی ماتواء 1ه.؟1 . 0 
:([) وتقدم ذلك قرياً فى تقرير مولانا محمد حسن الکی وهو واضح » 
.ولذلك أورد حديث انس فى البدئة فى باب الوقف وم کن وقفاً بل كانت صدقة 
۳ بت ظ 
(نم الإمام البخاری رضى الله ثعال هه .ہ باب [ذا تصدق أو وقف 
بت الہ أو بعض رقیقہ أو دوابہ فهو جار ء قال الحافظ : هذه الرجمة معقودة 


لجواز وقف النقول ء وا خالف فيه أو حنيفة » ويؤخذ منها جواز وقف المشاعء _ 
واشخالف فيه محمدبن المسن ؛ لکن خص!ائع ما یمکن قسمتہ » واحتج لهالجورى . 
بضم الجم وهو من الشافعية بأن القسمة بیع وبیع الوقف لا بجوزء وتعقب بأن 
القسمة [فراز فلا حذور ء اه . قال العینی : أما أبو حنيفة فلا يرى بالوقف أصلا 
فضلا عنحة وقف المقول ء وأتا إذا وقف بعض ماله فهو وقف الشام فإنه 
بجوز عند أنى يوسف والشافعى ومالك » لان القرض لیس بشر طعدہ » وعند مد 
لابجوز وقفالمشاع فما یقبل القسمة لان القبض شرط عندہ ٠‏ اه . وقال للوفق :' 
يصح وقف الشاع ء وہ‌ذ قال مالك والشافعی وأبو يوسف ء وقال ممد بن الحسن 
لا يصح ء وبناه على أصله فى أن القبض شرط وأن القبض لا يصح ف المشاع» اه. 
قلت : ما حى الموفق من مذهب مالك يخالفه ما قاله الحافظ فى « باب إذا قف 
جماءۃ أرضاً مشاعاً, قال ابن امیر : احترز عما إذا وقف الواحد الشاع فإن ‏ 
مالكا لا حیزہ لثلا يدخل الضرر على الث ريك ١‏ اه . وف الهداية : وقف المشداع 
جائز عند ألى يوسف لان القسمة من نمام القبض والقيض عنده ليس بشرط 
فكذا تنمته » وقال مد رحه اللہ : لا >وز لان أصل القرض عنده شرط فکذا: 
ْ ما یتم به وهذا فیا يحتمل القسمة » فأما فيا لا يحتمل القسمة فبجوز مع الشیوع 
عند حمد رحه الله أيضاً للانه يعتبره با بة والصدقةالمنفذة إلا فى المسجد والمقيرةفإنه , 
لا تم مع الشبوع'فما لا محتمل أيضا لآن الھایأۃ فهما فى ذاية القبح بأن يقير فيه 
الموى سنة ويزرع سنة ويصل فيه فى وقت ويتخذ اصطلا فى وقت مخلاف‌الوتف 
لإمكان الاستغلال وقسمةالفلة » اه . قلت : ولايذهبعليك أنہم قالوا : ففغرضضن 
اللرجمة أمران :.الآول وقف المنقول وسٍأق فی ترجمة مستقلة فى ہ باب وقف 2 
٠‏ اون والكراعء قال الحاقظ : هذه الترجمة معقودة لبسانوقف النقولات » اه . 
وعل هذا فیکون الرجمة مكررة فالاوجه حملها على وقف الشاع وهو الامر الثانی 


الجرہ السابع ۹۷۳۴ 


اسیو إن اہ اليش وهر مام يسارم وقف المماع اواب أن 
المراد هو المعين لا الشاع [بياض22] . ۱ 
قوله : (فقال ألا أبيع ) يعنى بذلك آف لما جاز ل أن أبيع سودرف 
أصله » وحاصل الجواب أنه لیس وقفا م فھمت٥)‏ حتى و و 
٠‏ على قد ملكتها حتى جاز لى بیع نمارہ نيجوز لى أن أيع ا أصله ء .». ولوكان وققة 
م يمر أن ای " كره . 


من قول الشمراح » وعله حمل الشيخ قدس سرہ الترجمة » ولا يقال إنه سيأ أ يضاً 
. « باب إذا وقف جماعة أرضاً مشاعاً فہو جائر , فإن هذا لباب الآول فى رف 
اولع یہ والثان فی وقف جماعة مشاعاً فافترقاء اه . 


()ياض ف الآمل بن ذك بتدر نمف سطر »وم ايخ قد مره 
واضح لآ نكعباً رضی الہ عنه لما قال: أميك مہمی مخیبر » صار مت متعيناً وم ببق 
' مشاعا: على أن الحديث ليس من باب الوقف بل من باب الصدقة كا هو نص 
قولہ : أنخلع من مالى صدقة إلى الله ول رسوله » إلا أن الإمام ابخاریٰ لما لم 
یفرق بین الوقف والصدقة کا أفاد الشٍخ‌قدس سرہء ويدل عل هأ بوابه ذكرالحديثٍ 
فى «باب إذاتصدق أووقف, وجواب آخر : وهو أنه رعنی لقتعا غنه لم جزم 
بثىه بعد ہل كان هذا استشارة من ای يلم » وإليه مال شیخ الإسلام إذ قال : 
ْ نيست درس حديث دلیلی صرب برآ نکہ ابن تصدق بعاریق وقف بود بلكه ظاهر 
آنست كه استيذان بود در تصدق أصل مال بس ارۂ شادكرد بتصدق بعض» ام .١‏ 
. (م) قال الحافظ : قولہ ہ باع حسان حصته إل , هذا يدل على أن أبا طلحة 
ملكهم ا حدیقة المذكورة وم يقفها علہم » ء إذ. لو وقفها ما ساغ لحسان أن يبيعها 
فيعكر على من استدل بشیء من قصة ألى طلحة فى مسائل الوقف إلا فيا لا توالف 
فيه الصدقة الوقف » ويحتمل أن يقال : شرط أبر طلحة عليهم لما وقفها علہم أن 


؟وا ۱ لامع الدرارى 


سس بحص ہے 


سيا 


قولہ : ( صاءا من تمر بصاع ) أى بقيمة١1©‏ صاع ثم بینہا من أى جنس هى. 
ققال ( من درام.) ولا يعد أن يكون ذلك إشارة إلى رغبته فی ببعه لغلاء منه » 

. فيكون للعنی أنتکرون على" بیع صاع من مر بصاع من دراه » فان حاصل نمادہ. 
ْ العام ليس إلاصاع من الرطاب فا ی لاأسة.دلمنه صاع اع دراهم ءوعلی‌ھذا فالاعتراض 

م یکن على ببعه إلا لاجل أن أبا طلحة لما تصدق به عليك انال مهل بسن 
لكإخراجه من عندك ء فأجاب أنه إغا قصد أن انتفع به كيفما كان » فهلااستيدل. 
به ماهو خیں منه » “م إن صحة هذا الم لا توقف على کون الخارج من الحديقة' 

صاع فحسبء لانه [نا ذكره شلا فقط . ۱ 


من احتاج إلى بیع حصته منہم جاز له بیعھا » وقد قال جواز هذا الشرط بعض 
العاماء کەل وغيره » اه.. وقال الکرمانی : فإن قلت كيفجاز بيع الوقف ؟ قلت : 
التفدق عل المعين مليك لہ اھ ۱ 


(1) قال الحافظ : وقع فى أخبار المد یق محمد ن الحسن 9 01 
أ ى بكر ن حزم :أن من حصة حسان‌مائة ألف درہم قيضهامن معاوبة ن اسان اھ 
قال القسطلانبى : ( وكانت تلك الحديقة ) المتصدق يبا فى موضع قصر ہی جد يلة» 
يحم مفتوحة فدال مهملة مكسورة کذا فى الفرع وأصله وضبب عليه ۰ والصواب 
. أنه بالحاء المضمومةوفتحالدال المهملتين كاذ كرهالامة الحفاظالقاضی عياض وغیرہ 
بطن من الاانصار دم بنو معاویة بن عمرو بن مالك بن النجار ؛وجديلة أمه. وإلهم 
. یسب القصر المذكور الذى بناه معاوية بن ألى سفيان لما اشترى حصة خسان 
ليكون حصنا له لما كانوا يتحدثون به بینہم ما وقع لی أمية » أه . ٠‏ قال الحافظ : 
واغرتةالكزناق فرع أن معاوية الذى بنى القصر المذكور هو معاوية بن مرو 
انمالك بن النجار أ<د أجداد أنى طلحة وغيرة » وها ذکرتہ من صنفن اق کان 
المدينة برد عليه “وم أعل بذلك من غيرهم » »اه . وقد ذكر قبل ذلك ما :قدم.عن., 
القسطلانى مبسوطاً ء وحكاه عن عمرو بن شبة وغيره فى أخبار المدينة 19 


الزہ داب امول 


لت ماف 7 ان09 أ الف ركان ع الا تباب لا اَجریٰ0) 
والاستخناب باق بعد ؛ فان الو لی ملک ہنفسه:ندب۔له:أن يعطق الحاقتزامی ذویٰ 

القر زی شيئاً منه » وإن لم :یکن مالکا له بنفسه وکان الال ليثم ندب لہ :أن بقول. 
ست جو ا چا و سس و 


سس ا وھ وووسے۔ سوہ 


()8 الکزماق : أى اغاطبون الانتفادون من ,الآمر وم انف رون قا 
ال المتولون أمرها. ای المتضرفون ہا قسمان: : متطرفت یرٹ الال كالعصبة 4 
ومتصض رفت لا يرث ا کولی اليم . » 7 برزقا الحاضرين. اوهو ,الخاطب مقوله» :' 
دفارزقرمہ؛ والثای: لايرزق إذ لاثىء .له 7 حتیق يعطى غينه بل يقول قؤلائمروفا' 
ا وھو الذی خوطب بقولہ:تعال : « وقولوا ہم .م. وغرينه :أن ھذن الخطابين علد 
سيل التوزیع عل التصرفین ف: اللتروكات. ‏ . وفال الزخٹشری :: الخطاب للورثة 
وعيدهم .بن مموا بين لامر بن-: : الإعطاء والاغتذارعن اقلتۂ اهم ۱ 
() قال الميى : :اختلفو! هل هو مسوخ أم لاعلی قولين..». فقالك: طائفة. هق . 
منكة الست ماسوخةء مابوالممن وان ينين انعقو غرم بس ط أ جا ع المبى. 7 


کپ وقالت طائفة *ن منسوخقةء :ويفاقال سعیدن ایب :»عرو .أبن مردوواعلة: ٦‏ 


قال إٴہا.:مسوخةء کات قبل الفزائضن ؛ کان ما رك ازج من مال خی بن 
البقم والفقیں: والمكين إذا خضروا القےة 3 فسخ تعد ذلك تمختهيا المؤار معد 
فألحق الہ بكل ذى حق حقةء:وصارت:الوصیةامن مالة موص بها لذوى. فزاع 
حسف إشداء » . وھکذا روی عن عكر رمة والقاسم وجماعة ذ كن :أسماءها: المینی وقال:: 
ذا مذهت جھزر الفقهاء الاعة الا رببة أعفلہم. کر وفال الیافظ: ا عل معیںں 
الآية إذا خضر قدمة الميرات: قراية: :المت من .لارشة :.واليتاءئ. ومسا كق. فإ 
نفوسهم. تتشوف إلى أخن:ثیء منه ولا سمأ إِن کان جربلا ؛ فأمر اللہ :سسحانہ ان 
برضخ لم بثىء على سیل البر والإخسان:». واختاف من قال بذاك:: ھل,الاص, 
فيه على الادب آو الو جرب ؟ فقال مجاهد وطائفة: من على الو جرب وهو قزل 


۹8ا لامع الدراری 


٠ ٠‏ بقوله يرزق» والثانی القائل المعروف » هذا إذا كان يرزق معروفاً وإنكان مهولا 
.لض ياش 90 ٠‏ . ان 
:ادعو ان عل الوازث أن بنط هذه الاصناف ما طابت به نفسه » وتقل 
ان الجوزى عن أ كثر أهل العلم أن امراد بأولى القراءة من لا يرث ٠‏ وأن معنی 
و قوله «فارزقومم » » اعطوهم من المال » وفال آخرون أطمموم » وإن ذلك على 
سيل الاستجباب وهو المعتمد لآنه لو کان علی الوجوب لاقتضى استحقاقا فى ال کا 
. ومشار 1 ف لميراث يجهة ة بجهولة فيغضى إلى التازع والتقاطع» وعلى القول بالندب 
۱ قد قيل: یفعل ذلك ولى ا حجور ٭ وقیل لاء بل يقول : ليس المال ی وا 
9 للينمء وأن هذا .هو المراد بقوله ٠:‏ وقولوا لهم قولا معروفا » وعلى هذا شكون 
الواونى قوله ہ وقولوا ٤‏ التقسم , وعن ابن سيرين وطائٰة : المراد بقوله 
دفارزقوم منه م اصنعوا لم طعاما إأكلونه » وأنها على العو فى مال الغجور 
زخوف 188 ۱ 


(0: پک مر ذلك بقدر جس ۱ رق بے النسخ 
الهندية على قوله.ه يرزق ء ببناء المعلوم وا جھول مع ٠‏ وما تقدم من كلام اشراح 
كلهم ہی فى على كو نه ببناء ه ا معلوم 1 وم یتعرضوا لبناء اٹچھول فإنہم كلهم حلوا فوله 
يرزق على [عطاء الحاضزين » وأما على كونه بيناء ا مجھول ذ في-كون قوله ذلك الذى 
'يرزقف تفيرآ لقوله وال يرث » ویظھر ذلك من تفسير الفخر الرازى فإنه بسط 
٠:‏ السكلام على تفسير الآية وقال.: القول الثالث فى تفسیر الآية أن المراد من أولى 
القرى ادبن برمون ؟ والمراد من اليتاى والمسا كين الذين لا يرثون » ثم قال : : 
٠‏ «فاززقوه منهء فهوراجم إلىالقرفالذين يرثون » وقوله :دقرا وا ولا معروفاء ۱ 
راجغ إلى الیتاىی .والمسا كين الذين لا يرثون» د القول محکی عن سع.د 
0 ان جر اھ . وعلى هذا فيكون قولہ ذاك 'لذى ق بناء ا جھول تفسيراً 
لقوله وال رث ۱۲. 


الجرء السابع-_ ٥۵ء‏ 


(ہاب قول اللہ عر وجل , وابتلوا الیتای ء إل) ‏ 


غرضه<') باء براد الروايتين فهذا اباب إثيات أن ا حبوس فيح أحد وعمله 
يأكل منه بقدر عمالته » 0007 الرر اا ا 


() قال الحافظ : قال الھلب : شبه الخارى الوصى بناظر الوقف » 6 0 
الشبه أن النظر الموقوف علهم من الفقراء وغيرهم كالنظر لليتامى» وتعقبه ان اتد ۱ 
بأن الواقف هر المالك اقم ما وقفه ء: فان شرط امن يل. نظرہ میا ساغ ٠‏ 
له ذلك والمودى ليس كذلك لان ولدہ يعلكون امال بعدہ بقسمة الله لهم فاریکن . . 
فى ذلك كالواقف ء ومقتضاہ أن الموصى إذا جعل للوصىأن يأكل من مالالموصى .. ٠‏ 
ہم لا بصح ذلك » ولیس كذلك » با ل هو سام إذا اءعنه » ولتما اختافالباف 
فما إذا أوصى وم بعين لاو رصی شیا ها ل له أنیأاخےنذ بقدر علہ أم لا ؟ وقال 
الکرمانی : وج ااطابقة من جهة أن الوصى يأخذ من مال اليم أجرہ بدلیل قول : 
عير رطئ الله عنه : لاجناح على من وليه أن يأكل بالمعروف » أه. . وال المبی 
وكيفية الأكل بالعزوقر اب يأكل بأطراف أصابعه, ولا بسرف ولا يلس" من 
ذلك » قالہ السدى ء وقال اأنخعى : :لا الا رونا يشر العورة ھ0 
مايند الجزءة » وقیل أن نکیل من مر ضخله. ولن مواشيه ولا قضاء عايه » فأما : 

اذهب والقضة فلاء فإن أخذ منه شیتاً فلايرأن يرده عليه قالمالحسن وجماعة» وقال... 
عمر بن الطاب رضی الله عنه نزلت نفسی من مال الله عنزلة مال اليقم إناستغتيت ٠‏ 
استعففت؛ وإن افتقرت أ کات بالمعروف : وإذا أبسرت قضیتء وقال الفقهاه :... 
له أن يأكل أقا ا" حاجته » واختافوا هل يرد إذا ای 
على قولين عند الشافعية » أحدهما لا. لانه أكل بأجرة عله وکان فقيراً وهذا هو 
اصحح عندم اه : وقال القسطلافى : مذهب الشافضة أن. يأخذ أقل الامرين 


من أجرئه و نفقته ولا يجب رده على الصحيح » وقال سعیلد: بن جبير ويجاهد : :. ء 


عو ۱ الامعافاتت _ 


ْ ' 7 ب فص ذلك لاہ واكك ف مہف وا 
الممالة أمة الؤة؟ والفقير . 
فوله : ( تقدمته فى الشفر والحضر ) وا کان( ذلك بالقاس من أبيه وأمه 
[ذا کل ثم أيسر قضى ء وعن ابن عباس إنكان ھا أو فضة لم بجز لہ أنيأخذ 
من شيئاً إلا على سيل القرض ہ ون کان غير ذلك جازبقدر الحاجة » اه . قلت: 
وبسظ الدكلام على تلك المسألة :فى الاوجز أشد البسط ..وفيه قال ابن القاہم ء .عن 
.مالك :لا أعل أنه يحو لول اليقم أن يصيب من مال الیم شیثاً إلا.من اللين إن 
كان موضع لا تمن .له ء وحيك اللصاوى.عن مالك : لله أجرة.فثله. جج 0 ۱ 
كفايته أولا » وابسط ا مصلص فى أحكام .القرآن فى تفسيرالانية م مهال :- 
ملین :طحب أحابنا آنہ لا يأخذه قرضاً ولا غبره نبا کان أو فقيراً ٠.وروى.‏ 
مد فی کتاب الاثاز عن آں حنیفةعن رجسسل ون انور ال : لا یا کل ۱ 
٠‏ الموصى. من مال الیقم قرعضا. رولانریہء .وهر قول ألى حيفة» زذکر الطحاوى أن 1 
مذھب أى نيف رح اق آنہ .يأخذتقرضاً إذا احتاج ثم يقضيه ».5 رورى عناجحر 
| وى الله عنم :ومن تابعه. ب وقیل: إنقولع تعإلى دفاباکیل.بالممروف, منسوخ؛روی __ 
.ذلك عن ان عاض بطرق إلى آخرما بسطافى الاوجز » وفالبر الختان: أماوءی 
۱ ليتفلا الہ على لصحیح 7 :قال ابن عابدين : قولہ على الصحيح تعقبه الرمل 
قفاوم متا جامع الفصولين من أن الوصى: لا پأبکل.من مال اليم ولو محتاجاً 
:إلا إذاكات .له أجرة فيا كل بقدرھاء ٠‏ وف ا حایة والزازیظ : لہ ذلك لو محتاجاً 
استحسنان إلى آخر ما بسط ابن عا بن مین الاختلاف ى'ذلك ۱١‏ ۳ 


. () ىف مال غي پٹ والش وافقیر فه سواء . 


کر وأشار ذلك 57 - ب8 دس بالترجمةودفع 1 رفس انالاستخدا 7 
ازدزاء :قد ءرونقال اللملفظ :اليد يث.مطايق لإاحدہ رکی الأرجمة .2 .وأما الركن 


یوید حر 
لی قبله ارعز نظر الام كاله امب من كن أن لل 1 بقعل ذلك إلا بعد 
: رضا أمملم» ٠‏ أوأشار إلى ماورد فی بەعض طرقه أن أم سل هى الى أحضرته إلى النى 
۱ لَه أولماقدم المدينة ٠‏ وأما أو طلحة فأحضره ه إلليه لما أراد الخروج إلى غزوة 
خببر کا سيأق ذلك صرعاً فى. ه باب من غزا بصى للخدمة ».من کتاب الجهاد ء 
وفه وسر حم ها ترجم به فعن المالكية : لام وغيرها التصرف فى مصاخ | 
من ہم فى کفالتہم من الينام وإن م يكونوا أوضياء ٠‏ واستشكل بعضهم جواز 
ذلك فإنه يفضئن [لىأن اليم بشتذل بالخدمة عَوَالاد نين و هو ضد المطلوب» وجؤايه 
أن انتراع الحم المذ كور من هذا لخن .يقتطى التقسد ما ورد ق آ حر المكدل 
أنه وهو أن يكون عند من یؤدہ ویفتفع بت ديه کا وقعٍ لان فى الخدمة ئن 
فإنه استفاد بالمواظة عامها من الاداب ما فاق غيراه من أ ديه أنوة ا اه : وفالعيى 
قال ان این : أكثر أحمان مالك على أن الام وغيرها لم التصرف فى مصالح 
من ثم فی کفالتہم وبعقدون 7 وعليه وإن م كر أوضاء ويكون حكهم حم 
الاوضياء؛ وقیل نے تی یکون بينه وبين الطفل قرابة ٠‏ وقال ان القاسم : لا یقعل 
اذالكا [لآن يكزن:وضيا “وال | أيضاً : قوله إذاکان صلاحاً ٠‏ قیل : هذا قبدالسفر 
۱ لان المر مشقة وقطعة بن الات وز ما پتضررالتہ فيه »والظامر أن مےذا 
اد لمر وا لن جتحا ٠‏ لان البقم رہ وى خدمة الناس ما لا يصاح 
"اللكبير فعضلا عن اليتم ٠ھ.‏ وق الفض : أما نظر الام فذكور فى الفقه أ ضا 
اوآما نظر زواجها [ منوانيلا باب ] قلم يذكر فيه + ولكن إذا لم يده أهل انحلة 
روہ ناضخاً ل٭فلا بأس به عند عدم القاضئ » ألاترئ أن عدا أيضاً راعى هذا 
الباب مع كونة بان الفقه ومؤساً لہ "١‏ اه وآنشاز .ذلك إلى ما عى قبل "ذلك أن 
لیذاً محمد مات وكان معہ فی سفر فاع نھد ماله وكفنه فه ؛ فقل له : خکف 
فملت وم يأذن .لك القاطی: ولا جال وو و 
ان وٹ ا ۱ 0 


۹۸ ۱ لامم الدرارى 


حر نے أل سخ وت عل اصح جيجه سم تو جا عم مہ مت جات لي ا يصع جه اعم جس سم مس سی ملل ہلل سس سو پا بس٠سسسسصس‏ سم وسصي ص الاساسا سا وت مھ ال للم وسمسشتم سمش عم .مم تموة 


ُ) باب إذ ٤ص‏ - ۷7و 


و0" يذلك أن گر الحدود [عا ہو لتمين المرقوف وميه من غيره فإ 
- ل ا میعن يدون ذكر الحدودكم فى ار وابة فان الحديقة تكون متميزة منحازة 
باد وها لم سی إلى ذكر اخدود . ١‏ 


( باب الوقف للفقير والغنی والضيف ) .. 


یعی بذلك أله لا ضير ف الوقف عط الاغناء 0 ما للفقراء؛ فإذا أطاق . 


0 الحافظ : : قولہ ہ وميد تنا اأ علق اجُو ازوھو حول علماإذا 
كان الأرفوف 2 المتصدق به مشهوراً متمبزا حرث يؤمن أن ينبس بغيره » ولا 
فلا بر من التحديد ا تفاقاً . لکن ذكر الغزالى فى فتاواہ أن من قال : !مهدوا عى 
أن جميع أملاى وقف على کذا وذ کہ مصرفھا وم دہ شيئاً منها صار جماءها 
اوقفاء لايضر جهل الل ثهور بالحدود. وعتمل أن کون ڑا الخارى أن الوقف 
. یصح بالصيذة التى لا تحدید فما بالذسبة إلى اعتقاد الواقف وإرادته لثى ٠‏ معين فى ” 
نفسه » و[ تا یعتبرالتحدید الاجل الإشواد عليه لیبن حق الغير. 1ه . قال الکرمانی: 
إن قلت بيرحاءكان علداً مشهوراً فلا ےتاج إلى الحدود » ولكن الخرافي اسم 
جاس فلابد من التحديد ».قلت : تمین بإضافته إلى !]تصدق إذ لم يكن له کہ 
نواه :ااه وفال أن عائین 10ک اس ای سياه الدر ‏ سرت 

0 تحديد المقار ء لان الشرط كونه معلوما ٠‏ وقول الفتح إذا كانت الدار 
7 ره معروفة صح وقفها 5 وإن لم تحدد استغناء بشہرتہا .عن تحد يدها 0 
8 ل التحديد ولا يق ما فيه ٠‏ بل ذلك شرط لقبول اشہادةۃ وقفِتا ويمامه 
008*005 ما ذكر من الاختلاف فى ذلك ٠١‏ . 
50 عادين عن التمر عن احرط: لوقف ظ الاغناء وحن ہم مز 


٠ : 0 - 5‏ 1 عن و و ا ہی ل انم 1 ٠‏ 
انه لوس اق لھا جعل آخر و لاعفا فا كان ف نع۹ احميهيى اح ھا نےجو۔ 


سيج م مسج الم سوا سا ات و حوسوت ا لالہ ساس پل سال وف سسسم سوسم سمه سا مس ممم نار رج ہی ج یچچ 


الوقف وم بقيده بالفقراءكان للاغنياء أ كله أيضاً ون خصصہ ممم لم بجر اللاغیاء_ 
أن ا کلوا منہ ولا يوز الوقف على الاغاء فقط . 

فولہ: ( مائر كت بعد نفقة نسالى ) فیه(') الترجمة إن أريد بالقم الماولى وهر 
ای مقع . وإن أريد به الحافظ عليه والناظر فالترجمة فى قوله منة عامل ٠‏ 


من البحث و ذه تل انقاظ فى راف سیت غرارضى الله ماع۶ 
فى الوقف وَهَة جراز اارقف:عل الاغاء لان ٴذ ذوى القرف والضيف لم یقیدا 
بالحاجة وهر ا عند الشافمة ١٠ھ ۱٢‏ 
0 ترجم علیہ البخارى , باب نفقة اليم للر رقف قال الحافك : الحديك دا 
:على مشر وعبة ا -العآمنا ل عل الوقف ہ والمراد بالعامل فی هذا الحدث 
القرم على الأرض والاجير ونھوھما أو الخليفة بعدہ وی ددم من قال : إن 
المراد نه أجرة حافر رھ , اه: وقال العيى مطابقة الحديث للرجمة فى قوله : 
و ومؤنة عامل . والعامل ہو القیم ؛ وفال ابن بظالِ : أراد البخارئ: رحه اللہ 
ويه أن بين أن المراد بقوله مؤنة عامل آرضەالتی أفاءها اللہ عليه منيى ااتضين ه 
وفدك ودهمه من خریر وف النلویخ وى حوائی السان قیل : أراد جافر فته 
واستبعد للانہم لم يكونوا حفرون بأجرة فکف لہ عليه 'إصلاة والدلام ٦‏ وقيل 
أراد الخايفة بعدہ ء قال الكرماق : عاملى أى خليفى ؛ !ھ: وبطالکلام 
حدیث الباب فى الاوجز وفه نتحصا ل من اجموع فى اللمراد بالعامل ل 
الف والصانع وااناظر والخادم وحافر فتره 26 وکرجم عليه الخارى ق٢‏ خر 
الوصايا ه باب نفقة قم ارس ناخ إلى ت رجیم حمل العامل علی'اناظر : 
وا بنال عنه تصيص النساء باانفقة والمؤنة بالعائل : هل بینہما مغارة ». ؤقد 
أجاب عنه السکی الكبير يأن الاؤنة فى اللغة القيام بالكفاية والإنفاق يذل القوتء 


فبذا شاضى أن اأنفقة دود المؤنة 8 والسس : ف التخضصيصن اذ کہ ور الإشارة إلى ان 


أزو اہ وک اگ ا رن ٦‏ دورسرلہ والد 8 ان الآاخرۂ کان ابد من نو القورت 


سس سمستےسشسسے سے سے 


۰ ۰× لامع الدراری 


لب سس کے تا سا لے و سے ہے 


قولهہ 007 بجاز ١١‏ ارد ااا ا 50 
آئند لحف بخدتة : 


فاقتصر على ما يدل عليه » والعامل لما كان فى صورۃ الاجيرٍ فيحتاج إلى ما يكفيه 
00 اقتصر على ما يدل عله » اه ۱٢‏ ۔ 

> قال الحافظ : قوله ه من حفر [حء قال ابن بطال : هذا وم من بعض‎ )١( 
الزواة ؛والمعرؤف أن عثمان اشتراها + لان حفرهاء قال الحافظ : ہو اوور فى‎ : 
الروايات فقد أخرجه اللرمذى من روایة زید بن ألى أنيسة نأ احق فقال فنه‎ 
هل تعليون أن رومة لم يكن يشرب من ماتہا إلا من » لکن لابتمين الوم ؛ ققد‎ 
روى الله ری فى الصحابة من طريق بشر بن بشير الاسلمى عن أببه قال, : لما قدم‎ 
, المهاجرون ا دینة استکروا الماء وكانت لرجل من بی غفار عين يقال لها رومة‎ 
وكان یبیع منها القربة بمد ؛ فقالله النى يلقع تبیعنہا ہمین فىالجنة ؟ فقال یارسولاتہ‎ 
یں لى ولا اعبالی غيرها ء فلغ ذلك لمان فاشتراها سخدسة وثلائین ألف درمء_‎ ۱ 
ثم آی انی يلقع فقال. :أتجغل لى فیھیسٹا ما جعلت لت له؟ قال نعم » قال : قد جملتھا‎ 
لبلين ؛ وإنكانت أولا عینا فلامانع أن حفر فيها عثیان شأ ولمل العين كانت‎ 
تحرى إلى ب فوسعها وطواها فنسب حفرها إليه » ١ه . قال الەینی: قال ابن بطال:‎ 
ذکرالحفر وثم ؛ والذى یعلم فى الاخبار وال۔یر أنه اشتراھا ولا يوجد أن عهان»‎ 
حفرها إلا فى حديث شعة » ثم ذکر ما تقدم من رواية البغوى فى معجم الصحابة‎ 
عن بشر بن إشير » ثم قال : وقال الکرمافی روءة ؛ يضم الراء وسکون الواوكانت‎ 
ركية لہودی يع اللي ماما تراه نه ان يرن قب درم ؛ وذ کر‎ 
الک ى أنه کان يشتري منہا قربة ہدرم قبل أن يشترءيا عمان  .ونرجم الإمام.‎ 
اناري على حديث الباب : إذا وقفت أرضا أو بآ واشرط لنفسه مثل ولاء‎ 
المسلين ء قال العينى : عقصودہ من هذه |[ رجمة الإشارة الى جواز شرط الواقضہ‎ 
لنفسه_منفعة من وقفه » وقال ابن بطال.: لا خلاف بین العلباء أن من شرط انف‎ 


( ہاب إذا قال الواقف لا نطلب ثننه إلا إلى القہ) 


یعنی(١)‏ بذلك أن ری غير د متوقف على خصوص سط او 


کٹ ب ٹ5 


ہے 


ولورئته ا ا ذلك جاير ء وقد د کال ى بات وعل يتف . 
الواقف بوقفه. » ام . قلت : ما حك المينى عن ابن بطال من عدم الخلاف فى ذلك , 
ليس بصحيح» والمسألة خلا شبيرة » والاوجه عندى أن هنا مسألتين : إجداھا 
انتفاع الواقف يوقفه وقد تقدم ذالیاب المذ کورء واثانية اشتراط الواقف لنفسه. 

شیا وهر المقصود منهذه الارجمة » وهو جائر عند أ يوسفف وأجد» ولا بھوز ۰ 
عند مالك والشافعى و مد کا تقدم عن الغی في الباب الم کور 1١‏ .. 


“وك جزم :المي إذقال:: بشير ينا ا ىأنالوقف۔ کے 0 دل عله ۱ 
نا مجردہ أو بتزبنةد اھ . به جزم لين شيرج سيأ 6 والمنألة خلاقة ؛ غال ٠‏ 
الحافظ :فان الاماعلی قول المالك لا أطلب مُنە إلا إلى الله لا يصيره 2 وق 
يقول الرجل هذا لعبده فلا يصيزه وقفاً» .ويقولهللد برفيجوز ببغه ‏ وقالاين امير ' 
من!د“الخارئ أن |أوقف ؛ بصم بأى لفظ ذل عله [ها مجرده وإما بقريئة كناا قال 
وف ال جزم :بأن هذا مراده 12 ».بل محتمل أنه أراد الا يمير مجرداذلك ‏ 
وقفاً » ١ه ٠‏ قلت : .وما ذكره الحافظ: من الاختمال تو جیہ للقول ما لا ری ٠:‏ 
قائله فإن الإمام البخارى رحه الله يقول : اذا يقال الواقف کذا فهو ال ونان" 
ظاه ز أنه يحؤز الوقفتہ والحافظ >يقول لا يضير به وقفاً ءوالفجب منالملامة العيى. 
لے التعقب عل ذلك" مع شدلہ 4 فى التعقاتعلی, پ+ ولعل #الباعقك ف للعافظق ذلك أن . 
الوقف.لا. يصير عند الشافمية مبذا اللفظ ء ولذا قال.القسطلائى : .ولا يشير اطلكف,: 
وقفا بقول مالک لا أعالبمنه إلا مل اللہ أ افاظ لوقف ضرع كوقفت كذا: : 
وحاست وسبلت ؛ أو أرظى موقوفة أومحبة أو مسيلة» وكناية كرميق مله للتقحة ٠×‏ 


٢۳ت‏ لامع النراری 


سہسمہ ل پہم×محو۔ لمت 


للمسا كين أو أ يدها » ولو قال تصدقت به عل المسا کین ونوى الوقف فوجھان : 
أصمهما يصير وقفآء وإن أضاف إل معین فقال: تصدقتعليك» أو قاللماءة معينة 
لم يكن وقفاً على الصحيح بل ينفذ فما هو صرح فيه وهو القليك انحض ١‏ أه. 
وقال الموفق ألفاظ الوقف نستة : ثلائة صرعة » وثلامة كناية » فالصر ےة وقفت 
وحبست وسبلت» متى أنى بواحدة من هذه الثلاث ث صار وقفاً من غير انضمام أ 
زائد لان هذه الالفاظ ثبت لها عرف الاستمال بين الناس وانضم إلى ذلك عرف 
الشرع بقول الى يله : إن نت حست أصاها وس تمرتہاء فصارت هذه 
الالفاظ فى الوقف كلفظ التطليق في الطلاق » وأما الكناية فهى تصدقت وحرمت 
وأيدت فلدست صرےۃ فلا عصل لوقف جردھا ککنایات الطلاق » فإن انضم 
الہ أخد ثلاية أ شباءحمل الوقف ىا ؛احدھا : أن ینضمإلہا لفظة أأخرى من الالفاظ 
الخیة فقول صدقة محرمةأو مؤيدة . الثانى : يصفها بصفات الوقف فقول: صدقة 
لاتباع ولاتوهب. اثالث : أن ينوىالوقف فيكون على مانوى إلا أنالنيةتجمله وففاً 
فى الباطن دون الظاهر » فإن اترف ما نواه لزم فى الحكم ٠‏ وإن قال ما أردت 
الوقف فالقول قوله ء انتهى مخآصزاً . وف الدر ال ختار : ركنه الأافاظ الخاصة 
كصدقة موقوفة مؤيدة على المساكين ونحوه من الالفاظ ؟وقوفة لله تعالى أو على 
وجه الخير» وا كت أبو يوسفرحه اللهبافظ موقوقة فقطء قال ابزءابدين: وركانه . 
الالفاظ الخاصة وهى ستة وءثمرون لفظاً على ما بط فى البحرء وقوله: وا كثق 
أبو.يوسف ء أى بدون ذكر :ید أوما يدل عليه كلفظ صدقة أو لفظ ا مساکین 
ونحوه ؛ وهذا إذا لم يكن وقفا على ممين کزید أو أولاد فلان فإنه لايصح بلفظ 
موقوفة لنافاة النعيين للتأبيد» ولذا فرق بين موقوفة وموقوفة على زيد حدث أجاز 
الاول دون البانی ؛ قال فى البحر : لا يضح أى موقوفة فقط إلا عند أنى يوسف 
ظاہ جحلا مجرد هذا االفظ موقوفة على الفقراء. » وإذا کان مقیسد الخصوص 


چو۱صستر‌اں۶ںهكں9955ى9 9ى سم سس 9999 


(باب قول الله تعالی :ہیام الذن آمنوا 
شهادة ینم إذا حطہ 9 أحدم : اخ( ۱ 


. ااصرف‌أعنیالفقراء لزم كونه مؤيداً لانجهة الفقراء لاتتقطعء ومشايخ بلخ یفتون 
بقول أبو يوسف لمكان ااعرف لان العرف إذا کان يصرفه. إلى الفقراء كان 
کالتصیص علہم » وهذا بناء على أن ذكر التأبيد أو ما بدل عليه غير. شرطٴ 
عنده ء انتهى مختصرآ. قلت : بط صاحب البح ر الكلام على ا لالفاظ الستة والعشرین؛ 
وذ کر اختلاف الحنفية فی هذه الالفاظ وم دوس طلب أنه 
إلا إلى الله ٦‏ ج 8 بوتي 3 
)ل خرن الي قدس مر وهذا اليا بهذا لتر رمع كز وأصعب الاوات ۱ 

ومع كونالايات من أشكل آبات القرآن حكاً وإعراياً وتفديراً كاجزمبه غيرواحد 

منالعداءء لان الام قدس شرم سط الكلامعلىهذءالروابة والقصة فى تقريراللز مدقف 
أشد البسط لا بسعها هذا الختصر ء وهذا من عادته المعروفة الشریفة أنه لا ببسط 
المكلام ههنا على ما تقدم قی الترمذى أو أي داود «فإنه قذس نرہ ه درس أولا تن 
ارمذی وبعد ختمه 2 درس سان أفداودء وبعدختمةہ ۵ درس البخارى کا تقدم 
فى المقدمة مفصلا . وزدت هذا القول التنے 'على ذلك » وذكر مولانا جمد حسن 
المكى فی تقريره: قوله ء شہادۃ پینکم , المراد مها الوصية» وهذا أوردها فى کتاب 
الوصية اه . وكتب الشیخ قدس سره فى السكو كب : الشهادة فى الوصية ههنا 
ول ا مين : وفى هامثه عن البحر ا ححط : الشہادة مهنا هل هى الى تھا م 5 الحدود 
عند الحكام أو الحضور أو المین ثلانة أقوال آخرها للطرى ء وقبل : تأة 
الشبادة عمى الإفرار . وى الملء وععی الوصية ؛ وخرجت هذه الاية 
عليه فكون فه اون ھا ل إلى آخر مافى حاشة الكوكب ٤ون‏ هههنا 


-2 الفوائد لے ١‏ تقد م 5 عكر ات 3 مہا م قال الإمام داق کاب الام 


م 


7 لامع الدراری 


6 7ٹ سر 


و باب شهاذة أهل. الذمة ھل صلی اخیتا أو احقذاض خمأن عن ۱ براهم فى 
قوله تعالى : ه شهادة ينك إذا حضر أحدى للوت » إلى آخرھاء قال منسوخة » 
.قال جد : وہذا اذ وهو قول أى خیفة وڑھا ایعی مهلاه. «الشهادة فى السفر عند 
خضرة لوت على وصية إذا لم یکن أحد من المنلمين جازت شبادة أهل الذمة 
“عل وصية المسلم ء نسخ ذلك فلا بجوز على وصنة الم ولا غير .ذلك من أمره إلا 
.الین ١٠ھ..‏ وعنھا ا قال ضاحب الفيض : قولہ « لشبادتنا اأحق من ثہادتہماءء 
"فان قلت إن-هذين کان مدعن غلم,ما ولا شبادة إلا علی المدعى وح 
وأجات عه مناحتن اَلدَارَك اما صارا مدعی(8)علہما فی ضن البكلام وراجع 
له الحداية لتم أن اللدعی عله أيضاً قد ينقلب مدعياً ( والاصوبِ مأ م 0 
عبد القادر وترجه ببیان الحلی فاحل الإشكال بلا تکلف ٠‏ لانَ إطلاق الشهادة على 
مثل هذا اليان مما لا يدكر عرفا . 0 جعلهما مدع بي علہم اکا افعلہ 
.حاحب المذارك _» اه . وما ما قال الكرماف :. : م الداری یسپ إلى الدار 
وه بعان من لحم بالمعجمةٍ ویقال الدارى لسار ورب ایت کان نصراناً نام 
ین تع ء سكن المدينة وبعبد.قضية عِلّمان انتقل إلى الشنام وكان عم القرآن .ف 
رکعة و :1ه .قلت : .وهو الذي .أخرج عن او داود قصة الجسإيية ,فى حديث ‏ 
الديجال ء.وقال الحافظ : بم ا الدارى ااضحاف المشهور وذلك قبل أن يسم بم 
ویعل ھذا.فھو:من مرسل الصحاب لان ابن عباس لم مسحضر القصة وقدہ۔ 03+ 
الطرق أنه وواھاعن عم نفسمکا فى روایھ الكلى عند الترمنيى .والطيرى فقال : 
.عن ابن عباس عن کے الداری قال : بریء الناس .من هذه الایة غیری وغیں على _ 


7 یک و و 03 5 سس 


ٹفل ٠ٹ‏ .سس سسس.--سس مر 


هه 
7 (ھ) مكذا ف أ الأصل ل أت بدله عقا الام مدعیین وی تا نی 


- استلاطه من كلامة ٢٢‏ رز 


ا لجزہ السابع ۱ ٠١١‏ 
فلا حاجدة 0 سے عند اقضاء ا الديون 2م بعد كالاجانب ف ماله 4 والآمر إلى 
.ال ومی ید 1 


.ابن داءء وكانا نصرانیین يختلفان إلى الشام قبل الإسلام فاتیا الشام فى جارتہما 
. وقدم علیہما مولى لی مہم ء » وحتمل أن کون القصة وقعت قبل الإسلام » ثم 
بآخرت :اماک تی أسللوا كابم ء فإن فى القصة ما بشعر بأن !مع تحاکوا إلى 
. النی .صل الله عليه وسام » فلملها كانت بمكة سنة الفتتح » اه . وهكذا قال المبی : 
فقال. بعد ذكر رواية الترمذى المذكورة : إذا كان كذلك يكون القصة قبل 
الإسلام والتحام بعد إسلام الكل فيحتمل أله كان بمكة سنة الفتح 6 1ه . 
۱ وتبعهما القسطلاق : وبشكل عله أن إسلام. میم لما كان سنة لسع كا تقدم عن 
الکرمانی ؛ وقبعہ الميتى فى ذلك » فكيف يكون التحا م بعد إسلامه منة 
٠١‏ القتعم فتأمل . ومنہا ما١قال‏ الحافظ : عدیمن بداء بالموحدة وتشنديد المہملة مع 
امد ء لم تختلف الروايات فى ذلك إلا ما رأبته فى كتاب القضاء الكرايسى 
ہیں سیا ألہداء بن عاصمء ووقع عند الواقدى أن عدىبن بداء كان أخا " كيم الدارى 
يك لبت .ظعله: أخوزة لاہ .أو من الرضاعة » لکن فى تفسير مقاتل بن حيان أن 
رجلين نصرانین أحدهما تم والآخر يمافى » وف العييى : ءدى بفتتح تح العين وکسر 
الدال المهملتين و تشدید؟لیاء » قال الذهى : عدى بن بداء مذ كور فى تفسیں شہادۂ 
بدك فى رواية الترمذی ؛ والصحيح أن عديا نصرانی لم يلغنا إسلامه م 1ه ۱٢‏ . 


. () قال الحافظ قوله : « باب قضاء الوصى إخء قال الداودى: لاخلاف بين 
العلماء فى حکم هذه الترجمة أنه. جائر » اه . وهكذا قال المیی : لا خسلاف بين 
. العداء فی جواز ذلك فان جابرآ أوقى دن والدھ ہغیںحضور أخواته اللاق هن من 
ْ الورثة خ اھ 


٠ 0‏ لامع الدرارى 


ثم لابذهب عليك أنالإمام البخارى رحەاللہ ذکرحدیث الياب برواية محمد بن 
فق اد انسل ل ترب جد :ال حاط : هكذا وقعههنا بالشك » وقد روى 
الخارى عن مد بن سابق بواسطة فى أول حديث فالجباد وهو عقب هذا سواع: 
وف اللغازى والکاح والآشربة » وم يرو عنه بغي واسطة إلا فى هذا الموضع مع 
التردد فى ذلك ؛ اه . قال القسطلانى : الشك من المؤاف باحسو واسطة 
إلا فی هذا الموضع مع اللردد فى ذلك » »أه. 


کتاب الجياد ١‏ 


5 قال الكرمانى : الجهاد 006 جأهدت المدو إذا قاتاته بذل کل وا 
منهما جهده أى طاقتہ فى دقع صاحه ء وهب 0 قتال الکفار لتر ية 
الدنء اه. وقال الحافظ : الجهاد كير ا جم أصله اذة المشقة » يقال جھدت 
جهاداً بلغت المشدقة ء وشرعاً ذل الجهد فى قتال الكفار » و يطلق أيضاً علىجاهدة . 
اللفس واشيطان والفساق ؛ فأما بجاهدة النفس فعلى تعلم أمور الدين» ثم على 
العمل پ۱ 2 على تعليمها » وأما مجاھدۃ الشطان: فعلى دفع مايأق به من الش۔ہات 1 
. وما يزينه من الشبوات ٠‏ وأما بحاهدة الكفار : فتقع باليد والمال والاسان 
والقلب ء وأما مجاهدة الفساق : فاليد * ثم اللسان ثم القاب ء اه . وف الاوجز قال 
الراغب: الجهاد والجاهدة استفر اغ الو سع فى مداۂعةالمدو ؛ والجھادثلائة أضرب : 
بجاهدة العدو الظاهر والشسطان والنفس » وقد قال لزي کا : د المجاهد من جاهد 
نفسه ء كذا فى المشكاة برواية شعب البيهق » وقال ابن العرف فى العارضة فيد 
مذهب الصوفية أن الجهاد الا کں جھاد العدو الداخل, .وهو النفس» قالوا ' وهو ' 
7 بقوله تع ی: دوالذین جاهدوا فنا - ينهم سلناء ولیس ان جاھد من جاھد العدو 
نو ['ما انجاہد منجاهد العدو الخااط» وإذا قال الى ولاه وقد رجع منغ أ :+ 
0 من الجهادا للاصضر إلى ل+هاد الا كبر» انتہی مختصراً . وهذاحديث مءروف عند 
الصوفية ذ كره الغزالى فىعدة مواضع من الإحياء» قالصاحب الإنحاف: قال العراق: 
رواه البيومق ن حد يمك جابر وقال : هذا إسناد فيه ضعف »وقال الغزالى فى مو ضع 
آخر: وقال نبینا پل لقوم قدموا منالجهاد: ٠‏ مرحبا بكم قدمتم من الجبادٍ اللاصغر 


۱ .لامع الدرارى‎ 2 ۱ ١. 


قوله : (الاأجده )أى ما يكون 613 العمل به مكنا ا ای اق الوجود- 
مطلقاً ء ثم إن الفضيلة المذكورة ههنا جز ة وه کون الجاهد مشتفلا فیا خرج 
لاجله ليله ونہارہ فى يقظته ورقد ته حاضراً أو لاھاء ولذلك كان له الاجر فى 

كل ما يفعله هو أو أجيره أو دابته إلى غير ذلك ء وليست تلك الفضيلة فى سائر 
الطاعات غير الجهاد فإنالصلى والصائم يؤجران نا کانا فوصلاتهنا أوضومهما لآبعدہ: 


إل الجهاد الا كير »قبل تب اران : جهاد اانفسء 
قال العراق : رواہ الییہتی فى الزهد » وقال كلت : انجاہد من جاهد نف سه فى طاعة ' 
الله » قال المراق : رواہ الترمذى فى أثناء حديث وححه ؛ وابن ماجه من 
حديث فضالة بن عبيد ء قال صاحب الإنحاف. : وكذلك أخرجه ابن حبان 
فى الصحيح » اھ . ١‏ ہو 
والسير بکسر السين جمم السيرة وهى الطريةة » وترجموه ہا لان الاحكام ۱ 
المذكورة فيه متلقاة من سيرة رسول اللہ یگ فى غزواته ء كذا فى الکرمانی وعه . 
الحافظ فى الفتح ء وقال ان عايدين : هذا الكتاب يعبر بالسير والجهاد وااغازى. 
فالدير جرع سيرة وهى فعلة بكس" الفاء من السير فشکون لبيان هيئة الدیر وحالتہ 
إلاأ يي انور القاڑی وما تعلق یلو9 
الحج ءاه هر 
۱ 0 9۴‌ 5 ۶۴ 
وما آفاد من قولہ ما يكون العمل به مكنا لك ء يؤيده ما قال الحافظ: : قولہ 
لا أجده هو جواب الی ص الله ءايه وسلم » وقوله د هل تستطيع كلام مستأنف» 
ارم من طریق سهبل بن صالح عن أييه بلفظ : قيل ما یعدل الجهاد ؟ قال : 
لا آستطیعو نہ فأعادوا عليه مرتین أو ملا ا »كل ذلك يقول لا تستطيعونه ء رفال_ 
فىالثالثة « مثل الجباد فى سیل اللہ ؛الحدیث ؛ وأخرج الطرانی نحو هذا:الحديث 
من حدريث سبل بن معاذ ن أنس عن أبه وقال فى آخرہ: م يبلغ الەشر من ۱ 
عملہ » اه . فلفظ مسلم لا تستطيعونه بژید توجيه الشیخ قدس سرہ العوين . 


الجزء السابع ۱ ا 


وإن كانت فضيلة ااصلاة أو غيرها من الطاءات أزید )١(‏ من ا اجاهن 
فى نفسها لا من تلك الحشة ٤‏ وعلى هذا فلا تنائی بين هذه الرواية والبی تقد 
من أن فضل العمل الصلاة لوقتها . 


)١(‏ قال.ابن عاہدین : وفضل الجباد عام » كيف وحاصله بذل أعزالحبوبات 
وهو النفس ؛ وإدخال أعظم المشقات علیہ تقرباً بذلك إلى الله تعالى وأشق منه 
قصر النفس عل الطاعات على الدوام وبجانية هواهاء ولذا قال عَلِثْمِ وقد رجع من 
غزاة : و رجعنا من الجهاد الأصغر إلى ال+هاد الا كبر , » وبدل عليه أنه مقر قد 

. أخره فى الفضيلة عن الصلاة على وقتها فى حديث ابن مسعود أى المذكور ف اليخارى 
قرياء ولا تردد فى أن المواظبة على أداء فرائض الصلاة فى أوقاتها أفضل :من 
ال مہاد للانہا فر ض عين ولآن الجواد ليس إلا للإمان وإقامة الصلاة فكان حتناً 
ظ لغيره والصلاة. حدنة لعينها و المقصودة منه » و عام نحقيق ذلك م ما ورد فى 
فضل الجباد وفى فتح القدیر وقد نص على ذلك الإمام السرخی فی شرح السیر 
الكير حيث قال عن أنى قتادة أن رسول الله یکا قام بخطب ب الناس: غحمد الله 
وأثبى ع عليه ثم ذكر الجباد فلم دع شيئاً أفضل من الجهاد إلا الفرائض 50 
. الفرائض الى تثبت فريضتها (8) عبناً وھ الآركان اؤسة ء لانفرض المین [ كد 
من فرض الکفاىة وااثراب محسب أكادة الفرضية فلهذا اساٹی الفرائض »اه . 
قال العبى : واختلاف الاحاديث فى أفضل الأعمال لاختلاف السائلين واختلاف 
مقاضدم أو باختلاف الوقت أو بالذسبة إلى بعض الاشیاءء اه . وقال ا حرق : 
قال أبو عبد اللہ لا أعلم شيئاً من العمل بعدالفرائض أفضل من الجهاد » وقال مطاحب 
الفيض : إن شغل العلم أفضل اللاشفال عند ألى حنيفة. ومالك ء وعزد أحد الجھاد_ 
أفضلها + کذا فی منھاج الس لابن تمیة؛ وق کتاب السفار یی عن أحمد روایة حر 


2 


)ينان الأصل ؟از. 


کت . لامع الدرارى 


قولہ ارات رانا کت عارظ والتقدير بأن يتوفاء 
0 


أى حنيفة ومالك ٠»‏ وهذا كله إذا لم يكن الجهاد فرض الوقت ٠‏ لان الكلام فى 
الفضائل دون الفرائض » اه . وقال أيضاً فى موضع آخر إن مالكا وأہا حيفة 
ذها إلى أن الاشتغال بالعلم خير من الاشتغال بالنوافل ء على عكس ما ذهب [لبه 
اشافمى رحه الله » وعن أحد روايتان : [حداهما فى فضل ااملم والاخرى فى فضل 
ا جھادکا ذكره ابن تيمية فی منہاج الہنة ١٦ھ‏ . قلت : وتقدم عن الحرق أنالجهاد 
أفضل ؛ وف المقنع أفضل مایتعاوع به الجهاد » وفالشرحالکیر : قال أحد لا اعم 
شيئاً من العمل بعد الفرائض أفضل من الجهاد » روى ذلك عنه جماعة من 
أصحاءه ؛ اه . قلت : وما حى من ه-لك الشافمى ذالفه ما فى المزقاة عن شرح 
السنة عن الشافعى رحه الله تعالى : طلب العلم أفضل من صلاة النافلة » قال القارى : 
لالہ [ما فرض عين أو فرض كفاية وهما أفضل من النافلة » اه . قلت : وهذا 
تمشى فی الجهاد أيضاً ومع ذلك فإن الاحاديث الواردة فى فضل العلم أكثر مما 
ورد فی فضل الجهاد » وقال'اقسطلای :ولو لم يكن من فضلة العلم إلا آية و ثب اللهء 
فیدأً اللہ تعالى بنفسه وئنی علائکتہ وثاث بأهلالعلم » وناهيك .هذا شرفاً ء والعداء 
ورثة الانبیاء » كا ثبت فی الحدیث » وإذاکان لا رئة فوق الندوة فلا مرف فوق 
شرف الوراثة لتلك الرتئة »اه. 

۱ (0)كذاف الاصل ء والصواب بدلہ قبل ان ء واحتاج ااشرخ إلى ذلك لان 
استعمال التوکل رف الجر ء قال ا جد : وكل بالقہ وتوکل عايه » اه . وف العينى : قوله 
و أن يدخله الجنة» أى بأن بدخلہ الجنة » وأن ف الموضمين مصدربة تقديره ضخن 
اللہ بتوفیہ ,دخول الجنة » اه. وقال الحافظ : قوله ,أن يدخله الجنة» أى بغيد 
<ساب » أو المراد أن يدخله الجنة ساءة موته کا ورد أن أرواح الشهداء سرح 


(وقال مم ر(ا؟ الهم ارزقنی شہادة إل ) وكانت الدینة مخصصة عنقبة وکرامة 
فسأل الشهادة فمأ دذدونں المعركة للا دفن خارجا مہا ولا عوت خارجها 
ولو شهدأ ۰ 


فى الجنة » وہہذا التقرير يندفع إيراد من قال ظاهر الحديث القسوبة بین الشهيد. 
والراجع سَالاً » لان حصول الاجر يستازم دخول الجنة ء وحصل الجراب أن 
المراد بدخول الجنة دخول خاصء وقوله «أو يرجعهء ہفتح أولهمنصوب بالمطف 
على يتوفاه » وقوله : مع «أجر أوغنيمة» أى مع أجر خالص إن لم عنم شیا أو 
مع غنيمة معها أجرء وكأنه سكت عن الاجر الثانى الذى مع الغنيمة لنقصه بالنسبة ‏ 
إلى الآجر الذى بلا غنيمة » والحامل على هذا التأويل أن ظاهر الحديث أنه إذا 
غنم لا حصل له أجر » وليس ذلك مراداً » بل المراد أو غنيمة معها أجز أنقصمن 
أجر لم يغنم لآن القواءد تقتنی أنه عند عدم الغذيمة أفضل منه ٠‏ وأتم أجراً عند 
وجودھا ء فالحديث صرح فى نی الحرمان وليس صرعاً فی نی اجمع ء وقال 
الكرماف : معنی الحدیث أن الجاهد [ما دسةشبد أولا ء والثانى لا ينفك من أجر أو 
غنيمة مع إمكان اجتماعھما » فهى قضیة مانعة اللو لا ا جمع إلى آخر ما بسطه 
الحافظ ء وبسط الكلام على ذلك فى الاوجر أيضاً أشد البسط ٠‏ وقال الشیخ فى 
الک كن : وطة أو ههنا ليست للتقسب البحت حى يلز ۱ الاكتفاء بأحدها ء بل 
المذكور معظم ما لديه » أو المعنى رجمته بأجر صرف إن ل یغنر 2( 
إن غم ینا نا اتردید على سبيل منع الخلو» اه ۱٢‏ . 

: تقدم ذلك موصولافى آخر الحج فی أواب فضائل ال مدینة » قال الحافظ‎ )١( 
: ذكر ان سعد سيب دعائه يذلك وهو ما أخرجه بإسناد صحيح عن عوف بن مالك‎ 
أنه رأى رؤيا فها أن عير شہید مستشہدٴء فقال لما قصہا عليه : أفى لى بالثمهادة‎ « 
0 وأنا بين ظهرافى جزيرة العرب است أغزو والناس حولى ؛ 2 قال : بلی يأق‎ 
٠ الله إن شاء وأخرجالاماعیل بنده عن حفصة قالت : سنعت عمر يقول : اللهم‎ 
قتلا فى سديلك ووفاة ببلد نيك ؛ قالت : فقلت وأنى يكون هذا قال : يأ ما الله‎ 


۲۰۳۲۲ لامع الدرارى 


( باب منى الشبادة ) 


دقع بذلك(١)‏ التوم الناشی عن نہی ال نی ا تعلق الو : 


سس م 


. إذاشاء» وذكره ان‌سعد وف آخره : ہ إن اللہ یأق بأمره إن شاء » » اه 358 
وقد جز م بذلك لانه سمع عن ای يِل شهادته » فق المشكاة برواية البخاری عن 
لين : أن الى لقم صعد أ حداً وأبو بكر رضىالله عنه وعمررضى الله عنه وعلمان 


رض اللہ عنه فرجف بهم فضر به رجله فقال : اثنيت أحد فإئما عليك نی وصدیق 
وشبيدان» ووقع نحوذلك عل میر مک فتحرك الجبل فقال : اسكن نہیں فإتماعليك 
نی وصديق. وشببدان » وقد استمہد .ذلك عثمان حين أشرف على ادا رکا فى 
المشكاة مفصلا برواءة الترمذى وغيره » وقد ذ کر الحافظ لدعاء عمر هذا طرقا 
كثيرة ء ومن جملتها طريق آخرجپا عمر بن شبة من طريق عبد الله بن دينار عن 
۱ أنعير عن عم ر إسنادها صيحء ومنوجه آخر منقطع» وزاد: فكان الناس يتعجي.ون 
من ذلك ولا يدرون ما وجبه حتى طعن أبو لؤلؤة عمر رضى الله عنه » ا٢۱‏ . 
(ر)آجاد الشیخ قدسسره فى غرض الترجمة 2 وعلی ما أفاده لاتكونالرجمة 
مكررة بما تقدم قریا من د باب الدعاء بالجباد والشهادة إلح ء ولم پتعرض لذلك _ 
العينى ولا القنطلا ؛ وأحال الحافظ هذه الترجمة على الماضية فقال : قولہد باب 
عق القهادة +: تقدم توجيبه فى أول کتاب الجراد » وأن نيبا والقصد لحا مرغب 
فيه مطلوب » اه , وعلی هذا فتكون الترجمة رز وآما على ما آفادہ الشیخ 
کون الغرض من هذه الترجمة الثانية دفع ما یتوھم من النهى عن منى الموت » 
. وأما الترجمة الآولى التى أشار إلها الحافظ بقولہ تقدم توجيهه هو ما قال فالباب 
المذ کور قال ابن الخير وغيره : وجه دخول هذه الترجمة فى الفقه أن الظاهر من 
الدعاء بالشبادة يستلرم طلب نصر الكافر على المسلم وإعانة من يعصى الله على من 1 
پطیعہء لكن القصد إنما هو حصول الدرجة العليا المثرئية على حصول الثجادة 
. وليس ما ذكره مقصوداً لذاته وإنما یقع منضرورة الوجود فاغتفر حصول(٭) 
(©) كذافى الأسل » والظاهر لحصول الصلمة العظمى ٠ ٠‏ حول ما یع إل ١‏ ز 


قوله : (ما تخلفت عن سریة) ولیس‌ذلك(١)حصرآ‏ للعلة الممانمة عن‌ا حروجء 
بل المراد التنبيه على أن عدم الخروج نا ہوللعذرء والی هو ا حروج فلا ينافيه 
[قامتہ فہا لغير ذلك من الاعذار مع وجود الظهر والعدة . ۱ 

قوله : ( ما يسرنا آنہم عندنا ) وفیه(٢)‏ الترجمة فإن استماعه باعث على العنى » 
وكذلك قوله مايسرمم آنہم عندنا . 


المصلحة العظمی من دفع الکفار و خلا وقهرمم بقصد قتلهم صو ل ما يقع 
فى ضمن ذلك من قتل بعض المسلمين » وجاز منى الشہادة لما يدل عليه من صدق . 
من وقعت له من إعلاء كلبة الله حتى يذل نفسه فى تحصیل ذلك ۱۰ھ ٢۱ء‏ 
)١(‏ ماأفاده الشیخ قدسسره لطيف ولم يتعرض لذلك الشراح ء وقالالحافظ: 

قدس سرہ قولہ دلولا أن رجالا من المؤمنین[إلحء وفیروابة 5 زرعة وأف صالح : 
هلولا أن أشق على أمتى » وروامىة اباب تفسر المراد بالمشقة المذكورة وهى أن 
نفوسهم. لاتطيب بالتخلف ولا يقدرون على التأهب لمجزهم عن آل السفر من 
سكوب وغيره وتعذر وجوده عند النى و ٠‏ وصرح يذلك فى روایة همام » 
ولفظه ہ لکن لاأجد سعة فأحاهم ولا يدون سعة فيتبهوف » ولا تطيب أنفسهم 
۱ أن يقعدوا بعدی » ورواه الطبرانی من حديث أى مالك الاشمری وفيه : ہ ولو 

خرجت ما بق أحد فيه خير إلا انطلق معى وذلك یشق على وعلہم » والشکتة : 
فى إيراد قوله : ہ والذى نضى يده لخ , عقب تلك تسلية الخارجين فى الجهاد 
.عن مرافقته لم وكأنه قال : الوجه الذى يسيرون له فيه من الفضل انی 

لاجله أنى أقتل مرات ء فهما فانکم من مرافقتى والقعود معى من الفضل محصل 
شْ لك مثله أو فرقه من فضل الجهاد فراعی خواطر ا حیع ٠‏ وقد خرج الى يلم 
فى بعض المغازی وتخلف عنه المشار إلهم وكان ذلك حرث رجحت مصلحة خ رو'جه . 
ِ : على مراعاة حا م وساف بيان ذلك فى ١‏ باب من حبسه العذر 1ه . 
() وقال الحافظ : وجه دخولة فى هذه الترجمة من قوله : ما يسرم أنهم . 
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قوله ران ال بطر دم ا وكات المارة أقواما 
عندنا أى لما رأوا من الكراءة بالشهادة فلا یعجہم أن یعودوا إلى الندنیا کیا کانوا 
من غير أن یستشہدوا مرة أخرى ء وہہذا التقرير محصل الع بين حديى الباب » 
وداءل ماذكزته من الاستثناء ما سسأق بعد أبواب من حديث نس أيضاً مرفوعاً: . 
,ما أحد يدخل الجنة ب أن يرجع إلى الدنیا إلا الشبيد ء الحديث » اه . وقال 
العينى : مطابقته للترجمة تؤخذ من قولہ : «ما يسرم أنمم عندنا ء وذلك أنهم لما 
رأوا من الكراءة بالشهادة فلا یعەجہم أن يعودوا إلى الدنیاکاکانوا من غير أن 
؛.‌شہدوا مر أخرى» اه. وم يتعرض الکرمانی ولاالقسطلافى لو جہ المناسبة٢۱.‏ 


(١)ف‏ هذا ا حدیث وم لاتردد فيه ؛ وهو من منتقدات شیخا کا تقدم یق 
مقدمة ة اللامع فى متتقدات الشييخ » قال الحافظ : قال الدمياطى ھووم؛ ء فإن ہی 
سابم مبعوث إلهم والمبعرث مم القراء اوم من الانصار » قال الحافظ : التحقیق 
۱ أن المبعرث [لمهم بنو عامر » وأما بنو سل فغدروا بالقراء المذكورين » والوم 
فى هذا الساق من حفص بن عمر شيخ اللخاری فقد أخرجه ف المغازى عن هوسى 
ان اسماعيل عن همام فقال : ا« بعث أخا لام الیم فى سبعين را كبا وكان رئيس 
المشركين إن ظز » الحديث » فلمل الاصل بعث أقواما معهم أخو أم سلیم 
إلى بنى عامر فصارت من بنی سل » وقد تكلف لتأويله بعض الشراح فقال: حمل 
على أن أقواما منصوب بنزع الخافض ٠‏ أى بعث إلى أقوام من بی ساي منضمين 
إلى بی عامر وحذف مفعول بعث | کتفاء بصفة المفمول عنه » أو فى زائدة ويكون 
سبعین مفغول بعث » وعتمل أن نکون من ليست بيائية بل ابتدائية » أى بعث 
أقواما 1.7 يصفهم من بی سلم أو من جهة بىسلم» » اه . قالالحافظ :وهذا أقرب من 
التوجيهالاول ولا بخنی ما فيهما منالتكلف ۱۰ھ . قلت : أشار الحافظ بقوله بعض 
الشرا: حإلى الكرمانى ؛ فإنه ذکر أولا أنساب بی سلیم وغیہم ثم قال : إ : إذا عرفت 
. هذا فاعلم أنه لاوم فی کلام البخاری لصحة أن يقال أقواماً منصوب بنزع الحافضء 


ام السابع 0 ولي 


إلى بنی عامر من بی سلم فان بی 0 بطن ماهم » 3 أن تحمل عل ا 0 


أى إلى أقوام من ببى سلیم منضمين إلى بی انت فإن فك دا مقعول بعث 5: 
قات : اکننی بصفة الفعل(ك) عن المفعول ؛ أي بيك با أو طائفة فى جلڈ سمین ٠‏ 
أو كاة فى زائمدۃ والسيعين هر المفعول » وأهل المعانی وسمونہا ب فی التجريدية » 
وقد يحاب أن من ليس ببانآً بل ابتدائية ء أى بعك من جهتهم أو بعث بعثاً 
ماویة(88) بنو سام انتہی مختصرآ » قلت: ذكرت أصل كلام الکرمانی مختصرآ 
لثىء من الاختلاف فيه يه وف کلام الحافظ » وحكى العيتى كلام الکرمانی ثم تعقب 
عله فقال : هذا كله تعسف إلى آخر ما بسطه » قات : وهذه السربة آسمی سز رة 
النذر إلى بثر معونة کا أشرت [له فى القدمة » وتسمى بسرية القراء أيضاً » 
وقصتہا عتصرة أن النى يله أتاه رعل فزعمرا أمهم أسلموا فاستمدوه على قومهم؛ 
فأمدمم انی با .مين من الأنصار القراء » فانطلقوا معهم حتى إذا بلغوا بش 
معونة غدروا هم واستصرخوا عصية وذ کر ریم مرو و سو 
القراء رضى الله عنہم أجمعين ) فقنت الى پل : 7 بدعو عليهم وهو أول 
قنوت النازلة ١١‏ . 


)١(‏ هكذا يظهر من كلام الدمياطى وغيره الذين جعلوا بی سلم مبعوثا إلیہم؛ 
والظاهر من كلام الحافظ کا ذ كره فالمغازى فى « باب غزوة الرجيع ورعل 2 
نحت حديث أنس : م بعث أناسا يقال لهمالقراء إلى ناس منالشركين بيهم وبين 
رسول الله يلم عرد , الحدیث ٢‏ أنهم غيم إذ قال : فظهر أن الذينكان ينيم 
وبين رسول اللہ يلم عهد غير الذين قتلؤا المسلمين » وأصحاب المهد ہم بنو عاص 
ورأسهم ہو براء عامس بن مالك بن جعفر المعروف ملاعب الاستة ء وأن الطائفة. 


۔(8) وف المينى بدله یساویم بنو سام .۷ ارت 


رسع) وق المي بدله نے ة المفعول وهو موافق خا تقدم غن الفاح وهو الصحیح ٢:‏ ١ز‏ ا 
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أو یتکلف فیقال إن المفعول ثم القراء محذوف والفعل موصول مسحذف الصلة 
والتقدير » بعث القراء إلى أقوام من بی سلم ثم آبدل عنه فقال إلى بی عامر , 
وقوله فى سبعين رجلا حال من القرا كائتين فى سعین رجلا ء وتوجيه الظرفية أن 
القرا كان بعض منہم لاكلهم فكان هرم على القراء مول الكل على بعضه » 
والتو جه الٹانی أن يقال إن الذين أتوا من بى 'سلم يطلون | القراء وکانوا مسدین 
جعلوا كأنهم ہم الاصل والمرسلون من المدينة وهم القراء تبج م » وعلى هذا فعنى 
قوله أقواما أى رجالاء فصار الحاصل أنه بعث رجالا من بی سلم إلى قبائلهم 0 
وقد كان ينهم فى سبعین رجلا من أهل ا مدینة يقال لهم القراء ء ومن الظاهر أن 


الاخرى من بی 1 ٠‏ وأن عام بن الطفيل وهو ابن أخى ملاعب الآسنة أراد 
ار بأصماب النى يِه فدءا ببى عامى إلى قتالم فامتتعوا وقالوأ : لا نخفر ذمة أى 
براءء فاستصرخعلہم عصیة وذ كوان منبنى سلم فأطاعره وقتلومم » ف 

كلام الكرماف أنهم غيرم إذ قال. : إلى أقوام من 7 سام منضمین إلى بنى عام 
3 تقدم فى كلامه + وقال قبلذلك أن .رعلا هو ابن مالك بن عوف بنام و القيس 
ان ثة بن سام بن منصور بن عكرمة بن خصفة وذكوان هر ن ثعلية بن مرئة » 
وعصية هو بن خفاف بن امرؤ القسن وعامر بن الطفيل الذى قصدم هو طفيل 
ان مالك بن جعفر بن كلاب بن ربيغة بن عاص بن صعصعة بن بكر بن هوازن بن 
منصور بن عكرمة نخصفة » فبوازن هوأخو سلم» وأما بنو عامس فهم أ ولاد عامر 
أن صعصعة ء اه . وی تقرير مولانا عمد حسن للک 3وی رانتسر اک 
طلوا أن پرسل لهم مدده فيعظو مم و یعلمو: ہم . و بجاھدون مءهم من خالفهم ١‏ 
وكان هذه المستمدون مسليين فذهوا إلى بلذانہم وأرسل النی كلك خلفهم مدده» . 
فليا بلغ وا ہر معو نة وكانت فطر يقهم قبل تلك الفرق الاربءة المستمدين » وکانت: 
للك لمر را بل معولة: فأرادوا أن یەظوا أضاب بر معونة فأخذوا مہم 
الإجازة والعهد ؛ وكات لم عهد آخرقبل هذا مع النى عاه السلام » وکانو! ہم وتلك 


طر فان 2 


هؤلاء القادمرن من تلك القبائل مسلمين کانوا فى السبعين کون القلیلفی الکەیر 


فصحت الظرة.» أيضاً ٤‏ أو يقال منديحين أو مندرجين. ف السعین . 


( باب عمل صاخ قبل القتال ) 

٠‏ يعنى بذلك29 أن الصالحم يؤجر فى عله مالا يؤجر الفاسق » فوجب تقديم 
العمل الصالح ليؤجر أكثر مما يؤجر دونه » ودلالة الرواءة عليه ظاهرة » فإن 
الإسلام من(7) العمل الصالح وقد أمر بتقده . 

الفرق الاربعة كلهم قبيلة واحدۃ يسكنون فى تلك البلدان ء بعضهم كانوا أسلوا 
وبعضهم لم یسلموا لکہم كانوا فی صلحالنی يله وعهده » فبع هذين المهدينغدروا 
وقتلوا المدد » فليا بلغ المستمدين منهم خبر قتلهم الادد خطوا عنہم وسبوهم لکنہم 
فعلوا ما فعلوا ء نما ورد من دعاہ التى يِه نوو مو ل 
مستثتون عنه ء أه. 

)١(‏ قال الحافظ : قال ابن المنير مناسبة اللرجة والآية الحدیث ظاهرة؛ وق 
مناسية الترجمة لل ية خفاء نام ول سپ أن اف مال عاتب من قال [ نه يففل 
الخيد ولم یفعلہ ء وأثنى على من وفى واثيت عند القتال » »أو من جهة أنه أنكر على 
من قسدم على القتال قو لا غير مرضی فکشف الغیب أنه أخلف ء ففهومه ثبوت 
افضل ف تتدے الصدق والعزم الصحيح على الوفاء وذلك من أصلح الاعمال » قال 
الحافظ : وهذا الثانى أظهر فما أرى » اه . وقال الکرمانی : المقصود من الابة فى 
الترجمة قوله ہ صفاً كأ: نهم بذنان مرصوص ء للان الصف ف القتال من العمل الصالح 
قبل القتال ء وقیل ۔۔ رت حنی يكونوا فی اجتماع 
الکلمةکالنان + وقيل : مفهرمه مدح الذين قالوا وعزموا وقاتلوا والقول فه 
والمزم عليه عيلان صالحان ؛ اھ ۱۷ء 00 0 

(0) وبذلك جزم المینی إذ قال : مطابقته للترجمة فى قوله : ہأسلم ثم فاتل » 
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قوله : ( اجتهدت عله فی البكاء ) أى اراح 2 منه 0 ما إذاكان. نٹھورا 
فإن غلية السرور منعنى من مباحہ أيضاً . 
وقد أتى بالعمل الصالح بل بأفضل الاعمال وأقواها صلاحا وهو الإسلام ثم قاتل 
بعد أن أسل ١۱ء٢۱‏ : 

)١(‏ قال الحافظ : قال الخطا ىقر ہالنی یگ علىهذا أىفيؤخذ منه ا جوازء 
قال الحافظ : كان ذلك قبل تحریم اانوح فلا دلالة فيه » فإن تحریە كان عق بغزوة 
أحد ء»وهذه القصة كانت عقب غزوة در » ووقع فى رواية سعيد ب نأف عروية : 
اجتهدت فى الدعاء بدل قوله فی الکاء کت » ووقع ذلك فى بءض الذسخ دون 
بعض » ووقغ فى روایة حید الآتية قیصفة الجنة منالرقاق » وعند النسانى:فإن كان 
فى الجنة لم أبكعايه » وهو دال علیصحة الرو جس ٠‏ وقال القسطلانی: 
نقل ابن حجر وتبغه العينى عن الخطاني أنه أقرها النى ب پا على هذا فيؤخذ منه 
الجراز ء ثم تعقباہ بأن ذلك كان قبل تحری التوح ےت 1 
فإنها لم تقل اجتهدت عليه فىانوح ء ولا يازم من الاجتہاد فى البكاء ااتوحء وليس 
فما نقلاه عن المطانى م ينوم ذلك ء٤‏ بل قوله أقرها على هذا إشارة إلى اليكاء 
الذکززق .اذيك » ولا ریب أن الكاء على الميت قبل الدفن وبمده جائز 
اتفاقاء اه . قلت : هذا هو الذى اختاره الشیخ وأجاد فى وجه عدم البكاء ٠»‏ / 
وي يده ما فى العييى : وا قال رسول الله یکم نما نال سے ہج 
000 


ابن سراقة » فقولہ أمحارثة بن سراقة صحبحلا مراء فيه ءوأما قولہ أم الریع بنت. 
ااہراء هرمن بعض الرواة ء قال الحافظ : قوله إن أم الربيع بت البراء كذا يع 
رواة البخارى ؛ وقال بعد ذلك : وهى أم حارثة بن سراقة وهذا الثانى هرالمعتمد . 


اسمس یس 


قوله : ( اصطبح ناس ا خر) دلاہ(ا) على ال ة وهى قوله تعالی « إن الله 
لا ضع أجر الحسنين 3 ظاهرة 43 فإنهم لو أخذوا على فعاتہم تلك كان ذلك إضاءة 
لفعل السنين حيث كانوا لم يرتكبوا بحرم مذههم . 


والاول وهم » نيه عله غير واحد من أخرهم الدمياطى فقال : قوله أم الر بیع بنت 
اليراء وم و[ما فى الریع بنت النضر عمة انس بن مالك » وقد رواه الترمذى 
وا خرعة عن قتادة عن أنس : ء أن الربيع بنت النضر أنت النى ملك وكان 
ابنها حارةة من سراقة أصيب بوم شر الحدیث » وقال 1ن الأاثيرفى جامع الاصول: 
الذى وقع فى كتب الذسب والمغازی وأساء الصحاءة أن أم حارثة می الربيع بنك 
. النضر عمة أنس ؛ اه مختضراً . وذ کر العلاءة:الكرمانى احتمالات بعيدة لتوجيه. 
: رواية البخاری ثم قال : وارتكاب هذه الاكلفات أولى من تخطہةالعدول الث'ثيات ء 
زقال الےافظ : الظاهر أنه دم کیا تقدم والحطب فه مہل ء ولا يقدح ذلك فىصوة 
الحدیث ولا فى ضط روا٢‏ » اه . وقال المنی بعد ذکر كلام الکرمانی : هذه 
تعسفات » والاذسب ما تعرف ںالاحتمالات » والمدول الثقات غير معصومين عن 
الطا ودعوى الأولوية غير عصرحة « اه . ثم ما ترجم به الإمام البخارى من 
قوله : ه من أتاه سہمغرب ء فلعلہ لدفع مایتوھم منأنہ إذا لم یدرالقالفلا يدرى 
أقتل من سهم كاف رأو مسلم أو غير ذلك ء فنبه الإمام اللخارى بالترجمة والحديث 
أن قتيل المعركة شہید وإن لم يدر قاتله /15. ے٠‏ : 


(1) قال ابن المنير : مطابقته للترجمة فيه عسر إلا أن يكون مرادہ أن الخراتى 
شربوها یومئذ لم عصرم » لان الله عز وجل آئی عليهم بعد مو م ورفع عنهم 
الخرف والحزن ء وإتماكان ذلك لانہاکانت بومئذ مباحة ء قال الحافظ : وعکن 
أن يكون أورده للإشارة إلى أحد الأقوال فى سیب نزول الآبة لاجم يبا » . 

فقد روى الترمذى من حديث جابر رضى اللہ عنه أيضاً : إن الله لما كلم والد جار 
وكنى أن يرجع إلى الدنیا ء تم قال : ارب بلغ من ورائى » فانزل الله تعالى : 


الس رس 
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قوله : ( إلا امرأة واحدة جاءت بشق إخ) وامل210 [تیانہا بشق كان مبنا 
على ما عزم سلمان من أن يقول إن شاء الله » ثم إنه لم یکن له أن يتم عزمه فبتی 


و ولا تحسين الذين قتلوا فى سیل الله » الأية » اه . وقال العينى : مطابقته للترجمة 
تؤخذ من قولہ شہداءء وا خر الى شربوها يومئذ لم تضرم لانہا كانت مباحة فى 
وفت شرہم؛ وهذا ای الله علٰہم بعد مومهم ورفععنهم ا خوف وللحرنء ام. 
قال السندى : مطابقة هذا الحديث للترجمة عسرة جداً کا ذكره الشراح ؛ أه. 
وقال القسطلاف بعد ذ کر قول انالنیر : قال فالمصابيح : بعد ذ كره لهذا لم تحصل 
النفس على شفاء من مطابقة الحديث للترجمة » لان هؤلاء الذين اصطبحوا ثم ماتوا_ 
وهى فى بطونہم لم يفعلوا ما يتوقععليه عتاب ولا عقاب ضرورة أنها كانت مباحة 
حنثذ ء فهى كغيرها من باحات صدرت منهم ذلك اليوم ء فا ا حکة فی تخصیص 
هذا المياح دون غيره ء وأجاب فى فتح البارى بإمكان أن أورده للإشار ة إلى أحد 
اللاقوال فى سبب النزول فذ کر كلام الحافظ المتقدم » قلت : والفرق بينها وبين 
الماحات الآخر ظاهر » وهو أنها حرمت فى ذلك الیوم وقد كانت فى بطونہم 
خلاف ال مباحات الآخر ۱٢‏ 5 ۱ 


() أجاد الشیخ قبس سره فى وجه الإتيان بو اذا ماطاً أحد عقه : 
ولم يتعرض لذلك الشراح ء نعم بسطوا الكلام على قوله ہ إلا واحداً إل » قال 
الحافظ : قوله «إلا واحداً» وف رواية شعيب : دف حمل منہن إلا امسأ ةواحدة 
جاءت بشق رجل » وف رواية أيوب عن ابن سيرين : ہ ولدت بشق غلام » وى 
روایة ہشام عنه د نصف [نسانء وا کی النقآش فى تفسيرء أن الشق: المذكور هو 
الجسد الذى أاقی على كرسيه » وقال غير واحد من المفسزين : إن ا مراد بالجسد 
المذكور شيطان » وهو المعتمد والنقاش صاحب مناكير ١‏ اه . وقال القسطلانى 
بعد ذكر قول نقاش وكلام البيضاوى: يشير [لىتصوييه ؛ اه . قلت: قالالليضاوى 


ا جرہ السابع ۱ ۲۲۱ 


ناقصاً » فکذلك الولد صار باقیاً بنقصان فيه وم يكمل . 
فى تفسير قوله تمالى . « ولقد فتنا سلمان وألقینا على كرسيه جسداً ء أظهر ماقيل 
.فيه ماروى مرفوعاً : دأنہ قال: لاطوفن الليلة على سبعین امرأة » الحدیث ؛ فذکر 
. حديث الاب ثم ذكر الاقوال الاخر فى تفسير الآيةِ » وهكذا ذكر المفسرون 
الأقوال فى تفسيرها » وقال صاحب امل : قال القاضى عاض وغيره من ا حققین 
لایصح مانقلہ الإخباريون من تشيه الشیطان به وتسلطه على ملکہ ٤‏ وقد عصم 
الله تعال الاندیاء من مدثلهذا ء والذى ذهب إلیه ا حققون أن سبب فتنته ماأخرجاه 
فى الصحيحين من حديث اف هزيرة : و قال سلمان عليه السلام لاطوفن الال 
فذ کر حدیث الاب ثم قال : قال العلماء : والشق. هو الےسد الذى ألق على كرسيه 
حين عرض عليه » وہ عقوبته ومحنته لان لم يستان لما ام تطرق من الخررض 
وغلب عليه من الھی » وقيل : نسی أن ياتتنى کا صح فى الحدیث لينفذ می الله 
ومرادہ فيهء اه . وقال القارى: قوله «قال له اللكء أى الموكل عل ينه أو جبريل 
أو غيرهما ء أو المراد به [ہامہ أو امه ٤‏ وقوله دفلم يقل ء أى الكنفاء منا 
فی الجنان عن البيان باللسان » وقوله نسى كعم » وروی يضم الاون وتشديد السين 
وهو أحسن » أى حصل له النسیان بأن المع بين القلب والآنان أ كل ء أو أراد 
أن يقول ونسی ء وقوله ہ بشق رجل ء أى بنصفه أو بعضه حيث عدل عن شق 
الصواب وصوب الکال ؛ انتہی مختصراً. وقال السندی: لعله صلوات الله وسلامه 
على نبینا وعايه غلب عليه حب جهاد الاولاد ء فلذلك فاته الالتفات إلى كلام القائل 
لاأنه تعمده پترکہ بعدأن مع كلاءالقائل. وأما قولهيِتمِ : « لوقال [نشاء اللہ لخ» . 
فهر می عل أنه صلى اللہ تعالى عله وَسلم قد عم کے بالاستثناء فى حق 
سلمان خاصة وليس المراد نه إعطاء قاعدة كلية فى حق كل من يقول +0 
ثم لايذهب عليك أن الروايات ات فى عدد النسوة اللاق جامعهن سلمان 
عليه السلام فى تلك الليلة » بسطها الحافظ فى الفتتح م قال : فحص ل الروايات ستون 
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قوله : (حول ا مدینة) أراد12» بذلك فی حواليه وفیجانب منہا ء فإن الحتدق 
لم فر حول ا مدینة بل حول ال یش » غير أنهم کانواعلی قرب من المدينة نحوآ 
من مملاثمة أمبال » فعبر عنه بقول حول ا لدینة فلبحفظ . 

قوله : ( قتل أخوها معى ) و‌کن٢)‏ أن نكون أم سلم خليفة من أخها ٠‏ 
على إبله وأولاده بعد خروجه إلى القتال فيكون إيراد الروایة ههنا لذلك . 
وسبعو 20 العم يدا ناليحك ہہ دوما 0 
زاد علیہن كن سراری ؛ وأما کت فلامبالغة » وأما الآسعون والالة فکن دون 
المائة وفوق النسعین > فن قال ۃسعون الى الکسرء ومن قال أهائئة جيرة:».ؤأما 
قول بعض الشراح : ليس فى ذ كر القلیل نی الكثير فلیس بكاف فى هذا المقام ء 
وقد حكى وهب بن منه ف البتدأ أنه كان لسلمان الف امرأۃ : ثلاث مانة مهيرة 
وسبع مال سرربة » ونحوه مما أخر جه الحا فى الاستدرك عن عد بن کعب قال : 
بلغنا أنه كان لسلمان ألف بيت من ٠‏ فرارير على الحشب ء فيا ثلاث مائة صر نة | 
رس رناثة شيزة > آغی عضرا .+ 

(١)وھذا‏ ظاهر » فإن الخادق كان بين المسکرین ء 02 الكفار وعسكر 
الملمين » قال صاحب اليس عن خلاصة الوفاء : كان أحد جانى المدينة عورة 
وسائر جوانہا مشتبكة بالبنيان واانخیل لايتمكن العدو منباء فاختار ذلك الجانب 
المكشوف الخندق وجعل معسكره تحت جبل سلع والختدق بينه وبين ا مشرکین ء 
م بسط فی طوله مم قال : والحاصل أن ا حندق کان شاى المدينة من طرف الحرة 
الثمرقبة إلى طرف ااغربية ء انتہی مختصرآ » وفى معجم الہلدان » سلع جبل بسوق 
المديئة » وقال الازهرى : موضع بقرب المدينة » اه ١١‏ : 


)٢(‏ أشار الشيخ قدس سرہ بذلك إلى مناسبة الحديث بالترجمة » فإن الإمام 
البخارى تر جم على حديث الباب باب « فضل من جھر غازيا أو خلفه سخیر » قال 
الحافظ : قال ابن المنير مطابقة الحديث للترجمة من جهة قوله و أو خلفه فى أهله , 


الجزء السانم ۲۲۳ 


لان ذلك أعم من أن بكرن فى حياته أو بعد موتہ » والنی ملق كان بحبر قاب أم 
سام بزيارتها ؛ وبعال ذلك بأن أخاها قتل معه » ذفيه أنه خلفه فى أهله یر بعد 
وفاته » وذلك من <.ن عه ده اک » اه . وذ کرہ الەرنی بلفظ قيل» ثم قال : 
لاسخلو هذا عن بعضالتكلف ولكن له وجه أقرب من هذا وهو أن تجهيز "ذازى 
ونظره فى أهله من غابة الاکرام للذازى » وقد حث النى یلگ على ذلك حی + 
أكرمه بعد موہ حيث کان يدخل بيت أم سلم لاجل قتل أخيما وهو غاز فك : 
به ہذا على أن [ كرام أهل ١١‏ غازی المت مرغوب فيه مع الاجر ٠‏ فاذا كان فى 
كرام أهل الغازى الميت هكذا فی[ کرام الفازى الحى بطريق الاولى ؛ اه . وقال 
الك ۔طلایق : مطابقة الحديث لاترجمة من حبث أنه يِل خلف أخاها فى أهله ير 
00115۶۴ العهد من الإيمان » دكي | يحبر الذاطر والتودد خيراً لاسما من 
سد الخلق كلخ ١۱ھ‏ 


ثم قال الكر مانی : فإن قلت كيف صارقتلالاخ سیآ للدخو 1 ا 
قلت : تكن أ جنية » كانت خالة لرسول اللہ مک منالرضاعة» وقمل .من النسب ء 
فا حر مبة كانت سباً لجر از الدخول » والقتل سباً لوقوعه : وكان لها أخوان: 
حرام وسام يضم المهملة ابنا ملحان وقتلا جیا يوم بر معونة شہیدین ١اھ‏ . وقال 
الحافظ : قوله « قتلأخوهامعى ء هذه العلة أولى من قول من قال : [ نما كا نيدخل 
علیھا انپا کانت محرما لہ ء وا مراد بقولہ أخوها : حرام نماحان الذى تقدم ذ کرہ 
فى د باب۔من یننکب فی صدیل اللہ » وسّأتی قصة قتلہ فی غزوة بر معونة من كناب 
المغازی ء والمراد بقولہ ه معى » أى مع عسكرى أو على أمرى وف طاعی ء لان 
النى مله لم يشهد بن مغونة )و نما آمرم بالذهاب لہ يها » وغفل القرطى فقال : 
قتل أخوها معہ فیبعض حرويه وأظه يومأحد ولم تا فظنه » وقوله.ه لميدخل 
ييا غير بيت أمسلیم » قالا میدی : لعله أراد عا. الدوام » وإلا فقد تقدم أنه كان 
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قوله : (وقد حسر عن نفذيه) وقدعلم ذلكبإخباره لاأنهرآه”١)حاسراتقذيه.‏ 
قوله : ( وهو يتحنط ) ليكون أنظف(22 وأزىعند لقاء ريه تبارك وتعال؛ 


يدخل علىأم حرام » وقال ابن الین أنه كان يكثر الدخول على أم سام ء وإلا فقد 
دخل على أختها أم حرام » ولعلها أى أم سلم كانت شقيقة المقتول ء أو وجدت 
عليه أ كثر من أمحرام » قالالحافظ : لا حاجة إلى هذا التأويل فإن بيت أمحرام 
وأم سام واحد ولا مانم أن تكون اللاختان فى بيت واحد كير لكل منهما فيه 
ممزل » فسب تارة إلى هذه وتارة إلى هذه » [ه ۱۲ء 

(1) هذا بوجيه للروابة على مسلك الجهور » فإن الفخذ عورة فى الراجح عن 
الأمة الاربعة » خلا ف الظاهرية فإنالفخذ ليس بعورة عندهم وھو[حدیالروایتین 
عن مالك وأحمد وإليه ميل البخارى؟ تقدم مبسوطا فى « باب مایستر منالمورة » 
فإن کان مسلك ثابت رضى الله عنه موافقاً لاظاهرية فلا حاجة إلى الترجيه » وفى 
تقرير مولانا حسين على قال ( أت انس ثابت بن قيس ) أتى على ابه (فقال) أى قائماً 
على الباب ( ثم جاء ) ثابت إلى الباب ( لس ) ساعة ثم ذهب مع أنس إلى الجهاد 
( فذكر) أنس ( انكشافا ) أىكنا من الراجلين وانكشفت الفرسة من قبلنا ؛ 
فأشار إلى هذه ( وقال هكذا عن وجوهنا ٠)‏ اه ۱٢‏ . ش 

(۲) ويؤيد ذلك ما فی العینی برواية الطبرانی عنحاد بن سللةعنثابت بنقيس: 
د جاء بوم العامة وقد تحنط ونشر أ كفانه ء الحديث ء وقال أيضا فما يستفاد من 
الحديث فيه أن التطيب للبوت سنة من أجل مباشرۃ الملاكة للیت ١‏ اھ. وقال 
الحافظ : قوله رواه ماد بن سلة ء كذا قال . وكأنه أشار إلى أصل الحديث » 
وإلا فرواية حماد 32 من رواية موسی بن أنس ء وقد أخرجه ان سعد والطبراق 
والحام منطرق عنه ء ولفظه دان ثابت بن قيس جاء يو مالهامة وقد تحنط وليس 
وبين أبيضين يكفنفيهما , الحديث ء وفه : م فقاتلحتى قتل » قال المهلب وغيره 
فبه جواز استهلاك النفس فى الجهاد ورک الآخذ بالر خصة والتبيئة للموت بالتحنط 


صعحس تک نگ ر707 1۳مجصیس٭٠ےصےسجویشسچھھت‏ 
وفی الحديث وسرد القصة و(رجاع الضمائر خفاء ما(١)‏ فلتأمل . 
والتنکغین » اه . وقال صاحبالفيض : كان من دأ بالسل فأنهم إذا تميأوا القتال 
حنطرا مخافة أن تخیں أجسادهم بعد القتل ء لان الاوان أوان الحرب وقد تأر 
فيه الدفن » وكان أھل مصر يطلونأ جسادم ببعض الادوية فلم تكن تفسد أجسادهم 
إلى مدة طويلة حتى وجدت أجسادبعضهم بعد قرون کا دقنت مم فقدت تلكالآادوية 
وبق استعال الحذوط » اه . وقال الحافظ م باب التحنط عند القتال ء أى استمال 
الحخرط وهو مایطیب به الممت» وقد تقدم يانه فى كتاب الجناثز ,» اه . وأشار.ذلك 
إلى ما تقدم فى کتاب الجنائز من ہ ہاب الحنوط للست ‏ وقال القسطلای فيه : قال 
الازهرى : يدخل فيه الكافور والصندل الاحر والابیض ء وقال غيره : الحنوط 
ما سخلط من الطيب للموق خاصة ولا يقال لطیب الاحياء حنوط » اھ . ۱ 
() وهو كذلك فإن بعضہا يرجع إلى موسی وبعضها إلى أنس وبمضها إلى 
ثابت» يظهر ذلك من التأمل فى الرواية» ويوم المامة معروف ء قالالمینی : الدامة 
بفتح الیاء وتخفيف الم مدينة منالعن على مرحلتين من الطائف » وبوم الهامة هو 
ليوم الذىكانت فه الوقعة بین المسلہین وبين بی حیفة أصحاب مسیلمة الکذاب » 
ركانت فى رییع الآول من سنة اثنتى عشرۃ من الهجرة فى خلافة الصديق رضى الله 
نعالى عنه » قتل فيا جماءة من الملمين 2 وهم أربعائة و#سون من حملة القرآن 
ومن الصحاية منہم ثابت بن قيس وكانت معه راية الانصار » وكان راس العسكر 
خالد بن الوليد ء وكان نو حنيفة نج را من أربعين ألفاً » قتل مهم حو من أحد 
وعشربنألفاً فهم مسيلية الكذاب قتله و حثى قاتل مز قر ضی الله عنہما انتہی مختص را . 
ومن الغرائب فى هذه القصة ما قال الكرمانى : قاتل مابت حتی قتل » وكان عليه 
درع نفيسة فر عليه رجل من الم۔دین فأخذها فرآه بعض الصحابة فى النام فقال 
له : إنی أوصيك بوصية فلا تضيعها » [ف لما قتلت أخذ رجل درعی ومنزاہ 
فى أقصى الناس وغند خبائه فرس وقد كفا على الدرع برمة وفوق البرمة رحل » 


؟ لامع الد اری 


قوله : ( فقال الزیر أنا) و(ما م ه600 أحد من القوم لانهم أحوا 
رن عن عرد یں اد ليزن يكن د بكر اس خر 
الصحابة قد قصد الانتداب فى كل مرة » إلا أممم لما رأوا الزبیر قد تبادر الجواب 


فائت خالداً وهوكان أمير الصسكر وقل له يأخذ درعى منه » وإذا قدمت المدينة 
فقل لخليفة رسو ول الله يِه يعنى أبا بكر : إن على من الدين كذا وکذاء وفلان من 
رقق عتيق ؛ فأق الرجل غالداً فأخبره فبعث إلى الدرع فأتى بها وحدث آبا بكر 
فأجاز وصيته » ولا يمل أحد أجيزت وصيته بعد موہ غير مثابت وهو من 
الغرائب ؛ اھ . وقال الحافظ : وقد أخرج ابن سعد والعاہرانی والحا كم من طرق 
أعنه ە أن ابت بن قيس جاء بوم العامة وقد تحنط ء الحديث » وفه : ١‏ فقاتل 
حی قتل » وكان درعه قد سرقت فرآہ رجل فما يرى النائم فقال : [نما فى قدر 
تحت [کاف عكان كذا فأوصاءه بوصايا فوجدوا الدرع کا قال وأنفذوا وصایاہء 
وأخرج ا حاکم قصة الدرع والوصية مطولة من وجه آخر عن بنت ثابت بنقيس» 
وفها أنه أودى بعتق بعض رقیقه » وسمى الواقدى فى کتاب الردة من وجه آخر 
من أوصى بعتقه وهم سعد وسالم » وأفاد الواقدى أن رائی المنام هو بلال 
المؤذنء أه ۱ء 

)١(‏ أجادالشيخ قدس‌سرہ ف الإيراد والجواب» ولم یتعرض لذللكالشراح ء 
نعم تعرضوا ههنا لإشكال آخر » وهو مافى العينى عن التوضيح أنه وقع ههنا 
أن الذى توجه إلى كشف بی قريظة الزبير بن العوام » وال:ہور کا قاله شيخنا فتح 
الدين الیعمری أن الذى توجه لٍأتی بر القوم حذيفة بن الهان »كا روينا عنه من 
طريق ابن [سحق وغيره قال : يعنى رسول اللہ یك ه من رجل يقوم فينظر انا 
مافعل القوم ثم يرجع ؟ فشرط له رسول لہ الرجعة أسأل الله أن يجمعله 
رفيق فی الجنة ٤‏ فا قام رجل 99 واأيرد » فليا م یقم أحد 
دعافی فقال ءا حذيفة : اذهب وادخل فى القوم » وذكر الحديث » وذكر ان‌عینة 


الجزء السابع الشف 


سے سس سس سسسب بيبا ييح سس سس لد د« ا 


سک ہے ا عو تعالى ري ٦‏ و 


وغيده خروج حذیفة إلالمشرکین ومشقة ذلك عليه [لىأن قال عليه الصلاةوالسلام: 
2« حفظك الله من أمامك ومن خافك وعن ہس ا 

فقام حذيفة مستشرآ بدعاء رسول الله بع كأنه احتمل احتمالا فا شق عليه شی 
ماکان فيهءو الله اعل عتیقة الحال ١‏ وغٰ يتعرض لاجواب عن 1 5 
عنة القسطلانى نقلا عن الحافظ إذ قال : وقد استشكل ذکر الزيير مهنا فقال 
ان الملقن فى التوضيح : اللشہور کا قاله شيخنا فتح الدن إن الذى توجه لأ ضير .. 
القوم حذيفة ان الیان » قال الحافظ ابن حجر : وهذا الحصر مردود » فإنالقصة 
الیذھب لكثدفها غير القصة التىذهب حذيفة لكقديا ٠“‏ فقصة 5 الزيير كانت لكشف 
خير ہی قريظة » هل نقض؛ را المهد الذى كان بينه وبين اللسدین ووافقوا قريشاً 
على مخارابة المسليين ؟ وقصة حذيفة كانت لما اشتد الحصا رعلی المسليين بالاندق 
رتمالات علہم الطوائف » ثم وقع بين الاحراب الاختلاف وحذرت كل طائفة - 
من الاخرى » وأرسل الله علیہم الریح واشتد البرد تلك الليلة ء فانتدب عليه 
اصلاۃ والسلام من يأتيه سر قریش » فانتدب له حذيفة بعد تكراره طلب 
ذلك » اه . زاد الحافظ فى الفتح : وقصته فى ذلك مشهورة لما دخل بین قفریش 
فالليل وعرف قصتہم ورجع وقد اشتد عليه البرد فغطاه النى يلقم حى دنیٴ٤اھ.‏ 

ثم لا يذهب عليك أن الظاهر من حديث الباب أن ندبہ يِل وانتداب زہیں 
علاث مرات فی وقت واحد ليس كذلك ؛ بل کان ذلك فى ثلاث مواضع » 
قال الحافظ فی رواءة وهب بن كيسان عن جابر: : لما اشتد الامر يوم بی قریظہ 
قال رسول الله لگ : من يأتينا خيرم , الحديث » وفيه أن الزبير توجه إلى ذلك 
ثلاث مراتء اه . وف المنی وعند الذسائی : قالوهب بن كيسان و أشہد لسمغت 
جابر يقول : لما اشتد الام يوم بی قريظة قال رسول الله صلى اله تعالى عليه 


الس ملس سس لس 


۲۲۸ لامع الدرارى 
وهو الظاھر ٤‏ فلا يرد أن الصحائة(21 مع ماحم من ذل النفوس والارواح 
عليه يلك ء كيف سکتوا عن إجابة نداءه يلع . 


جو من 5 یر 00 يذهب أحد ء فذهب الزيير لجاء غرم 
شتد الام أيضاً وچوس :من يأتينا خره؟ فلم يذهب أحد ء فذھبالزبیر 
5 رم ٠‏ ثم اشتد الام أيضاً فقال النى ملم : إن لكل نی حواری وإن 
اازیں <وارفہ اه . قال القسطلانی: وفيه أن الزبیر توجه إلیہم ثلاث عرات؛اھ. 
:رما تحب التزيه عليه أن الإمام البخارى ترجہ على حديث جابر بترجمتين : إحداهما 
و باب فضل الطليءة » وغرضه ومناسبته للحدیث ظاهر ء قال الحافظ : فى حديث 
صاح الحديبية الطويل : فيه استحباب تقد الطلائع والعيون بين بدى الجيش ٤‏ 
والاخذ بالحزم فى ام العدو لثلا ينالوا غرة المسلدين » اه . والثانية «١‏ باب هل 
.بعث الطليعة وحده » وقالت الشراح فيه جواز سفر الرجل وحده » وسیوب 
لبخارى هذا المعنى ترجمةمستقلة يباب السير وحده » ويذكر فيه حدیثین متعارضين» 
والاوجه عندی ف الفرق بين الترجمتين أن منی الطلیعة على السر والإخفاء لہا 
تبعث إلى العدو التجسس والاطلاع على أحواله » ولذا قال ان المنير : الہیں 
اصلحة ا لحرب أخص من السفر » فيؤخذ من حديث جابر لوا د افر رن 
الضرورة والمصلحة ال لا تنتظم إلا بالانفراد ص0 »اه . قلت : 
ولذا م يذكر فى هذا اباب إلا حديث جابر الدال على الجواز وم یذکر حديث 
الام » ء لكنه ننه بقوله هل على اللامن من الموانع » قال العينى : حمل الطبرى الحدیث 
على جواز السفر للرجل الواحد إذا كان لا يبوله هول » ولا منوع من السفر 
وحدهخشيه ة على عقله أو مو تفلا يدرى خبرہ أحد کا قالعمر رضى الله تعا ی عنة: 
أرأيتم إذا سافر وحده فات بن انأل عد قال : وحتمل أن يكون اانهى عن 
السفر وحده ہی تأديب وإرشاد إلى ماهو الاولى »اه . قلت : وبنحو هده 
الوجوه جمع بين الحديثين المتعارضين الأنيين فى باب السير وحده 011 00 
(1) فإنهم رضى اللہ تعالى عنهم ذهبوا التجمس ء وف الطلائع فى مراضع 


. الج سابع 0 لومم 
07 ( باب الجهاد ماض مع البرو الفاجر ) ٠‏ 


ودلالۃ(١)‏ الرواية عليه من حیث أن ال جھاد لا کان ماضاً إلى يوم القیامة » 


كثيرة . قال الحافظ فى الفتح : وقد وقع في کتب المغازى بعث کل من حذیفة 
ونعم بن مسعود وعبدالله بن آنیس وخوات بن جبر وعمرو بن أمية وسالم نير 
. وبسسة فى عدة ەواطن وبءضما فى الصخیح ١اھ.‏ ول الإصاءة : بسبسة بن عمرو 
الجونى مو حد تين مفتوحتين يدنهما مهملةسا كنة ثم مهملة مفتوحة ء ويقال لهبسبس 
بغير هاء:» وهو قول ابن إسحق وغيره ».شبد بدراً باتفاق » وقع ذكره فى صحبح 
ملم من حدرث أنس قال : بعك رسول الله بآم بسبسة عینا بنظر ما صنمت 
:عيرأنى سفیانء الحديث فی وقعة بدر ؛ وحکیعیاض أله فى مسلم موحدة مصغرآء 
ورواہ أبو داود ووقع عنده بسیة بصيفة التصغير ‏ انتهى مختصراً ۱۷ . 

۱ (1) وهو كذلك ء قال الحافظ : قوله د باب الجهاد ماض إل » هذه الترجمة 
۱ لف جد يك آخر جےہ تحوة أو ذاو وا يمل مرفوعاً وموقوفا عن ان هريرة 
. رضى الله عنه ولا بأس برواته ٠‏ إلا أن مكدر ولالم یسمع من أن هريرة ١‏ وق 
ا لباب عن أنس ظ أخرجه أبو.داود أيضاً وق إستاذه ضعفف . » وقوله ء لقول. 
۱ النی يلت : الیل معقود لح ء سبقه إلى الاستدلال بهذا الإمام أحمد نت 
ذكر بقاء الخير فی نواصى ا یل إلى يوم القيامة ء وفسرہ بالاجر والمغنم » الم 
. المقترن بالاجر ما يكون من الخيل با جھاد ٤‏ ول یقید ذلك ما إذا کان الإمام 
عادلا فدل على أن لا فرق فى حصول هذا الفضل, بین أكون الغو مع الإمام 
المادل أو الجائر وف الحديث بشری یقاء الإسلام: وأهله إلى : ہوم القيامة ؛ لان 
- من لانم بقاء الجهاد بقاء اجاهدين وم المسلون » وروی جدیث ه آل معقود 
ْ فى اس ا الخد » جمع من الصحابة فذکر "عشرين من أسهاء الصحابة مغ تخريج 
بدالاتم ہرمیک عن الإمام آحد رجہ ہر ہی 


۲۳ 7 ليت الدرارى 


ومن اللیر() أن الناس 7 يدم القيامة 0 او بارا ء فلم يكن معنی الجهاد 


) 5 اكوب عل ٦‏ صعمة ”) 


حديث الباب : قال أحمد بن حنبل : وفقه هذا الحديث أن ا جھاد مع کل مام 
. إلى يوم القيامة »اه . وحديث أں داود الذى أشار إايه الحافظ أخرجه 
فی « باب الغزو مع أئمة ال حور بسنده إلى مكحول عن ألى هريرة : « الجهاد 
واجب عليكم مع كل أمير برآ كان أو فاجراً » والصلاة واجبة علیکم خلف کل 
مسلم برأ كان أو فاجراً وإن عمل الكبائر ء الحدیث ء وأخرج بسندہ عن أنس 
عا : ثلاث من أصل الإ یمان , الحديث » وفه : « الجهاد ماض منذ بعثنی الله 
إلى أن یقاتل آخر أمتی الدجال لا یطلہ جور جائر ولاعدل عادل ء ١‏ » 

)1١(‏ فقد ورد الاخبار .ذلك فیروایات كثيرة منها ما ىالمشكاة برواءة هملمعن 
أم سلمة م فوعاً د یکون عليكم أمراء تعرفون وشکرون » فن أنكر فقد بریء؛ 
ومن كره قد سم » الحديث » وبروایة الشيخين عن ابن مسعود مرفوعا: « إن 
سترون بعدى أئرة وأموراً تشکرونہا ء الحديث ؛ وبرواية الترمذى والنسائی عن 
كعب بن عجرة مرفوعا قال : « أمراء سيكونون من بمندى + من دخل علہم 
فصدٹھم ہکذہہم وأعانہم على ظلبہم فلیسوا می ولست متهم ولن پردوا على االحوض» 
وبروایة أف داود عن أفى ذر مرفوعا : « كيف أنتم وائمة من بمدی یستأئرون 
بہذا القء » الحديث » وغير ذلك من الروايات الكثيرة فى هذا لباب ۱۲ . 

)٢(‏ قال الحافظ : الصعبة بسكون المین أى الشديدة » والفحولة بالفاء والمهملة 
والناء فيه لتأكيد المع ؛ کا جوزه الكرمان » وأخذ المصنف ركوب الصعبة من 
ركوب الفحل ء لانہ فى الغالب أصعب مارسة من الانثى ء وأخذ کو نہ خلا من 
ذكره بضمير الذكر » وفال ابن المنير . : هو استدلال ضعيف لان المود يصح على 


الجرہ السابع ۲۳ 


00 ل 3 ست س×سمسسيتم۔ے ہے سوممممممممسذممسسسمتھےت مم سج يسو 


اللفظ ولفظ الفرس مذكر وإنكان یقع علىالمؤنث ؛ وعكسه اجماعة فيجوز إعادة 
الضمير على اللفظ وعلى الع ؛ قال : وليس فى حديث اباب ما يذل على تفضيل 
الفحو لة : إلا أن نقول می علیہ الرسول وسكت على الانثى فثبت التفضیل بذلك » 
وقال ابن بطال : ااعلدم أن للدجة م كل عن إنات اخيل ,بوم ينقل عن الى ملم 
ولا جملة من أصحايه أنمم ركبوا خی غير الفحول إلا ما ذكر عن سعد بن أنى وقاص» 
كذا قال وهو حل توقف » وقد روى الدارقطنی تفرم شا کات أ + زتره 
«أجرأ ٭ مز من الجراءة » وہغ۔یر من من الجرى » وأجسر با جم والمهملة من 
ام ۔ارۃ » وحذف المفضلعليه ا كتفاء بالسياق أى من الإناث أو ا خصیة » وروی 
أو عبيدة فى كتاب الخيل عن عبد الله بن محيريز حو هذا الآئر » وزاد وكانوا 
يستحبون إناث ا حیل فالغارات والبيات » وروی الوليد بن ملم فالجهاد له من 
طريق عبادة بن نسى وابن محيريز أنهم كانوا يستحبون [ناث اليل ف الغارات 
والبيات ولما خنی من أمور الحرب » ویستجبون الفحول فى الصفوف والحصون 
ولا ظهر من أمور الحرب ٠»‏ وروی عن خالد بن الوليد أنه كان لايقاتل إلا على 
أنثى لانها تدفع البول وهم أقلصهلا ء والفحل سه فی جریہ حتى ينفتق ویؤڈی 
بصبيله » اه . وقال القسطلانی : قال ابن المنير : لا دليل فى لفظ الفرس فى الحديث 

ارج 1 سر ںا ء لأنالفرس یتناول الفحل والائی ء وإنا الحصان ۱ 
بخص بخص الفحل إلا أنيستدل عليه بعود ضمير المذ کر فی قولہ: وإنوجدناه » وهو 
استد لال ضعي فأ يض » لآ نالعود يصح على اللفظ کا يصح على المعنى» ولفظ الفرس 
مذ كر وإن كان بقع على المؤنث 1 عکس لفظ اجماعة فإنه مؤنث لكنه بقع علی 
المذكر ».فيجوز [عادة الضميرعل الافظ وعلىالمعنى » إلا أنهم قالوا فى تصغي رالفرس 
للذكر فريس »؛ وف الانى فردسة ء فاتبعوا المعنى لا اللفظ وهذا یقوی استدلاله » 
قال فالمصابيح لا يقويه بوجه فتأمله تجدہ کا قلنا انتہی مختصراً ٠‏ قلت : والألوجه 
عند هذا المہد الضعيف أن الاستدلال بقولہ لوجدناه حرا كا سيأق قریاً ۱۷“ 


' وبا ارواية على هذا | للحي من حرث أن الداية ااصعبة کا 6 بالسير 


عي لسع مم سس 


0 ظاهر كلام الشیخ قدس سرہ 7 أنه مل نرجة 07 2۶3 
الرکوب علیالصعبة » وعليه حمل العلامة العينى إذ قال : هذا باب فی بنان مشروعة 
الركرب على الدابة الصعبة ؛ واستدل الشبخ على ذلك بطوء سیر فرس أنى طلحة 
وكان كذلك فی أول ا حال کا سأق قریاً فى « باب الفزس القطوف ء بلفظ كان 
يقطف أوكان فيه قطاف ٠‏ وسيأق فى ہ باب السرءۃ والركض فى الفرع ء بافظ 
فسا لان طلحة بطرثاً ‏ قال الحافظ : القطوف : البطىء المثى » وقال أو زيد 
وغيره : القطوف فنالدوابالمقارب الخطو» وقیل الضيق الما" اھ . والارے 

. عند هذا العبد الضعيف المعتر ف بالتقصيرات أن غرض الإمام البخارى .بذ الترجمة 
برغيب الرکوب على الدابة الصعبة والفحولة کا يبل عليه أثر راشد بن سعد : كان 
السلف يستحبون الفحولة » ودلالة الرواية.عليه مما صار حال فرس ألى طلحة بعد 

رکوبہ پلک حتى قال « وجدناه لبحراً ء وہہذا اللفظ استدل البخارى علٍالترجة » 
وسأقق زبات القرس القطر فق : بلفظ : ركب النى يلت فرساً لان طلحة كان 
بقطف أو كان فيه قطاف ء فليا رجع قال مو تر يها حرا ؛ فكان بعد 
ذلك لا بجاری : قال الحافظ : زاد فی نسخة الصغانى : قال أنو عد اللہ أىلاببابق» 
لاہ لاہبسق فالجرى » وفيه بركة الى بل لكو نه رکب ما كان بطیٛافصار سابقاء 

۱ وسانق زوا ان 0,۲ فى « باب السرعة والركض , فا سبق بعد ذلك 
الیوم ؛اھ. ووجه أفضلیة الركرب على الدابة الصعبة أنه دلیل على مهارة الرأ كب 
. بالركوب و تدر به علىالفروسية اللالغة » فان الركوب عليه لا يستطيعه إلإا من أحكم 
الركوب ٤‏ والاجل ذلك کان عمر رضى اللہ تعالى عنه يأمر نت الركب » 8 
كار البخارى كا سيأق قري یاب ركوب الفرس الغرى ۲ . 


)(٭ 7ر اشن ×٢‏ 


الجزہ ست ۲۲۳ 


( باب سهام الفرس” ×- 


()م يتعرض الشیخ قدس سره لهذا اباب لانه قدم الکلام عليه فى تقرير» 
ارمذی وأفى داود ٤‏ وهو دأبة فى هذا التقرير أنه لايتكلم فيه على ما تكلم عليه فى 
تفریر۔ااترھذی أو أفى داود . والخلاففذلكهثهور من أن الفرس سهما واحداً 
عند الإمام الأعظم » وعند صاحيه والاثمة الثلاثة اباقية الفرس سہمان ء وزدت 
هذا القول للننبيه على قول مالك والإشارة إلى الخلاف فى ذلك ء أما قوله ییہم 
الخیل والبرازئّفالمألة خلافية شبيرة بسطتؤالا رجز » فبقول مالك فالالشافعى 
رحه اللہ ء والحنفية إن سوم اليل والیراذین سواہ » وعن اد فى ذلك ثلاث 
۹7ھ للجمهو ر ء والثانية أنللبرذون سہماواحداً قال الخلال: 
تواترت الروايات اعن أى عد الله فى سهام البرذون أ نه سوم واحد 0 وحکی عله 
. رواية ثالثة : ان البراذين إن أدركت .إدراك العراب أسهم الها مثل الفرس العری 
وإلا فلا » والبسط فالأوجر ؛ والمسألة الثانية ما قاله : لا یسہم لا كثر منفرس» 
بسط الكلام على ذلك أيضا فى الأاوجر مما لامريد عليه ء قال الحافظ ؛ قوله ؛ 
ا لايسهم لاكثر من فرس » هو بقية كلام مالك» وهو قول اججھور ء وقال الث 
وأنو يوسف وأحمد وإسحق :يسيم لفرسين لا لاكثر ء قال القرطى :لم یقل أحد 
3 ملا کٹ من فرسين إلا ما روى عن سلیمان بن مومى أنه يسهم لكل فرس 
' سہمان بااغآً ما بلغت ولصاحجه مہما ١‏ اھ. وف الاوجز. وبقول مالك : قال 
"أ۶ “حنيفة والشافعى وحمد وأهل الظاهر ٤‏ وذلك 9 [:نا يسهم لفرس ركه 
:قار یئ أما فرس لا ركه فلا منفعة فيه » وهذا الفارس لا یمکن أن يقائل على 
9 این منهما فى وقت واحد ٤‏ فوجب أن لا بسہمإلا الفرس وابحد + كذاى 
2 “النهن: عم را من او تج 


۲۶ لامع الدراری 


ما هو ؟ أو المعنى بان(١)‏ جوازہ . و الال الروايتين عليه ظاهرة لان التى 
پیم نكر .عل السائلة سؤالهاء فکان تقر آ لجرازه لمن ء غير أنه يرول 
بعدم الفتة .. 
قوله : ( قال أنس فتزوجت عبادۃ) ولا بد من حمل(۴) [حدی الروا یتین علی 
الاخرى » فاما أن يقال ممنى قرله فتزوجت »© ققد كانت تزوجت قبل ذلك ؛ 
)١(‏ قال الحافظ : قال ا نبطال : دل حديث عائشة على أن الجباد غير واجب 
على النساء » ولكن ليس فى قوله : ١‏ جهادكن الحج ء أنه ليس لمن أن یتطرعن 
بالجهاد » وإما لم يكن عليهن واجباً لما فيه منمغايرة المطلوب متهن من السشن ويجانة 
الرجال ؛ فلذلك كان الحج أفضل طن من الجهاد » وقد اح البخارى بذلك فىإيراده 
الرجمة جملة و تعقبها بالتراجم اصرحة روج النساء إلى المهاد ١٠ھ‏ . وهكذا فى 
انی ؛ وزاد :ليس للبرأة أفضل من الاسقتار ورك مباشرة الرجال بغیر قتال » 
فكف فی حالالقتال التى ھی أصعب » والحج يمكنهن فيه مجانة ار جال والاستتار 
عنون فلذلك كان أفضل ظ من من الجهادء اه ٢٢‏ . ۱ ْ 
(0) قال الحافظ : قوله ہ قال أنس فنزوجت عبادة بن الصامت ظاهرهأنها . 
تزوجته بعد هذه المقالة » ووقع فى رواية إححق عن أنس ف أول الجهاد بلفظ :| 
..ودكاات أم حرام تحت عبادة ن الصامت فدخل عليها رسول الله ملك , وظاهره 
أنها كانت حيتذ زوجته » فإما أن سحم لعل أنباكانت زوجته ثم طلقھا نمراجعها 
1 بعد ذلك» وهذا جواب اننالتين» وإما أن حملقوله فرواية [حق ١‏ وكانت نحت 
١‏ .عبادة » جلة ممترضة أراد الراوى وصفها به غير مقيد بحال من الأحوال» وظهر 
من رواية غيره أنه ]نما تروجھا بعد ذلك ء وهذا الثانى أولى لموافقة مد بن بحي 
ان حيان عنآنس علىأن عبادة 'زوجها بعدذلك ؛ کا سأتی بعد ائنی عشر باياء اه . 


سصسص×ممسمسسشتے۔-- رىسسس-ن..-س۔س-ےسسس ٗ[‌ ژسجےں یجسسےسےجھڑھ9 و ےچھ_ و جس سأ ےچج__ سس سے سے سس سے ےت سس 
سسا 


أوالممنى کا قال(١)‏ ا حئی ۱ 
قولہ : ( قال أبو عبد الله تزفر تخِط(٢))‏ ولەل 4 تفشيزه بذلك أنه 


قات : وأشار الحافظ بذلك إلى ما سيأق فى کر من رواية 
ابن حبان عن أنس بلفظ , فتزوج نبا عبادة » الحدیثف ۰۱٢‏ 
)١(‏ فإنه ذكر ها تقدم من كلام الحافظ ابن حجر مخنصرآء وبسط الكلام على 
ذلك فى الاوجزء وبسط فيه أيضاً الکلام على عدة أحاث فى هذا الحديث . 
ثم لا يذهب عليك أن الإمام الخاری رحه الله تعالى ترجم على حديث الباب 
یاب « غزوة المرأة فى االحر ء ولم بتعرض الشراح لغرض الإمام التخارى ہذہ 
اللرجمة ء والاوجه عندی أن الإما. م أشار بذلك إلى الاختلاف فی ذلك ءوالعروف 
عن الإمام مالك المنع لبر 0 : بط الكلام على ذلك فى الاوجز» وفيه فى 
الحديث جواز ركوب البحر الملم إلهغ زو ء وكان عمر رضى اللہ غنه يدع 'منه »ثم 
أذن فيه علمان » ثم منع منه عمر بن عبدالعزيز ثم أذن فيه من بعذہ واستقرالامر 
عله ء ونقل عنعمر أنه [تما مم ء ن ركوبه لغير الحج والعمرة » و نقل ابن عبداہر 
أنه بحرم ركوبه عند ارتجاجہ اتفاقاً » وكره .مالك ركوب النساء البحر لما خثى 
من إطلاعين على عورات الرجال فيه ء إذ يتعسر الاحتراز من ذلك » وخص 
اصحابہ ذلك بالسفن الصغار ء وأما الكبار التى یمکنہن فہا من الاسقتاز بأماكن . 
تخصين فلا حرج فيه » وقال ان عبد ابر فی العييد : : کان مالك یکرہ للمرأة الحج. 
فى البحر فو للجہاد أكره » وقال بعض أٌصحابنا من أهل البصرة» [نما كره.هالك 
ذلك لان السفن بالحجاز صذار والنساء لا يقدرن على الاستتار عند الخلاء لضيقها. 
وتزاحم الناس فيها » وكان الطريق من المدينة إلى مکل على ابر مكنا فلذا كره 
ذلك مالك ء أما السفن الکبار نحو سفن أهل الِصرۃ فليس ہے رت 
مختصراً من الاوجز ۱٢‏ . 
ھ2 : وہہ ترف » بفتح أوله زسکون لاك ركس اقآ شْ 


كمال لامع الدرارى 


حل ال المذ كور بقوله تزفر على الحمل لا لاجل السق وهى مملوءة » بل لاجل 
خيطها و فارغة منخرقة » والقومحملوا تفسيره على ا حطأ(١)‏ والله أعلم » وقوله : 
د وغرد القتلى ء ولا يبعد20) حمله على الحقيقة لا نالاشتغال ہالدفن کان مخلا بالقتال 


تحمل وزنا ومعنی » وقوله « تزفر» تخبط ء كذا 007 وحده » وتعقب 
بأن ذلك لا يعرف ف اللغة وإتما الزفر ال حل وهو بوزته ومعناہ ء قال الخليل : 
زفر با مل زفراً نہض به » ووقع عند أنى نعم فى المستخرج بعد أن أخرجه من 
طريق عبد الله بن وهب عن يونس قال عبد الله تزفر تحمل » وقال أبو صالح 
٠‏ كاتب اللیث : تزفر تخرزء فلمل هذا مستند للبخارى فى تفسيره ؛ ١ه‏ ۱۴ . 

. (١)ولذا‏ عدہ شيخنا فى أوهام البخارى کا تقدم فى مقدمة اللامع ». وتقدم 
قریاً عن الحافظ أن ذلك لا يعرف ف اللذة» وقال القسطلانى : قال عناض هذا 
غير معروف ف اللفة » ولعل البخارى تبع فى ذلك ماروى عن أنى 295 
اللشء اهب . 


۱ ويشكل عل حله على الظاهر ماق المشكاة رواية آخد والئزمڈی وأن‎ )٢( 
داود والنسائی والداری » واللفظ لاترمذى عن جار رضى اللہ عنه قال : لما كان‎ ۱ 

يوم آحد جاەت تی إألى ا:۔قه فمقا برناء ففادی منادى رسول الله يلاع . :“رفوا ؟. 
القتقل إلى مضاجعهم » قال القاری : ولفظ اثرمذنی وقد صححہ عن جابر « آم نا _' ۱ 
رسو ل الله بی بقل أحد أن يردوا إلى مضاجعہم » اه . فالاوجه عند هذا العيد ۔ 
. اضف أن يراد برد القتلی ردهم من المعركة إلى قبورهم » ويؤيد ذلك ماق_ ۱ 
القسطلانى ء قال السفاقسى : كانوا يوم أحد مجعاون الرجلين .واائلاثة من ااشہداء _ 
هلىذابة وتردهم النساء إلىموضعقبور. »أه. وحکاہ العينىعن ابن التین,ویشکل 

عليه أيضأ مافيرواية الباب من لفظ ہ نرد القتل إلى المدينة ء لکن قال القسطلاى: 

سقط قوله إلى المدينة لانى ذر ويمكن التفصى عنه بأن يقال إن قوله إلى المدينة " 
عتعلق ہا جرجی دون القتلىكا تقدم التوجبه منى بنحو ذلك فى باب القضاء واللمان 


ا 


الجزء السابع ۲۴۷ 


سممسسم 


أو المعنى ا جریجح(') القريب بالموت ؛ فأما من کان جرحہ مظنة الاندمال عقرب 
أبق هناك لیقاتل بعد صمته : 

قوله : ( فوضع نصل سيفه بالارض ) أراد بالتصل (© ههنا مقبضه أو كل 
السيف بحاذاً وإلا فالتصل حديدة السيف (۴) مالم يكن له مقيض . 
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بين الرجال والنساء فى المسجد » إذ قالوا : إن قوله بين الرجال والنساء حشو ء 
لإن اللعان لا يكون إلا بینہما » والاوجه عندی أن هذا اللفظ یتعلق بالقضاء 
لا االمان كا تقدم ء أو يقال : إن حديث الربیع مول على أول الام قبل منعه 
ےر و یو ری رو ساد ورا وت 
وکانوا قد نقاوا إلى المدینة ۱١‏ 


)١(‏ أى الراد بالقتلی الجريج القريب إلح ء وبشكلعله أ . نا ذکر الجرحى 
مع القتلی فى الروایة ء اللہم إلا أن يقال إن المراد 00٦‏ غیرالذی 
آفادہ ایز ای غر اقرب بالموت » والمراد ردم ردم إلى خيامهم ۲ء 

(؟) احتاج الشیخ إلى التوجيه لان نصل السيف هو حديدتهيا فى ا جمع عن 
النهاية أنه حديدة السف ؛ وفيه : فوضع نصال سيفه أى مقيضه بالارض أى 
ملتصقاً مها أو الباء ظرفية » اه ٠‏ وما أفاده من قوله : د أوكل الیفء یؤدہ 

ما سبأق فی المغازى فی غزوة خییر من لفظ « فوضع سيفه بالارض وذباءه بين 


دبيه » وفى روابة « فوضع نصاب سيفه بالارض وذبابه بين يبه » وق هامشه 
عن القسطلاق : التصاب مقبض السف ۱۱م ۱۲ء 


(۴) هكذا قال شيخ الإسلام فى شرحہ ولفظه : بس نہاد قيضه* شمشير 
خود را برزمين يعنى از طرف قبضه نصل شمشیر کہ آن را قيضه نباشد ١٠ھ‏ . 
قال الحافظ : ووجه أخذ الترجمة منه أنهم شہدوا برجحانه فى أمرالجھاد ء فلوکان 
قتل لم يمتنع أن شمدوا له بالشجادة وقد ظهر منه أنه لم يقاتل لله و[ما قاتل غتباً 


ا 5-0 


۲۰۸۹ . لامع الدرارى 


قرله : ( يعنى أكثر و2225 ) ازد موا علي » فإن البعيد لا يزدحم وإن کان 

كثيراً فى نفسه . ۱ ۱ لئ 
قولہ : (لم تراعوا ) رفع ااصل 9©الروع ؛ وفه من المبالذة ما ليس فى قوله _ 

لا تراعوا » فان الٹہی عن الروع يقتضى وجود موجه ولا كذلك الى فإنه یننی ' 


لقرمه . فلا یطلق على كل مقتول فى الجهاد أنه شہید لاحتیال أن يكون مثل هذا 
ون کان مع ذلك يعطى حك الشهداء فى الاحكام الظاهرة 1ه ١١‏ . ' 

(() هذا أيضاً من منتقدات شیخناکا تقدم فالمقدمة » وما أفاده الشيخ قدس 
سرہ فتوجبيبه من الازدحام بيده رواية أنى داودكا سبأق » وقال الحافظ : قوله 
دإذا أكثبوك» كذا فى نسخ البخارى مث ثم مو حدة ء والكثب بفتحتینالقرب فالمعنی 
إذا دنوا مضکم » وقد استشكل بأن الذى يليق بالدنو المطاعنة بالرح والمضاربة 
بالسيف » وأما الذى يليق برى النبل فالبعد » وزعم الداودى أن معنى أ كبو 1 
کاثروک » قال : وذلك أن النبل إذا رى فى ا جمع لم بخطیء غالبا ففيه ردع لم و 
وقد تعقب هذا التفسير يأئه لا يعرف > وتفير الكاب بالكثرة غلط والاول 
هو المعتمد ء وقد يبنته رواءة أى داود حیث زاد فى آخره ہ استنقوا نبلم ء وى 
رواية له : ولا تسلوا السروف حتى يشوك ء فظھرآن معنى الحديث الامربترك 
الرىوالقتال حتى يقربوا لامهم إذا رموهم على بعد قد لا تصل إلہہم وتذهب فی 
غير منفعة » وإلى ذلك الإشارة بقولہ : « استقوا بلع وعرف بقوله. : 
ولا آسلوا السيوف حتى یفشوک ء أن المراد بالقرب الطلوب فی|لری قرب نسی 
محیث تنا مم السهام لاقرب قريب محیث يلتحمون معهم » أه ٠‏ وقال القسطلانی : 
وفى رواية أفى ذر هأ كتوك ء بالمثناة الفوقية بدل المثلثة » والكتيبة القطءة المظيمة 
من الجيش ء ولعل الداودى شرح على هذه الروایة فقال : العی کاروم ظ 
ظيتأمل . 1ه 0( . 

)٢(‏ أجاد الشيخ قدس سرہ فى توجيه استعمال لم موضع لاء وما ذكره بلفط 


الجزه السابع 5 


الروع من أصله » فا قيل ههنا إن العرب آ۔تعمل ہل موضع «لاء لیقع موقعہ . 
( باب ما جاء فى حلية السيوف ) 
ودلالة الزواية عل(00) الجواز ظاهرة . 


ما قبل كلام الك رمانى ء وتيعه العببنى إذ قال : ممناه لا تخافوا ء والعرب تنكأ 
بهذه الكلمة واضعة کلمة لم موضع کلمة لاء 'ه ٠١‏ . ۱ 
)١(‏ وما أفاده ظاهر ولا بأس بالتحلى بہدہ الامور المذكورة فی الحديث ؛ 
والعلانى بفتح .ا مھملة وتخفیف اللام وکس الموحدة جمع علباء بسكون اللام » 
وفسره الاوزاعی فى رواية أفى نهم فى المستخرج فقال : العلانى الجلود ا حام التى 
ليست عدبوغة ء وقال غيره : العلانى العصب تؤخذ رطة فيشد مها جفون السيف 
وتلزى علها قتجف ٠‏ وقال الخطانى : ھی عصب العنق و أمتن ما يكون من 
عصب البعير » وزعم الداودى أن العلانى ضرب من الرصاص فأخطأ ءکا نيه عليه 
القواز فى شرح غريب الجامع وكأنه لما رآہ قرن بالآنك ظنه ضرباً منه » كذا فى 
الفتح » وقال القسطلا : العلانى بفتح العين المهملة واللام ا خففة وتخفیف الموحدة 
وتشديد التحتية جمع علباء بكسر العين عصب فى عنق البعير يشقق ثم يشد به أسفل 
جفن الديف وأعلاه وحمل فى موضع الحة منه » وقال الداودی : هر ضرب 
من الرصاص » وخطأه فى فى الفتح » ولمله لقول القزاز أنه غير ممروف » وأجيب 
بأن كونه غير معروف عند القزاز لا بلزم تخب القائل مها لا سماوقد قال الجودرى 
هو الرصاص أو جنس منه » لکن قال فالمصابيح إن قرائهبالانك يشيه أنيكون 
مانعاً من تفسیرہ بالرصاص لا مقتضياً ؛ ووقع عند ابن ماجة لتحديث أنى لى أمامة 
بذلك سبب وهو : دخلنا على أفى أمامة فرأى فىسيوفنا شيئاً من حلية فضة فغضب ١‏ 
وقال : لقد فتح قوم الفتوح فذكره.» ولا يازم من کون حلية سيوفهم ما ذ کر 
عدم جواز غيره ء فیجوز للرجل كاية السيف وغيره من آ لات الحرب بالفضة 
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( باب لبس البيضة) 
یعی بذلك جوازه بدفع ما یتوم(١)‏ أنه يناف التوكل . 
کالرح وأطراف السہام والدرع وغيرها لان يذرظ الكفار » وقدكان لاصحابة 
رضی الله عنم غنية عن ذلك لشدمهم ف أ نفسوم وقومم ىلعام ولا بجوز تحلية 
ثىء مما ذ کر بالذهب قطعاً و حرم على الذساء نحلة لات الحرب بالفضة والذھب 


جرعاً لان فی استعمالحن ذلك تشسها بالرجال و كذا قالہ ا لجہور فما حکاہ فى الروضة 


وصوبه+اتہی مختصراً ٠‏ وئرجم أبو داود فى ستنه « باب فى السيف حل ء 
وأخرج فيه حديث أنس قال : «كانت قبیعة سيف رسول اللہ پر فضة ء وحى 
شخنا فى البذل عن الدر ا ختار : لا يتحلى الرجل ,ذهب وفضة مطلقاً إلا مخاتم 
ومنطقة وحاية سيف من الفضة إذا لم يرد به التزين » قال ابن عابدين : أى من 
الفضة لا من الذهب » اھ . وقال الموفق : بیاح للرجال من الفضة الحاتم وحلٰة 
السيف بأن تجعل قببعته فضة أو تحليتها بفضة ؛ والمنطقة تباح تحليتما بالفضة » ونقل 
كراهة ذلك لما ذه من الفخر وا حلاء , والاول أولى ؛ وأما الذهب فبباح منه 
ما دعت الضرورة إله كالانف فى حق من قطع أنفه أرواية أنى داود فى قصة 
عرجة بن سمد » وقال الإمام أحمد : ربط الاسنان بالذهب إذا خثی علہا أن 
تسقط فلا بأس به عند الضرورة » وما عدا ذلك من الذھب ققد روى عن أحمد 
الرخصة فه فى السيف » وروی عنه روایة أخرى ندل على تحریم ذلك ؛ انتہی 
ملخصاً من ا لمغی ۳ : 

)١(‏ قال الحاظ فى ١‏ باب ا جن , قال ان المذیر : جه هذه ا اجم دفع من 
يتخيل أن اتخاذ هذه الالات ينافى التوكل » والحق أن الحذر لا يرد القدر 
ولكن يضيق مسالك الوسوسة لما طبع عله البثير ١٢ھ‏ . وقال أيضاً فى « باب 
الجائل وتعلیق السيف ء قال ان النیر : مقصود المصنف رحمہ اللہ من هذه التراجم 
أن بين زی السلف فی آ لة الحرب وما سبق استعمالہ فی زمن النى يك لیکون 


دسج سان مم 


الجرء الام ١‏ 


( باب من لم بر کسر السلاح عند اموت ) 
أى يرقف )١(‏ جوازه على تضمنه فائدة وإلاكان إسرافاً منهياً عنه . 


( إلا سلاحه (خ) فإنه لم یکسر سلاحہ لانهلم يتضمن فائدة » ولا كذلك إذا 


أطيب للنفس وأنی للبدعة » اه . قلت : فعل هذا نکون هذه الاواب من 
الآصل الرابع عشر من أصول الأراجم المذكررة ف المقدمة ۱٢‏ . 

)١(‏ وقال الحافظ كأنه يشير إلى رد ما كان عليه أهل الجاهلية من کسرالسلاح 
وعقر الدواب إذا مات الرئيس فيهم ء ور ماکان يعهد يذلك لم » قال ابن امیر : 
وی ذلك إشارة إلى انقطاع عبل الجاهل الذى كان يعمله لغير الله وبطلان آمارہ 
وخمول ذكره خلاف سنة المسلدين فى جميع ذلك ١٠ھ‏ . قال الحافظ : ولعل المصنف 
لح بذلك إلى من نقل عنه أنه کسر رنحہ عند الاصطدام حتى .لا يغنمه العدو أن 
لو قتل وكسر جفن سیفہ وضرب بسیفہ حتى قتل » كا جاء نحو ذلك عن جعفر بن 
أنى طالب فى غروة مؤتة » فأشار إلى أن هذا ثىء فمله جعفر وغيره عن اجتهاد » 
والاصل عدم جواز [تلاف الال لانه يفعل شيئاً محققاً فى ام غير عقق » اه . 
قال العينى : أشار مبذه الترجمة إلى رد ماکان عليه أهل الجاهلية من كسر السلاح 
وعقر الدواب إذا مات مالکہم أورئيسمن أ كابر هموريما يوعى أحدهم بذلك 
حالف ااشارع فعلهم ورك سلاحه وإغلته » وقال الكرمانى : فإن قل تکسر السلا 
ثضییع للعال فا الحاجة إلى ڈ كره لان حرمته ظاهرة » قلت : المراد من الکس 
البهع والحديث يدل عليه » حيث كان على رسول اللہ يلت دين فلم يبع سلاحه 
لاجل الدبن ٠ھ‏ . قال العينى : ليس المراد من وضع الرجمة هذا الذى ذ کرہ ء 
وإبما المراد ما ذکرناہ الآن ٠١اه.‏ وقال الحافظ : زعم الکرمانی أن مناسية 
الحديث للترجمة أنه یو مات وعليه دين ولم يبع فيه شيئاً من سلاحه ولو كان 
رهن درعه » وعلى هذا فالمراد بكسر السلاح بیعہ ولا خنى بمسده » اه . وقال 
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تضمن کسرہ )١(‏ منفعة معتدة كن خاف وقوعه فى أيذى العدو أو من بخاف عنه 
على نضه أو غیرہ کصی وبجنون أوكان فه تہمة ولوث کا کان فى فتنة ا ند . 
( باب ما قیل فی الرماح ) 
إذأراد ذلك جواز اتذاذه فبو ظاهر الاستنباط بالروایة »وإن قصد غير 
ذلك فكما قال الحثى ©) . 
( باب ما قيل فى درع النی صلی الله عليه وسلم ) 


الظاهر أن ۰“ المراد مذلك إثبات أن النى يلق كان له درع وبذلك تطبق 


0ت “| 


السطلافى : وف إبقاء السلاح یا قالان المنير عنوان للسلم على [بقاء ذكره واستماء 
أفماله الحستة الى سنہا للناس وعادتہ اجملة التى حمل عامها العباد خلاف أهل الجاهاية 
فق فعلھم ذلك [شارة إلى انقطاع أعما لهم وذهاب آثارهم اه 1 

() أشار الشیخ بذلك إلى توجيه من وقع منهذلك من الاسلاف منالصحاءة 
وغيدم »م تقدم قريباً عن جعفر بن ألى طالب ء وهكذا روى عن غيره من کسر 
السلاح وغير ذلك 1١‏ . 

)۲( قال الحافظ : ١‏ باب ما قيل فى الرماح » أى فى اذاذها واستمالها من 
الفضل » وهكذا قال المبنی وغیرہ -أملوا الترجمة على الفضل لكنه لا يظهر إلا من 
حدیث واحد كا سيأق ۱٢‏ . 

(م) إذ قال ناقلا عن الفتح: فى الحديث إشارة [لىفضل الرمح ول حل الغناتم 
لهذه اللامة وإلى أن رزق النى یلق جعل فہا لافى غيرها من المكاسب » وهذا 
قال بعض العلماء (إنہا أفضل المكاسب » اه . قلت : هذا لمعنى يناسب حديث 
ان عير لا حديث اف قتادة » فالظاهر عندی کون هذه الترجمة أيضاً من الاصل 
الرابع عشر کا تقدم قریاً ١۱٢‏ 

5( هذا هو المتمين علا حظاة الروابات » وقال الحافظان ان حجر والعيق 


الروایات » وما قال ا حثی إن المقصود بان أن درعه مم كانت فلا يدرى وجهەء 
إذ لا یناسه الروابة الاولى إلا أن يقال إثيات أنهاكانت من حديد یکنی ولوق 
رواءةء ثم تحمل بقية الروايات عله وإن لم تذ كر فيها م كانت . 

قرله : (مغفور لهم 9" ) . 


وتبعبما القسطلانى والثى فى ببان المقصود لکن لا توافقه الروايات کا أفاده 
الشيخ بل فى بیان مطابقة الروايات وافقوا الشیخ » فقد قال الحافظ فى حديث 
عال آغار الصنت'ذکر هذا الحديك إل أن النى يلق کا لبس الدرع فما ذكره 
فی الاب ذکر الدرع ونسبه إلى بعض الشجعان من الصحاءة فدل على مشروعیتہ 
وأن لہا لا ینافی التوكل ١اه.‏ ولم يتعرض لذلك المبنی ولا القسطلانی » وقال 
والقسطلاف ؛ ثم ذكر البخاری حدیث عائأشة وفی بعض طرقه کون الدرع من 
حديد» ثم ذكر حدیث ألى هريرة فى الاجيل المتصدق ء قال الحافظ : الغرض منه 
ذکر الجتین فإنه روی بالموحدة وهو المناسب لذ كر القميص ف الثرجمة » وروی 
بالتون وهو المناسب للدرع ء اه . وبذلك قال العينى والقسطلاق » فمل ما قالوا فى 
غرض الرجة لا يناسه إلا حديث واحد وهو حديث عالْشة فى کون درعه َل 
من حد يل . والاوجه:عندی أن هذه الترجمة أيضاً من اللاصل الرابع عشر ۱۳ء 


(١)م‏ یتعرض الشرخ قدس‌سرہ لذلك فى تقریر االخارى »وكتب فى الكوكب 
الدرى : ويقال إن الغزوة الثانية المششار إلہافی الرواية غزاها يزيد ٠اه.‏ ووجه 
ذلك أن مسلك الشیخ قدس سره فى هذه السألة أى مسألة يزيد مع کونہا من أهم 
المسائل التى بحث فہا العلياء كثيراً السكوت وعدمالتعرض » وذكر فى فتاواءالمندیة 
بعد ذكر اختللاف العلياء فى جواز اللعن على يزيل وعدمه أن الاحتیاط ف 
السكوت ٠‏ أه. وكتب مولانا عبد الحى فى فتاواه عن المسامرة وشرحه بعد ذا كر 
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الاختلاف وحقیقة الآمر أى الطريقة الثابتة القدمة فى شأ نه التوقف ورجع أله 
إلى الله » اه . وذكر الكلام عليه يختصراً فى الاوجز وفيه فى حديث الاب منقبة 
لبزيد لانه أول من غزا مدينة قيصر ء وتعقبه ابن التین وان المنير ما حاصله أنه 
لا یلزم من دخوله فى ذلك العموم أن لا بخرج بدلیل خاص إذ لا ختلف أهل 
العلم أن قوله وی د مغفور لم » مشروط بأن يكونوا من أهل المغفرة حتى 
۱ رای غراما مد ذلك ل حل ف ذلك سس الاو على أنالمراد 
مغفور لمن وجد شرط المغفرة فيه ء وأما قول ابن التین : حتمل أن یکونم ضر 
مع الجيش فردود » إلا أن يريد لم یائر القتال فمکن ٤‏ فإنه كان أمير ذلك 
الجيش بالاتفاق . وكتب شيخ مشايخنا الشاه ولى اللهالدهلوى فى تراجمه علىالخارى 
قوله « مغفور ۶ مسك بعض الناس بهذا الحديث فی نحاة يزيد لانہ کان من 
جملة هذ الجیش بل كان رأسهم ورئیسہم على ما نشہد به التواریخ » والصحح أنه 
لا ينبت بہذا الحديث إلاكونه مذفوراً لہ ما تقدم من ذنيه على هذه المزوة . لان 
ا جھاد من الكفارات وشأن الكفارات إزالة الذنوب السابقة علہا إلا الواقعة 
بعدها » نعم لوکان مع هذا ا کلام أنه مذفور له إلى يوم القيامة يدل علی ياته 
ولس فليس »؛ بل أمىه مفرض إلى الله تعالى فما ار نكه من القبا بعد هذه الغزوة 
من قتل الحسين عليه السلام وتخریب المدينة والإصرار على شرب الخر إن شاء 
عفا عنه ون شاء عذبہ کا هو مطرد فى حق سائر العصاة على أن الاحاديث الواردة 
فى شأن من استخف بالعئرة الطاهرة والملحد فى ا حرم وامبدل لن تق خصصات 
لهذا المموم لو فرض شموله جمبع الذئوب » انتہی مختصراً من الاوجر . وفى 
شرح العقائد اختلفوا فى يزيد بن معاوية حتى ذكر فى ال حلاصة وغيرها أنه لايزغى 
اللعن عايه ولا على الحجاج لا لان ای ييه بى عن لعن المصنين ومن كان من أهل 
القبلة ؛ وبعضهم أطلق اللعن عليه لانه كفر حي نأمس بقتل الحسین ؛ وا حق أن رضا 
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يزيد بقتل الحسین واستبشاره يذلك سا نت معناه وإن 
كان تفاصيله آحاداً فنحن لا نتوقف فى شأنه بل فى [عانه لمنة الله عليه وعلى أنصاره 
وأعوانہ أه .. وتعقب عليه غير واحدمع لمشاعخ واحكاء مولاناعبدالحی ففتاواہ ۱ 
عن کتبا حققینالمشہورۃ من شرح الفقه الاكبر وضوء المعالى وحاشيةعصام وحاشية 
أ اليسر على شرح العقائد وغیرھاء وتعقب عليه أيضاً الربيدى فى الإنحاف فقال 
ہم الك نر سیب لمان ممع مر وت 
الشافعِة وقواعد مذهه تقتضى .عد م اللعن ثم قال بعد ذکر القو لین ال متقابلین : ۱ 
وهناك قول ثالث وهو التوقف فى ذلك وتفويض أصرہ إلى الله تعالى للانہ العالم 
با حفیات والمطلع على مکنو نات الضمائر فلا يتعرض لشکفیرہ ولمنه أصلا ون 
هذا هو الاحرى والاسل ؛. و مع القطع بإسلامه فإنه فاسق ور سكين عار 8 
انتهى عختصراً ٠‏ وقال الغزالى فى الاحياء : إن قبل : هل جوز لعن يزيد لانه قاتل 
الحسين أو آعس بهء قلناهذا لم يثبت أصلا فلايحوز أن يقال [نەقنلہ أو أعس به مالم 
يثبت فضلاعن|للعنة » لہ یت كبيرةمنغير تحقيق » اه .قال صاحب 
الاعحاف : قوله ه « مالم يثبت , أى من طرق صرحة کیا نقله ابن عبد الب فى العريد . 
عن بعضہم أن يزيد لم يأمرم' بقتله » وما أمرمم بطل أو بأخذه وحلہ إليهء فم 
قتلوه من غير حکه » وذ کر شیخ الإسلام ابن تيمية فى كتاب الفرقان ما حاصمله ٠‏ 
أن جميع ما يذكر فى ذلك لم يثبت وأن قتله[ تماكان عن رأی عبيدالتمن زياد ١‏ اه. ٰ 
وقال الدميرى فى حياة ا حیوان : مسشل الكيا الرامی الفقيه. الشافعئ عن يزيد 
ابن معاوية هلهو من الصحاية أ م لا؟ وهل يحوز لمنه أم لا فأجاب : أنهليس من 

ماد 3 وف ف 1 عبان رح اف راف ناف لعز راس 
من أنى حنيفة ومالك وأحمد قولان تصر بح وتاويح : ولا قول واحد التصريح 
.ون التلوح 2 وكيف لا يكون كذلك وهو ا ص7 2 وو بت 


ج"۲۔ 5 
( تأقبلوا هنالك إلى انی صل الله عليه وسلم ) الظاهر أن المقبلين إليه ٥٥م‏ 
المؤمنون حين ولوا الادبار من الكفارء ْم إذا وصلوا إليه مضى بمضہملحال سييله 
واستقر بعضہم هنالك معه » وعتمل أن يكون یاناً لاقبال الكفار إليه وحاتهم 
: عليه بعدما انکشف المليون عنه . 


ومدمن الخر إلى آخر ما بسط » وقال صاحب الإشاعة : قال ابن حجر إن يزيد 
بلغ من قبائح الفسق مبلا لا يستكثر عليه صدور تلك القبائج من ء بل قال الإمام 
أحمد بن حنبل بكفره » ونأهيك به ورعا وعلءا يقضبان بأنه لم يقل ذلك إلا لقضايا 
یقت عنده وإن لم ثبت عند غيرهكاامزالى ١‏ اه . وقال أيضاً فى موضع آخر قال ٠‏ 
أحمد بن حنبل حين سأله ابنه عن لعن يزيد : كيف لا یلعن من لعنه اللہ فى کتابہ 5 
قال : قد قرأت؛ كتاب الله فلم أر فيه لعن یزید ء فقال : إن الله تعالى يقول : 
« فبل عسیتم إن توليتم أن تفضدوا فى الارض وتقطمرا أرحامكم أولئك الذين 
لمنهم اللہ فأصمهم وی أبصارمم » وأى فساد وقطیعة رحم أشد ما فعله يزيد 
يابى ؟ اه . وقال الحافظ فى تہذ یه عن نوفل بن أنى عقرب قال : كنت عند عبر 
ابن عبد العزیر فذكر رجل يزيد بن معاوية فقال : قال أمير المؤمنين يزيد ء فقال 
عمر : تقول أمير المؤمنين يزيد ؛ واس له فضرب عشرین سوطاء اه. وهذا نبذة 
ما ذ کر فيه » وقد عرفت من ذلك أن بمضہم مال إلى أن ثروت هذه القبائيح 
وصدورها عن يزيد تواتر معناہ فأياح اللعن كالتفتازانى ء ومن لم يكبت عنده يبح 
ذلك ؛ اذا قال الشیخ القطب الكنكوهى فى فتاواه ا ندیة : إن سسدار ذلك على 
البوت ؛ فن ثثيت عنده صدور هذه القباتح عن يزيد أباج اللعن عليه » ومن لم 
يثبت عنده لم يبح » وكلا الامين صحیح موافق للاصول ء ولكن الاحتياط ٠‏ 
فی السکوت للان اللعن لو كان مباحاً لاضير فى تركه لانهليس بواجب ولاءستحب 
وإن لم يكن اللعن مباحاً بخاف عود اللعنة إليه ء انتهى مختصراً ۱٢‏ . 

)١( .‏ وعليه حلہالقسطلاف إذ قال : قوله ہ فأقبلوا ء أىالمسلون ؛ اھ . ويؤيده 


تہ : 3 

قوله : ( لأنى جهل بنهشام ) متعلق محذوف 227 دلعليه اللذ کورہ أو المعنى 

قال ذلك لاف جهل » أو كان الراوىنسى ماقاله أستاذه فعبر عنه بالحاصل » فیکون 

.المعنى أنه بعد دعائه على قریش بالعموم دءا خصر صا لاف جبل » غير أنه لم یتذ کر 
لفعله فذ کر حاصله والله تعالى أعل . 


ما فى روايات هذه القصة من نداء عباس وإقبال المسلمین إلى ندائه » فی الخيس _ 
لما مع المسدون نداء العباس أقبلوا کأنہم الإبل إذا حنت على أولادها » وفى 
روابة مسلم قال العباس : فوالته كانت عطفتهم حين سمعوا صوتی عطفة البقر على 
أولاد هاء قال : فتراجعوا على رسول اللہ یلگ حتى أن الرجل منہم إذا لم يطاوءه 
ہمیرہ على الرجوع انحدر عنه وأرسله ورجع بنفسه » وف الا کتفاء : يقتدح م عن 
بويره ويخل سيله دیژم الصوت حی ينتهى إلى رسول الله ورک وغير ذلك من 
الروايات » وما أفاده الشيخ قدس سرہ من الاحتمال الثانى محتمل أيضاً بل سباق 
رواءة البخارى يقرب منه » ويؤيده ماف الزي سأ يضاً قال شيبة بن علمان بنأن طلحة 
أخر بى عبد الداز » وكان أبوه قن قتل ہوم أخف : الوم أدرك مأرى ء اليم أقتل 
عورا رک » وذ کر ابن ألى خيامة حديث شیة هذا ء قال : لما رأيت 0 
له يوم حنين أعرى فذ كرت أنى وعمى قتلهما حمزة » قلت : الیوم أدرك :ری 
فى عمد » لجنته عن ينه فإذا أنا بالعباس قائماً عن ينه » قلت : عمه لم سخذلہءلؤئنہ 
عن یسارہ فَإذا أنا بأى سفيان بن الحارث » قلت : ابن عمه لم بخذلہ » خئته من 
خافه فدنوت منه حتى لم یق إلا .أن أسور سورة بالسيف فرفع إلى شواظ مننار _ 
كأنه البرق شکصت على عقى القھقری » وفى الصفوة عن.شيية :ما كان عام الفتح 
دخل النى یلگ مكة عنوة » قلت 0 هوازن محنین فسى إن ۱ 
اختلطوا أن وو کا مهفا رن أنا الذى قت كان قرشل 
كلها ء انتہی مختصرآ . 


(1) قال القسطلانی تبعاً للرنی : اللامللبيان نحو هيت لك أى هذا الدعاء مختص 


۲۸ لامع الدراری 


قوله : ( قلى الإسلام وأنا كاره ) لآن أول )١(‏ إسلام هؤلاءكان خوفا على 
أنفسهم حين خرج انی َل لهم يوم الفتح » ثم زال الإ کراہ وحسن الإسلام . 

قولہ : ( فإن سمع أذانا أمسك ) ولا خنى )٢(‏ أنه من الدعاء قبل القتال ء غاية 
الفرق أن الداعى فيه رجل منهم فلا تكلف فى إيراد الرواية فى الاب . 


به » أو للتعلیل أى دعا أو قال لاجل أنى جهل » اه . والاوجه عندى ما قالہ الشہخ 

من الاحتهال الثالٹ ؛ ويؤيده أن الحديث تقدمفى كتابالطهارة فى باب « إذا ألق 

على ظهر المصلى قذر , برواية سفیان عن ألى اححق بلفظ : « اللهم عليك بقريش 

ثلاث مرات » ثم سمى اللهم عليك بأى جهل ء الحديث ء وتقدم فى كناب الصلاة 
فى ہ باب المرأة تطرح عن المصلى شيئاً من الاذی ‏ برواية [سرائيل عن أنى احق 
« اللهم عليك بقریش ؛ ثم سمى اللھم عليك بعمرو بن هشام ء الحديث وضان 
فى الجزية برواية شعبة عن أنى اصحق بلفظ : « الهم عليك الا من قريش اللهم 
عليك أبا جهل ء الحدیث ۱٢‏ . 

(1) وف هامش البخارى عن الخير الجارى قوله « وأنا کارہء جملة حالية , 
أى أدخل الله سبحانه بفضله الإسلام فى قلى حال کون كارهاً فأزال الكراهة عنى 
وكان ذلك يوم فتح مک وقد حسن اسلامه وطاب قله به بعد ذلك ١‏ اه . قال 
القسطلافى : قوله « وأنا كاره ء أىللإسلام » وكان ذلك يوم قتم مكة وقد حسن 
إسلامه وطاب به قله بعد ذلك » اه . قال الحافظ فى الإصابة : أسلم عام الفتم 
وكان من المؤلفة وكانقبل ذلك رأس المشركين يوم أحد ويوم اللاحزاب ۰اھ٢۱.‏ 

(؟) قال العينى : المطابقة للترجمة تؤخذ منقوله ہ إذا مع أذاناً أءسك ء لان 
الترجمة الدعاء للإسلام قبل القتال والاذان يبين حالهم اه . وقالالحافظ : الحديث 
دال على جواز قتال من بلغته الدعرة بغير دعرة ظ فيجمع بينه وبين حدیث ہل 
الذى قبله بأن الدعوة مستحبة لا شرط ؛ وفيه دلالة على الحم بالدليل لکونہ کف | 
عن القتال بمجرد ماع الاذان ۰اھ. وقال القسطلانى : إنه يِل كان إذا لم يملمحال 


ا رہ السابع ج2 


قولہ : ( فنزلنا خیبر ليلا ) لاییعدآن‌یقال إن إيراد الرواية ههنا [شارة منه إلى 
أن الدعرة إذا ہلفتہم مرة فلا يحب إعادتها » نعم يستحسنالتجديد بالدعرة إذا لم 
يتضمن حرجا کن قصد الإغارة فإنه لو قدم الدعرة فات القصود فلا إذن ؛ فكان 
قولہ فالترجمة « باب دعاء النى يلم فى القتال ء معناه أنه پین فيه كيف أمرالدعوة 
هل ھی )١(‏ واجبة أو مستحبة ؟ فبين بإيراد الروايات ا ختلفة أنها واجبة إذالم 
تلفهم أصلا وستحة إذا لم تبلغهم أخبار الورود 6 رو بادك 
فلا ضير فى هذا الاخير إن بدأ بالقثل قبل الدعرة . 


القوم هل بلغتهم الدعرة أم لا؟ ینتظر ہہم الصباح لیستبریء حا لم بالاذان » فإن 
عع اك عن قةالم وإلا أغار عا ہم ٣١٠ھ ٠‏ وعلى التوجیہات كلها لا بخنی مایق 
[ہراد الروایة فى الرجمة من تكلف 7 . ١‏ 


_ أخرج مسل فی ضرحه عن ابن عون قال : ه كتيت إلى نافع أسأله عن‎ )١( 
الدعاء قبل القتال » قال فكتب إلى ما كان ذلك فى أول الإسلام قد أغار رسول‎ 
_ الله ڑگ على بنی المصطلق ء ومم غارون ہ الحديث » قال النووی :فى هذا الحدیث‎ 
جواز الإغارة على الكفار الذين بلختہم الدعوة من غير إنذار » وفى هذه المسألة‎ 
ثلائة مذاهب » حکاہ المازرى وغيره » إحداها بجب الإنذار مطلقاً قاله مالك‎ 
: وغيره وهذا ضعيف » والثانى : لا بمب مطلقاً هذا أضعف منه وباطل » والثالك‎ 
يجب إن لم تبلغهم الدعوۃ ولا بحب إن بلفتهم لکن يستحب ء وهذا هو الصحيح‎ 
وبه قال الثورى والشافعی وا پور » قال ابن النذر : هو قول أ كثر أهل الملم‎ 
وقد تظاهرت الاحاديثالصححة على معناه » منہا هذا الحديث وحديث قتل كمب‎ 
. ابن الاشرف وحديث قثل ألى الحقيق » اه. فلت : وبسط الكلام علىهذه المسألة‎ 
فی الاؤجز فى ہ باب'للہی عنقت لالأساء » وذكر فه عن امام مالك عدة روايات»‎ 
واختلاف المالكية فى هذه المسألة » وقال الخرق : يقاتل أهل الكتاب وا نجوس‎ 
ولا يدعون لان الدعوة قد بلفتہم ؛ ويدعى عبدة الاوان قبل أن بارہوا ء قال‎ 


کت 00 لامع الدرارى 


الموفق : أما قوله فى أهلالكتاب و اجو س ذهو عبل عمو مه ء لان الدعوة قدانتشرت 
وعمت فلم ببق منہم من لم تبلغہ إلا نادر بعيد » وأما قوله ہ فی عبدۃ اللاوئانء 
فلیس بعام » فن بلغته الدعوة منہم لا يدعون ؛ وإن وجد منہم من لم تلقه الدعوة 
دعى قبل القتال » وكذلك إن وجد منأهل الكتاب من لم تبلذہ الدعوة دعوا قبل 
القتال » قال أحمد : إن الدعوة قد بلغت وانقشرت ولكن إن جاز أن يكون قوم 
خلف الروم وخلف الثرك على هذه الصفة لم يحز قتالم قبل الدعوة وذلك لما روى 
بريدة قال : وکان النى ملع إذا بعث أميراً على سرية أو جيش أمرہ بتقوى الله 
وقال : إذا لقيت عدوك من المشركين فادعهم إلى [حدى ثلاث خصال » فأیتہن 
أجابوك إلیہا فاقبل عنہم وكف عنہم . ادعهم إلى الإسلام فإن أجابوك فاقبل 
منهم وكف عنہم ء الحديث » رواه أبو داود ومسلم » وهذا يحتمل أن يكرن فى 
بدء الام قبل انتشار الدعوة.وظهور الإسلام » فأما الیوم فقد انتشرت الدعوة 
فاستغخنی بذلك عن الدعاء قبل القتال » قال أحمد : كان النى يكم يدعو إلى الإسلام 
قل أن عحارب حَى أظهر الله الدين وعلا الإسلام » ول" أعرف اليوم أحداً يدعن 
قد بلغت الدعرة كل أحد » إلى آخر مابسط فی ذلك » وقال الحافظ فى الفتح : مسألة 
الدعرة خلافية فذهيت طائفة منہم عمرن عبد العزيز إلى اشنراط الدعاء إلىالا سلام 
قبل القتال ء وذهب الا كثر إلى أن ذلك كان فی بدء الامر قبل انتشار دعوة 
الإسلام » فإن وجد من لم تبلغه الدعوة لم يقاتل حتى يدعى » نص عله ااشافمی » 
وقال مالك : من قربت داره قوتل بغير دعرة لاشتهار الإسلام ؛ ومن‌بعدت داره 
فالدعوۃ أقطع للشك ١١ھ‏ . وف الهداية إذا دخل المسلدون دار الحرب لخاصروا 
مديئة أو حصنا دعوهم إلى الإسلام لما روى ان عباس رضى الله عنه أن النى 
ڑل ما قاتل قوما حتی دءاهم إلىالإسلام » ولا وز أن يقاتل من ل تبلغه الدعوة 
إلى الإسلام إلا أن يدعوهلقوله عليه السلام فى وصيته أمراء الاجناد : فادعهم إلى 
شہادۃ أن لا إله إلا الله ء ویستحب أن يدعر من بلغتہ الدعرة مہالغة فى الإنذار » 


قرله : (أمرت أن أقاتل لاس ) مناسبتہ بالترجمة [ (© بياض فى 
الاصل ] . ظ ظ ٰ 


ولا يجب ذلك لانه صح أن ای لق أغار عل بی المصطلق دم غارون وعهد 
إلى أسامة أن يغير على ابنی صباحا ثم خرق ء اھ . قالالحافظ ف الدراية : حديث 
أن النى بج ه ما فاتل قوما حتى دعاہم » أخرجه عبد الرزاق وأحمد والطبرانی 
والحام فى المستدرك فى كتاب الإيمان ء وقال حد يشي الإسناد ولم يخرجاه» 
أخرجوه من حديث ابن عياس من طريق بن ان تيح عن أبيه عنه * وأصله فى 
الصحيحين من طريق أنى معبدعن ابن عباس فى بعث معاذ إلى الین وفيه : « ادعهم 
إلى شجادة أن لا إله إلا الله » الحدیث ء ولاحمد من حديث فروة بن مسسيك : 
٠لا‏ تقاتلهم حتى تدعوه, إلى الإسلام ء ولاتابرانى فى الاوسط عن انس أن ای 
کہ بعث علیاً إلى قوم وقال : لا تقاتلهم عن لعزم » وأخرجه عبد الرزاق 
من حديث على وأحمد والحاغ من حديث سلبان » انتہی مختصراً .زيادة من 
الزیلمی 1١‏ .. 


)١(‏ بياض فالاصلقريب من سطر » وقالالحافظ : الحديث ظاہرفیا نر جم 
له أولا حيث قال ہ وعلام يقاتلون ‏ » اھ. وأنت خبیر بأن هذه الترجمة لباب 
ااسابق لا لهذا الباب الذى ذ کر فيه الحدیث » وقال المرنى : مطابقته للترجمة من 
حرث أن فقتالحم معهم إلى أن يقولوا لا إلہ إلا لله دعو تہ إياهم إلى الإسلام خی 
إذا قالوا لا إله إلا الله يرفع القتال ء لكنه يلع قال هذا الحديث فى حال قتاله 
لاهل الاوثان الذين لايقرون بالتو حيد » وه,الذين قال الله تعالىعتهم «إنهم كانوا 
إذا قبل لملا إلہ إلا اللہ يستسكيرون, فدعاهم إلى الإقرار بالوحداننة وخلع مادونه 
من الآوثان » فن أقر بذلك منهم كان فى الظاهر داخلا فى صفة الإسلام » وأما. 
الاخرون من أهل الكفر الذي نكانوا يوحدون الله تعالى غير أنهم ینکرون دوة 
مد يِب » فقال بل فى هؤلاء : « أمرت أن أقاتل انا سحتى يقولوا لا إله إلا الله 


۲٢٣‏ لامع الدرارى 
قوله : ( ولا نرى إلا الحج ) هذا ظن منه )١(‏ قياساً للغير على نفسه ؛ أوالمراد 

الحج اللغوی قصد البيت » أو يبان لما كان عليه الا كثر ۔ 

ویشہدوا أن عمداً رسولاله ء فإقرار هؤلاء مما كانوا به جا حدبن ع( وعلى هذا 

تحمل الأحاديث » اه ٠‏ وسكت الکرمانی والقسطلانی عن بان الناسبة ١‏ . 


(() وکتب شبخنا فالبذل : وذلكلان المعتمر يعده أهل العرف حاجا » فن 
كان سفرتہ للعمرة فهو حاج أيضاً ء فان الحج لما كان هو القصد وهو يعم الحج 
والعمرة كان المعتمر كالحاج ء فعناه لا يعد سفرنا إلا لحج البيت وقصده ء والدليل 
على ذلك قولا ه فنا من أهل حج ؛ ومنا من أهل بعمرة ء فلا قبلت أنهم كانوا 
معتمرین وحاجين من أول الامر ؛ ثم صرح بقوطا لا رى إلا أنه ا حج وجب 
حمل قولها على ما ذ کر ء كذا فى تقریرمولاناعمد حىالمرحوم ؛ اھ . يعنى فى تقرير 
الشیخ قدس سره على ألى داود » وقال السندى على البخارى : قوله « لا ری لخ » 
أىلاترى إلا أن الذى وقعالخر وج له هو الحج » ولءلالمراد به أن المقصودالاصل 
. ماكان من ا حروج إلا الحج ء وما وقع الخروج إلا لاجله ؛ ومن اعتمر فعمرته 
كانت تابعة للحج » فلا تخالف ماسبق أنها كانت معتمرة وما علم أنه كانم نالصحابة 
اس معتمرون ۰ وما فی حديث جار أنها كانت معتمرة إلى غير ذلك » وحتمل 
أنه كان حكاية عنغالب من کان معہ يلقو منالصحابة فذلكالسفر » أى وما أحرم 
غالباً إلا بالحج ء والتأويل الثانی هو المتمين فیا جاء من قوٹا ہ ليينا بالحج ء أو 
و خرجنا مبلين بالحج ء وعلى الوجه الاول فیحتمل أن بعض الرواة فهموا من 
قولها ہ ما ری إلا الحج ء أنها أحرمت بالحج فذکروا مكان ذلك اللفظ لبينا بالحج 
أو خرجنا مهلين لقصد النقل بالمعنی ء ومثله غير مستبعد بظهور أن كثيراً من 
الاختلافات والاضطرابات ف الاحاديث وقعت بسبب ذلك » ولا أرىعاقلا يشك 
فيه ء اه . وف الاوجز قوها : «لاترى إلا أهالحج, هكذا فى الصححين و غير هما 
من رواية أنى الاسود عنهاء ولبخارى منوجه آخرعن عروة ءنہا : مھلین بالحج 0 


الجزء ه السابع ۱ ٣‏ 


×× قوله زهنا قول الزهرى ) إشارة إلى الات وهو قوله 212 وا یؤخذ إل 
ومراده أ أن الإفطار كان آخر فعليه 2 فکان ناسخا 185 وازالصوم . 


ومسل عن القاسم عنها لا نذكر إلا الحج » وله أيضا ملبین بالحج ءویشکل على هذه 
الروايات ما تقدم فى دباب إفراد الحج» ء عنہا : خرجنامع رسول الله يلت فنا من 
أهل بعمرة ؛ ومنا من أهل بحج وعمرة » ومنا من أهل با حج » لحمل الزرقاى وغيره. 
امن شرا حالحديثك الروايات الأآول على أو لالامر» إذ خرجوا من ا مد ینة لایرون 
إلا الحج لما كانوا يعهدون من رك الاعتماد فى أشبر ا حج ء والروايات المتضمنة 
لانواع الج على آخر الامر ء إذ بین لم النى يك وجوه الإحرام ؛ وجمع بیہما 
القارى بأن قولها ہ لا نذ کر إلا الحج » أى ما کان قصدنا الاصلى من هذا السفر 
إلا الحج بأحد أنواعه ء فنا من أفرد ومنا من تمتع ومنا من قرن » اه . فعلى هذا 
يكون الاستثناء باعتبار الانو 3 الاخر من سفر الجهاد وغيره » وقال ان القیم : 
فيالته العجب أيظن بالمتمتع أنه خرج لغير الحج بل خرج 7 کا انين 
مختصراً من الاوجزن؟21. 2 


)١(‏ ما أفاده الشيخ قدس سرہ هوالصواب التمین » وهم فى ذلك الکرماف 
إذ قال : وفى بعض النسخ قال أبو عبد الله : : هذا قول الزهرى» وا أخذبالآخر - 
من فعل زسول لله بک ؛ ولعل مذهيه أن طرو السفر فی رمضان لاببيح الإفطار» 
ما فرط داسف » فقال البخارى : ما يؤوخذ بالآخر 
من فعل رسول الله بلک لانه ناسخ للأأول وقد أفطر عند الكديدء اھ . وهكذا 
قال العنى و تعہما القسطلاف إذ قال : قال الؤهرى : أخبر عبد الله » أفاد فى هذه 
أن الزهرى رواه عن عبید اللہ بن عبد الله بالإخبار خلاف الاو فالمنعنةء وز اد 
المستملى قال أبو عبداشأى الٰخاری هذا قول الزهرى » ولملمذهبه أن طرو السفر 
فی رمضان لا پیٍح الفطر ء قال المؤاف :روما يقال أى يؤخذ بالأخر من فعل 
رسول الله يل لانه ناسخ للآآول ؛ »أه. وسكت عنه الحافظ ههنا وتكلم عليه فى 


64. لامع اللسرارى . 


قوله : اوت تھد ا ا 
قوله :ملكا الإمام جة ) وہ یی شس سو یہ 


: لصوم ووافق الشيخ فى ذلك کا گار ند 0 إن المروف: 
من مذهب الزهرى أن ا فى السفر مذسوخ ».بل قول الخارى : هذا قول 
الزهرى إشارة إلى ما سرأق کا أفاده 'لشیخ ء فان الحديث أخزجه مالك فى موطاء 
نرواية مالك عن الڑھری -رذا السند وی آخره ١‏ وکانوا بأخدرن. بالاحدث 
: فالاحدث من أمر رسول اله يلقم ظ وف الاوجر : هذا :قول الزهرى کا 
٠‏ وقع ف الصحيحين » قاله الزرقانی تبعاً للحافظ ء زاد الحافظ : ووقعت هذه الزيادة 
مدرجة عند مسلم ء قال سفیان لا أدرى من قول من هو : وقد بينا أنه من قول 
. الزهرى وبذلك جزم البخاری فى الجهادء وقد استدل بالحديث على ثلاث مسائل 
خلافة الآولى مايقال إن الزهرىأ شار مذا القول إلأن الضوم فى السفرمةسوخ» . 
7ت يوافق علیذك ء وفى ملم عن يون سقالابن شہاب : وکانوا يتبعون الاحدث. 
من أمرہ ویرونہ الناستخ إلى آخر ما بسط ف الاوجز ٢۱ء‏ حا 
)١(‏ والمسألة خلافية بب »فق لزن گرا : شرط الخ الشکن منعقد 
القلب .عندنا دون المسكن من الفمل ٤‏ خلافا لللعتزلة. فان عندھم لايد من زمان 
. الکن من الفعل حتى یقبل النسخ خ » ولنا أن انی لَه أمر مخمسين صلاة ثم سخ . 
مازاد على لشن ف سا ول كن أحد من النى يلثم والامة من فعلها ]ما ” 
مکن | انی يه من اعتقادھا فقط وأنه |مام الامة فیکنی اعتقاده من اعتقادهم » 
انتهى: مختصرآ ٠‏ وفى قر الاار على قوله خلافا للبمتزلة ولعض مانا ولعض' 
أصحاب الشافمی ولبعض أصحاب أحمد بن حنيل ٠‏ 1ه ۱۲ . 
اوماد رامع یعنی لیس التشننه بالجدة بأن 00 مقدما - 
على القوم والقوم خلفه خلفه ؛ قال القسطلان : قوله- «جنةء بضم الم وتشد يد ان رن 


(©) أي خلنه دز 


7 الجزه رادان ۱ کی ۱ 


قوله :إلا ع من احامدغ) ل 
فيه پک دون غيره فلعلى ينين لى خطأ الام پأت رک ويازم الموت سد ۱ 
الى او نوا ہت ۱ 
سرد رفا ناقری اف لاشلين رتو[ د یقاتل »ميقا للفغولء وقوله 
من «ورائه» أى أمامه فمبں بالوراء عنه كقوله تعا ی « وكان وراەہم ملك ء الاو 
أى أمامهم ء فالمراد المقاتلة للدفع عن الإمام سواء كان ذلك من خلفه حقيقة أو 
قدامه » وقوله م« يتق به» مبنياً للفعول ؛ فلا يمتقد من قاتل عنه أنه حماه بل يفبغى 
أن يمتقد أنه احتمى نه لانه فتلہ ويه قويت هسته » وفيه إشارة إلى +4 تعدد 
الجبات وأن لايمد من التناقض وإن توه فيه ذلك » » لان كونه جنة يقتضى أن 
یتقدم وکو ونه يقائلمن أمامه يقتضى أن 202۵ء,, بدا باعتبار بن و جهتين » اه. 
وقال الکرمانی: قوله جنة أى كالترس يقاتل من وراثة والمتأخر صورة ة قد يكون 
متقدما معنى ١٠ھ‏ . وقال الحافظ : المزاد به القاتلة للدفع عن الإمام مزا كان *. 
ذلك من خلفه حقبقة أو قدامه ووراء يطلق على العنبین ‏ والمراد بالإمام کل ام 
بأمور الناس » اه . وقال السندی : قال القسطلان تع لغیرہ : قوله من وزائه أى. 
أمامه إل , » وهذا بعيد لا يناسب السابق وهو جنة ء ولا اللاحق وهو وله يتق ۱ 
۱ نهء والوجه أن وراءه معناه وهو المقصود يبع آمرہ وھ ودیرہ فى اقتال < 
ويمثى ابما إياء عيث كان الإما م قدامه ء اه (١‏ . ۱ 


)١(‏ قال الحافظ 0 ہ لأبايع على هذا بعد رسول الله لوہ فه إعاء إلى 
أنه بايع رسول اللہ ولأ على ذلك » وليس بهمري ء واذلك عه الصنف لحدیث ' 
سلءة ن الا کوع لتصرےء فيه يذلك ء قال ان المنير : والحکہة فى قول الصحاق 
ان لايفعل ذلك بعد النى بلق أن كان منتحقا لدی َل على كل مسلم أن يقيه 
بنفسه وكان فرضاً عليوم أن لايفروا عنه حى وتوأ دونه وذلك ذلاف غيره ٤ھ‏ 
وقال القسطلانى : والفرق أنه عليه الصلاة والسلام يستحق على كل مسل أن يفديه 


۱ اہ لامع الدراری_ ۱ 
قرله : ( فبايعته لثانية ) وإ ا کرر )١(‏ عله الہ لان الشدۃ ٹی بعة الد جمان 
أهيب لاعدو فإن البطل المقدام فى الحروب الششجاع إذا تبابع على أنه لا یفر إلى أن 
بعوت كان ثباتہ فى اللاء أظهر وفى ثياثه وتو طثنہ النفس و0 ھلاه نفوس 0 
1 اللاعداء ما لا بھی فكان عار مفيداً . 


بنفسه 7 غيره ء وهل بجو زلاحد أن یستہدف عن أحد لقصد وقايته أويكون 
ذلك من [لقاء اليد إلى التهلكة ء تردد فيه ان الخير» قال : لاخلاف أنه لايؤث رأ دن. 
أحداً بنفسه لوكانا فىمخصةومعأ حدما قوت نفسه خاصة » قاله في المصابيح؛ اه ١‏ . 
)١(.‏ وهو واضح ؛: قال الحافظ فى الفح : قوله د د فقلت لہ یا أبا ملم » هى كنية 
سلمة بن ال كوع » والقائل : فقلت له الراوی عنه وهو يزيد بن ألى عبيد ٠‏ قال 
ان المنير : الحكة فى نکرار الببعة لسلة أنه كان مقداماً فى الحرب وأكد عله 
العقد احتیاطاً » قال الحافظ : أو لأنه كان يقاتل قتال الفارس والراجل فتعددت 
البءة بتعدد الصفة ‏ اه . وقال المينى : أراد به تأكيد بیعتہ لشجاعته وشهرته 
بالشات ١‏ اھ. وأنت فسناؤ امب الى كه الشیخ قدس سره أجود فى 
سبب الشکرار » ولا يذهب عليك أن البیعات عن النى یك تكررت مراراً کیا 
بسطت فى كتاب الإإمان من فتح البارى بعضها بیعة الإسلام وبعضہا ببعة الجهاد » 
وااثبات » کا فى أحاديث الباب و بعضها ببعة السلوك والثبات على الدين کا وقع فى 
المدينة المنورة بعد فتح مکل كا يدل على ذلك كله اختلاف سياق الروايات ء قال 
الحافظ فى الف وساي جاه لو 
ببعات : بعة العقة » والثانية ببعة الحرب وكانت على عدم الفرا والثالثة الببمة. 
اق وقمع عل نظن بعة النباة © وقال الحاظ أ ينا قد ضدرت 2 تذكر 
فى كتاب الاحكام إن شاء الله » منها هذه الببعة التى فى الزجرعن الفواحش المذكورة 
والذى يقوى أها وقعت بعد فتح مكة بعد أن نزلت الابة التى فى الممتحنة » 
والدليل على هذا ما عند البخارى فى كناب الحدود فى ديث عبادة أن انی يلل 


ا زہ ہہ ٌ ہج ۶۷9۷ 

قوله او ۶۳۰۰۰٣‏ لو أجاب(١)‏ 2 واز المصہان وعدم ۱ 
الاتمار را ذلك كل أحد على ذالفة الامبر 00 بعدم استطاعته لما أمره 
به ؛ وإن قال له غير ذلك كان إفتاء يم ا لحق فى خلالهہء إذ لایلرم الاتار هما 
لاستطاع» فعس العنوان وأجاءه ماكان دأ جم رضی الله عنهم بيهم يلق بأنا کنا نر 0 
000 مر فل يكن يفتقر إلى الامر ء ففه إشارة إلى غاية ماكانوا 
: عليه من ألاتهار فكذلك يشغى أن يكون امو بين يدى أمسيره ورك 


لما بايعهم ترأالابةکٹھاء ولسلم قال : تلا عابنا آآية الأساء.» والنسائی أن رسول الله 
َه قال: « ألا تبايءرننى على مابايع عله النساء ء وغير ذلك من الروایات » قال؛ 
. فهذه أدلة ظاهرة فى أن هذه اللبعة [نما صدرت بعد نزول الآية » بل بعد فتح مكة 
وذلك بعد [سلام أنى هريرة مدة إلى آخر ماذكر من البحث فى ذلك » فہذہ البيعة 
هو مأخذ مشايخ السلوك فی بیعة السلوك ١١‏ . ۱ 
() قال القسطلانى : سبب توقفه أن الإمام إذا عين طائفة للجباد أو اغيره 
من المهمات تعنوا وصار ذلك فرض عبن عا,م » ولو استفى أحدهم عليه وادعى 
أنه كلفه مالاطاقة له به بالنشبى أشكلت الفتیا حینثذ » لانا إن قلنا بوجوب طاءة ٠‏ 
الإمام عارضنا فساد الزمان وإن قلنا. مجواز الامتذاع فقد يفضى ذلك إلى الفتدة » 
فالصراب التوقفه؛ لکن الظاهر أن ان مسعود بعد أن توقف أفتام . وجوب 
الطاءۃ بشرط أن يكون المأمور ںہ موافقاً للتقوى کا عم ذلك من قوله ,إلا : 
أناكنا مع اللی, ل ح١‏ اه . وقال الحافظ : قرله ہ لانحصيهاء أى لا نطيقها » 
وقیل لا ندري أهى طاءة أم معصية والايل مطابق لما فهم البخاری 9د جم 
به» والانی موافق لقول ان سعودء وإذا شك فی نفسه ثىء سأل رجلا فشفاه 
مله أى من تقوى الله أن لا يقدم المرء على مايشك فيه حتى يسأل من عنده علم 
فيدله على ما فيه شفاؤہ 871 نان أبن مسعود عن حم طاعة 


ود 1 کو لامع الارادی_ : 


المسثو ل عله(۱١)‏ وھو ما إذا.لم یکن الأمور به أمر] ا ستاتاً غوف من الفتة . ٦‏ 
قوله: (فامر الإمرة) بإضافة الامر2؟) إلى الإمرة إضافة سدة 7 بئی ہہ ۳ ۱ 

الأمورالمتعلقة بالرياسة والإمارة وأماالاوامالشرعية المتعلقة: بالعبادات والطاعات _ 

فائتمارم إياه ہا آظرء ٠.‏ ْ 


ال تعال ١٠ھ‏ ۱۲ء 


. () قال ا حافظ : وف الحديث أنہم کانوا يمتقدون وجوب طاعة الإمام 
وأما توقف ان مسعود عن خصوص جوابہ وعدولہ إلى الجواب العام فللإشكال 
الذى وقع لہ من ذلك » وقد أشار إله فى بقية حديثه ويستفاد منه التوقف فى 
الإفتاء فما أشكل من الام" لو أن بعض الاجناد استفتی أن السلطان عينه فى 
ام يرف عجرد التشهى وکافه من ذلك مالا يطق ؛ فن أجابه بوجوب طاعءة 
الاما مأشكل الام لما وقع من الفساد ء وإن أجابه جواز الامتناع أشكل 
ان لان سي به ذلك إلى الفتتة ء فالصو اب التوقف عن ا جواب فی ذلك 

وأمثالهء اهمعو. 


() هذا خالف ماعله الش راخ ء إذ ٦‏ الفظ إلاحرف انتثناء» فمل هذا 
يكون لفظ مرة منصوبا ٤‏ قال الكرماق : وتبعہ الحافظان :ان حجز والعيى 
. والقسطلانى : قؤله م« حتّى تفعله. غاية اقولہ « لا يعرم.». أو للعزم الذی ایتعلق نہ .١‏ 
االسلی وھوم ری امام وقال صاحب:الفیض :“ين [ذاکان رأغرتا,أمزمرة باورنا ٠‏ 
إلى امتثاله حتی لامختاج: إلى الآمر مرتین » ير يديه استعجاهم إلى الامتثال.بأمزالنى 
پلک » اه . وہو مؤدى ما فى تقرير مولانا حسين على النجانی إذ قال : قولہ 
« لايعز م علينا إخ ٠ء‏ أى كنا نفمل ما يأمرنا قبل عزمه 6 اه . وق ا 
مد حسن. قوله دأمر الإمرة أوأمر الإمرة يعى الاعتاج إلى مر ثانا املو 


ا قوله ؛ (إلاماض) إن كن الاو الماش اليه به م المف وإ 
٠‏ كان لباق فالشيه به الكدن .. 0 دوہی سی مک 


ا اقولہ ( ققدت انان ) أكا ينضيم »وقول قلا قدم0» غدوت» يرم أله 1 
وص ل للدينة قبل انی یک والامر لالہ کا 1 فى كنيد بن الروايات دمن 


1 الأديل» 2 أى 1 نقدمت ہمذ و کے 


مت د ض 
ظ ونحوه یعنی ذلك 1 انه امیر اف إذا م٢‏ كن 0 قله مشغولا : نه لان فا 


ْ 1 لاسا فى 5 الجهاد . 


4 00 قال الكر فا : قو 1 غرأى بق» و 0 الاضداد المضی والقام اھ 
وقال الحافظ : : غبر معجمة وموحدة مفتوحتين أى مضی وهومن الاغنداد ويطلق. 
9 00 وعلى مابق » وهو ههنا محتمل للامرین » قال ان 2 ہو بالماضئ. 

أشيه القوله ما: أذ كر ٢ھ‏ ةا 1 
0 تقدم البسط فى ذلك فی كتاب ابیوع : فى ه 5 007٦‏ واخیرإخء 

وتقدم :فيه أن الحافظ جمع بين اختلف ف ذلك بوجوه : والاوجه عند هذا" . 

العید الضعيفت أن تقدمہ رطی الله عنه کان فی ا جیء إلى أهلة :بی سلة ارتا 

قدومه إلى النى يله ف المسجد النہوی إلى الد من قدومه يلار وقد أفاد. الشیخ . 

قدس سره فى الكوكب فى مناقب جابر :قد ذهب إليه یعودہ فى مرضه وییته عل: 
أميال من المدينة ثلاث ونحرها ٢٠ھ‏ ؟ 0 . ۱ 

()5 يدل عليه الحديث الوارد فى الباب» قال الحافظ : قوله جار يشير إلى . 

الحديث المذكررق الاب قله » وسأق فى أوائل النکاح بلفظ : «١‏ ققال مايءجلك؟ 


سم 


(©) ڈی:الاعتغال ١۱ز‏ 


کی ظ لاہم الٹراری: 


ظ قوله : ( ولكن لا أجد حولة إل ) ولايد من فصل بین(١)‏ مرادى اجملتين 
لثلا يازم النكرار » فإما أن مل الآول على الوجدان بطریق الالك واڈانی بغيره 
منعار ب ونحوها » أويراد بالاول وجدان المولة نفسها وبالثانى وجدان ماي صل 
٠‏ إلى تحصيل ا ول من الذهب والفضة ونحوهما إلى غير ذلك . 

. قوله : ( ههنا أمرك إل ) استفهام0© . 


:بقلت : كنت حديث عہد بعرس ء الحديث » أه ٠8‏ . 
() أجاد الشیخ فى دفع التكرار وم يتعرض إذلك الشراح وتقدم الحديث 
فى ہ باب الجباد من الإيمان ء وفى ہ باب منى الشهادة » وسيأق فى كتاب ال فى 
دياب ماجاء فى النى ومن تی الشهادة ء لیس فی ثىء منهذه الرواياتذ كراخولة » . 
بلفى كلها لاأجد ماأحملهم عليه غیرماتقدم فى كتاب الإ يمان فليسفيه ذكرهذا اللفظ 
أصلاء ولفظ لا أجد ماأحلہم عليه يوافق التنزيل فى قوله عر اسمه ہ ولا على الذين 
إذا ما أتوك لتحملہم قلت لاأجد ماأحملک عليه , الأیة ء والحديث أخرجه النساف_ 
بروایة عبيد الله بن سعيدعن بحی القطان هذا السند بلفظ م ولكن لامجدون حمولة 
ولا أجد ما أحملوم عليه , الحدیث ؛ ا اج مالك فى موطأه برواية عن بھی 
بن سعيد الانصارى بلفظ ٭ لا أجد ما أحلهم عليه ولا دون مايتحهلون عليه » 
الحدیث ء وف الاوجز : وفرواية ام - لكنلا أجد سوة وأحلهم ولابجحدون 
سعة فیقبعوفی » وفی رواية أنى زرعة عند مسلم نحوه» [ه؟١0‏ 1 
. (م) وهر كذلك » قال القسطلانی : وام الحديث ؛ قال نم » أه ٠‏ قلت ! 
. هذا الحديث مختصر سی أتی مفصلا ف المغازى فى « باب أبن ركز النی يله الراية 
يوم الفتح ء وفيه قال عروة : اأخبری نافع بن جبیر إخء قال الحافظ : هذا الاق 
۱ يوهم أن نافماً حضر المقالة للذ کورۃ يوم فتح مكة وليس كذلك ٠‏ فان لا م4 
اله ٠‏ ولكه مول عن دی على أنه مع العباس بقول للزيير ذلك بعد ذلك 


ا رہ السابع ٰ ۲٦‏ 


قولہ : ( فشقيه بائنين ) ولیس(ا) فيه تصرع بإنفاق النطاق أجمع فى ذلك . 
الا فلا بناٹی ماورد پا تس شقأمنه وأصلحت الواد لشق منه » 


حجة اجتمعوأ فھاء ؛ ]ما فى خلائۃ عمر رضى القهعنه أو فى خلافة عمان رضی 


الل عنه» أه ٢ء‏ 


۱ (1) ظاهرالحديث إنفاق النطاق أجمع فى ذلك » ومااختاره الشیخ قدس سرہ 
هو مختار الحافظ فى الفتتح إذ قال احفوظ كا ضاف آنا شقت نطاقہا نصفین » 
فشدت بأحدھما الزاد واقتصرت عل الآخرء فن 6 ثم قبل لها ذات التطاق وذات 
التطاقين » فالتثیة والإفراد ہذبن الاعتبارین » اه . قلت : وأشار بقوله : کا سبأق 
ماذ کرہ البخاری بعد ذلك من<ديث عبداللہ بن أىشيبة عن أ ىأسامة وف آخره : 
قال ابن عباس آماء ذات اانطاق » قال الحافظ : وصله فى تفسیر براءة فى. أثناء 
<ل يث » اه . :وأشار ذلك إلى ما أخرنجه. : الخارى فى تفسير براءة غن ابن أبى 
مليكة : ه غدوت عل ان عباس فقلت : أتريدأن تقاتل ابن الزبير ء الحدیث » 
وفه : وأمه فذات النطاق ء اه : : وأخرج مس فى حيحه فى ٠‏ وباب ذ کر كذاب 
' ثقف , قالت : د بلغى أنك ور یت النطاقین ء الحدیثك ؛قال الذووى : 

الاصمآأنہامیت بذلك انہا شة شقت نطافها الوا<د نصفين ملت أحدهما نطاقاصغیرآ 
واكتفت به» والآخر اسفرة النى 1 پلک کاصرحت به فى هذا الحدیث والبخارى» . 
ولفظ البخارى أوضح من لفظ 0 اھ . وقال ان عبد ابر فی الاستبعاب : وكانت 
تسمىذا تالتطاقين» و[ما قب لھا ذلكلانما صنعت النى ڑا سفرة خين راد الحجرة 
إل المدينة فسر علہا ماتشدها بها فشقت خمارها وشندت السفرة بنصفه وانتطقت 
النصفالثانى فسماهار سو لاله لةوذات التطاقين ء هكذا ذکران عق وغيرهء أه. 

وذكرة الحافظ فى الإصابة فقال : قال آہو عمر: سماها رسول الله یکم لانها هيأت 
للا أراد المجرة سفرة» فشقت خمارها نصفين فشدت بنصفه السفرة واتخغذت 
0 الآخر منطقاً» كذا ذ کرہ .أن إسحق وغيره » اه. ٠‏ وف امجمع : النطاق 
أن تلبس المرأة جا مم تشد وسطها بئیء وترفع وسط و ہکا وترسله على 


۲۲۲۳۲ . لامع الدرارى. 
فإن الروایة الموردة ههنا مختصرة ؛ فاإنہا شقتہ(١)‏ نصفين فأصلحت بأحدهما زاداً 
وبالآخر سقاء » وتسميتها ذات النطاقين وإن كان فى اللاصل0© لما ذكرته 
ههنا » غير أنه یڑا كان یسمہہا بذلك كناية عن المصمة وتميراً بها عن العفة » . 
فإن حل الاطاقین أعسر من حل نطاق » وقد رماها الحجاج (۴) بہذا الاسم مله 
الاسفل عند معاناة الاشتغال لثلا تیر فى ذيلها » ويه سميت أسماء ذات اانطاقين 
لانماكانت تطابق نطاقا فوق نطاق » وقيل لد تايس سی رحدل 
فى الآخر الزاد للنى يله فى الغار ء وقبل شقت نطاقها تصفين فاستعملت أحدهما ٠‏ 
وجعلت الآخر شدادا لزادماء اھ ۱۳ء ۱ ۱ 

)١(‏ أى شقت النصف الذى للزاد أيضاً نصفین » ربطت باحسدھا زاداً 
7 سقاء » وعلى هذا جمع رواية الاب هذه لما تقدم قريب من أنها جملت 
اانصف منطقاً لها والنصف الآخر صرفتہ فى الزاد » وفى تقرير مولانا حسین على 
قوله : فشقيه باثنين » فشدى بواحد [زارك ؛ ثم شق النصف الآخر فاربطى 
07 
قرياً » قال ان عد ار فى الاستیعاب ؛ ریم الحا والانات بيذ ما ذ کر 
قول ابن إسحق وغيره کا تقدم قريياً : وقال الزبير فى هذا ا ہر : وك وشول 
الله يله قال فا : أمدلك الله عر وجل بنطاقك هذا نطاقين فى الجنة » فقيل لها 
ذات النظاقين » اھ ۱ 

(۴) ذ کر ابن عبد ابر فی الاستیعاب بسندہ إلى أنى نوفل قال : قالت أسماء 
للدجاج : كيف تعيره بذات النطاقین ؟ أجل قد كان لى نطاق أغطى به طعام 
أن الحجاج يعيره بابن ذات النطاقين أ نشد قول الحذلى متمثلا : 


الجزء السابع ۲۹۰۱۳ 


على التعبیر ٠‏ فانه قد پکون کاب عن الم اجتا لاحتیاجھا إلى ذلك لکثرء(۱١)‏ 
الاشتغال بالدمة والمشقة » ولا كذلك الحرة والمستغنية عن خدمة نفسہا وأهلها 
فإنها لا تفت نفتقر إلى مزیة استعداد . 


وعيرها الواشون أنى أحہا ام وك شكاة نازح عنك عارها 

فإن اعتذر منها فإنى مکذب ٠.‏ وإنتعتذر يرددعليك اعتذارهاء اه. 
قلت: وسيأق فالبخارى فی کتاب الاطعمة فى «بابالخزالمرقق» براوية ہشام عن 
أببه وعن وهب ن كيسان قال : كان أهل الشام يعيرون ابن الزيير يقولون : يا ان 
ذات التطاقين » فقالت له أسماء : يابى إنہم يعيرو نك بالنطاقین وهل تدرئ ماکان 
الاطاقين ؟ [ ماکان نطاق شققته نصفين فأوكيت قربة رسول اف ولاه بأحد فا وجعلت . 
فیسفرتہ الآخر » قال : فكان أهل الشام إذا عيروه بالتطاقين يقول و والإله 
تلك شكاة ظاهرعنك عارها ء قال الحافظ : المراد بأهل الشام سك الماع کن 
کانوا يقاتلونه من قبل عبد الملك أو عسکر الحصين بن مير الذين قاتلوه قبل ذلك 
من قبل يزيد » وقوله ]ہآ بكسر الهمزة وبالتتوين معناها الاءراف بماكانوا 
یقولونہ وشكاة مصدر شكا يشكو وظاهر أى زائل » وثمثل أبن اأزبير 
عصراع بيت لان ذؤيب اھذل أوله : عيرها الواشون أف أحها ء وأول 
هذه القصيدة : 4 

هل الدهر إلا ليلة ونہارھا ٠‏ وإلاطلوع الشدمس ثم غارھا 

أفالقلب إلا أمعمروفاصبحت ٠.‏ تحرق نارى بالشكاة ونارها 

وبعده وعيرها الواشون إل وهى قصيدة تزيد على ثلائین بيت ٤‏ انی 
مختصراً .۱٢‏ 

() قال صاحب ا جمع ومماها الحجاج به على الذم بأنما خدامة خراجة 
ولاجة وأول الاتذاذ كان منها أى هاجر لتعنى أثرها أى ليرى أثر الحادم علیما 
إشعاراً بأم | خادمة جن قلب سارة وتصاح ما قفسدء 010010 


صم لس م 7 


۲٦٤‏ لامع الدراری 


قوله : (كنا ننزود لو م اللاضاحی) فلا كان ذلك و ف سفر ا لمدیتۃ وهى مدنة 
مبازكة ومرطن ارت ارت يتحمل الزاد فى الفزو لما أن المسير فيه إلى 
أرض العدو والضيافة(1» معلومة والسفرحتاجون فيه إلى مزيد قوة لاجل الفزو . 


إذا أصلح بعد الفساد» ١ه‏ قال القارى تحت ديث مسل المذكور قریاً : میت 
ذلك للانہا قطمت نطاقہا نصفين عند المهاجرة وشدت بأحدهما القرءة وبالآخر 
الفرة » وقيل : شدت بأحدههما السفرة وبالآخر وسطها الشغل » وكان 
الحجاج من خبثہ سمل قوله صلی اللہ عليه وسلم فى حتھا ذات التطاقين على الدم » ۱ 
وأنما خدامة خراجة ولاجة تش .د طاقہا للخدمة ء فكأنها أسلت أنها ذات: 
النطاقین ؛ ولكن نطاق ليس هذا شأنه وإليه الإشارة بقولها : «١‏ أنا واللہ ذات 
الاطاقين » الحديث » وففه : أما الآخر فتطاق المرأة البى لا تستغنى عنه إما لخدمتما 
المتعارفة فى بيتها الممدوحة فى حقها ء وإما لربطها فى وسطها للبقاء الها خشية أن 
تصبر بطونية کیا هو الآن عادة العرب من الحزام المصنوع من ا اد للفقراء وألحقوا 
ه الصنوع من الذهب والفضة للأخزاء ء اتی عتصرا ٠‏ وف تقزير مولانا جمد . 
سے الک به لفظ مشترك ہی درمیان معصومة کی [ باك دامن ] د 
درميان مزدؤرکی اس واسطی 3 مزدور دو كر بد باندھتی میں نا کھل 
نه جالى > اھ ۱٢‏ ۱ 


)١(‏ يعنى أن حال الضيافة معلومة انا غز مكن وقال التسطلاى الت 
فی حدیث أسماء المذكور : الحديث يدل على حمل الزاد لال المقزلكنه استشکل 
لكونه لم يكن سفر غزوء وأجيب بالقياس عليه » وهكذا قال فى حديث لحوم 
اللاضاحى : إنه وإن لم يكن سفر غزوولکن سفر الغزومقيس عليه ء اه ٠‏ وسكت 
عن المطابقة الكرهانى والحافظ ء ولكن قال الحافظ : أشار بالترجة إلى أن حمل 
الزاد فى السفر ليس منافياً الاوكل ‏ آه . ة قلت : ولا بعد فى أنه أشار بها إلى ندب 
ذلك. إذكره الامة المتضمنة بالأاص وحديث أساء تسا علق اللہ رط ۳٣ء‏ 


کک السابع ۱ . ناش 


) باب إرداف المرأة خاف اع( 

5 اأُوردہ(١)‏ ههنا لان مثل هذه الآاموز والحاجات كثيراً با عزو ف لاق 
لاسما الجهاد » فبین بذلك جوازه » وكذلك كثير من الاواب الموردة ههنا من 
هذا القيل ٠.‏ 0 00 ظ 
٠‏ 2 ( باب الردف علىالخار ) 
یعنی بذلك أنه لابأس(© فيه إذالم يكن الار يثقل عليه ذلك ويربو على 
۱ قدر طاقته . 

( باب كراهية 06 هية" ااسفر با لصاحعف ٦‏ 
رادا بإيراد الروايات المتخالفة أن الجواز مقيد باللامن والنهى لا 


)١( .‏ ھا آفادہ الشیخ قدس سره أجود ما قاله الحافظ إذ قال : 0100 
ههنا حديث عائشة التقدم « جهادكن الحج ١اھ‏ . فبذه اللابواب کا آفادہ الشیخ 
قدس سرہ من الاصل الرابع عشر من أصول التراجم الاقدمة ۱۲ . 

)٢(‏ وهو كذلك کا تقدم البسط فی ذلك فى كتاب ا حج فى ہ باب استقبال 
الحاج القادمین وائلائة على الدامۃ ٠‏ ویشکل ذ کر حدیث ان عير فى هذا الاب 
اچ کان إذ ذاك راكاً على راحلته لا امار قال الحافظ : الفرض منه قوله 
فى أوله : ه أقبل يوم الفتح مردفاً أسامة بن زیدء لكنه کان ہو مذ را کا على 
راحلة أه ٠‏ وأجاب عنه العبى کلاضا فى نفس الارايدا فسواء والفرق فى الداية » 


اه پگ فى إردافه على امار أقرى وأعظم من إردافه. عل الراحلة فيلحق. 
هذا بذاك ؛ اه ۱۲ . 


() قال الحافظ : قوله د باب كراهية لم 2200 إلا لعل 


۱ لامع الدرارى‎ ۱ ٦ 
القرآن على مدعاہ حسب قاعدمم ظاهرة : فإنهم إذا عدرا‎ ١٢۵ قوله وم یملون‎ 
. لا بد لحم من تعليمه يمه . والتعلم أعم من التعلم حفظاً وكتابة‎ 


فأئیتہا وبثبوتها يندفع الإشكال الأنى»وقوله كذلك يروى عزمد بنبشر إل وصل 
روايته [إحق بن راهويه فی مسندہ عنه بلفظ كره رسول اللہ عله أنيافر بالقرآن 
إلى أرض العدو مخافة أن ینسالہ المدو ء وقال الدارقطنى والبرقانی : لم يروه بلفظ 
الكراهية إلا مد بن بش ١‏ اه . وأراد الحافظ بالإشكال الأتى ما ذكره فى آخر 
الحديث من قوله : أدعى ابن بطال إل وذكره العينى وا إذ َال بعد ذ کر کلام 
الحافظ : أراد بالإشكال ما قاله ان بطال : إن ترتيب هذا الكتاب وقع فيه غاط 
من الناسخ وإن الصواب أن يقدم حديث مالك قبل قوله : وكذلك يروى عن محمد 
ان بشر » وا ما قال ابن بطال ما قاله بناء على أن الا جمةعندہ «يا بالسفربالمصاحف 
إلى أرض العدو ء وكذلك ہی عند أ كثر الرواة » ووجه اسقشکالہ أن قوله كذلك 
پروی عن محمد بن بشر یقتضی تقدم شىء حتى يشار [ليه إلى آخر ما قاله » قلت : 

والحاصل أن إيراد ابن بطال مبنی على رواية الا كثرين وهى د باب السفر 
بالاصاحف إلى أرض العدو , ودفعه الحافظ برواية المستملى إذ فا م 
السفر بالمصاحف ك0 . 


()قال الحافظ : أشار البخارى بذلك إلى أن المراد بالنهى عن السفر بالقرآن 
السفر بالمصحف خشية أن ینالہ العدو ء لا السفر بالق رآن نفسه » وقد تعقه الإسماعيل 
بأنه لم يقل أحد إن من سن القرآن لایفرو العدو فى دارهم » وهو اعتراض من 
م يفهم مراد البخارى » وادعىالمهلبأن مراد البخارى ذلك تقو یةالقول بالتفرقة 
بين المسكر الكثير والطائفة القليلة فیجوز فى تلك دون هذه » اه . وفی تقرير 
مولانا مد <سنالمكىقوله ہ وهم يعلمون » أىيقرؤن القرآن » والقراءة قد تكون 
من المصحف وقد نكون منالحفظ » فثبت جواز السفر بالمصحف إلى أرض المدو 
لان الفمل يعم عند البخاری » أو هو يعلمون بالقشدید » واللم فى زمن الصحابة 


الجزء السابع ۹۷ 


بالمصحف إلى أرض العدو بشرط الطمأنينة جائز وبدونه لاء اه . قالالصنى : أراد 
البخارى بهذا الكلام أن المراد بالهى عن السفر بالقرآن اسر بالمصحف خشية أن 
يناله العدو لا السفر بالقرآن نفسه » وقال الداودى : لا حجة فما ذكره البخارى » 
وقد روى مفسرآ: نہی أن إسافر بالصحف : وقالالاسماعيل : ماكانأغنى البخارى 
عن هذا الاستدلال لم يقلأ حد إن من سن القرآن لايفزو العدو فى دارثم » وقيل 
الاستدلال بہذا على الترجمة ضعيف لانها واقعة عين » ولعلهم تعلبوه تلقيناً وهو 
الغالب حيئئذ ء فملل هذا يقرأ يعلمون بالتشدید » وقال الکرمانی : قوله یعلون من 
العلم » وفى بعض الروايات من التعلم » وقال صاحب التوضيح : لکن رأيته فى 
أصل الدمياطى بفتحالیاء » وأجاب المهلب بأن فائدة ذلك أنه أراد أن يبين أن ييه 
عنالسفر به إلیہم لیس علىالعموم ولا على كلالاحوال وإتما هوف العسا کروالسرایا 
الى لیست مأمرنة ؛ وأما إذا كان ف السك رالعظى فيجوز حله إلى أرضهم » ولان 
الصحابة كان بعضهم يعم بعضاً لانم لم يكونوا مستظهرين له » وقد یکن أن يكون 
عند بعضهم صحف فہا قرآن يعلمون منہا فاستدل البخارى أنہم فى تعلهم كان فہم 
من یتعلم بكتاب ء فليا جاز له تعلسه فى أرض العدو بکتاب وبغی ركتاب كان فيه 
[باحة لله إلى أرض المدو إذا كان عسكراً مأموناء وهذا قول أفى حنيفة » 
ولم یفرق مالك بين السکرالکبیر والصغير فى ذلك » وحكى ابن المنذر ع نأف حديفة 
الجراز مطلقاً وليس كذلك ؛ الاصح هوالاول» وقال ابن سنون : قلتلالى: أجاز 
بعض العراقيين الغزو بالمصاحف ف الجيش الکبیر خلاف السریة » قال سحنون : 
لا بحوز ذلك اعموم النهى وقد يناله العدو فى غفلة » اه . قلت : وبسط الكلام 
على المسألة فىالاوجز » وفيه قال اادروی فى الحديث : النهى عنالمسافرۃ بالمصحف 
إلى أرض الكفار للعلة المشوورة.» وی مخافة أن ينالوه فينتهكوا حرمته » فإن 
أمنت هذه العلة بأن يدخل فى جيش الم۔ین الظاهرين علیہم فلا كراهة لعدم الملة 


۲۰۸ لامع الدرارى 


( باب ما یکرہ من رفع الصوت ) 
. يعنى به البالغ (1» حد الكراهة » الخارج عن التوسط والجواز ,کا بدل عليه 
قوله : أربعوا على أنفسكم . 
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هذا .هو الصحيح » » وبه قال أبو حنيفة والخاری وآخرون » وقال مالك وجماعة من 
أحابنا : بالنبى مطلقاً » وق ا لی : فرق الحنفية بين الەسکر الکبیر والصغير کا فى 
الخیط » وقالالطحاوى : كان هذا فى بده الإسلام عند قلة المصاحف وحلة القرآن » 
ثم انقسخ ذلك لما كثرتالمصاحف وكثز القراء خينئذ لا بأس به» والاضح ھا قی 
ا لحیط ء وف الدر ا ختار: نہینا عن [خراج ما يحب تعظیمہ وبحرم الاستخفاف به 
كصحف وکتب فقه وحدیث » قال ابن عايدين“خلافا لقول الطحاوى : إن ذلك 
[نها كان عند قلة الصاحف كيلا تتقطع عن أيدى الناس ( وأما الیوم فلا يكره ؛ 
واستدل بالحديث على منع تعلم الكافرالقرآن فنع مالك مطلقاً وأجاز الحنفية مطلقا 
دعن الشافعى قزلان » وفصل بەض المالكية بین القليل لاجل مصلحة قيام الحجة 
عليهم فأجاززه ء ويؤيده قصة هرقل حيث كتب إليہ النی َه عض الايات وقد 
نقل التووى الاتفاق على جواز الكتاية [لمهم مثل ذلك ء قال الآى : أجاز الفقهاء 
اللكتب إليهم بالآية ونحوها للدعاء [لىالإسلام والوعظ » ومنع مالك تعليمهم شيثا 

من القرآن » وحجة ان جیز لعله برغب فى الإسلام » وحيجة المانع أنه بحسن فى ا حال 
وعدو له تعال وكتابه ققد يعرنه للہانةء انتهى عتتصرا من الاوجز 1 ٠‏ 0 


. (١)أشار‏ الشيخ , بذلك إلى دفع مايتوم من اجدیث 0+ 
کا قال ذلك بعض القائلين بلع عن ذ کر المشايخ بالجهرء وماأفاده الشیخ قدس سرہ 
أوجه الاجوية عن ذلك » فان فو لہ عَم « أربعوا على أنفسم ءكالنص ف ذلك » 

وأجاب الشیٍخ ‏ الكوكب يحواب آخر إذ قال : استدل ذلك من منم الجهر 
:بالذكر ولا م » .ققد ورد أ#هكان ثم عدو فأراد أن لايعللوا هم ء فكان المانعة 


إذالم يكن 20 2 : 


” لآ معارج لا لثىء ف نفس الذكر وهذا هوالحق» فإ نالذكر ليس ثىء من أنواعه 
منيياً عنه » وإما ذلك لام خارج عنه » فإن كان فى جهره إضرار بأحد مثلا كره 
والالاءاه. وق هامشه. عن روحالبيان أنه مختاف باختلا ف المشارب والمقامات» 
واللائق بأھل ااغفلات الجهر 6 وبأحوال أهل الظھور الفاء > قلت : ولاء وى 
الصوفية بمنعون عنالجهى بالذكر لمن ترق إلى مرجة المشاهدة ویأمرونہ بالمراقبةء 
وأنت عبر بأنه الصحابة ببركة الصحبة قد ترقوا على الدرجة القصوی ء وهذا هو 
ام فى أتهم لا حتاجون إلى الضر بات والاربعینات » وبسط فى هامش الكوكب 
فى اثروايات الدالة على جواز الجهر بالذ کر . وقد الف مولانا الشیخ عيد الحى 
اللکنوی رسالة مستقلة فى هذا لباب سماها بساحة الفيكر 4 أورد فيها قريبا من 
محسین رواية ندل على الجهر بالذ كر » و تكام مولانا اليخ مرزا مظهر جانجانان 
فى مكتوباه على حديث اباب وأئبت الجهر المتمارف. » وأجاب شيخنا فى البذل 
عن حديث اراب بن هذا الحدرثك ف يدل غلى ,نهم بالفوا ف الجهر وف رفع آصواتہم 
فلا یازم منه المنع من الجهر مطاقاً ء لان اہی التدير والإرفاق لا لکون الجهر 
غير مشروع » اه . وقال الحافظ فى الفتح : قال الطبری : فى الحديث كراهية رفع 
فصوت بالدعاء والذ كر ء وبه قال عامة السلف منالصحابة والتابمين ء قالالحافظ : 
و صرف ابخاری یقتعنی أن ذلك خاص بالشکیر عند القتال » وأما رفع الصوت 
فى غيره فققد تقدم فى کتاب الصلاز حدیث ابنعياس : 07 
على المهد النبوى إذا انصرفوا من المكتوبة :1ه ہوء 

() وبذلك جزم المافظ ف الفتح إذ قال : أى إذا كان سفره فى غير 
معصية 2 1م م وہذا قیدہ المیی ء وقال القسطلاق : أى سفر طاعة را أه . وبط 
الحافظ فی الروايات الكثيرة التي فى معنی حدیث الاب ثم قال : قال ان بطال ٠‏ 


,9 لامع الدر ا 


قولہ : ( فسقط عنى إل ) لفظة وأنا )١‏ أسمع مقولة عروة ء غير أنه ما حدث _ 
مشا م القصة ذكرها ء مم ذكرها ہشام أيضاً حين حدث الحديث لبحى » ولكن 
ےچ ھ عو يي جد 
يذكرها موقعها » فقوله كان حى يقول مقولة ابن المنى 


هذا كله فى النوافل » وأما صلاة الفرائض فلا تسقط بالسفر والمرض » وتعقه: 
ابن المنير بأنه ت#جر واسعاً ولا مائع من دخول الفرائض فى ذلك ء یم إذا عجر 
عن اللاتیان مها على الهيئة الكاءلة أن يكتب له أجر ما عجز عنه كصلاة المريض 
22 القائم ء قال الحافظ ::وليس اعتراضه جرد لانهما لم يتواردا 

على ەل واحد ؛ واستدل به على أن المريض والمسافر إذا تكلف الممل كان أفضل , 
من عمله وهو صحیح مقم » وفى هذه الاحاديث تعقب على من زعم أن الاعذاز 

المرخصة لثرك ا ماعة تسقط الكراهة والائم خاصة من غير أن تنکون عصلة 
للفضيلة » وبذلك جزم النووى فىشرح المهذب » وبالاول جزم ارد 4 5 رص 
إل آخر ماب من کلام عل ذك - 1 


:(1) قال الکرمانی الا ور الین لَه متعلق ؛ کس و :كان 
بھی يقول لحء جملة ممترضة بينهماء أی مو قال ابن ا نی : كان 
بھی بقول نعلقاً عنعروة أو مسنداً إليه أنه قال : سبل أسامة ونا أسمع السؤال» 
فقال بحی سقط منىهذا اللفظ أىلفظ وأنا أسممعند. روايةالحديث كأنه :- یذ کرھا 
أولا واستدرك آخرا ؛ اه ..وقال الحافظ . كان بحی, يقرل » القائل ذلك هو عمد 
ابن ا انی شیخ البخاری ء اه . وع الع نی الکرمانی فى قوله بدون النسة إليه , 
وهكذا فمل القسطلانی » وف تراجم شيخ مشامخنا الدهاوى معنى هذا الكلام أن 
جمد بن ال شی قال : كان بحی یقول فى هذا الحديث وأنا أسمع » فكانت عبار. 
انت : سئل أسامة بن زيد وأنا أسمع فسقط عنى لفظ وأنا أسمع فل أ كنب و 


ا می 


اجرہ السابع ۲۷ 


قوله : ( فابتاءه ) إن أخذ() متكا كان ظاهراً ء والمعنى أردت ابقیاعہ ء 
أورده بصورة حكاية ا حال الماضية بلفظ الاستقبال » ثم إن ا ممطوفإذاً هوقوله : 
فأردت أن أشتريه ء والحاصل أن الراوى نما تردد فى أن عمر هل اکننی بقوله 
۱ نابتاعةٌ » أو قال: موضعه وأضاعه الذئ كان عنده فأردت أن أشتريه ء وإن كان 
غائيا فهو على طریقة الالتفات » وسمى إرادة تو ہو تی 
هو الذى فى التوجيه الآول ٠‏ درخ 
۱ قوله : (قلادة من وثر أو قلادة ) إن حل كف مرك اراز فالائزامبل 
من أن یتکلف فی توجہہ 6 ٠‏ إن كان من أصل لن فهو تعدم بعد تخصيض 

وامرأد ہم ما لين لزیَة أو حاجة جائرة شرا ٠‏ 


ظ () ابع الشبخ فى نو جيه الكلام 2 وقال الحافظ : قوله أبتاعه أو أضاعه 
شك من الراوى ء ولا معى لقوله ابتاعه لانه : یشنرہ و[ا عرضه الیم فحتمل ۱ 
کت باعه فهو می عرضه الیع١اھ. ٠‏ وقال الکرمانی : لعل الابتیاع 

می معنی البيع كا جاء اشترى معی باع » قال فى الكشاف فى قوله تعالى :و ہشما 
سک به أنفسهم ء إن اشتروا معن باعوا . وكأنه قال اتخذ البيع لنفسه ال 
0 فی اکفسب ونحره » وقال بعضهململ الراویسحفہ وهوأباعه أى عرضه الیع » اه. 


۱ (0) قال الحافظ ‏ : قوله أو قلادة » ولفظة أوللشك أ وللتويع ء ووقع فيرواية 
:اق داودعن ااقعنی بلفظ : ولا قلادة » وهو من عطف العام على ا اص وہذا 
جزم المهلب ء ویؤید اللاول ماروی عن مالك أنه سثل عن القلادة ققال : مامعت 
. بكراهما إلافى الوٹر ء اه. ٠‏ وقال الکرمانی : شك الراوی أنه أطلق القلادۃ أو 
قید ہکونہا منالوير » اه . قال الحافظ : قوله وير . بالثناة فى جميع الروايات » قال 
ابن ا جوزی :رما صحف من لاعلم لہ بالحدیث فقال وبر بالموحدة » وحكی ابن التین 
ْ أن الداودى جزم بذلك ء ہ وقال هو ماينتزع عن امال یشبه الصوف؛ قال ان التین: 
فصحف» قال ابن الجوزى : وف المراد بالاوتار ثلاثة أقوال : أحدها أنهم كانوا 


۷۱۷ لامع الدراری 


«٠ 8.‏ و ل و 


يقلدون الإبل أوتار القمى لثلا تصیہا الین بزعنهم موا بقطمها [علاما ران 
الاو تار لا ترد منأمر الله شيئاً» وهذا قول مالك » ووقع ذلك متصلا بالحديشق 
الموطاً وعند مسلم وأف داود وغيرهما .قال مالك : أرى أن ذلك :من أجل العين 
و بو يده حديث عقبة زعا رفعه: ٠‏ من علق ميمة فلا أتمالله امہ أخرجه أوداود 
أيضاً ء والقرمة ما علق من القلائد خشة المین و نحو ذلك» قال ابن عبد ایر : إذا 
اعتقد الذى قادھا أنها تردالمین فقدظن أنہات دالقدرو ذلك لا جوز اعتقادہ » مانہا : 
لنہی عن ذلك اثلا تختتق الدا بے يبا عند شدة الركض ہ و بکی ذلك عن ید نا حسن 
صاحب أ حنيفة وکلام أنى ید يرجح فإنه قال : نهى عن ذلك لان الدواب 
بيثم بذلك ویضرق عايه نفسها ور عيا ور عا تعلقت لشجرةفاختتقت أو تعو قدت 
عن السير ء الہا أنهم كانوا بعلقون مہا الاجراس ؛ حکاہ الخطان وعلهہ يدل. 
تويب الخارى ٭ وقد روى أو داود والاسائی من حديث أم احية أ م المؤمنين 
مرفوعاآ : و لا تصحب اللانکہ رققة فہا جزن. والدى بظهر أن لسارت 
أشار إلى ما ورد فى بعض طرقه » فقد أخرجه الدارقطنی من طریق عنهان بن عمر 
عن مالك بلفظ ٭ لاتبقين قلادة من وتر ولا جرس فى عنق بعير إلا طم ,2 
ولافرق بین الإبل وغير ها فى ذلك إلا على القول الاك ؛ فل تر العادة بتعلبق 
:الاجراس فى رقاب الخيل » وقد روى أبو داود والنسائی من حدق أى وهب 
رفعه ہ اربطوا ا یل وقلدوھا ولا تقلدوها الاوثار ء فدل عل أن الاختصاص 
للإبل فلمل التقبید بها فى الرجمة للذالب ء وقد حمل النضر بن شميل الاوتار فى هذا 
الحديث على سی الأأر ء فقال معناہ لا تطلبوا مها ذحول الجاهلية » قال القرطى ٢‏ 
هر تأويل بويد » وقال التووى ضعيف » ول نو قول النضر جام لكبع تقال : 
الم لا تركبوا الخيل فى الفتن » فإن من رکالم یسلم أن یتعلق به وتر يطلب به » 
.الدليل على أن المراد بالآوتار جمع الوتر بالتحريك لا الوتر بالإإسكان عاروام 


0“ الجزه السابع ۲۳٣‏ 
قوله :سم منه تين ) مقولة عمرو » أى معت الروابة من الحسن 
ص‌تین [ بیاض(') فى الاصل ] . ١‏ 


اومل شن عتمتلا می ہے لاه ل سل ميت ل ص تس تتفي له تسلف 


ےسشسسس_٢؛‎ 6 


أبوداود 5 من حدیث رویفع بن ثابت رفعه : «من عقد ته أو تقلد ور إن 
مدا برىه منه ء فإنه عند الرواۃ أجمع بفتح المثناة » والجرس بفتح ا لیم والراء ثم 
مبملة «عروف » وحکی عياض إسكان الراء » والتحقيق أن الذى بالفتح اسم الآ 
وبالإسكان ام آلصوت ٭ وروی مس من حدیث ان هريرة رفعه : ه ال جرس 
مزمار الشیطان » وهو دالعل أن'لكراهة فيه لصو > لان فبه شيا بصوت النافرس 
رشكله ؛ قال الثورى وغيره : اجمهور على أن النهى للكراهة وأنها كراهة تتزيه » 
وقيل رم وقبل بضع منه قبل الحاجة وجو ز[ذا وقعت الحاجة » وعن مالك ؛ 
أختص اللكراهة من القلائد بالوتر ویجوزبغیرھا إذا لم یقصد دفع المين هذا كله 
فى تطيقالهائم وغيرها ما لیس فيه قرآن و نوہ ء فأما ما فيه ذ كر اللہ فلا نہی فيه 
فإنه [نما حمل للتبرك به والنعوذ بأسمائه ٠‏ وكذلك لا نہی عما يعلق للاجل الزيئة 
'لم یغ الكرلاء أوالسمرف » واختلفوا فى تعلیق الجرس أيضاً ء لہا يجوز بقدر 
لحاججة ء ومئہم من آجاز الصغیر مہا دون الكبين ء وأغرب ابن حبان فرعم أن 
مان لا تصحب الرفقة الى يكون فیہسا ا مرس إذا كان رسول اللہ یکم 
ضباء اه . قلك : بط الکلام على حديث الاب فى الاوجز ؛ وفه قال الباجی ؛ 
قرل مالك أرى ذلك من المین على وجہ التأويل للحدیث والعدول یہ عن عمرمه 
بنظره واجتهاده » ومعى قوله [نہ نبى عن .ذلك لان صاحہا يظن أن تلك القلائل 
نتم أن تصیب الإبل الین أو تر القدر إلى آخر ما بط فيه » وأخوج ور في 
موطأه حدیث أم حبيية المذكورة ثم قال : وإنمسا روىذلك فى الحرب لله بنذر 
به العدو ١٠ھ‏ ۱۴۷ . 
)١( .‏ بیاض فى الاصل قريباً من ربع سطر ٤‏ وم يتعرض لذلك فى نقریری 
۰ الشبخين المكى والبتجانى ولا أحد من الشروح ء ول أجد هذا اللفظ فى رواياث 


۲۷۶ ۱ لامع الدراری 


قولہ : (وأخرم بما بح ب علهم (خ) یعنی() ہذلك أن الخطة الآولى 
. المعروضة علہم هو الإسلام غير أنه لا يحب القتل إلى أن يسليوا » بل الكف 


البخارى وغيره فى غير هذا الموضم » وااظاهرعندى أن هذه مقولة سفیان والضمير 
النصوب إلى عيبرو بن دينار » ولا يبعد أن الشيخ أراد فى البياضٍ التابيہ على 
ما سيأق فى تفسيرسورة الممتحنة من حديث الباب » ففيه بعد ذ کرھذا الحديث : 
جدننا عل » قيل لسفیان فى هذا نزلت : ولا تتخذوا عدوى وعدوم الآيةء قال 
سفیان : هذا فى حديث الناس حفظته من عمرو ما ا خرن جا اغا 
حفظه غيرى » بسط الحافظ الكلام على هذا فالفتح » لخص كلامه التوسطلاف ( قال 
ينان هناو ديكا اناق ) وروا بن راطا لے رص 1 رين و 
ان دینار هو الذى رويته . عنه من .غير ذ كر الزول ( ما ترکت منه حرفا وما 
أرى ) بضم الهمزة ما أظن 00 من عمرو ( غيرى ) فم يحرم سفیان 
برقع هذه الزيادة » اه . قلت : وأخرج ملم هذا الحديث فی صحیحہ برواية 
أنى بكر بن ألى شیة وعمروالناقد وزهير بنحرب وإق بن(براہیمو وابن أفي ععرو 
عن سفيان بن عينة .هذا السند وفی آخره « اعلوا ما شم ققد غفرت لم » 
فأتزل الله عز وجل 010 بها الذين آمنوا لا تتخذوا عدوى وعد 7 أولياء » 
وليس فى حديث أى بكر وزهير دز الآبة » وجعلها [ق فى روايته من تلاوة 
سفيان » اه . ثم لا يذهب علك أن الإمام البخارى ترجم على حديث الباب 
ہد باب الجاسوس » فإن أراد به من جهة الكفار فهو لا جوز لقصة حاطب وهو 
الاظھر لذكره قوله تعالی فى الترجمة » وعتمل التجسس من جھة ااسین کا قال به 
بعض الشراح » فهو مشروع لإرساله يلم عليآ وغيره لتجسس الظعینة أو 
الكتاب (١‏ . 8 
(١)ويدل‏ عل ما أفاده الشيخ ما فالمشكاة بروایة مسلم عن سلمان ليريدة عن 
آہه قال دکان رسول اللہ یریک لقع إذا أمر أميراً على دكن أو سربة أوصاء خاصة 


الجزء السابع ولام 

واجب علہم(ھ) ولو انقادوا لبذل الجزية » فقوله لان بیدی الله بك إل » يبان 
لما قاله عا من المقاتلة حتى الإسلام ,أن ما قاته مس مستحسن فى نفسه » فإن 
الإسلام يوجب الاجر لفاعله والباعث عليه ما لا يخق » إلا أن أمر اللہ تصالى 
هو الكف عنم إذا بذلوا ا جزیة ولول یسلموا . ۱ 

اقوله بن ا بذلك أن اللیل معتبر فى مفھوم التبیت(۲) 7 
ما شتق مه . 
فى تقوى الله ومن معه من السلين خیرآء م قال اغزرا بم اق فى سييل الله . 
وإذا لقيتءدوك من ن الشرکین فادغھم إلى ثلاث عمال أرخلال فأیتہن ما جابو 3 
فاقبل مهم وکف ءہم أمادعهم إلى الإسلام » فإن أجاوك فاقبل مہم « الحديث : 3 
وه فإنام أبواء ای عن الإسلام :اہم الجزية » فإنم أجابوك فاقبل منهم 
وكف عنم ء قال اقاری اتا رواه اللاربعة 72 بعضهم رو ہے 
يك ۱ 

60 قال الحافظ : : قوله ه یاتا ليلا ء كذا فى جميع النسخ بالموحدة ثم التحتانية 
الخفيفة وبعد الالف مثناة » وهذه عادة المصنف إذا وقع فى الخبر لفظة توافق 
ما وقع فى القرآن أورد تفسير . اللفظ الواقم فی القرآن جعاً بين إلصلحتین ونبركاً 
بالامرين » ووقع عند غير أنى ذر من الزيادة هنا د لبيتته ليلا ١‏ بيت ليلا ٤ء‏ 
وهذا جميع ما وقع فى القرآن من هذه الادۃ وهذه الاخيرة بيت يريد قوله تع : ۱ 
د بيت طائفة منهم غير الذى شرل اه د فلا وأراد بالآول ای قرف ناما 
ليلا ما فى سورة الأعراف من قوله تعالى ہ وک منقربة أهلكناها لجاءها بأسنا يياتا. 
أو مم قالون ٤‏ وأما الڑانی فا فى سورة اذل فى قوله تعا لی : د قالوا تقاحوا ا2 
نیہ وأهله ء الآبة ۲ء 


() قال الحافظان : قال أبو عريدة : كل ثىء قدر لل تلبت اھ 


) كذا فى الأصل ۰ 


لشف لامع الدراری 


[ تئیہ ] قال الحافظ : قوله ١‏ ياتا ليلا كذا فى جيع النسخ بالموحدة ثم 
التحتانية وبعد اللالف مثناة » وأغرب ان انير فصحف ١‏ فجعلہا ناما ء » ينون وميم 
من النوم فصارت هكذا  :‏ صاب الولدان والذرارى ناما ليلاء ثم تعقبه فقال: 
المجب من زيادته فى المرجمة نياماً وما هو فى الحديث إلا نا ء لان الغالب أنہم 
إذا وقع مم ليلاكان اکم نياما لكن ما الحاجة إلى التقييد بالنوموالحكم سواء 
کانوا نياماً أو أيقاظاء إلا أن يقال إن قتلهم نياما أدخل فى الاغتيال من کونہم 
أيقاظاً فنه على جواز مثل ذلك ء اه . قال الحافظ : قد صحف ثم نكلف » وممی 
البيات المراد فى الحديث أن یفارعلی الكفار بالل حيث لاعبز بين أفرادهم 1ه . 
نم لا يذهب عليك أن الإمام البخارى رحمہ الله ترجم بقولہ « باب أهل 
الدار ييترن فیصاب الولدان والذرارى» وأورد فيه حديث صعبٴن جثامة وفيه 
قرله یک د هم منہم ء قال العينى : فإن قلت هذا بخالف ما ذكرء البخارى فیا بعد _ 
عن ابن عمر ہی عن قتل النساء والصییان وغير ذلك من الروايات الكثيرة الى 
ذكرها العينى فىهذا.المسنى ء ثم قال : قال الخطالى : قوله د هم منہم » يريد فى حکم 
الدين فإن ولد الكافر محكوم له بالكفر وم يرد ہہذا القول إباحة دمالهم تممدآ 
لها وقصداً إلیہا ؛ و(نما هو إذا لم يمكن الوصول إلى الاباء [لا ہم فإذا أصيبوا 
لاختلاطهم بالأباء لم يكن علیہم فى قتلوم ثىء » وقد : ہی التى لیگ عن قتل القساء 
والصیان فکان ذلك على القصد ء ولما روى اد حل بثك ان عمر الذى فيه 
نہی عن قتل النساء والصببان ء قال : والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من 
أصواب الى پل وغیرم كرهوا قتلالفساء والولدات وهوقول ااڈذوری والشافعی: 
ورخص بعض أهل العلم فى البيات قتل النہاء فہم والولدان ء وهو قول ا 
و( سحق ء وقال ریخا : وما حکاہ الأرمذى عن الثوري والشافعی من كراهة قتل 
النساء والصبيان ظاهر فى ترك القتل مطلقآفى البات وغيره ولیس كذلك ء أمافتلهم 


لسلست سس مس 


فی غير البيات فأجمموا على تحریمہ إذا لم یقانلرا یا حکاہ النووی فى شرح مس ء 
أفإن قائلوا فقالى شر جح مسلم حكا بةعن جماهير العلماء يقتلون ؛ وقال الطحاوی رحه الله 
«٠‏ باب ما نهىعن قتله من النساء والولدان فدارالحرب, ثم أخرجعن تسمة أ نفس 
امن الصخابة فى اہی عنقتل الولدان والنسوان: ثم قال : فذهبقو مإ أنهلا مجر 0 
قتل النساء والولدان على حال وأنه لاحل أن يقصد إلى قتل غيرهم إذ كان يؤمن 
:فى ذلك تلفہم من ذلك أن أ هل الحر ب إذا ترسرابصیانہم وكانالمسليون لايستطيعون 
.مهم [لابإضانة صبيانهم فخرامعلیہمر مہم نی قولھؤلاء وکذلك إن تحصنوا حصن 
:وجھلوٰا یه الو مدان فحرام علهم رىذلكالحصن إذا كنا تخاف فى ذلك تلف نسائہم 
عدلدام :» واحتجوا فی ذلك بہذہ الاحاديث » قالالعينى : أراد بالقوم الاوزاعى 
:ومالك :والشافمى فى اقول ‏ وأحمد فى روا وقال أبو عمر : اختلفوا فى ری 
: احصون بالمتجنيق إذا كان فيها أطفال اارکین أو 00 المؤمنين فقال مالك : 
لا زی الحصن ولا تحرق سفينة الكفار إذا كان فہا أسارى السلین » وقال 
سم وأبحنيفة 5 ود والشامی فى الصحيح وأحد وإسحق: إذا كان 
'الإيؤضل إلى قتلمم [لابتلف الصببان أو الذیاءفلا بأس مہ عقا لأ بو عمر: قال أوحیفة - 
:وأصحابه وال#وزى : لابأسبرى حصرن لا ركين :وإن كان فيه أسارى من المسدین 
۱ رأطفالم أوأطفال المشركين ولا إأس أن تحرق السفن ويقصديه ااشرکون » فان 
:أضابوا واحداً :من المسلبین بذلك فلا دبة ولا كفارة ء وقال الثورى إن أصاہوہ 
ففيه الكفارة ولا دية » اننهى مختصرآ من ن العينى . وقال القارى : قال أبو عبيدة : 
کان فى أول الإسلام نساء الشرکین وولدانہم يقتلون مع رجا لم » وستضاء لذلك 
ماروی الصعب بن جثامة من قو لهعليه الصلاةالسلام دہ من آبائهم, ثم أسند أبوعبيدة ۱ 
عنالضعب بن.جثامققال: سألت رسول ال یك عن أولاد للشرکین أنقتلہم ممهم؟ 
١‏ قال نم : فإنہم منہم ثم نہی عن قتہم .يوم خیبرء اھ . وقال الحافظ : قد أخرج 


۲۷۸ لامع الدراری 


قوله :خی رایت أثر أصابمه) یعنی يذلك بردھا(١)‏ وسكيتها لاأثر ضربتها . 
قوله : (كأنه جل أ رف)شه اپ ساوت من العمد وا لجشب 


الى اجرقت . 


ابن حبان فى حديث الصعب زيادة فى آخرہ ثم نہی عنه يوم حذين ء وهى مدرجة. 
فى حديث الصعب وذلك بين فى سن أنى داود فإنه قال فى آخره : قال سفران قال 
الزهرى : ثم مهى رسول اللہ يلم بعد ذلك عن قتل النساء والصیان إلى آخر 
ما بسطه » نم قال : وحكى الحازى قولا مجواز قتل الذساء والصديان على ظاهر 
حدانثك الصحب » وزع أنه ناسخ لاحاديث اللهى وهو غريب » اه. قلت : 
وتبويب الإمام الخارى ,دل على أنه حمل هذا الحديث عل اليات وهو قول 
ا مھورکا تقدم » وف ا مدارۃ : لابأس برمهم وإن كان فہم مسل أسير أو تاجر 
لان فى الر ى دفع الضرز العام بالذب عن بيضة الإسلام وقتل ال٭اسیر والتاجر 
ضرز خاص » ولانه قلدا يفلو حصن عن - ظ فلو امتنع باعتباره الانسد بارہ 
وإن تترسوأ بصبیان المسلدين أوبالاسارى لم یکفوا عن رميهم » ويقصدون بالری: 
الكفار ٤‏ لانه إن تعذر ایز فعلا فلقد أمكن قصدا ء والطاءة سب الطاقة » 
وما أصابو | منهم لادية علیھم ولا كفارة ہ لان الجهاد فرض والفر امات لاتةترن 
بالغروض ٠‏ سخلاف حالة الحمصة لانه لا متتع عخافة الضمان لما فیہ من إحاء 
نفسه ء أما الجهاد فبنى عل تلاف النفس فیمتنع حذرالضمان ١‏ اھ ٢۱ء‏ 

. ويؤيد ذلك مافى مسند أحمد ء قلت : يارسول اللہ [نى رجل لاأئيت على‎ )١( 
اليل فوضع يده على وجهى حتی وجدت بردها وقال : اللهماجعله هادياً مهديآء‎ 
. وقال الحاظ : وفى حديث البراء عند الحا م : فشک جرير إلى رسول اله يل‎ 
القام قال : ادن وو سوہ بده على رأسه ثم أرسلها على وجهه وصدره‎ 
حتى بلغ عانته تم وضع يده على رأسه وأرساها على ظهره حتى انتہت إلى إلبته وهو‎ 
ء۱٢‎ ھ٠٢١ يقول مل قوله الاول فكان ذلك للتيرك ببده المار‎ 

۲( وفى روایةالخاری فالمغازى : حیت رکتہا ک نہا جمل أجرب » قال الحافظ: 


الم وال حدة كناية عن بزع زيتها وإذهاب بوجتها ء قال الحطاى : امراد أنها 
صارت سوداء لما وقع فيها من التحريق » ووقع لبعض الرواة کا فى رواية مسدد 
فى حديث الاب بلفظ أجرف » والعنی أنها صارت صورةبغير می ء والااجوف 
ا حا ی ا جرف مع كبره فى الظاهر » ووقع لان بطال معنی قوله « أجرب » ,أى 
١‏ أسودء ومعنى قولہ « أجوف ء أ ٭أیض ء وأنكره عياض وقال : هب 
صحفب وإفساد للم » كذا قالء فان أراد [نكار تفسير أجوف بأبيض فقول 
لان واد معق الاشود زقد بت أنه حرقها والنى حرق یر آسرد لاحال 
كيك مت کر ما رف أزاذ کا اط ام لازنا ننه ات 
المراد أنه صار خالياً لاثىء وفيه کا قزرت ؛ انتهى مختضرآً بتغير . وأنت ترى 
ان نمیر الشیخ أوضح من تعبیر الحافظ » وقال المبنی : قوله أجوف أى خال عن 
كل ما يكون فی الليطن ء ووجه الشيه بدنهما عدم الانتفاع بهء وقال,الداودی : 
معنى أ جوف آنہا آحر قت سقط السقف وبعض الناء وماكان فيها من كسوة ءاه. 


ثم لا يذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم على حديث الاب د باب خرق 

الدور والنخيل » أى الى للمشركين » قال الحافظ كذ رقع لی وت شود حرق 
وضبطوه بفتح أوله وإسكان الزاء وفِه نظر لانه لايقال فی الصدر حرق وإما 
يقال تحریق وإحراق لانہ رباعی » فلعله كان حرق بقشدید اراء بلفظ الفمل 
الماضى وهو المطابق للفظ الحديث ء والفاعل محذوف تقديره النى يلك بفعلہ أو 
اذہ » وقد ترجم فی الى قبلها « باب إذا حرق ء وعلى هذا 2 والدور » 
منصوب بالمفعولية » والنخيل كذلك ذسقاً عله » اه . وتعقب"عليه العبنی بأنه مجوز 
أن يكون لفظحرق .هذا الضبط اسما للإحراق إلى آخر مابسطه ء وفال القسطلاف : 
قال الزركثى : الصواب إحراق؛ وتعقبه فى اللصایح بأن یا مشارق الحررق یکون 
من النار والاعرف الإحراق »مل الحرق معروفاً لاخطأ ١ھ‏ . ثم قال الحافظ : 


قولہ : ( غحرجت فيمن خرج )وانما خرج ت2 لو لم سخرج وكان اختفاؤہ 
ومس بط الدواب ارما رأوه حين يعودون ارم فيؤخذ . 


قد ذهب ا ھہور إلى جراز التحريق والتخريب ف بلاد العدو » وكرهه الاوزاعى 
واللیٹ وأنو ثور واحتجوا بوصية ألى بكر لجمہوشه أن لا يفعلوا شيئاً من ذلك 
وأجاب الطبرى بأن انهى مول على القصد إذلك ء مخلاف ما إذا أضابوا ذلك فى. 
خلال القتال کا وقع فى نصب المجيق على الطائف وهو - ما أجاب. به فى الى 
عن قتل الذساء والصبیان » وہہذا قال أ كثر أهل العلل ونحر ذلك القتل بالتغريق » 
وقال غيره [ھا : نہی ألو بكر جيوشه عن ذلك لانه عم أن تلك . البلاد ستفتح 
فأراد إبقاءها على المسدین ؛ اه . قلت ووصة أنى بكر رضى الله تعالى عنه هذه 
أخرجها مالك فى موطأه بطولهاء وبسط الكلام ايها وعلى اللسألة فى الاوجز ء 
وفه عن الغی : أن الشجر والزرع على ثلاثة أقسام : 

أحدها : ما دعو الحاجة إلى [تلافه كالذى يقرب من حصو نمم أو يستترون به 
من المسلين أو يحتاج إلى قطعه لتوسعة طريق أو نحو ذلك ء فهذا یجوز بغیر 
خلاف نعله . 

اثانی : مایتضرر المسلمون بقطعه لکونہم ینتفعون ببقائه لعلوقتهم » أو تکون: 
العادة لم نجر بذلك بیننا وبين عدونا فإذا فعلنا بهم فعلوہ بنا فهذا حرم . 

اثالك : ماعدا هذين القسمين مما لا ضرر فيه للمسلدين ولا نفع سوى غیظ 
الكفار والإضرار مم ففيه روایتان : إحداهما لايمرز لحديث ألى بكر هذا » ولا 
روى تو ذلك مرفوعاً إلى التى لا » ومهذا قال. الاوزاعى والليث وأو ثور ٢‏ 
والرواية الثانية يحو زو.بذا قال مالك وااشافعی » وقال [ححق التحريق سنة إذاكان.. 
أنى المدوء وروی أن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم حرق تيل ہی النضير إلى 
آخر ما بسط فى الاوجز ١١‏ . ۱ 


' 70 کت ١م"‏ 


3 والله 7 اناس انما علو" 0 النى يله على انەکان 1 قبل ل اعم 
وتحقق |أنصر .. 


. (1) ووقع فى نسخى الحافظين » بلفظ الناعیة . قال العيى : الناعية بالترن 
وكسر العين هن النعی وهو الاخبار بالموت ؛ ويروى الواعية ای الصارخة الى 
تندب القثيل . والوعى الصوت . قال صاحب العين : الوعى جلبة وأصوات 
لکلاب فی الصید اه . وقال القسطلاق لائی ذر الواعية بالواو ای الع ارخة الى 
تناب الفتبل . اھ. ثم لا يذهب عليك ان الامام البخارى ترجم على حديث 
الباب باب قتل النائم المشرك قال الغينى : قیل لآ مطابقة بين الحديث والبرجعة 
الا إذا آرید بالنائم المضطجع . وقبل : هذا قتل يقظان نبه من تومه . وقيل : 
ہمذاحکمہ حکم النائم لانه لما أجاب الرجل كان فی خيال النرم ولهذا لم يتحرك 
من وضعہ ولاقام من مضجعہ فكان حکہ حك النائم » وهذا الوجه أقرب مع 
انه. جاه فيه » فدخل عليه عبداللّه بن عتيك بيته فقثلہ وهو نانم اه . 

قال الحافظ الحديث ظاهر فيما : برجم له لان الصحابى طاب .قتل أبى رافع 
وہوناتم وانما ناداه. ليتحقق انه هوئلا یقتل غيره ممن لا غرض له إذ ذاك وبعد 
أن أجابه كان فى حم الناكم لانه حينتذاستمر على خيال نومه بدلیل أنه بعد ان 
ضربه. لم يفرمن مكانه ولا تحرل من مضجعه حِتى عاد إليه فقتله ويوخذ 
منه جواز قتل ا مشرك بغير دعوة إن كان قد بلغه الدعوة قبل :"ذلك ٠‏ واما قتل 
إذاكان نائما فحله ان یعلم انه مستمر على كفرة ؛ وانہ قديئس من فلاحه وطريق 
الغلم بذلك إما بالوحى وإما. بالقرائن الدالة على ذلك اھ ١١ء‏ 

(۷) کم يدل عليه قولهم في حديث الباب' ظہر احاہم فا تنتظرون وهذا 
کان اجتہاد منہم رضی اللہ عنهم کا اشار إليه فى قولہ عزاسه : ''انما استزلهم 
الشيطان ببعض ماكسبو|“. وفى قوله عزاسمہ ”مك من يريد الدنیا ومنکم من 


نکی لامع الدراری 


قوله عير ای 23 ای في 0 الحافة وان كان الانس. منتشرين فى 
غير هذا المقام ١‏ كثر من ذللك ٠‏ 


يريد الآخرة“ . وقد ورد فى الروايات الكثيرة نزول هذه الآية فى 7.- الغنيمة 
وكان اجتبادهم هذا خطأ . ولذا أطلق فی الروايات العديدة على لم هذا 
عصان الرسول . 
)١(‏ وهو كذاك ك ولذا اختلفت الروابات فى عددهم 7 فى المغازى 

برواية معتمر عن ابيه . قال زعم أبو عثمان أنه لم يبق مع النبى ييه فى تلك الايام 
غير طلحة وسعد . قال الحافظ ويعكر عليه ما تقدم قريبا ان المقداد كان ممن بقى 
معه ؛ لکن يحتمل ان المقداد انما حضر بعد تلك الجولة ٠‏ ويحتمل ان یکون 
انفراد هما فى بعض المقامات . فقد روى مسلم من طريق ثابت عن انس وال أفرد 
رسول الله يِه يوم أحد فى سبعة من الانصار ورجلين من قريش وكان المراد 
بالرجلين طلحة وسعد ؛ وکان المراد بالحصر |1 ذ كور فى حديث الباب تخضيصه 
بالمباجرين فكانه قال : لم يبق معه من المہاجرین غير هذينْ وتعين حمله على ما اولنه» 
وان ذلك باعتبار اختلاف الاحوال وانهم تفرقوا فى القتال . فلما وقعت الهزيمة 
فيدن انهزم وصاح الشیطان : قتل محمد ؛ اشتغل كل واحد منهم بهمه والذب عن 
نفسه کیا فى حديث سعد . ثم عرفوا عن قرب ببقائه فتراجعوا إليه اولا فاولا . ثم 
بعد ذلك كان يندبهم إلى القتال فرشتغلون به . وعند ابن عائذ من مرسل الطلب 
بن عبدالله بن حنطب ان الصحابة تفرقوا عن النبی کیک يوم أحد حى بقی معه 

اثنا عشر رجلا من الانصار . : 

والنسائی والبيهقى فى الدلائل عن الى الزبیر عن جابر قال : تفرق الناس عن 

النى یلک .وم احد بقی معه احد عشر رجلا من الانصار وطلحة وإسناده جيد 
دعند محمد بن سعد |نہ ثبت معه أربعة عشر رجلا سبعة من المماجرين ٤‏ منهم 
ابويسكر وسبعة هن الانصار . 


الجزء 0 ۱ ۸۳ 


قوله واليوم بوم ازع هد مغناہ ان“ الوم 2 ظہور الكرام من الام ١‏ 
واراد بالرضع الاام فانهم سرضووان من دون ان حلبو| الثلا يفطن بذلك ہکن 


و وی الواقدى فى اامازی أنه ثبت يوم احد هن ا مہاجرین أبوبكر وغل 
وعبدالرحمن بن عوف وسعد وطلحة والزبير وابو عبيدة ومن الانصار سبعة ذکر 
اسمائهم الحافظ . 

وقال الة..طلانى فى حديث الباب قوله غير اثنی عشر رجلا منهم ابوبكر 
وغمر وعلى وو کی بعض الاساء الآاخر ٠‏ فہذا كله صریح فى انهم كانوا مختلفین 
فى الاوقات ا ختلفة . ٠١‏ 

)١(‏ اختلفوا فى معناه على اقوال ٠‏ قال الکرمای: الرضع جمعح راضع يريله 
بيوم الرضع يوم ہلاك اللثام من قوطهم أثيم راضع ؛ وهو الذى رضع اللؤم من 
ثدى أمه . وقال بعضهم : لملھم يرضعون بانفسهم اللبن من الشاة من غير حلب 
من اللوم .اولانهم يرضعون بالدخلة من غسير إن محلب أمهاثلا. يسمع الطارق 
الصوت ٠ ٠‏ ول معئأه * :الیوم يعرف من رضح کرہمة فاضب تہ اوثیمة فہجنٹہ » 
أو اليوم يعرف من ارضعته الحرب من صغره وتدرب بها من غيره . . 

قال الجوهرى : زعمرا ان رجلا كان مفیع غنمه ولا صابها لبلا يسوم 
صوت حلبه منه اھ 

واکتی الحافظ على معنى وإحد فقال الرضع بتشديد المعجمة بصيغة الم 

والمراد بهم اللنام ٤ای‏ الیوم وم حلاك الاثام اھ 

وقاں العينى : : الرضع بضم الراء وتشديد ااضاد المعجمة . قال ابن الانباری 
ہر الذى رضع الأؤم من ثدی أن ای غذنى به . وقيل : هو الذى یزضع ماب۔ین 
اسنانہ مسکٹرا من الجبشع بذلك ؛ والإشع أشد الحرص . وقال ابو عمر : وهو 
الدى ٴ برضع الشاۃ او الناقة قبل ان هلھا من شدة الشره ٠‏ وقال قوم الراضع الراعی 
لا ممسك معه محلبا ٠‏ فاذا جاءہ انسان فسآألہ أن بس٤‏ یہ اجتج انه لا حلب معه وإذا 


کی لامع الدراری 
أو ضیف فیسثل ویعتری ہ فاذا ہہ تا من الضرع امن ذلك وهذا إذا أريد 


پالن لبن الناقة » فان ارید لبن المرأة فهو كناية عن الذى لم يجرب الآمور وم 


اراد هو ان يشرب رضع الناقة او الشاة . وقیل : هو رجل كان يرضع الخم ولا 
حبهاائلا يسمع صوت الحلب فيطلب عنہ . وقال ابن دريد : اصل الحديث أن 
رجلا من العمالقة طرقه ضیف لِلا فص ضرع شاة للا یسمع ااضیف صرت 
الشحب فكثر حتى صارکل ليم راضعا فعل ذلك أو لم يفعل . وقيل : هو الذى 
يرضع طرف الخلال الذى يخلل بها اسنانه ويحص ما یتعلق به اھ ١۱ء‏ 
)١( :‏ ما آفادہ الشیخ من القولين واضح . وقال العينى فى نزول محبیب 
وصاحبيه جوازان يستاسر الرجل قال ا مہاب إذا اراد أن يأخذ بالرخصة فى احياء 
نفسه فعل كفعل هؤلاء وعن السن لا بأس ان بسٹاسر الرجل |إذا خاف ان 
يغاب ٭ وقال الثررى : ١‏ كره للاسير المسلم إن يمكن من نفسه إلا مجبوزأ ٠‏ وءەن 
الاوزاعی : لا بأس للاسير المسلم أن يأبي إن يمكن من نفسه بل ياحذ بالشدة 
والاباء من الاسر والانفة من ان مجری عليه ملك کافر کیا فعل عاصم اھ ٠‏ 

قال المافظ فى الحديث : ان للاسيران يمتنع من قبول الامان ولا يمكن 
هن نفسه ولو قتل إنفة من انہ حرى عليه حکم کافر هذا إذا أراد الاخذ بالشدة . 
فان أراد الاخذ بالرخصة فله أن يستأمن . قال الحسن البصرى : لا بأس بذلك: 
وقال سفيان الثورى : ١‏ كره ذلك اھ ١١.‏ 

() قال القسطلانی : وهذان البيتان من قصيدة اولہا : 

لقد جمع الإحزاب حولى والبوا قبائلهم واستجمعوا کل مجمع 


ھی ارادة الذير بها كمايتها عن الاعداء واحرازها عن الاهانة وغير ذلك . قوله 
ولا يستزقون. ائ"' لا يسترقهم المسلمون أولا يتر. کون من غير حماية حنی يسترقهم 
آخرون ودلالة قوله أوصيه بذه بذمة الہ وكدذ! قولہ ولا یکلفون فوق جا عل 
هذا المعنى ظاهرة . 

با فا مہو اهل الذمسة کا هه" جابر رضى لله حيث ذهب 


7 ان اق ثلاثة عشر ۰ اھ قال إلحافظ وفيه : 

. إلى الہ اشگو غزبتی بعد کربتی وما ارصد الاحزاب لی عند مصرغى 
قال ان هشام :. ومنہم 7 بدنکڑھا: حبیب إه . قال القسطلانى: لم يقدروا على ان 
يقطعوا من لحمه شيا لإنهكان: حاف لا بمس مشرکا ولا يوسه مشرك ٠‏ وائما ل 
صمو اللہ تعالى من القتل وحناه: من قاع شىء من بدنه لان القتل . موجب لأشبادة 
بخلاف القطح مع مافيه من هتك. حرمتة:. وذ كرانه | انزل خبيب اذا هو رطب 
ل يتغير بعد أربعين: بوما ودمه: على جرحه: وهو ببض دما كالمسك ١ھ‏ .'" 

)١(‏ قال الحافظ : تعقبه ابن الن بانه ایس فی إآ حدیث ما يدل على ما 
۱ تزجم 5 مق علام: الاسترقاق .واجاب ان ا نبر يانه إخذ من قوله. واوصیہ بذمة 
انه نان مقتضنی الوضية بالاشفاق ان .لا بدخلوا فى الاسترقاق والذى قال الهم 
سترقو إذا نقضوا العبد. ان القاسمء ٠‏ وخالفہ اشہب وا خہور ومحل ذلاك إذا 
سی الری الذمن مم أسر المسلمون الذمى وأغرب .ابن قدامة لخي الاجماع وکانہ 
31 يطلع على خلاف ابن ااقاسم: . وکان البخارئ اطلع عله نلذلك. ترجم به اھ 

وقال العینی منتصراً لابن قدامة : حتدل انه اراذابه اجماع الائمة الاربعة إه . 

قلت. : وحدیث الباب. قطعة من حديث تقدم فى آخر كتاب الجنائن فی باب _ 
ماجاء فى قبر النی يليه وا نکر وجننر وسياق مبسوطاً فى كتاب التاقب: فی باب 
قة:اابەة والاثفاق عل عثمان رضوان اللہ عليه ٢۲ ٠‏ 


)٢(‏ ما أفاده اشِخ قدس سرہ من اات الترجمة: محدیث جار واضح الکن 


”ً۲۸ لامع الدراری 


ٍ ای يله إلى وی لیخت عن دبك شيا تم 
قوله اجر رسول الله مثيم استفهام انکار ہنی" انهم ما اختلفو ١‏ فی الكتابه 


فيه اشكال وهو ان الامام البخارى لم يذكر فى هذا اباب حدیث جار ؛ بل لم 
يذكر فيه حديثا أصلا ويمكن التقضی عنه بأن حديث جابر لما كان مشهوراً . 
وقد ذكر فى البخارى فى مواضع كثيره لم يسذكر ہ الامام البخارى تشحيذاً 
للاذمان ٠‏ وھذا اصل مطرومی اصول التراجم 2 تقدم ف الاصل السابع 
والعشرين من اصول التراجم _وأجوبة الشراح فی نحو هذا معروفة من سهوا .. 
الناعين أو سهوا المصنف أو عدم تیسیر إرادته بوجه من الوجوه وعلى هذا فلا 
اشكال فیما ذكره الامام البخارى من الترحمٰة الآنية والحدیث الوارد فيها 
اختلفت نسخ البخارى فق نسخة لج اوالکرمانی وغير هما باب جوائز الوفد باب 
هل وستشفع الخ ٠‏ قال الحافظ کذا فی فى جميع النسخ ەن طريق الفربرى إلا ان فى 
رواية الى على بن شبوية عن الفربرى تأخير ترجمة جوائز الوفد عن ترجمة هل 
يستشفع وكاذا هو عند الاسماعيلى وب يرتفع الإشكال فان حدیث ابن عباس 
مطابق لترجمة جوائز الوفد لقوله فيه واجیزوا الوفد بخلاف النرجمة الاخری 
وكانه ترجم بها واخلى بياضا ليورد فيها حديئاً يناسبها ٠‏ فلم یتفق ذلك ووقع للنسق 
حذف ترجمة جوائز الوفد اصلا واقتصر على ترجمة هل پستشنع ٠‏ واورد فيها 
حديث إبن عباس ادکور وعكسه رواية محمد بن عمرة عن الفربری وفی مناسبئه 
لها غموض واعله من جبة ان الاخراج يقتضى رفع الاستشفاع والحضص على 
اجازة الوفذ يقتضى حسن المعاملة أو لعل إلى فى الترجمة بمعنى اللام ای هل 
پستشفع مم عند الامام وهل يعاملون ودلالة أخرجوهم هن جزيرة ة العرب واجیزوا 
الوفد لذلك ظاهرة أه ٠‏ وتعقب العينى على كلام الحافظ هذا ١7.‏ 
)١(‏ قال الحافظ فى الرواية الآنية فى مرضه يِل فى آخر المفازى قوله : 
ائجر بهمزة جميع رواة البخارى . وفى الرواية التى فى اطساد قال 1ل نشم ضا 


الجز» اس ۰۷ 


حين طلب النى میم يلق الكناية وال ہعقوم انه ١‏ بھجر ری يختلف فيه فهلة تسوه 
عن ذلك 0 يك بشى» 5 


قال عياض معنی امج 2 یقال 5 ر الرجل اڈ إذا هذى وا جر إذا افش وتعقب 
بانه پستلزم ان ييكون بسكون لاہ . والروايات كلها انما ھی ہفتحھا وقد تكام 
عياض وغيره على هذا الموضع فاطالوا ولخصه القرطبى تلخيصاً خسنا مم لخصته 
من كلامه . وحاصلہ ان فولە جرا الراجح فيه اثبات همزة الاستفمام وہفتحات 
على انه فعل ماض قال ولبعضهم ائجراً بضم الاء وسكون الیم والنتوین على انه 
مفعول بفعل مضمر ای قال مجرا واڈجر بالضم ثم السكون الهذيان والمراد به 
هنا ما يقع من كلام المريض الذی لا ينتظم ولا بعند به ووقوع ذلك سن 
لنبى يليه مستخيل لأنه معصوم فى صححتہ ومرضہ اقولہ تعالى : ”وما ينطق عن 
الهوى”. ولقوله یڑک : الى لا اقول فى الغضب والرضا الاحقا وإذا عرف ذلك . 
فانما قاله من قاله منكرا على من توقت فى |منثال إمره باحضار 'الكاتف: والدواة 
فكانه قال : كيف تتوقف انظن انہ كغيره يقول الحذيان فى مرضه امتثل امه 
واحضرہ ما طلب فانه لا يقول الا الحق . قال:وهذ| إحسن الاجوبه.. قال : 
وبحتمل أن بعضهم قال ذلك عن شك .عرض له ولسكن بعدہ إن لا پنکرہ الباقون 
عليه مع کونھم من كبار الصحابة ولو انكروه لنقل . ويحتمل ان يكون الذ: 

قال ذلك صدر عن دهش وحيرة 6 اما كبيراً ماهم عند هوته پل ٠‏ روحت 
ان يكون قائل أراد أنه اشتد وجعه فاطلق اللازم واراد االزوم لان الذي 

الذى يقع لاریض ینشا عن شدة وجعه . وقبل : قال ذلك لارادة سکوت ال 
لغطوا ورفعوا أصواتهم عنده فكانه قال إن . ذلك بوذيسه ویفضی فى. العادة إلى ما . 
ذکر إلى آخر ما بسطہ.. ثم قال الحافظ قال المازّرى انما جاز للصحابة الاختلاف 
فى هذا الكتاب مع صريح امہ لهم لان الاوام قديقارنها ما ينقاها من الوجوب 
فکانہ ظہرت منہ قريئة دلت على ان الام لیس على التحتم بل على “الاختبار . 


١84‏ ۱ لامح الدراری 


ناعتلف اجنہادم رم عمر على تک ما 3 عنده من رفا 5 کا قال 
ذلك من غير قصد جازم وعزمه عله كان بالوحى أو بالاجتہاد ٠‏ وكذلك ج کی 
ان کان بالوحى فبالوحی والافبالاجتباد ٠‏ 

. وقال النووى : انفق قول العلماء على ان قول عمر : حسینا کتاب الله هن 
قوة فقبه ودقبق نظره لانه خشی إن يكتب اموراً جروا منہا فاستحقوا العقوبة 
۱ لکونہا منصوصة وفی تركه ک٤‏ الانکار على عمر إشارة إلى :تضويبه رأیہ +وعتل 
إن کون قصد التخفیف عن رسول اللہ یڑا ماری ماهو فیہ من شدة الکرپ 
وقامت . عندہ قرینة بان الذى اراد كتابته لیس ممالا یسغنٹون عنه اذ لوکان من 
هذا القبيل ل يتركه وَل لاجل اختلانھم ولا يعارض ذلك قول ابن عباس 
رضى اللہ الرزية الخ لان عمر كان أفته منه قطعا ٠.‏ ' ۱ د 

وقال الخطابى : لم يتوم عمر الغاط فيما كان انی وله بريد كتابته بل 
امتناعہ مخمول على انه لمارأى ماهو فيه هن الکرب وحضور الموت خشی ان 
بجد المنافقرن سبيلا إلى الطعن فیما بكتبه ٠‏ فكان ذلك سبب بوكفه لا انه تعمد - 
مخالفة قول النى يِه ولا جوز وقوع الغلط عليه جاشا روكلا اھ ملخصا من الفتح . 
قلت : وتقدم شىء من الکلام على ذلك فى كتاب العم فى باب كتابة العلم 

وتقدم فيه ایضا ما إفاده الشیخ فيما اراد النى . کی کتابتہ من استخلاف الصديق. 
۱ الا كبر ولذا خشى عمر رضی اللہ عنه من عل النى یآ وخالفه بعض 
من یتمنی الخلافة لاستحق العقوبة » ویدل على ذلك ماميأتى فى البخارى فى باب _ 
الاستخلاف لقد هممت او إردت ان ارسل إلى الى بكر وابنه فاعہدان يقول 
القائلون أو يتمى المتمئنون م قات يألى الله ویدنع ا لمومنون أو يدفع الله ويأنى 
المؤمنون ٠‏ وتقدم ف هامشى على كتاب العلم هذا الحدیث مل روایة مسلم أنه 2 
قال لعائشة : ادعی لى أباك حی اکپ كتابا فالى أعاف ان يتمى متمق ويقول. 
قائل ويأبى لله وامنوت الا ابابکر اھ ١1١ ١‏ 


ا 


( باب ما يكره من ذبح الإبل١)‏ 
والقائم یع .بهتقبل القسمة . ظ 
قوله : (فقلب وبا على وجهه ) لئلا9© ببصرها فألق ذلك الثوب إذا وصل ' 
إلها علها . 


(1)اعل أولا أن المسلمين يجوزل الأ كلمن الغانم فى دار الحرب قبل القسمة. 
كان مھینا لل كل کالطمام والفوا کہ وغيرها أو غير مهمأ للا كل کالدواب کا بسط 
فى الاوجزء وفه بعد ذكر أقاويل المللاء فى ذلك : أن الحيوانات يجوز ذبحها 
وأكلها إلا ما حى الحافظ عن الشافعى من التقیید بالحاجة وما مال إليه الخرق 
من المنع يدون الاضطرار » وقد ذكر فيه قبل ذلك عن تحفة ا حتاج جواز الذي ء 
وغن المٰی ظاهر كلام أحد [باحته ء ويشكل علهم <دیث البخارى هذا واختلفوا 
فى توجبهه ۰ وظاهر ميل البخارى إلى الكراهة مطلقاً کا أشار إليه الشيخ وترجم 
عليه أو داود فى سته ٠‏ باب فى اللہی عن النهى إذا كان فى الطعام قلة فى أرض 
العدو ء رق الاوجز اختلفت شراح الحديث فى هذه القصة فقيل : كانت فى دار 
الإسلام ء وقيل كان فى الطعام قلة ہ وقيل كان الذیحعلی طريق التمدى » اه . وقال 
الحافظ موضع الترجمة من الحدیث أمره صل الله عليه وسلم بإ كفاء القدور فإنه 
مشعر بكراهة ما صنعوا من الذيح بغیر إذن ٠‏ وقال المهلب : [تما أ كفأ القدور 
لِم أن الغنيمة [ما يستحقونها بعد قسمته لحا ؛ وذلك أن القصة وقمت فى دار 
الإسلام لقوله فیا بذى الحايفة ٠»‏ وأجاب ابن النیر بأن الذي إذا كان على طر يق 
التعدی كأن المذدوح ميتة وكأن البخارى انتصر لهذا المذهب أو حمل الإكفاء على 
العقوية بالممال ء وقال القرطى : المأمور بإكفائه [ :سا ہو المرق عقوبة للذين 
ارا رای نفس اللحم فلم يتلف بل تحمل على أنه جمع ورد فی الغانم 1ه ٠۱٢‏ 


(؟) وهر كذلك » قال القسطلانى : قوله وبا على وجهه حتی لاینظر إلى صفية 


۲۰۴ لامم الذرارى 


موسسسحخستسھ 


قولہ : ( فغضبت فاطمة إل ) وهذا ظن من(ا)الراوی حيث استقبط من عدم 
تكلمها إياه أنها غضبت عليه مع أنباكانت نادمة فما بدرت إليها وکان عدم 
التکام لاجل الندامة أو امن التكلم فى هذا الاب أو المعنى غضبت على نفسما حيث 
رضى الله عنباء وقولہ : «ألقاهاء أى الخيصة الى ألقاها على وجهه المسماة بالثوب » 
ولآنى ذر «فألقاه. أى الثوب دعلہاء أى على صفية فسترها عن الآعين » ام٢۱‏ : 


)١(‏ قال الحافظ : قوله ہ فلمتزل مهاجرته ء وفى روایة معمر «فهجرته فاطمة 
فم تكلمه حتىماتت ء ووقع عند عمر بن شبة من وجه آخر عن معمر : « فلم تكلمه 
فى ذلك ا مال » وكذا نقل الترمذى عن بعض مشاسخہ أن معنى قول فاطمة لی بكر 
وعمر ولا أ كلمكاء أى فى هذا الميراث» وتعقبه الشاثى بأن قرینة قوله ه غضبت ء 
يدل على أنها امتتعت من الكلام جملة » وهذا صریج الھجر ء وأما ماأخرجه أحمد 
وأبو داود من طريق أن الطفيل قال : وأرسلت فاطمة إلى ألى بكر : أنت ورثت 
رسول الله يلقع أم أهله ؟ قال : لا بل أهله ء قالت : فأين سهم رسول الله یل 
قال : سمعت رسول الله يلق يقول : إن الله إذا اطع نیباً طعمة ثم قبضه جملها 
للذی يقوم من بده فرأیت أن أرده على السلمين ؛ قالت : فأنت وما معته 
فلا يعارض ما فى الصحيح من صري المجران.ولا يدل على الرضا بذلك » ثم مع 
ذلك ففيه لفظة منكرة وهى قول أنى بكر بل أهله فإنه معارض الحديث الصحيح ء 
« إن التى لا پورث » نعم روى البيسق من طريق الشعى أن أبا بكر عاد فاطمة 
فقال لها عل" هذا أبو بكر يستأذن عليك ء قالت : أتحب أن آذن له ؟ قال نعم » 
فأذنت لہ فدخل علہا فترضاها حتی رضیت وهو وإنكان مرسلا فإسناده إل الشمی 
ا ويه پزول الإشكال فى تمادی فاطمة مہا السلام على هجر أنى بكر » وقد قال 
بعض ال مة [ما كانت هجرتها انقباضاً عن لقائه والاجتماع به ؛ وليس ذلك من 
المجران انحرم لان شرطہ أن یلنقیا فبعرض هذا وھذا وكأن فاطمة علہا السلام 
ما خرچٹ غضى من عند ألى بكر تمادت فى اشتفالها مسونہا ثم عرضما وأما سبب 


الجزه السابع ۲۹۱ 


لاسي ۔ 0 


ذهبت إلى الخليفة تطلب شيئاً من الدنيا مع أنه رضىالله عنه كان بارا راشداً غير 
ظلوم »واو سل آنہا غضت عله لذلك و تدكلمه مطلقاً فإن الامر والجناية عابد 


غضها مع احتجاج ألى بكر بالحديث فلاعتقادها تأويلالحديث على خلاف ماتمسك 
به أبو بكر وکانہا اعتقدت تخصرص المموم فى قوله ہ لا نورث ہ وتمسك أبوبكر 
رضى الله عنه بالمموم واختلفا فى أمى محتمل للتأويل فلنا صم على ذلك انقطمت 
عن الاجتماع به لذلك » فإن ممبت حديث الشمی أزال الإشكال وأخلق الامر أن 
یکون كذلك لما علم من وفور عقلها ودینہاء انتهى مختصراً ٠‏ وقال العينى : قال 
المهلب إنما كانهجرها انقباضا عن لقائه وليسهذا منالمجرانامحرم 7 ا 
من ذاگ: أن يلتقيا فلا وسلم أحدهما على صاحه ول يرو أحد أنہما الثقيا وامتنعا من 
السلم » » وإجما لازمت بیتہا فعير الراوی عن ذلك بالحجران » وف کناب الخغس ۱ 
لان حفص بن شاہین عن الشعى أن أبا بكر قال لفاطمة : یابنت رسول الله بک 
ما خير عيش حياة أعيدها وا على ساخطة ء فإن کان عندك من رسول الله يلأ 
فى ذلك عهد فأنت الصادقة المصدقة المأمونة على ما قلت » قال : فاقام أبو 00 
رضیت ورضی ء وروی الہ عن الشمی قال: لما مرضت فاطمة فذ کر کا تقدم 
فی کلام الحافظ ء وفى آخره : فأذنت له فدخل علیہا يتراضاها فقال2 واللہ مان رکت 
الدار وا مال والإڑبل والعشيرةإلا ابتغاء مرضاة الله ومرضاة رسولهسومرضاتم أهل 
البيت ثم راضاها حتی رضيت وهذا قوى جید والظاهر أن المى ' سمعه من على 
اشن سمه من ظز الى ضر ول ای قوكها:.. لا روث [ئل» 
روى هذا الحديث جماعة منہم عائشة وأبو هريرة وأو الدرداء» وعلى تقدير أنه 
ماروأه إلا أبو بكر لا يرد أنه من أعاديك الاحاد فکف بعل به فى. مقابلة 
الكتاب ؟ لآن الحديث بالنظر إلى من أخذ منفیه يكم كالكتاب وما الفرق بين 
حديث الاحاد وغيره بالنظر إلى منباذ» بالواسطة ء على أن کثیرا منالعلماءجوزوا 
خصص عام الکتاب بی الاحاد بالنظر إلى من بلغهأ يضاً » فالحاصل أنالعمل ہذا 


۲۹۲ لامع الدرارى _۔ 


. إلیہا لا إليه حیث غضبت .على ألى بكر انه عمل محدیث النی صل اللہ عليه وس 
وتركته للاجل الدنيا مع أن.هجران المسلم لا لوجه شرعى قد ورد فيه ما ورد 


الحديث لاف بكركان واجباً فلا مارعليه فی ذلك ء بللو ترك العمل به لكانعاصياً » 
فإن قلت : فا وجه عدم رضا فاطمة حينئذ بما فعل أبو بكر ؟ قلت : لعل عدم 
رضاها ماکان بنع الإرث بعد ماع الحديث بل کان بعدم إعطاء أنى بكر شیثاً زياها 
تکرعاً إذ مقتضى ما کان يبهم أنه إذا جاء أحدم إلى الآخر لطلب ثیء بسبب 
فان م يكن هناك ذا كالسبب ف لعطه بسبب آخر ء فإنقلت : فا بالالصديقما أعطاها 
تكرماً مع أنه كان ھواللائق ما كان بيهم »قات : قد ذكر أبو بكر أن مقضوده 
أن يفعلف المال ما فعل فيه رسو لالله عله وأن يضعه فى المواضع اتى وضعه له 
فہا ورأى أن ذل كأمم » بلخاف الضلال على ترك » ومعلومأنالمال ما كان لاف بكر 
حتی يفعل فيه ما يريد » فهل یلام الرجل على فعل فعلہ اقتداء برس ول اللہ يلقع ؟ 
فإن قلت : كيف يصح لاق بكر منع الإعطاء بعد أن ظهر تأذ.با بالمنع وقد قال 
بلك : من 7 ذىفاطمة فقد آذانى ؟ قلت: معلوم أنه لامك نالقول بتأذيبا عنم الإعطاء 
على وجه الإرث بعد ما معت حديث هلا نورث ء وانا كان اأذبہا لو سلم نم 
الاعطاء نکرماء وقد علبت أن الصديق رضى الله عنه ترك الإعطاء بذلك الوجه 
لمصلحة ام عندہ » على أنه يمكن أن الإعطاء بذلك الوجه لم بخثار ببال الصدیق بناء 
على أن ما سبق منها الطلب بذلك الوجه و[ما سبق الطلب بوجه الإرث فم يصدر 
من الصدیق تأذها قصداً ء و[ ناحصل ذلك بلا مدخل للاختبار » ومثل ذلك لا بعد 
من الإيذاء » ولو فرض شمول الإيذاء عثلہ لذة لكان فى حكم الى فى الحدیث 
معنی وقد صدر مثله عن على معفاطمة کا هو مشہورف واقعة حدیث دقر أبائراب» 
وقد قال يلع : « من سلم ا مسليون منلسانه ویدہ » معأن الام بالمعروف و(قامة: 
الحدود علىاسليين واجب » ولا يعد ما حصل بسبه [يذاء أصلا ء انتہی مختصرا. 
قلك : ما ذ کرہ أن سخطھا كان لعدم (عطائہ إياها :كرما بعید جداً ء وكذلك 
ما یتوم أن سخطھا كان لعدم حصول مال الإرث بعيد من شأنها وما هو المعروف 


1 الجزء السابع ۰ ۲۰۳ 


من حالها من زهدها ومعالجة الفقر مدة عمرها وإيثارها الفقراء والمسا كين على 
. حاجتها وغير ذلك من أحوالا المعروفة رضى اللهعنها وأرضاها ء بل كان ذلك كله 
عند هذا العبد الضعيف من التصلب فى الدين وطلب ا لح الواجب شرعاء ومعلوم 
من أحوال الصحابة رضى اللہ عنہم أنہم کانوا فی أمى الدين أشداء على الناس 
لا بخافون فى ذلك لومة لاثم ولا حالفة الامراء حتى تیآوا ذلك إلى القتال 
فما ينهم » ومن ذلك القبيل محار بات الصحابة رضى الله عنہم أجمعين وأرضام ء 
وكانت بضعة رسول الله مله فاطمة رضى الله تعالى عنها ظنت أن حديث الإارث 
ليس بمام وذلك حق لها شرعى بخلاف ما فهمهالصديق رض الله تعالى عنه کیا تقدم 
فی كلام الحافظ وبسطه الشیخ قدس سرہ فى الكوكب إذ قال : فى ہ باب ما جاء 
فى نرک انی یلک » أن اختلاف هؤلاء الصحابة فما بينهم بعد اتفاقھم على الرواية 
نما كان مبنياً على الاختلاف فی معنی الحديث فأخذه على وفاطمة وغیزہما من‌طالی 
الميراث على کون ما فيه خاصاً ,المنقولات لا على عمومہ ء وفهم غيرهم ممن منعه على 
أصلها على العموم إلى آخر ما بسطه الشيخ قدس سره فى الكوكب » وعلى هذا 
فكان سخطھا رضى الله تعالى عنہا لاس شرعى لا لحب الال تعالى شأنہا عن ذلك » 
وعلىهذا فلا حتاج حديث البخاری إل التوجيه ولا ضير فى هجرها وتركها الکلام 
مع ان بكر رض اللہ عنه وقد نمی انی ین المسليين عن كلام كعب وصاحيه خمسين 
لملة « وقد أخرج أبو ذاود فی ٠‏ باب ترك السلام على أهل الاهواء , عن عمار 

ان یاسر قال : نشققت یدای مفلقونى .زعفران فغدوت علی ا نی يلقم فسلت عليه 
لم يرد على » وعن عائشة رضى الله تعالى عنها قالت : اعت“ ف امع عيسوت 
فضل ظهر » فال يلم اعطبہابعیرآء فقالت : أنا أعطى تلك الو دیةفغضب رسو ل اللہ 
وک فھجرھا ذا الحجة وانحرم ون صفر» وف المشكاة برواءة أحمد عن مجاهد 
.عن ابن عمر رضى اللہ عنہما مرفوعا : ٠‏ لا یعنمن رجل أهله أن يأتوا الاساجدء 


٠ ۲۹‏ لامع الدراری 


( باب ما جاء فى يبوت أزواج النى جلث ) 
بعنی 210 بذلك أن إضاقتها إلين تمليكية وإليه صل الله عليه وسل الادف 


ملابسة فكان قد ماككهن إياها قبل المرت فلا يعرش على قوله ٠‏ 01 رٹ 
م ركاه صدقة , , 


قال ابن له فإنا تمنمهن » ققال عبد الله : أحدمثك عن رسول الہ يك وتقول هذا ؟ 
قال فها كله عبد الله حتى مات . وغير ذلك من الروايات الکثیرة الدالة على 
جواز الحجران ١لاس‏ شرعى ولذلك هجرت فاطمة رضى الله عنها تامل » ربسط 
الكلام على حديث ہ لا نورث ہ فى الاوجز ما لا مل بد عليه ۱۷ . 

ل, )١(‏ قال الحافظ : قال ابن المنير : غرضه .هذه اللرجمة أن بين أن هذه النسبة. 
تحقق دوام استحقاقهن للبيرت مابقين لان نفقتهن وسكناهن منخصائص الى 00 
والسر فيه حبسبن عليه » تال الطبرى : قيل :كان النى يلت ملك كلا من أزواجه 
النيت الذی مفیه فسكدن بعدہ فیہںبذلكالقليك ؛ وقیل : [ ما ينازعهنقمسا كبن 
لان ذلك من جملة مؤنتهن الى کان النى یم استتناھا نما کان بيده کاہی۔ 
قال « ما ٹرکٹ بعد نفقة نسائی »قال : وهذا أرجح » أويؤيده أن ورثتهن ل ير” ف 
. عنهن منازلن ولوكانت الببوت ملكا لمن لانتقلت إلى ور تہن » وهذا ره 
. ييوانين فى المسجد النبوى بعد موتہن لعموم نفعه للسلہین‌کا فعل فما کان مرقحت 
من ننالنفقات ء وادعى المهلب أن البی َك كان حبس علیہن ييوتين » ثم استدل : 
ه على فن حبس دارا جاز له أن يسكن منها فى موضع » وتعقبه ابن ا لیر عدم أصل. 1 
. الدعوى ثم على التنزل لا يوافق ذلك مذهبه إلا إن صرح بالاسكثاء ومن إين لم . 
ذلك ؟ انتنهى مختصرا . فلت : ويشكل عل ما قالوا أن ورثتهن لم يرثن ءنہن ما قال 
الحافظ فی ١‏ باب من تبرز على لينتين ء فى قول!ءنعمر رضى اللہ عنهما : لقد ارنقيت 
على ظهر يبت لناء وفی رواية على ظهر يبتنا » وف أخرى إلى ظهر بیت حفصة ؛ 


لیران هوا 


٠9 ٠ ۰. ٠ ۰ 7 ۰ ۰٦ 


وطریق ا یع أن يقال [ضافة البيت إليه علی سیل الجاز أو حِث أضافه إلى حفصة 
كان باعتبار أنه البيت الذى أسكنها النی يلل فيه واستمر فى يدها إلى أن ماتت 
فورث عنها » وسيأق انتزاع الصنف ذلكمنهذا الحديث فى كتاب الخس يعنىهذا _ 
الاب » وحیث أضافہ إلى نفسه كان باعتبار ما آ ل إليه الحال لانه ورث حفصة 
دون [خوته لکونہا كانت شقيقته ول ترك من تحجبه دعن الاستيعاب» اه . قلت: : 
۔ذکر الإمام البخارى فى الترجمة آيتين » فى [حداهما نسية لبيرت إلى الازواج وف 
الآخرى إلى النى یگ ؛لمله أشار بذلك إلى الاختلاف فى.ذلك وقول البخاری فى 
الترجمة : ومانسب إليين لعله [شارة إلى ترجيح ملکپن وعليه بی الشیخ قدس سرہ 
تقريره والمسألة خلافة شہیرۃ ء قالصاحب املف قوله تعالى : ہلا تدخلوا بسرت 
الشی إلا أن يؤذن لكم ء فيه دليل على أن البيت للرجل ومحکم لہ به فان الہ تعالی 
أضافه إليه ء فإن قيل : فقد قال تعالى : « واذكرن مايتلى فى بیو تكن ء الآءة ء قلنا 
إضافة البيوت إلى التى يلل إضافة ملك وإضاقتها إلى الازواج إضافة ہخ بدلیل, 
أنه جعل فيا الإذن إلى انی پگ والإذن نما بكون من الكالك ء واختلف العلیاء 
ند یرم نٹ : فقالت طائفة كانت ملكا لمن بدلیل أنهن سكن 
: فها بعد موت اانى یک إلى وفا تبن وذلك أن الى صل الله عليه وسلم وهب لمن 
ذلك فى حياته » والثانى : أن ذلك كان إسكانا ولم يكن هبة وامتدت سكناهن إلى 
الموت وھذا هوالصحيح وهوالذى ارتضاہ ابن عبد ابر وابن العرنى وغيرهما ء فإن 
ذلك من مؤنتهن الى كان رسول الله صلٍانته عليه وس اسئثناها لحن اسشی نفقاتمل 
حين قال : ما ترکت بعد نفقة أهلى ومؤنة عاملی فهو صدقة ء هكذا قالأ هل الملل » 
قالوا : و يدل علىذلك أن مسا کنہن ترما ور متہن » ففيه دلیل علی أنہا لم تكن لمن 

ہی سو و بن فلما توفن جعل ذلك لوا عي 
ختصراً ۱٢‏ . 


۲۰٢‏ لامع الدرارى 


( باب ما ذ كر من درع النی جل ) 
یغنی ) أن ما ترکہ النی کم وقت موت کانحقاً مشتر تا بین المسہین أجمین 
لكونه صدقة إلا أن يكون ملك أحداً من أسصحاءه قبل موته ؛ وإذا ثبت فه 


(1) قال الحافظ : الغرض من هذه الترجمة ایت أنه صل الله عليه وسلم 
م يورث ولا :یع موجودہ بل ترك بید من صار [ليه للنبرك » ولوكانت میرائا 
لیعت وقسمت ؛ ولذا قال بعد ذلك د ممالم تذكر قسمته » وقوله « مما تبرك 
أصحابہ » أى به وحذفہ العلم به كذا لللاصيل والان ذرعن شيخيه ء شرك بالشين من 
الشركة وهو ظاهر» وفى رواية الكشميهنى مما يتيرك به أصابه وهو يقوى رواية 
الاصیل ء وأما قول المهاب إنه نما ّر جم بذلك ايتأمى به ولاة الامور فى اتخاذ 
هذه الالات ففيه نظر , وماتقدم أولى وهوالاليق لدخوله فى أبواب الخنسء اه. 
قال العيى : الترجمة مشتملة علی تسعة أجراء : وف الاب ستة أحاديث الاول فى 
ذكرالخاهم , والثانى فى النعل ء والثالث فى الكساء ال لبد ء والرابع ف القدح ء 
وا حامس فى السيف» والسادس فى الصدقة التى كان ذ كرها فى الصحيفة » ولم يذكر 
فيه مايطابق درعه وعصاه وشعرہ وآنيته » اه مختصرآ . ثم ذ کر العينى الروايات 
الدالة على ذلك ؛ وقال الحافظ : ذكر فى الباب أحاديث ليس فيه مما ترجم به إلا 
الحاتم والنعل والسيف ؛ وذكر فيه الکساء والإزار وم يصرح ہما فى الترجمة , 
فما ذكره فى الترجمة 7 برج حدیلہ فى الاب اادرع ؛ ولعله أراد أن يكتب فہا 
حديث عائشة أنه يِه توق ودرعه مرهونة فم يتفق ذلك وقد سبق فى اليوع » 
ومن ذلك العصا لم بقع لها ذ كر فى أحاديث الباب » وامله أراد أن يكتب حديث 
ابن عباس أنه بک كان يستلم الركن بمحجن وقد مضى فى الحج ء سبأنى فى حدیث 
على فى تفسير سورة «والليل» ذ کر الخصرة أنه صل الله عليه وسلم جعل ينكت 
بها الارض »؛ وكان قضييه صلی الله عليه وسلم من شوحط(8) وكانت عند ا لفاء 


(۱ھ) شع بتخد مله القبى ١۱ء‏ 


تد ٤دت‏ ےس سس لت ےت ےت ےا مس سک سے٦‏ شس پت سے سے سے اا س2 پت شے۔ 


. سو ل ا ای عع را ٤‏ لايد استيداد 


قوله وہ سور لاغ . 
بعده حتى كسرها جھجاہ الغفاری فی زمن عثمان » ومن ذلك الشعر 0 أن . 
یکتب حديث أنس الماضى ف الطهارة فى قول ابن سيرين : عندنا شعر من شمر 
اللنى صلی الله عليه وسلم صار [لينا من قبل أنس ء وأما قوله ہ وآنيته . بعد ذكر . 
. القدحفن عطف العامعلى الخاص » ولم يذكر ف الباب من الآنية سوی القدح وفہ 
كفاية لانه يدل على ماعداهء وأما الاحادیث الى أوردها فى الاب فالاول مہا 
حديث أنس فى الخاتم والغرض منه قوله إن أہا بكر ختم الکتاب بخاتم النى صلى 
الله عليه وسلم فإنه مطابق لقولہ فى الترجمة وما استعمل الخلفاء من ذلك » وسيأتى 
فى الللاس فه من الزيادة أنه كان فى بد أفى بكر وفى بد عمر بعده وأنه سقط من 
بد عمان اه ٢۱ء‏ 


)١(‏ قال الحافظ قولہ : واغنها ا ان 
أى اصرفباء تقول ۂ اغن وجهك عنى ء أى اصرفه » ومثله قوله تعالى : ٠‏ لكل 
امرىء منہم ہومئذ شأن يغنيه » أى يصرفه عن غيره » ویقال د اغنہا عناء بألف 
وصل من الثلالى وهى كلة معناهاءالترك والإعراض » ومن د واستغنى لله » أى: 
تركهم لله لا نكل من استغنی عن شی ترکہ » وفی رواية !إن ألى شيبة لاحاجة لنا 
فيه » وقيل : كان علم ذلك عند ءثمان فاستغى عن النظر فى الصحيفة » وقال الميدى 
فیا مع : قال بعض الرواة عن ابن عبينة : : لم بحد على بدأ حين کان عندہ علم منه 
أن ینہ إليه ٤‏ ونرى أن عثمان زعا رده .لان عندہ علا من ذلك فاستغی 


عنه » أه . 


() يعنى عملنا موافق لمذہ الصحيفة فلا حاجة لنا إليها » ویژید ذلك ما قال 


(باب الدليلعلى أن" الخس لنوائب اخ)_ 


القسطلاى نعا اغیرہ » وما ردها علیان لآنه كان عنده نظيرها ‏ اه . وتقدم نحو 
ذلك فى كلامالحافظ رحه الله » ولا يبعد عندى أن يكون عثمان.رضى الله تعالى عنه 
عمل بالصحيفة الى كان عند الصديق الا كبر رضى الله تعالى عنه » فقد أخرج مالك 
فى موطأه حديث كتاب مر فى الصدقة ء وف الاوجز المروى عند أحمد وأفى داود 
والترمذى وحمنه : والحاكم من طريق سفيان بن حسین عن الزهرى عن سا م عن 
ان عمر قال : کتب رسول الله ع كتاب الصدفة فلم مخرجه إلى عباله وقزنه 
بسيفه حتی قبض » فعمل به أبو بكر حتی قبض » إلى آخر مابسط فيه من الكلام 
على الحديث » وفيه قال ابن العربى فى كتابه «المسالك شرح موطأ مالك, : نبت عن 
وكتاب عمر بن الطاب » وعليه عول مالك لطول مدة خلافتہ وكثرة مضدقيه 
وما من أحد اءترض عليه » ولانه استقر بالمدينة وجرى عليه العمل مع أنه روابة 
سائر أهل المدينة إلح » وقال الزرقاق فی شرح المواهب : وقد كتب يلق كنبا ى 
الشرائع والاحكام ٠نها‏ کتابہ فى الصدقات الذنى كان عند أنى بكر فكتبه أبو بكر 
لانس لما وجهه إلى البحرين ہ أخرجه البخارى فى مواضع ءشرة وأبو داود 
والنسائی وغيرهما » ومنها كتابه الذى كان عند عمر بن الاطاب وهو غير الذى 
كتبه أنو بكر لانس وهو مقتضى تغاير أافاظهما أيضاً ء ولا يرد أن الصديق عمل 
به حتی فيض لالہ لايقتضى اتحادہ مع الآول» انتہی مختصراً. قلت : والاختلاف 
فى بعض المواضع منہما لا منع العمل عایہساء فلمل عثمان رضى اللہ تعالی عنه 
اختار العمل عليه لممل الشيخين عليه ء ومن عادتہ المعروفة تر جيح عمل الشبخين کیا 
کرہعند عبد الرحن بن عوف ف مبدأ خلافشه فى مشاورة عبد الرحمن الجنین 
وقصتها معروفة (١‏ . 


(1) قال العينى : أى هذاباب فى ببان الدليل على أن الخس لنوائب رسول اله 


الجره السابع ً۲۳ 
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كم ال ء وقوله ہ وإيثار النى ء أى ولاجل إیثارہء وقوله «حين سألته » ظرف 
للإيثار » اه . وقال السندى : الظاهر أن الدليل مبتدأ » خبرہ قوله ١‏ حين سألته » 
بتقدير مافعلہ حين سألته فإنه حين ذلك ما أعطاها بل وكلها إلى الله ء فبذا دليل على 
أن الخس له أن يصرفه فى أى مصرف من مصارف الخس ولا يازم إعطاء 
المصارف الس كلهابل له أن يعطى بعضها ء انتہی مختصرآ. قال صاحب الفيض : 
د باب الدليل على أن الخس إل ء اعلم أن أربعة أخماس الغديمة للذامين بالاتفاق » 
بق ا نس ققد تكفل اللہ بوبان ھ۔تحقرہ وذكرها فى ستة ‏ فحرجھا الحنفیة على أن 
ذ كر الله جرد التدرك » يق رسوله ذسقط سبمه بعد وفاته » وأما ذو قرابته فإتما. 
يعطون من أجل الفقر » وکونہم من أقربائہ صل الله عليه وسلم ليس ععتیر فى باب 
الاعطاء فيقدمر ن فقراء ذوى القرابة على غيرهم » وإذن لم رق من ال۔تة إلا ثلاة 
وذهب مالك إلى أنهم ليسوا مستحقين ولكنهم مصارف صرف الإمام من _ 
ولابته كيف شاء وك شاء » ولعل المصتف رجح مذهب مالك واختار أن قسمة 
الخس إلى الإمام يقسمه كيف شاء » ور جر لذلك أربع تراجم : الاولھذہ وأخر جج 
انها حديث شكابة فاطمة » واستدل منه على أن ذوى 'القرابة لو كانوا مستحقين 
لكان أعطاها انی صل الله عليه وسلم » والثانية فى هذه الصفحة « باب قول الله : 
فإن بله سه والرسول ء ثم فسره بقولہ يعنى للرسول قسم ذلك » لمعل القسمة إليه 
يقسمه كيف يشاء » والثالثة ماترجم به على صفحةٍ م44 [ من طبع الند ] « باب 
من قال ومن الدليل على أن ا خس لنوائب المسلبين إل ء حیث جعله فى ادوائب 
ومخصه بصنف درون صنف ء واستدل عليه بأنالنى مگ أعطى الاصارى وجابراً 
من مر خيبر مع أنجما لم يكونا من ذوى القرابة » والرابعة ما ترج به علرصفحة 
ك٣‏ [ من طبع اند ] د باب ومن الدلیل على أن الس للإمام 2 » فهذء التراجم ْ 
کلھاکیا ترى قریة المعانی ومرماها واحد وهو الموافقةمذھب مالِك »انتهى مختصرآ . 
قال صاحب ا جحل فى قوله تعالى : « فان لله خمسهء الآية » أضيف الس فؤلاء 


۳۰۰ لامع الدراری 


الستة وظاهرها أنه بم سبئة أقسام وبه قال أہو العالیة فقال : إن الذی لله بصرف 
إلى الكعبة لماروى أنه صل الله عليه وسل كان يأخذ مندقيضة فيجعاها للكمبة ثم یقسم 
مابق علیخسة أقسام » وقيل مہم الله لبيت الال ء وقیل مضموم إلى ۔ہمالرسول؛ 
والجهور على أن ذكر الله للتعظم وأن المراد قدى الخس على الة المعطوفين » 
فكأنه قبل : ء فإن خسه لله بمعنى أنه مس بقسمته على هؤلاء الة الممعاوفین » 
اتهى ملخصاً من اليضاوى . وفيه أيضاً : وبعد وفاۃ النى لخ يعرف موس 
الخس الذئ کان له إلى مصالح المسلبين وهذا مذهب الشافعی » وقال مالك : الرأى 
فه إلى الإمام » وقال أبو <نيعة : سقط سهمه وسهم ذوى القرق بوفاته صل الله ۱ 
عليه وسلم وصار الكل مصروفا إلى الثلاثة اللاقية » اه . وقال الموفق : ااغنيمة 
موسة ولا اختلاف فى هذا بين أهل العم وقد نطق به القرآن ء وا خس يقسم على . 
خمسة أسهم وبہذا قال جماعة منهم النخعى والششافمى وغيرهما » وقیل یقسم على ستة 
سهم لله وهو مردود علیٰ عباد الله أهل الحاجة ء وقال أبو العالية الكعبة ثم يقسم 
اج علی خمسة أسهم ٤‏ وروی عن ا سن وقتادة فى سمم ذوى القرى : كانت طعمة 
لرسول اللہ صلی الله عله وسلم فى حياته فليا توفى حمل عايه أبو بكر وعمر فی سبیل 
الله » وروی ان عياس أن أيا بكر وعمر قسما الخس على ملا أهم ونحوه» حکی 
عن الحسن بن حمد بن الحنفية وهو قول أصحاب الرأى » قالوا : يقسم الس على 
ا : الیتای و المساکین وان الیل » وأسقطرا سهم رسول الله پل موتہ 
ومنهم قرابته أيضأ ءوقال مالك : الوء وا خس واحد بجعلان فى بيت ا ال ء وقال 
ان القاسم : وبلغنی عمن أئق أن مالکا قال: يعطى الإمام أقرباء رسول الله صلىالله 
عليه وسلمعلى مايرى » وقال الثورىوالحسن يضعه الإمامحيث أراه اللہ عز وجل ؛ 
انتہی ختصراً . وقال الرازى فى تفسیرہ المشھور : إن ذلك ا خس خمس» فسهم 
لرسول الله صلی الله عليه وسلم » وسهم لذوى قرباه من بی هاشم وبى المطلبدون 


سے 


ودلالة الرواية210 عليه من حیث أن فاطمة رضی اللہ عنہا سلنه(8) منه فعلم 
:أنه كان لنو ائبہ وحاجة فاطمة رضى الله تعالى عنها إنما ھی حاجته بک . 


بی عبد شمس وبى نوفل لحديث مان وجبیر بن مطعم ٠‏ وقوله صبلىالله عليه وسلم 

فيه : ١‏ إنما بنو هاشم وبنو المطلب ثىء واحد ہ وثلاثة أسهم للتای والمسا کین 

وان السیل » وأما بعد وفاته صلى اللہ عليه وسلم فعند الشافعى رحہ الله أنه بقسم 

على خمسة أسهم : سهم للرسول یصرف إلى ماكان يصرفه إلیه من مصاخ المسدین 

کعدة الفزاة ٠‏ وسهم لذوى القربى من آغیاثہم وفقرائهم یقسم بینہم الذکر مثل 

۱ حظ الانيين ؛ وقال أبو حنیفة رحہ الله : إن سهمه ص الله عليه وس سقط موتہ 

. وكذلك سهم ذوى القربى وإنما یعطون لذقرہم فهم أسوة للفقراء » ولا بعطی 

. آغنیازہم فیقسم على ثلاثة أسهم » وقال مالك.: القسمة فى الس على رأى الإمام 
إن رأى قسمته على هؤلاء فعل وإِنْ رأى إعطاء بعضهم دون بعض فله ذلك ؛ 
اتهى مختصراً ۱٢‏ . 000 0 

)١(‏ قال الحافظ : أورد فى الباب حديث على ہ أن فاطمة شکت إل » وليس 
فيه ذكر أهل الصفة والارامل » فكأنه أشار بذلك إلى ماورد فى بعض طرق 
الحديث كفادته وهو ما أخرجه أحمذ من وجه آخر عن عل فى هذه القصةمطولا: 
« والله لا أعطيم وأدع أهل الصفة ء الحديث » وفى حديث الفضل من السن عن 

ضباءة أو أم الحكم بنت الزبیر قالت : « أصاب النی يلتم سیآ فذهيت أنا وأختى 
فاطمة نسأله ققال : سبکایتامی يدر » الحديث» أخرجه أبوداود» وتقدم من حدیث 
١‏ ابنعمر فى الحبة « أن انی يِه آمس فاطمة أن تر سل السئر إلىأهل بيت ممحاجة » 
قال [سماعيل القاضى : حديث اللاب بدل على أن للإمام أن سم الس حبت برى» 
لان الاربعة الاخماس. استحقاق الغامين » والذى مختص بالإمام هو الى » وقد 
نع التى گل ابنته واعز الناس إليه من أقربيه وصرفه إلى غیرم ٤‏ وقال تیوہ 


(ھ) الظاهر سألته ۱١‏ ز 


حش لاہم الدرارى - 


اقولہ : ( وجدت برد قدميه ) أى طمأنینتہا ١(‏ وسکیتتہا لا البرد الحسى » 
سوب الإ ہد بت بسي 


( باب قول الله فإن لله خمسه © اخ( 


يعنى بذلك أن إضافة الخس إليه تارك وتعالى تبرك ء و إلى النى يلقم باعتبار 
. أنه یقسعه و[نما هو لنوائب المسلين ء وأما ماذكره سط بوائب 
رول الله ون فى نوائب المليين » واستدل على مدعاه من حدث أنه 
الطرى ١‏ لو كان سهم ذوى القرنى قسم مفروضاً انر بكن لیدع شين 
اختاره اللہ لها وامتنب على ذوى القرف » وكذا قال الطحاوى وزاد : وإن أبا كر 
وعمر أخذا ذلك وقسما جميع ا خس ول بجعلا لذوى القرں منه حقاً مخعوماً به » 
بل محسب ما يرى الإمام » وكذلك فعل على رضى الله عنه إلى آخر مابسطه الحافظ 
من البحث فی ذلك » وتقدم قریاً عن ابن عياس أن أبا بكر وعمر رضى الله عنہما 
قسما ا خس على 'ثلامة أسهم ١١‏ . 

0 هذا ہو اللائق لحالہ یك ء لکن الظاهر من الروایات هو البر‎ )١( 
قال‎ ١ قال المہی ا مو ل د لملة باردة وى لفظ‎ 
على حتى وجدت برد قدميه على صدرىفسخنتهما ء عزاه الحافظ فاافتح إلىالدايرى»‎ 
وما أفاده الشیخ من قوله ہ من أن الامرفوق الآدب , أشار بذلك إلى ما ورد من‎ 
الروايات فى هذا اللابمنأ :هما أرادا أن يقوما فقال :کا أنتما ء کا فى حديث الاب.‎ 
۱ 7 ۷ وغيره‎ 

(5) اعلم أن ہنا مسألتين : إحداهما أن خمس الرسول یڑک ھر ہو ملک له 
ل أو مفوض إله :پیک قسمته» واثانية : ماذا یفعل بهذا الخ سالذى ٹرسولاللہ 
یی عل بعد وفاته ؛ وتقد م اللام على هذه ابا إثاية فى الاب السابق مذ۔وطاً ء“ 


(ھ) من الاب الما بی ٢٢ز‏ 


> ف ور والله الممطى فمم أنه لم يكن )١(‏ يملك شیئاً 


والله أعلم . 


وأما المسألة الآولل ذهو مقصود البخاری من هذا الاب » قال الحافظ : قوله 
د وللرسول قسم ذلك » هذا اخقیارمنہ لاحد الاقوال فى تفسیرھذہ الاآية» والاكثر. 
على أن اللام فى قوله دالرسولء للدلك ء وأن للرسول خمس ا خس من الغنيمة سواء . 
حضر القتال أو ٰ بححضر وهل کان یعملکہ أو لا ؟ وجهان للشافعية » ومال ابخارى 
إلى الثانی واستدل له ء قال [سماعيل القاضى : لا حجة لمن ادعی أن ا خس ملکہ 
الى يلقع بقولہ تعالى : « فان لله.خمسه وللرسولء لانه تعالى قال : يسألونك عن 
الانفال قل الانفال لله والرسول » وانفقوا على أنه قبل فرض ا نس كان یعطی 
الغنيمة للغاتمين حسب ما يؤدى إليه اجتهاده » فلما فرض انس تبین للغا مين أربءة 

أخماس الغنيمة لايشاركهم فيها أحد » وانھا خص النی پگ بنسبة الخس إلبه إشارة 
إلى أنه ليس الغانمین فيه حق بل هو مفوض إلى رأیہ وكذا إلى الا۔ام بعدہ ء وقد 
تقدم نقل الخلاف فيه ف الباب الآول ء انتبى مختصرآ . وقال الکرمانی : قوله 
هن الرسول قمعت لآ أن سای له » قال شارح الراجم. : مقصود البخارى 

تر جیح قول من قال إن النى صلی الله عليه وسلم نخس ا خس ولمنا كان إله 
قسمته نقط ( أه 1 3 


(1) يعى بقولہ صل اللہ عليه وسلم : « نا أنا قاسم وخازن ء قالالحافظ : ليقع 
هذا اللفظ فى سياق واحد وإنھا هو مأخوخ.من حدشین ؛ وأماحد يثك دڑڑھا أناقاسمء 
۱ فھو طرف من حديت ألى هريرة الاتى فالياب » وتقدم فی العلم من حدیث معاوية 
بلفظ : ه وإ ا آنا قاسم والقہ یعطی ‏ فى أثناء حديث ؛ أما حدیث «.[ ما أنا خازن 
پوعف سرب رب لم لور وبأق م و صو لا فى الاعتصام 
ہذا اللفظ ٤‏ اھ ١١‏ 


6س 020202020202020 لام اراری 


قوله : (وقال مرو أنا شعبة ) یعنی يذلك )١‏ أن الرواة اخظفوا فما بینہم 
فى الاسم الذى كان له هل حا أبوه عدا أمقاسماً فرجح المؤلفالثانى بإيراد امتابعة 
والرواية الثانية ٠‏ 

قوله : ( لا تكنوا بكنيتى فإنما أنا قاسم ) وليس ذلك دليلا على عدم 659 
السکنی بكنيته إذ لو كان كذلك لقیل [نما أنا أبو القاسم ؛ بل نفبيه عل مفسدة أخرى 
وی 3 إذا حیتم ,1ئ" القاسم » دف مع ما لدم من ااقشہہ والخاط 


5ج 


(و) قال الحافظ : بين الخاری الاختلاف عللشعة. :هل أراد الإتصارى أن 
يسمى ابنه مدا أو القاسم . ؟ وأشار إلى ترجیح أنه أراد .أن يسميه القاسم برواية ۱ 
سفیان وهو الثورى له عن ال حش فسماہ القاسم ويترجح أيضاً من حيث المعنى 
لان م بقع الإنكارمن الانصا چاو بح وت بصیر 
يكنى أبا القاسمء ا٢۱‏ . 

6 والألۃ خلافیة شهيرة ء قالالشيخ قدس سره فی الکوکب : الاصح أن 
النهى مقيد ہزمان حياته صلی الله عليه وس » 6ه . وف خاغیتی على الكوكب : 
اختلفت روايات الحدیثفق ذلك ٠‏ ولذا اختلفت أقوال أهل العلم » أجماها اتووی 
وبسطها الحافظ ؛ واجملة أن ہا خمسة مذاهب : الأول المع مطلقاً وهو مذهب 
الشافعی والظاهرية ء والثانى : ا جواز مطلقاً وكان النہی مختصاً ہزمانہ صلى الله عله . 
وس وهو مذهب ا جھور ؛ الثالث : لا يجوز ان اسمه مد ويجوز اغيره » 
الرابع : المنع من النسمية محمد مطلقاً » وكذا النکنی بأنى القاسم مطلقاً » 
الخامن : المنع مطلقاً فى حياته والتفصيل بعده بين من اسمه مد واحمد فيمتتم , 
وإلا فیجوز ء انتہی مختصراً . وقال العينى فى ححديث الباب بعد ذ کر أقوال الساف 
اختلفة : وذهب آخرون [لىأن اہی فى ذلك منسوخ » وحكق القرطى عن جمهور : 
السلف وا حلف وفقھاء الامصارجو ازكل ذلك » والحديث [ما منسوخ و[ماخاص 
٥‏ احتجاجا »د يث عر ضى الله عنه ء رواه الرمذى وصحہہ ولفظه: «١‏ بارسولالہ 


الجزء السابع 053 


الاعث على أذى (١؟‏ الرسول حين النداء مفسدة أخرى ء وهى أن کا أنا أب والقامم 
فكذلك أنا قاسم أيضأ فيازم فى صورة أفى القاسم نسبة أبوة الرجل إليه صلى اللہ 
عليه وسلم ون لم يكن مراداً فكان ترک أولى . 
قوله : ( بغير حق ) أى بأخذون می نصيا يإظهار العاف اع لين 
لهم فى الحق 29 , 
إن ولد لى بعدك 0 اُسے باسمك وأ كنه بكنيتك ؟ قال نعم » أه. وق 
حاشية الكوكب : أخر جه اللخاری فالادب المفرد وأ بؤداود وان ماجة و صمحه 
7 


0 قال الندی : ومقتضی حدیث الباب أن علة ''نہی هو اختصاص النسمية 
به صلى الله عليه وسلم فإذا کان معنی الاسم مختصاً بأحد فينبغى اختصاص الاسم به 
أيضأ ء ظملالنهى كاناعلة الالتياس والإيذاء » ومع هذا بين حم صل الله عليه وسلم 
عدم استقامة هذه الكنية لغيره من حيث المعنی أيضاً فلا تناق بين الحدیئین » 
ولوكان النهى جرد عدم استقامة المعنى لكان للتنزيه » بل مجرد إفادة عدم الاولوية _ 
ان الممانی الاصلية للإعلام لا جب صراعاتہا حينالنسمية وهوخلاف أضا ل اللهى» 
وأما إذاكان للالتياس والإيذاء فهو ع ا التحریم ؛ وبیان عدماستقامة الممنى 
مجرد التأييد والتقویة لا التعلیل » اهم . 


(0) هكذا فی الآصل ء والمعنى ليس لم فى الحقيقة أو بدله ليسم فهالحق». 
. وقال الحافظ : فولہ ہ لفيرحق ہ أى یتصرفون فى مال الملين بالباطل ؛ وهوأعم 
' من أن يكونبالقسمة وبغيرها ء ويذلك تناسب الترجمة ء وقال الکرمانی : مناسة _ 
حديث خولة للازجمة خفية » ويمكنأن تؤخذ من قوله ہ يتخوضون ف مال اللهبغين ‏ 
ححق ؛ أى بغیرقسمة حق ء واللفظ وإن كان عاماً لکن خصصناه بالقسمة لتفهم ملہ 
الٹرجمة ء قال الحافظ : ولا يحتاج إلى قید الاءتذار. لان قوله بیر حق يدخل فى 


اج ۱ لامع الدراری 


قوله : (ک بق ؟ قال أربعة أسهم ونضف ) والظاھر أنها ١۱۶‏ کانت ستة عشر 
أمہما لقوله كل سهم عائة الف ؛ وقدقال أولا ]نہابیعتألف ألف.وستتاثة ألف ء 
ثم منہا م تکف الدین وحدهاء بل المراد أنه باع من غيرها من الهور وغيرها نم 
٠‏ من الغاية » حتی إذا بقیت منها أربعة أسبم ونصف ككل قضاء الدين فاحتاج إلىبيع 
بقیتہا لتتضذ الوصايا . 


عمر مه الصورة المذكورة فيصح الاحتجاج به على شعرطية القسمة فى أموال الء 
والغنيمة حك العدل واتباع ما ورد فىالكتاب والسنة » وكأن الصنف أراد بإيراده, 
تخويف من ذالف ذلك ء ويستفاد من هذه اللاحاديث أن بين الاسم والمسمى به 
مناسبة لکن لایلزم [طراد ذلك » وأن منأخذ مزالغنائم شيئاً بغیر قسم الإمام كان. 
عاصياً» وفه ردع الولاة أن يأخذوامنالمال شيئاً بذير حقه أو منعوه من أهله بأه.. 
وقال العينى : لا مطابقة بین الحدیث والترجمة ےسب الظاهر ؛ لکن قالالکرماف:. 
فذ کر قولہ المذ کور بدون التعقب عليه ول يتعرض لكلام ا حافظ بئیء ء واکتنی 
القسطلانى أيضاعلى تو جیه الکرمافی ء وقال شيخ الإسلام: مراداز خوض بنا حق 
طلب قسمت آں از آنحضرت برغیر ونه عدالت است با كرفان از خیمت: 
اش وش أزقيست ] حشرت اق 

() ما أفاده الشیخ قدس سره واضح ٠‏ ول ذلك مال الحافظ إذ فال : كأنه 
قسمها سثة عشر سبما » لانه قال بعد ذلك لمعاویة [نہا قومت كل سهم عائة ألف » 
وقوله ه فباع منها فقضی دينه » أى من الغاءة والدور لا من الغابة وحدھاء لان 
تقدم أن الدي نألف ألف ومانتا ألف ؛ وأنه باع الذاية بألف الف وستائةالف ء اه. 
م فى الحديث [شکالات بسطت فالام رح ؛ وأشدها ما فى آخرالحدیث من قوله: * 
فأصاب كل ام أة ألف ألف ومائتا آلف , ليع ما له مسون آلف آلف ومائٹا_ 
ألف » اھ . وهذان لا يستقمان أصلا لان صیب کر امرأہ إذا كان الف الف 
وماتتى ألف فیکون ا جموعخسین آلف آلف ونےة ”لاف ألف وتمامائة الف 


ون کان انج موع خمسین أاف لف ومائتی ألف کا فى آخر الحديث فلا سرت ظز 
امرأ ة إلا ألف ألف لا زائداً عليه » وتوضيح ذلك أنه [ إذا کان لكل امرأة 
ألف ألف وماتتا ألف وهذا ربع الُن فيكون جميم ما للوة الاربعة : 
لك(») ك الك ف یب كه لك لك 
مو >ا محم یپ۸ لدوصة| عو حده 15ل + دين ٢٢‏ 
3 لك 
م006 41١‏ ون كان لجع خ سین لف آلف وماتی آلف کا ف آخرالحديث 
“ايكون نصیب كل امرأة ألف ألف ونصیب الاربعة أربمة ألف أاف هكذا : 
4 لف ك يك لك 
5 رم .ںم لدوصة١‏ 0.0 دع ١م‏ + دين ۲٢‏ 
ك لك 5 ۱ ۱ ا حموع 


9 
8 


دين 


٢اك‏ سے ايك 7 "مم 
بك وح ٠٠‏ لك ؛ ولذا قال الكرماف : فعل التقادير الحساب غير صحیح ١‏ أه. 
قلت وأحسن الاجوية عندى أن يقال : إن ا یع كان عند وفاته هذا المقدار أى 
اذى فى آخر الحديث من خسین ألف ألف وماتی آلف فزاد من غلات أمواله 
ودوره فى هذه الازبع سنين حتى بلغ امجموغ إلى خمسين ألف ألف ون لاف 
ألف وا مائثة أاف ءقالالقسطلانى : قولهجميعماله .ون ألف آلف ومائتا الف 
فبذا کیا قالوا من الغلط فى الحساب » قال الدمياطى فما حكاه فى الفتح : وا وقع 
الوم فى زواية أ ىأسامة عندالخارىفى نصيب کل زوجة أنهألف الف ومائتا أاف» 
وأن:الصوابآنەآلف لف سواء بغیر كسرء وإذا اختص الوهم بہذہ اللفظة و<دها 
خرج بقية ما فنه عل الصحة » لانه يقتضى أن يكون الئن أربعة آ لاف الف ء فلمل 


رم عنف لاک وهو محم مانة ألف 6ود قب كروروهومعجم عصر: آلاف ألن ٢٢۷‏ ز 


م + 91-1 


موم سے ےسس”سچپچ ‏ سے ہے سےے سم سےےسسےسسےےےسے سے ل ب ست 


( باب من قال). 


بعض روا لما وقع له ذكر مائتا ألف عند الملة ذكرها عند نصيب کل زوجة 
مہوؤآ وهذا توجيه حسن » و يؤيده ما زوى أو نعم فى المعرفة عن هشام عن أبيه 
قال : ورثت كل امرأة للزيير رضی الہ عنه ربع القن أل فألف درہمء وقد وجهه 
الدمیاطی أيضأ بأاحسن منه ققال ماحاصلہ : إن قوله لجميع ماله مسون ألف ألف 
ومائتا ألف صحبح ء والمراد به قيمة ماخلفه عند مو تہ » وأن الزائد على ذلك وهو 
نسعة آلاف ألف وستهائة ألف حصل هذا الزائد من ماء المقار والاراضی فالمدة 
لی أخر فيها.عبد اللہ بن الزبیر قسم ااتركة استبراء للدي نكا مر » وھذا التوجيه فى 
غاية الحسن لعدم تكلفه وتئقية الروایة الصحيحة على وجهها »٠‏ انتهى مختصراً . 
قال الحافظ : والذى يظهر أن ابن الزبير [نما اختار التأخير أربع سنين لان الدن _ 
الواسعة الى یوق الحجازمن جبتها [ذ ذاك كانت أربماً الین والشام والعراقو مصر» 
فی على أن كل قطر لا يتأخر أهله فى الغالب عن الحج أكثر من ثلانة أعوام ؛ 
فيحصل استيعاءهم فی مدة الاربع ومنہم فى طول امدة يلغ ا حبر من ورائہم من 
الاقطار وقيل لآن الاربع ہی الذاية فى الأحاد ومحسب ما يمكن أن يتركب منة 
العشرات ء لان فها واحداً واثنين وثلائة وأربعة ء وجموع ذلك عشرۃ واختار ۱ 
اللوسم لانه جمع الناس من الآفاق » وفيه جواز التربص بوفاء الدين إذا لم تكن 
الأركة نقداً ء ولم ختر صاحب الدين إلا النقدء اه ۱٢‏ : ۱ 


0 مکذا ف الذي الد ره 2 ولس ف الشروح الاربعة من الكرفاق والفتح ١‏ 
والعينى والقسطلانى لفظ ١‏ من ء قال بل فہا ہ باب ومن الدليل , قال الحافظ : هو 
عطف على الترجمة الی قبل "مانية أبواب حيث قال : الدليل على أن ال خس لنوائب 
رسول اله رج :وقال بعد باب دومن الدليل عل ىأن الس للإمام ‏ وا بلمع بين هذه 
التراجم أن الس لنوائب المسلدين وإلى النى يله مع تولى قسمته أن يأخذ منه 
ما حتاج إليه بقدر کفایتہ » والحکم بعده كذلك يتولى الإمام ماکان يتولاه» هذا 


آجزہ السابع ۰۹ 


ما يستنبط من اللرجمة فقول القول محذوف وا جواب (1) عنه أنه [نما تحال 
: عنهم نصيبهم لا الخس الذى كان له . ظ 0 

قواہ : وات لا ألم ) وكانت ("© ينه هذه سداً لباب المألة وإقناط ام 
بالكلية لثلا يطمعوا فی ا حولة بعد ذلك . 


وم سه لب 


محصل ما ترجم به المصنف » وقد تصسدم توجہہ وتیین الاختلاف فيه » وجوز 
الکرمانی أن تكو ن كل ترجمة على وفق مذهب من المذاهب وفه بعد لان أحدآ 
لم يقلإن الس المسلين دون النى ڑگ ودون الإمام ولا لٹی يِل دون المسلبين» 
فالتوجيه الآول هو اللائق » وحاصل مذاہب الملناء أ كثر من لام ثم بسطها 
الحافظ سبعة مذاہب من مذاهب السلف » وتقدم مذاهب الأثمة ذلك فى , باب 


الدليل على أن الخنس لنوائب رسول اله یکم ۰ ۱٢‏ . 


(1)أى الجواب عن| ‏ مھور عن استدلال البخارى» قال الەبنی قوله : دفتحلل 
من المسلینء أى استحل من الذا مين أقسامهم من هرازن أو طلبالتزول عن حقهم» 
وقد مر فی كتاب العتق فى ١‏ باب من ملك من العرب رقية اع » اه . وقال 
القسطلانى : أى استحل من الغاتمين ماکان خصرم ما غنمو همهم » والواو فى قوله 
٠‏ ومن الدليل » قال فى الغنم عطف عل الترجمة التی قبل مانية أبواب ء وتمقه 
المينى بأنه لا وجة إدعوى هذا المطف اللعيد المتخلل بین المدطوف والممطوف عليه 
اواب بأحاديثها ولینت هذه بوأو العطف ٠‏ بل مثل هذا بأتی كثيراً .دون أن 
يكون معطوفاً على ثىء وآسمی هذه واو الاستفتاح وهو المسموع ان الاساتذ 
الکبار ١٦ھ‏ وو . 


بالقول ١٢ھ‏ ؟. 


۴۴۱۰ لامع الدرارى 


قولہ :.( وتحللتها ) أى عاملت217© بها معاملة الحلال ء إما لانمالم تعقد لما 
ذكره أولا أو بالنکفیر إنكان الراد عند الحلف هی الحقيقة . 

قوله : ( وأى داء أدوأ من البخل ) الظاهر كونه )٢(‏ من کلام أفى بكر وإن 

كان ا حشی قد نسه إلى ابن المنكدر غير أنه لم يذكره فى حدیثہ غير ابن المكدر» 
2 إن جملة ما ذكره المؤلف فى هذا الباب من الاعطية فھی من ال خس على مابشمر 
انه یرادہ الروايات فى باب الخس وا أعلم ٠‏ 

60 قالالعينى: قوله «تحللتهاء منالتحلل وهو التغصی منعهدة الهين وا حروج من 
حرمتها [لى ماحل له منہاء وهر إما بالاستثناء مع الاعتقاد وإما بالكفارة ١8ھ‏ . وقال 
الحافظ : قيل معنی تحالتها خرجتمن حرمتها إلى مابحل منها وذلك يكون بالكفارة 
وقد يكون بالاستناء بشرطہ السابق لکن لابتجه فىهذه القصةإلا إن كان وقع منه 
استثناء لم يشعروا به » كأن یکون قال إن شاء الله مثلا » أوقال : والله لا أحلكم ‏ 
إلا إن حصل ثىء » ولذلك قال : وما عندى ما أحلکم » اه . ۱ 

(م) قال الحافظ قوله : «وقالء يمنى ابن المنكدر الذى قال » وقال هو سفیان 
والذى ال يمى هو ان الد یی » ووقع فى رواية ا حیدی فى مسنده عن سفیان ى 
هذا الحديث : قال ان المنكدر فى حديثه » فظھر بذلك اتصالہ إلى أنى بكر خلاف 
رواية اللاصیل فإنها قشعر ,أن ذلك من كلامابنالمكدر» وقد روى حديث : « أى 
داء أدوأ من الخل , » اه . قلت : وما سأ ف المغازى فى ١‏ باب قصة عسان _ 
والبحرين ء من حديث الاب بلفظ : «ققالأقلت تبخلعى وأى داء أدوأ منالبخل؛ 
قالها ثلاث ما منعتك من مرة » الحديث نص فى الاتصال وهو مؤیدلکلامالشرخ؛ 
ْم قال الحافظ قوله ه أدوى من البخل ء قال عياض : كذا وقع أدوى غيد مبموز 
من دوى إذا كان له مرض فى جوفه » والصواب أدوأ بالهمز لانه من الداء 
فحمل على أنہم سملوا الحمزة ١٠ھ‏ . وف العينى : قال القاضی عياض رواہا حدلون 
غير مهنوز من دوى الرجل إذاكان به مرض فى جوفه والصواب الهمزة لآنهمن 

الداءءاهور. 


٠‏ الجرءالسايم یئ 


مس مص 


3 قال ان اق (خ) ذكره تنبا »١(‏ على أن إعطا۔ہم هذا لوكان القراءة 
لكاننو هاشم وبنو عبد شمس ساويين . 

۱ : قوله : ( بين أضلع منهما ) 'بین من یکون أفوى2؟) فإن ھن لصمرهما لعلهما 
. أن:يفرا فؤثر ذلك فى” فاتعھما. 

ون (سلبه لمعاذ بن عمرو [خ) ولا أعطاه السلب22 لانه رأى فى سيفه دما يستدل 
ه لی الإنخان فكان هو القاتل سواء نقدمت ضربته على ضربة الآخر أر 


سم سنونڈ سے 


)١(‏ وھذا واضح لان الاربعة إخوۃ لاب ء قال الحافظ قولہ ہ قال ان (صحق 
لخ » وصله الصنف ف التاريخ ولم يسم أم نوفل وم واقدة بنت أفى عدی؛ وذ کر 
,. الؤبير بن بكار فى النسب أنه كان يقال لاثم والمطلب الہدران ولعبد شمس ونوفل 
. الآمهران» وهذا يدل على أن بين ھائم والطلب اتتلافا سرى فى أولادهما من 
. بعدهما ولهذا لما كتبت قريش الصحيفة بینہم وبين بی هاثم وحصرومم وااشحب 
دخل نو الطلب مع بی ھامم وم يدخل بنو نوفل وبنو عبد شس 1ھ ۱٢‏ 
. (م) قال القسطلانى : أضلع بفتح ا حمزۃ وسكون الضاد المجمة وبعد اللام 
المفتوحة عين مهملة أى أشد وأقوى ء وذلك لان الکہل أصبر فى الحروب اھ٢۱.‏ 
01 0 ال الحافظ : الضرض من هذا الحديث قوله فى آخرہ کلاکا فتلہ سله 
المعاذ بن عمرو بن ا موح ء ققد احتج به من قال : إن إعطاء القائل السلب مفوض . 
إلى رأي الإمام » وقرره الطحاوى وغيره بأنه لوكان يحب للقائل لكان السلب 
. یینہما لاشيرا كبما فی قتله » فليا خص به أحدهما دل على أنه لا ی۔تحق بالقتل ء 
وڑھا بتحق بتعبین الإمام ».و أجاب | بههور بأن فى السياق دلالة على أن السلب 
' يستحقه من آشخن فى القتل ولو شاركه غيره فى الضرب أو الطمن ء قال المهلب : 
نظرہ صل اللہ عليه وسلم فى السيفين ليرى ما بلغ الدم من سيفيهما فى جسم القتول 
لخم بالسلب لمن كان فى ذلك أبلغ » ولذلك سأللما أولا هل مسحتا سیفیکا أملا؟ 
الا نما لو مسخاهما للماتمين المراد من ذلك وإنا قال کلاکا قتله » وإن کان أحدهها 


لل لامع الدرارى 


0 قوله: ( وأصاب عمر جاريتين ) بات الجزہ الثانى12» من الترجمة وهو[عطاء . 
غير المؤلفة . ۱ 


هو الذى أنخنه لطیب نفس الآخرء وقال الاسماعيل : أقول إن الانصاريين 
ضرباہ فأنخناء وبلغابہ الملغ الذى يعلمنه أنه لامجوز بقاؤہ على تلك ا حال إلا قدر 
ما يطفأء وقد دل قوله «كلا کا قتله ء على أن كلا منہما وصل إلى قطع الحشوة. 
وإبانتها ء أو بما يعلم أن عمل كل من سيفيهما کعمل الآخر ء غير أن أحدهما سبق 
بالضرب فصار فى حك المثبت لجراحه حتى وقعت به ضر بة الثاق فاشيركا فالقتل » 
إلا أن أحدهما قتله وهومتتع والآخر قتله وهومئبت » فلذلك قضى بالسلب لاسابق 
إلى [نخانه » انتہی مختصراً . قلت : وقد ورد فى الروايات ف قتلة أنى جهل ذ كر 
اببى عفراء ومعاذ بن عرو بن اجموح وعد اللہ نمسعود کا بط الحافظ الروايات 
فى ذلك فى مغازى الفتح» مقال: حتم ل أن يكون معاذ بن عفراء شد عله مع معاذ 
ابن مرو کا ف الصحيح ؛ وضر نه بعد ذلك معوذ حتی أئیته تمحز رآمہ ان مسعود 
رضی اللہ عنه فتجمع الاقوال كلها ». و[طلاق کونہما فتلاہ بخالف فى الظاهر حديث 
ان مسعود وأنه وجده وبه رمق فھو ول على أنهمابلغابه منزلة المقتول خی لية 
به إلامثل حركة اللذوح ٠‏ وفى تلك الحالة لقيه ابن ممود فضرب علقہ » انتهى 
مختصراً . وقال العینی : لما روى الطحاوى هذا الحديث قال : فه دايل على أن 
السلب لو کان واجباً للقاتل بقتله إياه لكان قد وجب سلله لما ء ولم يكن النى يلت 
ينتزعه من أحدهما فيدفعه إلى الآخر ء ألا يرى أن الإمام لو قال : من قتل قتیلا 
. فله سلبه » وقتل رجلان قتيلا أن سله لما تصفان ؟ فليا كان للنى یڑک فى سلب 
أفى جهل أن بجمله لاحدهما دون الآخر دل ذلك على أنه كان أولى به منهماء لہ 
لم يكن قال يومئذ ه منقتل قتيلا فله سليه ءء انتہی . متاصراً . قلت : وف السلب 
. 'مانية عثمر فرعا خلافية بین الاممة بسطت فى الاوجز 1١‏ . 
() وھ وکذلك » قال الحافظان: مطابقة الحديث للترجمة فى فوله : ه وأصاب 
”عمر رض الله عنه جار یتین من سی حنین ٥٣ھ‏ . ومعلوم أن عمر رضى الله تعالىعله 


الجزء السابع ۱ 20 
قوله : ([نكم سرون بعدى إثرة 21 ) لما رآہم (21 قد ساءت ظنونهم فى باب 
الذسمة ؛ وقد كان الثى یك مصیاً فما يفعله معصوماً عن ال+طأ فيه فأولى أن مجزعرا 
حين بستأئر المهاجرون علیہم أنفسهم فى أيام ملكهم فرعدهم اللقساء على الحوض 
قوله : ( لقسمته ييدكم ) فيه الترجمة © حيث لم يكن هؤلاء كلا فی لمانہم 
وإلالما فعلوا ما فعلوا ء وكذلك فى الروایة الآئية ء فإن الذى جہذہ لو كان كاملا 
فى إمانه لما جہذہ کا جبذ فكان إعطاؤه تألفاً له . 
قولہ : ( أن يتركوم على أن یکغوا لخ ) ولعل 229 إيراد هذه ألروابة ههنا 


لم يكن من المؤلفة القلوب قبت منه ا رہ الثانی کیا أفاده الشیخ قدس سرہ . 
(1) أجاد الشرمخ قدس سره فى بیان مناسیة هذا الكلام لهذا ا حل ۱٢‏ . 
(؟) وهذا أيضاً واضح » قال العنى : فالروابة الآة مطابقة الترجة ظاهرة , . 
زج صلی الله عايه وسلم أعطی لهذا الاعر لف مع إساءته فى حقه صل الله عليه وسلم 
تألفاً له ء اھ ۱٢‏ : ۱ ۱ ۱ 
() أجاد الشیخ قدس سره فى بيان المناسبة حیث أنكر الشراح المطابقة ء 
قال الحافظ رحمه الله تعالىف الفتح : قال ابن ا یر : أحادیث الباب مطابقة لاترجمة 
إلا هذا الاخير فليس فيه للعطاء ذ کر » ولكن فيه ذ کر جهات مطابقة للترجمة قد 
علم من مقام آخر أنها كانت جهات عطاء ٤‏ فہذہ الطريق تدخل تحت الترجمة » 
وفال العبى : لا مطابقة بين الحديث والترجمة لانه ليس لامطاء وه ذ کر » وأجبب 
بأن فيه جهات قد علم منمكان آخرأًنہا كانت جهات عطاء » فہذا الطريق يدخل 
نحت الترجمة » اه . وهكذا قال شرخ الإسلام فى شمرحہ » وقال بەد ذلك مامعر مہ : 
ومکن أن يقال إن من هذه الجهات إن أموال بی النضیر أيضاً من أموال خيبر » 
وا مراد من الغلة فى هذا الحديث يعم الفتح والصلح ؛ وقد 'نبت إعطاء از أنة 
القاوب وغيرهم من أهوال بی النضير » اھ ۱٢‏ . 


ل ۱ لامع الدرارى 


مسب ترك سكي ةيةه 


لاجل أن انى تا بلک کان يأمى أحھامہ أن يتركوا لهم سد لفن رتا اودكا 
کا تشہد به الروايات » وليس ذلك إلا[عطاء » فكان هذا الحدیث مما يناسبالياب 
باعتبار إعطاء الغير المؤلفة إن أريد به المؤمنون » وإنكان أعم من آمن و یکل 
إيمانه بعدو تمن لم يكن مؤمناً بعد فهو من قبیل إعطاء المؤلفة وكان ذلك [عطاء من 
الخس ونحوه معاً للان ما كان بحىء إلى المسلمین كان سخمس منه أولا ثم یقسم بين 
الغا مين بل حاب حصصہم ٠‏ فا أنتقص من نصیہم وجبایتہم برك الربع واخس 
وائلٹ ونحوہ انتقص مب من ا خ؛س أيضاً فكان هذا الحط لهم من الملين 
إعطاء أيضاً فافهم فإنه غريب » وك للاستاذ مثل ذلك 2١(‏ من عجيب ٠‏ 
قوله : ( وسألت سعید ن جبير ) ولمله )٢(‏ سأله لانه كان تلیذاً لان عباس 
)0 ولاريب فی ذلك ولا نكره موافق ولا مخالف کم يظهر من [فاداته ٠‏ 
العالیة فى تقارير الامهات الستة ۱۳ . 


)۲( أجاد الشيخ قدس سره فى تخصيص السؤال عن سعيدبن جبیر » وماأقادممن 
مذهب ان غاضن مركذلك كابسلا 029 بحرمأ كله عند أ كث رأ هل المرء 
وإتمارويت الرخصة فيه عنان‌عباس؛ رواه عنهأبوداود فستنه » قال ابن‌عبدالر: 
لا خلاف بين علماء السلمین اليوم فى تحر مها » وحكى عن ان عباس وعائشة أنهما. 
کانا يقولان بظاهر قوله تسا یل : ١‏ قل لا أجد فما أوحى إلى » الایةء وتلاها 
ان عباس إلى آخر ما فى الاوجزء وقد أخرج أبو داود عن سعید بن جير عن 
ان عباس قال : ہ نہی رسول اللہ صلی الله عاله وسلم يوم خيبر عن أكل كل ذى 
ناب من السباع » وعن كل ذى علب من الطير ؛ وقد أخرج أيضاً عن جار 
ابن عبد الله قال : « نہی رسول الله صلى اللہ عليه وسلم عن أن 00 
وأمرنا أن نأ کی لحوم ا یل ء وكان الحكم الغفاری فنا بقول هذا بک ذلك 
البحر يعنى ابن عباس ء ا تھی مختصرآ . ۱ 


الجزء “سابع 0 لولم 


وكان ابن عراس يذهب إلى حلتما ؛ غير أن سعیدا تحقق حرمتها عن الصحابة رضی 
الله عنهم لجزم بالحرمة [ یاض(١)‏ فى الاصل ] ٠‏ 
قوله :أ ربعة دنانیں) فكان ما( وآربسين درهما كام وعد الخنفية ».ركان 


0 اميا ٦٤ھ“‏ 9 9 0 
تقريره : قوله ه باب ما يصيب إل ء آثبت من حديى الباب أن ما يكون اللقصود 
منہ الا کل جاز أخذه للها مين بقدر الحاجة ء وما يكون المقصود منه المالية كا حر 
المذكورة ونحوها لامجوز أخذها بدونإجازة الإمام ١‏ اه . وقالالحافظ فى حديث 
الاب : قوله : ٠‏ قال عبدالته ء هوان أنى أو فى راوى الحديث وبينذلك فالمغازى 
من وجه آخر عنالشيافى بلفظ : قال ابن أفى أو فى فتحدثنا فذكر حوره » ولس 
عن الشیانی قال : فتحدثنا بيننا أى الصحابة ©“ والحاصل أن الصحابة اختلفوا فیعلة 
النہی عنلحم ا مر ء ل -"ٴ""08*ه٭ه0 0سب وسيأق ف المغازى فى هذا الحديث 
قول من قال : للانہا كانت تأ كل المذرة ٤‏ انتهى مختصرآ . وأخرج البخاری فى 
المغازى عدة روايات فى معنىالهى عنھاء » منها حدیث الباب وفيه قال ابن أفى أو فى 
فتحدثنا أنه نما نہی عنہا لانہا لم تخمس ؛ وقال بعضہم : نبىعبا الت لانها كانت 
تأكل العذرة » قال الحافظ : زاد الإسماعيى من روایة جرير عن الشياف قال : 
فلقيت سعید بن جبير فسألته عن ذلك وذ كرت له ذلك ققال : نہی عنها البتة لانم 
كانت تأكل العذرة » وقوله ‏ البتة » معناہ القطع ء وألفها ألف وصل » وجزم 
الكرمانى أنہا ألف قطع على غير القياس.» ول أر ما قاله فى كلام أحد من أهل 
اللذة ء قالالجوهرى : الانبتات الانقطاع ء ورچل منبت أىمنقطع به ء ولاأفعله 
البتة لكل أ لا رجعة فيه ونصبه على المصدر ء انتہی مختصراً ١١‏ . 

09 أى على حساب الدينار باثنى عشر درهما ء قال الحافظ :.قوله د قال ابن 
غبينة » وصلة عبد الرزاق عنه » وأشار بهذا اللائر إلى جواز التفاوت فى الجزية ء 
وأقل الجزية عند اجهور دینار لكل سنة » وخصه الحنضة بالفقير » وأما المتوسط 


2 لامع الدراری 


فعليه دیناران وعلی الغنى أربعة » وهو موافق لآثر بجاهد کیا دل عليه حديرث عر 
رضى الله عنه ء وعند الشافعية : أن للإمام أن یما کس حتى يأخذها منهم ء ويه قال 
أحمد » وروی أو عبيد أنه بعث علمان بن حخیف يوضع ال جحزیة على أهل السواد 
تمانیة وأر بعين وأر بعة وعشرين وائنی عشرء وهذا على حساب الد ینار ہائی عشر 
وعن مالك : لا ہزاد على الأربعين وینقص منہا من لا يطبق ء وهذا محتمل أن 
ایکون جعله على حساب الدینار بعشرة والقدر الذى لايد منه دينار » وفيه حديث 
عن معاذ ہ أن النى يلم حين بعثہ إلى الین قال خذ من كل حالم ديناراً أخرجه . 
أصحاب السئن وصححه الثرمذى والحاک؛ اتہی عتتصراً . قلت : وبسط الكلام 
على الجزية فى الاوجزء وذكرت فيه أمحاث كثيرة فى هذه المسألة وفيه عن البدابة. 
الكلام امحيط بأصول هذا الفصل ينحصر فی ست مسائل : الاو من يجوز خذ 
الجزية ء الثانية : على أى أصناف منهم يحب ء الثالثة :کم تجب » الرابعة : می جب ' 
ومتی تسقط » ا حامة : کم أصناف الجزية » السادسة : فى ماذا پصرف مال 
الجزية » مم بط الكلام على هذه المسائل » وأما المسألة التى نحن بصددها فقد 
أخرج مالك فى مر طأه أن عير رضى الله تعالى عنه ضرب الجزية على أهل الذهب 
أربعة دنانير» وعلى أهل الورق أربعين درهماً » قال الزرقانی : وإليه ذهب . 
مالك فلا ہزاد عليه ولايتقص إلامن یضعف عن ذلك فبخفف عنه بقدر ما يراه . 
الإمام » وقال الشافعی : أقلها دینار ولاحد لاکٹرھا إلا إذا بذل اللاغنياء ديناراً 
لم بحر قتالهم » وقال أو <نیفة وأحمد : أقنها علی الفقراء انا عشر درهماً » وعلى 
الاوساط أربمةوعشرون در أوديناران » وعلى الاغناء أمانية وأربعون درهها 
أو أبعة دنانير» قال الاجی : بعد ماقم عن قول مالك : هذا هو المذهب ؛ قال 
ان القاسم : لا ينقص من فرض عمر لعسر ولا يراد عليه لفنى ء إلى آخر ما بط _ 
فى الاوجز من الاقوال والدلائل فى ذلك ١١‏ . 


الجرء السابع ۲۱۱۷ 


وضع الديثار على كل فقیر وغنى من أهل الین من دون تفرقة بينهما لاجل 
المصالحة(21 على ذلك . 

قوله : (فل بن مك ولم بخرك ) الظاهر أن معناہ(۴) أننك قائلت معہ يِه فلم 
نصر علیم بل نصرتم على الاعداء فكان عاينا أن براعی ماكان رسول الله علا 
من التأنى يراعيه والانتظار حتی إنه كان إذا لم اح » فإنا إذا اقتدينا بسيره تلك 
رجونامن الله النصرة على الاعداء واللہ أعلم . 


(1) هذا توجيه للأآثر المذكور لان الظاہر منه وضع أربعة دنانیر على ا یع 
بدون التفريق بينالفقير والغنى » والاضل فى ذلك أن الجزية على نوعين : جزية 
صلح وجزية جبر » أماالاولل فعلى مایتصا حون » وأمالثانية فعلى التفصيل المذكور 
الختلف ذه بين الائمة كاتقدم قریا » فی الاوجز عن الدائع : أمامقدار الواجب 
فنقول وبالله التوفق : الجزية على ضربين : جزية توضع بالتراضی وذلك يتقدر 
بقدر ماوقع عليه الصاح کیا سألا رسول الله مَل أهل نجران على ألف وماتتى ' 
حلة ء وجزية يضعها الإمام علہم من غيز رضاہم بأن ظهر الإمام على أرض 
الكفار وأفرہم على أملا کہم وجملهم ذمة وذلك على ثلاث مراتب » كاروى عن 
سیدنا عمر رطى الله عنه أنه أمى عثمان من حديف بهاء وكان ذلك بمحضر من 
الصحابة من المهاجرين والانصار » ولم ينكر عله أحد فہو كالإجماع على ذلك مع 
ما أنه لاتمل أن یکون. من سیدنا عمر رضى الله عنه رأيا لآن المقدرات سبیل 
معرفتها التوقيف والسمع لا العقل ؛ فهو كالمسموع من رسول الله لله إلى آخر 
.مابسط فى الاوجز من الكلام الطويل على ذلك 17 . 

(0) وقال الحافظ : قوله ١‏ فقال التمان إل ء» مكذا وقع فى هذه الروابة 
مختصراً ء قال ان بطال : قول النغمان للغیرۃ : رعا أشهدك اللہ مثلها » أى مثل 
هذه الشدة ء وقوله د فلر يندمك وم مسحزنك لوقتلت معه املك ما تصير إليه من 
اعم وثواب الشهادة ء قال : وقوله « لكنى شهدت إل كلام حاف وابتداء 


۴۸ لامع الدراری 


قولہ : ( وكتب لهم سهجرثم ) لمالم يكن ا موادعة والمكاتبة [لامع(" الإمام 
قصة أخرى» قالالحافظ: وقد بين م.ارك:نفضالة فروايته عن زياد نجبيرار تباط 
كلام النعمان عا قبله ء وبسياقه يتبين أنه ليس قصة مستأنفة » وحاصله أن المغيرة 
أنكر على لمان تأخير القتال فاعتذر النعمان ما قاله وما أول به قوله ١‏ فلم يندمك 
ل » فيه أيضانظر ء والذىيظن أنه أراد بقوله ٠‏ فلم يندمك ء أى على التاق والصبر 
حتى نزول الشمس» وقوله ہ ول محزنك ء شرحہ على أنه بالمهذلة واادون من الازن» 
وفى رواية المستملى با حاء المعجمة بغیں نون » وهو أوججه لوفاق ماقبله » وهو نظير 
ماتقدم فى وفدعبدالقیس «غيرخزايا ولاندى , ولفظ مبارك ملخصاآً ہ أنهم آرسلوا 
إلهم : إما أن تعيروا إلينا الثہر أو نەبر الیم » » قال النعمان : اعبروا إلہم » قال : 
فتلافو | وقد فرن بعضہم ب بعضأ بعضاً وألقو | حسك الحديد خلفهم لثلا یفرواء قال : 
فرأى المغيرة كثرتهم فقال لم أركاليوم فشلاء إن عدونا يتركرن تأمرةة ایا 
والله لوكان الامس إلى لقد أعجلتهم » وف روابة ابن أن شیة ہ فصاففناهم فرشقونا 
تی أسرعر افبنا فقال المغيرة للنمان إنه قد أسرع ف الناس فلوحلت ؟ فقال النمان: 
[نك لذو مناقب وقد شہدت مع رسو لاله عَم مثلهاءوى رواية الطری «.قد كان 
الله أشہدك أمثالها » والله مامنعنی أناجزم إلا ثىء شبدته من رسول الله یک 
وذ کر الطبری أن ذل ك كان سنة تسع عثمرة » وقیل سنة إحدى وءشرین ء التهى 
مختصرآ من الفتح . وقال الکرمانی : فولہ لم خزك من الإخزاء» يقال : خزى 
بالكسر إذا ذل » وكأنه إشارة إلى غير خزايا ولائدای » فإن قلت : ما 
0 وأن توسطه بين كلامين متغایر ين » قلت : كان المغيرة قصد الاشتؤال 
بالقتل أول اانہار بعد الفراغ من المكالمة مع الترجمان» فقال اانعمان : إنك وإن 
شہدت القتال مع رسول الله صلى الله عليه وسلم لكنك ما ضبطث | نتظاره 
الیوبء ۱ھ ۱١‏ 


. (1) قال الکرمانی : قال فارج اج قبولہ هديته مؤذن عوادعتہ » وكتابته 


والملك وإن كان المذكور هم الجماعة فى قو له كتب لهم مت المطلوب وأما إن كانت 
الروایة(١)‏ كتب له هجرمم فالدلالة على المدعى أظهر وہ أعلم . 

قوله : ( فن د منكم ماله شيئاً إل ) أى من کان بجد(٢)‏ شیثاً من الذهب 
والفضة عاله الذى هو له من المنقولات فلہ بیعہ وتحصیل أعنه » فالمراد. با مال هو 


هجرم مؤذن ,يدخ وم فى الموادعة » والملك لرعيته لان قوطم به ومصا ہم إليه 
فلامعنی لانفر اده دونهم وانفرادہم دونه عند الإطلاق ولاالعادة قاضية يذلك» اھ. 
وقال الحافظ : الحديث تقدم بتهامه فى كتاب الركاة » قال اين المنير: لم يقع فى لفظ 
الحديث عند البخارى صیغة الآمان ولا صيفة الطلب ء لکە بناه على العادة فى أن 
الملك الذى أهدى [نما طلب إبقاء ملکہ » وما ببق ملكه بیقاء رعرتہ » فيؤخذ من 
هذا أن موادعته موادعة لرعبته » قالالحافظ وهذا القدرلایکنی فى مطابقة الحديث 
الترجمة لان العادة مذلك معروفة من غير الحديث ء ولا جرى الخاری على عاد 
فى الإشارة إلى بعض طرق الحديث الذى يورده »؛ وقد ذكر ذلك ابن [سحق فى 
السيرة فقال ساانتہی النی يلتم إلى تبوك أتاہ يحنة بن رومة صاحب أيلة فصالحه 
وأعطاه ا جزیة وكتب لہ ر. ول الله مل كتابا فهو عندم بسم الله الرحمن الرحم 
هذه أمنة من اللہ وسمد النى رسول الله لیحنة بن روبة أهل أيله فذكره ٤‏ قال ابن 
بطال : العلمام جمعون على أن الإمام إذاصالح ملك القرّية أنه يدخل فى ذلك الصلم. 
بقيتهم » واختلفوا فى عكس ررد ان لطائفة معينة » هل يدخل 
وی فذهب الاكثر إلى أنه لاہد من تعرينه لفظاً » وقال أصبغ وسحنون 
اج إلى ذلك بل یکتنی بالقرية انم يأخذ الآمان لغیرہ إلا وهو يقصد 
لے نفسهء أه ۱۲ء 
)١( ..‏ قال القسطلانى : قوله «كتب لہ ء وفی فسخة ہ ٣م‏ ١٠ھ‏ . قلت : تقدم فى 
و باب خرص الھر » من كتاب الركاة بلفظ کتب له ١8‏ . 
(5) قال الكرمانى : قوله عاله أى بدلماله والاء لدلیة » 1ه . وقال الحافظ 
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المبيع والثىء هو القن ء ولا یعد أن يراد لقوله هذا من وجد ضکم عاله رغبة 
فیعہ لبحصل ممنہ فيأخذه معه ء فإن أخذ الثىء الہسیر(ھ) جداً » ذا كان سريراً _ 
وجذوع سقف فالشیء هو الرغبة والحرص» وإن كانت الباء »منى کلبة دہ من» كان 
المراد أظهر » أى من وجد منکم شيئاً من ماله فلأخذه معه ء إما بنفسه أوبتحصيل 
بمنه والله اعم : 1 


قوله ه من یجد منکم بمالہ ء من الوجدان ہ أى بجد مشتريآء أومن الوجد أى انحبة 
أن بحبه » والغرض أن منهم من بشق عليه فراق ثىء من ماله مما يصسر تحو يله ققد 
أذن لدف بيعه » اه . واقتصر المنی والقسطلاف عل ماقاله الکرمانی إن الاء للدلیةء 
ثم قال الحافظ : لم أر من صرح بنسب اليهود' والمذكورين » والظاهر أنہم بقایا: 
من الیہود وتأخروا بالمدينة بعد إجلاء بی قیلقاع وقريظة والنضير والفراغ من 
أمرمم لاہ كان قبل إسلام ألى هريرة وانسا جاء أبو هريرة بعد فتح خببر 
۱ وقد أفر انی میک بود خب رعلى أن یعملوائی الارض واسشيروا إلى أن أجلام 
عمر » ومحتمل والله أعلم أن يكون النى یم بعد أن فتح مايق من خييرهم بإجلاء 
من بقيمن صالح من الیہود مم سألوہ أن بیقبہم لیعملوا فى الارض فبقامم ؛ أو كان 
قد بق بالمدينة من |ايهود المذكورين طائفة استمروا ذيمامعتمدين على الرضابإبقائهم 
العمل فى أرض خيس ثم منعهم النی يِل من سكنى المديئة أصلاء وسياق كلام 
القرطی فی شرح مسلم یقاضی أنه فهم أن ااراد بذلك بئو النضير ولكن لا يصح 
ذلك لتقدمه على بجی أفى هريرة » وأبو هريرة يقول فى هذا الحديث إنه كان هم 
الى مك ريت المدراس بكار أوه وهو الیت الذى يدرس فيه کنا ہم 
ول اد بالمدراسالعالمالذی يدرس کتا ہم ؛ والاولأرجحلانف الر واية الاخرى 
حتى ألى ا مدراس ؛ انتہی مختصرآ . واختار الکرمانی هذا الثانى إذ قال: ال مدارس 
أى العالم التالى للکتابٰ ء أى حيث مكان دراستہم للتوراة ونحوها » وھذاکان 


(©) كذا فى الأصسل والظاهر عسير ١١‏ مصحح , 


يه ےس سس مال اا سس سس سح اس سے 


قوله : (ذروف الذى أنا فيه إخ) فيه 2002 علأن الكتابة 5 نكن راجة- 
وإلالما تركباء بل الذى قصد كتابته كانت خلافة أن بكر» فكان استحنما . 
أولا7قطماً لاب المنازعة » ثم لا ظهر له أن المسلنين جممون عليه ترک لقوله : 
يأ الله والسللون غير أبى بكرء أو کا قال » فافهم . 


سحيسبس د نيت 


قوله : ( هذا ۶ ۰ء" بي أن التدديده© فى ترك الاستاذ وسبو'. 
التليذ ناش من ساءان فكان هذه مقؤلته > 


بعد قتل بن قريظة وإجلاء ببى الاضير» اه.:ونعقب المینی على قول الحافظ : الاول 
أرجح بقوله ما شم ترجيح ٤‏ لان معنى 5 المدراس أىجاء مکان دراستہم التوراۃ - 
0 : قوله « بيت المدراس ہ أى بيت الام الذى یدرس ْ 

بهم أد البيت الذى بدرسون فيه کناہم 0 


)١( ٠‏ وهذا ظاهرك تقدم قريياً فى وباب جوام اف وقد اكلم عل 
۱ ذلك فى الباب للذکور وفی كتاب المل ىاه باب كتابة الم , وتقدم فہما ما أفاده 
الشیخ قدس سرہ من أن القصد کان كتابة خلافة الصديق الاکیں رضی اللہ عنه » 
مع أن هذه الوقعة كانت يوم انيس ونأخة وفانہ و إلى يدم الائنین » وقد 
أفاق فى تلك الیام كا وردت الروايات بذلك ؛ وقد صعد المنبى. وخطب خطبة: 
ذكر ویہا مناقب الانصار » وأودق ہم ما سيق مناقب الانصضان. تبراك كن 
هن الكتاية فی هذه الام از آرادھا 0 ۰ء 


0 (0) ما أفادم الشرخ واضح وهو لص حد يثك الاب ء والعجب من الحافظ 
إذ تردہ فى ذلك: مم اختار هذا برواية الإسماعبلى فإن الحدیث يأقى فى وباب مض 
ای يت ووفاته ؛ بدون زيادة لفظ « هذا من قول سلمان , بل فيه «أجيزوا 
الوفد بنحر ما كنت أجبرم , .سكت عن الثالثة. . أو قال «فنسيتها ء قال.الحافظ : 


۱ 0 7 1 0 0 اع الدرارى 


وھ .0 اند المتنادر منه کان دوام العمل على القنوت 
بعد الركوع مع أنه لم يقل ذلك » وإنما روى القنوت بعد الركوع ثبراً فقط ؛ 
وأما العمل فعلى القنوت قبل الرکوع کا هو عند ا لحنفیة . 
8 ::قوله : ( وهى يومئذ صلح ) فيه الترجمة2؟) ححث لم يكن مصالحة أهل خيبر 
یوم ذلك على مال ولا غیرہ » وأما قوله فی الترجمة وأثم من لم يف بالمھسد ء 


محتمل أن يكون القائل ذلك هو سعید بن جبير مم وجدت عند الإسماعيلى التصريح 
ْ بأن قائل ذلك هو ١ء‏ ن علينة » وفی مسند الميدى ومن طريقه أنو نعم فى المستخرج: 
قال سفيان قال سامان أى ان أنى مس : لاأدرى أذكر سعید بن جیر الثالاة 
فنسيتها » أوسكت ما وهذا هو الارجخ ,اه ٠‏ ولا يذهب عليك أن القسطلانی 
لخص كلام الحافظ یا سيأ » الحديث فى مرضه يِل إذ قال : قبل الساكت هو 
ابن عباس » والناسی هو سعيد بن جبير س09 سفیان : 
قال سلمان أى ابن أنى عسل : لاأدرى أذكر سعید بن جیر اثالئة فنسيتها أوسكت 
عنباء فهو الراجح اه . وقد وقع التحريف من الناسخ فى نقل کلام القسطلانى 
هذا فى حواشى النخ ا ندیة فى « باب مرض التى يِل ووفاته ء فتليه ولا تذفل» 
ثم قال الحافظ : قال الداودى : الثالثة الوصية بالقر لقرآن :وہ جرم ابن التین » 
وقال المهلب: بل هو هيز جيشأساءة » وقواه انبطال بأن الصحابة لىااختلفوا. 
على أفى بكر فى تنفيذ جيش أسامة قال لهم أبو بكر رضی اللہ عنه : إن النی يك عهد 
مذلك عند موته » وقال عياض : محتمل أن نکون ہی قوله ہ ولا تتخذوا قبرى 
وثنا » فإنها ثبقت فی الموطأ مقرونة بالامى بإخراج الہود » ويحتمل أن يكون 
ماوقع فى حديث أنس أنها قوله «لصلاة وما ملكت أعانك, ؛ اھ م( . 

(1) وهو كذلك :کا تقدم الكلام على ذلك فى وباب القنوت فى الفجر» ..1١‏ 

(۲) قال الحافظ : الفرض من الحديث قوله و وی ير مئذ صلح ء وفهم المهاب 
من قولہ فى آخره و فعقلہ النى يلق من عنده ہ أنه يوافق قوله فى الترجمة : الصالمة 


الجزء السابع يفف 


مع المشركين بالمال » فقال نما وداه من عنده اسەلافا للہرد » وهذا الذى قالہ 
بردہ ماق نفس الحديث من غير هذه الطريق » فكره ''نى مك أن یطل دمه فإنه 
مشعر بأن سبب [عطائه ديته من عنده كان تطييباً لقلرب أهله » و حۃمل أن پکون 
کلامنہما سیآ لذلك » وبهذا تتم الترجمة ؛ 1ه . وقال العنی : مطابقته للترجمة تؤخذ 
من قوله دوہ یومئذ صلح ء وتمام المطابقة تؤخذ من قولہ « فعقله النى يك من 
عندہ لآنه مصالحة مع المثركين , » اه . وسكت القسطلانى عن المطابقة ء ثم قال 
الحافظ : أما أصل المسألة فاختاف فيه ء فقال الوليد بن مس : سألت الاوزاعى 
عن موادعة [مام المسلدين أهل الحرب على مال يؤديه إلیہم؟ فقال : لا يصلح ذلك 
إلاعن ضرورة كشفل لاسلدین عن حرم ؛ قال : ولا بأس أن يصالحهم علىغير 
ثىء يؤدونه إلیہم کا وقع فى الحديدية ء وقال الشافمى : إذا ضعف لاسلون عن 
قتال المشر كين جازت لم مهاد نتهم على غير ثىء یعطونہم ء لان القتل للسلین 
شبادة » وإن:الإسلام أعر من أن يعطى المشرکون على أن یکفوا عنہم إلا فىحالة 
مخافة اصطلام المسلدين لكثرة المدو» لان ذلك من معانی الضرورات » وکذاك 
إذا أسر رجل مسل فلم يطلق إلا بغدیة جازء ١ه.‏ وقال العينى بعد ذکر قول 
الاوزاعى والشافمى : وقال ابن بطال : ول أجد لمالك وأصحابه ولا الكوفيين 
نصاً فى هذه المسألة » قال العينى : مذهب أصحابنا أن للإمام أن يصالحهم مال يأخذ 
منہم أو بدفع إلمهم إذا كان الصلحخيراً فى حق المسلمين » لقولہ تعالى ذ وإنجن<وا 
لللم فاجنح فا والمال انی بؤخذ منہم بالصلح يصرف مصارف الجزية » 
وقال أيضأ فى موضع آخر قوله تعالى : د وإن جنحوا للسلم ء الابة» قال جاهد 
نزات فی بى قريظة ء وفيه نظر لان السياق .كله فى وقعة بدرء وقول ابن عباس 
رضی اللہ عنه ومجاہد والحسن وقتادۃ وغیرم : إن هذه الاية مذسوخة بأإية اليف 
فى .بزاءة «قاتلوا الذين لا يؤمذون ہالقہ ولاباليوم الآخرء ؛ قال ابن كثير فى تفسيره: 


۲ 00 لامع الدراری 


ہے ہے ہوم عصحىسصجححے لي ھن 


فيه نظر أيضاً » لان فى آیة براءة الامر بقتاهم إذا أمكن ذلك ء فأما إذا كان'لعدو 
كينا فإنه تجوز مهادتتهم» كأدلت عليه هذه الآية الكرء: ء وکا فعل النى يل يدم 
الحديية » فلا منافاة ولا نسخ ولا تخصيص » اه . وقال. الموفق : تجوز مهادنتهم 
على غير مال » لان النی يلتم ہادنہم بوم الحديسة على غير مال » و جوز ذلك على ٠‏ 
مال تأخذه منہم » فإنها إذا جازت على غير مال فعلى مال أولى » وأما إن صا حھم 
على مال نبذله لم ء فقد أطلق أحمد القول بالمنع منه وهو مذهب الشافعی رحمه الله 
لان فه صفاراً للمسلءين » وهذا مول على غير حال الضرورة » فأما إن دعت إليه . 
ضرورة» وهوأن ذخاف علىاللمين الهلاك أوالاسر فجوز لانه بجر زللاسير فداء _ 
نفسه بالمال» فكذا ههنا » ولان بذله المال إن كان فيه صغار فإنه جوز تحمله 
لدفع صفار أعظم منه وهو القتل والاس سی الذرية ٠‏ الذين يفضى سيوم 
إلى كفرهم » وقد روى عبد الرزاق فى المفازى عن معمر عن الزهرى قال : أرسل 
الى بلک ل عيينة بن حصن وهو مع أی فان یعی يوم الاحزاب أرأيت إن 
جعلت لك ثلث مر الانصار أُتر جع يمن معك من غطفان وتخذل بين الاحزاب ؟ 
فارسل إلِه عبینة إن جعلت لی الشطر فعلت » قال معمر : حداثی ابن ألى نحبح 
أن سعد بن معاذ وسعد بن عبادة قالا ہا رسول الله » والله لقد كان بجر سرمه 
ف الجاهلية فعام الہ:ة حولالمدینة مايطرق أن يدخلها ء فالان حينجاء الله بالإسلام 
نعطیہم ذلك » فقال اانی بک نم إذن ء ولولا أن ذلك جائز ما بذلہ انی ئا ٠‏ 
وروى أن الحارث بن عبرو الغطفاى بعث إلى اللى کک فقال : إن جعلت ی شطر 
ثمار المديئة وإلاهللاتها عليك خملاور جلا ؛ فقال لہ النى وَل حتى أشاور السعود » 
يعنى سعد بن عبادة وسعد نن معاذ وسعد بن زرآرة » فشاورم النى يلت فقالوا 3 


3 


يارسول الله إن كان هذا أمر من السماء فةسلیم لامر اللہ تعالى » وإنكان برأيك 
وهواك اتبعنا رأيك وهواك 3 وإن لم يكن أمر من السماء ولا برأيك وهواك 


ااال 


ہتفہ (بياض(1) فالامل) . 


فوالل ما كنا سے ماف بسرة ولا مرة إلا شراء أو قرى » فكيف وقد 
أعزنا اللہ بالإسلام!؟ فقال النى يلل لرسوله أتسمع ؟ فعرضه النى ئک لبعلمضعفھم 
من قوتهم » فلولا جوازه عند الضعف لما عرضه عایہم ١اھ‏ ٢۱ء‏ 0 ۱ 
)١(‏ بیاض فى الاصل قدر سطرہ ولم يتعرض لذلك فى تقریری الشيخين الک 
والبنجانى ولا أحد من الشراح الاربءة إلا نا قال الحافظ رحه الله فى الفتح : وأما . 
قول المصنف رححهالله: وأثم من لم يف بالمھد.ہ فليس فى حديث الاب مايشعر به » 
وسيأق البحث فيه فى كتاب القسامة من کتاب الديات » اه . وأراد من البحث فيه 
الحث فى القساءة لافى الترجمة» ولغل الصنف أراد ذكر ثىء يناس بالباب فل يتفق _ 
لهم فو المعروف عند الشراح فى مثل هذه المواضع » والاوجه عندى فى مثل . 
هذه المواضع أن الإمام ابخاری ره الله تعالى لا يذكر الحديث عمداً تشحيذاً 
للأذهان؛ تری"آ على ما ذكره فى موضع آخر کا تقدم فى الاصل الرابم والعشرين » 
وقد تتكلمت على ذلك فى مبدأ كتاب العلم فى ہ باب فضل العلم » فإن [ثم منلميف 
بالمهد ورد فى عدة روايات » فلو اقتصر على روابة اقتصر الاثم على هذا التوع 
خاصة » والمقصود التنيه على مه هات كثيرة » فقد ذكر فی «باب [ثم من قتل 
معاهداً ء نا قاله النى َم « لم يرح رائحة الجنة, الحديث » وأخرج أيضاً فىه باب 
دعاء ء الإمام على من نكث عهداً » حدیث القنوت 2 وأخرج فى وباب ذمة السلینء 
ومن أخفر مسلآفعلیهء یع لعنة الله والملائكة والناس أجمعين لابقبل اللہ منه صرفاً 
ولاعدلاء وفی « باب إثم من عاهدثم غدر «٠2‏ أربع خلال من کا 2 رکا “افق 
خالصاً ء الحديث ء وفه إذآماھد غدن.ء وف ہ باب إثم القادر ء ءدة روايات 
مم «لكلغادرلو اء ينصب بغدرته» فأشار بالترجمة إلىهذءالروايات كلها وإلىغيرهاء 
ومناكة و « م من لم يف إل » جزہاآ آ لارجمة » ولاييعد أن يقال (نه 
يرد التأكيد والتنبيه بالرفاء بالتهد الروابات المذكررة ٠۱٢‏ 


00 لامع الدرارى : 


قوله :(نتہك ذمة الہ و أى يخفرون210 بأهل الدمة ویظلون علبیم 
فيمتتعون عن الاطاعة والجباءة . 
قوله:(اتهموارأيم) خطاب(<"© مع الذين کانوا بحرضون على القتال ' 
ومحضون عله ء وكان ۔ہل هذا من أصحاب على" » وحاصل كلامه هذا أن الصلح 
لا خلوعن خیر ء وإن كانت آراوم تصوب لك القتال فإناكنا زمن ا حدبیة 
نرىالمقائتلة ونشتههاء وكانت آر راونا معثمرالملدين جمعةعلى خير یة القتال»ومع ذلك 
فكان الصلح خيراً لناء » فكذلك لا ينغى لم أن تستصوبوا آراءم فى القتال» 
فإنه لا يخلو عن مفاسد ء فان حر يفك المقابل لکم مسلم » وكانت المصالحة خيراً مع 
امش رکین ٠‏ فكيف إذا وفعت مع المسليين ؟ وفيه خم اها عل اد 
لا یزغی له أن یسقیقن من نفسه الصواب فما أدى [ليه فكره » فكثيراً ما يكون 
الرء سس" ۰" فإنه يحزم بكونه مصباً » كاكنا زمن الحديبية » 
فإنا لو قدر نا أن نرد أمر النى يلت فى الصاح ارددنا لقوة ما كنا فيه من رأى 
القتال عندنا . 


ل 


(1) وهو كذلك ء قال الحافظ : تنتيك- بضم أوله ‏ أى تتناول ما لاحل من 
الجور والظ » فبمتتعون من أداء الجزية » قال الحيدى :.أخرج مسلم معنی هذا 

الحديث من وجه آخر عن سهيل عن أببه عن ألى هريرة رفعه : ه منعت العراق 
درهمها وقفيزها » وساق الحدیث بلفظ الفعل الماضىء والمراد به ما يستقيل مالفة 
فى الإشارة إلى تحقق وقوعه » ولسام عن جابرأ یضام فوءاآ , بوشك أهل العراق 
أن لا جتی إلہم بعير زلادرم » قالوا مم ذلك ؟ قال من قبل العجم عنمون 
ذلك ء وفيه علم من أعلام النبوة والتوسعة بالوفاء لاهل ااذمة لما فى الجزية الى 
تؤخذ منہم من نفع المسلدين » وفيه التحذير من ظلهم وأنه می وفع ذلك نقضوا 
المهد فلم يجتب المسلمون منہم شیا قتضيق أحوالم ١‏ اھ ٢۱ء‏ ۱ 

(0) قال الکرمانی : قولہ اتہموا لخحءوذلك أن مہلا کان یتہم بالتقصير ف القتال 


ا خزہ الشاہع 0 ۱ امم 
قوله : ( دلا بدعو منہم أحداً ) أى(0 إلى الإسلام . 


0 07 كن » فان ےت وت لبي » ذلكه لجر 


فقال : اتہموا رأیم فإنى لاأفصر وماکنت ترا رو ا اق ور 
الحديية ذإنى رایت شی ود حیث لو قدرت على مخالفة حكم رسول الله 
لقاتلت قتالا شديداً لا مزين عليه , ؛ لکن أتوقف الیوم عن القتال للاجل مصلحة 
المسلين ١٠ھ‏ . وقال الحافظرحه الله تعالى فى الفتح : وا قال سہل لاھل صفين 
ما قال لماظه رمن ا صحاب علی “كراهة التحكيم ؛ فأعلہم بما جری يوم الحديبية من 
کت الصاح ومع ذلك فأعقب خیرا كثيراً » وظهر أن رأى انی مار 
لصلح أتم وأحمد من رأیہم ٠ھ‏ . وقال العينى : قوله اتہموا رأيم ؛ ؛ قال ذلك 
رت مع على رضی اللہ تعالى ع4 يعنى .اتہموا رأیکم فى هذا القتال 
پعظ الفريقين لآ نكل فريق منهما يقاتل على رأى برا » فقال سبل : : اتهموا رأيكم' 
فإما تقاتلون فی الإسلام [خوانكم برأى رأيتموه ء وكانوا یتہمون سبلا بالتقصير 
فى القتال نال : اتهموا رأيكم فإنى لا أقصروما كنت مقصراً كافىيوم أنى جندل . 
وإما نسب اليوم إليه ولم يقل يوم الحديبية » لان رده إلى الشرکین کان شاقاً على 
الین وكان ذلك أعظلم علیہم من سائر ماجرى علہمء وكان أبو جندل جاء إلى 
النى مک من مک مسلاً وهو بحر قيوده » وكان قد عذبا على الإسلام فرده التى 
د ينادى : أتردوتى إلى ا مشرکن وت رون ما لقت من العذاب فى اللء 
ققام سبل إلى ابنه حجر فكسر فه ففارت نفوس المسدین يومئذ , اه ؟١‏ . 
)١(‏ هذا هو الظاهر من ظاهر اللفظ ء وقد تقدم فى كتاب الصلح فى « باب 
كف کپ لخ ء بلفظ « وأن لا خرج من أهلبا بأحد إن أ راد أن یقعه » 
الحديث ٢۱ء‏ 


(0) ال الحافظ رحہ الله تعالى ار عي ا اق أله عه 


لموفر 0 ” لامع الدرارى 


عن إعزاز له أيضاً لما فيه من جعلہ ذا خطر ‏ إذ البیع لا بمجری فما لا رغبة فيه 
ولا هو ذو خطرء فنيينا عن بیع أجساد المشركين لثلا يلزم فيه [عزازها. 

قوله : ( فليا جرروه تقطعت أوصاله ) وذلك لان(١)‏ أجسادم قدكانت 
" تفسخت وانتفخت لطول مکثہاا؟) بعد الموت » فإذا أرادوا إلقاءها فى الہ بعد 
القراع من أمر القتال صارالضخم مهم أبعد من أن مجر لتفرق أشلائه(#) ہو 
أعضائه . 


أن الشرکین أرادوا أن بشسواجسد رجل منا مشمکین وأ النى 3 أن إبشعهم » 
أخرجه الترمنى وغيره» وذكر ابن إصحق فى المفازى أن المشركين سألوا النى يل 
جسد نوفل ن عندالله» وكان افتحم الحندق ‏ فقال اہی وت : لاحاجة لا شمنه 
ولاجسد» + هال ا نعهام : بلغنا عن الرهرى انہم 000 آلاف» 
وأخذه من حديث الباب من - جهة أن العادة تشهد أن أهل قتلى بدر لو لو فهموا أنه 
يقبل منهم فداء أجسادم لہذلوا فہا كاه الغ ب شاهد لحديث ابن عباس 
وإن كان إسناده غير قوی » أه ۱٢‏ . 

)60 وهو واضح » وقال الحافظ فى كتاب الطهارة فى روایغ إسرائيل : لقد 
رأیتہم صرعی بوم در زاد شعبة فى روايته إلا أمية فإنه تقطعت أوضالى» أه. 
وما ورد فی الروایة من الشك تقدم فى مبدأ کتاب ال جمہاد فی بابالدغاءعلى امشرکین ” 
بالمزمةواازازلة فى آخرھذا الحديث » قالشعبة : أمیة أوأں والصحيح أمية » اه . 
وفى هامش البخارى عن العینی : الصحيح أمية لان المقتول ببدرأمية بإطباق أصحاب 
اللغازى » وف التتقيح: الصحیح أمية ٠‏ وأماأىقتلهانى لتم ہوم أحد بيدهء اھ٢۱.‏ 

() کا یدل:عليہ ما سيأق فى الغازی فى ہ باب دعاء النى يلتم على كفار 
فریش ء بلفظ , لقد رأيتهم صرعى قد غيرتهم. امسر سار أ قال 
الحافظ سوا و و بالانتفا اخ » وقد بین 
: سبب ذلك بقوله ہ وکان بوماً حاراً , » اه ۱ 


)8( بالقوة لا بالف-! ان اہ نہیں 


) باب ائم الفادر لير والفاجر” (١‏ 


لا کان من الاھور الکرَۃ مالا تا ارتکہا مؤمن (1) کامل 
فى إإعانه ولا يمكن من ار تكابه الفاسق ااغیر الآمن على [یمانہ توہم أن الغدر لملہ 
۱ من هذا القيل ' فدفعہ بإطلاق الرواية ء ولفظ ه كل ء الدال على العموم .٠‏ 


قوله : ( قال رسول اللہ سیگ بوم قتح مک [لح) ومطابقته20© بالترجمة من 
حرث أنه قال فى.خطبته يومئذ : « فإن دماءم وأموالک عاك حرام كرمة یومکم 
ھمنذای 2 هذا فکان التمرض لثىء منها غدراً وهتكا لحرمة 
اون 


جزء الشايع ۲۲۹ 


(١)۔قال‏ الحافظ : قوله [٠‏ لتم الفادر إلح ء أى سوا رم لفاجر أوير » 
اق هق فاجر لبر أو فاجر  »‏ وبين هذه النرجمة والئر جمة السابقة ثلائة اہراب حوم 
وخصوص ءاه . قلت وأشارالحافظ ذلك إلى وباب 2 من عاهد ثم غدرء ولايبعد 
عددى فی الفرق بينالترجمتين الإشارة إلى اختلاف نوعية الإثم » ولاجل ذلك ذ کر 
لهذا الەنی عدة أبواب ل 


٠‏ (م) أجاد اللہ شيخ قدض سرہٹی ار والفاجر ولا أفادہ نظائر 
كثيرة منہا قوم : أنبت الربیع البقل » ومنہا صوم يوم ااشنك ٤‏ ومنہا ما فى 
0 ء قال قاضيخان : الفقاعی إذا قالعند فتح اافقاع للشتری : صلى على محمد 

:ایکون آ عا » وکذا اظارس إذا قال ار اسة :لاإله إلاالله» یعنی لاجلبا 
00 نرزقظ غلاف العالم إذا قال فیاے اس : صلوا على النی » فإنه يشاب 
على ذلك » وكذا القارىءإذا قال :كيروا يثاب » لان الخارس والفقاعى بأحدان 
بذلك اجرا ۷٠ء‏ 

)۳( قال الحافظ : تعاءق الحدیث لق وض » قال ان بطال ؛ 


2 ۱ ۱ لامم الدرارى 9 .2-0 


اج أن ما را عافوقہ نيك منها شیثاً کان غادر ہو 
وت وم ور و و لس ل مک حرام فأشار إلى أنہم آمنو 
من أن يغدر مم أحد فما حصل م من الامان » وقال ان المير : وجهه أن 
النص على أن مكة اختضت بالحرمة إلا فى الساعة المستناة لا ختص بالمؤمن الس 
فها [ إذ كل بقعة كذلك » فدل على أنها اختصت ما هو أعم من ذلك؛ وقال 
الکرمانی : بمكن أن يؤخذ من قولہ : « وإذا استنفرتم فانفروا ۰ء إذ معناه : 
لا تغدروا بالائمة ولا تخالفوهم لان إيحاب الوفاء با حروج مستلزم لتحريم ااذدر 
أو أشار إلى أن النی يِل لم يذدر باستحلال القتال . مكة ء بل كان بإحلال الله له 
ساعة ولولا ذلك لما جاز له ؛ قال الحافظ : ومحتمل أن يكو ن أشار بذلك إلى 

ما وقع من سيب الفتح الذى ذكر فى الحديث وهو غدر قريش سخزاعة حلفاء ' 
النی يل فكان عافية نقض قريش العهد أن غزاهم المسللرن حتی فتحوا مكة 
واضطروا إلى طلب الاآمان وصاروا بعد العز والقوة فى غابة الوهن ؛ ولعله أشار 
بقولہ فى الترجمة بالبر إلى ا مسلہین وبالفاجر إلى خزاعة » لان أ كازرم [ذذاك لم 
يكن أسلم بعد ء انتهى مختصرآ ء وقال العييى : وجھ مطابقته لارجة مکن آخذمٴ 
منقوله ہ فانفرواء إذ معناہ لاتغدروهم ء إذإيحاب الوفاء با حروج مستلزم لتحریم 
الغدر ووجه آخر هو أن انی مك م يعبر فى استحلال القتال بم کل ء لانہ کان 
بإحلال الله تعال له ساعة ولولا ذلك لما جاز له اه . ونكت القسطلانى عن 
سان المناسية . 

وهذا لان 26ھ رامن ا عقا هذا الفقير إلى 

الله الغنی ء المبتل بالسديئات والتقصيراث على لامع الدرارى » وقد وقع الفراغ منه 
فى السابع من أخرى اجمادين سنة ثلاث ونمانین بعد ألف ومائتین من الحجرة النبوبة 
غلى صاحہا ألف ألف صلاة وصةء و يتلوه الجزء الثالث إن شاء الله تعالى ؛ وأوله 
كتاب يده الخلق , 


كتان دلىء الخلق” 


قوله : (أفأعيا (خ) أشار بذلك إلى أنكلة , عیینا ء صارت۲(3) ا بالباء 


)١(‏ قال ال سطلای : قال ا برا كنع » وابتدا. الثىء فعله ابتداء كابتداً 
وأبدأ ٠م‏ . قال الحافظ رحمه اللہ : بدہ الاق بفتح أوَلم وَتاهزَة أى ابتداؤہ 
والمراد با حلق الخلوق » اه . قلت : لما كان ص ع سای ای ارام حب 
ا حدیثہ والجامع مايكرن فيه الابواب المّانية من أبواب الحديث کا تقدم مفصلا 
فى المقدمة» ومنہا التاریخ » شرع من ههنا أبوا بالتاريخ» وتنتہیٰ إلى کتاب التفسير 
وليس كتاب المغازى بكتاب مد :أ نف عندي؛ بل هو جنء لسیرتہ مك المدوءة من 
قبل ذلك » ولكنها لما كانت أبوابها مبسوطة أفردها باسم الكتاب ولذلك ذ کر 
بعده ه باب حجة الوداع وأواب مضه ووفاته يله , فانہا أيضاً من نکاۃ 
أحواله يلم » و تقدم شیە من ذلك ف المقدءة ء فى الفائدة انعالكة سس مناسة 
ار تیب بين الكتب والاواب . 


(؟) یزید كلام ااشیخ 'قدس سرہ ما فى الشروح من قوظم : ما أتجرنا الحلق 
الأول » وفى تقرير مولانا همد حسن المکی : أى أفألق الحلق الاول العى علبناء 
فهذا تفسير حاصسل ال می ١۱ھ‏ . وقال صاحب ال الاء سببية أو معنی عن ء 
والاستفهام إذكارى تمعنی التق ء قال.الکازرونی : ماہ م نعجر عن الإبداء 
فلا نعجز عن الإعادة ؛ لان الظاهر أن معنى قوله «أفصينا بالخلق الاول »ل نمجز 
بسبب الخلق الڑاول اھ 


- لامع الدراری 


حم مي ےھ سے بلس 


فی ا حلق الاول وكان 217 المعنى أفاعيا علینا خانکم حين انفاناع؛ لكنه حذف 
الفاعل استغنا بدلالة الظرف عليه » وأقام الذائب مق ام المذكلم رعایة لما ورد فی 
الأية2© الاخرىء ثم لما ذكر الانشاء ذ كر معناه 1 : 7 ٠‏ أي خلق ء لكزه" 
ماکان المذ کور فى الآية +أنش اکم ء أورد ف التفسير أيضاً خلقكم وم یکنف بقولہ 
ا ۱ 

قوله :اط رره أى قدره ) ینی(١)‏ بذك أن الا قد م صار معناہ ٠‏ 


قدراً من الزماة ار نه 


)١(‏ قال الحافظ : قولہ « أفسينا إلح ء كأنه أراد أن معنی قوله أفعبينا استفيلم 
إنكارء أى ما أيجرنا الاق الاول.حين أنأناك» وكأنه عدل عر تكلم إلى الغية 
مراعاۃ اللفظ الو ارد فى القرآن فى قوله تعالی : هر أعلم بکم إذا نام 7 
الآرض ء وقد روى الطءری عن بجاہد فى قولہ تعا یل : « أفمرينا بالخلق الاول » ٠‏ 
يقرل : أفأعا عانا إنشاوم خلقاً جد يدا فتشکوا فالبعث ؛ وقال أهلاللقة :. : عیت 
باللامر : إذا لم أعزف وجبه ء ومنه العی یق الكلام ۰ء 


(0) قال الکرمانی : قوله أفمينا با حلق اللاول مناه أفأعيا عليناء یی ٴ 
5 أعمرنا الخلق الاول حین 00 وأُأنا خاقم 4 وعدل عن النکام إلى الغية , 
النفاتاً » والظاهر أن لفظ حين١8)‏ أك نشأنام إشارة إلى آبة أخرى تار راتا 
خلقم إلى تفسيرها » وهو قوله تعالی : « إذ أنشأ کم من الارض ء ونقل البخاری 
008 

(م) نبەالشیخ,ذ لکل مناسیة ذکرقولہ: عداطوره ؛قال'لمینی: يقال فلان عدا 
طوره ]ذا جاو زقدره »اه.قالالحافظ :قرله: طوراً کذاو طرراآ كذاء بريد تفسيرقوله 


0 


(*) کذا ف الأصل ۱١‏ زےَٴ 


الجزء الشاہع 0 ۳ 


قوله ؛ ( فأخبرنا عن ) أی(١)‏ إجالا . 


تعالى :. م وقد خلةكم أطواراً » والاطوار : الاحوال الختلفة » واحدها طور 
بالفتح ءوأخرج ابن أنىحاتم عن ابنعياس فى مه 'لى لاطوار كونه مرة نطفة ومرة 
علقة اخ 3 وأخرج الطبيرى عن ابن عباس وجماعة نحوهء وقال : المراد اختلاف 
أحوال الإنسان من صمة وسقر ؛ وقیل معناہ أصنافاً فى الآلوان واللفات , أه. 
وزاد العینی : قال ابن الاثير : الاطوار: التارات والحدودءواحدهاطورءأى ممة 
ملك ومرة هلك » ومرة بؤس ومرة نعم »1ه . وفى تقریر مولانا عمد حسن المكى . 
قوله « عدا طوه ء بر ه كيااندازيى سی » اه . 

)١(‏ قال الحاقظ : قولہ حتى دخل أهل النة » ہی غامة قوله وا 
أى أخبرنا عن مبتدأ الخلق شيئاً بعد ثىء » إلى أن انتهى الآخبار عن حال 
الاستقرار فى الجنة والثار ٤‏ ووضع الماضى موضع المضا رع مبالغة لاحقق الستفاد . 
من خبر الصادق وكان السیاق شی أن رقول ع يدع ودل ذلك على أنه 
خرف الجلس الواحد ميع أحوال الخلوقات منذ ابتدأت إلى أن تفنى إلى أن 
تبعث فشمل ذلك الإخبار عن المبد! والمءاش والعاد ء وفى تیسیر إيراد ذلك كله 
فى مجلس واحد من خوارق اآعادۃ امس عظم ؛ ويقرب ذلك مع ؟ ون معجزاتہ 
لام ںة فى كثرتها أنه يلاع أعطى جوامع الكلم؛ ومثل هذامن جبة أخرىءمارواه 
اللرمذى من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص قال : : خرج علينا رسول اللہ یل 
وفى يده كتابان ٤‏ الحديث» ووجه الشبه بینہما أن الآول فيه تدسير القول الكثير 
من الزمن القليل » وهذا فيه تيسير الجرم الواسع فى الظرف الضرق *ولحديث. 
الاب شاهد من حدیث حذيفة سان فىكتاب القدر » ومن حدیث ألى زريد 
الانصارى» أخر جه أحمدوم لقال :صلی بنارسو الله يلقم صلاة الصبح فصعد اذ 
خطہنا حتى حضرت الظهر ثم نزل فصلل نا اله » ثم صعذ لی عفن ء تم صل 
العصركذاك حتى غابت الشمس ٌدئنا ما كان وما هو كان ء فأعلبنا أحفظنا «لفظ 


قوله :لما نی الہ ا اق ) نہ اارج(ا؟ والقصود من هذا لباب إثبات ۱ 
أنه ليس ثىء سواه تبارك زتعالى قدماً » بل الكل محدث و مخلوق . 
2 قوله؛ (كانفيها الحیوان) أیلمل(') الوجه فى تسمية وجه الارض ساهرة 
ذلك» وأوردها بضورة الشك لعدم الاستیقان وعدم حر علاقة الجاز فيه .. 


. آحدہ.ء وأخرجه من حديث ألى سعيد مختصراً أو مطولاء وأخرجه الارمذى من 
: جديئه مطولا » وترجم له باب ما قام به انی لق ما ہو كائن إلى يوم القيامة » : 
3 ثم ذکرالحافظ لہ شواهد أخرء مم قال : أفادحديث أبى زید بیان امقام المذ کور ُ 
2 زڑھاناومکاناً فى حديث عمرو أنه كان عل النر من أول النہار لل أن غابت 
ا الشمسء انتہی مختصراً . شْ ٰ ۱ 
)١( ٠:‏ وهذا ظاھرء وقالالحافظ : قوله : لما فی اللہ الخلق: أى خلق الخلق . 
. كقوله تعالى ‏ ققضاهن سبع سموات ء أو المراد أو جد جنه » وقضی يطلق می 
9 حکم وأتقن وفرغ وأمضىء اه . قال القسطلاف وفهذا الحديث تقدم خلق العرش 
. على القلم!لذی كتب المقادير » وهو مذهب ا جھور » اه .. 

(م) هكذا قال العينى : إذ قال قوله بالساهرة » أشار بہذا إلى مافى قوله تعالى: 
دفإذا هم بالساهرة. ولملدسمى بہالان نوما حلائق وسبرم فيهاء مكذا فسره عكرمة : 

۔ ہے ابن أذى حاتم »اه ١‏ وكلام الشيخ مبنی على أنه حل إفظ كان على تشديد 
۱ :انون ولیہ بشعر کلام الى ؛ إذ فسره بلفظ لعل؛ ولم أر من ضبطه من الشراح ء 
0 ابل ظاه ركلامهم ء آنہم حملوه على لفظ الماضى منالكون ؛ وعليه بى شيخ الإسلام 
.ےس شرحهء إذ قال فی برجمته بود دررویءزمین جانداران إل ء ثم قال القسطلانی : 
0 قولہ الساهرة » قالعكرمة : فما أخرجه ابن أفى حاهم: وجهالارضء وقال مجاهد : 
. كانوا بأسفلها فأخرجوا إلى أعلاهاء وقال ابن عباس : الآرض كلها ء وقيل المراد 
أرض القيمة » وعن سهل بن سعد الساعدى : أرض بيضاء عفراء » وقال الرييع بن 

أنس : فإذاهم بالساهرة » يقول الله تعالی : ہ يوم تبدل الارضغير الارض»ء فھی 


ارہ انان ۱ 0 ظ 0 ١‏ 
۰ 7 (انخارکرے) 7 (۱) صار کا كان فى ال٭اول 77 ق(لیه تفير . 
وندی ل کا كانت العرنت تفعله ؛ وإلا فالزمان کان على ميته : غیرآن العرب ماکائت_ : 
هده وتصرف الغبزر عن أوقانا عد ذلك تغيراً . : ۱ 00 


اعد من هذه لاض وی أرض ل تسل علہا خطلئة » وم يرقطها دم اہ. ۱ 
)١(‏ قال الکر ماف : الكاف صفة مصدر محذوف ای :استدان العارةطل: 
حالته يوم خلق الله السموات والارضءوالزمان اسم لقليل الوقت وكثيره »وأراذ : 
به هنا السنة , أه . وهكذا فى الفتح وزاد زعم يوسف بن عبد اللك فى كتابه 
تفضيل الازمنة أن هذه المقالة صدرت من الى يلتم ىف 2 نارس وهو آذان” 
بالرومية» وهو برنهمات بالقيطية » وفيه يستوى اللیل واللہار عندحاول الششمسن برج 
ا مل ١٠ھ‏ . وقال العينى: قوله استدار يقال دار ,بدورء واستدار يستدير عمی إذا : 
:طاف جول الثىء وإذا عاد إلى الموضع الذى اتدا مئة ومع الحدیثف أن المرب ٌْ 
كانوا..يؤخرون ا حرم إلى صفرء وهو النسىء الذكور فى قوله تعالى : «[ما الننىء . 
زيادة فالكفرء وذلك ليقاتلوافيه: ويفعاون ذلك فى كلسئة فينتقل ا حرم من شہر 
إلى شہر حتی جعلوہ فى جمیع شہور السنة ؛ فليا كانت تلك السضة قد عاد إلى زمته . 
الخصوص .ه؛ وقال بعضهم: : ]ھا أخرالنی بک الحجمع الاإمکانلیوافق ا ہلا حساب 7 
يسع فيه حجة الوذاع اھ . ٠‏ وقال القسطلاف را أن الزمان فى انقسامه إلى : 
الاعوام والاشبر عاد 7 امات + وذلك أن العرب كانوا إذا جام من 
حرام وم محارون أحلوه وحرموا مكانه * ہرآ آخر ء قيل : أول من أحدثذلك 
جنادة بنعوف الكنانى »كان یقوم على جمل فی ا موسم فینادی إن آ مم قد أحلت , ۱ 
لك انحرم فأحلوه »ثم ينادى فى القابلء إن لتم قدحرمت علي ال غرموہ ». 
ويفمل ذلك كل سنة بعد سنة فينتقل ا حرم من شہر [لی شور جتى جعلوہ فى جميع 7 
اشہور السنة »هلبا :كانت تلك السنة عاد إلى زمنه الخصورص به فاقتضى الدور أن. ْ 
يكون الحج:فى.ذى ا لحجة کا شرع الله »وقول الدعخشرى < .وقد واقت حجوة 


۳۹ لامع الدراری ۱ 


قولہ : ( يومخلق الله السموات إل) فإن كانت الرواية والارضین بافظ 
.ا جع 10© فدلالته على الترجمة ظاهرة » وإن كانت بلفظ المفرد فتحمل اللام على 
و نی یں فى خي هذه روا پوت 


الوداع ال کا و أنى بكر قبلها فذی القعدۃ ء قاله مجامد : وفبه نظر » 
إذ كيف تصح حجة أنى بكر وقد وقعت فى ذى القعدة » وأنى هذا وقد قال تعالى : 
« وأذان من الله ورسوله إلى الناس يوم الحج الا كبر , الآية وا نودى يذلك 
فى حجة أك‌بکر فلو لم تكن فیذی ا حجة لما قال ا نال : دبومالحج الأكبرء 
قالہ ابن كثير ٠ه‏ . وقال السندى : قال فى المصابيح : لا دليل فى الحدیث على أن 
وقوف ألى بكر فى ذى الحجة » وإتما يريد بیوم الحج ويوم النحر من أشهر الذين 
وقف فيه فيصدق ؛ وإ ن كان وقف فى ذى القعدة لانم كانوا يقفون فيه وينحرون» ١‏ 
فلا يدل قوله بو مال الي يل شور وہ ر س۰ اكات ف 
ال وہ 


() کا فی نسخة الحاشية ء وقال القسطلاق : ولان عساكر والارضين 

با مع » ١ه‏ ء قال العبنى : مطابقته للترجمة تنأتى بالتعدف لان(٭)الاحادیثالمذ كورة 
فيها التصریج بسبع أرضين » وههنا المذكور لفظ الارض فقط ء ولكن المراد منه 
سبع أرضين أيضاً » ١ه‏ . وتعقب عله القسطلاق بقوله : ولا تصف » فقد سبق 
فی هذا الحديث أن رواية ابن عساكر والارضين با مع ء قال الحافظ ابن كثير : 
ومراد البخارى يذكرهذا الحديث ههنا تقرير معنى قولہ تعالى : ہ الله النىخلق 
سبع موات ومن الارزض مثلهن ء ای ف العدد » اه . ولا ید عندى أن الإمام 
البخاری رحمه الله برجم بسبع ارضین إشارة إلى الاختلاف الوارد فى ذلك » فد 
قال الحافظ : قال الداودى : فىالاية دلالة علىأن ال٭ارضین بعضہا فوق بعض مثل 


رخ ےج حکاء عند ااقسطلاى والأوجه عندی بدله لأن العرجة بسع 
أزضين لد ۱ 


یلم( 0010 ابس 


السماوات » و نقلعن بعض المتكامين أن المثلية فى العدد خاصة وأن کا 2 
وحكى ابن الین عن بعضهم أن الآرض وحدات » قال : وهو مردود بالقرآن 
والسنة : قال الحافظ : لعلہ القول بالتجاور » » وإلاففصير صرعاً فى الخالفة » ويدل 
القول الظاهر : مارواه ان جرير عنابنعياس فى هذه الآبة ه وم نالآرض مثلهن» 
قال فى كل أرض كل إبراهم وتحوما على الارض من الخاق ء هكذا أخر جه مختصراً 
وإسنادهصحيح » وأخرجها لها م والیبقی مطولاء وأوله : أى سبع أرضينف كل أرض: 
۱ آدم كآدمم و نوح كنو حك وإبراهم کار امِمم ونى كنيكم ٠‏ قالالبہق: إستاده. 
صحح إلا أنه شاذ عرة » وروی ابنأ فحاتم من طریق مجاهد عن ان عباس قال: 
لو حدنتم بتفسير هذه الآبة لكفرتم » وکفرم تكذيكم بباء ومن طر يق سعيد 
ان جير عن ابن عباس نحوه» اه مخاصراً . قلت : ولشسيخ مشايخنا مولانا مد 
قاسم النانو توى مؤسس دار العلوم ه بدبوبند » رسالة مستقلة فلسان الآرد واسمها : 

و تحذير الناس فى توضيح أثر ابن عباس » وذ كر فى آخره أنه قدس سرہ بط 
الكلام علىذلكفى رسالتین له أخريين [حداهما د الآيات البننات علو جود الانياء ' 
فى الطبقات ہ والثانية ه دافم الوسواس فى أثر ان عباس ء رضى الله عنه » قلت : 
ما أيد الحافظ القولالظاہر بأثر ان عباس المذكور لاحاجة إلى ذلك* فإن روايات 
هذا الاب كلها صرحة فى الدلالة على الظاهر ء لان الغاصب شبرا من الارض إڈا 
يطوق إلى سبع أر ضين أو ضف إلى سبع أرضين» فلاہد أن تكون بعضہن فوق 
بعض بعض » وكتب مولانا مد حسن فى تقريره « باب ما جاء فى سبع أرضين ء بأنها 
مخاوقة لله تعالى لیت بد مة ء والفرض من هذه الاب اب عد مخلوقات الله تعالى 
ەن الصغیں والكبير والثمريف والرذيل ما نقل فيه الاحاديث الصحيحة عندم» اه : 
[ فائدة ] ولا عد عددى أيضا أن فى تبويب الإمام البخارى رحمه الله بالارضين 
و تخصيصها بالذكر مع تق ديم ذكر السماوات فى الآبة [شارة إلى مسألة أخرى 


۴۳۸" اا لامع الدرارى 


قوله :( كسبان الرحى) يعنى بذلك انہما لا پتخلفان(ا ما مو تقرر۳) کالرحی 
لا كن دورانہا على غير ما هو معين فى دورانہ من القرب والبعد من القطبة . 
۱ وقوله : ( قال غيره ) ليس المراد أن بینہما اختلافاً » بل المراد نقل قول 
کل منہما وإن کان المؤدى واحداً . 

قوله : ( حسبان ) یعنی يذلك2» أن تلك الکلمةکا فى مصدر فكذلك هى ' 


خلافية أيضأوهى الافضلية بين السماء والارضء فی الفتاوى الحديئية لان حجر ' 
المى: سأل نفع الله به أبما أفضل: السهاء أوالارض ؟ فأجاب بقوله : الاصح عند 
أئمتتاو نقلوهعن الا كثرين : السماء » لاانه لم بعص انه فنها ومعصية [بليس لم نكنفيها 
أو وقمت نادراً ظ یلتفت [لها » وقیل: الارض » ونقل عن الا کثرین أيضا. لامها ١‏ 

مستقر الانبياء ومدقہم » اه :ول سے اكه سی : اللأكثر على أن السماء - 
. أفضل من الارض » وا أعلمعقیقة صحقیقة الحال ٠‏ اه . وقال القارى فى شرح المناسك 
فى حث التفضيل بين مكة والدينة » والخلاف فیا عدا موضع القبر المقدس» فاضم 
أعضاءه الشريفة » فهو أفضل بقاع الارض بالإجماع» خی من الكعية ومن العرش 
على ماصرح به بعطہم ؛ ؛ وقد صرح الناج الفا كهى بتفضیل الارض على السماوات 
.ار لاہ جاء وحکاہ بعضهم عن الآ كثربن لخلق الانباءمنها ودفهم فهاء وقال 
الووی : ا جھور على تفضيل السماء » اه مختصرا . 

)١(‏ وما أفاده الشیخ واضح » قال الكرمافى : أراد أنہما مجریان على حسب 
الحركة الرحوية الدورية وعلى وضعها ولا یعدوانہا أى لايتجاوزانها ١‏ اه . وقال 
الحافظ : قال مجاہد کسبان الرحی : يعنىأنهما يحريان على حسبب الحركة الرحوية 
وقال غیرہ حساب ومنازل لا يعدوانباء اه . وف تقزير مولانا جمد حسن الک 
التشيه فى الجرى على وضع واحد وموضع واحدء لا يمك نأن يتغير عنهء و[لالحركة 
الشمس والقمر دولانى» فآل هذا التفسير والتفسير الثانى واحد ١۱ھ‏ . 

۲( قال الحافظ : يمنى أن حسبان جماعة الحساب كشيبان جمع شاب ؛ وھذا 


.الجر ايع ا اعق 


من أوزان المع أيضاً فكان مشاركا . 

قوله : ( هام ين یق ءنہا) نی أن 017 قوله تعالى : ٠‏ والملك عل أرجائها » 
المراد به ماإذا لم تنشق السماء » فإذا انشقت لم تق لما الارجاء مم أخذ فى يبان 
. مضاه فقال على حافتيه کیا تقول عل أرجاء ال ذإن مناه على أطرافه . 


تع سو سی بفعرلة . 


قرل أنى عبيدة فا جاز وقال الإسماعيل من سے من‌الحساباحتمل ا جع واحتمل 
المصدر » اه . قالالمٍی : الحسان قد يكون مصدراً مثلااغفرا نواتقصان وغیرحا 
۱ ہد وھ و ہس وک ٤ھ‏ 
)1١(‏ وقال الم نى : قوله وهها تشققھا أشار ہذا إلى قوله تعالی : و وانشقت 
٠‏ السهاء فهى يومئذ واهية ١ء‏ وقسر الو فى بالتشقق هذا قول الفراء » وروی الابرى 
عن ابن عباس رط الله عنهما واهية متمزقة ضعيفة » وقوله ہ أرجائها إخء أشار 
هذا إلى قوله تعالى: ‏ وا ملک على أرجائها ه وهو جمع الرجا مقصوراً ء وهو ناحية 
الہ وروی عن قتادة فى قوله : ہ والملك على أرجائها » أى على حافات السماء » 
وعن سعید بن المسيب مثله » وعن سعید بن جدير على حافات الدنياء قال الحافظ : 
۱ وصوب ال٭اول ؛ وعن ابن عباس : قال ا ملك علىحافاتالسماء حين تنشق: » اه . 
قال الرازى فى تفسیرہ : المعنى أن السماء إذا انشقت غدلت الملائكة عن مواضع 
الشق إلى جوانب السماء » فإن قبل ا ملا مک بموتون ف الصعقة الاولى » فالجواب 
من وجهين الاول : انهم یقفون لحظة على أرجاء السماء » ثم بموتون » الثانى : أن 
۱ الراد الذين استثنام الله فى قوله تعالى : « إلا من شاء الله »» اه . وف ا مل قوله: 
دعل أ رجائها , أى واقفون على أطرافها التى لم تسقط راب ساکنہم منها 
بالتشقق والإنفطار » ووفوفهم هنالك لينتظروا امس الله هم لينزلوا فيحيطوا 
باللارض ومن علیہا ٤ھ.‏ 
. (0) وهو كذلك» » قال صاحب المل : الوليجة بن از ٤‏ وهر 


۳ٰ٤‏ لامع الدرارى 


قوله : ( لواقح ) ملاقم(ا) یعنی أن الرياح ليست لاقحة بل هىملقحة فكان 
اللازم ععی المتعدى . 


الدخول » اه . قال العینی : أشار بهذا إلى لفظ وليجة المذكور فی قوله تعالى : 
دام حاتم أن تركوا ولما يعلم الله الذين جاهدوا منكم وم تخذوا من دون الله 
ولا رسولہ ولا المؤمنين ولیجة ٦ء‏ قالالمفسرون: الولیجة الأيانة » .وقيل ا حدیعة 
وقیل البطانة من غير ا مسدین » وهو أن يتخذ الرجل من ا مسدین دخيلا من 
ال متشركين , يفشؤن [لهم أسرارهم» قال ان قتيبة :كل ثىء أدجلته فى ثىء ليس 
منه فإنه وليجة » انتہی مختصراً . قال الحافظ : قوله «كل شی إلخ, هو قول 
أفى عبيدة : قال كل ثىء أدخلته فى ثىء لیس منه فهو وليجة » وا نی دلا تنخذوا 1 
أولياء لیس(٥)‏ من الملین وا ۱ 
)١(‏ وکتب مولانا مد حسن المكى فى تقريره : پریدان الراد باللواقم 
الملاقح دون معناہ الحقيق لان اللاقحة لازم يقال لقحت الناقة أى حلت والملقحة 
متعدیة يقال ألقم النحزاناتة : رمائیل إن اللواقم جمع ملقحة على خلاف القاس 
فغلط فإنماجمع لاقحة «أستاذء » اه . قلت أشاربه الإمام البخارى إلى لفظ لواقح فى 
قولهتعالى : « وأرسلنا الریاح لواقع فأزلنا من السماء 0 الأیة فی سورة الحجر » 
قال الکرمانی : قوله لواقح أى ملاقح جمع الملقحة وهو من النوادر يقال ألقخ 


ْ الفحل لناقة والريح السحاب وریاحلواقح ء آه . وقال الحافظ : قو د واقم ملائم 


يربدأن أصل لواقح ملاقح وواحدها ملقحة وهو قول أنى عبيدة وفاقاً لان [حی 
أنكره غیرہما قالوا لواقح جمع لاقحة ولاقحء وقال الفراء : فإن قیل الریح ماقحة 
ہا تلع الشجر كيف قيل لها لواقح فالجواب على وجهين أن تحمل الریح فى 
اتی تلقح ممرورها على التراب والماء فيكون فہا اللقاح فيقال ريح لاقح کا يقال ماء 
ملاقمہ و ویؤیدہ وصفريع العذاب بأنهاعةمء مانیہما أنوصفها باللقح لکون اللقم _ 
بقع فنها کا تقول ليل نائمء 000 : الصواب أنها لاقحة من وجه ملقحة 


(©) كذاق الأصل ؟١‏ ز ۔ 


الجزہ او و کت 


مي سی ماع ب َنم سس سیا :مس مسن ؤس سس ب لش سنن عسي سنس تاس شمے سس جص جيل لے مس ماشہ 


انت 0027 0 


٠‏ وجل الردايات الوردة في ل عم وجوه الك وثيته وه راد ۔ 


من وجه لان ھا خلا لہ را عماما فالسحاب» یم أخرح من طريق تق 
عن ابن مسعود قال. : : پرسل اله الرياح فتحمل الماء فتلة نح السحاب وثمر به فتدر 

گا بن الإفعة + 3 عطر ؛ وقال الازهزى : جمل الريح 6 لانہا تقل السحاب” 

کہا كر به فلستدرہ والعرت :تقول للریج الجنوب لاقح وحامل ۱ ولثمال 
0 ل وعقم » اھ وقال الع : قال اتن السكرت االواقح الحواملء ؛ وعن ألىعبيدة: 
الملاقح جمع ملقحة وملقج مثل ما قال الخارى 3 ات غيره فقال جمع لاقحة 

ولاقح على النسب أى ذات لقاح ٢:‏ اه . وقال القسطلانی : قال أبو عبيدة لو 0 

1 ملاقح واحدتها ملقحةثم حذفت منه الزوا مد وأنكره غ۔یرہ وقال هر بعيد جداً 
لان حذف الزوائد فى مثل هذأ .بابه دو . قال ولكنه لواقح جمع لاقحة ولاق 

بلا خلاف ١ھ‏ ۱ ٌ 

() قال الحافظ لو سا ملك ٹم اللام ققيل عقفٍ من مالك وقيل 

مشتق من الالوكة وچ الرمسالة وهذ! قول سدوءه وا جھور » وأصله لاك ء فقل۔ 

أصله اللك (ھ) بفتح ثم سكون وهو الاخذ بالقوة وحنئذ لا مدخل للم فيه » 
وأصل وزنه مفعل فتكت الهمزة لک الاستعمال وظهرت ف المع وزيدت الحاه. 

ما للمبالغة وإما لتأنيث المع ء وجمع على القلب وإلا لقيل مالكة » وعن ألى عبيدة 
الم فى الملك أصدلية ووزنه فعل كاسد هو من المأك بالفتتم وسك ون اللام وهو 

الات بقوة» وعلى هذا فوزن ملا کہ فعائلةء قال جمهور أهلالكلام من المسلمين : 
املائہ أجسام لطيفة أعطبت قدرة علا تشكل بأشكال مختلفة ومسكاها السهاوات» 
وأبطل هن 7 إنبهالكوا كب أو أ + لأسن اخ اق -ص-ص -ص- ْ0 ۱ 


(#) كذا فى الأصل ٦١‏ ن. 


."0" لامع الدراری 


ذلك من الآقوال التى لا يوجد فى الادل السمعية شی منها ء وقد جاء فى صفة_ 
الملائكة وكثرتهم أحادیث ذكربعضها الحافظ ثم قال : وفى هذا وماورد منالقرآن . 
رد على :من أنكر وجود الملائة من الملاحدة » وقدم اللصنف ذ کر اللائكة على 
الائیاء لا لكونهم أفضل عنده بل لتقدمهم فى الخلق ولسبق ذکرم فى القرآن ف 
عدة آیات کتقولہ تعالى : « كل آمن باللہ وملاکتہ وكتبه ورسلہ ء وغير ذلك من 
الايات, وقد وقع فى حديث جابر الطويل عند مسلم فى صفة الحج : « اہدؤا ما 
بدأ الله تعالی به ء ولانهم وسائط بين اللہ وبين الرسل فى تبلين الوحى والششرائع 
فناسب أن يقدم الكلام فیہم على الانياء ولا يازم من ذلك أن یکو نوا أفضل من 
۱ اللانیاءء وقد ذکرت مس الة تفضیل اللاکہ فى كتاب التوحيد عند شرح حدديث . . 
۱ ه ذکرتہ فی ملل خير منه :ومن أدلة كثراتهم مأ پأتی فى حديث الإسراء أن الیت ۔ 
الممور يدخله كل يوم سبعؤن ألف ملك ثم لابعودون ء انتهى مختصراً , قال: 
. القسطلانى : الملائيكة جع ملاک على الاصل كالثمائل جمع شمأل والتاء لٹائیٹ ._ 
ا مع وتركت الهمزة ف المفرد للاستتقال اوھ طلرت ال ك من الألوكة وی۔ 
. الرسالة للانہم وسائط بين الله وبينالناس فهم رسل الله أو کالز سل إلہم » واختاف 
٠‏ العقلاء فى حقيقتهم بعد اتفاقهم علأنہمذوات موجودة قائمة بأنفسہاء فذهبأ كثر 
المسدین إلى انہم اجنام اطيفة قادرة على التدكل بأشكال مختلفة مستدلین بأنالرسل . 
كانوا یرونہم كذلك ؛ وقال طائفة منالتصارى هن النف وس الفاضلة البشرية المفارقة: 
للابدان » وزعم الکاء أنها جراهر بجحردة مخالفة للنفوسالناطقة فى الحقيةة منقسمة . 
إلى قسمين : قم شأنهم الاستفراق فى معزذة الحق والتنزہ عن الاشتفال بغيره . 
کا وصفهم فى محم التنزيل فقال ه ی۔ہحون الليل والنبار لايفترون » وہ العليون 
1 والملائكة المقربون » وقسم يدير الامر منالسماء إلى الارض غلى ما سق بهالقضاء 
وجرى به القلمم لايعصون اللہ م أمس هرو يفعلون مایؤمروندوم ا مدبراتأمرآفنہم 
سماوية ومنهم بیو میں سو سے می 


ہی تب 


کت الجر قاع یڈ 


00 قوله: ( يدخل الجنة منأمته خ)ء وقد علذلك بالتوراة لكنه تذ کرالقصة . 
حین رآه طلقم 2 فاغضط عليه . امه ا 
: ْ قوله : وأما الظاهران ( فالفر ات والنيل ) غير أنهما لما جريا فى الدنا 
٠‏ آخذا3) آمارأشیاء الدنياو<صاتصباوم یقیاعل ما کاناعليه فى ذاك العا م؛ وکونہما 
' .ومنهم کرویون الذين تم حول العرش وم أشراف الملائكة مع خلة العرش_ 
وم الملائكة المقربون منہم جبریل ومکائیل وإسرافيل إلى آخرماب.ط م نأنواءهم 
(()وهنذا ظاهرء وأيضاً فليس الخبر كالمماينة » فى المشكاة برواية أحمد عن 
ابن عباس قال : ہ قال رسول الله ملع : ليس الخبر كالمماينة ء إن الله تعالى أخين 
موسی ما صنع قو مه فى المجل فلم يلق الالواح فلا عان ما ضنمو! ألق الالواح 
انكرت ۱۰ھ .:قال الحافظ : قال العلماء :.لم يكن بكاء موسی حسداً ؛ معاذ الله ».. 
إن الحسد فى ذلك العالم منزوع عن آحادالمؤمنين فكيف بن اصطفاہ الله » بل كان 
أسفا على ما فان من الاجر الذى يترئب عليه رفع الدرجة بسبب ما وقع من أمته 
من کر الخالفة المقتضية لتتقيص أحورم المستلزم اتتقيص أجره » لكل ني _ 
مدل أجر كل من اتبعه » وهذا كان من اتبعه من أمته فى العدد دون من ابع نيينا. 
تاذ مع طول مدتہم بالنسبة مذہ الامة وأما قو له دغلامء فلس على سيل النقص 
بلعلى سيل التنويه لقدرة اللہ وعظم کر مه( ذأعطیلمن کان في ذلك السن مالم يعطه _ 
أخداً قبله من هوأسن منه » وقد وقع من مزمى منالعنابة .هذه اللامة من أمرالصلاۃ: 
.مالم يقع اغيره » ووقعت الإشارة لذلك فىحديث أنى هريرة عند الطبری والبزار» . 
قالعليه السلام: دکان مومی آشدم علی”خین: مررت به » وخيرثم إلى" حين رجعت 
إليه » وفى حدیث ألى سعيد ٠‏ فأقبلت راجماً فررت عونى ونعم الصاحب كان 
لك ذسألنی کم فرض عليك ربك ء الحديث » وقال ابن ألى جمرة إن الله جم ل الرحة 
فى قلوب الانبياء أ كثر مما جمل فى قلرب غیرہم فلذلك بکی رحة لامته إلى آخر 
نا بنط من الكلام على ذلك ٠ ٠٠6‏ ا کو 

۲( وهو كذلك ء فقد ورد من حديث عد الله بن عمرو بن العاص مرؤوعا :. 
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من 2 : لا يقنضى أن لا يكون<1) لما نیع وعخرج فیا يدو انا لان ا استمدادهها 
من شمة باطنی لا يدرك إلا باعتبار تلك . ۱ 


«إن الحجر والمقام یاقوتتان من ياقوت ا نے طمس الله نورهما ولولا ذلك 
لاضاءا ما بين المشرق والمغرب , أخرجه أحمد والترمذى وصححهہ ابن حان »2 
وورد من حديث ابن عباس : و نزل الحجر الاسود من الجنة وهو أشد بياضاً من 
الان فسودتہ خطايا بی آدم ء أخرجه الترمذى وصححه' » وكذا فى الفت وبسط 
الکلام على سنديوما » وقد ورد فى رواية الصحيحين عن أنى ہریرۃ مرفوعاً : 
ہ ما بين بیتی ومنبری روضة من رياض الجنة » الحديث » واختلفوا فى تفسيرها » 
منها ماقال القارى : قال مالك الحديث باق على ظاهرء والروضة قطعة نقات منٴ 
الجنة وستعود لہا ولیست كسائر الأارض تفى وتذھبء قال ان حجر : وهذا 
عليه اللا كثر وهى من الجنة الان حقيقة ون لم مام نحو الجوع لاتصافها بصفة 
آدار الدنيا إلى آخر ما بسطه ء وفيه قال ان حزم : : ظن بعض الاغساء أن تلك 
الروضة قطعة من الجنة وأن الانہار سیحان وجيحان والفرات واتبل مهبطة من 
. الجنة. ء وهذا باطل لان اللہ تعالى يقول فى الجنة : «.إن لك أن لا جوع فہا 
ولا تعرى وأنك لا تظمأ ذيها ولاتضحیء ولیست هذه صفة الانہار ولاالروضة » 
فصح أن قوله من الجنة [بما هو لفضلها ء وأن تلك الانہار لطیہا و رکتہا أضيفت 
إلى الجنة ء وقد جاء أن حلق الذكر من رياض الجنة » وتعقبه ان حجر بأن تلك 
القطعة لما نزلت إلى الارض اعطیت أحكامها إلى آخر ما بسطه . 
(() قال الحافظ : قوله « فى أصلهاء أى فى أصل سدرة المنتهى أربعة أنہار 
للم خرج من أصلها »؛ ووقع فى صحبح ملم من حدیث ألى هريرة « أربعة أنہار 
من الجنة الیل واافرات : وستيحان وجیحانء فیحتمل أن نکون سدرة المنتهى 
مغروسة فى الجنة والانہار تخرج من تحتہا فيصح أنہا من الجنة » وقوله ١‏ أما 
الباطنان فنی الجنة » قال ابن ألى جمرة : فيه أن الباطن أجل من الظاهر ء لان الباطن 


جعل فى دارالنقاء والظاہرجعل فی دارالفناءء ومن مم كان الاعتماد على ماف الباطن 
07 إن الله لاینظر [للصور؟ ولکن ينظ ر إلى قلوہم »وقوله د أما الظاهران 
ایز وافرات ,موقم ف روا شريك الآئية فى التوحيد أنة رأى فى ماء الدنیا 
نمرين يطردان فقال له جبرئيل هما لتيل والفرات عنصرهاء واجمع أنه رأى هذين . 
النورين عند سدرة المتهى مع نہری الجنة ء ورآها فى سماء الدنيا دون نہری الجنة . 
وأراد بالعنصر عنصر امتیازما إبسماء الدنيا کذا قال ان دجية » ووقع فى حدیث 
: شر يك أيضاً ہ ومضی کی السماء فإذا هو إنہر آخر عليه قصر من لؤاؤ وزرجد 
5 فضرب ببده فإذا هو مك أذفر ٠»‏ فقال : مأ هذا باجس‌یل ؟ قال هذا الکوشن 
النىخباً لك ربك » وفیحدیث أنى سعيد : فإذا فها عين تحرىيقال ھا السلسبيل» 
فينشق متها نيران .ھ3804 يقال له نبرالرحة . قال الحافظ : مکل 


أن یفسر ہما النہران الاطنان ال كور ان شيك الاب » وكذا روى عن مقائل : 
قال : « الباطنان السلسیل والكوثر ء وأما الحديث الذى أخرجه سسلم بلفظ 


٠‏ سان او جیسان والثيل والفزات من أنهار الجنة » فلا يقار هذا لان المراد به 
أن ف الارَضَٰأَربفة انار أصلبا من الجحة. ء وحیفئذ لم يبت لسيحون وجیحون . ۱ 
أنهما ينعان من أصل سدرة المتهى فيمتاز اليل والفرات علیہما بذلك ء أما. 
الباطنان المذ کوران فى حدیث الاب فهما غیں سیون وجرحوتء آل افیوق اق 
هذا الحديث: إن أص ل اليل والفراتمن الجنة وأنهنا بخرجانمن أضل سدرة التہی 
ثم يصيران حيث شاءالته ثم يغزلان إلى الارض شم سيران فيهائم مخرجان منهاءوهذا 
لا نعه ااعقل وقد شہد به ظاہرال بر فليعتمد » وأما قول عياض إن الحديث يدل 
على أن أصل سدرة امنتهى فى الارض لكونه قال :أن لجل وھ ا بخرجان من . 
أصلها وما بالمشاهدة بخرجان من الارض » فلزم منه أن يكون أصل السدرۃ فی 
لاز رمرشف ٠‏ فإن ا مر اد بكونهما خرجان من أصلبا غير خروجهما بالبع 
من الآارض » والحاصل أن أصلبا فى الجنة ؛ وها مخرجان أو لا من أضلها نم ۱ 
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ول :(سلت) لہ من لسلم(© من اقبول والاقید لآم .. ظ 
ل قوله' : (ف الیت السُوٗر) می أله روی(٥)‏ عه قصة لیت الممورفقط .. 


:فسرآن 1 أن يستقرا فى الارض مم ينان « واستدل به عل فضيلة ماء انیل 
: اوالفراتء وكذا سحان وججيحان 6 قال القرطى : : لمل ترك ذكرها فى حديث - 
٠‏ الإسراء لكونهما ليسا أصلابرأسهما ».وما محتملآن یتفرعا عن ائیل والقرات » . 
وقیل ما أطلقعل هذه الانہار أنها من الجنة تعیاً لها بآنہار الجنة لمافهامن شدة ١‏ 

. المذوية والحشن والبركة » والاول أولى» اه . وزاد العيى عن ان عباس رضى ١‏ 
:عنما .أن جیم المياه من : حت صوخرة ببت ا مقدس ومن هناك يتفرق فى الدنمأةاه . 
ٰ وذ کر شرخ غ الإسلام. فى شرحه : أن الظاھر أن المراد منهما فرات كوفة ونيل 
مصراء وذ کر السيوطى فی جمع الجوامع : فى بايا أطريك سج و 
۱ وغراب انی تحير فہا النقول » انتهى معرباً .. ْ : 
0 (١)وف‏ تقرير مولانا مد حسن الک قو ات ھ80 
1 وقبول كردم بنج نمازرابس‌مراحیاءی آید باز م وا رفتاء اھ٠‏ وبذلك جرم 
٠‏ الششراحء قال ای : : قوله « قال ست * أى فقال النى یلج موسی عليه السلام' 1 
اسليت . بتشدید اللام بمنى سيت له ما جعلہ من نس صلوات » فلم یق لى طراجعة... 
7 لانی استحييت من رق کا مضی فى حديث أ ذر فى أول کتاب الصلاة من قوله 
9 ازجع إلى ربك قلت استحييت من رف ء> ایعی من تعدد المراجعة » اه قاع 
١‏ وسيأق فیحدیث المعراج فى السيرة البویةقریاء » قال: + ناك ردس امہ 
ولكن أرضى وآسل ء وقال القسطلانى : أى سلت فل أراجعه تعالى لاق استحييت... 
منه جل وعلا 5 وزاد فى غير رواية أفى ذر هنا غیر ١۱ھ‏ . ولايذهب عليك أن . 
المعروف فى الروايات عدم المراجمة فى الخامسة ء وما سيأق فى كتاب التوحيد فى . 
حدیث شريلك من ذكراماجعة فی هذه المرة أيضاً هم منه » وفيه أ وهام عۃ 
۱ . أقدما قره في آتر الحديث : فاستيقظ وهو فى المسجه ٠.‏ . 1 
.(م) قال الحافظ: قوله دوقال هام لغب ہدآن ماىَفصلف بل عا بد 


اوہ 0 3 0 نے 


ْ ْ ۶ هنا من" تصرف ا 5 اموه 
2 اباب الأول من فد -- ْ 1 


تور من قصة الأسراء فروی أصل الحايث عن تايط نس ان » وق ايك 
عن قتاذة عن الحسن ۶ وأما سعيد وهو ابن أى عروية وہشام وهو الدستوانی 1 
فأدرجا امة بيت الصورق تاق هبن والصواب زوابة غام وی ولا 
«يناعنهدية عنه 4 ووم من زعرأنها معلقة » فقد روى امسن بن سفيان فمسنده : 0 
ا لخدث بطؤلة غن هديةفاقتص الحدیث إلى قوله « فرقع لى البيت المعمور , قال 
فتادة:: لخد للق عن أن امرب ال زآی انا انور يدلطة كل باع يعون : 
آلف ملك ولا یمردون فيه » وأخرنجه الإسماءيلى. عن ا سن بن سفیان وأفى يعلى ‏ 
وابغزى وغير واحد كلهم عن عدیة نفصلا ا وعرف بثلك مراد البخازى بقوله:. 
دق اليت الممور وأخرج الطرى امن حدیثف سعيد ان أى غروية عن قتاؤق 
قال : ذکر لنا.أن رسول الله وت قال ء البيت 'الممنور مسجد فى السهاء عذام "+ 
الکعبة لو خر لخر عاما ٠‏ بدخلہٴ سبعون الف ملك کیل وم » إذا خر جوا مم" 
. یعودواء وھذا وماقبلہ يشمر بأن قتادة كان ثارة بدرج قصة ایت العمور ق٠‏ 
جارد ة یفصلھا »:وحين يفصلها تارة يذ کرسندھا وتارة یھ : 
6 أشكل زيادة لفظ الاب أههنا قدھا وحدنا ' واخرع : شیخ خ مشاكنا الشاه . 
1 ول اللہ الدقلوى تور الله . مرقدہ لهذا الاب ألا رأمه إذ قال فى الاصول إن 
الفظ الاب قد يكتب مکان أقول ا حدٹین ہڈا الاسناد کا يكتبونح کا تقدم | اک - 
فى ذلك فى الاضل النابع من أصول ارجم فى المقدمة وئة قد مأفيه کلام خاي ” 
وما اختارہ کے سی وهو أن ھذا اناب لیس مثبت ء کر ری 
. للترجمة السابقة ؛ مم رآیت النندى هال إلى ذلك إذ قال : لعل مرادہ أن من جو 
: لذ لودع الاك ها لب :ایا کر نا يل الاي 7 


کس عو و پچ 
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شش مز کر يسن حاکن ۱ 
.نه علی وود الملاككة فما بعد أيضاً فى جملة سام س07 لهذا الطالوب + 1ه .. 
وقال العينى : قالوا ليس لذکر هذا الاب ههناوجه» لان جميع أحاديث هذا ایاب ق ٴ 
ذكر الملائكة وهو متصل بالباب السابق ولذا لا وجد فى كثير من النسخ » وكذة.. 
م بتقع فى روامة ا ذر ذكرهذا الاب ء اه . وقالالكرمانى : : هذا الباب لو جد: 
فى بعض النسخ وهو أولى ٠‏ إذ لاتعلق للاحاديث الى فيه ہذہ ارح »اه . وقال: 
القسطلاف : سقط لفظ باب لآنى ذر ذر وهوأول ٠‏ لانه یلزم من ئیاتھ وجود ترجة ! 
بغير حدیث » وكون. الاحاديث التالية لا تغلق لما نه فالظاهر أنه بالسند السابق. 
عن أنى الهان عن شعيب عن أنى الزناد عن الاعرج عن ألى هريرة ومن جملة ترجمة. 
اللائکہ » وقد ساق الإبماءولى حديث ہ يتعاقبون إل ٠‏ ثم قال : ومهذا الإيناد 
.إذا قال أحدم آمین ء فلو قال البخارى وہذا۔ الإسناد أو وہہ لزال الإشكال , اه ٠.‏ 
وقال صاحب الفيض : هذا الباب غريب فى سلسلة ذكر الملائكة إلا أنه أدخله 
فى إضعاف ذكرم لفائدة » وھ أنهم موکلون على قول آمين أيضاً » اه . یں 
)١( .‏ م يتعرض والدى المرحوم لهذا القول » .وتعرض له مولاناعد من 
الى فقال : قولہ « نمرقة » أى وسادة كبيرة» وما مرفی صفحة مم (#) من قول 
عائشة ‏ فاتخذت منه تمرقتين » فالمراد ممما الوسادة الصغيرة اتی توطأ بالارجل_ 
وتتقلب منموضع إلى موضع؛ فإن القائيل فيها جائرة» وأبضاً القائيل اتى ف 
الأرقتين قد صارت منكسرة منقطعة بالفتك ء لاف هذه القرقة الكبيرة فإنها. 
فا سال » اه . قلت : أشار بقوله ماس ما نقدم فى أواخر أبواب المظام فى 
ہ باب هل تكسر الدنان » وسأق فى كتاب لاس ف «٠‏ باب ما وطىء من ١‏ 
التصاوير » حديث عائشة « لجطناه وسادة » وفى هامشه : وفه دليل لمن قال إن :: 
امتناع اللائکہ کہ خصوص بير الیائ » ویژیدہ ما مر فی کتاب ت۳ : فاضذت: ۱ 


5 هذا :ا الرقم على الط 3 العامة الهندية . 


قذوله رووتی ات الباسء وكان لانسه جبرئیل 
عله السلام کان رو رويته وسده الآفق سبده لاہ ۱ 
سے سو نايت عا طن 50000 
فى مسنده: وقد رأيته متكتاً على إحداهما » وفيها صورة وبسط فى الحاشية 
.للكلام علبباء » وفہا عن موطأ محمد : ومهذا نأخذ ماکان فيه من تصاويرمن بساط 
- اببیسط أوذ راش یفترش أو وسادة فلا بأس بذلك » وما يكره من ذلك فى السعر 
وما ينصب نصبآ» وھؤ قول ألى حذيفة والمامة من قتهائما “اين ختصراً . 


۱ کرو “قال الفيق ا قوله' ه على وجهى » اعتعلق بقولہ انطلقت أى.على. الجبهة 
25 الواجھة ل١ہ‏ . وقال القسطلانى : وقال الطيى أى انطلقت حيران هاماً لاأدرى 
أبنأتوجه من شدة ذلك ( فل أستفق) ما آنا رہ من الغم » ام . قال الحافظ گن 
4 مومى بن عقنبة فى المغازى عن ابن شہاب أنه يللع نا مات أبو طالب توجه إلى 
الطائف رجاء أن یؤدہ فعمد إل ثلاانة نفر من قیف وم سادة 7 إخوۃ عبدیالیل 
دحیب ومسعود بنو عمرو فعرض علیہ نفسه وسكا إليهم ماانتبك منه قومه فردوا 
عليه أقبع زد ؛ وكذا ذكره ہ٭ این [سحق بغير إسناد مطولاء وذكراين سمد أن ذلك 
کان فى شوال سنة عشي من الممعث » وأنه كان بعد مرت أ طالب وخديحة أه. 
وحك المبئى-عن ابن سعد : كانت إقامة الى له فى الطائف عشرۃ أيام » اه . قال 
اسندى : بعد اكلام الطربل على إعراب يرم العقبة هو مشكل جدا .لان يدم 
عق فى می وعر لی كان بالطااف ٠‏ ا ب أن يقال إذ عرضت بدل من 
ہوم العقة بتقدير قرب ہوم المقة أو: > اشطة | القرب اعتبر الوقت واحدا 
ويحتمل على بعد أن يكون الراد بالنة عقية بالطائف ء انتہی ملخصا . 
(؟) قال الكرمانى :..الرفرف هو ثياب خضر ٠‏ وعتمل أن يراد بالرفرف 
أجنحة الملائكة جبرئیل بسبطها کا تسط الثباب»ء اه. وقال الحافظ : قال 
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الكرمائى تع الخطانى : يحتمل أن يكون جبریل بط أجنحته کا يدسط الآوب 
وهذا لا مق بعده » أه. وقال القسطلانى : : قوله « رفرفاً » أى بساطاً » وعند 
النسائی والحاکم من حديث ابن مسعود : «ألصر : نی الله یم جبریل عليه السلام 
على رفرف قد ملا ما بين السماء والارض ١‏ ١ه‏ . وقد أخرج الخاری ف النفسير 
عن أبن مسعود : «١‏ لقد رأى من آيات ريه الكيرى » قال رأى رفرفاً أخضر قد 
سد الافق » قال الحافظ : هذا ظاهره يذاير التفسير السابق أنه رأى جريل ؛ 
ولكن بوضح المراد ما أخرجہ الفسائی وا حاکم فذكر الحديث المذكور ثم قال : 
فيجتمع بین الحديثين أن الموصرف جبریل والصفة الی کان علہا ؛ وقد وقع عند 
الإسماعيل والنسائی عن عد الله أنه رأى جبريل لہ ستمائة جناح قد سدم الافق » 
والمراد أن الذئ سد الافق الرفرف الذى فيه جر يل فنسب جس یل إلى سد الافق 
بجازآ وفروابة أحدوالترمذيوحهامن طريق عبد ال رحمنابن بز يدعن أبن مسعود : 
درأی جبریل فى حلة من رفرف قد مل ما بین السماء والارض » وہذہ الروابة 
يعرف المراد بالرفرف وأنه حلة » ويؤيده قوله تعالى : « متکئین على رفرف » 
وأصل الرفرفما كان من الديباج رقيقاً حسن الصنعة ثم اشتہر استماله فى الستر » 
وكل ما فضل من ثىء فعطف وى فهو رفرف » ويقال رفرف الطائر يجناحيه إذا 
بسطهها ء وقال بعض الشراح : بحثتمل أن يكون جبريل بط أجنحته فصارت 
آشبه الرفرف » كذا قال ء والرواية الى أوردتها توضح المراد» اه . 

ثم لايذهب عليك أنهم اختلفوا ههنا فى مسألة شبيرة وهى اختلافهم فرؤبة 
انی صلى اللہ عليه وسلم ربه تعالى عز اسمه » بسط الكلام عليها الحافظ فى الفتم 
فى تفسیر سورة الاجم وأ کثر فی ذكر الروایات الواردة فیہاء وقال : قد اختلف 
السلف فى رؤية النى لله ريه فذهبت عائعة وابن مسعود إلى إنكار ها واختلف 
عن ان ذر وذهب جماعة إلى إ“ياتها » وحکی عبد ١‏ ارزاق عن الحسن أنه حلف أن 
عدا رأى ربهء وأخرج ان خزءة عن عروة بن الزيير إثماتها » وكان بشتد عله 


إذا ذكرله [نكار عائشة » وبه قال سائر أصحاب ابن عباس وجزم به كعب الاحبار 
والزھری وآخرون وهو قول الاشعرى وغالب اداعہ ؛ ثم اختلفوا هل رآه بعينه 
أو بقله » وعن أحمد كالقولين وجاءت عن ابن عباس أخخبار مطلقة وأخرى مقيدة 
شيجب حمل مطلقہا على مسدها من ذلك ما أخر جه الأساق بإسناد حب ورصححه 
الحام أيضاً عن ابن عباس: قال : ہ أتعجبون أن تنکون الخلة لإبراهم عليه السلام 
.والكلام لموسی عليه السلام والرؤیة حمد يلق ؛ وأخرج مسلعن ابن عباس فى قولہ 
تعالى : ه ماحكذب الفؤاد ما رأى ولقد رآه 'زلة آخر » قال : رأى رہەہفؤادہ 
مرئين » وأصرح من ذلك ما أخرجه انم دویەعن ابن عباس : لم یرہ رسول الله . 
يلع ببنه (نما رآہ بقله ظ وعل هذا فيمكن المع بين إثبات ابن عباس ون عائشة 
ان بحمل نفيها على رئرية البصر » والمراد بر بۃالفؤاد رؤیةالقلب لا مجرد حصول 
الم » لانه بے کان عالماً باللہ على الدوام » بل مراد من أثيت لہ أنه رآه بقل 
أن الرؤية اللىوحصلتله خلقت ف قله کابخلق الرؤیة بالميناخيره ء والرؤية لايشترط 
لما ثىء مخصوص عقلا ولو جرت العادة مخلقھا فی المین » ورجحالقرطى فالمفهم 
قول الوقف فى هذه المسألة وعزاه مماعة من ال حققین » وقواه بأنه ليس فى الاب 
دليل قاطع » وغابة.ما استدل به للطائفتين ظواهر متعارضة قابلة للتأويل ولیست 
المسألة من الممليات فيكت فہا بالادلة الظنية وإ نما ہی منالعتقدات فلا يكت فہا 
إلابالدليل القطعى» وجنح ابن خزیمة فى کمتابالتو حید لی تر جيح الإثيات وأطنب 
فى الاستدلال ؛ 1ه ملخصا . وذ کرالشیخ قدس سره المسألقىالكوكب فىموضعين 
فى سورة الانعام وف سورة النجموقال : لايبعد | جع بين المذهبين بأنرؤيته وقعت 
بقوة قلبه الشر يف وقد حلت فى بصرہ؛ إِذاً فن قال : رؤیتہ بقله صدق کن قال 
رؤيته یاصر>ہ وقال فى موضع آخر: فن أثنبت أنبت بزيادة فى الباصرۃ والنانی 
ننی بإدراك هذا الإيصار حال کو نہا على ھینہاء وإرجاع كليات أصماب الفرقتين 
إلى ما قلنا سبل » اه . 


بر لامع۔الفزاری 


قوله : : ( هذا الذى رزقنا » 0000۶70" ولان 
[ یاض9') فى الاصل] . 

قوله : ( والمنضود لموز) ينى93 بذلك تفیر الطلح لا التضود فرادہ بذلك . 
أن المنضود صفة للموز اللەبر عنه بالطلح ٠‏ . 


)0 7ت الاصل قریاً من سطرونصف 4 50 بر مولانا عد سو 
قوله : « ثم أتوا بآخرء قید هذا بالقرينة المقلية لان القبل لا يكون إلا إذا وجد 
له مان فالموق به الأول تی » اه. وقال الحافظ رحه الله تعالى : روى ابن أىحاتم ‏ - 
من طريق بھی ابن أنى كثير قال: يطوف الولدان على أهلالجنة بالفوا كه فيأكلونما 
م يوون لها مقرل عل ا : هذا الذى آت تيمتونا به آنفا » فیقولون لم : 
كلوا فإن اللرن واحد والطعم مختلف ء وقيل : للراد بالقبلية ههنا ماکان فى الدنیاء 
وروی ابن أفى حاتم أيضاء والطبری قال : أتوا بالقرة فى الجنة فلا نظروا إلیا 
قالوا هذا الذى رزقنا ٠‏ ن قا ل فى الدنیاء ورجح هذا الطيرى من جهة ٭ادلت عليه 
الآبة من عم, رم قوم « ذلك فى كل ما رزقوه » قال : فیدخل فى ذلك أول رزق 
زتفرم فقس أن لا كون قل إلا ماكانةفى امام ال 0 

ثم لا یذھب عليك أن الإمام الخارى ترجه بقوله: ما جاء فی صفة الجنة وأنها 
مخلوقة » قال الحافظ : ای موجودة الان » وأشار بذلك إلى الرد على من زعم 
من المعتزلة أنها لا توجد [لاہوم القيامة» وقد ذ کر المصنف فى الباب أحاديث كثيرة 
دالة علی ما ترجم نه وأصرح ما ذكرة فى ذلك ما أخرجه أحد وأبو ام إسناد 
قوی عن أں هريرة عن النی يليه قال 9 ۶۹ “تب 
فانظر إلہا ء الحديث » اھ . وھکذا قال العينى. ا و 
لاتوجد[لا يوم القیامة » وكذلك قالوا فى النار [نها تخلق يوم القيافة » اه . قلت: 
ولذا قال فی باب صفة النار [نها مخلوقة کیا سیا . 

() وعلى هذا فلا برد ما أوردوا على الخاری » قال العينى : قوله د الماضود 
الموز إل ء أشار بہ إلى مافى قوله تعالى « فى سدر مخضود وطلح منضود ٠‏ الاءعة 
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قوله : (لمنادیل 09 ذلك باکا ا تر فرح وت 
لمك فى حلفاءہ وم الهود بالقتل والسی ھر اد مت 

فوله : ( ولكل امرىء منہم زوجتان ) يصح22© إرجاع الضمیر إلى الفریقین 
جمیعاً وإلى الثانية منهما . 


اوفسر قوله 27 منضودء بأنه الموز » وقال عياض: وقع ههنا تخليط والصواب 

« الطاح , ا موز : وا متضود الموقر حملا الذى نضد بعضه على بعض من کثرۂ له » 
واستصوب بعضهم مافالہ البخارى وف ضنه رد على عياض والصواب ماقالہ عصاض؛ 
لان المنضود ليس اسم الموز وإھا هو صفة الطلح إلى آخر مابسطه . 

(1) ما أفاده الشیخ قدس سره وجيه وما أشار إليه من حككه فى حلفائہ هو 
ما سيأق فى « باب م جع اللی یک من الاحزاب وعخرجه إلى بی ى فر وظة » عن 
تسعد ا ری ون : نزل أهل قريظة على حكسعد فأرسل النى لمع إلى سد . 
فأنى فقال : هؤلاء نزلوا على حكدك » .فقال تقتل مقائلتهم لا 
قضيت بح اللہ ء ورماقال بحم املك » والاوجه عند هذا الفقير إلى رحمته تعالى 
فى رجه الخصيص سعد ما فى المشكاة بروایة أحمد عن جابر رضی الله عنه قال ؛ 
ه خرجدا مع رسول الله ْم إلى سعد بن معاذ حين توفى» فلا صلل عليه رسو لاله 
َنوُد دضع فى قبره وسوى علیہ سبح رسو ل اهيل الا فسحن طو يلا ثم كبر فكير ناء 
فقيل يارسول الله: :لم سبحت ثم كيرت ؟ قال : لقد تضایق على هذا المد الصاح 
قيره حتى فرجه الله عنه ء وبروابة الآساثى عن ابن عمر قال :د قال رسو لاله پا 
هذا الذی تحركک لہ المرش وفتحت له أبواب السماء وشہدہ سبعون ألفاً ون الملائكك 
لقد طم ضیف ثم فرج عنه , . 

(0) ما الہ ہی در مل رس لان اد عو ان 
اک مق و ن» وقالاحافظ قرله وزوجتانء أى من نساء الدازاء فقد روى أحمد 
من وجہ آخر عن أفى هريرة مرفوعاً فى صفة أدنى أهل الجنة منزاة : ه وإن له 
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منالحور المين" لائنتين ومسعين زوجة سوى أوؤاجمق الدنا »وق سندہ شہر 
ا نحوشب » وفيه مقال » ولانى يعلى فى حديث الصور الطويل من وجه آخر عن 
ان هريرة فى حديث مرفوع : ہ فيدخل الرجل على ثنتين وسبعين زوجة مایذشیء 
لہ وزوجتين من واد آدم ء ثم ذكر الروايات العديدة الختلفة فى تعداد النسام ' 
من ا ور العین » ثم قال : قال ابن الهم : لیس فى الاحاديث الصحيحة زيادة على 
زوجتين سوى مافى جديث ألى مومى : د إن فی الجنة لل ومن لحیمة من لؤلؤة له 
فيا أهلون يطوف عليهم ٠‏ قال الحافظ : وفى حديث أفى سعيد عند مسلم فى صفة. 
أدنى أهل الجنة ہ ثم .يدخل عليه زوجتاه ء والذى يظهر أن المراد أن أقل مالكل 
واحد منهم زوجتان ء وقد أجاب بعضهم باحتهال أن تكون النثنية تنظيراً لقوله 
جنتان وعینان و نحو ذلك » أو المراد تثنية النكثير والتعظم نحو لبيك وسعديك 
. ولاق مافيه » واستدل أبو هريرة ہذا الحدیث على أن النساء فى الجنة أ كثر من 
الرجال کیا أخرجه ملم من طریق أبن سيرين عنه وهو واضح ٤‏ لکن يعارضه 
فوله يل فى حدیث الکسوف : ہ رأيتكن ا کثر أهل انار ء ويحاب بأنه لا يلزم 
من أ كثريتهن فی النار نی أ كر يتهن فى الجنة ». لكن يشكل على ذلك قوله يلغ 
فی الحديث الآخر : « اطلعت فى الجنة فرأيت أقل ساکنہا النماء» ويحتمل أن 
يكون الراوى روى بالمعنى الذى فهمه من أن کونہن اکثر ساكى النار يلزم منه 
أن يكن أقل ساكنى الجنة » وليس ذلك بلازم لما قدمته » ومحتمل أن يكون 
ذلك فى أول الام قبل خر وج العصاة من النار بالشفاعة » اه . وذکر صاحب 
الفيض فى حديث عمران بن حصين المذكور قرياً : قوله ہ رأیت ا کٹ أهلها 
النساء » وهذه مشاهدة النى متم فى هذا الوقت فلماهن كن إذ ذاك أ كثرها وليس 
فيه يان حکم جع النساء ولا مشاهدة جميسع الازمان ٠‏ فلا إشكال فیا ورد 
فى الحديث ہ إن لكل رجل من أهل الجنة زوجتين » فكيف یمکن کو نین أ كثر 


أهل النارہ على أن الزوجتين الموعودتين من الحور المين کا هو عند الخارى » 


ارہ السابع مو 


( ہاب صفة أبواب" الجنة ) 

یعنی فى حدیث الباب وليس فيه أن هائين من بنات آدم » إلا أن يثبت فى طريق 
من الطرق فلینظر » اه . قلت : وقد جزم الحافظ بكو نما من نساء الدنیاکا تقدم ٠‏ 

(1) لم يتعرض الشيخ ببذا القول وزدته تنبيهاً علىالاختلاف الواقع فى أبواب 
الجنة فاعلم . 

أولا : أن الإما م البخارى ترجم بقوله باب صفة 5 اب الجنة » قال الحافظ : 
مکذا برجم الصفةء راہ راد بالف ال ار اس ؛ فإنه أورد فنه حديث 

ہل مرفوعا وف النة ہو ھت : قال ان نی صلی اللعايه وس : ادس 

أنفق زوجين فى سیل الله شار ار ہذا إلى حديثك أمندة ف الصیام وفی ال جھاد من 
حديث ألى هريرة وفه : و فنكان من أهل الجهاد دعى من باب ا+هاد » ومن 
كان من أهل الصلاة دعى من ہاب الصلاة » ومن کان من أهل الصيام دعى من 
باب الريان » ومن كان من أهل الصدقة دعى من باب الصدقة ء الحدیث ء وقوله 
« فيه عبادة ‏ کأنہ يشير إلى ما وصله فى ذکراعیسی من أحاد يثك الانياء عنْ عبادة 
ابن الصامت عناانى يِه : ہ من شهد أن لا إله إلا الله وحده لا شر يك له ؛ وأن 
عمد دہ ورسوله » وأن عيسى عبد اللہ ورسوله وکلتہ ألقاها إلى ميم وروح 
منه » والجنة حق والنارحق ہ أدخله اللہ ال+:ة علىها كان منالعمل » زاد فى رواية 
أخرى ہ من أبواب الجنة الثانية ہا شاء» انتہی باختصار وزيادة ٠.‏ تعقب العينى ” 
على قول الحافظ : لمله أراد بالصفة العدد أو النسمية فقال : هذا تخمین لاوجهله» ' 
أما ذكر الصفة وإرادة المدد ففيه ما فيه » والذی يظهر لی أن ذ كره الصفة إشارۃ 
إلى قوله « الریانء لانہ صفة لباب » انتہی مختصرآ . 

وثانياً : أن الإمام البخارى أورد فى البابحديث مهل « ف الجنة ثمانيةأبواب» 
الحدارك ٠‏ قال الحافظ : قد وردت هذه العدة للاہواب ال نة فى عدة أحاديث : منها 
جد يسني لاب وملها حديث أنى هريرة المعلق فى الاب » ومنها حديث عبادةالمعلق 


١ہ‏ مس یلست س.صضبیوہ ہس 
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نيه أيضاً » وعن عمر رضی الله عنه ند أحمد وأصاب اسان » وعن عتبة بن عبد 
عند الترمذئ وان ماجه » اه . قلت : حديث عتية سيأق قرياً عن الدر برواية 
أحمدء وحدیث عمررضی اللہ عنه أخرجه مسلم أ يضآ بلفظ وما منکم من أحد يتوضناً 
فيسغ الوضوء ثم يقول. شہد أن لا إله إلالته وأن مدآ عبده ورسوله إلا قتحت 
له ہاب الجنة الانية یدخل من أیتہا شاء » اه . وقال السيوطى فى الدر : أخرج 
النسائی والحاکم وابن خبان عن ألى هريرة وأنى سعيد مرفوعا : « ما من عبد يصلى 
الصلوات ال خس ويصوم رمضان ویخرج الركاة ويحتنب الكبار السبع إلا فتحت 
له أبواب الجنة الثانية يوم القيامة » وأخرج أحمد وابن جرير والببيق عن عقبة 
ان عبدالل(٭) السلمى مرفوعا : «مامن عبد عوت له خلائة فى اع ہت 
إلا تلقوہ من أبوابالجنة الانیة من أيها شاء دخل ١٠٠ھ‏ . وذ کرالشیخ ابنالقم 
فى [حادى الارواح] فى حديث لقیط بن عامر الطويل المرفوع : ہ إن لاجنة تمایة 
أنواب ء الحديث»» وقال الحافظ فى حدیث الإنفاق : وقع فى الحديث ذ كر أر بعة 
أبواب من أيواب ٴا لا وبق من الآركان الحج فله باب,بلا شلك وما اثلائة: 
الأخرى فنها , باب الكاظمين ااغ.ظ .وااعافين عن الناس .» رواہ أحمد عن الحسن 
مرسلا : « إن له باباً فى الجنة لايبخله إلامن عفا عنمظلة » ومنها و الاب الإيين 
اوهو باب المتوكلين » الذى يدخل منه من لاحساب عليه ولاءظذاب ء وأما الثالك. 
- فلعلة با الذكر ء فإن عند الترمذى ما يوى” إليه ء وحتمل أن يكون باب العلل » 

وقد روى عن أفى هريرة : « لكل عامل باب من أبواب الجنة بدعی منه بذلك 
العمل * أخرجه انمد وائن ألى شية بإسناد صديح » وحتملأنيكونالمرادبالابواب 
الى يدعى منها أبواب ين داخل أبواب الجنة مل لان الاعمال الصالحة أ كثر 
عدداً من ثمانية » انتهى بتغیر . وقال ان رملان دامح یت 0 


5 


7 (ھ) كذا قَّ ال 0 ند أحد ع ع عبد.وها واحد "خلت رت ا 5 


الجزه اليمابع ۴"۰"۱۷ 


أبواب الجنة لا تحصر ف الثانية . ب هى 3 کا دلت عليه الاحاديث 6 اه. 
وقال القارى : روى ا حاکم عن أفى ھرء -_هر» : ٠‏ إن للجنة باب یقسال له باب 
الضحى » فإذا كان يوم القرامة نادی مناه ين ندین کانوا يدأومون على صلاة 
۱ الضحى ؟ هذا بابكم فادخلو» » :وجاءفی حدیث آخر باب التوبة وباب الكاظمين 
الغيظ والعافین عنالناس وہابالراضین » وجاء فىحديث السبعين ألفا أنہم يدخلون 
من باب الا يمن ء قال عياض : ولعله الثامن » اه . وقال السيوطى ف الدر : أخرج 
أبو يعلى والطبرانی والحام عن ابن مسعود قال. : ہ قال رسول اللہ ملم : للجنة 
ثمانية أبواب سمعة مغلقة وباب مفتوح للتوبة حى تطلع الشمس من مغربما » 
وأخرج ابن أفى: حاتمعنابن عباس رضى الهعنه قال : «للجنة كمانيةأبو اب باب للصلین 
و باب للصامينو باب للحاجين وباب للبعتهرين وباب للمجاهدينوباب للذا كرينوباب 
للشا كرين, وأخرجالبزارعن أفى هريرةمرفوعاً : « إذا كان يومالقيامةدعى الإنسان 
بأكير عملہ » فَإِدًا كانت الصلاة أفضل دعی۔ہا » إن كان صيامه أفضل دعى نه » 
الحدیثءوقالالشہخ اناقم فیحادیالارواح : لما كانت الجناتدرجات بعضوافوق 
بعض كانت أبواءبها کذلك » وباب الجنة العالية فوق باب الجنة التى تحتہاء وکا 
علت الجنة انسعت فماليها أرفع ما دونه وسعة الباب محسب وسع الجنة . ولمل . 
هذا وجه الاختلاف الذى جاء فى مسافة ما بین مصراعی الباب » فإن أبواءها 
بعضها أعلى من بعض » ولهذه الامة باب مختص ممم ,دخلون منه دون سائر اللامم 
کيا فى المسند من حديث ابن عمر عن اانى يلم قال : باب أمتى الذى ,دخلون منه 
الجنة عرض مسیزة الراكب ثلاث » مم إنهم لتنخطون حت نکاد مناکہم 
.“زول » وفيه من حد بث اف هريرة عن می عه : «أتاى جر يل فأخذ بیدی 
فأراق باب الجنة الذى يدخلمنه أمتی, الحديث » ا:تہی مصرآ . قلت :والعروف 
فى الروايات أن للجنة مائة درجة » فإذا كان لكل درجة باب بعضہا فوق بعض » 
وقد ورد أيضاً فى فضل قارىء القرآن : فإن منزلتك عند آخر آبة تقرأ ۔ہاء قال 


ّ۰۸ لامع الدرارى - 


مسمسسجھ 


الشرخ فى آٹکوکب : ولماكانت درجات ال نان كأعداد آيات القرآن ؛ کان 
القارىء لتمام کلام اللہ السبحان راة] على أقاصى الدرجات » وفضل الدرجات 
فما بينها فى كل درجة كتفاوت ما فى سائر الدرجات فما بينها فلا يتوه نساوی 
القارىء بالانبياء علیہم السلام وغيرم ١‏ اه . وبسط فى هامشه بعض الكلام على 
ذلك ء وفى دقائق الاخباز قال ابن عباس : للجنان ممانیة أبواب من ذهب مرصع 
بالجوهر مکتوب عل الباب الاول لا إله إلا الله مهد رسول اللہ وهو باب الانیاء 
والمرسلين والشهداء والاضؤياء ء والباب الثانى باب المصلين الذين محسنون الوضوء 
وأركان الصلاة » والباب اثالث باب المزكين بطيب أنفسهم ء والہاب الرابع باب 
الأمرين بالمعروف والناهين عن المنكر ء والباب الذامس باب من يقطع نفسەعن 
الشہرات و عنعھا عن ال موی ء والاب السادس باب الحجاج والمعتمرين ء والباب 
السابع باب ا جاھدین » والہاب الثامن باب ا لتقین الذین یغضون أبصارهم عن انحارم 
ويعملون ا حیرات من بر الوالدين وصلة الارحام وغير ذلك ء وهى مان جنان : 
وا : دار الجلال وی من أو لوأ بيض» وثانيها : دا رالسلام وهىمن یاقوت أحمر» 
وثاللها: جنة المأوى وی من زبرجد أخضرء ورابعها : جنة الخلدومى منمسجان 
آحر وأصفر ٤‏ وخامسہا : جنة النعیوہی من فضة بيضاء » وسادسها : جنةالفردوس 
وہی من ذه بأحمرء وسابعھا:جنة عدنوهىمن درة بيضاء » وامنہا : دارالقراروی 
من ذهب أحمروهىقصبة الجنان» وهى مشر فةعل الجنانكلبا إلىآخ رما بسط من أوصافها 
وأنہارھا قلت : ولا يدم حمل هذه الا.وا بالكثيرةعلى أ ہو اب من داخ ل أبوا بالجنة 
الاصلية کیا تقدم فی کلام الحافظء ويه جزم مشا خی عندالدرس ء وقال'اشرخ قدس 
سرہ فی الكوكب فی حديث من أنفق زوجين قولہ ہ نودی من أبواب الجنة » أى 
من آواب الصدقة كلها : ون انا الصدقة مشتمل على أبواب شتی » وکذلك باب 
لصوم » وليس المعنی أنه بدعى من سائر كبار أبواب الجنة » ولذلك سأل أبنو بكر 
هل بدعی أحد من کبار أبواب الجنة كبا إلى آخر ما أفاده الشيخ » وبط فى 


قوله : (کان(١)‏ الفساق ) . 


هامشه فى توضيح كلام الشیخ وفيه : وعلى هذا لا بشكل ماورد فى الروايات 
اللآخر من التخصيص کا فى صوم الخاری بروایة سبل مرفوعاً : « إن فی الجنة باہا 
يقالله الریان ء ببدخل منہ الصاتمون لا يدخ ل منه أ حدغيرهم ء الحديث » إلى آخرمافہ 
وبسط الكلام على ذلك فى الاوجز ما لا مزيد عليه » وفيه برواية جرير وغيره عن 
ان عمرمرفوعاً د إنفالجنة قصراً يقالله عدنله خمسة آ لاف باب ء وفرواية فرأ 
عمر رضى الله عنه على ا مذر ه جنات عدن ء تقال أہہا الناس هل .درون ما جنات 
عدن ؟ قصر فى الجنة له عشرة آ لاف باب ء وعن ابن عباس قال : أخص أهل 
الجنة منزلا يوم القيامة له قصر من درة جوفاء فہا سبعة آ لاف غرفة لكل غرفة 
سبعون ألف باب وغير ذلك من الروايات ء فلاہد للجمع بینہا من ا حل على 
أبواب صذار وكبار ؛ قال ابن العرفى فى العارضة : الذين بدعون من أبواب الِنة 


القانية ء أربعة : الأول من أنفق زوجين فى سبيل اللہ » وهو متفق عليه ء الثانى: 
د من قال هذا الذ كر ء وهو فى ترم ملم ٤‏ قلت : وهو حديث عمر رضى الله 
عنه : من توضأ فأحسن الوضوء ثم قال اشہد أن لا إله إلا الله ء الحديث» 
اأثالك: د من قال لا إله إلا اللہ وحدہ لاشمريك لہ وأن عمدآ عده ورسوله وأن 
عبسى رسول الله وكللته ألقاها إلى مریم وروح منه ۰ : خرجه البخاری » الرابع 
ه من مات يؤمن بالله واليوم الآخر ء أخرجه احمد بن حبل بسندہ إلى غقبة بن 
عامر قال : حدثنى عمر أن رسول الله يق قال : , من مات یمن بالقہ والبوم 
الاخر قیل له ادخل هن أى أبواب الجنة الثاية شل - > !تی بل . 

(١)م‏ يتعرض لذلك والدى » وكتب مولانا محمد حسن المكى : اعم أن 
دأب البخارى أنه إذا لم يتحقق عنده من کتب الاذة معنى لفظ أو غيره كالثرارف 
ونحوه بل يقول : ذلك من رأبه يصدره ب مكان + اه . 

(0) بياض فى الاصل قریاً من سدس سطر » ولم يتعرض لذلك فى تقرير 


۴۲۰ لامع الدراری 


قوله : ( صراط ا حم )١(‏ سواء الجحم ) أى الطريق المستوى إلہا 
07۳) ۱ 
مولانا حسين على »وكتبفى تقرير مولانا محمد حسن الم قوله رالحجارةء تفسير 
الحصباء » اه . وفىتقريره الآخر حاصباً یطلق علالریح وعلى مايلق فى الریح » اه . 
كذا فى الاصل » والظاهر أن لفظ «ىء سبق قلم » قال القسطلانى : قوله ( الحصب 
بفتحتين مشتق من الحصباء ) واغير أنى ذر من حصباء الحجارة وهى الحصى » أه. 
وف العينى قال الجوهرى : اللحصاء الحصی » وحصبت الرجل أحصه بالکسر أى 
ويه اسان او ظا وها دري ما أراد الشیخ كتابته ههناء ولا یعد أنه 
أراد التننيه على أن الظاهر کون الحصاء مشتقاً من الحصب لا العکس ء قال ا جد : 
الحصب محركة والحصبة الحجارة ء واحدتہا حصبة بحركة نادر » والحطب ومايرى 
به فى النار حصب » أو لا يكون الحطب حصباً حتى يسجر به » والحصاء الحمى 
واحدتها حعبة ۰ اه . ومكن أن يحاب عن البخارى أنه أراد بالاشتقاق التنيه على 
اشتقاق ا جرد من المزيد » ففى الدر ا ختار : اموجه مشتق من المواجهة واشتقاق 
الثلالى من المريد إذا کان أشبر فى المعنى شائع كاشتقاق الرعد“من الارتعاد والمم 
من التيمم » قال ابن عابدين : قوله شائع وذلك لان معنی الاشتقاق أن ينتظم 
الصختين فأ كثر معنى واحداً » وفى هذا لا توقبت بأن يكون الشتق منه ملائاً لجاز 
أن يكون المزيد أشبر وأقرب الفهم من ااثلاثى لكثرة الاستعال ء فصح ذکر 
الاشتقاق لإ يضاح معناہ » وإن م يكن المزيد أصلا له أفاده فى الباية ٠اه.‏ قال 
البيضاوى : إن معنى الاشتقاق هو کون أحد اللفظين مشاركاً الآخر فی المعنى 
والتركيب » اه ٠‏ وسيأق فی کتاب التفسیر فى تفسیرسورۃ الکہف فى قول الخاری 
« رحماآء مشتق من الرحم ء اكلام على الاشتقاق من المشتق . 


)١(‏ قال السنی : أشار به إلى ها فى قوله تعالى د فاهدوثم إلى صراط الجحم ء 
وروی الطبرىمن طريق علین أنى طلحةعن أبن عبا سف قوله تعالى : ه فاطلع فر 


حر اس ےد ۴۲۲۱" 


سے 


فر : ( زهير وق ) ہوااوں2) صراه و آحرہ فص ء ہمابالقوی والضعیف 
لاجد كذلث ف العادة والو اقع 1 


فى سواء الجحم » قال فى وسط الجحم ؛ وعن طريق قتادة والحسن مثله » اه . 
واكتن ا لحافظ رحه الله على ما قال المرنى من قوله : وروی الطبرى إل ء وال 
القسطلانى : ( قال ابن عباس رضى اللہ عنه ) فیا ذكره الطبرى ( صراط ا محم ) 
أى ( سواء الجحم ووسط الجحم ) » 1ه . وکلام الشیخ قدس سرہ أيضاً مبنی على 
كلام الشراح ؛ إذ جعلوا سواء ا جح تفسير قوله صراط الجحم ولذا قال قدس 
سرہ أى الطريق المستوى ء يمنى أنه صلفة للطريق الحذوف وما أفاده منى على 
ما فى الفسخ البخاری الى بأيدينا بلفظ ہ صراط ا حم : سواء الجحم » والاوج 
عند هذا العبد الضعيف أنه وقع سقوط فى فخ الخاری » ولا یعد أن يكون 
راض بعد قوله ه صراط ا جح » فهما آيتان أولاهما قوله تعالى : , فاهدوهم إلى 
صراط ا حم » وتفسيره ر طريق الجحم » قد قال السبوطى فى الدر : أخرج 
۱ ان ألى حاتم عن ان عباس رضی اللہ عنه فی قوله تعالی : د اعدوم قال : 
دلوہم إلى صراط الجحم . قال : طربق انار ء والثانية قوله تعالى : « فاطلع ذر” 
فى سواء ا لححی ء ضرء ان عاس رطى اللہ عنه بوسط الجحم کا تقدم فى كلاء 
الشراح ہ وفی لمر أخرج ان جرير وان المنذر وابنأنى حاتم عنان اس فی 


انه عنهما فى قوله تعالى , سواء الجحم ء قال وسط المحم . 


)١(‏ قال الحافظ ؛ هو تفیر ان عباس أخرجہ الطبری وان أنى حام من 
طريق على ئن ألى طلحة عنه ومن طريق أن العالية قال الزفير فى الحلق والشبيق 
فى الصدر :اوس صريق قتادة قالهو كصدرت المار أوله زفير وآخره شہیق ؛ وقال 
الداودی : 'شهى هر الذى دق بعد الصوت الشديد منالخار ؛ اه . وهذا الاخين 
هو الذى أفاده الشبخ ء وهكذا فالعینی وفال أشار به إلى ما فى (قولہ) تعالى ؛ دفنی 
الثآر هم فیہا ( زفي وثميق ) . 


۳۲ لامع الدرارى 


72 بی جچروھز بس تود۔'تے۔ سم چس 


قوله : ( مارج خالص إل ) یعنی يذلك2 أن المرج 


)١(‏ قال العينى : أشار بقوله ( مارج ) إلى ما فى قولہ تعالى : , خلق الجان من 
مارج من نارء م فسره بقرله (خالص من النار » وروىالطبرى من طریق على ن 
أنى طلحة عن ان عباس رضي الله عنه فى قولہ تعالى : ١‏ وخلق الجان من مارج 
من نار ء لال من خالص النار » ومن طريق الضحاك عن ابن عياص رطى اللہ عنه 
قال : خافت ! حن من مارج من نار ء هو لسان النار الذى يكون فى طرقها إذا 
التہب ؛ وقولہ «مرج الامير رعيته» یعنی تر کہم حتی یظلم بعضهم بعضاً ء وقوله: مرج 
أشاربہ إلى ما فى قوله تعالى : « فهم فى اص صریجحء وفسرہبقو لہ ملاس ؛ ومنهق وهم 
مرج أمر الناس بكسر الراء إذا اختلط ء وأما مرج بالفتح فعناه ترك وخبى » ومنه 
قولہ تعالی ه مرج الحرین یلتقیان ء أى خلاهما لا یلتبس أحدهما بالآخر » وقوله 
مرجت دابتك ہفتح الر اء معناہ تركتها ء اه . وعلم من ذلك أن الإمام البخارى 
كان هذا الكلام إلى تفسير 'نلاث آيات: الآولى مافی سورۃ الرحن وهى المقصودة 
بالذكر ههنا مناسبة جهنم ء وأما الآبتان الاخريان فهما قوله تعالى : ہ فهم فى أمر 
مرییج » فى سورة ق » وقوله تعالى : « مرج البحرين يلتقيان » فى سورة الرحمن » 
فذكرهما لناسبة لفظ المرج » وقوله , مرج الامیر » متعلق بالآية الثانية » قال 
الحافظ رحمہ اللہ تعالى : قال أبو عبيدة فى قوله تعالى : « فہم فى أمر مرج » » أى 
مختلط يقال « صاج أمى الذاس »أى اختلط وأهمل ؛ وروی الطہری عن ان عباس 
رضی اللہ عنه فى قوله تعالى : ہ فهم فى أعى مسي » قال : مختلف ٠‏ وقال أب عبيدة 
ل فو تعانى : م مرج البحرين ء هوكق ولك : مرجت دابتك خليت عنها وتركتهاء 
وروی الطری من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس رضى الله عنه قال : 
المراد بالبحرین ههنا بر السماء والارض يلتقيان كل عام ٤‏ ومن طريق سعد بن 
جبیر وابن آبزی مثله » ومن طريق قتادة والحسن هما مرا فارس والروم ؛ قال 
الطرى : والاورك أولى؛ لاہ سبحانه وتعا ی قال بعد ذلك : م مخرج متهما اللؤلز 


هر الركع(١)‏ وااثرك قد پکرن سپا الخلوص وقد يكون سیآ للاختلاط وما 
ختلف العی فى الأپتین . 


وا مرجان ». وإنا رج اللؤاؤ من أصداف بحر الأارض عن قطر المماء » قال 
الحافظ : وفى هذا دفع لمن جزم بأن المراد .هما البحر ا حلو والبحر الملح وجصل : 
قوله منهما من باز التغليب » انتہی عتتصراً . 


)١(‏ لعل الشیخ قدس سرہ استنبط ذلك من ا لمعانی المش ركف التفاسي رالمذكورة ء 
فإن المارج المفسر سخالص النار هو مہا المتروك منہا المعير عنه باسان التار » وقال- 
الراغب : أصل المرج الخلط ؛ يقال مرج أمرم اختلط ؛ وقوله « من مارج. من 
نأرء أى ليب مختلط » وأمرجت الداءة فى المرعى أرسلتها فيه فرجت» انتھی 
ختصرآ ٠‏ وفی مختار الصحاح : مرج الدابة أرسلها ء وبابه نصر » وقوله تعالى : 
« مرج البحرين , خلاهما لا يلنبس أحدهما بالآخر . ومرج الام والدین اختلط 
وباںہ طرب » وآمر مسج أى مختلط ؛ ومارج من نار: نار لادخان لها اه . وقال 
الكر ماق : قال الجوهرى مرج الدابة بفتح الراءأرسلها » ومرج بالکسر اختاطء 
فقوله مرج الآمير بالفتح ومرج أمى الناس بالكسر ء واعلم أن النسنی لم یرد هذه 
اللفات ولم يوجد فی نسخته شی من ذلك » وأمثال هذه مما معھا الفربرى عن 
البخارى عند ماع الکتاب فالحقها هو به والآولى بوضع هذا الجامع ققدانيبا 
لا وجدانہا » إذ موضوعہ حدیث‌رسولاللہ مل من جهة أقواله وأ فعالهوأ حواله» 
خی أن لا يتجاوز البحث فه ذلك ١‏ ١ه‏ . فلت : الإبراد ليس یوجیه عند هذا 
امد الضعيف لما تدم فى الفائدة الثالثة من الفصل "ثانى من المقدمة فى موضوع 
الكتاب و فقد قالوا : ليس مقصود البخارى الاقتصار على الاحاديث فقط » بل 
المقصود الانتزاع منہا والدلالات البديعة لإثيات الارجة کیا بسط فہا » والمقصود 
من ذ کر هذه اللذات الإشارة إلى آيات تناسب الاب ء فإن الإمام الخارى لما 
> حافظاً للقرآن والحديث مما فكون فى ذهنه الثاقب أن ناظرى الخارى ينتقل 


٤‏ اوہ و خی 


ذھنہم من هذه اللغات إلى آيات تسق بالباب » ولذا نرى أن الإمام الخاری إذ' 
ذكر فى باب لق تتعلق با یس ی يد رع ل یسیا ١‏ 
مم رأيت سو سم ذلك ف رت از الكرباق ي موضع اخز ٠د‏ 

قال فى مبدأ كتاب الانبياء : قال الكرمانى بعد أن قال إن تفسير «ياسنه, ون 
لعله ذكره بالتبعبة لقوله مسنون » وفى هذا تكثير لحجم الكتاب لالشكثير لفو ائده 
قال الحافظ : ليس من شأن الشارح أن يعترض عل الاصل مثل هذا » ولاارتياب 
أن فى [یراد لشرح غريب الالفاظ الوارد فى القرآن فوائد » وادعاؤه نف تكثير 
الفوائد مردود ء وهذا الكتاب و إن كان أصل موضوعه إيرادالاحاديشالصحيحة 
فإن أكثر العللاء فهماً من [يراده أقوال الصحابة والتابمين وفقهاءالامصار أنمقصوده 
أن یکون كتابه جامعاً للرواية والدراية » ومن جملة الدراية شر حغر يب الحديث» 
وجرت 'عادته أن الحديث إذا وردت فيه لفظة غریة وقعت أو أصلها أو نظيره 
فى القرآن أن يشرح اللفظة القرآنية فيفيد تفسير القرآن وتفيرالحديث معاً » ولما 
لم بحد فى بدہ الخلق وقصص الانياء ونحو ذلك أحاديث توافق شرطه سد مکانہا 
ببيان تفدیر ااغریب الواقع فى القرآن ؛ فکف يسوغ ننی الفاثيرة عنه » اه . قلت 
ما أفاده الحافظ من داب ب الإمام البخاری شرح الالفاظ القرآنة المناسة الحديث 
سز ظز وكات لک ان الاوجه عند هذا الد الضعيف أن ذكر هذه 
اللغات ہہنا إشارة إلى الا بات ال رآئیة المناسة لاترجمة » فكأنه رضی اللہ تعا لی عنه 
اقتصرعل هذه اللذ ت 'مشیرۃ إلى الأيات نقلبلا ےج 'لكتاب مع نکثیرالفائدة بتفسير 
الأؤات ء واملك دريت أن التوجيه الذى ذكرنه فى ذكرهذه اللفات غیر''ذی أفاده 
الحافظ قدس سره» فإن ذكرها لیس نجرد التفسير عندى بل للإشارة إلى الايات 
المتعلقة بالترجمة » نعم قد يذكر لمناسبة بعض اللذات لغات أخر غير متملقة بالترجمة 
استطراداً يا فعلہ فى ہ مسنون » و لم يتسنه » ولذلك أیضاً نظائر كثيرة فى كتايه» 


. قولہ : (قیل یارسول اللہ إنكانت لكافية ) ولیس )١‏ ذلك سؤالا عن 
المزيد فيها » بل ذلك بيان لضعفهم حتى آنہم لا بطیققون تلك النار التى فى أضمف 
منہا بكثير » فقال النى يِه مؤيداً لم فیا قالوا من أنها كانت كافية فقال : فا بال 
انار إذا كانت فضلت علها بقسعة (') وتسعين جزعآ والله أعل . 


لذا ترى الشراح أنهم ذكروا فى هذه اللغاتأن البخارى أشار بذلك إلىآية کذاء 
ومن دأب الخاری المطرد 8008 مناسية للترجمة فى أ كثر االکتب 
والاواب . 

)١(‏ وقال الحافظ : قوله « إن كانت , إن ہی مخففة من الثقيلة » أى إن نار 
الدنيا كانت بحزة لتعذيب العصاة » وقولہ : « فضات علہن » ای علىنيران الدنياء 
وف رواية مسلم « فضات علہا » قال الطبى ما عصلہ : [ : (نھا أعاد يلقع حكاية تفضيل 
نار جوم على نار الدنیا إشارة [ إلى المنع من دعوى الإجزاء ؛ أى لايد من الزيادة 
لیتمہزما يصدر من ا ےالق من العذاب عل ما یصدر من: خلقه . 

» قال الحافظ : قوله ه سبعين جزءاً » وفى رواية لاحمد و من مائثة جزء‎ )٢( 
واجمع بأن المراد الب الغة فى الكثرة لا المدد الخاص » أو الحک للزائد ء زاد‎ 
الترمذى من حديث أفى سعيد : « لكل جزء منها حرها ء وزاد أحمد وان حبان‎ 
من وجه آخر عن 5 هريرة د وضربت بالحر مرتین » ولولا ذلك ما انتفع‎ 
أحد » ونحوه للحا وان ماجه عن أنس » وزاد فانہا لندعواللہ أن‎ 5 
لا يعيدها فيها » وفى الجامع لان عدينة عن ان عباس رضى الله عنه : هذه‎ 
1ه .. وزاد‎ ١ لنار ضربت ماء البحر سبع مرات ء ولولا ذلك ما انتفع مما أحد‎ 
المینی عن ابن مسعود : ضربت بها البحر عشر مرات » وسشل ابن عباس عن نار‎ 
. الدنيا» مم خلقت ؟ قال : من نار جهنم غير أنها أطفئت بالماء سعين مرة » اه‎ 
قلت : وا مع بين مختاف ما روى ف العدد فى الضرب ماء الحر غير متعذر بالحل‎ 
. على النيران الختلفة من طقات جهم‎ 


اخ لامع الدرارى 


-_- 


قولہ : ( ولوأتيت فلانا فكلمته ) وحاصل کلامہ(١)‏ نكم تظنون أفى! كله فى 
ذلك جهرة ء لا واقہ لا أفمل ذلك فأفتح به باباً من الفتتة > وهذا إذا كان المراد 
بالكلام هو الكلام فما يستقبل » ویکن أن يكون المراد أ نم تزعيون أفى لم 
فى ذلك الاب سسرآ ولا نمنىكون20أحد أميراً على أن أقول [نہ خير فلا أ نصحه 
ولا آمرہ بالمعروف ١ ۱ ٠‏ 

قوله : ( بعد ثىء سمعته 0+ 


(1) ما أفاده الشیخ قدس سرہ من الاحتمالين حتمل فى ظاهر حديث اباب » 
ست و ہر وہ ا یس 
قدكلته ما دون أن أفتم باب أكون أول من يفتحه ء قال ا حافظ : وف رواية 
مسل د وہ لقد کلته نما بی وينه » الحمديث » أى كلته فما أشرتم إليه ء ء لكن 
على سبيل المصلحة والادب فی الم بغیر أن يكون یق كلا ما ٹم قاازؤ 
نھوھاء اھ . وقالالميى : قولہ ہ فكلمته ء أى فما یقع منالفتنة بين الناس والسعى 
فى إطفاء نائرتہا ؛ قالہ الکرمانی ء وف التوضیح آراد أن يكلمه فى شأن أخيه لامه 
الوليد بن عقبة لما شهد عليه بما شهد » فقيل لاساءة ذلك لكو نه كان من خواص 
عنْهان » وقوله ہ إنى أكلمه سرآ ء حاصله إن أ كلمه طلاً للصلحة لا تمريجاً للفتنة» 
لان ا لجاھرۃ على الامراء بالإنكار يكون فيه نوع القيام علیہملان فيه تشذيماً علہم 
يؤدى إلى افتراق الكلمة وتشتدت الماعة , اه . 

(م) هكذا فی الاصل والمعنى ظاهر ء أى لا منمنى کون أحد أمیرا على من _ 
أن لا أنصحه لقولى إنه خير » فقولہ , أن أقول إنہ خير » علة متقدمة لقوله 
لات 

() قال الحافظ : قال المهلب : أرادوا من أساءة أن يكلم عمان وكان من 
خاصته ومن عخف غليه فى شأن الولید لانه كان ظهر عليه ريح نیذ وشهر أمره ٤‏ 


رضى الله عنه لا شك أنه من المبشرين بالجنة إلا أنه ليس معصوما حتى أمن عله 
الخطأ » فلمل أن تأخذه المصبة والحية إذا أمرته بئیء ما خالف طعه أو يثقا 
عله ء وقد مت مضہ لگ ما يدل على أن كثيراً 3 امن ول يام 
وينهى ولا يتتهى » وعمان رضى الله عنه وإن لم يكن من جلتہم لكنه اف عل 
أن تأخذه المصییة لانه بشر وليس معصوماء فافهم فإنه دقيق . ۱ 


وكان أخا علمان لامه وكان يستعمله ء فقال أسامة : « قد كلته سراً دون أن أفتم 
ابا ء أى باب الإنكار على الاثمة علانية خشية أن تفترق الكلمة ء ثم عرفهم أنه 
لايداهن أحداً ول وكا نأميراً » بل ينصح له فالسر جهده » وذ كر لمرقصة الرجل 
الذى يطرج ف النار لكونه كان يأمر. بالممروف ولا يفعله ليتيرأ ما ظنوا به من 
سكوته عن عثمان » |نتهى . قال الحافظ : وجزمه بأن مرادہ الكلام مع علهان فى 
شأن الوليد ما غرفت مسقندہ » وسياق مسلم من طريق جرير عن الاعمش يدفعه . 
. ولفظه عن أنى وائل : و كنا عند أسامة بن زيد فقال له رجل : ما نمك أن تدخل 
على علمان » وساق الحديث عثله » وجزم الكرمافى بأن المراد أنيكلمه فما أنكره ' 
اناس على علمان من ثولة آقاربه وغين ذلك ا اغتهر »وقول إن التنب فى ديف 
أسامة بذلك ليتبرأ ما ظنوه به ليس بواضح ء بل الذى يظهر أن أسامة كان بخشی 
علىمن ولى ولابة ولوصفرت أنه لا بدلہ من أن يأمر الرعية بالمعروف وینماہم عن 
لمنّكر ثم لا يأمن من أن بقع منه تقصیر فکان أسامة يرى أن لا يتأمرعلأ عذ » 
و إلى ذل كأشار بقوله : لاأقول لللأامير إنه خیںالناس » أى بل غابته أن ينجوكفافاً » 
وقال عناض : ماد أسامة أنه لایفتح باب انجاهرة بالنكيرعلى الإمام ء بل يتلطاف 
٥‏ ويخصحه سراً فذلك أجدر بالقبول : وقوله : لا أقول إلخ ء فيه ذم مداهنة 
ث۰ الإمزآء فى الحق وإظهار ما بیطن خلافه كالمتماق بالباطل فأشار أسامة إلى المداراة 

الحمودۃ والمداهنة المذمومة وضابط المداراة أن لا يكون فہا قدح الدب والمداهنة 

المذمومة أن يكون فيها نزيين القبيم وتصويب الباطل ونحو ذلك » قال الطبرى : 
واختلف الف ف الام بالممروف» فقالت طائفة: بحب مطلقا » واحتجوا محدیث 


کرس اتات ل 
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طارق بن شہاب رفعه : , أفضل الجهاد كلنة حق عند سلطان جائر » وبعمومقؤله : 
امن رأى منم منکرا فلھیرہ بده , الحديث ٠وقال‏ بعضہم : يحب إنکارالشکں 
نكن شرطه أن لايلحق المذكر بلاء لا قبل له به من قتل ووه » وقال آخرون : 
ینکر بقلبه لحديث أم سلة مرفوعا : د يستعمل عليكم أمراء بعدى فن كره فقد 
برك » ومن أنكرفقد سل » ولکن من رضى وتابع , الحديث » قال : والصواب 
اعتبار الشرط اذ كور » وبدل عليه حديث : ہلا یذغی لمؤمن أن يذل نفسه ء 
مم فسره بأن يتعرض من اللاء لما لا يطبق 5 انتہی ملخصاً . وقال غيره : يحب 
الآمر بالمعروف لن قدرعلده ولم يخف على نفسه منه ضرراً » ولوكان الامرمتليساً 
بالمحصية لن فى اجملة يؤجر عل الآمربالمعروف ولا سما إن کان مطاعاً » وأما مه 
الخاص فقد يغفره الله له وقد يؤاخذه یہ ء وأما منقال : لايأم بالمعروف إلا من 
ليست فيه وصمة ء فإنأراد أنه الآولىخبد ء وإلا فيستازم سد باب الآمرإذا لم يكن 
هناك غيره ء ثم قال الطبرى : فإن قیل : كيف صارالمأمورون بالمعروف فىحديث 
أسامة المذكور فى انار ؟ فالے واب أنهم لم يمتثلوا ما أمروا به فعذبوا معصیتہم » 
وعذب أميرم بكونه يفعل ما ينهاهم عنه ؛ وفى الد یٹ تمظم الآمراء والآدب معھم 
ونانهمما يقول الناس فهم ليكفو! ويأخذوا حذرم بلطف وحسن تأدية » انتهى . 
هافى الفتح . وسیأتی الكلام على قصة الولید فى مناقب علیان رضى الله عنه . 


(1)لم یذ كر الكبم قدس سره هذا القول وزدته للننيه على تحقيق [بليس ء 
قال الحافظ : إبلیس اسم أعجمى عندالا كثر ء وقيل مشتق من أبلس إذا ا یٹس ء 
قال ابن الانبارى : لو کان عرياً سو سوت 9 
وإن کان عرباً لقَله نظيره فى كلام العرب‌فشہوہ بالحجم ى » وتعقب بأن ذلك ليس 
من موا نعااصرف ء ورآن لهنظاء بر كاخريط وإصليت ؛ واستعد كونه مشتقاً أيضا 
بانه لو كان كذ لك لكان نما سمى [ بليس بعد يأسه منرحة الله بطرده ولعنه » وظاهر 


الجزہ السابع ۱۹ 


ہسوسو ڈکایڑس 0-00 


القرآن أنه یسمی بذلك قبل ذلك ؛ كذا قیل ولا دلالة فيه لمواز أن بسمى بذإك 
اعتبار ما ميقع له ؛ وروی الطبرى وان أ الدنيا عن ابن عباس رضى الله عنه 
قال : كان اسم ابلیس حيث کان‌معاملامنگہ عزازيل؛ ثم [ہلیس بعد » وهذا يؤيدذلك. 
القول» والله أعلم ؛ وقول البخارىوجنودهء كأنه يشير بذلك إلى حديث ان مومی 
الاشعرى مرذرعاً قال : ہ إذا أصبح إبليس بث جنده فيقول : من أضل مسلاً 
ألدسته التاج , الحديث » أخرجه انجان والحام ظ ولمسلم من حد يث جار مر فوءأ : 
«ه عرش إبلس على الحر فسعث سر أياه فیفتنون الناس ( فأعظمهم عنده أعظمهم 
فتنة » واختاف هل كان من الملائئكة ثم سخ لما طرد ؟ أو مٰ یکن منهم أصلا 
على قراين مشهورين » اه. وحديث مسلم عن جار ذكره فى المشكاة بلفظ ہ إن 
[بلیس یضع عرشه علی الماء ثم يبعث سراياه یفتنون الناس فأدناہم منه منزلةأعظمهم 
فتنة » بحىأحدمفيقول : فعلت کذا وكذا ء فيقول : ماصنعت ثيتاً نم بحى آحدہم 
فقول : مابر كتحى فرقت بننه وبين ام رأ ته » فيدنيهمنه ویقول : نعرأنت ؛ ١ه‏ . 
فلث : ولجنود إبليس ذكر فى الآيات والزوایات كثيراً کا فی روايات الاب 
وغیرھا ‏ وقد قال عر اسه : إن يراكم هو وقبيله منحيث لاترونہم » وقال 
عر اسمه : د فكبكيرا فیا ثم والذاوون وجنود [بلیس أجمصون ء وقال عز اسمہ : 
, وأجلب عايهم خيلك ورجلك ء الاية ؛ وقال عز اسمه : , وحفظ من كل شيطان 
مارد لاإسس عون إل الملا الاعلى ويقذفونمن كل جانبدحورآ » وقال عز اسمه : 
اولقن زينا السماء الدنيا :صابیحوجعلناھا رجوما للشیاطینء وغير ذلك من الإ بات 
وقال العببى : روى مجاهد عن ان‌عاس أنه قال : باغنا أن لاہلیس أولاداً كثير بن» 
واعتمادہ على خمسة مہم : شبر» وأعوں ومسوط؛ وداهم» وزلنبور » وقال مقائل :ٴ 
لإبليس ألفو لد ینک نفسه و يلدو يدض کلیوم ما أراد » ومن أولادہ: الذھب؛ 
وخنزب ء وهفاف » ومرةء والولهان» والمثةاضى؛ و جع لكل داحدمنہمع لی أمر ذكر ته 
فی تاریخی الكبير ء قالوا : باضت ملائین بيضة عثعرة بالشرق وعشرة بالفرب * 


ابام لامم الدرارى 


ااا 0ك 


قولہ : ( نخلها كأنها ) أى نخل تلك )١(‏ البستانى والحديقة . 


وعشرة فى فى وسطالارض 2 نہ خرج من كل يض جنس من الشمیاطین كالمفار یت 
والغيلان وغيرهم وأسماؤہم مختلفة ؛ كلهم عدو لبنى آدم أعاذنا الله من شرھم » وم 
جنود يرسلهم إلى إضلال بنی آدم » انتهى مخۃصرا . وب طالمفسسرون منهم صاحب 
اجمل الكلام على ذرية [بلیس فى تیر سورة الكهف ف قوله تعالى : « أفتتخذونہ 
وذرياه أولياء» الا » ولجدود اشيطان روايات فى باب الوسوسة من 
كنز المال (ج ٠ )١‏ 
ثم لايذهب عليك أن ما فی بين سطور الکتاب نحت قولہ : ہ قرين » أى فى 
قوله تعالى : « فهوله قرينء » اه . وه آية من سورة الزخر ف ليس ہوجەعندی ؛ 
فإن القرين ههنا ليس ممنى شیطان بل معنى مصاحب کا لا خق » وقال الحافظ : 
قولہ قرين » شيطان » روى ابن أنى حاتم عن تجاہد فى قوله تعالى : د قال قائل 
منهم تی كان لی قرين ء قال « و شطان ٠‏ أه . والاوجه عندهذا الصد الضعيف أنه . 
إشارة إلى ما فى سورة ق و قال قرينه ربنا ما أطفيته ء الاية ؛ وقد ذكر الإمام 
الخارى هذا التفسير ففسورف : والصافات و ق ؛ ولم یذ كره فى سورة الزخرف. 
)۱( وسيأفى فى با بالسحر من کتاب الطب بلفظ : كأن رؤوسنخلها رؤوس 
الشیاطین ء قال الحافظ : كذا فهنا » وفی الرواية الى فى بدء الاق : نخلبا كأنه 
رؤوس الشياطين » وفى رواية ابن عيينة وأ كثر الرواة عن هشام كان تاها بغير 
ذكر رؤوس أولا والنشبه ا وقع على رؤوسانخل » فلذلك أشم به فى روا4“ 
الباب وهو مقدر فى غيرها + ووقع فى رواية عمرة عن عائشة : , فإذا لھا الذى 
يشرب من مائها قد التوى سعفه كأنه رؤوسالشياطين » وقد وق عئشيه طلع شجرة 
الزقوم ففالقرآن برؤوسااشیاطین » ؛ قال الفراءء وغيره : حتمل أنيكون شه طلعها 
فی قبحه برؤوس الشياطين الالہسا موصوفة بالقبح » وعتمل أن يكون المراد 
. بالشساطين.الحيات » والعرب تمى بعض الحبات شيطاناً وهو ثعيان قبيح 


قوله : ( استخرجته ) أى أظهرت )١(‏ أمره للناس . 


الوجه اه . قال السندی : قوله م كأنه رؤوس الشياطين » هذا هو محل الترجمة 

. حيث يدل على أن الشراطين] جسام لا رؤوس تستقرجما الطباع السليمة يشبه ہا الشیء 
الکر یہ المنظر ء وقال وم وغيره : > لالترجمة أنالسحر نا یتم مرا کاڈ 
الشماطين على ذلك : وقد أشكل ذلك على بعض الشر اح » ولەل 2 أوضح 
وأقطع لتوه الإشكال , أه . 

)١(‏ أوله الشیخ قدس سره بذلك إشارة إلى اجمع بين روايات الاستخراج 
وعدمه » فكأن 3 قدسسره أشار بذلكإلىأن رواياتعدم الاستخراج مرلة 
على عدم الإظهار لاس ٴء والروايات الكبتة للإخراج و على [خراج المشط 
والمشاقة وغيرهما ما سر فيه ء و يؤيد کلام الشیخ نم ما حکی الحافظ منرواءة وهيب : 
د قلت يارسول الله فأخر جهالناس ٭وإله 08 إذ قال : فوظا «استخر جته» 
لمل ا مراد هل طلبت منالناس إظھار الساحر وإحضاره ليظهروه و#ضروه عندك 
وليس المراد استخراج السحر » إذ قد علم فى بعض الروايات أن السحر قد 
استخرج ؛ أه . وقد برجم اليخارى فى ك.تاب الطب ١‏ باب هل يستخرج السحر؟ء 
قال الحافظ : كذا أورد الترجمة بالاستفهام إشارة إلى الاختلاف » وصدر ءا نقله 
عن سعيد بن المسيب من الجواز إشارة إلى بر جبحه 1 و الحافظ اختلاف 
الروايات فى الاستخ رأج وعدمه ثم قال : والنظر يقتضى بر جيح رواية سفبان أى 
المثبتة للاستخراج » ثم قال وعتمل أن الاستخر اج المنق فى رواية أى أسامة غير: 

الاستخراج الثبت فى رواية سفيان» فالمثبت هواستخراج الف والمنى استخراج 
ماسواه ء وكان ااسرفی ذلك أزلابراه الناس فیتعدہ من أراد استعال الدحر ء انتمى 
خاصراً . وفى تقرير مولانا محمد حدن الم قوله : فى مشط أى لف المشاقة على 
المشط ثم وضعه فیطلعة جافة » وقوله , استخرجتہء أى أظهرته إلى الناس وأريته 
إلیہم لومن ذلك الوودى ویصلحرنہ فيصير ذايلا بين الناس ء وقوله دشرآء لانه 
لو رآه اناس يفصحون عنه ثم یتعلمو نہ فيكون ثرا , اه, 


اام ١‏ الارادی_ 


90 - ص-' 0 80+080 


)١(‏ ما أفاده الشہخ قدس سرہ مہنی على القواعد الفقهية ء والروابة صرحة فی 
دفن اللئر وعلیه حل الحافظ ما ساوان کات اف من قوفا فأمى بها فدفنت ء 
قال الحافظ : قوله « فأمر بها » أى الہ فدقت ء هكذا وقع فى رواية ابن مير 
وغیرہ عن هشام 0 وأورده مسلم من طر یق ألى أسامة عن هشام عقب رواءة ان میں 
وقال : لم يقل أبو أسامة فى روايته ہ فأمر بها فدفنت ء قال الحافظ : وکان شبخه 
' بذ كرها حین‌حد مہ وإلا فقد أوردها الخارى عن عبيد بن [ ماعیل عن أ فى أسامة 
کیا فی الاب بعدہ » وفىمر سل عبدال رحن بن كعب أنالحارث بنقيسهورهاء انتہی: 
مختصرا . وقال العینی : وفيه أن آثار الفمل ارام يحب [زالتہا ء انتهى . فلو أريد 
دفن الى على ظاهر الحديث فيمكن التفصى عن [براد الشیخ قدس سره مما حكى 
الحافظ عن ابن سعد من مرسل عبد الرحن بن کعب أن الحارث بن قيس هور الثر 
المذ كورة وكان يستعذب منہا وحفر بنرا أخرى وأعانه رسو لاله ملم فحفرها , 
ابی ٠‏ مقال الحافظ وقد بينالواقدىالسنة الىوقعفيها السحر » أخرجەعنہ انسعد 
قال : : دلا رجع رسول الله يلتم من الحديبية فى ذى ا حجة ودخلا حرم من سنة 
سبع جاءت رؤساء الیہود إلى لبید ب نالاعصروكان حلیفاً فى نی زریق وكان ساحراًء 
فقالوا له : : يا أبا الاعصمأنت أسحرنا وقد سحرنا مدا فلم تصنع شیثاً ونحن جعل 
لك جملا على أن تسحره لا سحراً ينكؤه لعلوا له ثلاثة دنانير » ووقعفی روا 4 
أنى خمرة عند الإسماعيل : فأقام أربعين ليلة » وفى رواية وهيب عن هشام عند 
أحمد ستة أشبر » ومکن ا جع أن تكون السةة شر مق ابتداء تغير 21 
والاربعين بوما من استحكامه » وقال السهيل لم أقف فىشىء من الاحاد يش الشهورة 
على قدر المدة الى مكث النى يلم فها فى الدحر حتی ظفرت به فى جامع معمر عن 
الزهرى أنه لبث ستة أ؛ نے رو رت ہدس 
المعتمد » اھ 


سسے -سسصٔ٭×سمسٹے سم تسم 


امو ما ۱ ۱ ينف 
تولہ :( أجاره ال لعيطان اخ 60) ركان ن التى يل قداخبآنہ لابہط 


اع اديطان عل عار کت پاسر . 


)١(‏ ما أاده شيخ 7 سره ظاهر من سباق الحديث فان سراق الحدی 
يدل عن 00 نی ولیک نص على إجارتہ من الشطان ء راز کرہالعبی احمالا إذ قال: 
وف التوضيح بجوز أ أن یکر ون قاله او الدرداء لقولہ يل : , يدعوم إلى ال 
ويدعرنه إلیٴادار ل رن ہد لەآن اآجارہ 00٦‏ :وهذا الثاق هو 
الأظهر وهو خار ابيع قر سره ء والحدیٹ مختصر . سال ق كنات لوان 
فى ه باب مذاقب عمار وخذيفة ,» مفصلا » قالالحافظ ف ے : أماعما ر فهو ان پاسر 
وھ می بالمهملة مصغراً ء أسلمهر وأبوه قدماًوعذوا لاجل الإسلام وقتلأ بو جھل 
أمه فكانت أول شہد : ف الإسلام ؛ وماتأبوه قدعاً وعاش هو( أن قتل بصفين 
:.مع على زضیٰ اللہ عنه ‏ وكان فذ ول شيا من انور اللكراقة از لعمر » فاھذا نيه 
أبو الدرداء إلها ء وقوله , الذى أجارء اللہ لخ » زعم اب التينأن المرادبقوله على 
۱ لسان نیہ قول النى مل پگ : وین حمار بدعوعم إلى الجنة ویدعو نہ إلى انار » وهو 
محتمل ؛ ویحتمل ار اعت «اعة مرفوعا : دھا خیر عمار 

بين أمرين إلا اختار أرشدهما ٤‏ أخرجه الترمذى » ولاحمد من خدیث أنن مسعود ۱ 
۱ مثله أخرجهما الحا ٠»‏ فكونه يتا ر أرشد الامرين داتماً يقتضى أنه قد أجير من 
الشيطان الذى من أنه الامر بالغى » وروی اہزار من حدیث عائشة ۲ 
دمل ٥‏ انا إلى مشاشه ء یعنی مارآ وإسناده صرح ء ولان سعد فى الطتا: ۱ 
ظزیق الحمسن.: م قال عيار: نزلنا منزلا فأخذت قرب ودلوى 3 ستؤقال ان وہ 
سا رك هن منطك من الماء » فليا كنت على رأس ا" َ إذا رجل آسود؟ ان رس 
فصرعتهفذكر ا لحديث وفه قول اانى علو : ند ذلكالشطان » فلعل ابن مسعود(*) 
أشا ر إلى هذه القصة » ويحتمل أن أن يكون الإشارة بالإجارة اذ كورة إلى يات 


ا س090۰ 0 


“لم 00 ا لامع الدرارى _ 


(فى آذان الكبان ) تشيه١)‏ طيئة إدخال الخبرفاه فى أذن الخیں ببيثة اتصال 
ھ7 الاخرى حين يلق ما فى الاول: منہما فى الثانية .. 


على الإيمان لما أ كرهه 1 0 عل النطق بكلمة قريتَه شمتار 
أكره وقلبه مطمئّن بالایمان ء وقد جاء فى حدیث آخر ہ إن عماراً ملىء [يمانا ‏ 
إلى مشاشہ » أخرجه النسائی بسند صحیح والشاش(٥)‏ بضم اليم 7 معجمتین الاول 
خفيفة » وهذه الصفة لاقع إلا من أجاره اللهمن الشطان ۱۰ھ . قلت : ولاأدرى 
ما المانع من حمل الحديث على ظاهره وأى فافة إلى الاستباط من الزوايات » . 
وقد قال الحافظ فى موضع آخر : قوله ه الذى أجاره الله من الشيطان » بشع ربآن _ 
له مزبة بذلك على غيره » ومقتضاه أن للشيطان تسلا على من لم بحرہ اق منهءاه. 

)١(‏ اختلفوا فى وجه ااتشبه فىذلك » وما اختاره الشیخ هو عتار الخطانى 
ےک اسيأق ؛ ونه جزم شيخ غ الإسلام ز کریا الانضارى کا فى هامش النسخة الضروة 
من القسطلاق إذ قال يريد به تطسق رأس القارورة برأس الوعاء الذى يفرع مها 
٠‏ فيهءاه. واختلقت ألفاظ الروايات أيضاً فى ذلك ء وسيأتى نی باب الكهانة من 
كتاب الطب بلفظ : فیقرھانی أذن ولیہ ء قال الحافظ : بفتح أوله وثانيه وتعديد _ 
الراء أى یصہاء تقرل : قررت على رأسه دلوا إذا صیته ء فكأنه صب فى أذنه 
۱ ذلك الكلام » قال القرطى: ویصح أنيقال : المعنى ألقاه فى أذنه بصوت ء یقال: 
قرالطائرإذا صوت » ووقع فى روابة يونس فيقرقرها أى برددها ء يقال قرقرت 
الدجاجة تقرقر قرقرة إذا رددت صوتہاء قال ا حطاف : المعنى أن ا لی إذا ألق 
الكلمة لوليه نسامع بها الشیاطین فتناقلوھا م إذا صو نت الدجاجة فسمعها الدجاج . 
چاو تہا ؛ وتعقيه القرطى بأن اللاشيه مساق الحديث أن الجنى يلق الكلمة إلى 
وليه بصوت خی متراجغ له زمزمة ويرجءة لهء ؛ فلذلك یقع كلام الكهان علىهذا 
الفط وقوله ‏ رواية ونس جو ہو االبروف ».ودالها 


(8)ای رؤس 58 لنة جس منه «مقىه مار إل معاشة» كذ نے٣‏ ۷۴ 


الجزء السابع ْ ولام 


ل والأشير فها لت » روقع ف رواية المستمل 000 


وأتكرها الدارقطنی وعدها فى التصيف ء ٠‏ لكن وقع فى حدیث الاب من وجه - 


آغزا تقدم فى « باب ذ کر اللائکہ »فى كتاب یدہ الخلق : فیقرھا فى أذنه ما تقر 


القارزرة ؛ وشرحوه على أن معناه کا یسمع صرت الزجاجةٍ إذا حلت على ثىء : 


أو ألقفها ثىء» وقال القابی: المعنى أنه یکون لما يلقيه الجنى إلى الکاھن حس 


كس القاروة إذا حركت باليد أو على الصفا » وقال الحطالى : العنى أنه يطبق به 


3 يطبق رأس القارورة رأس الوعاء الذى يفرع فيه مہا ما فہا ٰ زاغت 


١‏ شارح الصابیح التوربشتى فقال : الرواية بالزاى أعوط ما لے فى ازواة. ئ 


. الآخری کا تقر القارورة » واستعال قرف ذلك شائع ٠»‏ بلاف ما فسروا عليه ' 
۱ . الحدیت فإنه.غير مشہور لم تجد له شاهداً فى كلامهم » فدل على أن الرواية بالدال . . 
تصحفت أو غلط من السامع » وتعقبه الطبىفقال : لاریب أن قولہ قرقر الدجاجة ‏ 


مغمول مطلق وہ مم الدبيه » فكا يصح أن يشبه إيراد ما اختطقه من الكلام 
فى آذن الكاهن بصب الماء .فى القارورة. يصح أن يشبه ترديد الكلام فى أذنه 
بد الاجاجة ق أذن صواجاتہا وهذا مشاهد ء نری الديك إذا دأى یا 
يدكره يقرقر ققسمعہ الدجاج فتجتمع وتقرقر ممه ء وباب النشبيه واسع لا يفتقر 


إلى العلاقة غير | أن الاختطاف مستعار للكلام من فعل الطیر کا قال الله تعال : ۱ 
فتخطفه الطير , فیکون ذكر الدجاجة ههنا أنسب من ذ کر الرجاجة لحصول ۱ 
۱ سے 2ا احاح ا دیؤیدہ دعوی ؛ الدارقطي وهوإمام الفن أن . 
الذى بالزاى تصحيف ء وإن كنا ما قبلنا ذلك فلا آقل أن يحون:إرجح » اه . ٠‏ وق 
الغيى قال الخطاى : الصواب الزجاجة للا ا : 


الآخر ء ونکون إضافة القرقرة إلى المفغول فيه نحو مكر الیل ١۱ھ‏ . قلت 


كمي ف وات حا حم وب ل لو ف ظ 


.وی 0 0 اقرافای 


قوله :(أخراع) وكان 017 ذلك خداعا " منه لياط اس م يعض فكان 
كذلك. ۱ ٦‏ 7 
قو : 3 ااه رأغضذ) ولماكان 2 منه الفظ والفاظ الدمرمان ظ 


وكاب 0 حد فى ما قراءة الفاجر والتافق » بلفظ الدجاجة ف فان بالدال' ۱ 
المهملة ء وفى-نسخة الحاشية بالزاي الممجمة ء عزاہ القسطلاف لان ذر عن الستمل 
۱ فتأمل ٠‏ ولا يذهب عليك أن ما فى نسخة:القسطلاة فى الى بأ ہدیا برواية أأىف ذرعن 
لل-تئلى وهكذا الفتح + وم يتعرض لہ المبى ؛ فا ف نسخة الحاشیة عن القسطلاق ۱ 


ٹر بلفظ لا ذر عن الکشمپھنی » اه . ,لعل غلط حن لام 


()نبذلك 8 القسطلا إذ 38 ماد عليه اللمنة لله يقال 


801 . وقال الحافظ رحہ اللہ تعالى : تعال ,ا ۲ 95 


| جھة آخرام و کلت تال من يخثى أن یق عند القتال من ورائه » وكان ذلك 
08 0 مكانهم ودخلوا پتہون: عسكر ا مشرکین ؛ وقوله , فاجتلدت ھی 
'وأخرام » » أى وهم يظنون آنہم من العدو » وقد تقدم يان ذلك من حديث. 
٠‏ أبن عباس رضی الله عنه الذى أخرجه أحمد والحاکم وأنهم لما رجعوا اختلطوا 
:.بالمشركين والتيس السکران فلم تميزوا فوقع القتل على السلدین بعضهم من 
بعض ١۰٠ھ‏ اع 0 قبل ذلك فقال: وفى حدیث ان 
عياس رضی الله عنه. ١‏ :فیا غنم رسول الله يل وأباحوا عسكر الش رکین انكفت ۱ 
الرماة جیعاً فدبخلوا في الضکر عجرن وق سس مترف ماب و وت 
مكذا وشبك بين أصابعه » الحديث .. 


)۲). قال الحافط د فظ وأغاظ اللمجمتين بصینة أفمل الافضیل من الفظاظة والغاظة 


وهو یقتضی الشركة فى أصل الفعل » ويعارضه قوله تعالى : « ولو كنت فظنا 
غليظ القلب لانفضوا من حولك » فإنہ يقتنى أ لم يكن فظاً ولاغلبظاً ء والجواب 


الجزء المابم 70 0007 للم 


دفمہ(١)‏ للنى ڑگ وبين أن فظاظته وغاظه من الصفات ا حمودۃ الحسنة فإن الددۃ - 
ف الین من دأب الصالحين . 20 ١‏ 


أن الذى فى الآبة يقتضى نی وجود ذلك له صفة لازمة فلا يستلزم ما فى الحديث 
ذلك بل بحرد. و جود الصقة له فى بعض الاحوال وهو عند [نكار اللنكر مثلا 
والله أعل ؛ وجوز بعضهم بأن الانظ ہھنا معنی الفظ وفيه نظر للتدمريح باللرجيح 
القتضی خ. مل على بابه » وكان التى يم لا بواجه أحداً ما یکرہ إلا فى حق 
من حقوق الله تعال + وکان عمر رضی الله عنہ ببالغ فى الرجر عن ا کروھات 
مطلقاً وطب المندوبات ء فلهذا قال النسوة له ذلك ؛ اه . قال المینی : ولا يلزم 
من الحديث إلا نفس الفظاظة وااذلظة وهو أعم من کونہ فظاً غلبظا لانهما صفة 
ہہ بدلان على الشرت والعام لا يستلزم الخاص ء أو الافمل ليس مع اازيادة » 
هذا كله كلام الکرمانی وف النفس منه قلق » والأوجه أن يقال إنه على المفاضلة 
والقدر انی فى رسول الله يَلِيّهِ هو ماکان [غلاظه على الكفار والمنافقين ء قال 
تعالى : و واغلظ علهم, اه . وبسط القسطلانى الکلام على ذلك أشد البط . 


" (1) ديه جزم صاحب دا حیر الجارى, كا فى هامش الخاری إذ قال : آغار 
َه به أن كونه فظاً غليظاً (نما هو فى الدين وصلاً فيه » وليس كوه فظا من. 
۱ " تصرف الشیطان ففيه تسلية لعمر رضى اللہ عنه دفع لوم خلافه ٥ھ‏ وساق- 
الحديث فى مناقب عمر رضى الله عنه وفه زيادة من قولہ یگ : د [یہا یا ان 
ْ الخطاب ء والذى نفسى بیدہ ما لقيك الشيطان , الحديث ء وط الحافظ الكلام 
فى لغة إباء أم قال : وقال الظبى الامر بتوقیرہ زه مطلوب لذاته تحمد الرياذة 
۱ منہ فكان قوله یلق اہ استزادة منه فى طلب توقيره » واذلك عقه بقوله : 
د والذى نفسی بیدہ لخ » فإنه یشعر بأنه رضى مقالته وحد فعالہ ء وفی الهديث 
فضيلة عظيمة لممر رضی الله عنه تقتضى أن الشيطان لا سیل له عليه لا أن ذلك 
یقتضی بزجود المصمة » إذ ليس فيه إلا فرار الشيطان منه أن يشاركه فی طريق 


سس 


#ا 9+ لامع الدرارى 


يسلكهماء ولا منع ذلك من وسوسة له حسب ما تصل إليه قدرتہ » فان قيل عدم 
تسلطه عليه بالوسوسة یؤخذ بطريق مفھوم المواققة ء لآنه إذا منع من السلوك فى 
طريق فأولى أن لايلابسه محیث يتمكن من وسوسة له » فيمكن أنيكون حفظ من 
الشيطان » ولا یلزم من ذلك بوت العصمة له لانها فى حق النى واجبة وف حق ْ 
غيره مکنة ء ووقع فى حديث حفصة عندالطيرانى فى الاوسط بلفظ : « إن الشيطان 
لا يلق عمر رضی اللہ عنة منذ أسلم اللآخر لوجهه ء وهذا دال على صلابته فى الدين 
واستمرار حاله على الجد الصرف والحق انحض ء وقال النووى : هذا الحديث 
حول على ظاهره » وأن الشيطان .برب إذا رآہ ء وقال عياض : يحتمل أن يكون 
ذلك على سبيل ضرب الثل وأن عمر رض الله عنه فار قسييلالشيطان وسلك طريق __ 
السداد حالف كل ما حبه الشيطان ء والآول أولى ء انتهى . قال : يعنى فيه فضيلة 
. عظيمة لمس لان هذا الكلام يقتضى أن لا سيل للشيطان عليه » إلا أن ذلك" 
لايقتضى وجوب ااعصمة إذ ليس فيه إلا فرار ااشیطان من أن يشاركه فى طريق» .: 
.ولا منع ذلك من وسوسته له ؛ هكذا قرره بعضهم ء وهذا موضع تأمل لان عدم. 1 ۱ 
سلوكة فى الطریق الذى يسلك فيه مر إنما كان لاجل خوفہ لا لاجل ممق آخر »| 
والدليل عليه رواية الطبر انی فى الاوسط المذكورة ؛ فالذى يكون حالہ مع حر - 
هكذا كيف لابمنع منالو صول إليه لاجل الوسوسة ؟ و 6-كنالشيطان من وسوسة 
.بى آدم ما هو إلا بأنه يحرى فى عروق بی آدم مثل ما بجری الدم ٤‏ فالذى برب _ 
منه ويخر على وجهه إذا رآه كيف تمد طریقا إليه ؟ وما ذلك إلا خاصة له وضمها 
لله فه فضلا منه وکرما ء وہہذا لا تدعى العصمة لابها من خوراص الانیاء عليهم 
الصلاة والسلام »انتبى مختصراً . وفى تقربر مولانا حين على النجاق أععرض 
الروافض بأن فى كتب أهل ال۔نة تفضيل عمر على النى يلق حرث قالوا واعتقدوا 
بوسوسة الشیطان النى وههنا نقلوا حديث د ھا لقيك إل ؛ فى <قجمر» ويجاب لم 
إلزاما أن عبار صحاف جليل ااشأن عدم » والحديث الدابق فى شأن عمار ء أعنى . 


اجوہ التايع ۷۹ 


( باب ذ كر الجن 7" رونو اہم إلح) 


5 كان الاب المعةود قبل ذلك 0 رثم أن الجن لیس ماهم إلا ااشر » لان 
7 هر الجن دفمه بأنهم مكلفون مثل الائس فطههم مثاب فى ب ۱ 


يي 


أ ان اسن اس ف كع 6 فى الكليى وهر منمد کیک زاهر 


()قال الحافظ : ,أ شار هذه الترجمة إلى إثبات وجود ,الجن وإلى کونہم 
مكلفين ء فأما إثيات وجودہم فقد نسل إمام الحرمين فى الشامل عن كثير من 
الفلاسفة والزنادقة والقدرية أنهم أنكروا وجردهم رأساً » قال : ولا یتعجب من 
أنكر ذلك من غير الاشرعین » [نما العجب من ااشرعین مع : نصوص القرآن 
۱ والاخبار المتوايرة » قال : وليس فى قضية العقل ما شع و وید ء قال القاضی 
او ہکر : وکثیر من هؤلاء ينون وجردمم و ينفونة الان ؛ ومنه من يديهم وینی 
تسلطهم عل الإنى > وقال عد الجا ر المعزلى : الدایل على [ثيا” نهم السنع دون المقل 
إل آخرماببطق وجردم + وفٰأنہم من أى ثىءخلقوا » وهل 7 يأ كلون ويشربوذ 
ويتناكون أم لا ؟ وبسط الكلام على ذلك فى ال٭اوجر أشد البسط ء ثم قال 
الحافظ : 1 کونہم مكلفين فقد قال ابن عبد البر : الجن عند ا ماعة مكافون » 
عد ا مار : لا تلم خلافاً بین أهلالنظر فى ذلك إلا ماحی عن بعض ابو 7 
اہم , مضطرون إل فا مہ , وليسوا مكلفين إل آخر ابرط من الاختلاف فى أله : 
هل كان ہم نیم لا+ مع اتفافهم عل أن نينا يل مشا الجنوالإس» وهذا 
ها یل به على الآنياء: انتهى مختصرآ . 
660 فقد قال الحافظ : أما قول المصنف وئواہہموعقاہہم ۲ تلف من أثدت 
تکلیفھم امم يعاقون على المادی واختلف هل يثاون ؟ فروى الطارى وان ان 
حاتم من طريق أف الزناد موقوفا قال : ہ إذا دخل أهل النة الجنة وأهل النار 


ا ۱ لام قارف ا 


معي سس مج سي مام ےس .سس ,+,ٰ ط6 ل سس لص جمس سس لع 


انا ار قل اق سن ا لن وسار و غَٔ د الس ہے ہے 


ارک 


ا الجن أن بماریا من قاد + ثم يقال 0 7 ٤‏ سے 
رحه الله نحو هذا القول » وذهبا بهور إلى أنہم يثابون على الطاعة » وهو قول 
الائمة اشلائة والاوزاعی وأفى يوسف وع_مد » ثم اختلفوا هل بدخلون مدخل 
الائس عل ىأر بعة أقوال : أحد حدھا نعم وهو قول الاكثر» وثانيها يكونون فى ريض 
الجنة وهو منقولعن مالكو طائفة» وثالبها امم أععاب الاعراف » ورابعها التوقف 
عن الجواب» إلى آخر ما ذ کر من دلائل ا جھور » وبسط العينى الاحاث العد وت 
فى مسائل الجن ومن جمها قال. : ما يه تكليف الجن » قال أب عمر 
الجن عند اجماعة مکلفون ». وذ كر عن الحشوية أ 6م مضطرونِ إلى أفعالم و وأنهم 
لیسوا عكلفين “عل القول ٠‏ بتكليفهم هل م واب وعليهم انا م لا؟ واختاف 
١‏ العلاء قیة على قولين فقيل : لاثواب لم إلا النجاة من النار » .00 اب 
مثل للهائم وهو قول أفى حنيفة حکاہ ابن حزم وغيره عله ) وقال ابن ألى الدنيا 
. بسنده إلى سفيان الٹوری عن ليث "و : و تواب الجن أن بجاروا من 
الثار ثم يقال لهم كونوا تراباً » القول الثانى أنهم یثاہون على الطاءة. ويعاقبون على 
للعضیة وهو قول مالك والاوزاعى وأ يوسف ومد » ونقل أيضاً عن الشافعى 
وأحمد » وسئل ابن عباس رضی الله عنه فقال : نعم طم ثواب وعلٰیہم عقاب » واتفق 
العلياء على أن کافر الجن يعذب فى الآخرۃ لقوله تعا ی : د التار شواک ء واختلفوا 
ف مؤمنى الجن. هل يدخلون الجنة على أربعة أقوال ا جهور : على أنهم بدخاونہا : 
حكاه ابن حزم فى الملل عن ابن ألى ليل وأفى بوسف وجمھور الناس ء ال ويه 
نقرل » وذهب الحارث ا حاسی إلى انم يدخلوماء نراهم بوم القیامة ولايرونا 
عکس ما کانوا عليه فى الدنیا . الو ل الثانى: أنہم لا يدخلون الجنة بل يكو وت ف 
ريضها براہم الإنن من حيث لا يرونهم ؛ وهذا القول مأثور عن مالك والدافعی 


الجر اع لمم 


معذب والشيطان ٥۵‏ وإنكان منهم فإنه رجم لشيطته وعصيانه لالكونه منالجن. 
اقولہ: ( ولقد عام تالجنة لان )رركن 0 أصواره تہارک وتعالى نا . 
كان الآمر كذلك .20 
وأحد وأبو يوسف وعحدء حكاه ابن تیمیة وهو خلاف ماخكاه ابن حزم » القول 
الثالك : أنہم على الاعراف . والرابع : الوقف . انتهى مختصرآ ٠‏ وعلم من ذلك 
أن ما قررہ الشیخ مبنی على مسلك ا مھورخلاف المعروف عن الإمام ألى حديفة » . 
.ولعل مأخذ قول الإمام ما فى سورة الاحقاف : « يا قوہنا:.جیسوا داعى آلله 
اھ فقن لك سن ڈو بحر من عذاب ألم فإنه رتبفيه عالزاد 
و إعابة ذاعى الله الإجارة من ن النار فقط . بک 
)0 کیا ہونص قوله عزاسمه : سورة اتيت الى وإذ قلنا اللا جار : 
الام فسجدوا إلا [بلیس کان منالجن ففسق عن أمر ربه ء الآية » والمسألتخلافة ' 
شهيرة » قالالعلامة السيوطى : ف ميدأ البقرة فى قوله تعالى : , فسجدوا إلا إہلسں: 
.هو أبو الجن كان بین الملانكة ء قال صاحب ابل : هكذا فیخط الشبخ الصنف بین 
لملائكة وهو تابع فى ذلك الشیخ فى سورة طه وغيرها » وقضية كلامهما أنه ليس 
من الملاركة » وصرح ؛ ذلك فى الكشاف فقال : كان جنياً واحدآبین أظهر ألوف 
من الاک مغموراً ينهم ففليوا عليه فی قولہ : د فسجدوا ء لکن أ كثر المفسرين 
کالخری والواحدی والقاضی على أنه كان من الملائكة وإلالم يتناوله آمرسم 7 
يصحاستثناؤهمنهم ء قالوا : ولايرد على ذلك قوله تعالى «إلا بلیس کان من ا لجنء 
لجواز أن يقال كان من الجن فعلا ومن الملائكة نوع . أو ون انا کا قدیسمون 
جنا لاختفائہم ». والحاصل أن ما ذكروه محاولۃ على جمل الاستثناء متصلا وهو 
الاصل ء وما ذكره الشيخان تحاولة على أنه منقطع فلا حاجة إلى التأويل لكنه 
خلاف الاصل ١٠ھ‏ . 
)٢(‏ ما أفاده الشیخ قدس سره من تفسير الآية هو أقرب من الفاظ ١‏ الآية 


وو 1 
قي الدراري 


الشریفة ء وإليه يظهر ميل الإمام البخارى إذذكره فى ہ بابثوابال جن وعقاہہمء 
وإليه يظهر ميل الحافظ إذ قال قوله عللت الجن أنهم سبحضرون للحساب : هذا . 
هو ا متعلق بالترجمة ؛ اه . وبه فسر الآأية ا حققون من ا رجین للقرآن المجيد ء 
فق ترجمة الشاہ رفيع الددن رحه الله إذٴقال : أور ثابت کیا أنهون فى درميان . 
خداکی أور درمیان جنو نکی ناتا أور تحقيق جانی هين جن تحقيق وہ ألبتهحاض 
کئی جائينى ء اه . وفی ترجمة شيخ المند رحمہ اللہ تعالى : أور تہیرایانہون فى 
خدامين أور جنون مین ناتا أورجنون كوتو معلوم ھی کہ نحقيق وه بكرئ ہوئی 
آنينكى» اه . وفى حواشیہ یعنی أحمقون فى جنوس ى ساته معاذ اللهدامادى كارشتة 
قائم کیا سبحان الله کیاباتین کر هين ذرا ان جنون سی بوجه آؤکہ وه خودابى 
-_ نہبت کیا مجھتی هين ؛ إن کو معلوم ھی کا دؤسرى جرمو نک طرح وہ جی_ 
الله ى ۔ ہمان بکری ہو آئینکی » کیادامادکاسسر الکیسانەیجی معاملہ هوتاهى » اه . 
وق يان القرآن لكٍخ التهانوى رحمه الله : انلوكونةالله مين أ وجنات مين رشة 
. دارىقراردىهى )جن كابطلانأور بہی ظاعرح » كيو نكا فى جس کامیھوڈ قهى 
اس سی حق تعالى منزه ھی أورجب زوجیت تحال هىتوصهريت جواسق فرع 
ھی نيز مجالهى (أوزجس)جس کو يةلوك خدا کاشر يك تہیر ارہ هين أن نويه 
کیفیت هى کہ انمین(جو جنات)هين خود (ان كايهعقيدههى) كدانمين جو كافرهين 
(وہ) عذابمین( کرفتارھون 01 انتہی مختدرا ٠‏ والیہ مال“ شيخ الإسلامى شر 
إذ تر جم بقو لەھرآئینه,تحقیق دانستە اید جنبان کہ بتحقیق ایشانھرآئینەحاضر كرده 
شد كان باشند برائی عذاب 57 : وخالفہم صاحب الجلالین إذ قال :(وجملوا) 
أى المشركون ( بينه ) تعالى ( وبين الجنة ) أى الملائکة لاجتنانہم عن 0 
( نسبآ ) قوط [نہا بنات اللہ ( ولقد عليت الجنة ) أى الملائكة (أنهم ) أى 
قائلى ذلك (محضرون) انار يعذيون فہا أى الکفرن حضرون انار لکذہم قوم 


5-2 


ا جزہ السابع تس 
قوله ارت فه) إئبات الجن وأن 9ا منهم لين ٤‏ فإن 


الشهادة الغیر فرع كونه ناجیآ وكا غير مأخوذ . 
( باب قول الله عر وجل وبث فيا" إل ) - 
ولما كانت العادة ربط لضب إل د رانا 


الك » انتهى بزيادة من امل .وال الرازى فى تفسيره : اختلفوا فى المراد بالجنة. 
على وجوه : الآول قال مقاتل : أئبتوا نساً بين الله تعا ی وبين االملائكة حین: 
زوا أنہم بنات الله » وعلى هذا القول فالجنة مم الملائكة » » موا جنا لاجتانہم 
عن الأبصار » وهذا القول عندى مشکل للانہ تعالی أبطل قوهم 2-2 بنات الله . 
ثم عطف عليه قوله : « وجعلوا نہ وبين الجنة سب ء واامطف؛ یقت بقتضی کون 
المطوف مغايراً للعطو فعليه فوجب أن يكونالمراد من هذه الآية غيرما تقدم .. > 
الثانى : قال مجاهد قالت كفار قريش :الملائنكة بنات' اللہ ؛ ققال لم أبو بكر الصديق 
. فن أمهاتهم ؟ قالوا سردات الجن ء وهذا أيضاً عندى بعيد لان المصاهرة لاتسمى. 
نس » وااثالك روینا فى تفسير قوله تعالى : مہ وجملوا لله شرکاء الجن » أن قوماً 

من الزنادقة يقولون : الله وإبلیس أخوان » فاقہ الخير الكريم وإبليس هو الخ 
الشریر ا ُسیس ء فقوله تعالى :و وجعلوا بينه وبين الجنة نآ » راد مته هذا ْ 
المذہب ء وعندی مذ القول أقرب الاقاويل وهو مذهب الجوس القائلين : 
بیزدان وهومن ١‏ اه كذا فى الاصل » والشہور أهرمن ٠‏ ۱ 


)١(‏ ماأفاده الشیخ قدس سره فالمطابقة أجو د ما تالہ الشراحء قال الحافظ: 
ونعہ القسطلانى : الغرضن منه ههنا أنه دل على أن الجن بحشرون يوم القيامة » 1ه 
وقال المی ال ہو پا ود اھ الو 
من أنكر ذلك ء اه. 

. (م) قال الحافظ : كأندأشار إلى سبق خلق اللانہ وا جن على: الحيوان أو 


نہ إد مع الدراری 


لیس سے 


زعمت أنه تبارك وتعالى لم بخلق إلا(١ٴ‏ العقل الاول وجملة مایتکون فى عالم الکون 
والفساذفإنه إلى العقل العاشر ء دفعہ بأن كل ذرة من ذرات العالم وكل. دابة 


سبق جمیع ذلك على خلق أدم؛ والدابة لغة مادبمنالحوان» واستلنى بمضہم الطير 
لقوله تعالى : ہ ومامن دابة فى الارض ولاطائر يطير مجناحيه , والاولاثہرلقولہ 
. تعالى : 0 808800 بناصیتہا » وعرفا ذوات الآر, بع » وقيل : مختص 
1 بالفرس » وقيل پالمارء والمراد هبناالمعنى اللغرى » وی حديث أفىهريرة عندمسل : 
اس ا بوم الاربعاء وهو دال على أن ذلك قبل خلق آدم » اه . 
#واعاد الإمامالبخار ى رضی اہ تعالىعنه بالإشارة إلى الا یات فالتر م7 رث 
0 إلى استيعاب جميع أنو اع الحيوانات فإنها ثلاث ةأفواع : ما یلکن ‌فٰالارض 
من الحشرات وأشار إله بذ كر الحیات ٠‏ والثاى : ماہدب على الارض وأشار ۱ 
إِلیه بقوله ةمايق تا لام ا بناصیتہا ء وااثالث مايطير فى الجو وأشار 
إل بقوله تعالی  :‏ أولم پروا إلى الاير فوقهم صافات ويقبضن » ثم قال الحافظ فى 
قوله تعالى : « [لاهو آ خذ بناصیتہا ء خص الناصية بالذکر علعادةالعرب فى ذلك » 
تقول : ناصبة فلان فى بد فلان إذا سے اد .ومن ثم کانوا مجزون ناصية . 
الاسير إذا أطلقوه أه. 


(5)1 ہو الممروف من اك » وفى شرح العقالد النسفية هو بكل ثىه 
عليم وعلی كل ثىء قدير لاکا يزعم الفلاسفة من أنه لايم الجرئيات ولایقدر على 
اکر مز واحد »والدهرية أنهلايعلم ذاته والنظام أنه لايقدر على خاق الجهلو القبح 
إلحء وی “مشه قوله «لاية' 00 عمى أنه لا يمكن أن يصدر عثه 
ابتداء من غیرواسطہ [لاالواحد» زفرافارل الاول» هذا هوالمشبور » اھ . وسط' 
فى دستور العلاء الكلام على العقول وقال : إن المشرور أن ااعقول عشيرة » لکن 
ذهب المعلم الآول إلى أنها “#سونءوقال الشيخ لم يتبين41إلى الآن أن كرة اثوابتٴ 
كرة واحدة أو كرات. منطوربة بعضها على بعض فإن كانت كرات منطوية بعدد 


الحوة السام ل ا و 
ماعلى الآرض صغيرة أو كانت كبيرة ء حقيرة أو ذات خطرء فإما خلقه )١(‏ ال 
تيارك وتعالى ومنه الخلق والامر © . ١‏ 


الثوابت فیکون العقول والنفوس أ کثر منها بکٹیرلامحال ء فكثرة العقول أةمر ته 
كانت [نما کون بكثرة الحقائق ما قالوا من أن كل حقیقة لاتتمین إلابتعين واحد 
تقتضيه ذاتهاء اه . وحل تفاصيلها کتب الفلسفة » وذكرها صاحب غیاث اللفات 
مختصراً جاصلہ : أن العقل‌قوۃ فى نفس الإنسان يز مها دقائق الاشياء وهوالمسمى 
بالنفس الناطقة » وعند الحكاء بجی معن الملك ؛ والمعروفعندمم أنه تعالى وتقدس 
اخلق مالکا واددآ وهر لذى يقال له العقلالاول » وهذا الملك خاقملكائاناً والفِك 
الآول وهذ الملك الثانى خلق ملكا مان والفلك !انی وھلجرا . إلى أن خلق للك 
التاسع الملك!لماشر والفلكالتاسم وهذا اللك العاشر بقاللہعادھ العقل القعال وهو 
الذى خلقجمیع العالموالاشیاء کہا ٤‏ ویقال إنالعقل الماش رهذا هوجبريلعليهالصلاة .. 
والسلام اصرح بذلكؤالمتدي ٤‏ وقالصاحب البرهان : إن العق لالآولهوالمسمى 
بنور مد وكنابة بآ عن نجبريل عليهما الصلاۃ والسلام ء انتهى معرباً مختصراً . 
(0) فقد قالعر امہ : د خلق كل ثىء وهو بکل ثىء عابم » وقال عز امہ : 
« خالق كل ثىء فاعيدوه » وقال عز اسمه : د الله الذى خلق السهاوات واللارض 
وما بینہما فى ستة أ.يام ء الابة ٤‏ وقال عز اسمه : م إنا كل ثىءخلقناه بقدر ء قال 
الحافظ قال الکرمانی : التقدير خلقناكلثىء بقدر فيستفاد منه أن يكون الله خالق 
کل ثىء کا صرح به فى الأية الاخرى اه . وقال عزاسمہ :«هلمنخالق غير الله » 
الأيةء وقال أيضاً : ون سألتهم من خلقهم ليقوان الله ء وغير ذلك من الإ یات 
الكثيرة الدالة على أنه خالق كل ثىء . ۱ 200 
(؟) فقد قال اللہ تيارك وتعالى د الله الذی خلق السهاوات والارض فى تة 
أيام ثم استوى على المرش يفشى الليل اللہار یطلہ حدةا والشمس والقمر والنجوم 
مسخرات بأمره ألا له الخلق والامر تارك الله رب العالمين ء ذكر الإمام البخارى 
هذه الآية فى آخر الكتاب فى , باب قول الله تعالى واللهخلقكوماتمءلون » وحی 
صاحب امل عن الخازن فی قولەتمال : , ألا له ا حلق والامسءالق ہم ا خلوقات 


۸ ۱ لامع الدراری 


والامرمعناہ التصرف فالکائناتءوفنی هذه الايةرد علىمن یقول: [نالشم والقمر 
والكوا كب تأثيرات فی‌ھذاالعالم؛اہ. وقالالرازىةرلهتعالى: وألا له ا حلقوالامرء 
إشارة إلى أن كل ماسوى التهتعالى [مامنءالم الى أو منعامالآمى . ؛ أما الذى هو 
من عالم الخلق فالخلقعيارة عن التقدير وكل ماکان جسماً أوجمماناً كان مخصوصاً 
عقدار معين فکان من لم الخلق وكل ما كان بر : یئا عنالحجمية والمقدار كانمنعالم 
الارواحومزءعام الام » فدل على نه مسحانه خص كل واحد من أجزام الافلاك 
:.والكو كبالتى فى من عالم الخلق ملك من الملائكة ومممن عا م الامر ء فا 
.الصححة مطابقة لذلك وی ماروى فى الاخبار : : ٠‏ إن لله ملائكة حراکؤن الشمس. 
والقمر عند الطلوع وعند الغروب » ثم إذا دققت النظر علبت أنعالم! لخلق فى آسخیر 
اللهوءام الامرفی تدییں اللہ تعالى » واستيلاء الروحانیات على الجسمانيات بتقدیر اللہ _ 
تعالى فلبذا المعنى قال : ألا له الخلق والامر » اه مختصرآ . وقال صاحب الفيض : 
اختلفوا فی تحدید عالم الامر والخلق» قال الغزا ی : : إن فه اصطلاحات عد يدةفقيل 
مأ تدرکہ الحواس فبو عام الخلق وما لاندرکہ فبو عام الامر ء وقال الشیخ ا جدد . 
السرهندى : إن الذى تحت العرش عالم الخلق وما ه ذوقه فعام الام والالفيخ ۱ 
الا کبر:: إن ما خلقه الله بلا واسطة فبو عالم الامر وما خلق الثىء من الثىء أعى 
بالواسطة فعالم الخلق» فالروح من عام الامرلکونہا مخلوقةبلا واسطة خلاف الجسم 
فإنہ من العناصر ء ذهب ذاهب إلى أن نفس الجسمية عام ا حلق وتحريكبا من عالم 
الامر كالالات ا ميكانيكية اتی تنخذ من الحد يد إذا تعلقت بها الكبربائية تنحرك 
وتخرى » فبذه أربعة فروق: امن أربعة: :أؤمجهاء اه . قلت : وإلى الفرق بینہما أشاز 
الإمام الخارى بقوله قال ابن عیینة : بین اللہ الخلق من 8-7 قال الحافظ : هذا 
الام وصله ان أنى حاتم فی کتاب الرد على الجهمية من طريق بشار بن مرمى قال : 
کناعندسفیان نعبينة مال ألاله الخلق والإامرفا حلق هوا خلوقات والامرهوااكلام » 
وبسط الحافظ الكلام على .ذلك وقال فى آخر : وقال بعض المفسرن ا مراد بالامر 


د فشيارك )١(‏ الله أحسن الخااقين , ء ثم إن جرع ما أورده فى الاب من الروایات 
فقصوده منها أن لادواب ذكراً فنها . غير أن بعض الروايات لما كانت نتضمن 
فايدة أ زيد من هذا القدر نيه غليها: زيادة لفظ الاب(۲) هد سك وأورد الرو اية 
المتضمنة لتلك الفائدة لم اق سر ارات ٢6ات‏ تود ها ورهذا كت وله : 
باب خیں مال 20 المسلم . ۱ 


بعد الخلق تصریف الامور » وقال بعضهم : المراد بالحلق فى اپ الدنیا ومافہاء 
والمراد بالآمر الأخرة ومافہاء انتهى مختصرآ . 

)١(‏ هو کلام الشیخ قدس سره ».ذكره لناسة ا خلق اقشاساً نال 
الاخرىات فی أول سررة اللؤمنون ؛ والاية الى جو والامر وی ٭تارك 
اللہ رب العالمین "کا تقدم فى القول السابق . 

(0) هو أضل مطرد من أصول التراجم کروی القدمة رت 
السادس منها . ۱ 
(م) ما آفادہ الشیخ قدس سرہ وجيه ولاعتاج عليه ال تغليط الاساخ کا 
فل لشرام د ال الحا بد ذ کرحدری أن سید اجری نان : 

اڑول : ذكر المزی فى الاطراف تبعاً لاق سعود أن البخارى أوردالحديث 
من هذه الما ريق فى الجزءة وهو وہ وما هو فى .بدأ الخلق . 
ے٠‏ اق + وقعفى آکڑر الروايات قبل حديك أ سد بهذا وباب غير مال 
الم إل» وسقطت هذه الترجمةمن رواية النسنی ولم يذكرها الإسماءيلى أيضاً وهو 
اللائق بالحال ء لان الاحاديث اتی تلى حديث ألى سعيد ليس فیا ما يتعلق بالغنم 
إلا حديث اق هريرة المذكور بعدہ » اه. وذكر العینی بعد حديث ألى سعيد : 

مطابقة بقته للرجمة ظاهر ء وقال بعد حديث أى هريرة المذكور بعد ذلك ا کی 
لترجة فى قله : فى الغّم » وقال بعد الحديث الثالك حدیث آئی مسعودا :هذا 
الحديث وما ده من الاساد يق" ليس ينهما وبين الترجة للذکورۃ مطابقة وما 


١ ۸‏ لامع الدرارى . 


وقوله باب(ا)مس منالدواب » فإنبا لما تضمنا فائدة كثيرة الاعتناء نبه 
٠‏ عليهما بلفظ الاب فافهم . ۱ ۱ 1 

قوله : ( رأس الكفر نحو المشرق ) إشارة ۹9 إلى ربيعة ومضر ولم تکونا 
كان اللائق أن نکون هذه الترجمة لحديث ابن مسعود وألى هريرة فقط » لان 
فهما ذكر الغنم والبقية كان يفبغئ أن تكونف الترجمة التى ھی « باب قو لاله تعال: 
رواية الاسنی ول يذكرها أيضاً الإسماعيل » اه . وأنت خبير بأنحديث أفىهريرة 
أيضاً دہ مس ب ا حوسوت 
فالإوجه ما أفاده الشیخ قدس سره . 


)١(‏ وجعل الشراح هذا الباب أيضأ الآولى بالحذف » ققد قال الحافظ : وقع 
فى رواية السرخسى : ہ باب إذا وقع الذباب فى. شراب أخدك إل ولي 
لذكره ههنا ؛ ووقع عنده أيضاً « باب مس من الدواب الخ » وسقط من رواية 
غيره وهو أولى» اه . وهكذا قال العيتى فى د باب[إذا وفغ الذياب 32 2 بماوقع 
۱ «هنا فى رواية أنى ذر عن بعض شيوخه وحذف عند الباقین » وحذفه أولى لان 
الاحادیث اتی تأق بعد هذا الحديث لا تعلق لها ہذلك ولا مطابقة پینہا وبين هذه 
اللرجمة کا ری ؛ أه . : ۱ ۱ 
(0) ما ذكره الشیخ ههنا ذكره فى الكوكب بشیء من البسط إذ قال : قوله 
« الكفر من قبل المشرق ء ولقد كانت القبائل المنبون سارعوا إلى الإسلام کأسلم 
وغفار وغیرھاء ۹۵ یھ واغترها مع ما يظهر فما بعد من تفاوت 
ءءء فإن خروج الدجال على أهل ا لدینة يكون من قبل اللشرق ٤‏ والانيون 
يقابلونه ما لا يقابله من سواہ ء فلذلك قال النی لگ فى كلا الفريقين أهل الشرق : 
والین ما يبين حالم 2 اه . واختلفوا فى مصداق أهل الشرق فى حديث الباب ء 


الجنء السابع ۱ ۸۴ 


| ويؤيد ما آفادہ الشيخ من حمله على ربیعةومضر ؛ قال الکرمانی فی حد یثأف مسعود 
الاق : قوله « الفدادون ء أى المصوتون عند أذناب: الإبل هو فی جهة المشرق 
حیث مسكن القبيلتين ربيعة ومضر ؛ اھ٠‏ ويؤيده أيضاً ما تقدم فى صفة الصلاة 
فى « باب پہوی بالتكبير ین يسجد ء قال أبوهريرة : « وكانزسول الله يلك حين 
رفع رأسه يقول » الحديث » وفيه : م اللهم اشددوطأ تكعل مضر واجعلها علیہم . 
سنين ک5سنی بوسف عليه السلام » وأهل المشرق يومئذ من مضر مخالفون لهء اه . 
وقال الحافظ في حديث الاب : قوله و رأس الکفر نحو المششرق » وفی روانة 
الکشمیبنی ہ قبل للشرق ء وهو بكسر القاف وفتح الموحدة » أى من جهته » وق 
ذلك إشارة إلى شدة كفر انجوس ء لان مملکہ الفرس ومن أطاعهم من العرب 
.كانت من جهة اشرق بالذسة إلى المدينة » وكانوا فى غاية القوة والشکبر والتجير 
حتی مزق ملكهم کتاب ا نی يلكو کا سأق فى موضعه » واستمرت الفتن من قبل 
0 كا.سأق بان واضاً فى الفين » اه . وقال فى کتاب الفان فی « باب قول 
انی يلق : الفنتدمن قبل المثمرق » فى حديث ترك الدعاء لاهل ند » قال المهلب: 
ش و(نا تزك يكلم الدعاء لاهل اشرق ليضعفوا عن عن الشرالذى هو موضوع فجيتهم . 
الاستلاء الشرطان بالفتن ء وقالغيره : كان أهل الشرق بومئذ هل كفر فأخبر رک 
أن الفتتة کون من تلك الناحیة فكان کا أخیں » وأول الفتن کان من قبل المشرق 
: فكان ذلك سيا للفر قة بين المسلدين یکذ اکا لبدع أشأت من تلك الجهة » وقالالخطافى : 
ِ بج من جهة المشرق » ومن کان‌بالمدینة کان نجدہ بادیة العراق ونواحبہاوھی مشرقْ 
1 أهلالمدينة » وأصل النجد ما ار تفع من الارض وهوخلا ف الذررفإنه ما نخفض منبا » 
:وانمامة کاہامن الغور » ومكة منتهامة » قالالحافظ:وعرف بہذاوھاءماقالہالداودی : 
.إن دا من ناحية الع راق فإ نه تومأ ننجداً مو ضع ضر سی اكذاك ع ٤‏ بل كل شىء 
ار رر ری المرتفع ندا والمنخفض غورآء انتهى عختصراً . 


الخد لامع الدراری 
اسلتا بعد » وكان كفرم شديدآ تتأذى (1) منہم فرق المسدین . 

قوله : ( أفأقرأ التوراة ) یعنی 259 بذلك أنى لم أقرأ التوراة حتى يتوهم أنى 
علته ذلك منہا ء فلا سيل إذآ لعلم بها إلا إخباره یلگ ٠‏ 


وقال القاری : قوله : راس الكفر نحو ا اشرق » قال المهلب : أى منەیظھر الكفر 
والفتن كالدجال ويأجوج ومأجوج وغيرهماء وقال النووی : المراد امعان 
المثسرق به مزید نساط الشيطان على أهلالمشرق وكان ذلك فى عهده يلثم ؛ ؛ ويكون 
حين مخرج الدجال من ا اشرق فإنه منشأ الفتن العظيمة ومثار الكفر الثرك » وقال 
السيوطى تقلا عن الباجى : >تمل أنير بد فارس وأن يريد نج دا » وبسط الكلام 
على ذلك فى الاوجزء وما اخترت فيه أن ههنا حدیئین مختلفين أحدهما الفتن هوذا 
وأشار إلى الشرق » والمراد ہا الفئن التى وقعت منزمان عثمان رضى الله عنه فإن 
وقعة امل والصفين ثم ظهور الحجاج فى أرض العراق وما وراءها من المشرق کا 
بسط فی الاوجز ء وأما الحدديث الثانى الذى فيه و حرث يطلعقرن الشيطان » فالمراد 
به خروج الدجال وهو الشار إله یق حدیث عائشة : ه رأس الكفر من ههنا : 
من حرث يطلع قرن ااشیطان » انتهى ملخصاً من الأوجر . 


۰۹) 0 بافظ الم ايو 09 
اج عي من ری عليه السلام » وأهل ال عرق يومئذ من مضر 
مخالفون لہ : وفى حديث وفد عد القيس : « قالوایارسول الله [ نا لا نستطیع أن ۱ 
نأتيك إلافى أشبر الحرام » یٹنا وبينك هذا الحى من کفار مضر ء الحديث » 
وير ذلك من الروايات 7 الواقمات الدالة على مخالفة مضر وشداهم . 

. (0) قال العبى : : قوله ه أفأقرأ التوراة » الهمزة للاستفهام على سیلالانکارء ' 
وفيه تعريض لكمب الاخبار بأنه كان على دين اليبودية قبل الإسلام » والحاصل 
أن أءا هريرة قال : أنا أقرأ الترراة حتى أنقل منہا ولا أقول إلا من الماع عن 


الجوء السابع ٦‏ 
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رسول الله پگ اتہی ٠‏ قالالحافظ : وفى حدیثمسل دأنا نزلت عل التوراة » 
فيه أن با هريرة لم يكن يأخذ عن أهل الکتاب ء وأن الصحالى الذى يكون 
كذلك إذا أخير ما لا جال للرأى والاجتہاد فيه يكون الحدیث حك الرفع » وفى 
سكوت كعب عن الرد على ألى هريرة دلالة على تورعه وكأنهما جميما لم يباغهما 
حدیث أبن مسعود ری اللہ عنه » وقال : ہ وذ كرعند النى بكم القردة والخنازير 
فقال : إن اللہ لم بحمل للسخ نسلا ولاعقباً ء وقد كانتالقردة والختازير قبلذلك: 
وعلى هذا حمل قوله یه لا أراها إلا الفأر وكأنه کان یظن ذلك » ثم اعم ينبا 
ليست ہی : قال ان قتبية : إن صح هذا الحدیث وإلا فالقردة والخنازير ہی ۱ 
الممسسوخ بأعيانهما تو الدت ء قال الحافظ رحمہ الله : الحديث صحبح ء وسيأق مزید 
لذلك فى أواخر حديث الانباء» انتہی . قلت : بط الكلام على ذلك الحافظ 
فى آخر آیام الجاعلية قبل باب مبعشالنى مك فی حدیث رجمالقردة» قالالقسطلانى 
فى حديث الباب : قد اختلف فيالممسوخ هل یکون له نسل أملا ؟ فذه ب أب [سحق 
الزجاج وان المری أبو بكر إلى أن الموجود من القردة من نسل الممسوخ مسکا 
محدیث الباب » وقال ا جھور لا وهوالمعتمد لحديث ابن مسعود عند مسلممفوعا: 
د إن اللہ لم ہلك قوماً أو يعذب قوماً فيجعل لحم نسلا ..وأن القردة والختازير 
كانوا قبل ذلك ٠‏ وأجابوا عن حديث الاب يأنه عليه الصلاة والسلام قاله قبل أن 
يرحى إلیہ بحقیقة الام فى ذلك ولذالم بحزم به » تخلاف الننی فإنه جزم بهكا فی 
حديث ابن مسعود » انتہی . وحکی ابن كثير فی قوله شال ٠‏ مر “نا سم کور 
قردة خاسئين , عن مجاهد قال : مسخت قلوہہم ولم سخوا قردة وإنما هو مثل 
ضربه الله ه كثل ا مار يحم لأسفارا ء وقال هذا سند جيد عن بجاهد وقول غريب 
خلاف الظاهر من السياق فى هذا المقام وفى غيره ء ثم حى عن بجاھد عن‌انعباس 
رضى الله عنه قال : « ]نما كان الذين اعتدوا فى السبت جعلوا قردة فواقا ثم هلكوا 
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ماکان للسخ نسل ء وقال الضحاك عن ابن عباس : ہ فسخهم اللہ قردة عصیہم » 
٠‏ قال : وم بعش مسي قطفوق ثلاثة أيام ول یاکل ولم يشرب ولم ينسل وقد خلق الله 
القردة والخنازير وسائراالخلقفى المة آیامالیذ كرها القەفی كتابه » فسخ هؤلاءالقوم 
في صورة القردة وكذلك يفعل عن بی اءکا يشاء ثم بسط أقوال العلباء فى تا ييد 
قول ابن عباس ثم قال : والغرض من هذا السياق عن هؤلاء الاثمة یسان خلاف 
ما ذهب لله بجامد من أن مسخهم )ما كان موا لوا بلالصحيح أنه معنوى 
صورى ؛ انتهى . و بسط الطحاوى فىمشكله الكلامعلى هذه الاحاديث فذ کرأولا 
د باب بیان شكل ما روى عن رسول اللہ رک فى القردة والحسازیر ء فذ کر فيه 
حديث ابن مسعود بطرق قال : , سثل رسول الله یگ عن القردة والخنازير أهى 
٠‏ مما مسيخ ؟ فقال : إن الله لم يبلك قوما أو “سخ قوما فیجعل لهم نسلا ولا عاقبة » 
وأن القردة والخنازير خلقوا قبل ذلكء ثم قال  :‏ فقال قوم فى كتاب الله تعالی : 
ما یدفع هذه الآثار التى رویتموھا فى هذا الباب فی معنى من أهلكه الله أو مسخه 
أنه لا يكون لہ نسل ولا عقب ء وهو قف وله عز وجل : « وجعل منهم القردة 
والحنازیر ء فذكرالته أنه جعلھا من القوم الذين حنط علیہم ولعنهم » وذکرہ ذلك ۱ 
بالمعرفة لا بالنكرة فكان ذلك كالقردة وا حنازیر الموجودة لا على من سواھا من 
قردة وخنازير» ولوكانذلك علرقردة وخنازير سوىالموجودة لذ كره على انكرة 
لا على المعرفة فكان جوابنا مر فى ذلك أنه قد يحوز أن يكون القردة والختازير 
قد كانت قبل ذلك مخلوقة على ما ہی عليه كسائر الاشياء الخلوقة على ما ہی عليه » 
لا مسوخة من خلق كانت غليه إلى قردة وخنازير وكانت مما تتناسل كسار ا خلوۃین 
سواهاء ثم كان هن الله تعالى جعله القردة والخنازير “ن س؛ط عليه من عباده الذين 
خرجوا من أمرہ واعتدواعنعادته فسخهمقردة وخنازيرلا تناسل حاولا أعقاب 
ليا فکانت فى الدنیا ما شاء الله عز وجل کونہا فیہا ء ثم أفناها بلا أعقاب وبقيت 


یس ےھ 
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۱ قوله : (فأحرق بالنار ) بإلقاء )١(‏ ثىء من الحشیش والشم فيه . 


القردة والحنازیر التى كانت قبل ذلك لم يلحقها سخ فكان منہا التتاسل فى جياتها 
والإعقاب بعد موتها ء فبان محمد الله ونعمتہ احتمال ما حملنا قول رسولالقہ بلک 
ما لا خالف فى كتاب الله لحا مسا نوم هؤلاء الجاهلون أنه خالفه 1 ثم ذكر ياب 
بيان مشكل ما روى عن رسول الله بک فى خشيته أن تكون الفأرة من المسوخ 
وهل کان دفع بعد ذلك تلك الخشية وبان له َو أنها لیست من الممسوخ فذ کر 
حدیث أى هريرة المذ كور فى البخارى ثم قال : فكان فم روینا فى الباب الذى 
قبل هذا من قولہ ڑا ه إناللہ لم يبلك قوماً فیجعل لم نسلا ء ما قد دل أن ما قاله 
رسول اللہ ڑم فی الفأر كان منه قبل أن يعلله الله تعالى ما أعليه من أنه لا يجمل 
امن أهلك نسلاء انتهى عختصراً . 


)١(‏ وهذا ظاہر ء وقال الحافظ : قوله, أمر ميتبا » أى بيت المْل » وفى 
رواءة الزهرى الماضية فى الجباد : فأمر بقرية الذلفأحرقت » وقریة الل موضع 
اجتماعہن » والعرب تفرق فى الاوطان فيقولون لمسكن الإنسان وطن » ولسکن 
الإبل عطنء واللاسد عرينوغاية » وللظى كناس » والضبوجار » وللطائر عش» 
وللز ننور كور» ولأيربوع نافق » وللدمل قرية » وقوله م هلا لق واحدة » مجوز 
. فيه النصب على تقدير : فهلا أحرقت ملة واحدة وهى الى آذتك خلاف غيرها 
. فلم يصدر منہا جنابة » واستدل بهذا الحديث على جواز إحراق الحبوان المؤذى 
:ار خر أن شمرعمن قبلنا تمع انا إذا لم يأتفى شمرعنا مايرفعه لکن ورد فى 
شمرعنا النہی عنالتعذیب بالنار ء قال النووى : هذا الحدیٹ مولعل أنه کان جائزا 
فى شرعذلك النىفإنه لم يقع عليه العتبفى الإحراق بل فى الزيادة علالفلة الواحدة ء 
وأما فى. شرعا فلا بجوز إحراق ال انت انان ]إلا ف اسنا فرظہ خر گنا 
لا يجوز عندنا قتل الفل لحديث ابن عباس رضى الله عنه فی السنن أن النى کم 
نه . عد. قتا. الفلة ء انحلة » وقيد غيره كالخطافالنهىعن قتل الفل بال ايا » وقال 
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الغوى : الفل الصغير الذی يقال له الذر جوز قتله ء ونقلہ صاحب الاستقصاء عن 
الصميرى و بہجزم الخطانى ء وفى قولہ : , إن القتل والإحراق کان جائزاً فى شرع . 
ذلك النى ء نظرء لانه لو کان كذلك يعاتب أصلاإذا ثبت أن الآذى طبعه »وقال _ 
عياض : فى هذا الحديث دلالة على جواز قتل كل مؤذء انتہی مختصراً . وقال 
القسطلانی : قول النووی : لعله كان جائزاً فى شریعة ذلك النى متعقب بأنه لوکان 
جائزاً لم يعاتب أصلاء ولا مجوز عندنا قتل الذل لحدیث ابن عباس المروى فى 
لذن » وكره مالك قتل القل إلا أن يضر ولا يقدر على دفعه إلا بالقتل » وقال< 
الدميرى قوله : « هلا تملة واحدة ء دليل على جواز قتل المؤذى وكل قتل كان لنفع 
أو دفع ضر فلا بأس به عند العلباء » ولم بخص تلك الفلة التى لدغت لانه ليس 
المراد القصاص » لأانه لو أراده الله لقال « هلا 'ملتك التى لدغتك , ولكن قال : 
د هلا علة » فكأن علة نم الدىء وا جا » اه . قال الحافظ : يقال إن لمذه 
القصة سباً وهو أن هذا النى مر على قربة أهلكها الله تعالى ,ذنوب أهلها فوقف 
متعجباً فقال يارب قد کان فہم صبيان ودواب ومن لم يقترف ذنبآء ثم نزل تحت 
شجرة جرت له هذه القصة فنبه الله عز وجل على أن الجنس المؤذى بقتل وإن لم 
یؤذ وتقتل أولاده وإن لم تبلغ الاذى وهذا هو ااظاہر ء وإن ثبنت هذه القصة 
تعين المصير إليه » والحاصل أنه لم يعاتب [نكاراً لما فعل بل جواباً له وإيضاحاً 
لمكة شمول الحلاك یع أهل تلك القریة فضرب له اثل بذلك أى إذا اختلط . 
من يستحق الإهلاك بغیرہ وتعين [هلاك ا یع طریقاً إلى [هلاك المستحق جاز: 
إهلاك اجميع » ولهذا نظائر كتترس الکفار با ملمين وغير ذلك ء وقال الکرمانی: 
ال غير مكلف فكيف أشير فى الحديث إلى أنه لو أحرق ملة واحدۃ جاز مع 
أن القصاص ما يكون بالثل لقولہ تما یل : وجزاء سيئة سیئة مثلها » مم أجاب 
بتجويز أن التحر بق كان جائراً عنده » مم قال برد عليه : لوكا ن كذلك لما ذم عليه 
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وأجاب بأنه قد يذم الرفبع القدر على خلاف الاونى ء قال الل فظ : والتمبير بالذم 
فى هذا لا يليق عقام النى » فيذغى أن يعبر بالعتاب » وقال القرطی : ظاهر هذا 
الحديث بأن هذا النى نما عاتيه الله حيث انتقم لنفسه بإهلاك جمع آذاه منهواحدة 
وكان الاولى به الصبر والصفح وكأنه وفع له أنهذا التوع مؤذ کہی آدم ؛ وحرمة 
بی آدم أعظم من حرمة ا حیوان‌فلو انفرد هذا اااظر وم ینضم إلەالش ف يعاتب ؛ 
قال : والذى يؤيد هذا القسك بأصل عصمة الانداء وأنہم أعلم بالقہ وبأحكامه من 
غیرم وأشدم له خشية » اه. ٠‏ قات : واختلف فى اسم هذا النى ال الحافط د 
قيل ہو العزير » وروی الحکم الثرمذى فى اہ 0۶ "وھ" 
جزم الکلاباذی فى معانى الاخبار والقرطی فى الته.ير » اه . وهكذا قال المِی » 
وقال القسطلانى : هو عزير أو موسی عليهما الصلاة والسلام » اه ٠.‏ وقال القارى 
فى المرقاة سم مب ساد سی . قال الحافظ : 


[تكلة] القل عتم الحيوانات حيلة فی طلب الرزق » ومن يحب 0 
وجد شيئاً وار قل أنذر الباقين ومحتکر فى زمن الصیف للشناء ؛ وإذا خاف 
العفن على الحب أخرجه إلى ظاهر الارض وإذا حفر مكانه انخذھا تعاریج للا 
حری إلا ماء المطر ء ولیس فى الحیوان ما حمل أثقل منه غيره والذر فى الفل 
كالزنبور فى التحل » اه , زاد العينى : وک أن سلممان عليه الصلاة والسلام بأل 
ملة : ما يكفيك من الال فى سنة واحدة ؟ قالت : حبة من القمح فأمر ما ليست 
فى قارورة ووضع معها حة ‏ رح فتركرها سنة فطلہا ٠‏ ففتح ثم القارورة فإذا فيها 
الفلة ولم تأكل إلا نصفباء فقال لها : ماقلت مأكولى حبةقحؤسة » فقالت : يانى 
اللہ ءولکن أنت ملك عظم الدأن مشتغل بالامزرالكثيرة نففت أن تنساف سفتین 

فاءکڑی طفن القمحة وا رخرت ضفها لاامنة آلاخری ؛ فتعجب سلبان عله الصلاة 
- والسلام من مھا وإدرا کھا وليس هذا یدع منہا فانظر ما أخس الله عنها فسورة 


كنا ۱ ۱ ع الدرارى 
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وهذا كالمتقدمين فلا بحب مطابقة الروايات بالترجة . 
الل ۱۰ھ . قال القسطلانی : روى الدارقطى والحام ەة2+ هريرة جا 
ذكرهفى حياة الحيوان أن الى َلأ قال:: .لا تقتلوا الل فإن سلمان عل هالتلام 
خرج ذات يوم ياتسق فإذا هو بنملة مستلقية على قفاها رافعة قوائمہا تقول: 2 
د اللهم نا خلق من خلقك لاغى لنا عن فضلك » اللهم لا تؤاخذنا ہذوب عادك: 
الخاطئين واسقنا مطراً تنبت لنا به شجراً وأطعمنا نمرآ » فقال سلمان عليه الصلاة 
والسلام لقومه: ارجعوا فقد كفينا وسقياتم یرک اھ . والحدیثاخر جهف المشكاة 
رواية الدارقطنى مختص را بلفظ:خرج نىمن الأاننياء بستسق فإذاهو بنملةر افعةبعض 
قوإممہا إلى السماء فقال : .ارجعوا فقد استجيب لك من أجل هذه الفلة 1ه . 
۱ وقد بسط الطحاوى فى مشكله فى بیان مشکل ما روى عن رسول الله یڑک من ميه . 
عن قتل الذلة واللحلة وا حدھد وااصرد ء وذكرفيه حدیث الباب بلفظ ہ فأوحىالله 
إليه أن قرصتك مملة أحرقت أمة من الام تسبح ؟ ثم ذکر حدیث اسةسقاء الولة 
المذكورثم قال : ماکان هذا سییلہ کان قتله قاطعاً اٹل 0ھ مم ذکر الحديث 
المذكور بلفظ ١‏ قبلا ملة واخدة » ثم قال : وفيه ما قد دل علی [باحة قتل ما قد 
آذى من ال ء وفما قبله النهى عن قتل ما م یؤذ منہا 1 انتهئ مختصراً . ولسظ:. 
الدميرى فى حياة الحيوان الکلام على الملة مالا مزيد عليه » وقال البيض كله 
سو بر ا ا 70 وایات والحكايات الو ازدة فى القل ٠‏ 
فارجع إليه لو سنت 

تو کت 
وبث فہا [خ ء وهذا آخر كتاب ہدہ ا خلق ء قد وقع الفراغ من النظر على مسودة:- 


0 الجزء الساهم ١‏ . لاوس 


ا ال 


لاصل يوم ا معة الرابع والعشرين من شهر اللہ شعبان المعظم سنة ثلاث وتهمانين 
عد ألف وئثلاث مائة من المجرۃ النبوية على صاحها ألف صلاة وتحیة . نم 
شرعت فيه محمد اللہ تبارك وتعالى وحسن توفيقه بعد الرجو من زبارة الحرمين ۱ 
الشم یفین ادھما اللہ ه شرافة وكرامة يوم الاریماء اثامن عشر من ريع الأول 
سنة ربع وتمانين بعد فترة قريب من سبعة أشهر . 7 

[ مم عمد اللہ وتوفقه الجزء ٠‏ السابع من لامع الدرارى على جامع. النخازى 
ویتلوہ الجزء الثامن وأوله. د كتاب الانیاء ء إن شا الله تعال ].. ان 


)قل احاظ الانيياء جمع فى :وقد قرىء نامز فقیل ۶ٹ 
تسبل » وقيل : الذی با مز من البأ والذى بغیز همز من النبوة وهى الرفعة؛ :والنبو 
ندمة بن مهأ الله على من بشاء؛ولاییلفھا أحد بعله ولاكشفه ولايستحقها 2 
ولايته » ومعناه الحقيق شرعا : من حصلت له النبوة : وليست راجعة إلىجسم اتی 
:ولا إلى عرض من أعراضه ؛ بل ولا عله بكو نه نیا » بل المرجم إلى إعلام اللہ له 
. بأنى نيئتك أوجملتك نییاءوعلی هذا فلاتبطل بالموت کا لاتبطل بالنوم والغفلة ٤۱ھ‏ 
وقال أيضاً وقع فى ذ کر عدد الاتیاء حديث أى ذر مرفوعاً أنهم مائة ألف 
وأربعة وعءشرون ألفا» ارس منہم ثلا مائية ما وثلائة عشر صححہ ان‌حبان ١٠ھ.‏ 
وف العینی أن أ ہا ذر قال « قلت بارسول الله : ؟ الانبياء ؟ قال مائة ة ألف وأربعة 
وعشرون ألفاً قلت : یازسولائہكم أرسل منہم ؟ قال ثلاث مائة وللاولة عشر: جم 
۱ غفبر » الحديث رواه ان حجان فى صحیحه وان, مردویہ فی تفسيره » وعن أنس بن 
مالك رضى الله عنه قال : قال رسول الله ولام : دبمث الله ثمانية لاف فى » أربعة. 
آ لاف إلىبنى إسرائيل وأربعة آلاف إلى سائر الناسءرواه أبو يمل الموصلى وعنه. 
قال : قال رسول الله ملک بعثت على أثر تمانية آلاف نی منہم أربعة آ لاف من : 
پنی اسرائیل رواه الحافظ أبو بكر الاسماعيل » » اه. قلت : الحديث الذى أشار إليه ۔ 
الحافظ وذكره العبنى مختصرآذ کرہ ابن الجوزى فى ل التلقيح مفضلا قال : درری_ 


۲ لامع الدرارى 


أبو ذرقلت : يارسول الله کم الانياء؟قال:مائة ألف وأربعة وعشرون ألفاً قلت : 
بارسول الہ کم المرسل من دلك؟قال: ثلاث مائة وثلاثة عشر:جاً غفرآءقات : ٠ن‏ 
كان أولم قال آدم با ٠‏ قلت : يا رسول الله أنى مرسل؟قال: نعم خلقه الله تعالى 
بیدہ ونفخ فيه من روحه وسواہ قبلا:ثم قال :يا بأ ذر أربعة سريائيون: أدم وشيث 
وخنو يخ -ودو إدريس وهو أول من خط بالقم- ووح: وأربعة من العرب ٠‏ هود 
وشعيب وصالح ونيك با ا ذر ء وأول أنداء بنی إسرائيل مومى وآخرثم عوسی 
قات : یا رسول الله کم کتاب أنزل الله عر وجل » الحدیث » وقد روىوهب عن 
ان عباس قال : الرسل ثلاث مانة و مسة عثر منهم عبرانيون وم آدم وشيث 
وإدرس ونوح وإبراهم وخصسة من ''عرب هود عليهالسلام دوصال عليه السلام» 
وإسجماءيل عليه السلام دوشعیب علي هالسلام» و تمد يتور وى عكرمةعن |بنعباسرضى 
اللہەعنہما قال كل الانساء من نی إسرائيل إلاءثيرة نوحوهود ولوط وصاوشعيب 
وإبراهم وإماعیل و بعقوب وءسى وعحد يلت اه . وذ کز صاحب المشكاة 
حديث أفى ذر بروایة أحمد فی مسندہ قال القاری فى شرحه : العدد فى هذا الحديث 
وإن کان مجزوما به » لكنه ليس مقطوع فيجب الإعان بالانبياء والرسل جملا 
من غير حصر فى عدد لئلا خرج أحد منہم ولا بدخل أحد من غیرہم فہم ٠ھ‏ 
ثم لايذهب عليك أن الإمام البخاری رضى اللہ عنه کا أنه مجتهد فى المسائل . 
الفقهية لا یبا ی خلاف أحد ‏ كذلك جتہد فى التاريخ لايبالى خلاف المؤرخين کا سترى 
فى ذكر تر تیب الانبياء » ققد ترى أنه رضى الله عنه ذكر [إدريس بعد نوح 
:وجمھور المؤرخين على أن [دراس من أجداد نوح علیہما السلام إلا أن البخارى 
خالفهم,فذكره بعد نوح مستدلا حديث المعراج إذ قال فيه إدريس عليه السلام 
مرحبا بالنى الصالم والاخ الصالم فلوكان درپس من أجداد نوح لما قال بالاخ 


الجرء الثامن ۱ )ٰ۴ 


" قرله( صاصال طين”" إلخ) وذلك لانالضرت مأخوذ فی معناہ ولانتصوت 
الطين مالم سخالط معه ثىء كالرهل و نوہ : وقيل معناه”" المين وأناما كان فهو 
مضاعف وأصله الصل فالحق الرباعى مبالغة فى المعنى ٢‏ 


الصالمء بل قال: بالان الصاخ ء وہکدذا تری فىمواضع أخر وترتيهم على اذ كره 
انا چچوزی ى 'تاقیح إذ قال ذ کر تر تیب كبار الانبياء کان من بعد آدم شيث 
عله السلام وهر وصی آدم وأنزل الله علیہ خمسين صحيقة قال محمد بن جرير و إلى 
شيث ينتهى 'ناب بی آدم.كلهم اليوم » وذلك أن نسل ولد آدم غير ذسل شيث 
انقرضواءفل ببق منہم أحد: لم كان إدريس عليه السلام:قال أبو بكر بن أفى خيثمة 
ركان من بعد ( بياض فى الاصل ) نوح ثم هود ثم صاح ثم [براهم مم كان لقن 
ا حکمم وكان ( بياض ) موسی ميثا ثم من بعدهم موسى بن عمران + بوشع بن 
كالب بن بوقنع ثم هزقيل ثم إلياس ثم طالوت ا ملک ثم داود ثم سلماں ثم أيوب 
ثم يونس بن متی ثم شعیا مأمصیا ثم زک ریا ويحى وعیسی وأرمیا وكان ذو القر نین 
دين عدسى محمد فى الفترة.قال المصنف : کذا كر والصواب أن ذا ا ف 
من الحایل عليه السلام إلا أن بھی نه الیو نانی ء أه. 


() قال الحافظ : قولہ طین خلط إلح ؛ هذا هو تی الفراء مكذا - 
وقال أبو عبيدة : الصاصال : اللابس الذى لم تصيه نار فإذا نقرته صل فسمعت له 
صلصلة فإذا طبخ بالنار فهو شار وكل شىء له صوت فهو صلضال:وروى الطبرى 
عن قتادة بإسناد يح كوه ؛ اه . قال ا جد : صلصليلا صوت كصاصل صاصلة 
وصلصلا » أه. ۱ 

(0) قال الحافظ فى الفتتم : أما تفسيره بالمآن فرواه الطری عن مجاهد.وروى 
عن ابن غباس أن المتن تفسير المسنون وأما بقيته فكأنه من كلام المضنف ١١ھ‏ . 
وقال الى : أراد نهذا أنه جاء فى اللفة صلصال معی منٹن .ومنه صل الم صلولا 


٤‏ ۱ لامع الدرارى 


قوله ( فرت به استمر بها الح) يعن 07 أنها لم تسقطه . 

قولہ ( فى شدة خلق:) أى جءلت”" الشدة خلقة له وطبیعة له حتى أنه ليما 
الشدايد ویقاسیہا ولا ینا ی مها » أو ا اعنی خلق فى شےدۃ وعناء فلا يزال فى 
محن وشدائد . ۱ 


أى أنتن مطیوخاً كان أو نيئاً ء وأشار بقوله يرريدون به صل إلى أن أصل صلصل 
الذى هو الماضى صل فضوعف فاء الفعل فصار صاصل کا يقال : صر الاب إذا 
صرت عندالإغلاق فضوعف فه كذلك ققیل:صرصر ؛ اه . قال الجد: صل لمر , 
صلولا أنان اه . وفى تقرير مولانا محمد <سن المكى قوله : بريدون به يعنى أن 
من قال إن الصاصال طین مخلوط بالرمل ٠‏ فيقول إنه لغۃ برأسها» ومن قال إنه 
عمنى منان فيقول : إنه فى الاصل الصل وهو النتن ثم ضعف افيه فصار صاصال 


فهو منان ١ھ‏ 


(1) قال العينى : أشار به إلى مافى قوله تعالى : « فلا تغشاها ملت حملا خفيفاً 
فرت به وفسرها بقوله استمر ما ا حل حی وضعته » والضمير فى قوله « فرت 
وي امراك اللو رم » !ه:. وقال القسطلاق : قوله فأمته أى 
وضعته: 2 اھ 

(٣)قال‏ القسطلانی : قوله ٠‏ فى شدة خلقء ء بفتتح الخاء وسكون اللام رواہ 
ان عيننة فی تفسیرہ عن ابن عباس بإسناد سح وأخرجه الام فى مستدرکہ + وقیل 
ا :کان مصائب. الدنيا وشدائد الآخرة » وقيل لم بخلق الله خلقاً يكابد مایکا بد 
ان آدمءوهو مع ذلك أضعف خلق اله اه . وقال الحافظ : قوله فى شدة خلق 
هو قول .ان عباس رو یناہ فى تفدیر ابن عیینة بإسناد حیح ء وزاد فى آخره ثم: 
ذاگر مولدہ ونبات آسنانہ ». وأخرجه الحا فى المستدرك اھ . وبسط هذين 
المعنيين. الذين أشار إلہما الشیخ الرازى فى تفسيره. » وف ا مل قال ابن عباس : 


قوله ( إنه على رجعہ لقادر ) أى" خلق الثانية مقام الاو فى الإحليل . 
قوله (کل ثىء خلقه ) يعنى ا" أن ماله مثل من جنسه أو غير جذه كالارض 


ق کے آئئ شدة ون عله وولادتہ ورضاعته وائدت أسنانہ وغير ذلك من 
أحواله ء وقال الحسن : یکابد مصائب الدنیا وشدائد الآخرۃ ء إلى آخرمابسطه . 


(1) اختلفالمماء فی تفبرہذہ ال بة » فی ا لملالین «إنه: تعا ید علی زجع أى 
بعث الانننان بعد موہ ١‏ لقادزء وفی اجخل قیْل فى معنی الآبة [نہ تعالی قادر على 
رد ا ماء فى الضلب الذى خرج منه : وقیل قادر على رد الإنسان ماءکیاکان من قبل؛ 
وقیل معناه إن شئّت رددته من الكبر إلى الشہاب ومن الشباب إلى الصصيا ومن 
الصبا [لىالنظفة ء وقيل إنه قادرعل حبس ذلك الماء خی لامخرجء وماما۔کہ اللفسم 
هو الصحيح واللائق معى.الآبة بدلیل مابفده + ام من الحازن: وزاء فى الخازن 
قبل إن الله تعالى قادر على أن برد اانطفة فى الإحليل » وقال فى آخرہ : قيل معناه 
إن الذى قدر على خلق الإنسان ابتداء قاد على إعادته حي بعد مو نه وهوأهرن 
عايه وهذا القول هو الاضح والاوی معن الآبة لقوله تعالى : بعده « يوم تبلى 
السرائر ء الآبة ء وما أفاده الشيخ قدس سرہ فى تفسير الآبة ذكره مولانا حسين 
عل الينجانى أیضانی تقريره إذقال : قوله «على رجعه لقادرء أى على خاقه فىااضاب: 
بعد إلقائه فى الرحم أى نی الرجل میا ثم تخلق فى ضاله آخر ١٠١‏ ه ۔ وھکذا 
ذكر الشیخ عمد حسن اللکی فى تقريره إذ قال : « وهو على رجعه ء وهو خلق 
ای فى الرحم مرة أخرى مكان ماخرج منه أولا من ا می فافهم » اه . 

() قال الحافظ رحمہ اللہ تعالى قوله : «كل ثىء خلقه , الخ هو قول بجاھد 
وصله الفریاف وااطبری ولفظه كل خلق الله شفع السهاء والارض » والر والبحر 

وا جن والائس : بسن وااقمر : 22 » والوتر: الله وحده و جذازال 


قولہ(أزما استزلما ) لما كان سين الاستفعال يشير إلى مم الطلب'" وهو 
المقصود لآن الشیطان کان سیا للزلة لاجاراً على إزلالما هو ا منبادر من قولہ : 
د فأزها الشيطان ء فسره به . 
قوله ( فقالوا السلام عليك ) ولكن" انی لن بين لنا طريق الجواب 
بتقدیم لفط وعم على السلام 3 ۱ 


الإشكالءفإن ظاهر إيراد المصنف فى اقتصاره على قوله : السماء شفع بعرض عله 
بأن السماوات سبع والسبع لیس بشفعءولیس ذلك مراد مجاهد : وإنما مراده أن 
كل ثىء له مقابل يقابله ویذ کر معہ ء فهو بالذسبة إليه شفع كالسماء واللارض ٠‏ 
والإنس والجن إلى آخره » وروی الطری عن مجاهد أيضاً قال فى قوله تعالى : 
« وه نكلثىء خلقنا زوجين ء الکفر والاءانءوالشقاء والسعادة» والهدىوالضلالة 
والايل والنہار ء والسماء والارض » وال جن والإنس ؛ والوتر : الله » وأخرج عن 
أن عباس أنه قال : الوتر ہم عرفة , والشفع يوم الذبح ء وفى روایة أيام الذع» 
وهذا يناسب مافسروا به قوله قبل ذلك«وليالءشرءأنالمراد مها عشرذىالحجة:اه. 
قلت : واختلفوا فى تفسیر الشفع والوتر على أقوال كثيزة» ذ کر منها ابن كثير فى 
تفسيره سبعة أقوال وزاد علہا صاحب ال أقوالا أخر ء وذكر الرازی فى 


تفسيره عشرین قولا . 


() قال الحافظ : قوله فأزلما أى دعاهما : إلى الزلة» اه . وف تقريز مولانا 
تمد <.ن الک الإزلال : الإزلاق فأشار بقوله : اشتزلما أن المزاد نه طاب 
الإزلال من السماء إلى الارض بإراءة أسباءها إلمهما ء وليس المراد نه معناہ الحقيق 
٠‏ بأن الشیطان أزلقهما بأيديهم من السماء إلى الآرض » اه . 


. () دفع الشیخ قدس سرہ بذلك مايتوم من ظاهر الحديث من ندبية تقدہم 
الام ۴ الجواب أيضاً 2 قال القارى ق شرح حدرث الات : هذا ندل على جواز 


قوله (وجامرہم!لالوۃ الالاجوج ) عودا"' الطيب والالفاظ اثلائة مترادةة 


أوردها تفسيراً . 


تقديم 00۳1 بل على دنه لان المقام مقام التعلم » لکن اجخهور على 
أن ا جراب بقوله:وءايم السلامأفضل ولعل اللائکۃ 3 أرادوا إنشاء السلام 
۱ على آدم کیا بقع كثيراً فم بين اللاس » لکن بشترط فی صمة ا راب أن بقع بعد 
السلام لا ان يتما ها : کیا يدل عليه فاء التعقیب ء وهذه مسألة اکٹ الناس عنها 
غافلون : ٠‏ فلو التق رجلان وس كل منهما على صاحه دفعة واحمدة ب على كل 
منهما الجراب ١1ه‏ . وقال التروى فى شرح المهذب : وصفة الجواب أن بقول 
وعليكم السلام أو وءليك السلام إنكان واحدا فلو ترك «وأو العطف , فقال علیم 
السلام فوجھان » الصرح | یصرص فى الام وعله اججھور بجزؤہ لق لہ تعالی : 
ہ قالوا سلاما قال سلام » ولحديث ألى هريرة « فإن الله تعالى قال هذه رتك 
ونحية ذريتك » ولو قال الجیب السلام عليكم أو سلام علیکم كان جوابا 
بلا خلاف » اه مختصرآ . وبسطه الشیخ ابن القم فى ا لہمدی الكلام على ہد یہ بک 
في السلام وأجاد الرازی فی وجھ تقديم علكم فیا جواب فقال إنه عند الجر راب 
يقلب, 3 الرتيبفقال وعليكم السلام » والسبب فيه ماقاله سيبويه [نہم يقدمون 
الم والذى مم بشأنه أعنى فلءا قال وعلیکم السلام دل على أن اهتهام هذا امجیب 
مان ذلك القائل شید امن « وأينا قله لہ وعليكم السلام یفید الحصر فكانه 
71 لن کنت قد أوصلت السلام إلى فأنا امد رر وت : 
ومحصورا فنك امتثالا بره تعالى : ٭ وإذا حیتم بتحیة وا بأحان منہا 
أو ردوها . ٢٣ھ‏ وساق شیء من الکلا م علىذلك فى كتات اوس فى « اب 
من رد فقال عليك السلام 7 


ید لامع الدرارى 
بسنا | بإ سسا 
. قوله( لايملهن إلا نی )أو من”" عم بأخبار النی يلق كأحبار اليهود فإنهم 
۱ اعدرا ذلك بالكتب السماوبة ».وقد عل عبد الہ بن سلام أن العرب لاندرس 
ولیسزا أهل كتاب حتى یعلہ النی يلق بإخبارم فلو أخسيره عنها لم يكن 
إلا لبون .. ش : ۰ 


الاول مضمومة والواو ساكنة هو العود الذى يلبخر ٭ . ولفظ الالنجوج “ههنا. 
تف پر الآلوة والعود تفسير التفسير » اه . قال التسطلانى : الالوة بفتح الفزة 
وضماللام وتشدیدالواو » فإن قلت أى حاجة فى الجنة إلى البخور وريحهم أطيب 
من المسك » أجيب بأن نعم أهلالجنة وكسوتهم ليس عن دفع ألم اعثرام » فايس 
أكلهم عن جوع ولاشر.هم عن ظمآأ ولاتطيهم عن نان و ھا فى إذات متوالية 
دنم متنا بعة » أه. 1 : 


ثم لايذهب عليك أن ماوقع فى حديث الاب من قوله « ستون ذراعاً ء قال 
الحافظ فى شرحه : عتمل أن يريد بقدر ذراع نفسه وتم لأن يريد بقدر الذراع 
. التعارف يومئذ عدد الخاطين » والاول أظهر لان ذراع كل أحد بقدر ربعه 

فلوكان بالذراع المعهود لكانت بده قصيرة فى جذب طول جسده ء اه . وتءقب 
عله السندى فقال : الظاهر بالذراع المتعارف يومئذ عند الخاطین ء وقيل ذراع 
نفسه وهو مردود بأن الحديث مسوق لانعريف وهذا رد إلى الجهالة لان حاصله 
. أن ذراعه جرہ من ستین جزء للطول ويتصرّر فى طوايل غابة الطول وقصير غاية 
القمر وبأن ذراع كل أحد مثل ربعہ فلوکان ستين ذراعاً بذراع نفسه لكانت 
بده قصيرة فى جنب طول جسده جداً ٤‏ ویلزم منه قبح الصورة وعدم اعتداها ش 
وأن يكون عديم المنافع المعدة لما الیدان والله تعالى أعلم ٠‏ وقد وقع ههنا فى عبارة 
الحافظ ان حجر مہو و تبعه القسطلانى فی ذلك: والله تعالى أعل » أه ٠‏ 


۱ )0 ماأفاده لش ييخ قد س سر * واضح 2 ودفع ذلك مايتوهم من أنهذه الأمرر ۱ 
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٠‏ قوله (وأما أول طعام ) ولا ينافه ماورد'" أن أول طعامهم الارض تخبز 
لم لان الاولية فى إحداهما إضافية أو يقال : إنہما توكلان معا . 

و عاءها إلا : 5 5 2 مہا عبد الله بن سلام وهو غير نی » قال القارى : 
وله «لايعلاهن إلا فى 5 أى 5 سن بأخن مه أو من كنا نه ايلا نشكن يأنه كان من 


9 ہہ 5“ جواما معجزة لہ وعلم یقین بذو تہ عندف 
ويمكن بے وموت ال ار نہیں سر و 


7ھ المشكاة روَا الشخين عن أنى 000 : قال رسول الله 
ورک ماق ء نكون الارض نوم القيامة خم دن واخدة يتكنأها اجار بيده کا كنا 
م زرلا لاهل الجنة » فأتی رجل من اايوود فقال بارك الرخن 
علبك یبا القاسم .ألا أخبرك نل أهل ا ة يوم القيامة قال بلى قال تكون 
الارض خيزة واحدة کا قال انی يِل فنظر النی يلقع إلينا ضم ضحك حتی يدت 
نواجذہ ثم قال :ألا أخيرك بإدامم بالام ونون قالوا وما هذا قال خمور ونوث 
اع ف ,الو كيدها ينوت لها لت : وقدأطالالثر راح اللبحثف أنحديث 
کون الارض خيزة على الحقيقة أو على اللشیه : راختفا اجداف أن أكلهم هذا 
بكون بعد دخولالنة أو قبلہ ء واختلفوا فى ا مع أيضاً بينه وبين ماورد أن هذه 
الارض تصير بوم القيامة نا را وتضم إلى جهم » وقال القارى . : :فى حدیث ألياب 
فزیادۃ کید حوت أى طرفہا وهى أطيب ما يكون من الكبد وقد يقال إنه ا حوت 
. الذی على ظهره الارض وإذا جعل الارض طعمة لاھل الِنة فالحوت كالإدام 
هر كذا ذكره شارح ۰٠ھ‏ . وقال الحافظ : الزیادۃ ہی الطعة اأنفردة 0 
فى الكيد وهى فى المطدم فى غایة الانة؛ ویقال إنها اهنأ ام داس عق 
حديثثربان أن تحفتہم حين يدخلون الجنة زيادة کید الثون والنون هو الحوت ٠‏ 
ویقال هو الحوت الذى عله الآرض وإشارة بذلك إلى نفاد الدئيا 1ه 


1٠٠‏ ا را ریا 


7-7 فی إن ا جتونى الح) وكان”) الفائدة ۲ ۰ عن حال 
عبدالله بن سلام [لزامهم بإسلامه بعد تسلیمہم خیں‌یتہ وفضله ولا کذلك لوأخيروا . 
بإسلامه:قبل اعثرافهم بفضله ومنبته .. 


فا 7 قال ذف روا القرازي عن حيد .عم الاسائی أن 


ولا يذهب عليك أن ما فى الحديث من قصة 7 الولد لم يتعرض لہ الشاخ. 
.وقد أجاد اللحافظ الكلام:عل ذلك فقال قولہ نزع الولد باانصب على المفعولیة أي 
جذہہللیء وق رواءة: الفزاری كان الشبه له ووقع عند هلم من حدیث عائشة 
. إذا علااماء الرجل ماء المزأة أشبه. أعمامه , :وإذا.علا ماء المرأة. ماء الرجل أشيه. 
أخواله.» ونحوہ: للبزار عن ان مسعرد وفیه ماه الزجل أبيض غلظ وماءالرأة 
أصفر رقیق فأیٰوما أعلى كان الشبه له. والمزاد بالعلو هنا السبق لان كل من سیق 
فقد علا: شأند فھو علو مننوى :6 وأما ما وقع عند مسلم من حدیث و بان رفعه ْ 
رما الزجل أئیض وماہ المرأة أصفر فإذا اجتمعا فعلا منى الرجل منى المرأة ٠‏ 
أذكرا إذن الله.».وإذا علا منى المرأة منى الرجل أنثا بإذن الله »فهر مشكل من 
جهة.أنه. يلزم مه أقيران اله للاعمام إذا علا ماء الرجل و , یکون ذكراً لاأنى 
وعكسهاء. والمشباهد خلاف :ذلك لانم ات نذكراً ویشےه أخواله لا أعيامه. 
و عكنه.: قال القرطن : بتعين تأويل حدیث ‏ و بان بأن المزاد بالعلو السرق ء قلت 
والذى يظهر ماقدمته وھ تأويل الەلو فى حديث عائشة » وأما حديث ثوبان فيق. 

الغلو فی عل ظإھر:ہ فيتكؤن السبق. علامة التذ كير والتأنيث ء والعلو علامة ااشبه 
فير تفع | الإشكال.: وكان المراد. بالعلى الذى يكون سيب ااشےہ محسب الكثرة حيث . 
بصي :الخ مغیورا فيه فذلك محصل الشبه وينقسم ذلك ستة أقسام : الاو لأن 
سبق ماء الزجل يكون:! کر فيحصل بل الذكورة والشبه.. واٹانی عكّسه » والثالث. . 


عه سر ٦‏ 


قولہ ( بادی الرأى ماظهر ) نا(" هذه ترجة الافظ "والمراد بتک ١‏ آ5 
الو تأملوا 1۔ا اتیعوا أيضاً پ ولا بعد أن ایکون ا اراد د أن :رذاتهم بادیة لاخفية 
. تدرك بتأمل ثم إن زیادۃ!" قولہ لنا فی التفسیر مبلیة على ماهو العادة من تفسیں 
3 الالفاظ ہصیغ المدكلم ولابعد كونه داخلا فى مراد الآنة ۰ 
قوله ( وقال عكرمة ) خالف عكرفة 0 ومن قال مدل مقالته جمهور المفقسرين 


فى ضیرم التتور و جہ الازض: لانتیعادم اخروج المٰاء من التور اللعروؤف ٠‏ 


أن ينبق ماء لجل 7 ا أ اکر ف یں ار ات 
ہے گے سا . 


)١(‏ قال الرازى : قؤله بادى الرأى البادی هر :اظاه. من“قولك بدا الثىء 
إذا ظهر . وذ کروا فهوجوها الاول اتبمز ك فى 'لظاهر: وباطہم مخلافه » الثاني 
بحوز أن يكون المراد اتبعوك فابتداء:حدوث الرأئ:وما اختاطوااى فزن 
وما أعطوہ حقه من الفكر الصائب والتدير 'لواق ء اثالث أنهم لمنا وَضفوا 

القوم بالرذالة قالوا کونہم كذلك بادى الرأى أمس ظاهر لكل من:یراہم ‏ والرأى 
: على هذا من رأى المین لامن رأى القلب + وايتأ كد-هذا التأويل 7 :تقل عن ماهد 
أنه كان: يقرا إلا الذين م آر :اذلنا بادی رأى العين. کا 


() وقال الكرفاق : أئ ماظهر لنا أول انظر قبل التأمل » اه . 


(م+)دف تقریر مولانا محمد حمن المكى” “بع الماء : من اتور عرفت كان 
ک سی سے :نابرق ضیف تزاز:اظر کور 


۲ لامع الدرارئ 


قوله ( بحمع أئنه: تيت الى الح ) كلام متدا وقوه اع ء استفهام وتم 
ال کلام( عليه . 


السلام إذا رأيت الماء فار على وجه الارض فاركب السفینة » وروی عن على أنه 
قال : فار التدور أى طلع اللفجر ونور الصاح » وقال الحسن وججاهد والشعى : أنه 
التتور الذى خمز فيه وهو قول اک المفسرين ورواية ءلاية عن ابن عباس رضي 
القاعه قال المحى :كان :ترا اع ساں ات غير اذ عا وه عار ات 
ءاله السسلام ققيل لنوح إذا رأيت الماء یفور من التنور فاركب السفينة أنت 
وأصحايك » واختلفوا فی موضعه بجاھد والشعی كان فناحية الكوفة وكان الشمی 
عراف مافار التدرر إلا من ناحة الک وف 7 اذ وح السفينة یق جرف مسجد 
الكوفة وکان التنور على بمين الداخل ما بلی باب كندة وكان فوران الماء منه لا 
لنوح عله السلام . وقال مقاتل : كان ذلك تور آدم وكان بالشام بموضع يقال 
له عين وردة » وروی عن ابن عباس أنه كان بالهند » اه . وقال الحازن : التنور 
فارسى معرب لاتعرف له العرب اسماً غير هذا : فلذلك جاء فى القرآن بہذا اللفظ 
لغوطوا ما يعرفون+ وقیل إن لفظ التترر أضله أيحمى. فتنكلمت مہ المرب فار 
عريا مثل الدياج » ثم ذكر الافوال الثلاثئة ال مذ كورة فى كلام الخرى » وقال 
لقول الحسن وغيره هذا الول أصح لان اللفظ إذا دار بين الحقيقة وانجاز كان 
له على الحقيقة أولى ٤‏ ولفظ التتور حقيقة فی اسم الموضع الذى يخبز فيه فوج 
حل اللفظ عليه ١‏ ابه . 


(1) ما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح ومعناه أنه يل قال أولا وأاميد 
لاس يوم القيامة » * م سأ ہم هل تدرون بأى وجه يكون ذلك فذ کر وجوه بقولہ: 
« مع الله الاولين والآخرنءإلء ٠‏ وبو ضحه ماسأق فى التفسیر فى باب قوله «ذرية 
من حملنا ء فذ كر فه حدایث الاب بافظ و أنا سيد الناس يوم القيامة وهل. تدرون 


الجوء الٹاس و 


قوله (أنت أول الرسل ) أى7" أولى العزم منهم ٠‏ . 
ری یہ رت ور :1 


مما ذلك مع الله الاولین » الحديثءولفظ مسلم تاب الامان د وھلتدرون 
عم ذلك مع اللہ الحديث ء وفی نسخة م ذلكءوفی نسخة یم ذا » ووقع بعض 
نسخ الخارى,لفظ عن بدل م » قال السندى : أى عن يظهر ذلك فا ذکرہ بیان 
لسبب ظهور سيادته لا ثہوت مسادته فافهم اه . قال الحافظ : خص بوم القامة 
: بالدكر ليور ذلك ف يومد + جك تبكون الآنياء كلهم حت لوا »أه. 


()قال الحافظ : أماكونه أول الرسل فد استشکل بأن آدم كان نیاء 
وبالضرورة اع أنه كان على شریعة من المبادة وأن أولاده أخذوا ذلك عنه فعلى 
هذا فہر رسول إلیہم ف فسکون ہو أول رسول فحتمل أن تکون الآولية فى قول ۱ 
أهل الموقف لنوح مقيدة بقولر إلى أهل الارضللانہ فى زمن آدم لم يكن اللذرض 
أهل ء ؛ أو لان رسالة آدم م إل ننه كانت کال ربة لللاولاد : وعتمل أن يكون المراد 
ْ أنه رسول أرسل إلى 7 وغيدثم من الام مع تفرقهم فى عدة بلاد » وآدم ما 
أرسل إلى بنه فقط وكانو مجتمعین فى بلدة واحدة ظ واستشكله بعضهم بإدر يس 
ولايرد لانه اختلف فى کو نه جد نوحءأه ٠‏ وبسط الارى الكلام" على ذلك ما 
لامريد عليهءوذكر فى جملة كلامه أما آدم وشيث فهما وإن کانا رسولين إلا أن 
آدم أرسل إلى يذه او یکز ول کغاز ںآ وشیئاً کان خلفا له فهم بعده غخلاف 
وح فإنه مرسل إلىكفار أهل الارض وھذا أقرب من القول بأن آدم وإدرس 
م يكو نا رسولين : وقد يقال:إنة أول. نی بعل الله بعد آدم على أن شیشا کان خليفة 
له فأوليته إضافية أو أول نی بعله من أولى لعرم الآوية حقیقة + وهذا أوفق 
الاقوال وه يزول الڑشکال ١٦ھ‏ . ۱ : 


(:) ذا هر مايه سرون قال أب كش + وکنا علي الاخرين , أى 


أنه قال ذلك فى تفسیر قوله ہ سلام على إلياسين ء فالمراد بذلك هو اذ کور ههنا 
وا ذكر الاية « سلام على إلياسين ء الإشارة فقط لا أن ذلك تفسير له 
والله أعلم ۱ 

قوله ( ثم انطلق ) لفظه ثم لاترتيب الذكرى لا أن7" الصعود هناك كان به'. 
فريضة الصلاة والتخاطب مع الرب تبارك وتعالى . 


ثناء جميلا ء وف الجلالين ناء حسناً » وما أفاده الشیخ قدس سره من قوله وما فى 
بعض الروايات الح أشار بذلك إلىمافى الفتح إذ قال : قوله قال ابن عباس : وصله 
ابن جرير من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى د سلام على 
لا 52ر ظا ادي فاك ھا زبان بد كلم يومن ام عراف 
وأما قوله تعالى ہ سلام علیإلیاسین ء فقرأه الا كير بصورة الاسمالمذ كور وزيادة 
باء ونون فى آخرہ: وقرأ أهل المدينة « آل ياسين » بفصل آل من یاسین ؛ وكان 
بعضہم يتأول أن المراد سلام على ل مد رك وهو بعيد » و يويد الأول أن الله 
تعالى إِنھا أخبر فی كل موضع ذكر فيه نبيا من الانبياء فى هذه السورة بأن السلام 
عايه » فكذلكالسلامفى هذاالموضع على إلياس ا بدا يذكره وإتما زيدت فيه الیاء 
واانون کا قالوا فى إدريس أدراسين ١٦ھ‏ . 


()کا هو المعروف من سياق القصة الواردة فی الروايات وسيأق فى باب 
ااعراج من حدیث قتادة عن أنس « بعد ذ کر الصعود إلى السماء السابعة ْم رفعت 
إلى سدرة المتھی مم رفع إلى البیتالمعمور م فرضت على الصلوات خمسين صلاة» 
الحدیثءوھکذا فی المشكاة برواية الشیخین عن قتادة عن أنس وفيه أيضا بروابة 
مسلم عن ثابت عن أنس بلفظ قال : د فى السماء السابعة فإذا أنا بإبراهم مسندا 
ظبره إلى البيت ااعمور ثم ذهب ف إلى السدرة المتہی وأوجى إلى ما أوحى 
ففرض علل خمسين صلاة, الحديث : وفه أيضا برواية مسلم عن عبد اللہ بن مسعود 


الا ×ط 7 


قال لما أسرى برسل الله يل انتهى به إلى سدرۃ المتهى قال : فأعطى رسول الله 
یک ما : أعط ى الصلوات ال نس الحدیث » وقالالسيوط طى ف الدر : أخرجالشيخان 
وان جرير وأءن مردويه من طريق عبدالله بن شريك بافظ + ثم عرج فى إلیالسابعةء 
ثم علا به فوق ذلك با لايعليه إلا الله حتی جاء سدرة المتهى ودفى ال ار فتدلى 
فأوحى الله فما بوحى إليه مھ سین صلاق, الحديث » وأخرج النسائی وان مردویه 
من طريق يزيد بن ألى مالك عن نس بلفظ ثم ثم صعد فى إلى فوق السبع ماوات 
وأتيت سدرة الم ى ففشنيتتى ضبابة تفررت ساجداً فقيا ل لى [ف يوم خنقالسماوات 
والارض فرضت عليك وع لأمتك خمسين صلاة . الحديث . وأخرج انمردویە 
من طريق كثير بن خنيس عن انس بلفظ * ثم عرب به السماء السابعة ثم مضی حتی 
جاء سدرة النتہی ففر ض على وعلى أمتی خ٭سین ضلاة » رأآخرج أحد وااشیخان 
واللرمذى والنساق وابن جرير وابن مردويه من طریق قتادة 0 ن أنس أن مالك 
بن صعصعةحدثه أن رسو لانيل حدمم عن للة رض رین بلفظ ثم رقت [لسدرة 
المتهى ثم رفع إلى لببت امعمور ثم فرضت علالصارات خبسرن صلاة » وأخرج 
ابن جرير وابن المنذر وابن أفى حاتم عالبہق فى الدلائل وغيرم :عن :لی بعد 
الخدرى قال : حدثنا رسو لاله مق ملک بالمدينة عن ليلة أسرى به فذ کر حدیثا طو 1 
غاىة الطول وفيه : « 2 إذرفعتإلسدرۃ المنتوى ثم إن الله أمرى بأمره وفرض 
على خمدين صلاة » وأخرج ان مردو بە والبوق ف الدلائل عن أى هربرة فى قوله 
تعالى : « سبحان الذى أسرى , الامة قال جاء جبریل عليه السلام إلى انی يلقع . 
الحديث بطولہ بلفظ:, * ثم انتهى لی السدرۃ ذكامه الله تعالی عند ذلك فقال له سل 7 
قال :داتخذت إ رظ »الحديث فقال لہ له ربهعزوجل : داتخذتكک خللاء الحديث. 
وفه وأمرت خمسين صلاة ء الحديث » وغيرذلك منالروايات الك * ثيرة المصرحة 
بظرضية الصلاة بعد الرفع [لىسدرة المنتهى وما أفاده الشبيخ قدس سرہ من التوحديه 


٦‏ لامع الدرارى 


ھٹاڑگچلاسشسڑھ ھن سشسسڈ ا 
قوله :( غتت على الخزان ) بإذن!" منه تعالى . 
قوله : ( قتل عاد ) فيه الترجمة © حيث دل على أنهم استوصاوا . 


معروف قال العينى : قيل قوله عايه السلام ہ ثمأدخلت ال بدل على أنالسدرة 
لدست فى النة وقال ابن دحة : ثم فى هذا الحديث فى مواضع لیست للا تیب کا 
فی قوله تعالى « مم كان من الذين أمنوا » إنما ہی مثلالواو للجمع والاشتراك فهى 
ذلك خارجة عن أصلبا » اه . وقال السندى : فى قوله ٹم ميرت موم ی كأن كلة 
ثم جرد الراخی فى اللاخبار لا للر تیب فی المرور فلا یناف قوله فلم يقت لى كيف 
منازهم فافهم » أه . ۱ 
() أجاد الشرخ قدسسره فى دقع نوم يندأ من عدوان الرع على ا حران ؛ 
وماأفاده الشیخ من التوجيه يؤيده ماسأق فى كلام الحافظ من رواية ابن أفىحاتم ' 
ف قالالحافظ. : أما تفسير ان عيياة فرویناہ فی تفسيره رواية سعيد بن عيد الر*ن 
المخذروى عنه عن غير واحد فى قوله د عاتية » قال عنت على الخزان وماخرج منہا 
لا مقدار الخام وقد وقع هذا متصلا محدیث ان عباس الذى فی ھذا الاب عند 
. اللرانی من طريق مسلم الاعور عن اهدعن ابن عباس » وأخرجه ابن مردویہ 
من وجه آخر عن مسلم الأعور . فبين أن الزيادة مدرجة من مجاهد » وجاء نحوہ 
عن على موقوفاً أخره ان أنى حاتم من طريقه قال : لم يذل اله شيثاً من الریح 
إلا ہوزن على يدى ملك إلا بومعاد فانہ أذن لها دون الحران فعتت على ا حران ‏ 
ومن طريق قبيصة بن ضويب أحد كار التابمین نجوه بإسناد يح ١اه.‏ 
وفی تقرير مولانا محمد ح۔ن المکی قوله عتت يعنى [إا قال للریمح عائية لانہا عقت 
على خخزننہاکان خزنتما لم تقدر على (مسا کہا ١‏ أه . ۱ 
() قال الحافظ رحمہ اللہ : الغرض منه قوله لأن آنا أدركتهم لافتلهم قل : 
عاد » أى قشلا لابيق منهم أحد إشارة إلى قوله ته.الى ہ فهل ترى لهم من باقية » 
ول يرد أنه يقتاهم بالآلة انی قتلت بها عاد بعبنها » ویحتمل أن یکون من الإضافة 


ہت ارہ الثامن ۷ 
مس عم سخ تر ہیمست 


قوله : (رأيت السد مثل البرد ا حھیر إل) ( بياض 20 فی الاصل ) . 
قوله :(عقد بيده تسعين ) والمقصود تصوير الحلقة وتقريما إلى انخيلة فلا فلا 
تنافى بين روايتى صورة”) الخحلقة . 


إلى الفاعل ویراد به القتل الشدیدالقوی ؛ إشارة إلى کک مو صوفونبالشدة والقرةء. اق 


ویؤبدہ أنه وقع فى طريق أخرى قتل ممود ١‏ 1ه ٠‏ 


(1) بياض ف اللاصل بقدر س طر ولم یتعرض له فى تقرترى مولانا مد حن 
المكى فلاف تقرر مولانا حسين على البنجانى ء قال العينى : الحس بالحاء المهملة 
وتشدیداماء الموحدة افر حة » وهوخط أبيض وخط أسودأو أحر ١‏ اه . وقال 
| لدافظ : قوله قال رجل إل وصلہ ابن أنى عمر من طریق سعيد بن أفى عروية 
عنقتادة عن رجل من أهل المدينة أنه قال النی يله : بارسو لالله قد رایت سد 
وج ومأجوج ؛ قال كيف رأيته ء قال مثل البرد اس طریقة حراء وطریقة 


ء قال قد رأيته » ١ه.‏ 


7 ١ة‏ عقد تسین ء والرواية الثقدمة لفظ حلق بالإجام والتی اموأ 
وی والظاهر منه غقدثلامين » وقال الحافظ : فىجديث حلق الإمبام والی تلیہا أ جعلهما 
ا مال ال لق وفی رواءة سفیان بن عيينة وعقد سفیان تسعين أو مانة « وف رواة 
۱ ايان بن كثير عن الزهرى عند أنى عوانة وابن مردويه مثل هذه » وعقد الس هين 
0 يعين الذى عقد » وفی رواية مسلم عن عبر والناقد عن ابن عبینة وعقد سفيان 

شيزة » ولابن حبان من طريق شريح بن بو نس عن سفیان وحاق بيده عششرة و 

بدن أن الذی حلق سفیان وسيأق فى الحدیث الذى بعده أى فى الخاری وعقد 

وهب لسعین وهو عند 0-5 أيضاً 2 قالعياض وغيره : : هذهالروايات متفقة متفقة لاق وله 

عشرۃ ء قالالحافظ : وکذا ١‏ فك فا ائة لان صفانہا عندأەل المعرفة بعقدا لحساب 

مختافة وإن اتفقت فى أنها نشه اخلقة فمقد '' 'عشرة أن بحعل طرف السباية ای 


۸ لامع الدراری 


فى باطن طی عقدة الإيام ااعلیا » وعقد النسعين أن بجعل طرف السابة ای 

فی أصلها ویضمہا ضأ محكا عرث تطوی عقدتاها حى تصير مثل الحمة المطؤقة . 
ونقل ابن النين عن‌الداودی أن صورته أن بج مل السا ىة فى وسط الإہہام + وردہ 
ابن التين بما تقدم فإنه الملعروف وعقد المائة مثل عقدالنسعین لکن با حتصرالیسری 
فيل هذا 26سرت والمائة متقاربان ولذلك وقع فیہما الكء وأما المشرۃ فغايرة 
هماء قالالقاضى عياض : اءل حديث أنىهر برة متقدم فرادالفتح بعده القدرا اذ كور 
کر وت : وفبه نظر نہ لو کان الوصف اذ کور من أصل 

لروابة لاہ ولکز نالاختلاف فيه منالرواة عن سفيان.ن عيينة ورواءة من‌روی 
عنه لسعین : أو مائة أتقن وأ كثر من رواءة من روى عشرة راد اد مخرج 
الحدیث ولاسما فی أواخر الإسناد بعد ا مل على التعدد جداً ١٠١‏ ه . قلت وماحى 
لاسن ات رق تج تسعين خلاف ماهر المعروف فى زماننا من أن عقد 
الاسعين محصل بوضع رأس السابة فى أصل الإ ہام وف انجمع عقد تسعین هو 
تليق الإمسام 0+ رأس السباءة فى أصل الإمام ويضمهما محیث 
لابق بینہما إلا خال سير » وعتد عشر أن بحعل رأس السبابة فى وسط الإمهام 
من ناطنها شه الهلقة » وعققد معن أضيق منه » أه مختصراً ٠‏ وقالصاحبغراث 
الات فی شکل تسعين يضع راس ظفر السباءة على مفص ل العقدة الثازة 
من الإہام » اه . معرباً وهو قريب مما فیا ج مع » وقال العنى بعد ذكر الروايات 
الختلفة فى هذا : وههنا ثلانة أشياء ء الآول فى اختلاف العاقد أى هر النی ينه 
أو سفیان أو وهيب . والثانی : فى اختلاف "مدد . والثااث : أن هذا الحديث 
يعارضه قو له ار « إنا أمة أمية لانكتب ولاتحسبے ‏ فال راب عن الأول يما 
أشا اهامر أنالعقد مدرج وليسمنةو ہیک و[تما الرواةعبروا عن الإشارة 
قَ فو لہ پل کلک مثل هذه فى حديثالاب وغيره وذلك لام شاهدوا تل كالإشارة » 


قوله : ( من أکرماداس ) وحمله!" النی بل یق عل مامحصلہ ا مرأ بيذلا مجھود 
فه من الاعمال الصالحة والاصال ال+سنة المكتسية ء فا ذكروا أن المراد غیرہ 
حمله على ما یتصف به المرأ من الصفات الماسوبة إليه باعتبار اللامور العارضة له 
وا مەزبة إلله منغيره » فلما ذكروا أن المراد ثيره حمله علی ماجعلہ اللہ جبلة لامرأ 
راتا له » ولیس‌مدارہعلی الا 5 ساب و لاهوما يتصف بہمن غير هكالا باء والاجداد 
أل : « خيارهم فی الجاهلية » یعنی أن ما وضعه الله فى عبادہ من الحصال المسنة 
الجاية فإنما مد نه الرجل فى جاهاية وإسلام كالصديق رضى الله تعالى عذه 
والقاروق فإن صفاتهما النی كانت فى الجاهلية بقیا عليها فى الإسلام فکان مدو حين 
علیہا ودين ما . 


والجواب عن الثانى ماقاله عياض : المراد التقريب بالقثيل لاحقيقة التحدير . 
وا جواب عنالثالث : أنقوله یر نا أمة المديثلبيان صورة خاصة معنة . اه. 
وقال الحافظ : قال ابن العرى ۲ الإشارة المذ کورۃ دلالة على أنه ورک کان یعسلم 
عقد الحساب حتی أشار بذلك أن بعرفہ زلیس فى ذلك مايعارض قوله فىالهديث 
الآخر إنا أمة لاحسب ولانكتب فإن هذا نما جاء ليان صورة معرنة خاصةءقال 
الحافظ : والاولی أن يقال ا اراد بننی ا ساب ما يتعاناه أهل صناعته من اجمع 
والفنام کاو الضرب و حوذلكء ومن ثمقال لانکتب‌وأما عقد الاب فإنہ [صطلاح 
للعرب بواضعوه ينهم لیستخنوا به عن التلفظط فشو ا قدر مافتح من السد بصفة 
معروفة عندش ١ھ‏ مختصرأ 1 


)١(‏ أجاد الشرخ قدسسره فى تقریرالسوال وا جواب قال الحافظ : والجواب 
الأولمن جهة الشرف بالأعمال الصال ےحة » والثانی من جهة الشرف بالنسبالصالمء 
وقوله عن معادن العرب یصو التى یذسہون إإلیہا ويتفاخرون بہاء و إ نما جعات 
معادن لما فيها من الاستعداد المتفاوت أو شمهم بالمجادن لكونهم أوعية الشرف 
کا أن لامادن أوعية لاجواهر ٠ه‏ . قال الکرمانی : فإن قلت لم قید بقولہ إذا 


۳ ۱ لامع الدرارى 
قوله : (لا أكاد أرى رأسه طولا) تنزيل”" للطول الرتى منزلة الطول 
ا ھداری » فنظيره قول الشاعر : 
ويصمد حتى يظن ا جھول بأن له حاجة ف المماء 


فإنه أنزل العد الرتى منزلة. البعد الحسى والرفعة سب المندلة مقام الرفعة 
الحسية ذأ كد فيه کا هو الظاهر » فكذلك ههناء فاہم . 


ققهرا وكل من أسلم وكان ششريفاً فى الجاهلية فهو خير من الذى لم يكن له اعرف 
فها » قلت ليس كذاك فإن الوضيع ااءالم خير من الشریف الجاهل ١ ١‏ ه . قال 
الطبى : قوله أى الناس أ كرم تمل أن یراد أكرم عند الله مطلقاً من غير نظر 
إلالنسب ولوكان عبداً حا بأ وأن يراد به الحسب مع النسب وأنيراد به الحسب 
ےسب وكان سام عن هذا لقوله یآ » فمن معادن ااعرب أى عن أصولم الى 
ینسبون للہا فسلك فى ال, ل ال 0 
وقال إذا فقهوا قال القاری : لما أطلقوا السؤال وكان الخاسب صرفه إلى الفرد 
الا كل قال أکرمیم عند الله أتقاهم وهو مقتبں من قولہ تعالى « إن أ كرمكم عند 
الله أتقاكم , بعد قوله تال + وجعياع شعوبا وقبائل لتتارقوا ».وقد نيه سبحانہ 
تعالىأن معرفة الانساب مھا هوللتءارف :الو صا وأنالكرم لایکون إلا,التقرى. 
۱ ثم حتمل أنه غم غرضهم ٠»‏ ولكن عدل عنه إلأسلوبا لحکم فا تبين لع اہم 
لم يسألو ہ عنالكرم المطلق وظنأن مرادہم اجع بينالحسب والنسب قال : أ تی 
اناس یوسف نی الله وان نی الله فقد اجتمع شرف النبوة والعلم وكرم الآ 0 
ہے تر یرہ 


وماأفاده أجو د 87 لالمفرط الذى بظھر من ظاهر ألفاظ الر 1 قل بح ٰ 
فی حق سيدنا نو سی سیت سوچ مولانا مین عل 


١ : 
ا‎ 


لست ۷ 


قل ( وجعل لابتفت إلہا) الا" ندرگ القة پاظر لا ۔ 
قلہ إ(قالك صه !"© ) خاظبت نفسها رس تر نات تہ موکئرآ 
مامخاطب الرجل نفسه کا لد ابه العادة. . ١‏ ٴ 

قوله ( لايضيع أهله'" ) أى أهل هذا الس ْ 

قوله (نحن أحق مداع 0 7 طول اثلانة مركن سوال ليام 


التجالوق2 تقرير « ورؤيته عليه الا اواللام رت ہوفور عزته ۹ نا 5 0 0 1 
١‏ فقد كان مثلالناس. الأخرن 3٦‏ ١ھ‏ : قلت وهر كذلك. فإنة م 7 قِ الحدذیف ولاف : کت 

التاريخ أن قامته عليه الصلاة والسلام کانمفر طاً وف تقر بر مولانا جمد حمزا مکی : : 

:قوله لا آکاد أرى کنأیة عن عظمة .القدر والعزۃ صورالہ تعالّ غظمة قدره وغزته 093+ 


٠‏ باصن رةالجسمية الطوٴل تاراما له بهذا الطولءلا أن قده كان طويلا مكذا ء اه. 

ظ () قال الحافظ : قوله فتبعته أم اسماعيل وف رواية ابن جشضرع ادرک 
:بكداء »وفيزوانة.سعيد نجیر إنها ناد ضط ہا الثالاتفقالتله ار 
مدا قال لف تھے ٰ 1 5 

. (0) قال احافظ ۰۰۰۰۰0۲ ای 
.خاطبت نفسها. فقالت لها اسکتی ٤ھ‏ ال اقيق يع سر ار ْ 

الفسہا صە أى اسكى » اه . : 5 : ۱ 

. (م) قال القسطلاف : قوزام لاحن 3 التحتية الیل وکبر اثایة مشددق: 
ينهنا مبجمة :مفترخة ١ھ‏ :0 
0 ماآفادہ الشيخ قدس سرہ اود الرخوہ النی غيل فحن المديث ۂقال 
الحافظ : اختلفر! معنى قوله َل ه د نحن أحق بالك » فقال بعضهم. : معناه نحن 
أشداشتياقاً إلى رؤیة ذلك من إبزاهم م ٠‏ وقيلمعناه إذا مگ نحن ف. براهم | أل 


1 اوہ ؛أك اوكا النك :نطق إل اانا لكت أن أحق ب مسح وقد 


0۳و8 لامع اادراری 


لاجل الششك لکنا أحق به»ولكنا لم نشك فھو أولى بعدم الفك ولكنه نما سأل 
ذلك طلبا لامشاهدة ليطمين عند الخصومات فإن البر دون المعاينة. 


علتم أفى لم أشك فاعدوا أنه لم يشك : وإنما قال ذلك تواضءاً منه ء أو منقبل أن 
يعلله الله بأنه أفضل من إبراهم » وهوكةوله فى حديث أنس عند ٠‏ لم أن رجلا 
قال لنی ا .يأخير البرية قال : ذاك إبراهم » وقیل :“إن عن هذا الحديق أن 
ال یلا نولت فال 'بعءض الناس شك إبرا هيم ولم يشك ينا فدہ ذلك فقال ين 
أحق بالشنك من إبراهيم .وأ را مات 0 ا راد أن يدفم 
٠‏ عن آخر شيمًا قالمبما أردت أن تقوله لفلان فقله إلى ومقصوذه لانسسل ذلك » 
وقبل أراد بقوله نحن أمته الذن*مجرز علوم السك » وإخراجه ہو منه بدلالة 
العصمة » وقیل معناه هذا النىترون أنه شك أنا أولى به لانه ليس بشك [نما هر 
طلب لزيد البيان ٠‏ وحكى بعض علءاء العربية أن أفعل ریما جاءت لننى المعنى 
عن الشيئين نحو قوله تعالى « أم خير أم فوم تع » أى لاخير فى الفريقين : و نو 
قول القائل «الشيطان خير من فلان, أى لاخير فهماءفعلىهذا فعنى قوله نحن أحق 
بالشك منإير اهم لاشك عندنا جمیعاأءوقال انا جوزی :لھا صارأحق من إبراهم 
ماعانی من تكذيب قومه دردم عليه به ؤتعجمم من أمن البعث فقال : أنا أحق 
أن أ سألماسأل إ إبراهم لعظم ماجرى لى مع قوىی ال کرین لإ<رياء اموق واەرفی 
بتفضيل اللہ لى » لکن لا أسأل فى ذلك ء اه ٠.‏ قلت وما اختاره الشیخ حكاه 
القسطلانى عن الإمام اشافمى ء وماحکاہ الحافظ عن بعض علاء العربية ذكره 
مفصلا فقال : وعن الشافعی فی مكتى الحديث الك «ستديل فى حق إبراهم 
عليه السلام ٠‏ ولو کانالشك متطرقاً إلى الأانبياء عايومالصلاةوالسلام لكنتالاحق 
نه من إبراهم وقدعلتم أن(*) إبراهم لم يشك ذإذا لم أشكأنا ول أرتبف القدرة 


(*#) كذاف الأصل والظاهر يدله أنى لم أشك ٢١‏ ز 


الجء الثأمن 0 ۳ 


على الاحاء 0 إبراهم أولى .ذلك وقال ال 0 8 5-7 صاحب الامثال السائرة 

أن أفمل تأ فى اللذة ل فى المعنى عن الشیئین نحو « الشيطان خير من زيد » أى 
لاخير فہما وكقوله عمال دآىم خيرأم قوم تبع » أى لاخير فى الفریقین وعلىهف| _ 
'فمنى قوله : نحن أحق بالشك من إبراهم لاشك عندنا جرعاً قال : وھز أ<سن 

مايتخرج عله هذا الحديث»اه. وكذا نقلہ فى اندم ولكن عن بعض علماء 
العربية قال فى المصابيح وهذا غير معروف عند ا حققین » اه ٠‏ وقالالسندی : قوله 
نحن أحق بالك من إبراهم ١‏ يرد والله تعالى أعلم نحن نفنه ه الكريم بل الانساء 
اانا عن براهم»أى لو كان من براہم شك لكان غير[ برأهم من الانداء أحق 
به لآن! إبراهم قد أل رشده فقال 58 د ولقد آتینا [راهم رشدہ من.قبل» 
وفتم علیہ من الحجج مافتح فقال تعالى «وكذلك نری إبراهم ملكوت السماوات 
والارض وليكون من 7 , فهو كان علدا فى الإبقان فإذا فرضناه شاكاً 
فى شیءکان غيره من الانییاء أحق ہالمك فيه ء ومعلوم أنه ماشك غيره فى البعث 
والقدرۃ على الإ<ياء فكيف ہو ١‏ 1ه . وذكر شيخ مشاسخنا الدهلوى فالا اح 
ذكرشخنا الجدد أن ااعارف الكامل متى توجه إلى هدابة الاق عرضت له مناسبة 
بالعوام لانه لولم يكن لانسد باب!لنفع فن كان رجوءه [لىالخلق أ كل كان (رشادہ 
أوفرءقال اارتعش : ماوجدت باطنى باطن الواص إلا وجدت ظاهرى بظاهر 
العوام » فر عا تاج إلى الاستدلال فلءا كان إرشاد نبينا يلت اعم كان ظاهره معنا 
أتم ء ولذا قال :لارهبانية فى الإسلام » فعلى هذا كان أحق بالشك من برادیم 
جا ٭السلام اه . قات وهذا الذى أشار إله الشيخ قدس سره يسمىفى الاصطلاح 
بالر جوع إلى البداية » قلت : واختلفوا فى سبب سؤال إبراهم عاه السلام أيضأ 
على أقوال قال الحافظ : قوله نحن أحق بالشك اختلف السلف ف المراد بالشنك 
ههنا . حملہ بعضہم على ظاهره وقال كان ذلك قبل انبوة » وحملہ أيضأ الطری 


کی لامع الدرارى 


على ظاہرہ وجعل سی حصول وسوسة الشيطان لکنہا لم تستقر ولازازلت الإ .مان 
الثابت » واستسد فی ذلك إلى ما أخرجه هو والحاکم وضیرما عن ابن عباس 
رضى اللہ عنهما قال أرجى آبة فى القرآن هذه الابة ٠‏ إذ قال [براہم رفت ارقن 
كيف تھی الموق » قال ان عباس هذا لما يعمرض فالصدور وبوسوس به الشيطان 
ات من إبراهم بأن قال بلى » وإلى ذلك جح عطاء فروىابن أفى حاتم عن 
ان جریج سألت عطاء عن هذه الآية قال دخل قلب إبراهم بعض مايدخل 
قلوب الئاس فقال ذللك»وذهب آخرون إلى تأويل ذلك. فروىالطرى وائ نأ حاتم 
من طريق السدى قال : لما اتخذ الله إبراهم خليلا استأذنه ملك الموت أن یبشرہ : 
تأذن له فذ كر قصته ممه فى كيفية قبض روح الکافر والمؤمن قال : فقام إبراهم 
يدعو ربہ و رب أرف كيف تھی الموتى » حتى أعلم أنى خليلك » وروىاب نأفحاتم 
عن أنى سعید قال لیم ئن قلى بالخلة ء وعن سعيد بن جبیر قال : لطمئن قلى آنی 
خليلك ۱ وعن‌ان‌عباس ۱ء أنك أجت دعائٰ وعنه 9لم أنك تحن إذا دعو تك 
وإلى هذا الاخير جنخ القاضی أبو بكر الباقلانى » وحکی ابن التین عن الداودى 
الشارح أنه قال : طلب إبراهم ذلك لشذھب عنه شدة الخوف ء قال ابن الشین : 
وليس ذلك بألبين » وقيل كان سيب ذلك أن تمر وذ لما قال له : ماربك ؟ قال رف 
الذى بحى ویمیت ؛ فذكر ما نص الله مماجرى ینہماء فسأل إبراهم بعد ذلك ره 
أنير به كيفية إحیاء الموق من غير شلك منه فى :اقدرة » ولكن ا ذلك واشتاق 
إايه فأراد أن يطمئن قلبہ محصول ماأراذه » وأخرج ان ألى حاتم عن عكرمة قال 
المراد ليطن قلى أنهم يعلدرن أنك تھی ال موق ؛ وقيل معناه : أقدرى على [حياء 
الموة تی فتأدب فى الؤالءوقال ان حصار:إتما سأل أن تحىاتهالموق على بدمه فلهذا 
قيل له فى الجواب فصرهن إليك ء وحکی أبن التين عن بعض من لاتحصیل عنده 
أنه أراد بقولہ قلى رجلا الحا كان يصحيه سأله عن ذلك ء وأبعد منه ماحکاہ 


الجزء الثأمن 


القرطى المفسر عن بعض الصرفية ه سا تن زەآن ء بر یہ كيف ور 
وقیل آ0 طمأنيذة النفس بکہرة الآدلة » وقبل محسة المراجعة ١‏ 0 
ان عظرة : برجم الطبری فى تفسيره فقال وآخرون شك إبراهم ف القدر ود كر 
أثر ابن عباس وعطاء قال ابن عطية : وحمل قول ابن عباس عندی أنہا أرجى آبة 
لما با من الإدلال على الله وسؤال الإحياء فی الدنيا أو لان الإع.ان یکئی فه 
الإجمال ولاتاج أن تنقير وعث » قال وعمل قول عطاء دخل قاب | 2 بعض 
مایدخل قلوب الناس أى من طلب العاینة قال : وأما الحديث فبى على ننی الشك 
والمراد بالشك فيه الخواطر الى لانت ٠‏ وأما اك المصطلح وهو الذوقف بین 
الامرين من غير مز ية للاحدههما على الآخر فهو مننی عن عن الخال فطعا . لالہ بعہ۔ 
وقوعه عن رسخ الإيمان فى قله فكيف يمن بلغ اراتبة الدوة > قال وأیضاً فإن 
السؤال لما وقع بكيف دل على حال ثئىء مو جود مقرر عند السائل والمسئول .کا 
تقول كنف عل فلان فكيف ف الآية سؤال عن هيئة الإحاء لاعن نفس الاحاء 
فإنہ نابت مقرر ١‏ ١ه‏ . وقال العبنی : وذ کر المفسرون لؤال[براهم أساباً 020 
أنه لما قال لفروذ درف الذى بھی ویعمیت ء أحب أن يرق من عل الیقین إلى عين 
اليقين وأن يرى ذلك مشاهدة فقال ه رب أرفی كيف تھی الموتى ء کا أن الإنسان 
يعل الثىء ویقیقنه ولكن حب أن براه عراناءومنما أنه سأل ليشاهد كيفيةجمع أجواء 
ا موق بعد تفریقواواتصالالاعصاب وا جلودبەد تمریقھا ء فأرادأن بجمع بین عل اليقين 
وعین البقين وحق اليققين » ثم ذكر الوجو «المتقدمة فى کلام الحافظء وقال الدندی: 
فإن قلت فامعنى سؤال إبراهم؟قلت:سؤاله ماكان لاعن رؤءة كيفية إحباء ا موق 
کیا هو صرح قولہ ه رب أُرفی كيف تحی ا موق ء لکن لما كان مثل ذلك السؤال 
قد ينشأ عن شك ف القدرۃ على الاحاء و يتوهم من يباغه السؤال أنه قد شك 
أراد الله تعالى أن يزيل ذلك النوم بت بتحقیق منثأ سؤاله فقال : « أو لم تؤمن ء 


4 لامع الدرارى 


(ويرحم اللهلودا) تمنى أن نکون!' له قوة من نفسه أوقومه فقاوم ما أعداء الله 
ولا یترکہم یتعرضوا لاضيافه فقوله ( لوكان لی بكم قوة ) أراد .ما القوة الحاصلة 
له من دون إعانة أحد وقوله ( ركن شديد ) قصد به القوة الحاصلة له بإءانة من 
قومه » وأماالاستعانة بالرب تبارك وتعالى فإنه لم يذكرها ء لانه كان یعلم أن الله 
جعل الدنیا عام أسباب فليس فہبہا شیء إلا وهو م-تند إلى سيب له » فلا كانت 
الاستعانات والإءانات فى الدار الدنیا منحصرتين فى نوعين من نفسه ومن غيره 
ذكرها والته ہو المنظور إليه المعتمد عليه فى الكل والله تعالى أعلم . 


أى بالقدرة على الاحباء «ققال يل» أى بل أنا مؤمن بالقدرة ولكن سألت ليطعيّن 

قلبى برؤية كيفية الاحاء فكأن قله اشتاق إلى ذلك فأراد أن يطمأن بوصوله 
إل اللطلوي رهد لغ رع أغلا:وهذا مز طاض فآ کا لتق 4 ومن قال 
إنه أراد زیادة الإيقان و ره فقد بعد إذ معلوم أن مرتية إبرأهم رقص لله من 
قال لو كشف الغطاء ما ازددت یقیناً والله تعالى أعلم : اه . وذ کر الإمام الرازى 
فى تفسيره لسبب سؤال إبراهم می عشر وجوهاً نارجع إليه لوشئت التفصیل. 
() قال الحافظ رحه اللہ تعالى قوله : إن كان لأوى إلى ركن شديد أى إلى 

اللہ سبحانه بشیر لگ إلى قولہ تعالى « لو أن ی بم قرة آو أو إل ركن هديدع 
يقال : إن قوم لوط لم یکن فہم أحد بجتمع معه فى نسبه للانہم من سدوم وهى 
من ألشام وكان أصل إبراهم ولوط من العراق فليا ماجر إبراهيم إلى ااشام هاجر 
معه لوط فبعث اللہ لوطاً إلى أهل سدوم فقال : لو أن لى منعة وأقارب وعشيرة 
لكنت استنصر مم علي ليدفموا عن ضیفانی » وهذا جاء فى بعض طرق هذا 
الحديث کا أخرجه أحمدعن أنى ساءةع نأ ىهريرة عن النى يلت قال:قاللوط «لوأن 
ل ب قوة أو آوی إلى ركن ش..يدءقال فإنه كان بأوى إلی رکن شديد ولكنه عنى 
عشيره نما بعث الله نا إلافى ذروة من قومه » زأد ابن مردویہ من هذا الوجه 
ألم تر إلى قول قوم شعيب «ولولا رهطك لرجمناك, وقيل معنى قوله لقدكان يأوى . 


ال الٹامن ۱ ۲۷ 


قوله (إن کان لی ) أى بطلب! الآوى إلى 
ظاهر الاساب وإلا فقد علم أن الله هو القادر ا مطلق . 


قوله ( حرث حجر ) يعنى أن الحجر فى الا به هوا" المنع ولیس 
٤ا‏ تقدم فإنه كان اسما علما ثم بين أن كل منوع فهو بت اتفاق 


إلى ركن شديد أى إلى عشيرته لکن ل بأو امهم وآوى إلى الله ؛ اه. والاول 
أظهر لما ببناه » وقال الذووى : >رز أنه لما اندهش ال الاضياف قال ذلك 
أو أنه التجى إلى الله فى باطنه وأظهر هذا القول لللاضياف اعتذاراً » وسمى 
العشيرة رکناً لان و0 إله وعتتع به فشہھم بالركن من الجيل لشد 
ومنعتهم ء انتہی كلام الحافظ . 

)١(‏ أرادالشیخ يذلك دفع ما یتوہم من ظاهر الحديث أن لوطا على ثبينا 
وعاه الصلاة والسلام مم یکتف بالاواء ال اع قق او عق مت من غان نبوتہ 
ولا إنكار من اعتبار الاسباب فى هذه الدنيا ققد قال انی يلتم « من یکلؤنا 
اللة ء فى لِلة التعريس وسأق ق و انه ف لالدو عن اله ول كان 
ای بی مہر فلا قدم ا مدينة قال « لیت ا و ان بحر سی الالمة » 
الحديت ٠‏ وغير ذلك من الروايات الكثير ة الدالة على رعاءة اہ تو الممى 
الذی تقدم فی کلام الجدد رحمه الله قریاً وهو المشار إليه فى قول ااشاعر 


دو ن شوآشنا دزروں بيكاله وش ٭ أبن جنین زیاروش کتر ودأ ندرجھان 


(0) أى فى الاية ای ذ فى سورةا الانعام قال الحافل : قوله ور حرث حجرء 
حرام هو تفسير ألى عبيدة قال فى قوله ۶ : « وقالو هذه أنمام وحرث حجر » 
ٗی حرا ىاھ ٠‏ والباء فی قول الشہےخ 5 تقدم داخلة علىی خر لیس کا فى قو لهتءالى 
«أليس اللہ بكاف عبده , والمعنى أن الحجر فی سورة الانعام هو معنى الام وليس 
هر الحجر المتقدم المذکورٹی سورةالحجر فان مافى سورة الحجر هر 'سم لموضم 


۲۸ لامع الدراری 


الكلمتين فى أاکثر حروفہما يستلزم اتفاقهما فى المعنی أو الاقتراب فيه على ماهر 
الاكثر ذكر الحجى أيضا!" . 


قوله : ( وقال أبو ذر رضی الله عنه اح(" ) وم بذ کر بقية الحديث اتكالا 
عل الفهم دولابعد أن يكون قوله:من اعتجن 3 6 مفعر لقو له» ام بإلقاء الطعام 
فيكون لفظ ان معبد وأنى الشموس أمى بإلقاء الطعام ولفظ ألى ذر ام بإلقاء 


ولیس نی الام » وف تقرير مولانا مد حدن المكى قولہ حرام يعنى أما الحجر 
الذى وقع صفة لحرث فھؤمعنی حرام بل الحجر یطلق على كل منوع حرئا كان 
أو غيره کا قال اللہ تعالى ه حجراً محجوراً . أى منوع بل كل بناء ذه يقال له 
حجور لانك منعته عن الغير فهو محجور أى منورع وهذا کا فى الارض الموات _ 
وحجراً لانه منع عن البيت واستخرج عنہا . 

(1) أراد ذلك دفع ما یتوم من ذكر الحجی فى بان الحجر أنه لا یتعاق 
بذللك وقال العینی : قوله يقال للعقل حجر کا فى قوله تعالی ه هل فى ذلك قسم لذي 
حجر ء أى اذى عقللانه بمنع صاحه من الوقوع ف ا مھالك » وحجى بکسر الحاء 
وفتح ا جم مقصور وهو أيضاً من أسماء العقل »أه. 

)٣(‏ يدل عليه ما قال الحافظ قولہ : قال أبو ذر لخ وصله البزار من طريق 
عبد الله بن قدامة عنه أنهم کانوا مع النى يِل فى غزوة تبوك فأتو على واد ققال 
هم النى ڑگ ه نكم بواد ملعون فأسرعوا ء وقال ہ من اعتجن عمینة أو طبخ 
قدراً فلیکہا ‏ الحديث وقال لا أعله إلا بہذا الإسناد » اه . وما أفادہ الشیخ 
من قوله ولا يبعد مستقبط أيضاً من كلام العينى إذ قال قوله من اعتجن أى آمی _ 
من اعتجن عائه بالإلقاء » اه . وبه شرح القدطلافى إذ قال : (وقال أبو ذر) 
فیا وصله البزار فى مسنده ( عن التى با ) أنه أمى ( من اعتجن ) ججينه (عائہ) 


ان نلفه. ھ 


الجرء الثامن ظ ۲۹ 
×ج- وم جسچجھو چ ےو مہ ہے 
قوله : ( من الہیر اتی كان د الناقة) فيه دلالة على أنه كانت )١(‏ لم آبارشی 
وأن الاقاب والتہا؛ بی إما كان فى بير واحدة لا الآنار كلها ير أن رأ ريشت 

قدا ر علی عقر الداقة كانت من أهل هذه البير اتی ترد عاہا النافة . 
ولا (سألت رومان وى أ پوت فہا 2 فی الرواىة( حذف 


() کا هو نص حديث الاب بلفظ واستقو من بیارھا وهكذا فغير رواىق 
وما أفاده الشيخ من بعث أ رأة قدا ر لعقر الذافة إشارة إلى قصة طو يله فى عقرها 
بسطها الحازن تب لإخر ی فی “ف شيرهما فقالا بعد 51 ر طلب قوم صاخ الناقة من . 
صخرة فليا خرجت الناة» من الصخرة قال لم صا : , هذه ناقة لها شرب ولکم 
شرب وم معازم » فإذا كان يوم ورودها وعذعت رأسهافى بئر فى الحجر يقال لها ' 
ئر الناقة ما ترفع اها د تشرب كل ما فا فلا تدع قطرة ٤‏ وکانت امرأّتان ۱ 
من مود یقا للا حدھما عنيزة والاخرى يقال لها ضدقة وكانتا من أشد الا عَدَاوة 3 
لصالح عليه السلام وکانتا تحبان عقر الناقة قتحرلنا. اق رھ فدعت .دقة رجلا 
۱ يقال له مصدع ودعت عليزة. قدار بن سالف , يزعمون أنه كان | 0 انة ول يكن 
ل۔الف ولكنه ولد على فراشه فقالت له أى بناق : شت أعطيتك على أن تعقر 
الناقة » ؤكان قدار عزيزاً منیعاً فى قومه فانطلق هو ومصدع فاستنفروا غراة” مود 
فأتبعہم سبعة نفر فكانو! زعة رهط فانطلق قداز ومصدع وأُسحام ما فرصدوا 
الناقة تی صدرت عن الماء » وقد کن ما قدا قل سغرۃ عل طريقها وك 
مصدع فى أصل صخرة أخرىفرت على مصدع فرماها بسہم فانتظم فى عضلة ساقها 
نفرجت عنيزة وأمرت ابلاها فسفرت عن وجهها وكانت من أ<سن الناس ٠‏ 
إيراها قدار ثم حنته على عقرها فشد قدار على الناقة بالسيف فکشف عرقويما 
خرن م طمن ف نبا فتحرها تخرج أهل الب فاقتسموا لها » انتہی ملخصاً . 
وعلم من ذلك اسم المرأة الآمرة وأمر قدار ٠‏ . 
)٢(‏ أجاد د الشيخ قدس سرە فی اجمع بین روايى عائشة وأم رومان فان ينما 


ْ لامع الدرارى 


واختصار كثير حتى أخل بالمرام وأومم خلاف المقصودءوقد ممت الرواية تمامھا 
فعلها یزغی أن تحمل ما هونا ء قولہ وی تقول ليس.حالا عن قوله ولجت علنا 
امرأة من اللانصار للان ذلك يصير غلطا: بل ا لمعنی ولجت امرأة من الانصارفذه.رت 
بها عائشة قبل الناصع فينا ذاهبة معها إذ عثرت فقامت وهى تقول:فعل الله بفلان 


اختلافات كثيرة كا ترى» وحمل الشیخ قدس سرہ حدیث أم رومان على حدیف 
عائشة لانه مفسر وحديث أم رومان بل لکن بشکل علیہ حمل امرأة من الانصار 
على آم مسطح لانها قرشية لکن لاتأويل مساغ ٭ وقزل المرأة فعل الله بفلان 
وفعل کہ : وماذا قالت ابی . وسؤال عائشة رضی الله عنها أى حديث يواد 
ة, ول الشيخ ء وقال الحافظ فى الفتح : طرق حدیث الإفك مجتمعة عل أن عائشة 
. يلها البر من ام مسطح لکن وقع فى حدیث أم رومان ما تخالف ذلك ء ولفظه ٠‏ 
با أنا قاعدة أنا وعائشة إذ ولجت عابنا امرأة من الانصار فقالت: فعل اللهبفلان 
وفعل فقلت وماذاك : قالت ابی فی من حدث الحدیث قالت : وما ذلك قالت 
كذا وكذاء هذا لفظ المصفف ف الغازی ء ولفظه فى قصة يوسف قاات : نہ تھی 
الحديث فقالت عائشة أى حديث فأخبرتہا » وطريق المع بينهما أنها سممت ذلك 
أولا من أم مسطح ثم ذهيت لبيت أمها لنستقن الى منها فأخبرتما أمها بالامر 
جملا م مضى من ةولا هون عليك وما أشه ذلك » ثم دخلت ءايه الانصارية 
فأآخرتہا مثل ذلك محضرۃ أمها فقوی عندها القطع کے دك فسألت هل سمعه 
أبوها وزوجھا ترجا منها أن لا يكو نا معا ذلك لیکون أل علہا فلا قالت لا 
[نہما سمعاه غ*ى عليهاءولم أقف على اسم هذه المرأة الانصارية ولا على اسم والدها 
انتبى مختصراً . وقال القسطلان : قوله إذ ولجت امرأة من الانصار ولم تسمهذه 
المرأة قال فى المقدمة : ہی غير المرأة الى دخلت وبكت مع عائشة رض الله عنہا 
قلت : فهذهءمرأة ثالثة غير أم مسطح وغير المزأة المذكورة فى حديث أم رومانء ۱ 
ثم قال القسطلانی قوله : قالت ابی فىمن حدث الحديث قال الحافظ ان حجر : 
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وفعل مقالت : إنه نھی الحديث ١‏ وغير 2 الاختصارات الی لانکاد تذهب 


والذين. تكاموا فى الإفنك من الإانصار من عرفت أساوم عبد ئا 
ان ثابت ولم تنكن أم واحد منہما موجودة إلا أن يكون لاحدهما أم من رضاع 
أو غيره ) أه .وكتب ٠ولانا‏ سين على الباجانى فى تقريره قولہ جالستان فدخات 
امرأة فذهيت مع عائشة إلى الغائط وهى تقول إلح: وقوله عليها أى ثم عاد عايها 
ا می » فلا منافاة بين هذا الحديث وحديث الإفك المذكور سابقاً » اھ. وكتب 
مولانا حم سد حسن ا مکی فى تقريره : اعلم أن تلك المرأة الانصارية جاءت _ 
إلى عائشة فى بيتها فقالت لھا اخرجى إلى قضاء الحاجة : وكانت متررۃ علما لهذا 
الآمر.» رجت معها ء فقالت عائشة امکٹی أن أدخل على أى ٠‏ وكان بتها 
فى الطريق فدخلت ہا ومضت تلك ا مرأۃ أيضاً إلى بیتہا أو إلى نحر آخر لامرماء 
وقالت لها آتيك قبل أن تفرغی من حاجتك إلى أمك » +اءت فدخلت علها 
فى بيت أمها وی تقول فعل الله بفلان ٠‏ تعنى مسطحاً ابنہا ء فقالت أم عائشة 
ل ٠‏ وکانت عالمة محدیث الإفك قبل هذا.فقالت لانه می حديث الإفك الى 
علبت بهأيضاً فتنہت له وسكتت » ول تنه به عائشة لعدم علءها دیث الإفك » 
نفرجت معها عائشة لقضاء الحاجة » ثم وقعت القصة فى الطريق ١‏ فقالت عائشة 
أى حديث ؟ وقولہ : فسمعه أبو بكر رضى الله عنه أى القصة التى وقعت فى بات 
أم عائشة بعد ما استأذنت النی ملقم أن يحىء إلى بيت أمها » وقولہ غفرجت 
مغشیاً » هذا ااغشيان غير الفثشيان الذى وقع ع!ہما فی الطریق » فى الحديث اختصار 
جداً » وقوله امرأة من الانصار فى أم مسطح ء وقوله قالت : أى أم عائشة 
لاعائشة كاكته الحشى ‏ اه . 1 
ولا يذهب عليك أن حديث الإفك. تقدم فى الشبادات » وتقدم فى هامشه 
كلام الحافظ المذكور ههنا » وكتب فيه من مہو الكاتب لفظ قصة الإفك بدل 
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عل بصير ؛ وقوله کٹل يقرب رواية عسب الممنى » وإلافقد صرحت عائشة. 
فما تقده 7" أنها لم تذكر اسم یعقوب فرت عنه بن یوسف » وبه يصح إيراد 


الحديث ههنا فى قصة ہوسف عليه السلام ٠‏ 


ثم لا يذهب عليك أنہم اختلفوا فى اتصال حديث أم رومان وإرساله بط 
الشراح الکلام عل ذلك ء ولخص كلامهم التسطلانى : فقال اعترض الخطيب 
ونعه جماءة على هذا الحديث بأن مسروقا لم يسمع من أم رومان لہا توفيت 
فى زمنه يللع » وسن مسروق إذ ذاك ست سنين * فالظاهر أنه مرسل » وأجاب 
فی المقدمة بأن الواقع فى البخارى هر الصراب ء لان راوى وفاۃ أم رومان فى سنة 
ست على بن زید بن جدعان وهو ضعيف ؛ کیا نيه عليه البخارى فى تار الأوسط., 
والصذير » وحديث مسروق أصح إسناداً ٠‏ وقد جزم إبراهم الحرى الحافظ 
بأن مسروقا [ما مع من أم رومان فى خلافة عمر رضى اللہ عنه » وقال أبو نعم 
الاصهانى : عاشت أم رومان بعد النی يلل دهراً » اه . وقال أيضأ فى موضع 
اخ : قيل إن أم رومان توفیت فی زمنه ملل سذة أربع أو مس أو ست 2 
ومسروق لم يدركها لانه لم يقدم من امن إلا بعد وفاته عله فى خسلاف 
أفى بكر رضی اللہ عنه أو عدر رضى اللہ عنه » وهذا ما ذكره الواقدى ؛ وماق 
الصديم أصح » وقد جزم إبراهم ا حرف بأن مسروقا سمع من أم رومان وله نخس 
عشرة سنة فكون سماعه فىخلافة عجر: لان مولد مسر وق كان ففسنة الهجرة ١أه.‏ 
)١(‏ فقد تقدم نی الشبادات قوفما : والله ماأجد لی ولک مثلا إلا أبا يوسف' 
وسيأق فى تفسیر سورة انور فى حديث عائشة : واللہ ما أجد لی ولك مثلاوالھست 
اسم بعذورب فلم أقدر عايه إلا أيا بوسف حين قال د فصير جميل » الحديث » قال 
القسطلانی : وفى رواءة أفى أوس: پسیت امم يعقوب سا فی من البكاء 


قوله: ( حتى إذا استباُس الرسل إح) والحاصل "١‏ أن عائشة قرأُتہا بالتشديد 
منالتفعیل » وقراءة العامة بتخفيفه : فسأله عروة من وجه القراءة ماهو؟ بالتخفيف 
أو التشدید ء فقالت كذ هم قوممم فکانوا مكذبين » فأورد عله عروة أنه لوكان 
الراد ذلك لما كان لقولہ ه ظنوا ء معنی لانم زقنوا بتنكذيمم لان القوم كانوا . 
يك ذیونہم جهرة وعيانا ٠‏ فقالت عائشة : نعر استيقئرا بتلكذيمم » لكم غير 
مقصود بهذا ٠‏ فإن المايقن تكذيب الخالفين » والمظنون تكذيب الموافقين فظات 


() أجاد الشیخ قدس سره فى توضيح الحديث والأية ء وأبدع الكلام 
بالاختصار ؛ وقال الحافظ قوله : قالت عائشة کذہوا ؛ أى بالتثقيل فى رواية 
الإسماءيلى مثقلة ؛ قوله نما هو بالظن ٠ ٠‏ قاات أجل » زاد الا ماع لی قلت فهى تخففة 
قاات معاذ الله » وھذا ظاهر فىأنبا انت ت القراءة بالتخفف بناء على أن الضمير 
للرسل : وليس الضمير للرسل ولا لانکار القراءة بذلك معى بعد وا ٠‏ ولعلها 
م يلفها من يرجع إلبه ذلك » وقد قرأها بالتخفيف أنمة الكوفة من القراء عاصم 
وحمرة والکسائی وغيره » ووافقهم من الحجاز بین أبو جعفر بن القعقاع وی 
قراءة ان مسعود ء وابن عباس وأنى عبدالرحن السلمی والحچسن ن البصرى فى آخرين» 
وقال الكرماف : لم شکر عائشة القراءة وإنھا أنكرت تأويل ابن عباس رضى 
اللہ عنه : كذا قال ؛ وهو خلاف الظاهر » وظاهر السیاق أن عروة کان یوافق 
ظ ان عباس فى ذلك قبل أن يسأل عائشة » ثم لاپدری رجع إلا أم لا؟وروى. 
ان ںی حاتم عن بحی بن سعید الانصاری قال : جاء رجل إى قاسم بن حد قال 
له : إن محمد بن كعب القرظی يقرأ كذبوا بالتخفيف » فقال : أخيره عنى » معت 
عأئشة تقول كذبوا مثقلة » أى کذب تہم أنباعهم » وتقدم فى تفیر البقرة من طریق 
ان ای مليكة قال : قال ان عباس «١‏ حتى اذإ اَشامن الزشل سر 
كذيوا ء خفيفة » قال : ذهب م ا ہنالك » وقد أخرجه النسائی والإسماعيلى من 
ور وف ۱ء وأشار إلى السماء وتلا م حتى يول الرسول والذين 
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الرسل بتأخر اانصر أن الذين آمنوا بوم وصدقوہ من قبل سیکذبونہم . غير أن 
. عائشة لم تكن ختمت کلامھا ولازادت عل قوما لقد استیقنوا بذلك » إذ بدر 
عروة ققال لما كان تكذيهم مستیقنا به لم یکن لقراءة التشسديد معنى فيكون 
كذبوا بالتخفيف » فقالت عائشة بعد ذلك ماتم بهكلامبا » ومعنى قوله دکذبواء 


آمنوا معه متی نصر الله ألا إن نصر الله قريب ء وزاد الإسماءلى فى روايته : 
ثم قال ابن عباس كانوا بشراً ضعفوا وأیسوا وظوا أُنہم قد کذبواء وهذا 
ظاہرہ أن ابن عباس كان يذهب إلى أن قوله « متى نصر الله ء مقول الرسول ؛ 
وإايه ذهب طائفة . ثم اختلفوا فقيل اديع مقول ا جیع ‏ وقيل ا حلة الا ولىمقول 
ایع والل؟خیرۃ من کلاماقہ تعالى »وقال آخرون ا لہ الأولى وھ « متى نصراقء 
مقول الذين آمنوا معه » والخلة الاخيرة وهى « ألا إن نصر اللہ قريب ء مقول 
الرسول ء وقدم الرسول فى الذكر لشرفه » وهذا أولى ء وعلى الآول فايس قول 
الرسول ہ متى نصر الله , شکا بل استبطاء لاصر وطلا له » وهر مشژل قوله یڑا 
بوم بدر د اللهم أتجولى ما وعدتنی , قال الخطاق : لاشك أن ابن عباس لا بحبز 
على الرسل أنها تکذب بالوحى ء ولا يشك فى صدق الخبر فيحمل كلامه على أنه 
أراد أنهم لطول اللاء علیہم وإبطاء ااتصر وشدة استاجاز من(8) وعدوه به » 
تؤهموا أن الذى جاءہم من الوحى كان <سبانا من أنفسهم ء وظنوا عليها الخلط 
فى تاق ماورد علیہم من ذلك » فبكونالذى بی له الفمل أنفسهم لاالاتى بالوحی؛ 
والمراد بالكذب اخاط لا حققة الكذب » کا یقول القائل کذبتك نفسك » قلت: 
ويؤيد قراءة مجاهد « وظنوا أنہم قد کذبوا ء بفتح أوله مع التخفيف أى غلطواء 
ویکون فاغل زظنوا الرسل ومحتمل أن يكون أتباعھم ء ويؤيده ما رواہ الطبرى 
بأسانيد متدوعة عن ابن عباس رضی الله عنہما فى هذه الآبة قال : أيس الرسل من 


:(ھ) كذا فى الأسل ۲ز 
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بالتخفيف أنہم وعدوا كذباً » ولذلك ترأت عائشة من هذا ا می ء والذين7» 
یقرەونہا مخففا يرجعون الضمير إلى الاتباع لا إلى الرسل » والعنی وظن الانياع 
أن الرسل وع دوم كذبا ء ثم إن المراد بالظن هو الحاجس والوسوسة الغين 
المؤاخذ علہاء فکان مخطر باهم ذلك ويدفعونه حسب طاقتهم : فلا يضر ذلك 
رو ٤‏ وبهذا ااعنی لايبعد إرجاع الضمیر إلى الرسل أيضا ء أى وسوس الرسل 


)مان قومهم وظن قومهم أن الرسل کذبوا » وقال الرمخشری : إن صح هذا عن 
. ابن عباسرضىالله عنه فقّد أراد بالظنما لطر بالبال ویہجس فالنفس من الوسوسة. 
وحديث النفس ٠‏ على ما عله الإثشرية. ٠‏ وأما الظن وهو ترجيح أحد الطرفين. 
فلا بظن بالمسلم فضلا عن الرسول ء وقال أبو نصر القشیری : ولا یعد أن 
المراد خطر بقلب الرسل فصرفوه عن أنفسهم أو المعنی قربوا من الظن کا يقال: 
بلغت المأزل إذا قربت منه وقال الترمذی 7 : وجهه أن الرسل كانت تخاف 
بعد أن وعدم الله الاصر أن يتخلف اللصر » لامن تهمة بوعد اللہ بل لتهمة النفوس 
أن نکون قد أحدثت حدثاً ینقض ذلك الشرط » فكان الامر إذا طال واشتد 
البلاء علوم دخلهم الظن من هذه الجهة . إلى آخر مابسطه الحافظ رحہ الله تعالى . 
)١(‏ قال الرازى فى تفسیرہ : قرأ عاصم وحمزة والکسائی كذبوا بالتخفيف 
وكسر الذال والاقون بالتشديد » ومعنى التخضف من وجهين : أحدهها أن الظن. 
واقع بالقوم » أى حتى إذا استيأس الرسل من [مان القوم » وظن القوم أن 
الرسل کذبوا ہما وعدوا من النصر والظفر » فإن قيل لم بجر فما سيق ذكرالمرسل 
یہ ء قلنا 1 الرسل يدل على المرسل [ليوم ٠‏ والظن مهنا یمعی التوهم والسان» 
والوجہ الثانی : أن يكون ا عنی:أنالرسل ظوا أنمم قد کذبوا فما وعدواء وهذا 
ا ا عن ابن عباس ء وما كان الامر کذلك لاجل 
ضعفت البشر, بةءلا أنه بعيد لان المؤمن لا جوز أن يظن الله الكذب »2 بل بخرج۔ 
ہذككك غن ال مان » فكيف بجحوز مثله على الرسل ؟ وأما قراءة التشديد ہا 
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أن وعدم الذى وعدوا من اللانجاء والنصر کان کاذبا ء فإن ذلك وإن لم يستقر فی 
قلو.هم حاشام عن ذللك؛ إلا أنه كانضخطر بالبال خطوراً ما ء وكانوا بشرآ والبشرية 
لاتتخلف عن مقتضاها ء واللہ تعالى أعلم . 


وجهان : الأول أن الظن مع اليقين » أى وأیقنرا أن الام كذيرم نيا 
لايصدر منہم الإیسان بعد ذلك » وورود الظن معن الملم كثير فى القرآن * 
قال تعالى « الذين يظنون أنہم ملاقوا ر.هم ء أى یقیقنون ذلك ٠‏ والثای أن يكون 
الظن معنیالےسبان : والتقدیر : (حتى إذا استيأس الرسل) من یمان قومهم ء فظن 
الرسل أن الذين آمنوا مهم كذيوهم . وهذا التأويل منقول عن عائشة رضی الله عنه 
وهو أحسن الوجوه المذكورة فى الاب انتہی مختصراً . وكتب مولانا 
مد حسن المكى قوله : قد كذبوا معناه على تقدير عائشة قربوا إلى أن يكذبوا 
لان التكذيب بالفعل لم يقع » وهو مخفف عندا ء فعناه ظن الاتباع أن الرسل 
قد کذبوا ( جھولی وعدى دي کی ) فإن قلت : ظن الکذب على الله کفر 
فكنف بيقون معه مؤمنين ؟ قال قدس سرہ : ذلك الظن كان معافاً منہم لعدم 
إصرارهم عليه » اه . وفى تقریرہ الآخسر قوله ( بل کذبہم قومهم ) اعلم_ 
أن فى كذبوا نسبة الكذب إلى الرسل من جانب القوم وف كذبوا ( بالتخفيف ) 
نسة الكذب ,إلى الله تعالى عنه علواً كيرا ء لان معنى کذہوا کذبوا فما وعدوا 
بالنصرة من جانب الله تعالى » ( وما هو بالظن ) فلو کان كذبوا لوجب أن یقول 
استيقنوا مكان ظوا ( بذلك ) أى بتتكذيب القوم لم ( فلعلها ) يعنى إذا استيقنوا 
فلعلها » ( أو كذيوا ) لاكذيوا لما مر آنقاً ( قالت معاذ الله )كانت عائشة لم تم 
جواہا لعروة حتى جعل عروة أعاد اعتراضه عليها فى وسط جواہہا » يعنى أن 
عائشة لما تلفظت ببعض الجواب استعجل عروة ولم يتركبا إلى إتمام ا جواب ء 
فأعاد اعراضه عليبا ء وقال فلعلها أو كذيوا ء فغضبت عائشة وقالت معاذ الله : 
لوكان كذبو! کا تقول يلزم أن تكون الرسل نظن الکذب برها » وهذا باطل 


قوله : ( من الرجاء ) لیس!"' المعنی أن معنی الآبة لاتيأسوا من الرجاءء بل 
اللعنی أن قوله لا :يأسوا من روح ام اجا اه ٠‏ فهو َ حاصل معنى الاب 


07 تفصيل جواہہا فقالت ) وأما هذه الایة قالت ہم اتباع 
الرسل ) حاصله أنه لسن المكدين سا القوم الكافرين حتى تقول : إن ا مناسب 
حنئذ أن يقال استقنرا مكان ظنرا » بل المكذبون مم أتداع الرسل » وحيثئذ 
استقام قوله ظنوا . لخاصل المعنى حتى إذا استيأس الرسل من الكافرين » وظنوا 
أنهم قدكذبوا من جهة أتاعرم المؤمنين أيضا جاہہم نصر الله » فملى هذا لايصح . 
أن يقال کذہوا ء بل الواجب أن يقال كذبوا لان الاتبساع م المكذبون, ش 
والقراءة عندنا كذبوا بالتخفيف : والضمير فی قوله ظنوا يرجم إلى الاتباع لا إلى ۱ 
الرسل» وف قولہ إنهم ۔رجع إلىالرسل » وكلتا القراءتين متواتر تان(إذا استيأسوا) 
هذه آبة سورة يوسف غير الآبة المذكورة » انتهى مختصرا .. 2 ْ 


)١(‏ ما أفاده الشبييخ قدس سرہ ظاهرء لان الروح لم بجحىءفاللذة معنی الرجاء. 
وف تھریر مولانا ود خی انگ قوله من الرجاء تفسير لما یرم من قوله 
لا الا لقوله من روح الله ء ١ه‏ . قال الراغب : الروح والروح فى الاصل 
واحد وجعل الروح اسماً للنفس » ثم بسط فى ذلك وقال فى آخره :قوله «لاتّأسوا 
من روح الله ء أى من فرجه ورحمته . وذلك بعض الروح ١١ھ‏ . وف الجلالين : 
لاسرا من روح اللہ أى من رحمته » قال صاحب ال : يعنى أنه استعير الروح 
للرحة . وإرضاحهہ أن الروح مصدر معى الرحمة » وأصله اسبراحة القاب من 4ء 
والمعنى لاتقنطوا من راحة أنيكم من الله » اه . وقال الحافظ : وروی ابن أفى حاتم 
عن قتادة 0 لانیاس را من روح الله : أى من رحمة الله ١٠ھ‏ .قات :فا أفاده 
الششيخ قدس سرہ أوجه مما قاله العينى » وتبعه غيره إذ قال : قوله معناه الرجاء 
أشار بهذا إلى أن الروح فى قولہ تال لایاسرا من روح ال نی 
/ الرجاء 6 اٰھ 


مك“ 203200 الامعالدرارى 


۱ بعأمها + لاتفسير صوص معنی الروج ؛ وكلة من "١‏ علی ماف بعض النسخ زائدة. 
قوله اررق یصدقی ) هذا يان لتر عن كلب ار ٠‏ وقوله ( ردءاً 
7 سو فلا تكرار . 


)١(‏ وهو موجودء وف الذسخ التى بأمدينا لکن كتب على افظ من علام 
<٠‏ النسخة . ونسخ الشروح الاربعة سوى الفتح خالية من لفظ من ف كلها لاتيأسوا 
من روح الله ٠‏ معناہ الرجاء » وقال القسطلا : قوله معناہ الرجاء » ولا ذر 
من الرجاء » وقال ان عباس من رحة اللہ وعن قتادة فضل اللہ » وقرىء من 
٠‏ روح اللہ بضم الراءء قال ابن عطية : کان, معنى هذه القراءة لإتيأسوا من حى ممه 
روح الله الذى وهه . فإن من بق روحه يرجى » وقرأ عبد الله من فض لالله.وأى 
من زحمة الله تفسيراً لاتلاوۃ ١۰٠ھ‏ . وزاد فى تقرير مولانا مد حسن المكى توت 
. قول البخارى الآ قريبا ء قولہ : برکضون : يعدون » أى يضربون أفراس,م 
باعمامم فبعدون ما ١٠ھ‏ . 
() هذا على ماف الذسخ الهندية الموجودة عندنا ففہا ذكر أولا « ردءاً ک 
يصدقنى ء وذ کر بعد الإشارة إلى الآيات الآخر قوله : ردءاً عوناء وليس هذا 
الثانى فى الشروح الاربعة ولا فی الذسخة المصرية التى عليها السندى . بل الموجود فى 
كلها الاول فقط ‏ قال الحافظ : قوله « رداًكى يصدقنى ء وصله ابن أفى حاتم من 
. طريق على نأف طلحة عن ابن عباس رضی الله عنه » وروی الطرى من طريق 
سر کم يصدقنى » ومن طریق مجاھد وقتادة : ردءاً أى عرناء اه . وقال 
لمی راق پصدقی » أشار إلى مانى قوله تعالى دوأخی هارون هرأ فصح 
. می لسانا فأرسله معى ردہآ یصدقی » ثم أشار إلى أن التقدير فى قوله يصدقى کی 
يصدقنى » اه . وقال القسطلانى : فى التفسير وليس الغرض بتصديق هارون أن 
يقول له صدقت أويقول للناس صدق موسی » ہل إنہ يلخص باسانه الفصيح وجوه 
الدلائل وجب عن الشہات »أه. 


1 نا الس فى قزله 4 ا ورأنا* این 8 ١‏ 


)0 أجاد ايخ .6 قدس رهق وعم ایا 2 ذو هذا لابرد یٰ ہے 


البخارى ماحکاہ الحافظ من إيراد الكرماق ساق رت وی زیر مولاتا۔ 0 


مد حسن المكى قوله من خيفة یعنی لامن خيفأى جانب كنارة ١١ھ‏ . وبح 0 


کو 


كلام الشيخ فذهيت الواو من أصلهاء أى من أضل الحیفة التى كانت خوفة لیکون_ 
الواو وإنكسار . ماقیلھا أنتوت الكلمة إلى الضورة الثانية أى. الخيفة موقال الحافظ : ش 
قوله: .أوجس أضر الخ ؛ قال أبو عبيدة فى قوله تعالی و فأوجس هنهم خيفةءأى ٠.‏ 
فأشمر منہم خيفة » أى خوفاء فذهبت الواو فصارت ياء من أجل كسرة اخ ۱ 
قال الک رماق: : مثل هذا نا الكلام لايليق : بحلالة. هذا .الكتاب أن بذكن اف ھ: 
وكأنة رأیفه ماعخالف امطلاح, امتأخرن من أهل عل التصريفت “قال ذلكىحث: 
قالوا فمثل هذا: أصل ل خيفة خوفة ققلبت الواؤ زناء لكونها بعد کكمةء وماعرف 
أنه كلام أ حد الرعوس العلماء , بالاسان'! عرف .وف اعد معمر بن ااٹیاإصری » 
انتهى كلام الحافظ 3 وما يظهر لهذا الد الضعيف المعترف بالتقصيرات أن إبراد 
الكرماق عل ھ80+009۶"ھ0" مافهمه الحافظ من كون كلام الخارى خلا فأ مل 
الاصريف ء بل إبراده أن أمثال هذه الامور المتعلقة بطلبة الكتب الابتدائة من 2.. 
علم اصرف لايليق بحلالة شأن البخارى » ویر حه أصل کلام الکرمانی فى النسخة. ۱ 
ا ار مة الموجودة عندنا رث قال ؛: وڈ کز أمثال هذا فى هذا الکتاب العظم 
الشأن اشتغال ما لايعزيه . اه . ومن عادة الکرمانی أنه يورد على الإمام البخارى 
أ.ث'ل هذه الإيرادات کا وقع فى مواضع عديدة من شرحہ » فقد ذ کر فى مبدأ 
کتاب الانیاء : وفى هذا تكثير لحجم الكتاب لاتكثير للفوائد ٠‏ وقد رد ءايه 
الحافظ هناك کا تقدم مبسوطاً ق 5 صدفة النار. تحت 7 الخاری : 
مارج : خالص . : ۱ ْ : 
0 فادہ الشیخ قدس سه من الإشارة ا لآ هو لوج وعل هنا 


7 پلیہ لئ 


الناس حی ء مطلق الضحوة الى تنندیء 027 طلوع ا ہل م 
اشتداد'') الحر ۱ 


لايرد على الإمام البخار ى ما أورده الحافظ وتیعہ العنى والقسطلانى أن ذ کر هذا 
اللفظ فیغیر حله 5 سيأقف كلامه ء وإلى ماأفاده الشيخ قدس سره مال الکرمانی 
أيضاً إذ ذکر فی هذا ا حل قوله تعال « موعدم يوم م الزينة وأن بحثر الناس 
٦٣س‏ ع الحر ء قال أبو عبيدة فى قوله تعالى « وأنك 
لاتظمأ فہا ولاتضحى ء أى لاتعطش ولا تضحی للشمس فتجد الحر ٠‏ وروی 
الطبری من طريق على بن أنى طاحة عن ابن عباس : لايصيبك فیہا عطش ولا حر . 
وهذا الموضع وقعاستطرادآء ولا فلاتعاقله بقصة مرسى عليه الصلاة والسلامءاه. 
وقال العبنی : ذكر هذا ههنا غير مناسب لانه فىقضية آدم ولاتعلق له بقصة موسى 
علیہما الصلاة والسلام ٠ه‏ . ولايذهب عايك أن لفظ الضحى الحر مقصور فى 
الذسخ الى بأيدينا من الذي الحندية . وهكذا فى نسخة المینی »لكنه أشار بذلك إلى 
قوله تعالى « وأنك لاتظمأ فہا ولاتضحى ء وف نسخة الكرمافى و مدد» . ولكنه 
أشار بذلك إلىقوله تعالى , وأن شر الناس ضحى ء وهكذا فى الفتح بالمد :الضحاء 
الحر : وتقدم أنه أشار إلى قولہ تءالى « أنك لاتظمأ فيها ولاتضحى » وبالإشارة 
إلى قوله تعالى ه وأن شر الناس می » يكون تعلقہ بقصة موسى وأا » وف 
تقرير مولانا ممد حسن الکی: قولہ ا حر يعنى المراد بالضحى الجزء الحار منه 
لاكل جزہ منه . لان حرم كان يظهر فى حرارة الشمس ١‏ اه . 
اهما فسرما قوله : ولاتضحى با حر : قال الجد: الضحر والضحرة 
ارتفاع الہار . 'ه . وى الجلالين فى قوله تعالى و ولاتضحى ء لاحصل لك حر 
شس الضحى . قال صاحب الل : قواه الضحى بالقصرء وف القامرس خحی يضحو 
كغزى بغزو حرآ برل للشس .. وكسهى ورضی حواً وخصيا : أصابته 
الشمس ١٠ھ‏ . 


وذلك لتأثر ماکان فی حائلھم”' وعصیہم من الزئيق!" وغسیرہء فإنه إنما 


(1) وهذا می علی أن يكون #ميين وقتالضحى من قوم فرعون : والمعروف 
أن التعيين كان من موسی ءاه الصلاة والسلام » ويمكن الجواب عنه أن فى ذلك 
اختمالین » قال الرازى فى تفسيره : يحتمل أن قوله تعالى « قال موعدم »أن 
يكون من قول فرعون فبين الوقت ٠‏ وعتمل أن يكون من قول مومی عاه 
السلام ء قال القاضی: والاولأظهر لاہ المطالب بالاجتماع دون موسی عليه الصلاة 
والسلام ء وعندى: الاظهر أنه من كلام مزسىعليه السلام لوجوه 1ه . ثم ذكر 
الرازی ثلاث وجوه لما اختاره ؛ قات: وعلى كونه من قول مومى عليه السلام 
يمكن التفصى عنه بأن موسی عليه ااصلاة والسلام عينذلك الوقت لزیادة الوضوح 
فى | بطالالسحر عند السحرۃ لان سحرهم يشتد عندہ وقت شدة ا حر فإذآ محق حرم . 
فى ذلكالوقت فنی غير ذلك الوقت أول بالطلان کا أنه عليه الصلاة والسلام عين 
يوم الزينة لوضوح البطلان عند ساثر الناس . قال الرازى ومنا وعدہ لذلك الیوم 
لیکون علو کلة الله تعالى وظهور دينه وكبت الکافر وزهوق الباطل على رؤس 
الأشباد فى الجمع لیکثر الحدث بذلكالآمر العجيب فی كل بدو وحضر » ويشيع 
فى جمیع أهل الوبر والمدرء اه ٠‏ قلت : فيمكن أنه عليه السلام عين وقت الضحى 
أضا لوضوح بطلان السحر عند السحرة لان ذلك وقت اشتداد حرم عدم .' 


() قال البغوى فى ااعا م قوله « أنها تسعى ء وذلك أنهم كانوا لطخوا حالم 
وعصهم بالزئيق فلا أصابه حر الشمس انہمست واهتزت » اھ . وقال الرازى 
يقال: [ مم حشوها ما إذا وقع تالشمس ءانه يضطرب ويتحرك ولما كثرتواتصل ١‏ 
بعضہا ببعض فن رآها كانيظن أنها تسعى » اه .:وفی شرح ال مواقف لاسيد الشریف 
الجرجانى: لاشك أن المركبات العنصرية لها خواص تستتبع آثاراً يحية كالمغناطيس 
الجاذب للحدید والکھر ماء الى بذ بالتين ؛ وکالجر الباغض اخل فإنه إذا أرسل 


1 لامع الدرارى 


ینار بالحر » وكان سحر هؤلاء من١"‏ قبيسل الطلسم الذى آستعمل فيه الآدوية 


على إناء فيه خل لم ينزل بل ینحرف عنه حتی يسقط خارجاً عن الإناء» وكالحجر 
الجالب للطر وهو مشهور فما بين الاتراك ١٠ھ‏ . 


(1) بسط الحافظ فی الفتح أنواعالسحر فى باب ال حر . فقال فى جملة أ نواعها 
الثانى : مايقع مخداع وتفسلات نحو مايفعله المشعوذ من صرف الابصار عما . 
يتعاطاه سخفة يده : وإلى ذلكالإشارة بقولہ تعالى « ل إلیِه من حرهم آنہانسعی » 
وقوله تعالى ء سحروا أعين الناس ء ومن هناك موا موسی ساحراً » وقد ستعين 
فذلك عا يكون فيه خاص.ة کال جر الذی بجذب اليد المسمى الغناطیس ۱۰ھ . 
قال ابن عابدين : نحت قول صاحب الدر : وحراما ء وهو عل الفاسفة والشعبذة 
الصواب الشعوذة » وی کا فى القامرس خفة فى اليد کالسحر ترى الثىء بغیر ماعايه 
أصله » لکن فى المصباح شعوذ الرجل شعوذة ومنهم من قال شعيذ شعہذۃ وهو 
الذال المعجمة ء وهى لعب برى الإنسانمنها ماليس له حقيقة كالدحر ؛ اه . وقال 
ااعرنی : السحر على أنواع منها أنه معنی لطف ورقءومنه سمرت الصى خدعته وفى 
قولہ تعالى ه فأىتسحرون ء إشارة [لىهذا الدوع ٠‏ والثانى مايقع. خداع وتخیلات 

حقيقة ھا نحو مايفعله المشعوذ منصرف الابصار خفة بده وإله الإشارة بقوله 
« خيل إليه من حرم أنها تسعى ء والثااث مابحصل معاونة الشياطين » وإلى ذلك 
الإشارة بقوله تعالى ه ولکن۔الشیاطین كفروا یعلون الناس السحر ء الرابع 
ماحصل مخاطية الكوا كب واستئزال روحانيتها ٠‏ الخامس ما بو دامن 
الطلسمات ١٠ھ‏ مختصراً . وبسط الرازى فى تفسيره فى أنواع السحر أشد البسط ۱ 
وذ کر له سبعة أنواع وذ کر من جملتہا : النوع الخامس : الاعمال العجية ال تظبر 
من ترکیب الالات المركبة على النسبالندسیة تارة وعلى ضرتوب الخيلاء أخرى» 
مثل فارسین يقتتلان فیقتل أحدهها الآخرءوءنہا الصور التى يصورها الروم والهند 
حتى لايفرق الناظر بینہا وبين الإنسان . وكان بحر مسرۃٗ فرعون من هذا النوع 


المعدننات وغيرها ء ولذلك جاز( تعام حر فرعون » وأما حر تمرود و حر بابل 
3 ن غير هذا النوع»وهو أشد السحر ؛ وعايه بطق السحر فى بومنا هذا » واسمون 
سح فرعون بالطلسم 7" ء والله تعالى أعلم . 


ويدخل فى هذا الباب أنراع كثيرة لايليق شرحها فى هذا الموضع ؛ 1ه . مانقطا . 


)0 سط سی عل ذلك ان عاہدین وذكر أنواءه وقال : قال الشءبى 
تعله وتعايمه حرام » أقول مقتضى الإطلاق ولو تعلم لدفع الضرر عن الم سين ؛ 
وف ذخيرة الناظر تعلءه فرض لرد ساحر أھلالحرب » وحرام ليفرق به بين ا مر أ 
وزوجها إلى آخر مابسطه : وفە:وقد ذ کر الإمام القرانی ا مالکی الفرق بین ماهر 
مر بكفر به وبين غيرهءوأطال فى ذلك ما يلزم مراجعتہ من أواخر شرح الاقاف 
الكبير على الجوهرة ومن کتابالاعلام فى قواطع الإسلامءلعلامة ان حجرءاه. 
وقال العينى : قال التووى عمل السحر حرام وهو من الكبائر بالإجماع وقد عده 
لنى يك من ا موبقات . ومنه ما 75 ارت ما كر كفنا > وأ ول 
وتعليمه رام ٠‏ وقد أجاز بعض العلماء تعلم السحر لاحد أمرين إما بیز مافيه 
کر یں وإما لإزالته عن و دی . وقد بط الرازی یق 
.هذه المسألة أيضا أشد الببط . 


(۷) قال صاحب غياث اللغات : طلسم بکسر تین تخيلات موهومة يظبر منها 
. أشكال یی ٠‏ وقال بعضہم : إنها تركب من الاجزاء الارضية والسماوية ٠‏ يعنى 
یصنع من بعض الآادوءة فى ساءات مخصوصة ء والظاهر أنه لفظ ہو نانی ليس يعرف 
لانه ليس مذا الوزن فی کلام العرب ء فلو کان عرباً لكان بكسر أولہ وفتح 
انيه » اه . معرباً ملخضاً » قلت : ولم أجد هدا اللفظ فى القاموس » ولا فی مختار 
الصحاح ء ولا فى غيرهما من کتب اللذات العربية : وهذا أيضا دليل على أنه ليس 
من اللغات العربية » وفى شرح المواقف لاسيد الثمريف الج رجانفى , لاجال لإنكار 


44 لامع الدرارى 


قوله (رتقا ملتصقتين ) مفسر ١١‏ وتفسيرءولا علاقة لما مما تقدم .وتم الكلام 
على قوله كن . 


الطلسمات الغريبة التى تؤثر تأثيرات محببة » وقالوا : الطلسم عبارة عن تمرح القوى 

السماوربة الفعالة باللقوىالارضية المفعلة ء وذلك أنالقوى السماویة أسباب لحدوث 
الکائنات العنصر ءة ء ولحدولہا شرائط مخصرصة ہا تم استعداد القابلء فمن عرف 
أحوال الفاعل والقابل » وقدر على اجمع بینہما عرف ظهور آثار مخصوصة 
غريبة » اه . وفى كشف الظنرن 5 ومعنى الطلسم : عقد لاینحل » وقبل مقاورب 
اسمه أى المسلط ء لانه منالقهر والاساط »وهو علم باحث عن كيفية تركيب القرى. 
الەماویة الفعالة مع القو ى الارضیة النفعلة فى الازمنة المناسبة للفعل » والتأثير 
المقصود . مع خورات مقوية جالبة لروحانية الطلسم ليظهر من تلك الامور فی 
عام الكون والفساد أفعال غرية وهو قريب الأخذ بالذسية إلى السحر لكون 
مبادئه وأسابه معلومة وأما منفعته فظاهرة » ع طریق تحصلله شدید العناء بنط 
اجر يطى قواعد هذا الفن فى كتابهدغابة الحكمء فأبدع لكنه اختار جانب الإغلاق 
والدقة لفرط ضنته وکال ذله فى تعايمه والعلامة السکاکی کتاب جليل 
ون اق ۱ 

)١(‏ يعنى قولہ رتا مفسر تفسيره ملتصقتين » وأما الكلام السابق فقد ثم على 
قوله وم يقل كن » ولعل الشيخ اختار ذلك اثلا یلام الفصل بين المفسر والتفسير , 
و>تمل عند هذا العبد الضعيف أن قوله لم يقل ےت پ کات عدار عه + 
وقوله م ملتصقتین ء تفسير لقو له رتفا الأول فى قوله « كانتا رتقا » لناسة التلرة 
وعلى توجيه الشيخ قدس سره يقال : إن رتھا اڈای فى إعادة لرتقا الاول توضيحا ثم 
قال ا لحافظ : قوله ود کتا: فدککز ن الخ ذکر هذا استطراداً إذ لاتعلق له بقصة 
مومى » وكذا قوله رتا ملتصقتين » ١ه‏ . وأورد عله العلامة العينى إذ قال : 
قوله « إن السموات والارض کاننا رتقا اخ قال بعضوم ذكر هذا استطراداً 


الجزہ اٹامن_ ت ٤7‏ ا رت 


۱ قولہ( طوفان من السيل ) ماکان( ۳ فان تعمل ف معات می »بين 


2 8 عل اسلام قلت ہی گنی دعر ل تظيرا لما تا“ ۱ 
وهذا :قال بکاف التدبيه آ راد أن :نظير دکتا الئی هى'التثرة والقیاس دک5نکن: كانتا 
رتنا فإن القياس أن قال. فو كن رجا اتہی عتضراً ٠‏ والإيراد.عندى لییں: 
1 ہج ام ذكر هذا آلا, اد بعد ذ کر قول الخاری فدکٹا إلى قوله كن ۱ 
تا والإيراذ کان متعلقا: بذك رقوله دکتا لا بالنظبر لان قوله فدكتا إشارة إلى 


1 وه مارك وال م وعات اڈرض واجيال کت تك رازہ لجرا عن .. 2 


[ہراد الحافظ عندی أنه معروف من دأب اليخارى أنه كثيراً ما يذ كر لفظاً من 
. القرآن اناسة اللفظ السابق کا هو ول ذاك ق الاحادث ا ناک قنم الام 
التاسع والعشرین » 6 فإن الإنام البخارى لما قال : دہ زلزله » وهو واقع ق قصة 


مومئ فی قو لہ تعالى دفلا تجلى رنہ لاجبل جعله دكاء فذ کر الخاسيته قوله دفكما. ٠.‏ 


ولا أشكل ءاه کر ول ثثئة فى عل ا مع ذكر نظیرہ من قوله تعالی د کانتا رتقاء 
0 :وف تقریر مولانا مد حسن المکی » قولہ ملتصقتين هن كانت اليد ات البيع. ۱ 
بعضبا ملتصقة بالبعض وكانت الارض الع بعضما ملتصقة بالبعض 6 وليسالمراد 
“أن السهاوات كانت ملتصقة بالارض ؛ والحاضل أن السمؤاث كانث شيا واجداً- 
وكانت الأرض الع شين واحدا » فقتقها امكل واحد منهما تا سبع . 
)١(‏ وقد آشاز ابخارى إلى معزین مم ما ء وقال السنی : قوله طوفان آشار به 
إلى مان قوله تعالى د فارعا عليهم | الطوفان والجراد والقمل ء الآآية أما الطو فان 
قد اختلفوا وه :فقال اللخاری هو من السل كزن من المطر الغالب»وعن ان عاس 


4 ااطوفان كثرة. الامطا ذاائرة ال22 ة للزروع والذار» » ونه قال ألضحاك بوعته کا 


المرتوءه قال عطاء وقال بجاهد الطوفان الا والطاعون ء وروی ابن :جزبر بإ سنادہ 
عن عائشة قالت : قال رسول الله صقر دالطر فان الم وته وكذا رواہ ابن مردوية » 
وعناين عباس فى روابة أخرى هو ام من الله طاف بهم »اه ٠‏ وقال الراغب : 


۰ں "فا 


أن المراد فى الآيات الآسع بالطوفان هو السيل . 


الطوفانكل حادثة تحرط بالإنسان وعلى ذلك قؤله تعالى « 1 علیہم الطوفان ». . 
وصار متعارفا فى الماء المداهى فى الكثرة للاجل أن الحادثة اتی نالت قوم نوح 
“عات مامتا انال آزانی ف التفسير الکبیر : قال ان عباس إن القوم الا _ 
اقالوا لموسى د مهماتأتا آیة من ربك 'فهى عندنا من باب السحر ونحن لانؤمن 
ما ألبتة وكان فومى عايه السلام رجلا حديداً فضد ذلك دعا عايهم فاستجاب الله ' 
له فأرسل علیوم الطوفان الدائم ليلا ونہارآ سنآ إلى سبت ء حتى كان الرجل منہم 
لايرى شا ولا قر ولا ِستطیع ا جروج من داره ٠‏ فصرخوا إلى فرعرن - 
واستغائوا به فأرسل إلى «وسى عايه لسلام وقال اکشف عنا ااەذاب فقد صارت 
27 رآ واحدا فإن كشفت هذا العذاب آمنا بكءفأزال الله عنهم المطر وأرسل 
اراح لجففت الاوض . وخرج من النبات مالم يزوا مثله قط ٠‏ فقالوا هذا الذى 
٠‏ جرعنا منه خين لناءلكنا لم نشعر فلاواللہ لانؤمن بك ولا نرسل همك بی اسرائیل_ 
فنکٹواالمہدے فأرسل الله علیہم الجراد فأكل اللبات فذ كرءالقصة بتفصيل الأيات 
المسة ليذ کورۃ فى الآبة» ثم فال:ھذا هو القول الرضی عند کشر الفسرین وقد 
وقع فى أ كار ها اختلافات » أما الطوفان فقال الزجاج : الطوفان من كل ثىء . 
ماکان كثيراً حمطا مطقا بالقوم كالغر ق الذى. شمل المدن الكثيرة » وكذلك 
القتل الذريع طوفان ء وقال الاخفش : : هو ذعلان منالطوف لانه يطؤف بالثىء ٠‏ 
حتى يعر ء والاكثرون على أن هذا الطرفان هو المطر الكثير على مارویناہ عن 
ان عباسن ء وروی الواحدى بإسناده خبرآ عن النى يل أنه قال : الطوفان الوت ۱ 
وهذا التقرل مشكل لانهم لو أميتوا لم يكن لإرسال سائر أنواع العذاب علیہم فائدة 
: ولو صح هذا ا لجر لوجب حمل لفظ الموت على حصول أسباب الموت مثل الطر 
الشدید : والسیل العظیم » امن عضرا . قلت : وفه أنه لا یلزم من كون المراد 


قوله (ققد سقط فى يذه ): وكان 3" السافط فى يديه هو الذى کان اقترفه من 
قو (هل تلم أحدآ أعل سك تالالا ركان" فيه بات الاعلية له لان 


اللوان موا أنهم جو تون كلهمءبل لومات جم غير يقال لهأ ا الموتالذريع 
والطوفان؛ وف تقریر مولانا حید حسنالمکی قولہ:القمل ہر ا نان اعم أن القراد 
على ملائة أنواع » حلية وهى القراد الضخم صغیرة الارجل غاية ء وحنان وم 
القراد الرقيق صغيرة من الاولى لکن أرجاها طويلة يقال له بالحندیة جينجر وھذا 
ھرالر اد باللقمل ء والنوع اثالی:صغیر من المنان يقال له بالهندية جمجول ٠‏ 1ه . 
قلت : وف اصراح حنانة یق قال اللاصممی أولہ ققامة ضغير جدا ثم حمنانة ثم 

قراد ثم حلة ثم عل ثم طلج ١‏ أه . ا الت لي 
() قال المی : أشار به إلى مافى قوله تعالى « ولما سقط فى أيديوم » وضر 

قوله «ه سقط ء بقوله كل من ندم ققد سقط فى يده وسقط على صبةة انجهول » قال 
اصاحب ال : سقط فعل ماض منى لاجهول وأصله سقطت أفراههم عل دم 
فق ممنى على » وذلك من شدة اندم فإن العادۃ أن الإنان إذا ندم بقلبہ على ثى»* . 
عض بغمه على أصابعه » فسقوط الآفواه على الآیدی لازم اللدمءفأطلق اسماللازم 
وأريد الملزوم على سيل الكناية ٠ھ‏ . وقال الرازى : فى التفسير الكبير : !نهم 
اتفقوا على أن المراد من قوله « سقط فأيديهم ء أنه اشتد ندمہم على عبادة جل ۱ 
20 واختلفوا فى الوجه الذى لاجله حسنت هذه الاستءارة ثم ذكر ستة وجوه لهذه 

۱ الاستعارة وبسطها » وما أفاده الشیخ قدس سره من الاستعارة » من أن أكون 
الجر مة عرأى عین من ا انی 'یکؤن موجبا لشدة الندامة أوجه وأجود. ٠"‏ 


| ()أجاد الشيخ قدس سره فى شرح الحديث» فإن ظاهر سیاق الحديث أن 


کت 


1 اذا فكان يه الل ررد نفيا له رأساً » ویزیدہ ماق اکثر الروابات : ثل 5 
ای الناسأغلم ؟ فقال نَا ؟ ویمکن على بعد 9" أن يراد بقولہ : نی إلاءلم لائق 


2 1 العلم » فتتحد الرؤايات القن 7 : 


۱ السائل سأل عن ألمل إذ قال : ہل تعلم أحداً أعلم منك ؟ لجواب موسی بقولم لا تی 7 


للم لانن للوجود ء أى لوجود أعلبية الغیر فلا یترتب عليه قوله فأوحى الله إلى - 


۱ ا موسی :يل عبدنا خضر فو جھہ الشریخ يأن نی العلم هذا م ستلزم ا الوجودء وقال 


0 الحافظ : فى التفسير قوله م 1ك سي ٠‏ وف روانة 
. سفيان أى فى كتاب الملرفسئل : : أى الئاس أعلم ؟ فقال :أناء وبين الروايتين فرق 


اھ وہ جم بالاعلية له ورواية الاب ا نی الاعلدية عن غيره 
عايه فق اخال المناواة 6 3 بط الحافظ اختلاف ارات فى ذلك . 


للك 9 99 الای ضصاق هذا للفظ فى ته_يرسورة ة الکھفہوتقدم 
فی باب ما ييستحب العام إذا سٹل أى اٹاس اعم اخ ؛ بلفظ فسئل أى الناس أعلم ؟ 
فقال أنا أعلم ء وذ کر السيوطى ف الدر : أخرج مسلم وابن مردویہ وغيرهما عن 
سويد بن جبير عن أبن عباس بلفظ : أن موسى بینا هوا خطب. اقومہ ذات بوم 
وھ ئ رت 


ک0 ووجه العد ظاهر الآن ظاهر ساق هذا الحديث أن, سی عليه به الصلا: 
والسلام نف العم لاننى الوجود ٠‏ و 
. (0) يعنى رواية الاب والروايات نكم ى فا ضرم ل 07-7 


التفسیر فى باب قوله د فنا بلغا مع بینہما ء إل بلفظ أى رسول اللہ يق هل فی 


: . الارض أحد أعلم منك قال لا ء فعتب عليهءالحديث وقال السيوطى فى اادراخرج 3 
4 . ان جرير وابن أق حاتم من طریق الو وق عن ابن عباس بلفظ : فقال له رجل من 
۱ بی اسرائیل فھل۔ على الارض أعلم مك یا نى الله ؟ قال :لا 0020 جو" 


الجرء الثامن ١‏ ۹ ۱ 


قرله ( نقرة أو تقرتين ) محمل قوله نقرة”" على المصدر لا المرة وعل هذا 
فلا منافاۃ يينهما بل المراد بہما ٠‏ واحد وھا اللقرتان وڑھا نقرت نقرتہ ین إشار ۳ 
نوعی علیہما . 


مزسی فقال:إن اللہ يقل وما :ندريك أبن أضع على :“بل على ساحل البخر رجل 
أعلم » الحديث » وتقدم ثثىء من الكلام على حدیث اباب فى کتاب العم فى باب 
مايستحب الما م إذا سثل أى عو کے التفسیر فى تضير ۱ 
سورۃ الكيف . ۱ 00 
)00 ظاهر کلام الشراح أنم جعاوا القرة بمعى المرة » وجماوا كلا الفظین 
من كلامه يلقم فقالالقسطلافى تبعاً للعبنی : : قوله نقرة بالنصب عل المصدر أو نقرتين 
عطف عليه » اه . وظاهر كلام الشیخ قدس سره أنه حمل اللفظ على الشلك من 
الراوى . فأراد بالاولأ يضا انقر تين » ولهذاقال : المراد هما واحد وھوالقرتان؛ 
ورجح الشيخ قدسسره النقرتين ليكون إشارة إلى عءلبين: علم مومى وعلم اضر 
علہما السلام ء والاوجه عند و رت 
الراجح منهما لفظ النقرة » لانه هو ااعروف فى الروايات ٠‏ فسيأق ف البخا 
فی تفسير سورة الكبف فى ,اب قوله « فلا جاوزا » الآبةء بلفظ 22 
0 حرف السفينة فغمس منقارہ البحر ید دس لمومى: ماعك وعللى وعلالخلائق 
٠‏ فى عل الله إلا مقدار ماغغس هذا العصفور منقاره » وفى الاب الذي يله فأخيد 
طاءم ثر عنقاره ْ من الحر » قال : والله ماعلمی وعليك فى جنب علم اللہ [لاکیا أخذ 
هذا الطائر تنقارہ من البحر ء وقال السيوطى ف الدر : أخرج البخارى ومسل ۔ 
دنین والنسائی وغيرهم. من طريق سعيد بن جبير قال : قلت لان عباس إن 
نوفا السکا می يزعم ء فذ کرالحدیث بظولہ؛ وفيه قال : وجاء عصفورفوقع على حرف 
السفينة فققر فى الجر نقرة ٠‏ فال له اضر : ماءلنى وعلك من عل الله ۰ 
سو و تئیہ وقال أيضا: ارچ ایق والإساءوا لصفات 


۰٠‏ 00 8 انغ ارارق 


فولہ ( أو تی عن بن إناة) أن حتقة :0 بد افك نين ول كن 
من ممع عم حدثه فكأن السائل تردد بين حفظه قبل النماع:من عمرو ويعد جماعه 
منه» ولعلہ استبعد أن یتذ کر هذا الحديث الطؤيل لسمعه ض2 أوامرتين اب 
عنالشقين معافى قوله من أتحفظه ء وخص الثای بالرد فى قوله وهل زواه أخد عن ۱ 
مرو غيرى؟ تم[ن ا نی وہ وسیو لتك ارو ايام روه 


اد مه (۲ غیرہ مطاھا ۔ 


عن ابن ن عاس قال : ينما مومی خاطب اضر سو ھن 
الحر فقرمنه نقرة ثم طار ء فقال ا حضر لومی : باءرسى هل زأيت الطیر أصاب 
من البحر ؟ قال نعم . لمم اميم 5ا سو ار وم اف ناماب 
هذا الطير من هذا البحر . 1 


)١(‏ كلام الشیخ قدس سرہ ههنا أيضا خالف لكلا الشراح : فإن حاصل 
كلام الشيخ أن كلا الافظين من‌السائل . وحاصل .<. لشم .اح أنه شك منالراوى 
ذل ادي تل لظ له آر ال متك . .لان بم لكرناق الي 
( قيل لسفيان حفظته قبل أن تسمعه من عمرو أو تحفظته من زنسان) قالالكرماق: 
القيك من على بن عبد اللہ یعی قيل فان حفظته ام تحفظته .من إنسان قل أن 
تسمعة من عيرو (ققال) سفيان ( من أتحفظه ورواه ) أى : أرواه ؟ لخذف همزة 
الاستفهام » اه مختصرا . من القسطلای . 


(م) فقد رواہ أحمد فى مسندہ بروابة ابن جر ج عن عمرو بن دینار فقال : 
حدئنا عبد الله ثنى أفى ثنا عبدالته بن إبراهم المروزى یىی ہشام بن يوسفف تفسير 
ابن جریج الذی أملاه علیہم آخبرنی يعلى بن مسلم وعمرو بن دينار عن سعيد بن 
جير يزيد أحدهما على الآخر وغيرهما يذ كز الدے وتاق فى الخاری من 
حد يشقتية عن‌سفیان بلفظ : فوضع موسر أسه فناء > ماا.سفان : وفى<ديثغير 


ا مر اثامن 0 اه 


اف 7 أوذى او ل مهنا أي 0١‏ 9 لیم آغا كم 


عرو فلز وی أصل الضخرة 0020 ای عت كر 
حديث ابزعباس بطرق كثيرة فى الصحبحين والارمذی وم۔ند مد وغيرها » وقال 
۱ ال مذی بعد أن أخرجه من حد برك انان عمر عن سفيان عن عمرو بن دينار 
بطو لہ : هذ[ حدیث حسنٴ حيح » وقد رواه أبو [حق ا ممدانی عن سعيد بن جیر 
۱ عن ابن عياس عن أنى بن کعب عن ال وَل ٤‏ ورواہ الزهرى عن عي الله ن 
عبد الله بن عتَِة عن ان عباس عن ألى بن كمب عن اللي وَل ال أبو مراحم 
السمرقندى قالعلی بن المدينى : حججت حجة ولين لى ممة إلا أن أسمع منسفيان 
يذكر فى هذا ا حدیث الجر حتى سنعته ود ہت وقد كت نعمت 
هذا کی ات ب أهة ْ 


عم مو سا 07 مسعود 


1 72 قال قسم رسول الله ڑگ قسما تقال رجل : إن هذه لقسمة ما أريد ما رجه الله» . 


فذ کر ذلك لن یک ڑگ فار وجبه ؛ ؛ ثم قال , رخة الله على مومى » لقد أوذىأ کر 
من هذا فصير ء أخرج أ يضآً حديث تستر موسی بطرقعديدة وفيه فآ ذاه من آ ذاه 
من بی إسرائيل وقالوا ماپیٹٹر هذا السشش إلا من عیب مجلدہ [ما برص وإما أدرة 
وإما آفة ء وأن الله أراد أن ببرثه الحديث » وف آخره فذلك قوله نا أا الذي 
آمنوا لانكونوا كالذين آذوا موسی فبرأه الله ءا قالوا ٠‏ ١ه‏ . وقال الرازى ف 1 
تفیرہ فى قوله تعالل ديا أمها الذين آمنوا لانکو نوا کالذین آخ او اله 
لما بین الله تعالى أن من یؤذیٗ اللہ ورسولہ يلعن ويعذب » وکان ذلك إشارة [كى ۱ 
إيذاء هو كفر أرشد المزمنين إلىالامتناع من إيذاء هو دونه وهو لايورث کفرآ. 
وذلك مثل من لم برض بقسمة لی تک د حكه نالقء لبعض وغیر ذلك ء فقال 


رد لامع الدرارى 


اکٹ ما أوذيت لانه ينافى قول النى پگ أوذيت 7" فى الله مالم یؤذ أحد . 
قوله : ( أن تذمحوا بقرة ) وکان!" ذكرا لا أنئی والتاء فيه لغير التأنيث . 


ديا أمها الذين آمنوا لانکونواکالذین آذوا مومى ‏ وحديث إيذاء موسی مختاف 
فيه » قال بعضهم هو [بذاومم إياه بنسبتہ إلى عیب فى يدنه »؛ وقال بعضهم قارون 
قرر مع امرأة فاحشة حتى تقول عند بی [سرائيل إن موسی زف فى » وباجهلة 
الإيذاء المذ کور فى القرآن کاف ء وهو آنہم قالوا له ه إذهب أنت وربك قاتلاء 
وقوهم , أن نلك ين زی لق جهرة »وول :أن لصي عل عم وا + 
إلى غير ذلك ء فقال لللؤمنين لانکو نوا أمثالههم » انتهى مختصراً . 

)١(‏ ذ كره. صاحبالمشكاة برواية الٹرمذی عن أنس قال : قال رسو ل ال پا 
لقد أخفت ف اللہ وماسخاف أحد ء ولقد أؤذيت ف الله ومايؤذئ أحدء الحديث 
قال الشيخ فى الكوكب. : الواو حالية فى الموضعين أى أخافوف وآذوف فى مو ضع 
وزمانلايخاف فيه ولایؤذی فيه أحد ء وهوييت اشالرام وأشہراقالحرم » اه . ۱ 
' ؤظاه ور دی نب یہ ہد ۱ 

.بوقت ؛ وظاهر ماف اللامع أنه جعله عاما فتأمل . ْ ش 
. () ظاھر كلام المفسرين وظاهر الروایات التى أوردها فى تفضیر هذه الآية 
كلها ندل عل ىأن البقسسرة 6 المذكوزةكانت أثثى » ووافق الشیخ قدسسره الشیخ 
. التهانوى فى تفسیرہ بیان القرآن [ذ فسره بالثور وذكر فى هامشه فی وجه اختيازه 
الور فقال بقرينة قوله تعالى د لاذلول شیرالارض » ثمقال: وهذا القول تق له ٠‏ 
صاحب الإ كليل عن الإمام أفى اللتصور » وفسر ابن كثير قولہ بكر بقوله صغيرة م 
١‏ يلقحهاالفحل » ونقلہ ابن كثير عن حد عشرۃ من أه لالمم » ٠‏ ثم قال الفسييالتهاتوى. 
يمكن ترجیح مسعذا القول لكثرة القائلين وقوة الدلسل إدراية ترجیح القول. 
الاول » انتهى مختصرآ , قات:و نص كلام صاحب الإ كليل هذا إذ قال التاء فالبقرة 

۱ ليست التأنيث ونم می اتدل على أنما فرد واحد من جنس البقر کالبطة ونحوها , 


الجرء الثامن 5 


ویتەبز الذکر من الآانثى بالصفة يقال بقرة ذكر وبقرة أثى ء وقیل القرة اسم 
للأث خاصة منهذا ا جنس ء ویقال الذكرمنه ثورء فإنه كثي رأ مايفرق بین ذ کور 
الحيوانات وإناها بأن وضع لكل واحد من الذكر والانثى اسم على حدة» مشل 
رجل وامرأة » وجمل وناقة ونحوهما ء إلاأنالإمام أ بامنصور رحەاللہ استدلعلی 
أن البقرة ا مذ كورة كانت ذكراً بقولہ تمالى اہ لاذلول ثير الارض ولانق 
وہ لاص أن شوپ مور و ای . وذكر 
. قول الإمام أنى نصور هذا شیخ زاده على الِیضاوی أيضاً وبسط شيخ الشای 
ااشاه عبد العزيز الدهلوى فى تفسيره الاحتهالين معاً مع ذکر دلائلها وهو أيضاً 
رجح كونه ذكراً » ثم قال القسطلاى أول هذه القصة قوله تعالى : ١‏ وإذ قتلتم 
نف الأیة قال فى الکشاف ,9,۲ ا 
أن يقدم ذكر القتیل والضرب ببعض البقرة على الآمريذعها وأ ن يقال «١‏ وإذ قتلتم 
نفسا فادارآتم ہا فقلنا اذحوا بقرة واضربوه بعضها » وأجاب بأن کل ماقص 
من قصص ہی إسرائيل ما قص تعدیدا لما وجد مہم من الجنايات وتقريعاً هم 
عہہا ء وهانان القصتان كلواحدة منہما اتا نوع منالتقریع وإن کاةامتصلتین 
متحدتین » فالاولى لتقریعھم على الاستہزاء وترك المسارعة إلى الامتثال » والثانية 

ااقریع على قتل النفسا حرمة وماتیعہ من الأيا تالعظيمة ء وإنما قدمت قصةالامس 
يذب البقرة اس بی موعمل علیعکسە لكا نت قصة واحدة ولذهب الغرض 
فى تثذية التقريع ٠‏ وحاصل القصة أنه كان فى بنی إسرائيل شيخ موسر فقتل أبنه 
تحت اب الدنة ثمجاءوا يطالبون يدمه فأمهم الله تعالى 
أن يذحوا بقرة ويضربوه بعطہا لیحی فیخبر بقاتله فعجبوا من ذلك «١‏ فقالوا 
أتتخذنا هزواً قال أعوذ بالته أن أكون من الجاهلين » اه . قلت : واختلف أهل 
النفسیر فى كيفة القضة ء وماذكره التسطلانى حکاہ الحافظ أطول منه قالالخازن 


54 لامع الدرارى 


قوله :(وذکرہ بعد)أى وماذ کر!'' به مومى بعدوفاته » ويمكن أن يكو ن كللة 

بعد ممنى الآخر » ویکون كثيراً فى مل ہنا الام وف(٥)‏ بیان بعض أحواله 
الاخرغير وفاته » والله تعالى اعم : 

قوله : (من الآرض القدسة) وھ اللدة" ا معمورة بأهاها المعروفة بين 

الناس » ولذلك لم يحبالدفن فیہ لكونه قرية » و مکن أن يكون [ دار خارجا على 


داخله تنزها من أن يعظموا قبرہ ويعبدوه ففتنوا فى ديهم ۰ 


بعاً للإمام البخوى : قال علاء السير والاخبار: إنه كان فى زمن بنی إسرائيل رجل 
غنى وله ان عم فقير لاوارث له سواہ فلا طال عليه موتہ قتلہ لیرلہ وحمله إلىقرزبة 
أخرى وألقاه على ہا۔ہا ثم أصبح يطلب ثأره » وجاء بناس إلى موسی يدعى علیہم 
القتل لجحدو ! واشته أمس القتيل على مودى فسألوآ موسی أن يدعو الله لییین لهم 
ما أشكل علہم » فسأل مومی ریہ فى ذلك پأمرہ بذیح بقرة وأمه أن يضر به 
یعضباء اھ . 

() وعلى اللاولی اتی الشراح ء قال العينى : قوله بعد يضم الدال لانه مبنی 
علیہ لكو نه قطع عن الإضافة والتقديروف ببانذ كره بعد وفاته عليهااصلاة وااسلام 
وما أفاده الشیخ قدس سره من الاحتمال الاانی معروف ف الابواب »يعنى ذکر 
الوفاة وغيرها ليشمل جمیع أحاديث الاب . 

)۲( به الشیخ قدس سره فى كلامه على أ سن 6 الآاول:أن موسی عليه السلام ۱ 
اختار الدفن فى بدت الملقدس‌لکو نہ بلدة معمورة ولم برض الدفن فى الموضعالذی 
كان فە لیکونہ قریة : والامرالثانى : أنه عليه السلام اختار الدفن خارج اللددون 
داخله حرزآ من الفتنة ٠‏ واللامر الثانی واضح » وستأق الإشارة إليه فى كلام 

الحافظوالمينى ء وأما الامرالاول فاخطر الال أنه عليهالصلاة والسلام اختارذلك 


)0 ای وف ٦١‏ 


الجزء الثامن ١‏ 6ه 


قولہ : (ويكأن اللہ مثل إلح) والغرض منه نيان27 المماثلة بینہما فى أن كلا 


للاستراك ء ولذا ترجم عله الإما م البخارى فى الجنائز ه باب من أحب الدفن 
فالآرضالمقدسة أوحوھاء وتقدم 0 فی الكلام على ذلكف الباب المذكور » 
وحتمل فی کلام الشيخ قدس سرہ أن الامرين کلہہما يتعلقان بالإدناء دون الدفن 
فى داخل البلد کت قرية والثاى ما تقدم ء قال الحافظ : قولەرمة تحجر 
أىقدر رممة حجرأدننی من مکان[لىالارض المقدسة هذا القدر أو أدننی إلیہا حتی 
يكون يبنى ویینہا هذا القدر ٠‏ وهذا الثانی أظهر وعليه شرح ان بطال وغيره » 
وأماالاول ‏ فهو وان رجحه بعضہم - فليس يد إذ لوكان ذلك لطلب الدنو أ كار 
من ذلك » ومحتمل أن یکون القدر الذىكان بينه وبين أول الارض المقدسة كان 
قدر رمة فلذلك طلہا ء لکن حکی ا نبطال عن غيره أن المكمة أنه لم يطلب 
دخوپا ليعمى موضع قبره للا تعبده الجهال من أمته ٠١‏ ه. وعتمل أن يكون 


سر ذلك أن الله لما منع بی [سرائيل من دخول بيت المقدس وتر کہم ف النيه 


أربعين سنة إلى أن أفناهم الموت ء ومات هارون ثم مرسی علہما السلام قبل فتم 


علیہا طلب القرب منها لان ماقاربالثىء يعطى حکم ء انتہی كلام الحافظ مختصرآ, 


وقالالمینی : فإن قلت لم لم يسأل نفالیت وسألالدنومنه ؟ قات :خا ف أن یکون 


قبره مشهوراً فيفتان به الناس #أخبر به الشارع أن اليرود والنصارى اتخذوا قبور. 


أنبيائهم مساجد ء وقال ابن عباس : لوعلمت الیہود قبر موسى وهارون لاتخذوههما 
إلهين من دون الله ؛ انتهى مختصراً . وبسط ابن الحاج فى المدخل فى عدة مواضع 


فى مصالح الدفن فیالصحراء وقال فى موضع : وقد حکمت السنة بالدفن فیالصحراء 


لا۔لامة من المفاسد ء وبسط الكلام عل المفاميد . 
)١(‏ وفی تقريرمولانا حسین علالہنجای یعنی أن لفظ ويك بعتی ألم تر ١٠ھ‏ : 


وف تقر ير مو لانا مد حسنالمكى : ركان دویگك کلة لی حدة و«دأنء کلةعلیحددء ۱ 


ك6 لامع الدرارفى 


الا اذام 
منہما کلمتان » فقوله ويك کلة كقواه ألم ترءوالياق منه كالياق منه وهذارد لما یتوم 
من أن الكاف على حدة » وقوله ده مستقلة » وقولہ یبط كلام على حدة 
ماقله. 


قوله : ( لآن مدين بلد ) فلايمكن الإرسال7" لیه نفه مالم يقدر مضاف . 


؟اأن متر كلمة مستقلة » ودأنء كلمة مستقلة وليس المرادأنمعناهماواحد ء وكذلك 
ليس کأن, هذا للنشبيه ہل الكاف من الكلمة السابقة » اه . واختلف المفسرون 
فى تفيزهذا اللفظ ء قالصاحب اجمل: «ويكأنه, فه مذاهب : أحدها أن دوى» 
ک4 رأسباوفى اسم فعل معناها أعج بأىأنا والکاف اللعلیل ودأنء ومافى حيزها ۱ 
بجرورة ہا أى أعجب لان الله يبسط الرزق إل وقياس هذا القول أن يوقف 
علىدوى» وحدها » وقدفعل ذل الکسائی » اڈانیقال بعضہم : , كأنءههناللتشيه إلا 
أنه ذهب منها معناہ وؤصارت لاخر والیقین وهذا أيضاً نام الوقف على «وى» » 
الثالث أن ويك كلية .رأسها والكاف حرف خطاب ودأنء معمولة نحذو فأ ىأعم 
أزالل ببسط إ إل قاله الأخفش ء وهذا يناس الوقف على ويك وقد فعله أبوعمر ؛ 
والرابع أن أصلها ويلك خذفت اللام ء وهذا يناسب الوقف عل الکاف أ یضآ کا 
فعل أبوعمر , والخامس أن «دويكأن, كلها كللة مستقلة بسطة ومعناها ألم تر ء ورا 
نقل ذلك عن ان عباس » ونقل الفراءوالکسائی أنها معنی أمالری إلى صنع اللہ 
۱ وحكى ان قتیة أنبا معى رحمة لاك فى لمة حير ولم يرسم فى القرآن إلا ويكأن 
وويكأنه متصلة فى الموضعين ء فعامة القراء اتبعرا الرسم ؛ والکسائی وق ف علىوى 
وأبو عمرو على ويك ؛ اه . قلت وكلام الشيخ يوافق القول الثالث . 


)١ )‏ وماأفاده زاض ال ا فافظ : هو قول أبو عندة قاله فى تفسیر هود ء أه. 
وقال العيى : قوله ه إلى مدان ء أى وإلى أهل مدین ء وکانوا قوماً عرباً يقطمون 
الطريق وتخيفون المارة وييخسون الکاییل وكانوا مكاسين لابدعرن شأ إلا 
- مکسوہ وأرسلهاله [لهم وق ص الله قصته ف القرآن ء قال علاء السير : أقام شعيب مدة 


ا لجرہ الٹامن ۷ 


قوله: (وراءم ظهريا ) يعنى أن ترجمة اللفظ لماكانت ا منسوب!''[لی الظهر 
استعملت تلك الكلمة فى معنبین أماالاول فالإعراض وعدم الإلتفات لإنالمعرض 
عن الثىء #مله وراء الظهر » ومنه قوم ظهرت حاجتى ء ومنه قوله وراءكم ظهريا 
حسب تفسیر المؤلف » والثانى الاستعانة بالثىء والتقوى به لان الممين يكو نعل 
۱ ظهر المستعين ؛ ومنه قولم للدابة المأخوذة مع الراكب ظهريا . 

قوله : ([نك لانت الحلم الرشيد ) أى كانوا یوذونہ'" ودسسوله ثم يقولون 
[نك حلم لاتبال . ما نفعل و نقول . 


بعد هلاك قومه ووصل إليه موسی وزوجه بنته » قال ابن الجوزى : ثم خرج إلى 
مك ومات با 7 الء.نى الاختلاف فى عمره وف محل دفنه . 


)( 072 الشیخ من المعنبین ظاهر : وفى تقرير مولانا مد حسن ال مک : 
٠‏ يعى أن الظهرى بجیء معی عدم الالتفات ؛ و بمعنى عدم قضاء الحاجة و معی 
الاستعانة » ووجه الخاسة بين هذه المعانى ظاهرة ء اه . وأشار الإمام البخارى 
بقوله « ورائم ظهرياً » إلى ما فى سورة هود من قول شعيب. عليه السلام 
دواتخذتموه ورائم ظهر يأءم فسرمبقوله :لم تلنفتواإلیه » والظهرىمنسوب[الظهر 
وكسر الظاء من تغير الذسب کا تقول فى أمس أمسى بكسر الهمزة م 
زيادة» قال الحافظ : فقوله دورائکم ظهريا» أیألقیتموہ خلفظهورك فل تلتفتو 
إليه وتقول للذى لایقضی حاجتك ولايلتفت إلیہا ظهرت بحاجی وجعلتها 72 
ای خلف ظهرك » اه , وقال العينى : قوله : الظهرى الظاهر أن الضمير فى قال 
يرجع إلى البخاری وأشار به إلى أن الظهرى بصورة النسبة يقال أيضاً لمن يأخذ 
معه دابة أو وعاء يستظهر به أى يتقوى به »أه. 


جس وم « إنك لانت الحلم الرشيد ء قال صاحب ا مل : : 
. قال ابن عباس: أرادوا فيه الغاوى» لان العرب قد تصف الئیء بضده فقولون 


64 ۱ لامع الدراری 


قوله ( ففصعق من فى السموات ) وهذه الصعقة " سوى الصعقة الى تبلك جا 
الاحياه وسوى الى نحى به الخلاءق وهذه اانفخة [ نما هى عند [ تمان العرش وغيره 
فى أرض اشر فيفخ من الصور ليصعقالناس وغيرم لیخنی الامی علیہم فلا بنظروا 
إلى مايكون هناك إذا والاستثناء فى قوله تعالى : « إلا من شاء اللہ » جار فى تلك 


للد يغ سلم ء وقيل هو عل حقيقته وإما قالوا ذلك علىسيل الاستہزاء والسخرية » 
وقيلمعناه! نك لانت الام الرشيد فى زعمك ء وقيل ہو على بابه منالصحة » ومعناه : 
أنت ياشعيب فينا حلم رشيد فلايشق ءإيك عصیان قومك وخالفتهم فى دينهم ١‏ اه 
خازن . كذا فى امل وهذا الاخير مرافق لما قال الشیخ لكزسياق الخازن فى هذا 
الاير تخالف“ماحى صاحب اججمل عنه ولفظه : إنك یا شعيب فينا حلم رشيد 
فلا سحمد بك شق عصا قومك ومحخالفتہم فديمم ٠ھ‏ . ولفظالبغرى : لاجمل بك 
شقعصا قومك ومخالفة دینہم » اه . وقال الرازى فى تفسيره : قوله « إنك لانت 
0 الرشيد ء فيه وجوه الاول : أن يكون العنی [نك لانت السفيه الجاهل إلا 
انهم عكسوا ذلك علی سيل الاستهزاء والسخربةكأ يقال للبخيل الخسيس لو رآك 
حاتم لسجد لك » الثانى : إنك موصوف عند نفسك وعند قومك بالحلم والرشد » 
الثالث : أنه عليه السلام کان مشہوراً عندم أله حلم رشيد فلما أمرمم عفارقة 
طریقتہم الوا له د إنك لانت الحلم الرشيد ء المدروف الطريقة فى هذا الاب 
فكيف تنہانا عن دين ألفیناہ من آبائنا وأسلافنا والمقصود استبعاد مثل هذا العمل 
من كان موصوفاً با حم والرشد وهذا الوجه أصوب الوجوه ۰٠ھ‏ . قلت : لكنه 
عاك ہے روخ 


()اختلفوا ف عددالصعقات والافخات من تین إلى خمسة 6 واختلفو اق أن 
الاستٹناء فى قوله تعالى وإلافق شاء الله » ا يتعلق؟ وحاصل ما أفاده الشےخ 
قدس سر وههنا أ نبا ثلا بة ٠‏ : الاول صعقةالامأنة » والثانة صعقة الاحماء ء والثااءة عند 


ىہ مسي 


الصمقة لاصءتة الموت ونفخة الفناء فنہا عامة » قد قال الہ تعالى ل ثیء هالك 
إلاوجبه» فليتحفظ فإنه غريب والله أعلم . 


إتنان العرش فى أرض ا حشر » والاستثناء متعلق .هذه الثااثة ٠‏ وحاصل ما أفاد 
۱ ااشخ قدس سره فى الكوكب أنها أربعة إذ قال فى قصة مو سی حت قول دمن 
استنى الله ء أى بقولہ «إلا من شاء ال وهذه الصعقة غير الصعتة التى قبلالحشر » 
فإن النفخات متعددة نفختان وقت قيام القائمة: أولاهما یفنی فها كل شیء منالعرش 
والکرسی والجنة والدار والارواح وغيرها» والثانية يقوم جاكلشىء مم بعد ذلك 
نفخة حين .يتجلى الرب سبحانہ للدساب يصعق .ها من فى السموات والارض 
إلا من شاء اللہ وهذه ہی التی استثنی من الصعق ہا أشياء وهذه الصمقة “لبخق 
علیہم تيه سبحانہ فإنهم ل يطيقوهء ثم الثانية ‏ فإذا مم قيام ينظرون ء وهذه بعد 
التجلى وهاتان ہما المذ کور تان فى سورة الزمر ١۱ھ‏ . وقال الحافظ رحهالله تعالى 
فاافتح : زعم ان حزم أن انفخات يوم القيامة أربع :الاولى :نفخة إمانة موت 
.فيا من يق يا فى الارض ہ واثاية : نفخة إحباء يقوم مها كل مبت. وینشرون 
من القبور وجمءون للحساب ٠»‏ والثااثة : نفخة فرع وصعق كالمغثى عليه لا عوت منها 
أحد ء والرابغة نفخة إفاقة منذلك ااذثی وهذا الذى ذ کرہ من كو نالثنتين أر بعا. 
ليس بواضح بل هما نفختان فقط رج وت باعتبار هن 
ِسنعہا » فالاولى بمرت با كلمن كان حياً وبغشی على من لم بيت من استثی اللہ 
والثانية يعيش مما من مات ويفيق مها منغثى عليه والله أعلم ٠‏ اھ . وقال صاحب 
ال : ومنالغرائب أن بعضہم جعلها حديث أنى هريرة “سا » وقد سمعنا من زاد 
فى الطنہور نغمة وم اسمع »“ن زاد فى الصسور نفخة ء وحکی عن ابن الوردى 
أن النفخات ملاث:: منتان منها فى آخر الدنیا وواحدة منہا فى أول الاخرة وبسط 
الكلام على هذهالثلاث » وقالااصاوى نحتقول صاحبا جلالین م ونفخ فٰالصور 
النفخة الأولى «فص عق من فی السمواتء الابة ظاهر المفس رأن انفخ م تان : نفخة 


5 لامع الدراری 
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قوله : ( ولاتعظم ففصم ) وذلك١"‏ لان الحلقة الطويلة تتقطع وشکسس 


الصعق ونفخة اللعث وهو ظاهر الآءة » وقيل :إن النغخملاث مرات:النفخة الاول 
تطول وتکون مها الزلزلة وتسيير الجبال وا نكدار النجوم والناس أحاء ینظرون 
رام | «قتذهل كل مرضعة عما أرضعتء الآأءة وهى ا عنیة بقوله تعالى : «إن زازازلة 
الساعة ثىء عظم » والنفخ” ١‏ الثانية يكو ون ہا ااصعق وعندها . وق من كان حا 
حياةد نيوبة ويغشى كل من كان حا حياة برزخیة » والنفخة الثالثة نفخة القيام » وبين 
هاتينالنفختين أربعون شنةعلىالصحيم ١٠ھ‏ مختصراً . وبسطالكلام فعلى حدیث 
لباب فى فيض البساری وقاك فى آخره : إعل أنہم اختلفوا فى عدد التفخات فقيل 
ثنتان » نفخةلاصمقة وھ التی يفزع لحا الناس ثم يصعقون فابتداؤهايكون منالفزع 
وانتہاءھا على الضعقة ء و نفخة للبعثوقيل ثلاث نفخة لافرع وأخرىالصمقة وأخرى 
لع ث وقد علت همس نفخات مزفوا تدااشاه عدالقادر:اھ. قلت:وفى حوائی ااشاہ 
عبد القادر نور اللهمرقده علرسورة الفل إن اللفخة الآولىللإمانة»والثانية للاحیاءء 

جس والرابعة للغثى : والخامسة للإفاقة , اھ معربا . وجعلھا فى حواثى 
سورة الزمرأربعة ول بذکر ہا نفخة الفزع وجعل مصداق نفختى الزم الآخر يين» 
وبسط الكلام على النفخات صاحب روحالمعانى أشد البسط ورج ح كو ماثلاثة : 
نفخة الفزع ونفخة الصمق ونفخة العث وقالمنقال بائنتین جمل الآوليينواحدة » 
وأنكر على من قال خمسة وقسصدم ثیء من من البکلام على ذلك فى ال رہ الثانى 
فى الخصومات . 


() قال القسطلاف : قوله ففصم أ يكسر اللماق أجمله على قدر الحاجة 
ولآاف ذر عن‌الکشمٹی و وا باد لون سااكة ول فا نظر لانوروعه 
م تكن مسمرة ويؤيده قوله : : '« وألنا له الحديدء والمعنى قدر فى السرد أى فى 
نسجہا محیث يتناسب حلقہا قال قتادۃ:وہو أولمنعملها من الخلق»وعندابن أنى فى حاتم 
أنه كان يرفع کل یرم درعا ذہیمھا بن لاف درم الفين له ولاملہ وأربعة آلاف 


| سس 


/ فو (أفيغ أنرد) 1 اد ب قو 01 ہر أفغ عن میا وثيت 
أقدامنا وانصرنا ء الاو : 00 


قوله : وهر ل انع سس أن رم الد و هر الرار قول ۱ 
و سے سپ نو ّْ 


بط 7 اھ الحرارى اد وَلإيذع ب طيكآن ماق بعض الخ الد ۲ 

منقوله فيقضم بالقاف تصمحصف :من الناسخ والصواب: بالفاء قال 'لعينى : قوله ففصم 1ْ 
من الفصم وهو القطم. »ثم قال الكر مانی : السرد اسم جامع لدروع؛ والسردأ ينأ “ 

تراخل الحلق بعضہا ٹیبعض ١٠ھ ٠‏ وذكرصاحب ا جل الاختلاف فى أنالمسامير ‏ . 

هّ كانت فى دروع داود عله النلام أم لا؟ وزاد فی تقریر مو لانا جمد حدن ' 

ا مکی :المسامير أىالحلق»وقوله ل ماتد ثوب نرم وفطاقتشوق » وقوله 

قيقد م لآن الحلق العظام تقطع من الضرب ١٠ھ‏ . 0 


: قدس سرہ انه على الاية ههنا لقول الحافظ الفتم قولہ‎ : 5 0 ١ 

«أفرغء» »أنزل لم أعرف المراد من هذه الكلمة ھھنا واستقريت قصة داود فی 
المواضع ال ذ كر ت فہا فلأجدها وهذه الكلمة والتى بعدها فى روایة الکدمینی 
وحده » أه . وقال القسطلانی : والوجه إسقاطه کا لاضن » اه . قات : ولاوجه 
لإسقاطه فإن هذه الآيات أيضأ متعلقة بقصة داود ففما «وقبل داود جالوت وآناه. 
اللہ املك وا حکة ء الآبة وكان ذلك قبل نے ٭ وكات کر طالوت ء والعجب 
أن الحافظ رحمہ الله تعالى قال بد ذلك فى شرح قوله « بسطة ء قال أبو عبيدة : 
فى قوله « وزاده بسطة فى العم والجسم » أى زنادة وفضلا وكثرة وهذه الكلمة . 
فى قصة طالوت وكأنه ذ کر ها لما كان آخرها ها متعلقاً بداود ؛ اه . 


۲( قالالحافظ : قوله د قال علی أظنه » على بن الد یی شيخ البخارى أراد يذلك 
يان امراد بقو لہ دوینام: سدسمة » أىالسدس الاخير: وكأنه قال ھی حد بثك 


٢‏ ۱ لامع الدرارى 


ا چہہ_:..ت:.ت-ت-حح--ح------:-.-ت:-.ہ. دج وو وید 
قوله : (اكفليتها مثل (ح) : يعنى "١‏ يذلك أن الكفالة المذكورة ههنامعناه الصم 
إليه وليست بكفالة دیون » وقد قریء!' قوله تعالى ه وكفلها زكري ؛ بالتخشيف 
وإلله 9 مال المؤلف . 
قوله ااه م السجود ) أى لییں(ہ) ف الآ ماک وجو ہا من صینہ 
أض وحرہ 


عائشة ماألفاه بالفاء أى وجدہ والضمير النی مك والسحر الفاعل ا ای از 
والنی یق عندى إلا وجدہ نا ١۰٦ھ‏ . 

()قال الحافظ : فى الفتح قال أبو عسدة : فى قوله تعالى <اکفانہا وعزنى 
فى الخطاب ء هو كقوله « وكفلها زكريا ء أى ضھا إليه » اه ٠.‏ 

(١)‏ قال اليضاوى : قوله «كفلها زكريا » شدد الفاء حمزة والکسائی وعاصم 
على أن الفاعل هو الله تعا ی و زکریا مفعول أى جعله کافلا ھا وضامناً عصا لھا 
وخفف الاقون ومد زکریا مرفوعاً اتهى مخاصرآ . 

م( وماأفاده الشريخ قد س سر ه من قولہ ولدست بكفالة اف 7 ماأفاده 
قا فی کلام الإمام البخاری فى ناب دوإذ فالت الملائه يام حم » الآنة من وله 
كفلها ضہا مخففة ليس من كفالة الديون وشیما ءا 00١‏ ۱ 

(4) ماأفاده الشیخ قدس سره من بوجيه الروابة مختصراً بسطه فى الكوكب 
إذ قال : قو لهليست من ‌عزائم السجودأىمن مؤكدا تالسجود وهذا لايق وججو به 
ولاينافه إذ المعنى أنه ليس ما ورد الام بسجودہ آمة أو رواية وإذكان واجباً . 
أنسجد لسجود الي ور إلى آخر مابسط الكلام على ذلك إير انا وعجر انا :+ 
وفى هامشه أن ننی 7 نه لئ لاینانی الوجوب لان الصحامة اختلفو اف عزائم 
السجود » فقيل : إن المزاتم خمس : الاعراف وبر إسرائيل والنجم والإنشقاق 
واقرأءوهرةولابنهسعودء وقبلأربع : أمتزیل ل ؛ والنجم واقرأء 


ے۔ سوممبىسصجہ 


7 997 أشا ل اختیار من قال 
فی تفسيره إن معناه آثرت حب الخير معرضاعن ذكر رف وجالساً عنه » وقال 
الأخرون :کل عن معی على أى | ثرنه عليه فرجح المؤلف الآول بزيادةكلة من 
إذ ليست ممنى على أبدا » ووجه الترجيح مافیه من حمل عن على معناها الحقيق ٠‏ 


وهو مروى عن علی رضى الله عنه وقيل العزائم ثلاث وغير ذلك ١٠أه.‏ ويؤيد 
ذلك ماورد فالروايات الكثيرة عن ان عباس رضى الله تعالى عنہما من إئنات 
السجدة فها بسطها السيوطى فى الدر انثور وبسط الكلام على ذلك فى الآوجر ». 
وفه بروایة النسائی عن سعید بن جير عن ابن عباس رضى الله عنہما أن التى يلل 
ین قسن فقال زجدھا:داؤد عليه السام تو بة و جدھا شكر پوچھی 
- أخرجہ البخاری فی التفسير والذسائی فی الكنرى ولفظ البخارى بسندہ د عن مجاهد 
* أنه لان عباسأفی ص ججدۃافقال :نع ء ثم تلا مووهناء إلى قوله : فہداماقدہ_ 
۱ مقال: ده متهم » وقووابة عن عاهد فلشلا عباس + فقال : نيك نأ أن 
بقتدی به ء وغير ذلك من الروايات المذ کورۃ فى الاوجز . 

ھی ہی فی وجه تفسير الإمام البخاری لفظ عن بلفظ 
من والعجب من || تمراح أ نه لم يتعرض أذلك أحد منہم ء وماأفاده الشيخ قدسسره 
من الاحتمالین ذ کرہما صاحب الل فقال : قوله «حب الخير» فه أوجه : أحدها 
أنه مفعول أحبيت لانه معنى آثرت وعن على هذا معنی على .» » ثم قال والرابع أنه 
قبل ضمن ممنى أثبت(٭) فلذلك تعدى بعن » والسادس أن أحيبت من أحب البعير. 
إذا سقط ويرك 4 من الإعباء والعنی قعدت عن ذكر رف ٠١‏ ه مختصراً . وقال 
القاضى الليضاوى : أصل أحببت أن يعدىبعلى للانه معن آثرت ء لکن لما أنيب 
مناب أنيت عدى تعديته » وقيل هو معنى تقاءدت من قوله ولأ مثل بعير 
السوء إذا حباء أى برك وحب الخير مفعول له | ھ. 


(ھ) كذاف الأسل والظاهر بدلہ ایت ٦١‏ ز 


٦٦‏ لامع الدراری 


قولہ : ( جسدا شیطاناً) والتعبير!" بالإلقاء على هذا التفسير فی قوله تعالی : 
«وألقينا على كرسيه جسدآء تو هين له وتحقیر وقلة مبالاة به كأ نه ليس ثىء معند نه 


(1) قال الحافظ : قوله جسداً شرطاناً قال الفريانى بسندہ : عن ماهد فى قوله 
براقا متا » قال شيطاناً يقال له آصف قالله سلمان : كيف یفن 
لناض؟ قال : آرفی خامك أخيرك تأعطاء فيذه آصف ف البحر فذهب ملك سلمان 
وقعد آصف عبل كرسيه ومنعہ اللہ نساء سلمان فلم یتھربہن وكان سلمان ایستلم 
وهر يعرفيم بنفسه فیکذبو نہ حتی أل اس او حزما فات لال بت خا مه 
. فى بطنه فرد الله إلیه ملك ء ثم ذكر الحافظ روايات أخر مختلفدی ا الجنى 

ثم قال:المشهوران آصف١۔‏ سم الرجل الذى عنده علرالکتاب . انتہی ختصراً . قلت: 
واختلف أهل التفسير فى مصداق هذا الجسد على أقوال كثيرة بسطها اواب 
' التفمير لاسما الرازی فى تفسيره واختلفوا فی الترجيح أيضاً وميل الحافظف الفتم 
إن هذا القول المذكور أنه شيطان إذ قال فى قول سلمان «لاطوفن الالمة»الحديثك 

حی القاش فی تفسیرہ أن الشق المذكور هو ا سد الذى ألق على كرسه وقد 
تقدم قول غير واحد 0 بالجسد المذ كور شطان وهوالمعتيد . 

والنقاش صاحب مناكير . اه . قلت واختا ر ا لی أيضاً فى الجلالين هذا القول 
إذ قال فى تفسير قولہ: جسداً وک رو و سوا على کرسی 
لمان إل واختار القاضى البيضاوى فی تفسیر الجسد الشق المذكور فی حديثك 
سلمان إ إذقال أظهر ماقیل فيه ماروى مرفوعاً فذ کر حدیث سلمان المذكور وقال- 
القاضی عياض ف الشفاء : الشق هر ا سد الذى الق على كرسيه ثم قال : ولا يصح 
ما نقله الاخباريو ن من لشبه الشيطان به ٠ھ‏ . وقال القارى فى شرحہ : وعا يو يده 
قوله عليه الصلاة والسلام « إن الشيطان لايتمثل فى ء فهذا دا كان منوعا فى حال ٠‏ 
النام فبالاول أن لابقدر على التثبل فى حال اليقظة . والظاهر أن سائر الانیاء 


ولا ہو من ينسب إلى عقل ورأى فكأنه عص لهل 1 1 ف لازو 


قولہ :(وآل عحران المؤمنون ) وهو تخصيص”" بعد تعمم الدخ و لم ف 
ل إبراهم . 


ایکون آمرم على هذا النظام إلى آخر ماقال » وتقدم ثىء من الكلام على ذلك فى 
مدأ الجهاد 8 

(1) قال صاحب اجمل : سمى الجنى جسداآ لان الجسد هو الجسم الذى لاروح 
فيه وهو لما تصور بصورة سلمان كانت تلك الصورة کیا رن لامها 
خالة عن روح سلہان ون کان فيها روح ا نی ء أشار إلیه الیضاوی ١٠ھ‏ . 


٠‏ (0)قال صاحب ال : فإن قيل آل عمران داخلون فی آل إبراهم فا وجه 
ذکرہم صرعاً بعد دخ ولم فى آل إبراهم ؟ قلنا : ذكرم صرعا ليعرف شرفم 
بطريق التصریح وليس التخصیص بعد التعمم ازيادة الشرف ےک 
العالمين کک داخل فى آل إبراهم علہہما الصلاة والسلام ٠‏ اه . قلت : وهذا كله 
72 ع أن نظ آل فی معناه . ومال صاحب الجلالين إلى أنه زايد إذ قال 
دوآللراهم وآ لععران». معنى أ نفسبماء ء قالضا حب اجمل: يعنى أن لفظ آل كذا می 
نفس كذا ء أوأنہا مقحمة فكأنه 0 براه و حرانء اھ. وقالالمينى : قولهقال. 
ابنعباس إلى قوله « وهم المؤمنون» أشار شار ہڈا إلى أن قوله تعالى ‏ وآل إبراهم 
وآ لمران ء عام وأرید به انخصوص : وهو أن المراد المزمنون من «آل إبراهيم 
وآل عمرانء کا قال ابن عباس «وآ لياسين ء المراد منهم الذین فى قوله تعالى «وإن 
إلياس لمن المرسلين » وقيل [دريس وقیسل غيره » وقوله بقول ہ إن أولى الناس 
اراہمءإخ أى يقول ا ن‌عباس «إنأولى الناس بإيراهم للذين| تبعوه. وه المؤمنون 
والذين لم يتبعوه لایعدون من الأل»وحاصل هذا التاکید بأن المرادمن‌ھذا العمرم 
. الخصرص کا ذكرنا ؛ اه . وقال الحافظ : قوله قال ان عباس« وآل عيران » إلى 


٦٦‏ ۱ لامع الدراری 
م ا و ل ا ٭ يپب 1 - سو کپ ہے اود 


قولہ : (غير مریم وابنہا) والفض.._'' جزئیة فلا يععرض بالنى پل 


قوله دوه المؤمنون» وصلہ ابن أنى حاتممن طريق على بن أنى طلحة عنہ » وحاصله 
أن المراد بالاصطفاء بعض آ لعمران وإن کاناللفظعاماً فالمراد به الخصوصء أه . 

وقال الرازى : ومن الناس من قال المراد بآل إبراهم المؤمنون کا فى قوله تعالى : 

ہ أدخلوا آل فرعرن » والصحيح أن المراد ہہم الآولاد وهم المراد بقوله تعالى : 

نی جاعلك للناس إماماً قال ومن ذر تی قال لابنال عھدی الظالمين» وأما آل عمران 
فقداختلفوا فيه ء فنهم منقال : المراد عمران والد مرسی وهارون وهو منأولاد 

لاوی بن يعقوب فیکون المراد من آل عمران موسی وهارون وأتباعھما من 

الانیاء » ومنهم من قال المراد عمران والد ميم وكان من نسل سلمان بن 

داود وكانوا من نسل بمودا ن يعقوب ؛ قالوا وبين العمرانين ألف وع امائة 
سنةء اتمی مختصراً . ۱ 00 ش 


() قال القاری : رفع مرلود على أنه فاعل الظرف لاعتیادہ على حرف الث . 
وا استقی منه أعم عام الصف فالاستثناء مفرغ » یعنی ماوجد من بى. آدم موآود 
متصف بئیء من اللاوصاف حالءلادتە إلا بهذا الووصفء أى سرالشطانله كانه 
عليه الصلاة والسلام يرد على من زعم أنالانباء والآولياء لا مهم الشيطان » فهو 
من قصرالقلب الذى نلق المعتقدالءكس . وقيل ماغير عاملة شهنا حتىعندا لحجازبة 
لتقدم الدر وهو من بنی آدم على مبتدئه وهو مولودء قال الطب : وف التصرجح 
بالصراخإشارة إلى أن المسعبارة عن الإصابة ما یؤذیہ . لاما قالت المعتزلة من أن 
مس الشطان‌تخیل واستبلاله صارخا منمسه تصویرلطمعہ فيه »كأنه مه ثمقال : 
وتفرد عیسی وأمہ بالعصمة عنالمس لابدلعلى فضلهما على نينا له إذ له فضائل 
ومعجزات م تكن لاجد ولايلزم أن يكون فالفاضل جميع صفات المفضول كذا 


الجرء اٹامن ٠‏ ۷ 


أویقال إنه مدتثتى أيضأ غيرأن المدكلم كثيزاً :ما يتكلم وريد غيره فوالعمومات . 


قالہ الطبى و نظيره جتن الطبرافى ما أحد من بی آدم إلا وقد أخطأ أو هر عخطيئة . 
إلا بھی بن ن ز کزیا ء قلت : وأبلغمن هذا أن شبطانہ پگ أسلم ١٠ھ‏ ماف المرقاة 5 
وقال العبى : وأشار القاضى إلى أن جیع‌الانیاء علیہم الصلاة والسلام يشاركون 
عیسی عليه الصلاهً والسلام ذلك :قال قرطي هو قول قنادة» اھ ٠‏ وق تفسیس 
دج الممائى : : والاقتصار ر على عبسى. ع4 ٭السلام وأمه إيذاناً باستجابة دعاء ام أة 
ا عران عل 2 یتوجہ ایم ِ2 أله تعال 2 عم أو يقدر 
لد انلارف 7 امم ., ت٭8 تكرت مر مہ وقد قال مت ۱ 
ويشيد له ما روى ا لال فى ابيجة. ےھ بس لما ولد انی بک 
رورض لود ص ایس ا اراد بذ ا نا ا 0 
على عمومہ ؛ والقول بأنه لایعد اختصاص عیسی وأمه بہذہ الفضلة دون الانبياء 
تو واسلاہولاازہ تک سس علیم 6 ۰اذ در بالفاضل 

: م على الإماذة. من المس الذى 95 حين الولادة ات 00 0 
١‏ -- الانفصال وهو الوضع و معه الإعاذة » وغايته أنه عر بالمشارع لقصد 
ستمرا ر فیتأمل اھ م قال الحافظ : قوله غير مریم وابنبا تقدم فى باب 

بذ کر عیسنی خاصة فیحتمل أن يكون هذا باانہبة إلى ا مس وذلك بالذسبة 
إلى الطعن فی الجنب . وحتمل أن يكون ذلك قبل الإعلام يما زادء وفيه بعد لاہ 


و6 جنع الحاجة ٠١‏ زْ 


۸ لامع الدرارى 


قوله : (المسیح الصديق ) لان( هذه الكرامة التى سمی ما مسيحاً لمسحه 


حديث واحد وقد رواہ خلاس عن اق هريرة بلفظە كل بی آ دم قد طعنالشیطان 
فه حين ولد غر می وآمة ججتعتل اھ رون اظئة حفاناً ان الحجاب و 
یصبہفاء والذى يظهر أن بعض الرواة حفظ مالم حفظہ الآخر ء والزيادة من الحافظ 
مقبولة ء وأما قولبءضهم : >تملأن یکون عطف تفسير والمقصود الان كةولك 
اُعجی زيد وكرمه فهر تعسف شد يل » أه. 

)١(‏ أجاد الشیخ قدس سره فی توجه تف سیر المسيح بالصديق » ول يتعرض 
لذلك أحد من الششرا ح ء واحتيج إلى النوجيه لان المسبح لم جیە فى اللغة معنى 
الصديق كاستأق الإشارة إليه فى كلام الرازى ؛ وقالالحافظ : قوله «قال[براهيم» إل 
وصله سفيانالثورى فى تفسيره عنإبراهم هو انخعی : قال المسيح الصديق : قال 
الطری : وماد إبراهم ذلك أن الله 0 مدحه فطھرہ من 2 فهر فعل 
می مفعول » قال الحافظ : وھذا خلاف نسمة الدجال المسيح فإنه فعيل می 
فاعل يقال لہ می ذلك لكونه 3-2 اارسوں ےج وقيل می بذلك لانه مسوح 
العين فهو معنی مفعول ١٥ھ‏ . قال العنى : فإن قلت الدجال أيضاً سمى بالمسیحء 
قلت : أما معناہ فعيسى علیەاللامففیه أقوال تبلغ ثلاثة وعشرين قولا ذ کر ناھا 
فى کتابنا زین ا جالس ء منها ماقيل إن أصله مسیح على وزن مفعل فأسكنت الياء 
ونقلت حركتها إلى السين طلا للخفة إلى آخدر ماذ کر من بعض معانيه » وقال 
الرازى فى تفسيره : المسيح هل هو اسم مشتق أو موضوع فيه قولان » الاول 
قال أبو عبیدة والليث : أصله بالمرانية مشيحاً فعربته العرب وغيروا لفظه وعلى 
هذا لا یکون له اشتقاق » والقول الشانی أنه مشتق وعلیہ الا كثرون» ثم ذكروا 
فه ره 5 3 قال ان عباس 3 می عسی عليه السلام سحا لانه ما كان 
مسح بيده ذا عاهة إلا برىء » الثانی قالأحد بن بی سمی به للانہ كان مسمالارض 
أى یقعامھا ومنه مساحة الأرض . وعلى هذا المعنى بجوز أن يقال لعيبى مسيح 


الجزء الٹامن 14 


أكواب العاهمات ورأم 7 [ نما تختص 7 الصدیقون والشہداء!' و : مم 
من المقربين . ۱ 
قوله ات ب ) قصد أبوهريرة7" بذلك دفع مایتوہم من التعارض ہین 


بالندد 2 المبالغة يا يقال للرجل فسيق وشریب ء الثالث أنه كان مسيحاً للانه 
كان مسح رأس اليتاى لله تعالى فعلى هذه الافوال هو فعیل معنی فاعل ء الرابع 
أله مسح من الاوزار والاام » والحامس می به لآانه ماکان فى قدمه خمص فكان 

مو حالقدمين 5 والسادسسمی نه لآنه كان مسوحا يدهن طاھرمبار ف يعس به الا نياء 
ولا سح به غيرهم.السابعسمى به لانه مسحه جيريل مجناحه وقتولادته ليكون ذلك 
هونا له عن مس الشديطان ء الثامن می به لانه خرج من بطن أمه مسوحا بالدهن 
وعلىهذه اللافوال يكون المسيح معنی الممسوح ء فعيل معن مفعول قال » أبو مرو 
ان العلاء : المسيح الملك؛ وقال النخعى : او سی ولعلہما قالا ذلك من جہة 
کو نہ مدحا لا لدالة اللغة عليه » انتہی مختصرآ . قلت ولايءد عندى أن مجاهداً 
استذط ذلك مماذكره شيخ خ مشاسخنا الشاہ ولى الله الدهلوى فی إزالة الحفاء عن 
أى الدرداء قال «. قال رسول لله مه پلک من فر بدينه من أرض إلى أرض محخافة 
الفتنة على نفسه ودينه کتب عند الله نک فإذا مات قيضه الله شبيداً , وتلا هذه 
الأية ه والذين آمنوا بالله ورسله أولٹك هم الصديتقون والشہداء عند ربہم » ممرقال 
هذه فيوم مم قال والفرارون لد ينهم من أرض إلى أرض يوم ا وت : 
ابن ممم فی درجته فى الجنة ١‏ [.ه دم وع من 0 
فى باب الدعاء قبل السلام ٠»‏ .. 

)١(‏ مشكو ك فى الاصل عل . ر الشہداء أو السعدا كتب أحد اللفظين. الا 
ثم أصلحه بالآخر . 
() قال العينى : يريد به أن ميم لم تدخل ف النساء ا مذکورات لاہ قيدها. 

ركوب الإبل : ومر مم م تكن ميركب الإبل » وقال صاحبالتوضیح : يؤخذ 


۷۰ لامع الدرارى 


ممه 


الروایتین ()وعدم ر کوہا الإبل لاشتذالها كد ھ2 البيت وعدم خروجھافی سفر. 
قوله : (ولاتقولوا ثلاثة ) يعى '" أن خلقته ما کانت بأمره وإر اد تہ تعا لی 


من قول أفى هريرة هذا ومن ذكر البخاری له فى قصة مربم تفضيلها على خدیجة 
وفاطمة لانهها من العرب الخصوصين برکوب الإيل » اه . وقال الحافظ : قوله 
لم تركب إشارة إلى أن مريم لم تدخل فى هذا التفضيل بل هو خاص بن يركب 
الابل والفضل الوارد فى خد بجۃ وفاطمة وعائشة هو بالذسبة إلى جميع الذساء [لامن 
قيل [نہا نبية فان يت فى حق امرأ أنها نبية فهىخارجة بالشرع لان درجة النبوة 
لاثىء بعدھا وإن ل يدبت فيحتاج من خرجھن إلى دليل خاص لكل منهمن فأشار 
أو هريرة إلى أن مرجم ل تدخل فى هذا العموم لانه قید أصل الفضل يمن يركب 
الإبل ومریم لم تركب بعيراً قط . واستدل بقوله «واصطفاك على نساء العالمين»على 
أنجاكانت فية » ويؤيده ذكرها فى سورة مريم شل ماذكر به الآنياء ولامنع 
وصفها بأنها صديقة فإنيوسف وصف بذلك مع كونه نبا ء وقد نقل عن الاشعرى 
أن فى الذساء نبیات ء وجزم ابن حزم ببست : حواء وسارة وهاجر وأم موبى. 

وأسية ية وميم ولم پذکر القرطى سارة ولا هاجر ء ونقله المہیلی فى آخر الروض 
عن أ كار الفقھاء ء وقال القرطى : الصديح أن مر ندة » وقال عياض : | جھور 
على خلافه :وذ کر التووى فى الأذكار عن إمام الحرمين أنه نقا ل الإجماع على أن 
مم ليست نبية ونسه فی شرح المهذب لجاءة » وجاء عن الحسن الصری ليس 
:فى الذساء نسة ولافى الجن ٠‏ وقال السكى اختلف فى هذه المسألة ول يصح عندى 
فى ذلك ثىء ٠أه.‏ وسيأف الکلام على التفضيل بين خد>ة وعائشة وفاطمة 
رضى الله تعالى عنہن فى مناقب عائشة رضى الله عنها . 

)١(‏ یعیلایتوہم من کون عیسی علی نينا وعليه الصلاة والسلام روصا مله أنه 
جرءاً منه تعالى کا توصه بعض النصارى » قال صاحب امل : قوله « روح منه ‏ 


(ھ) کلام ستااف ۲ز 


۰ ا جزہ الثامن ۷۷٢‏ 
تر ويب رد تحت سد ےس سس سے تسس لوو ۹ص۲؛.ہ٣خ٤ٹٹس‏ سر س٥تشس‏ 
وكان أسميته ا مسه لکونہ بأمى ه كان(8) كغيره من الخلوقات فلا بحس 
جعلہ [لماً . 0 


دمنء ابتدائية لاتعيضية کا زعمت النصارى وهى متلعقة بمحذوف وقع صفة لروح 
أى كاثئة من جهته تعالى وإن كانت بنفخ جبريل لكون النفخ ہآمرہ تعالى ء 
حکی أن طييباً حاذقاً نصرانیا جاء الرشيد فناظر على بن الحسین الواقدى ققال فى ' 
کتابک مايدل على أن عریسی جزء منالله وتلا هذه الأبة فقرأ له الواقدى «وسخر 
لكم مافى السماوات وما فى الارض جميعاً منه » فقال إذا يازم أن. تكون جميع 
تلك الاشياء جزء منه سبحانه ؟ فانقطع النصرانی فأسلم وفرح الرشيد فرحا شد يدا 
وأعطى الواقدى صلة فاخرة . 0 
ثم لايذهب عليك أن الإمام الخارى, رضى اللہ تعالىعنه ترجم هنا بعدةتراجم 
. متقاربة ولم یفرق الشراج ينها إلا ما قالوا فى دفع الشكرار فى باب قوله تعالى 
« واذ کر فی الكتاب ميم ء أن الاولى متءاقة عرحم ء والثانية متعلقة بەیسی عله . 
السلاموهر كذلك عندی لکن ‌ماقال الحافظ إنالراجم المذوسطة بين ‌ہھذینالر جمتین 
متعلقة .بم لیس ہو جیہ بل الاوجه عندى أن الترجمة الأول معقودةحالم رم کا قال 
الحافظء و يدل عايهالحديشالو ارد فيهمن قولهغيرمريم وابنهاء والبابالثانى منقوله 
دوإذ قالت الملائک , الآبة أيضاً متعلقة عرسم ء واليابالثالك من قولہ ه إذ قالت 
الملامکہ یامریم إن اللہ يبشرك ء اال٦بة‏ متعلق ببشارة ولادة عيسى فهو مشترك 
يننه وبين أمه : ولذا أورد فى الترجمة الاقوال المتعلقة بعيسى عليه السلاموالروایات 
الواردة فبه متعلقة بأمه » وأما بابٍ قوله تعالى ه يأأهل الكتاب لاتغلوا دسک ع 
الابة متعلقة بولادة عیسی من كونه مولوداً بکلمة بدون أب فن ههنا يدأ ذكر 


عاسى عددى . 


(ج) حزاءلتقوله لما ١١ز‏ 


۷۲ لامع الدرارى 


( 7 ی8 ا ۸۰۵و 
قوله : ( تساقط تسقط ) یعنی 7" أن التفاعل ههنا لیس للاشراك . 
قوله ( اانسى الحقير ) فطلبت 7" كرتا نسة لانها :ذ کر بفعلتها هذه لحطرها 
. وشرافتها فأما لوكانت نسا لكانت غيل مذكورة إذ الحقر الوضياع ما 
لایال به . 


)0 ماأفاده الشيخ قدس سره واضح وماقاله من قوله التففاعل مبی على لفظ 
الخارى کیا ضبطہ القسطلانی إذ قال بتشديد الین أصله تتساقط وأدغعت التاء الثانية 
فى السين وهى قراءة نافع وان كثير وأف مرو وان عام والكساق » وقوله : 
تسقط بفتح(*) أوله وضم ثالثه وهذا قول أفى عبيد لكنه ضط تساقط بم أوله 
من الرباعی وهى قراءة حفص ٠ھ‏ . قال العنى : قرأ حمزة بفتم الثاء وتخفيف 
السین : وقرأ حفص عن عاصم بضم الناء وكسر القاف » وقرأ الباقونبتشدید الین 
أصله تتساقط أدغمت التاء فى السين ٠‏ اه . وقال الحافظ : قوله تساقط تسقط 
هو قول ألى عيدة وضبط تسقط بضم أوله من الرباعى والفاعل التخلة » اھ٠‏ 
قات : والقراءات فى قوله وتساقط ؟ثيرة ذكر الرازیف تفسيره تسع قراءات : 
ثم قال الطلانى : روى أنہاکانت تحلة يابسة ولا رأس لا ولاآمرة وكان الوقت 
شتاء فهزته لعل الله له رأساً وخوصاً ورطاً يسلها بذلك لما فيه منالمعجزة الدالة 
على براءة ساحتهاء اه . قالالرازى :كأن اللہ أرشدها إلىالنخلة ليطعمها منباالرطب 
الذی هو أشد الاشیاء مو افقة للنفساء ولان التخلة أقل الاشياء صيراً على البرد 
ولاتثمر إلا عند اللقاح وإذا قطءت رأس,ا لم تمر فكأنه تعالى قال کا أن الانی 
لاتلد [لامع اذ کر فكذا التخلة لاٹمر إلا عند اللقاح ٠‏ ثم إنی أظهر الرطب هخ 
غير اللقاح ليدل ذلك على جواز ظهو الولد من غير ذ کر ٠أه.‏ 0 
(م) ما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح » وقالالرازى فى مسائل الاية التاسعة 


(ك) كذا فى الأصل؟١زن‏ . 


٠‏ ہم ہسمے۔م 


قوك : (إن التق ذونبیة ) أى لب" وروية والعقل مدع عن الإقدام على 
المحصة ولذلك رتبت الإعاذة يكونه تقيا . 


لم قالت :, باليتى مت قبل هذاء ء مع أنها كانت کت الله تعالى بث جب ريل إلها 
وخلق ولدها من نفخه. ووعدما 1 جعلھا و وا آنه للعالمٰن ء والجر أب من 
وجهين(2) اللاول قال وهب أنساها كربة الغرية وما سمعته من ااناس بشارة 
الملائمحة بعيسى عليه السلام ‏ الثانى أن عادة الصالحين 0 وقعوا فى بلاء أن يقولوا 
ذلك روى عن أى بكر رضى اله عنه أنه نظر إلى طا تر على جرة فقال طوفى لك 
باطائر تقع على الشجر ل من الهُّر وددت أق مرة ينقرها الطائر ؛ وعن عمهر 
أنه أخذ تبنة من اللارض وقال لتنى هذه التبنة : باليتتى لم أك شیثاً . . ٠‏ وقال على 
یوما جمل : بالبتى متاقبل هذا اليوم بعشر بن سنہ ء وعن بلال رطى اللهعنه لیت بلال 
م تلدہ أمه ء فثبت أن هذا الكلام يذكره الصالحون عند اشتداد الآامر علهم . 
ود سو و 0 وإلافهى راضية عابشرت 

٠‏ المسالة ااعاشرۃ قالصاحب الكشاف النسى مامن حقه أن ن يطرح وینسی کرقة 
الطث ونحوھا کالذیخ ۳ سم ما من شأنه أن بذج كقوله ہ وفديناه بذیچ عظم » 
6ت لوكانت شيئاً تافھا 0007 حقه أن ینسی فى العادة قرأ الاعمش 
وحمزة « نسياً ٠‏ بالفتح ٠‏ والاقون ذساً بالكس »ء قال الفراء : هما اؤتان كالوتر 
والوتر ؛ انتہی مختصراً . 

(1) وف تقرير مولانا جمد حسن المكى أن لتق ذرفهم لان التقوى فرع 
العقل + اه . وقال الحافظ ا قرله ذو اق ؛ بضم النون وسكون الماء أى ذو عقل 


وانتہاء » عن فعل نو امس ار يقال لہ تق كان ممم 
بالفساد 


ورا 
فاستعاذت منه . اه . وقال الرازى : فيه وجوهء أحدها أرادت إن كان 


6 كذا ف الأصل واأصوات ثلاثة 6 ٢۱ز‏ 


۷٤‏ ۱ لامع الدراری 


قوله ( ثم مس بأمة ) وفى الرواية بعض!'' اختصار وكانت المرأة يضربونما 
ویشددون علیبا . 

قوله (لمیسی آحر) أىبالمعنى (" المتبادر الذیحلنموہ عليه وإلا فنفسه يرويه 
عنه حمرته فالمراد به البياض المشرب محمرۃ . 


ى منك أن تتق اللہ ومحصل ذلك بالاستعاذة به فإفى عائذة به منك وهذا 
او ن لامها علت أنه لاتؤثر الاستعاذة إلا فى النق وهو كقوله تعالى : 
« وذروا مابق من الريا إن ن کنتم مؤمنینء » أى إن شرط الإیمان يوجبهذا لاأن 
الله تعالى خئی فىحال دون حال ء والثانية أن معناه ماکنت تقياً حث استحلات 
انظر إلى ء وخلوت فى ء وثالثها أنه كان فى ذلك الزمان إنسان فاجر اسمه تقی » 
يقبع النساء فظنت مسبم علیہا السلام أن ذلك المشاهد هو ذلك التق والآول هو 
الوجهء اه . وقال البغرى : قوله : إن كنت تقياً فإن قيل لا يستعاذ من الفاجر 
فكيف قالت إن كنت تقباً ؟ قيل هذا كقول القائل : إن كنت مژمناً فلا تظلبنى » 
أن ينغي ى أن يكون انك مانأ لك من الظلم وكذلك ههنا معناء ينغى أن يكون 
تقواك مانعاً لك من الفجور ١‏ اه .وى ا مل : قوله و إن كنت تا أى إن كنت 
عاملا عقتضى تقواك وإمانك.وجواب الشرط محذوف أى فاتركنى وانته عى ١أه.‏ 


)١(‏ قال الحافظ رحه اللہ تعا لی : قوله بأمة زاد أُ حمد عن وهب ن جرير 
تضرب ہء وف رواية الاعرج عن ألى هريرة الَئَة فى ذكر بی إسرائيل بجرر 
ويلعب با وی جم مفتوحة. بعدها راء ثقيلة ثم راء أخرى؛ وفرواية خلاس 
أنباكانت حبشیة أو ز نحبة وأنہامانت ‏ جروہا حی, ألقوها وهذا معنىقوله فی روابة 
الاعرج تجرر اھ. 

(؟) ما أفاده الشيخ قدس سره من المع بين الر وايتين وجيه واضح وما أفاده 
من قوله وإلا فنفسه پروی [خ می على ما تقدم قرياً من حدیث محمد بن كشير 


۱ لجزء الثامن ۷۰۵ 


عن [سرائیل عن علمان عن مجاهد عن ابن عمر بلفظ فأما عیسی فأحر . وجزم 
الشراح بأنه ومم منالخاری أو م نأحد من الرواة ؛ والصحیح فى الرواية المتقدمة 
إنها من مساداين عباس » قال الحافظ : قوله عن ان عر كذا وقع ف جميع الروايات 
اتی وقمت لا من سخ اليخارى ء وقد تعقبه أبو ذر فی روايته فقال كذا وقع 
فى جميع الروايات المسموعة عن الفربرى مجاهد عن ابن عمر قال ولا أدرى اھکذا 
حدث به البخارى أو غلط فيه الفربری لانی رأبته فى جمرع الطرق عن مهد بن كثير 
| وغررہ عن بجاهد عن ابن عباس . ثم بسط الحافظ فى الروايات الكثيرة ااصرحة 
بكو نہ من مسند ان عیاس ء 2 قال : وقال. حمد بن اسماعيل الاہمی ويقع 
فى خاطرى أن الومم فيه من غير ابخارى . فإن الإسماءلى أخرجه من طریق 
ندمر بن على عن ألى. أحمر » وقال فيه عن ابن عباس وم ينبه على أن الخارى 
قال فيه ابن عمر فلو كان وفع ف كذلك لنبه عليه كعادته»والذى يرجم أن الحديث 
لابن عباس لا لابن عمر ما سيق من إنكار ابن عمر على من قال : إن عيسى آحر 
وحلفه على ذلك : فهذا يؤيد أنالحديث نجاهد عن ابن عباس لاعن ابن عمر ‏ اه . 
وقال القسطلانى فى الحديثك المتقدم عن ابن عبر تعقبه الحافظ أبو ذر کا هو 
امن اليونينية ونقلہ عنه غير واحد من الآثمة بأن الصراب ان عباس بدل . 
ان عمر فالغلط من الفربری أو الخارى واحتج ء لذلك أنه فی جميع الطرق عن 
محمد بن كثير وغيره عن >اهد عن ابن عباس ٠‏ اه . ومکہذا تعقب علیہ المنی 
إذ قال : قال أبو مسعود الحافظ أخطأ البخارى فی قوله بجاهد عن ان عمر وإما 
رواہ جماعة عن ماهد عن ان عباس » وقال الذسانى أخطأ البخارى ٠‏ وااصواب 
عن مجاود عن أبن عباس وقال ای : قال بعضهم لاأدرى أمكذا حدث ابه 
البخارى أو غلط فيه الفربری وأراد بقوله ہمضہم أيا ذرء انتهى مختصراً . ثم قال 
لومم بين الروايتين فقال : الاحمرعند العرب الشديد البياض معاحرة » 


۷۸ لامع ۱ لدرارى 


فرلہ (الائیاء أولاد علات ) لاتحادم '" فى التوحيد وهو ءازاۂ الاب 


والادم ال مر » ويمكن امع بين الوصفين بأنه آحر لونہ بسبب کالتعب وهو 
فى الاصل أسمر » وقد وافق أنو هريرة على أن عد ىأحر فظهر أن ان عبر أنكر 
شيئاً حفظه غيره» وأما قو ل الداودى أن روایة من قال آدم أثبت فلا أدرى من 
أن وقع له ذلك مع اتفاق أفى هريرة وان عباس على مخالفة ان عمر » وقد وفع 
فى رواءة عبد الرحمن بن آدم عن أنى هريرة فى نعت عسى أنه ممبوع إلى اح حرة 
والراض »ء اه . قال القسطلاف : أقسم عل غلة ظنه أن الوصف اشتبه على الراوی 
۱ وأن الموصوف بكونه آحر ما هر الدجاللاءيسى » وكأنه مع ذلك سماعاً جزما 

ق وصف عیسی بأنہ آدم فساغ له الحلف عل ذاك لمأ غلب على ظنه أن من وصفه 
بأنه أحر فقد وهم ٠‏ اه . 


)١(‏ قال الحافظ : وفی رواية عبد الرحن الانرياء إخوة لعلات ؛ والعلات 
يمتح المبملة الضرابر وأولاد العلات الإخوة من الاب وأمهاتهم شتى وقد بينه فى 
رواية بعد الرحن فقال : أمھاتہم شی ودينهم واحد وهو من باب التفئير كقوله ۱ 
تعالى , إن الإنسان خلق هلوعا إذا مه الشر جزوعاً وإذا مه الخير متوعا» | 
ومعنى الحديث أن أصل دينهم واحد وهو التوحيد وإن اختلفت فروع الشرائع ؛ 
وقل ااراد أن أزمتتهم مختلفة » اه . وقال الع : معناہ أن أصسولم واحدة 
وفرو٭م مختلفۃ یعنی أنهم متفقونفما يتعلق بالاعتقاديات المسمى بأصولالديانات 
كات رحيد وسائر مسائل علم الكلام » ختلفون فم تعاق بالعمليات وی 
الفقھیات ١‏ اه . وقال السطلانى : وہعی الحديث أن حاصل أم النبوة والغابة 
القصری ال بمثوا جیعاً للاجلپا دعوة الاق إلى معرفة الحق وإرشادم إلى مايه 
بننظر معاشہم و سن معادهم فهم متفقون ى هذا االاصل وإن اختلفوا فى تفاريع 
الشرع الى ھی كالوصلة المودية والاوعبة الحافظة له فعس حا مو الاصل المشترك 
بسن الكل الاب واسبہ إلله ٠‏ رع عم تلفون وف من الاحکام والشرائع 


الجزء الثامن ‏ . ۷ 


افتقار الشرائع بأسرها إليه والشرائع أمهات وهى عختلفة والاولوية7" بميسى 
ابن مریم ظاهرة تقرب الزمانين واثتلاف مابين الشریعتین ونزولعیسی ابن مريم 
ف اور اھ ۱ 


المتفاو:ة بالصورة المتقارية فیالغرض بالامهات وهو معنى قوله : أمباتهم شتى » أو 
أن المراد أن أن الانیاء وإن نايت أعصارهم وتباعدت أياموم فالاصل الذى ہو 
السبب فی[خراجہم وإبرازهم كلا ففعصره أمى واحد وهو الدين ا لحق ء نعل هذا 
فالمراد بالامبات الازمنة التی اشتملت علیہم » اه . 


() قال الحافظ : قواہ أنا أولى الناس ال أى أخص الناس به وأفرہہم إليه 
لان بشر بأنه يأى من بعدهء اه . وقال القسطلانی : لكونه مبشرا فى قبل بعثى 
ومہداً لقواءد ملى فى آخر الزمان تابعاً لشریعتی ناصراً لدنی فكأننا واحدء اه. 
ثم قال الحافظ : قال الكرمانى التوفيق بين هذا الحديث وبين قوله تعالى ہ [نأولى 
الا يإ راهم للذین اتبعره وهذا انی ء » إن الحديث وارد فی كرنه َل متبوعا 
والآية واردة فى كونه تابعا كذا » قال ومساق الحدیث 5ساق الاية فلا دليل على 
هذه التفرقة ء والحق أنه لامنافاة ليحتاج إلى المع فکا أنه أولى اناس بإبراهم 
كذلك ہو أولى الناس بوسى ذاك من جمة قوة الاقتداء به وهذا من جبة قرب 
العهد به » وقوله ليس بین وبينه نی أورده كالشاهد لقوله إنہ أقرب الناس إليه 
ووقع فى رواية عبد الرحن بن آدم وأا أولى اناس بعيسى لان لم يكن ببى وبنه 
١‏ نى » واستدل به على أنه : یعث بعد عيسى أحد إلا نینا عله وفه نظر لانه 
ورد أن الرسل الثلاثة الذين أرساوا إلى أصحاب القرية .المذكورة فى سورة لس 
كانوا من تباع عیسی وأن جرجيس وخالد بن سنان كنا تين وكانا يله علد + 
۲٣‏ 0 هذا الحديث يضعف ماورد من ذلك فإنه يح بلا تردد وق رہ 
مقال » أو المراد أنه لمببعث بعد عاسى نی لشر بعة مستقلة و[ ما بعث بعده من بععث 
بتقليد شریعة عيسى ١٠ھ‏ . 


۱ ۹۹۷0۸ ۱ 2 الفوارى 


عر وان كن می ور ظامر 03 : ل ئل 0 
الكتاب آم بنيه مم آمن فى وذلك لان مان 7 عوسی لايفيد. بعد.بعثة عیمی 
علہما النلام إلا أن يكون ای ا ود 0 
م تكن كاه . »والله تعالى أعلم ٠‏ ۱ ۱ 


201000 : قؤله رجل. من أهل انکتاب لفظ. الکتاب عام أوضناة: 
خاص والمرأد به التوراة والانجیل کا تظامرت + نصوْص الگتاب والدنة حثا 
یطلق أهل | للکتاب؛ وقيل امراد ب> ہنا الإتجيلخاصة إن قانا [نالتصرانية ‏ ناعة: 
الهودية ككذا. فرر جماعة: : ولاعتاج إلى اشتر اط الاسخ لان عيمى عليه الصلاة ْ 
واشلام م كان قد أرسل إلى ببى[سرائيل :بلا لاف ف نأجابه منهم نسب إليه ٠‏ ومن. 
كذبه رت رر يكن مؤمنا. فلا بتاولہ ال حر إلى آخر مابسطه 
الحافظ من البحث فى ذلك وكذا أطال البحشف ذلك الم والقسطلاف والقارى. 
وغيرهم ؛ وما أفاده الشييخ قدس شرہ من قوله إلا أن يكؤن رجل لم .ناه دعوته. 
الح ذكروا هذا التوجیه أيضا ققد قال الحافظ فى جلۃ البحث. : ومكن أن يقال.. 
فى حق هؤؤلاء الذي نكانوا بالمدينة أنه لم تاغهم دعوة عيسى عليه السلام لانہا لم 
تنر فى اک البلاد فاستمروا على یہودیتہم مؤمنين ایہم موعی عليه السلام إلى 
أن جاء الإسلام فآمنوا محمد بک فببذا یر تفع الإشكال ١۱ھ‏ . وقال القازی : : 
قوله أهل الكتاب اختلف الشراح أن المراد به النصرانفى أو الييودى أيضا وال 
الاول جنح صاحب الازهار رآیدہ بالدلائل العقلیة والقلیة » ومال غيره لی الاق 

وأيده ؛ؤیدات نقلية وا خلاف مبنى على أن النصرانية ناسخة لإہودیة أم لا » وعلی. 
كل فن كذبه منهم واستمر على .موديته .لم يكن مؤمناً بنبه : فان قلت يؤيد إراذة:. 
الانجیل وحدہ رواية البخارى فإذا آمن بعيبى ثم آمن د فى ء قلت لابزیدہ 39 ائشن 
عل عیسی إبما هو لحكة ہی بعد بقاء مژمن ییوسی دون عیسی مع صمة (٭ بآنا. 
لم تباغہ دعوة عیسی إلى بمثة نینا آمن به 2 ء وهذا وإن اسدعد وجوده لکن فی حل . 


قولہ ا ع مال اتا ے خرج ۔ عون )نا بدا ٥‏ ا اربق" ف ای 


۱ أهل الكتاب عل ماتشمله 6 بھی أن لس لا ھ۰70“ 
البودية من غیرم وم یہہ دعر وة عسى. مدق غلة أنه .مودى مژمن :نيه مرمی 
7 يكذب نذا آخر بعدہ فإذا ادرک بعثة ھینا وآمن به تناوله اھر امد كور 
ومن نهؤلاء عرب نحو الین متہودؤن ول بانھم وعوة عيسى لاختصاص رساله . 
بی نى [سرائملإجماعاً فاتضم ۔ ذا لم التوراة كبلك ہو معهود في تصوص | 
الکتاب والسنة إلى 21 مابسط . 0 


6۰ن أفاده الشیخ قبس سرہ :ف وج ا مطابقة - يث ف بإلباب نا 8 ال 
اشراح. .من :عدم مطابقة. .هذا الجرء بالباب ققد قالالحافظ اض من إيراد الحديث 
::ههنا [يزاد مايليه. وهو قصة الرجل الذى کان يبايع الناس وقصة الرجل الذى. 
أوصى بنه أن. يحرقوه ‏ اه . وقالالغيى :هذا الحدیث مشتمل على ملاثة أحادیث: 
الاول.حديث الدجال ء والثان واثااك فى رجلین ٤‏ والمطابقة لارجمة. فى الثالى - 
. ؤالتالك ١٠ھ‏ . وما يؤزيد كلام الشیخ قدس سرہ تردده پگ فی أبن الصیاد أنه هو 
:السنهال وخلف بعض الصحابة رضی اللہ عنہم فى حضر ته . يَِة أن ان الصیاد هو 
الدجال ؛ وكون ١‏ زالصياد من الهود معروف ‏ وأوضح منه ماقال الحافظ فىذ كر 
لجال أخرج الطراف فی الاوسط من حا يثك ك فاطمة بنت قيس مرفوعاً [نالدجال 
يخرج من آصیان ء ومن: .حديث عمران بنحصین وأخرجه . أحد بسند حي حعن 
أنس لکن .عنده من .هوديةأصببان » قال أبونعم فى تاريخ أصببان كانت الیہودیة 
.من جملة قرى أصبہان و[نھا میت الهودية لانهاكانت تختص بسکی الببود ٠‏ 
وأخرج مسل عن اد هريرة مرفوعاً قال يتبع الدجال .سبعون ألفاً من يهود ٠‏ 
أصبان انتهى مخصرآ . وذكر صاحب الإشاعة كلام الحافظ .هذا مختصراً . ثم 
: قال. هذا ملخص کلام الحافظ ان .حجر ». وخاصله أن الاصح أن السعال: غيم 


روایات بنى إسرائيل لكونه منهم ولاينافيه [نذار نوح”" قومه لان الإنذار قد 
يكون قبل وجو د الثىء ليخاف منه الآخرون ؛ أولانه لما كان فى أيام بنىإسرائيل 
عد كأنه منهم ؛ أو يكون إيراد الرواية ههنا استطراداً . 


ان‌صیاد وإن شاركه ان صياد فى كونه أعور ومن الیہود وأنه ساکن فى پہودریة 
أصببان إلى غير ذلك اه . ۱ 


)١(‏ قال القارى : فان قيل لم خص نوحا عليه الصلاة والسلام بالذ کر ؟ قلت 
فإن نوحاً عليه الصلاة والسلام تقدم المشاهير من الانیاءکا خصه بالتقدیم فى قوله 
تعالى ه شرع ليم من الدين ماوصی به نوحاء ذكره الطبى وفيه أنه [تما يتم هذا 
إن صح أن من سبقه من الانبياء أنذر قومه وإلا فيترك على حقيقة أوليته ويدل 
تم حدیث اہم یکن فى بعد وح إلاقد أنذر الدجال قومه ٠‏ وأما تقد مه 
فى الآية فلكونه مقدماً على سائر أولى العزم من العزم من الرسل سب الوجود 
ولذا قدم نیا ہك فى آية آخری على أولى العزم لتقدمة رتبة وہ قوله سحانہ 
دوإذ أخذنا منالنبيين ميثاقهم ومنك ومن نوح وإبراهم ومومی وعيسى انمريم» 
وحاصلہأنالسة ہم أولو العزم منالرسل واجتمع ذكرم ف الا يتين المذ كو رتينءاه. 
وقال الحافظ : قد استشکل إنذار نوح قومه بالدجال مع أن الاحادیث قد ثثبتت 
' أنه يخرج بعد أمرر ذكرت وإن عیسی يقتله بعد أن ينزل من السماء » والجواب 
أنه كان وقت خروجه أخى على نوح ومن بعده فكأنم أنذروا به ولم یذ كرلم 
وقت خروجه فذروا فومهم من فتلتہ ء ویؤیدہ فو ا فى بعض طرقه أنيخرج 
وأنا فيكم فأنا حجيجه فإنه مول على أن ذلك کان قبل أن یقبین له وقت خروجه 
ثم بين له بعد ذلكوقت خروجه فأخير به فبذلك مجتمع الاخبار » وقال ان العرى: 
إنذار الانبياء قومهم بأمر الدجال تحذير من الفتن وطمأنينة لما حتى لا برعرعھا 
عن حسن الاعتقاد ء وكذلك تقريب النى يلق له زيادة فى التحذير » وأشار مع 
ذلك إلى أنهم إذاکانوا على الإبمان ابتین دفعوا الشبه بالیقین ؛ اہی مختصرا. 


وكتب الشیٍخ قدس سره فى الکوکب لیس المراد أنه أنذره أن مخرج ایہم 
کیا ذهمة الشراح كيف وقد كان الانبياء يعلدون أيه لا یمن أن مخرج قبل بعثة ندناً 
عمد يلع بل المزاد بالإنذار بيانفتنته التىهىهى ل سارعا إلى امتالأوامراقسبدانہ 
الذى قعض لعاده أمثال هذه:الؤتن » كف وهو عل ما شاء قدير ٤‏ ولعل المكمة 
فى إنذا ر الانداء أقرامهم من فتنة أن الانذار منها نا م يكن عرفا يجدداً ہل قد 
توارثه الآباء كايراً عن كابر كان أوقع فى نفو سأمة مد ما وادھشن مم فیکون 
أفيد ء ولعل إنذار الانیاء أقراءهم من قبل ماكانوا مخرونہم من أعاجيب 
مقدوراته سبحانه وتعالى ء ٠ھ‏ . وقال شيخ مشاضخنا الشاہ ولى الله الدهلوى فى ایر 
الكثير يما فى هذا العالم :.وإن أردت كشف السر فاغلين أنه لابد من عالم هو 
ظرف ء حافظ لاعمال الناس ء فنه ماهو حافظ لاعمال رجل رجل ٠‏ ومنه ماهو 
حافظ لاعمال قوم قوم أو اقلم اقلم ؛ ومنه ماهو حافظ لاعمال الناس أجمعين ء 
. فن الآول الفتن الجرئية » ومن الثانى : عذاب قوم شعیب ولوط وغيرهم ٠‏ ومن : 
٠‏ اثالث : الدجال فإنه کان أعمالقوم نوع وهود وصاح وغيرهم محفوظة فالصحيفة 
العامة فليا كثرت سيئات بنى إسرائيل وهى قبيلة كلية فہم الانیاء وفيهم حافظ 
وقائم ,الام فى كل زمان فساق السوء وامثل رجلا ولحق به الشرور إلى يوم 
القيامة ثم مات فتروج الفساد وعم الشر وجاءت القيامة فهذا سر إخبار نوح عليه 
ال لام بالدجال فتعرف » وباجملة فليا نف هذا العالم الحادث نا بضروزتہا لم 
مجرد بإزائه يتحفظ فه لو وأخلاقهم واهدة المسألة ركن عظم من أركان 
التكوينات والناس عنها فى غفلة عريضة ء انتہی مختصرآ . قلت : والاوجه عند 
هذا العبد الضعيف المتلى بالسيئات والمءترف بالتقصيرات فى ذلك أمران : الآول 
أن اللائیاء علہم الصلاة والسلام بعرفون أن خروجه يتوقف على أمور كثيرة 
ومع ذلك أنہم كانوا يعتقدون أنه عر اسمه قادر على أن خرجه قبل أوانه ء فقد 


ل وله هدم امهم ع راھد الباعة :قد 
بشكل کی هذه:الرواية أ فق كان معلوماً عجندہ تأخر الباعة:إلى ظهز ع ب 
۱ وعلامات قبلها ء وأجابوا عن ذلك بوجؤممنها ماقال الندی 1ه بجوز أنیکر 0 
ظهور [لقدمات قيلها |ارطعرها. تروط عند الله تعای بشروظ غِنِ سلومة وق ٰ 
الجائز تخلف بعض تك الشروط وتقدم قیام الماعة :ذلك » اه قلت ومن 0 
القبیل مافى الخارى عنعائشة رضى الله عنها قال . :كان رميو لال 040200 : 
مخيلة فى السماء أقبل وأدير الحديث وف آخره قال اللی. علخ وما أدرف لعل کا قال - 
قوم ٠‏ فلا رأوه عاز زضاً » الآية. ویشکل عليه کیف. ذثى النى علخ َل الغذاب مع 
قوله. تعالى ہ وماكان الله لیعذبمم وأنت فهم » بأعارا ےہ : منہا ما قال 
الحافظ: الاو فا جواب أن.يقال:إن فى آبة اللانفال احتال ال#خصيص بالمذكو رين 
أو بوقت دون وقت أو مقام ا حوف یقتضی غاءة عدم الامن من مکر الله » اه . 
قلت : وإذلك نظائر كثيرة فىالروايات. والأيات دالة على أنه سبحانہ وتعالى: يفعل 
ما یشاء وحم اين ٠‏ وقد قال عر اسمه «١‏ أفأمنو! مكر الله فلا يأ من :تك انه 
إلا القوم ا حاسرون ء وقال السیٍوطی فى الدر : أخرج ابن أنى حاتم عن زيد 
ان أسلم أن الله تبارك وتعالى قال للملائكة ما هذا الخوف الذى قد لهسم وقد 
أنزانک المنزلة اتی لم أنزها غير » قالوا : رينا لانأمن. مكرك لا يأمن مكرك 
إلا ارم الحاسرون والامر الثانى أنه ورد فى بعضالمماصىأن مرتكبها محشرون 
مع الدجال. فعظم الانبياء علیہم السلام أمر الدجال وحذروا عنه کابرآ عنكابر . 
قتم أمتہم عن ارتکاب هذه العاصی المفضية إلى الخئر معهم ء 
قد أخرج أبو داود عن حذيفة رضى الله عنه قال : قال رسول الله عل د لکل 
أمة * چوس وموس هذه الآمة الذين پقھولون: 'لاقدر من مات. ملهم فلا نشبدوا 
:جناز ته ء يق كنا 7 تعودوثم بوم شعة یعة الدجالوحق علاللہ أنيلحتهم . 


0-1:0 مم ي م مود دجو سسجت 


قولہ: (فغفر لق لہ) ولییں'' بلازم فی آیام القترة أن يعلم الرجل جوئیات 


بالسجال؛ وف الاشاعة عن خی رط اللہ عنه قال : أول الفتن قتل عثمان وآخرها 
خروجالدجال.» زاد:ان عساکز فى وادایتہ والذى نقسی بيده مامن رجل فى قله 
نثقال حبة منقثل غثمان إلا.تبعالدجالإن أدرکدوژن لم ہدرکہ آمن به فى قبره » ١ه.‏ 
وف جنع الفوائد قأحاديث الخوارج بروایة النسالى عن أفى برزة بلفظ لا .يزالون 
سخزجون حى بخرج آخرع مع الميح الدجال٠ ‏ 
() ال الحافظ : قالطا قد يستمكل هذا ؤتقال كيف یغفر له وهو نکر : 
الإعث والقدر عل |حیاء اللوق . والجواب أئہم نكر البعث ولا جھل فظن 
أنه ذا فعل به ذلك لابعاد فلا یعذب ء وقد ظہر [مانہ باےرافہ بأنه ما فعل ذلك . 
من‌خشیة الله».قالاان قنية : قد بغلط فى بعض الصفات قوم منالإسلدينفلا يكفرون 
ذلك » ورده ان الجوزى وقال:جحدہ صفة القدرة كفر. اتفاقاءو [نما قيل إن معى 
قزله لن قدر الله على أى ضيق وی كقوله. ومن قدر عليه رزقه » أى ضيق » 
وأما قوله لعل أضل الله فمناه لعل أفوته يقال : ضل الثىء ذا فات » وذهبوهو 
كقرله ١‏ لايضل رف ولايشى.» وامل هذا الرجل قال ذلك من شدة جزعه وخوفه 
م غلط ذلك الآغرءفقال:أ نت عبدى وأنا ربك:أو يكون قولہ لأن قدر على بتشديد 
الدال أى قدر عل أن يعذبى للعذبى أو عل أنه كان مثبتا للصاع وكان فى زمن 
الفترة فل :تبلغ شرائط الإيمان ؛ وأظهر اللافوال أنه قال ذلك فى حال دهشة وغلة 
الارف عله حتی ذهب بعقله لما يقول وم بقلہ قاصداً لحقیقة معناه » بل فى حالة 
كان فہاکالغافل و الذاهل والنامى الذى لایؤاخذ ما يصدر منه ء وأبعد الآفوال 
قول من قال:إنه كانفى شرعهم جواز ااغفرة لالكافر اه . قلت : وبسط الكلام 
على ذلك ف الاوجر أشد السط ؛ وفيه الاوجه غيدى أنه حسب أن الله عر وجل 
لو وجده فى حاله لعذيه شديداً لكنه إذا وجدہ محترقاً مفترقاًء فلعله رحه لتحمله. 
تلك المشاق والشدائد کا هو دأب ا موا لی الكرماء » فإنمم إذا وجد أحدهم عبده 
المنىء فى سض أو شدة ر حه ون کان قبل ذلك غضنان عليه » اھ٠‏ 


. لامع الدرارى‎ ۸٤ 


العقائد نما الواجب نفس النوحيدوقديينه فیالحاشیة فى هندسة ۶ہ و فلنظر هناك (". 
قوله ( الإبل أو البقر اخ ):والظاهر”" أنه طلب الإبل فإن الحرص كان فہم 
حسب ما کانوا قد ابتلوا فيه ؛ فإن استقذار انا سالاعبى أقل من استقذار صاحيه 


)١(‏ لاحتاج إلى نقل هذه الحاشية لناظرى أهل الهند والیاکستان ء لان هذه 
الحواشی معروفة عندمم»ولان كثيراً منها تقدم فى ماذ كرته قرياءلكن هذا التعاِق 
یشاع فى المالك العربية أيضا كثيراً فاحتیج إلى نقل م#ذه الا شة ونصهاء قال 
الکرمانی إن قلت ن کان مؤمنا فم شك ف قدرة لقہ تعالى » وإن لم يكن موس 
فكيف غفر لہء قلت کان مژمناً بدلیل الحشیة » ومعنى قدر خففا مخففا ومشدداً حکم 
وقضى أوضيق ؛ قال الاروی : قبل أيضا إ إنه على ظاهره ولكن قال وهو غير ضابط . 
لنفسه وقاصد لحقيقة معناہ بل قاله فى حالة غلب نب عليه فہا الدهش والاوف محرث 
ذهب تدبرہ فما يقول فصار کالغافل والناسی لايؤاخذ علہما ء أو أنه جهل صفة 
كن هفات اد تعا ی:وجاھل الصفۃ كفره مختاف ذہ ٠‏ أو أنه كان فى زمان ینفعه 
بحردالتو<يد أو كان فى شرعهم جواز الءفو عن الكافر ء قالالحطاں : فإن قلت 
كيف یغفر لہ وهو مشکر للقدرۃ على الإحاء ؟ قات لسن شک إماهو رجل" 
:جاہل ظن أنه إذا فعل هذا الصنع ترك فم ینشر ولم يمذب » وحيث قال من 
خشيتك علم أنه مؤمن فعل مافمل خشية ولجهله حسب أن هذه الحلة تتجه ما 
يخافه » انتهى كلام الکرمانی . وقيل معنى قدر ضيق كقوله تعالى دومن قدز 
عليه رزقه , أ ضيق أى لئن ضيق الله تعالى ليمذبنى ولا إشكال فيه ء فإن الثك 
فى التضييق برجاء العفو لابوجب الششك فی القدرة كدذا فى الخير ا اری ٠‏ قال فى 
الفتح : وأبعد الاقوال قول من قال : إنه كان فی شرعهم جواز المذفرة 
للکافر » اه . 

. () والحدیث أخرجه مسل أيضا ,الشك والظاهر ما أفادہ الشیخ قدس سرہ 
و بتعرض ذلك أحد من الشراح الارينة »ونان القاری : أقول والإبل أرجح 


. الجزء الثامن ۱ مم 


فكانت بغته أقصر وهى لغم فلمل فى اٌخویہ كذلك فإن الا رص 27 أشد عیا 
من الأقرع فلعله طلب الإبل والافرع القر واللہ أعلم . 


قوله ( شاة أتبلغ ما فى سفرى) بديعها!" وتحصيل ممنہا ثم [نہ لا إيراد”" على 


بقرينة قوله الاق :فأءط: فى ناقة بصيذة الجزم » أه . وقال الحافؤظ : وقع عند سا 
: عن شين بن فروخ عن ام تصرح بن الى شك فى ذلك هو اق ن عبد اللہ 
ان أفى طلحة راوى الحديث » وقوله(ى صورته ) أى فى الصورة الى كان علہا 
لما اجتمع به وهو أبرص ليكون ذلك أبلغ فى.إقامة الحجة عليه ٠‏ اه . 


. () قال الیکرمانی : وكان الاعمى خير اثلاث ء ولاشك أن مزاجه كا نأقرب 
.. إلى السلامة من مناجبما لان أبرص مرض لامحصل إلا من فساد المزاج وخال 
فى الطببعة » 0 ذهاب الشعر خلاف العمى فإنه لاوستازم یی 
ف حر 8ھ 


(5) احتاج الشیخ قدس سرہ إلى هذا لآن الركوب وإنكان أمكن على الإبل 

ولکنہ ' يكن مشکناعلی الغنم » وقالالحافظ : : قولهأ تبلغ عا*ء وی روابة الكعسين 

أتتلغ به وهو بالغين المحجمة کاڈ وی الكفاية » والمعنى أتوصل به ل 1 
مأدى 3 ۱ 8ه . ” 


نا أفاده الشيخ قدس سره أجود ما قالہ القسطلانى من أن هذا ونحوه 
من الملائئكة معار بض لا أخبار کا فى قول إبراهم «هذا رف وأختى»» اه وماأفاده 
الشیخ قبس سره سبق إله السندى إذ قال : لعل المراد أنا رجل كذا وكذا 
فما يظهر لك من حالى فهو ليس بکذب ٠‏ أو يقال لمل الله أباح له الكلام 
المذ كور انود الاتلاء کیا أناح مثله لدفع الظم وو للصلحة بین الناس 
ور ذلك . والحاصل أن له تعالى أن ببح لبعض الماح الشکلم ما ظامرہ 
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اللك أنه كذب فى ادعاه كونه مكنا وان سیل وغضسیرہ من الاوصاف الى 
ذكرها للانہ إنما فعل ذلك بأمى منہ سحانه وتعا ی ولاكراهة فى الكذب بعد 
الام فيه بل الكراهة إذاً فى عدم الكذب وهذا کا رخص الى بک فى قاتل 


كعب (1) ن الاشرف حين استرخصه أن يقول فه . 


قوله ( لا أحدك اليوم بثىء ) أى لا أحمدك”" على أخذ شیء منها بل أقول 
مافعات شيئاً حيث لم تأخذ إلا يسيرا فالحاصل أن کل ماتأخذه فهو قليل ويمكن 
كذب أو هو کذب الحقيقة أيضاً خين آبیح ذلك فلا إشكال على المنكلر بذلك 
لا ما أتى إلا بالماح له فلا إثم عليه ء ولايقدح ذلك فى عصمته عن المعادى لان 
هذا النكلم فى حقه لبس معصية » بل إن أمرالقہ تعالى به عبناً يصيره واجباً وطاعة 
فأين الممصية والله تعالى أعلم ١٠ھ‏ . 


)١(‏ فقد أخرجها البخارى بمواضع من صويحه وترجم علیہ فى الجهاد ہاب 
الكذب فی ا حرب وافظه فى باب الفتك بأهل ا لحرب ائذن لى فأقول قال : قد 
فملت وهكذا فى ااغازی : قال الحافظ : كأنه | ستأذنه أن يفتعل محتال به ومن ثم 
بوب عليه المصنف الكذب فی الحرب ٠‏ وقد ظهر من سياق ان سعد للقضة أنہم 
استأذنوا أن يشكرا منه ويعيبوا رأيه ولفظه » فقال له : كان قدوم هذا الرجل 
عانا من اللاء : حار بتنا العرب ورمتنا عن قوس واحدة ؛ أه. 


(0) ما أفاده الشیخ لون سه سر د ما قاله الشراح » قال الحافظ : قوله 
لا أحدك كذا فى الخارى ا مھملة والمم ٠ ٠‏ كذا قال عياض : إن روأة الخارى م 
تختلف فى ذلك : وليس کا قال والمعنی لا أحمدك على ترك ثىء تحتاج إليه من مالى 
کیاقال الشاعر : ع وليس على طول الحياة تتدم 70ٗ ھ7 
كررعة واکش روایات مل لا أجبدك با جم والماء أى لا أشق عليك فى رد ثىء 


أن يكون الجد مصدرا ميذنا للفعول أى لا أحمد بئیء ما تأخذه لآنه ليس ثى منه 
لى وإئما هو خااص فضله تعالى وماله فأى وجه تحمد فى عليه . 


قوله ( فقد رضى عنك ) بامجهول27 أو رضی اللہ عنك بالمعروف ٠‏ 


تطليه می ؛ قال عياض : لم یتضح هذا المعنى لبعض الداس فقال لعله لا أحدك 
عهملة وتشديد الدال بغير مم » أى لا أمنمك قال : وهذا تکلف ؛ وعتمل أن 
ہر رھت ا ل و يوا و 
فلان أى من عله أى لا أمتن عايك 1١‏ ه. قلت : وذكره الکرمانی والعنی 
والقسطلانى بلفظ : لاأجهدك قال العنى : كذا فى رواءة كرعءة وأكثر روايات 
مسلم أى لا أشق عليك فى رد شیء تطله منى أو تأخذه » وقال عياض : رواءة 
الخارى لم تختلف إنہ لا أحمدك بالحاء والمم وهر ليس كذلك فإن رواءة كرعة 
یم والماءکا ذكرناء وقال عياض : لم يتضح هذا المعنى ابعض الناس فقال : لعله 
لا أحدك بالحاء المهملة وتشديد الذال بفسیر مم ؛ أى لا أمنعك ١٠ھ‏ . وقال 
الکرمانی : قولہ لا أجبدك أى لا أبلفك غاءة یعنی لك كل ماتريد أو لا أشق 
عليك ولا أشدد ء وفى بعضبا لا أحمدك من امد ولعله من قوم فلان يتحمد على» 
أى عن يقال من أنفق ماله على نفسه فلا يت<مد به على اناس ١‏ ١ه‏ . قالالتووى: 
هكذا ہو فى روایة ا جھور بالجم والماءءوفیروایة بالحاء وا میم ووقع فى البخارى 
بالو جھین ء لکن الاشہریق مسلم با جم وق ابخار ری بالحاف اج عو 1م ری 
تقریر مولانا مد حسن المى قولہ : لاأحمدك أى نہ جاہون کا يمه سی حمد 
بسبب اس شی کی کہ لى ليانوفى » اه . 


() أشار الشيخ قدس سرہ ,ذلك إلى اختلاف النسخ فى هذا اللفظ فق 
بعض الذسيخ حذف اسم الجلالة : وہذلك جزم الكرماق والحافظ ء قال الحافظ : 
قرله فقد رضى بضم أوله عل الناء للمجهول فى رضى وحخفط ١٠ھ.‏ وف بعضما 
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قوله (آصد!'' لباب ) ولمل ا ەرۃ* فيه اللب فإن.إغلاق اباب إذالة ٠‏ 
هئة الیاب ء وفامدنه المرتب على وجردہ من الدخولال حروج. 


بذكن اہم الجلالةكا فی المنى والقسطلانى فقال قوله:رضي اللہ عنك وسقط الفاعلى ». 
اژاں ذر وخط بکسر ا لحاس اھ. 
() اعم أولا أن الإمام البخارى رضى الله تعالى. .دنه ذکر هذا االفظالتیٰ۔ . 
هو فى سورة اللد مناسة قوله. الوص د الذى فى سورة الكيف فى قوله تعال::. 
+وکلہم باسبط ذراعيه بالوصيد ..وهذا من دأبه الممروف أنه يذكر لفظا مناصية ...7 
لفظ آخر وإن لم يكن متملقا بذلك ا حل ء قال الحافظ : قال أبوعبيدة فى قولہ تعالی۔: 
دوکلہم باسط ذراعه بالوصيد ‏ أى على الناب وبفناء البابء لان الباب بوصد أى . 
ملق 2 تقول أرصد بابك وآصده » وعن أنى عمرو بن الملاء إن أهل الون وتوامة... 
قواون : الوصيد » وأهل نجد يقولون الأاص يد قال أبو عبيدة فى قوله: ٠‏ نار 
مؤصدة ء أى مطبقة تقول : أوصدت وآصدت أى أطقتء:وهذا ذكره لصف : 
استطراداً . اه مختصراً . وقال العينى :.قوله أصد الباب أىأغلقة ویقال فيه أوصد .. 
أيضاعمى يقال بالثلانى وبالمزيد » 1ه . كذا قال» والظاهر عندی أن آصد بالمد قال : 
اللقسطلانى : يقال آصد الباب بالمد وفتح الضاذ المهملة أى أغلقه. ٠>‏ وقال أوْضّد. : 
أيضا» اھ. وق مختار الصحاح اللاصد اذة فی الوصيد وهو الفناء » وآصدت ال ب 
7 با لد اغة فی أوصدتہ إذا أغلقته » أه . قال صاحب الجمل : فى قرله تعال. سے 
نارمؤصدة » قرأ أبوعمرو وحفص وحمزة باهز وباقون بغير یز بوای ساکٹة۔ 
وهما لغتان يقال: آصدت الاب وأوصدته إذا أغلقته وأطيقته » وقيل معنى المهمواق.:. 
المطبقةوممنى غير المھموز ااذلقة » والظاهر أن القراثتين من مادتین .. الاوك من . 
أصد یؤصد کا کرم يكرم » والثائة من أوصد بوصد کأوصل وصلقے اھ 
)٢(‏ أغرب الشیخ قدس سره فى نکتة وى أن الباب لما کان عل الدخول ۔ 
والخروج فِذِغی أن يكرن الافعال مزیلا لهذا القصد . 


قولة:( تمرضیم ترکہم) وقدا"' انفق :الحاورۃ محاورۃ افضسد حرث 
. (و[ن کان فى آنی هذه متهم أحد فعمر) إپرادہ(؟ على صورة اك لکون . 
ٰ عير رطی:اللہ عنه أفضل منهم فلا يضدق عليه. 


)١(‏ قال العبی-: قال يجاهد فى تف۔یر قوله ہ وإذا غربت تقرط وم ».ركبم ؛ 
وأصل القرض القطع والنفزقة من قولك قرضته بالفر اض أى قطعته » وا لع ھھنا . 
تعدلعنہم وتترکہم؛ قالہ اللاخفش والزجاج » وقيل: نصيهم و۔ی رآ أخوذمن قراضة 

الذهب والفضة وھؤ مأخوذ منہا بالمقراض أى تعطہم الشمس الیپرمن شماغھا 6" 
وقبل مغناه اذه وهر قول الكسافى والفراء » 1ه .- ۱ 

(م) اختلفت‌الشر اح فی وج إبراده "١‏ ذلك على سیل الشك قالالسطلاف: 
تمأللرى : اليل على سیل التوقع وكأنه لم نیکن‌اطلع على أنذلك کائن وقدوقع » 
وقصة:ناساربة ا یل معروفة مع غيرها ٠١»‏ ه . وقال الحافظ :: قبل لم بورد هذا 
لقول مورد ارد فان أمته أفضل الام ٤‏ وإذا ثبت أن ذلك وجد فى غيدمم 
فإمكان وجودهم فہم أولى » ونا أورده مورد التأكيدكا يقول الرجل إن یکن 
لى صدیق فانه “فلان بريد اختصاصه بال الضداقة لائنی اللاصدقاء » وقیل ا حکة 
ذه إن وجودہ فی :نی إسرائيل كانقد تحقق وقوعه » وسبب ذلك احتياجهم حيث 
لاستغنائها: ,القر آن عن حدوث نی ؛.وقد و بقع اللاص كذلك حتی أن الحدثك مهم 
إذا تحقق وجوده لاحك ماوقع .له بل لايد له من عرضه على القرآن » فإن وافقه ٠‏ 
أووافق السنة.غمل به والاترك. إلى آخرمابطه » وف المرقاة وقيل : هو على ظاهره ٠‏ 
لان المكة فی كر نم فى.بى إسرائيل احتياجهم إلى ذلك حيث لايكون يدهم نی 
و كتوم طر ا علہا التدیل موا خدمل عندہ يلق أن لانحتاج هذه الاءة إلى ذلك 

لامتغناتہا بالقرآن المأمون تبديله وتحريفه ذكره السيوطى » آم , 
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أنه محدث١"‏ ء ولذلك قال لوكان لكان عير لكنه ليس فى أمتى " محدث 
فليس عمر منہم . 
قوله ( قناء بصدره”) ل ھا 


() اختلف فى معناه على أقوال كثيرة ذكرها الشراح ؛ منہا ماذكرها العینی 
إذ قال قوله ا حدئون بفتح الدال المهملة المشدودة جمع محدثقال المطانى: الحدث 
الملهم يلق الثىء فیروعہ » فكأنه قدحدث به يظنقيصيب وعخطرالثىء بباله فیسکون 
وه منزلة جالمة من منازل الاولياء : وقیل الحدث من بجری'لصراب علل لسانه » 
وقبل من يكلمه ا ملانکہ » وقال الترمذى : أخيرنى بعض أصاب ابن عينة قال 
محدثون یعنی مفهمون» وقال ان وهب : ماھمون ء وقال ان قتیة : صمو نإذا 
ظنوا وحدثواءوقال ابن التین : يعتى متفرسون ء وقال البروى حا کیا عن البخاری 
بحرى ااصواب على أل۔تہم وهذه ااعانی متقارية ١٠‏ ه. ۱ 


() وهذا البق مبنی على الاختلاف فى ممنى الحدث فی المرقات قال الطبى : 
امراد باحدت اللھم المبالغ فيه الذى انتهى إلى درجة الأنبياء فى الإلحام ء فالعنى 
لقد کان فما قبلمم من الام أ نياء يلهمون من قبل الم الاعلى فإن 7 فى أمى 
أحد هذا رر لع و سا :على أقرانه فى هذا كأنه 
تردد یق أنه هل هو نی أم لا؟ فاستعمل أن ء ویؤیدہ ماورد لو كان ہمسدی 
نی لكان عمر بن الطاب ء فلو فى هذا الحديث عازلة « أن ن » على سیل الفرض 
والتقرير > 1ه. | بر سی و 

(0) قال الحافظ :.قو له فناء بزو 0۶2۲ بعدء أو المعنی مال أو :بض مع 
تثاقل ء فعلىهذا فالمعنی فال إلاللارض اتی طلہا » هذا هوالمعروف فهذا الحديث» 
وح بعضہم فيه فنأى بغير مد قبل ا ءز بوزن سعى » تقول لأى بنأی نأيا وعلى 
هذا فالعى فبعد .عن الْأرضنَ الى خرخ مہا ا ظ 


ا جزہ اثامن 3 


وبتہ والتوںة+"' ھی الندامة وقد تحققت منه وكان اختلاف 9 اللائم کہ لانه 
وإن تاب لکنہ اکةسب من سو العراد ودمامم خطأ كثيراً © وهى لاتؤتفر 
ہالتو بة فقصدوا تعذیہ والآخرون رأُوا قصد نيته فی الإناءة عن خطيئته ولكنه 
يرد عايه أن القومة لما لم ممح السیئة المتعلقة بالعباد لم يكن قریہ بالبلد المقصود إليه. 
مفيداً وأما الإثم فقد ار تفع منه بندامته وإن لم يكن خرج من اللدة فلا يدرى 
ماذا أفاد مقاسة الاآرض ) بياض )٤(‏ فی الاصل ) : 


() قال الغزالى : قال عليه الصلاة والسلام «الندم تو بة, قال صاحب الانحاف: 
قال'لعرافی رواه أبن ماجة وابن حبان والحام من حديث أنس » وقال : صب حعل 
شرط الشیخین : وبسط صاحب الاتحاف فى تخريجه عن ان مسعرد وأنى سعيد 
وان عباس وابن عمر وغيدثم : 

)٣(‏ قال الحافظ : وفى رواءة ہشام من الزيادة » قالت ملاک الرحمة : جاء 
. تتا بأ مقبلا بقليه إلى اللہ تعالی وقالت ملائمکدالعذاب : إنه لم يعمل خيراً قط فأناه ملك 
فى صورة آدى. لجعلوه بهم » فقال : قيسوا مابين الارضین فإلى أبہمسا کان 
د ذهو 0 

)۲( قال ا لحافظ : وفى حدیث مشروعية التو نة من جيم الكبائر حتى من قتل 
الأنفس ء وحمل علأن الله تعا ی إذا قبل تو بة القاتل تکفل برضا خصمه ؛ أه. 
قلت ويؤيد ذلك الحديث امشهور فى دعالہ يِل فى حجته من أنه بلک دعا لامتہ 
عشية عرفة بالمغفرۃ فأجيب فى ماخلاالمظالم قال يليم ه أى رب إن شأّث أعطيت 
المظلوم الجدة وغفرت لاظالم فلم يجب عشيته » فلما أصبح باازدلفة أعادالدعاء فأجيب 
إلى ماسأل » وبسط الكلام على هذا الحديث وعلى شواهده أشد البسط فى ا جزہ 
اڑانی من هام شالك وكب الدرى فى باب ماجاء مثل الصاوات الخسوروی ان ا مبارك 
أنه ا قال دو إنالله قدغف ر لاهل عرفات وأهل المشعروضنعنهمالءات, » اه. 

(4) بياض ف الاصل قلیلا والظاهر أنالشيخ أراد بیان وجه المقايسة فلم يتفق 


۹۲ لاہم اادراری 


قولہ(وتصدةا) عر عن الإنفاق ١‏ علهما بالتصدق لکونہ 


له ء ولا يبعمد عند.هذا العبد الضعيف أن املك الذى حکتہ ملائئكة الرحمة 
وملائكة العذاب لما حم ينهم بقولہ قيسوا مابین الارضین فإلى أبہما کان أدنى 
فهر لا أوحى الله عز وجل إلى الارض ,ذلك ء وبسط الغزالى فى الاحاء فی یان 
التوبة وحقیقتہا وشروطها وسبہا وعلاماتها و*يرذلك أشدالبسط وذ کر فی جلتہا 
فیەن أنسد علیہ طریق الاستحلال فیکٹر من الحسنات لمكن أن بحبر ہا فی 
القيامة جنایانہ حم الله تعالى »ثم ذكر حديثالباب» ثم قال بعدقولہ فرص الله 
تعالى إلى هذه أن تّاعدی ول هذه أن تقرف ء وقال قيسوا مابنهما فوجدوه إلى ' 
هذه أ قر ب بشير فذفر له » فہذا تعرف أنه لاخلاص إلا برجحان ميزان الحسنات 
ولو تثقال ذرة ء فلايد للنائب من تکثیر الحسنات ١‏ 1ه مختصراً : وزاد سام 
فى حديثه : انطلق إلى أرض كذا وكذا فإن با أناساً یعبدون الله تعالى فاعيد الله 
تعالی معهم ولائر جع إلى أرضك فإنہا أرض سوء ء قال الاروى : قال الملباء.فىهذا 
استحباب مفارقة التائب المواضع التى أصاب بها الذنوب إلى أن قال : ويتأ كد 
ذلك نو بته ٥٤٠ھ‏ : 


)١(‏ قالالعينى : فإنقلت جاء أنفقوا وأنكحوا بصيغة ا جع » وقولہ: تصدقا 
بصيغة الثثنية قلت لان العقد لاد فيه من شاهدين فيكونان مع الرجلين أربعة 
وهر جمع ء والنفقة قديحتاج فيها إلى ا لمەین كالوكيل فيكون أيضاً جعا ء وأماوجه 
التثنيه فى الصدقة فلآن الزوجين مخصوصان ,ذلك ء اه . وقال الحافظ : ھکذا 
وقع بصيذة اهم فى الإنكاح والإنفاق » وبصيغة التثدية فى النفسين وفى التصدق 
وکان السر فى ذلك أن الزوجين کانا حجورين وإنكاحهما لابد فيه مع ولیہما من 
غيرهما كالشاهدين ء وكذلك الانفاق قد حتاج فيه إلى المعين كالوكيل » وأماتثنة 
النفسين فللٍإشارۃ إلى اختصاص الروجین,ذلك . وقد وقع فروایة [صحاق مایشعر 
بذلك ولفظہ : اذھبا فزوج ابنتك مناءنهذا.وجهزوهما منهذا ا مال وادفما إلہما 


۱ ا جرہ الٹامن ۱ ۰۰ 
تضمتاً(١)‏ للاجر : ۱ 


١‏ قولة (لاتخرجكم إلا فراراً منه ) ظاهره عخالف ا للروابة المتقدمةللان الممنى 
تتبث :0 


مايق يعيشان به ٠‏ وأما تثذية التصدق فللإشارة إلى أن تاشراھا بذير واسطة لا 
في ذلك من الفضل ١ ١‏ ه . 
ثم قال الحافظ :فى قولہ اشریت منك الارض ول ابتع الذهب ٠‏ هذا صرح 
فى أن العتد إنما دقع يدنهما على الآرض خاصة فاعتقد الائع دخول مافہا ضناً 
واعتقد المشترى أنه لابدخل فوقعت الدعرى على هذه الصورة وإنہما لم ختلفا فى 
صورة العقد و ال حكم فى شرعنا على هذا أن القول قول المشترى والذهب باق على 
ملك البائع و بحتمل اهما إختلفا فى صورة العقد بأن يقول المشترى:لم يقع تريح , 
بیع الآرض ومافها بل بسع الارض خاصة » والبائع يقول : وقع التصريح يذلك 
والح فى هذه الصررة أن يتحالفا ويسترد المبع ء وهذا كله بناء على ظاه را لافظ » 
لکن فى روابةإسحا قأن الم رى قال إنه اشترى دار فعمرها فوجد فہاکنزآوان 
البائع قال له لما دعاه إلى أخذه : ما دفنت ولا عللت » وأنهما قالا للقاضی : أبمث 
من يقيضه وتضعه حیث رأيت فامتتع » وعلى هذا كم هذا المال حكم الركاز 
فى هذه الشریعة إن عرف أنه من دفین الجاهلية وإلا فإن عرف أنه من دفين 
لمسامین فهو لقطة . وإن جهل كه حکم المال الضائع يوضع ف بيت المال 
واءلهم لم يكن فى شرعهم فاهذا حكم القاضى ما حم نه أه. 

)١(‏ قال صاحب التيسير : انفقوا على أنفسهما منه وتصدقا وخرج كنيد بر 
ذاتهاأى آنہا أزان زر وتصدق كنيد بر خودازايجه باق مابداز خرج آنہا یاہمین 
خرج كردن ثواب تصدق کیںد اھ 1 

() أجاد الشیخ قدس سرہ فى توجيه الحدیث ء وقال الحافظ : قوله قال 
أبو النضر إلح يريد أن الآولى رواية ان المشكدرء والثانية رواية أفى النضر فأما 
رواية ابن المنكدر فلا إشكال فیہا . وأما روایة أن النضر فروايتها بالنصب كالذى 
هنا مشكلة ورواها جماعة بالرفع ولا إشكال فہا ٠‏ قال عياض فى الشرح وقع 


کی لامع الدرارى 
لايخ جكم منه شىء إلا الفرار مع أنه خلاف المقصود » وا جواب أن فى الکلام _ 
حذفا والتقدير لا أمنمكم أنتخرجوا إلا فراراً منه » حذفه انسکالا على الفهم ومثله 
كثير فی الكلام ونظيره من الاسان ا حندیة قولمهم بانى بلاؤ مكر تہندا فان 
الع لایصح إلا على حذف إذ المقصود ليس هو المنع عن سق البارد منهكا يوهمه 
الظاهر والل أعلم . 


لاكثر رواة الموطأً الرفع وهو بین أن السبب الذى - خرجكم الفرار ويحرد قصده 
لاغير ذلك لان الأروج إلى الاسفار والحو بج ماج 2 وابة الاخرى 
فلاتخرجرا فراراً منه » قال:ورواه بعضہم إلا فراراً منهءقال وقال ابن عبد البر : 
جاء بالو جهين ولمل ذلك كان من مالك وأهل العربية يقولون: دخول إلا هنا بعد 
اليو ولإيجاب بعض مانی قبل من ا حروج فکأنہ نہی عنا حروج إلا للفرار خاصة 
وهوطد المقصرد فإن المموىعنه [ا هوالخروج لافرار خاصة لاغيره : قال:وجوز 
رةه قولہ إلا حالا منالاستثناء أى لاتخرجرا إذا لم يكن خروجکم 

. إلا للفرار ء قال عیاض .سق البعض رواة الموطأ لا يخرجكم الإنسسرار 
بأداة التعر .يف :ء وبعدها [إفرار بكسر الهمزة وهو وثم ولحن ء وقال فى المشارق 
ماحاصلہ جوز أن تکون ا ھمزۃ لتعد بة قال أفره كذا من كذا وینے: قزله 
.عليه الصلاة والسلام لعدى بن حاتم « « إن کان لايفرك من هذا إلا ماتریء کون 
المی لاخرجكم إفراره اک » وقال القرطى فى المفهم : هذه الرواءة غلط لانه 
لايقال أفرو نما يقال أفرر » قال : : وقال جماعة . من العلماء إدخال إلا فه غلط ء 
وقال بعضوم هى زائدة وتجوز زیادتہ کا تزادلا ٠‏ وخرجه بعضهم بأنها للإيجاب 
فذكر مو مامضى ؛ قال : والاقرب أن تکون زائدةء وقال الكرماق : أ جمع 
بين قول ان المشكدر لاتخرجوا فراراً منه » وبين قول ان النضر لاۓ يخرىالافرارا 
منه مشکل ء فإنظاهره التناقض ‏ ثم أجاب بأجوبة اع :أن غرض الراوى أن 
أبا النضر فسر لاتخرجوا أن المراد منه الحصر يعنى ا حروج المنبئ هو الذى يكون 
جرد الفرار لالفرض آخر فهو تفسير لامعلل النہی عنه لا للنهى » قلت : وهو 


الجر فان پر کیا و 


قوله( مساوم تع لمسلممم ) وهو ظاهر ١‏ قا الولاية اق . 
0 الخلافة ولكر ن البوة فوم . 


بعید لانه - أن هذا الافظ من .- أف النضر زادہ بعد ا بر ء وَأَنه موافق 
لان المنكدر على اللفظ الآول روابة والمدادر خلاف ذلك ء والجراب الثای 
کالاول: والزيادة مرفو زعة أيضاً فسکون روىاللفظين ويكون الاذدیر مرنفرَغا:أيظناة. .+ 
اثالث : إلا زائدة بشرط أن نت زیادتہا فی کلام اث ۶او 


ثم كتب الشديخ قدس سره فی الكوكب فى سبب المنع ‏ عن الفرار فقال أثلا : 
0 اناس الذين أنتم واردون علوم بظن مہم اگ نیتم من مكان مرض 
تم خالين منه » ولئلا يتفرد ا مرضی الذين مرضوا ههنا فيتوحثنرا إذ ليس يق . 
7 من #دمهم ویقوم بأمرهم » : أو لان ف الفرار منه لہا م القرار من المقدر 
مع أن المقدور واقع لامخالة فلا يذنغى أن لق مر ا 70۳23۶۷ 
والعلل إلا إلى الله سرحانہ × اه ١‏ وبسط الشيخ قدس سره فى الکوکب الكلام ٠‏ 
عل حد يثك «الءدوئ: عا لا مزيد عليه ء فارجع إليه لو شثت التفضرل ؛ وسطاق 
الاوجز أيضا الكلام على حديث الطاغون والعدوی أشد البسط : 


)١(‏ قال الحافظ : قوله الناس تبع لقريش » قبل هو خس معنی الامر يله 
عاه قوله فی رواية آخری د قدمرا فربشاً ولا تقدموها ء آخزجہ عند الرزاق» 
بإسناد حبح لکےه م سل 3 وله شواهد 3 وقبل هو خبر على ظاهره والمراد. بالياسن 
07 الناس وم سائثرالعرب من غیر قرش ١١ھ‏ . قلت : وقد قال الصدیق:الاکر 
العرب نبا وداراً » أخرجه البخارں .2 “خرج أيضاً عن مغاویة رضیٰ الله عنه 
إلاکه اللہ على واجهه + اعهزا الدن . قال القارى. : قوله الناس: تبع لقریش 


00 لامع الدرارى 


(دكافم تع لكافرم ) کیا شوهد 7" من تربص القبائل فى الإسلام [سلام 
قر لش وكانت قرش قبل ذلك قدوتهم فى أمرر حجرم (" وغيرها والله أعم . 
فى هذا الشأن أى ف الدبن والطاءة أوفى اللافة » ويؤيد المدنى الأول قوله مسلهم 
تع لمسلهم وكافرمم تبع لكافرهم » قال شارح : وإذقد علنا أن أحداً من قراش 
لم ببق بعده على الكفر علنا أن امراد منه أن الإسلام لم ینقصہم مما كانوا عليه 
فى الجاهلية من الشرف فهم سادة فى الإسلام يا كانوا قادة فى الجاهلية » وقيل معناه 
إنكانوا خباراً سلط الله علي أخیاراً منہم وإن کانوا أشراراً ساط الله علیہم . 
أشراراً منهم کا قيل أعدالك عمالکم : وكا روى کا تکو نوا يولى علیکم ء وف 
شر حالسنة معناہ تفضيل قريش على قبائلالعرب وتقدعها فىالإمامة والإمارةء أه. 


() قال الحافظ : 0 و لان او کانت ای رت الم ہاة 
7 ظر ماإصع 5 0 يي وال فض به قرب 
کان 0 لکائرم 7 مسلمھم لا ملي ات وأخرج الیخاری 
فى أبواب فتح مكة عن مرو بن سلمة قال : كانت العرب تلوم بإسلامهم الفتح 
فةرلون : اتركوه وقومه فإنه إن ظهر علیہم فهو نی صادق فلما كانت وقعة أهل 
الفتح بادر كل دوم بإسلامهم » الحديث . 


)۲( فقدأخرجالبخارى عن هشام 3 عروة قال عروة : كان الناس یطوفون ى 
الجاهاية عراةإلا| جس والس قریش وماولدت ء وکانت !الس تبون علالذاسء 
٭ یعطیٰ الرجل الرجل الثیاب يطوف فہا ء وتعظى المرأة المرأة الثیاب تطوف فیہاء 
00 فن لم اتعطہ ال س طافِ باليت عرانا ١‏ اه . وقال العبى : : قال ان الائیر سقارة ۱ 
الا ج ماكانت قراش السقنيه الحاج هن الزييب المسوذ فى الماء وكان يلها عباس : 


امم ممسصسمبا 


ظ ودام بقع فه) بجرز() أن يكون غابة لالكراهة أو للخسيرية » أى 


ان عد المطلب فى الجاهلية والإسلام » وقال الازرق : كان عبد مناف يتحمل الماء 
فی الردایا والقرب إلى مکل ویسکیہ فى حياض من أدم بفناء الكعبة للحاج » ثم فعله 
ابنه هاشم بعدہ ء ثم عبد المطلب » فليا حفر زمزم كان يشترى الزييب فنبذه فى ماه 
زمزم ويسق الناس ء وقال ابن إسحق : لما ول قصى بن كلاب أمر الكعبة كان 
إلله الحجابة والسقایة واللواء والوفادة ودار الندوة ء ثم تصالم بنوه على أن لعبد 
مذاف السقاية والوفادة والقیة للآخرين » 2 ذكر نحو ماتقدم ء قال م ولىالسقاية 
من بعد عبد المطلب ولدہ العباس وهو يومئذ من أحدث إخوته سنأ فلم تزل يبده 
حى قام الإسلام وهى بيده وأقرها رسول اللہ يلت معه فهى اليوم إلى بنی 
العباس ١١ھ‏ . وقال أيضاً فى موضع آخر : ومعنى كافرهم تع لكاف رهم إخبار عن 
حالم فى متقدم الزمان ء یعنی أنهم لم يزالو متبوعين فى زمان الكفرءوكا نتالعرب 
تقدم قريشا وتعظمهم وكانت دارهم موا » وم السدانة والسقایة والرفادة يسقون 
اليج ويطعمونهم جازوا به الشرف والرياسة علیہم ٠ه‏ . وف تار ا لفاء 
وأخرج الزير بن بكار وابن عساكر عن معروف بن خربوز قال : إن أبا بكر 
رضی الله عنه أحد عشرة من قريش اتصل مهم شرف ال اھلیة والإسلام فکان 
إلیه أمر الديانات والغرم ہ وذلك أن قريشالم يكن لم ملك ترجع الامور كابا 
إلبه بل كان فی كل قبيلة ولابة عامة تكون لرئيسبا فكان فی بى هاثم السقاءة 
والرفادة» یعنی لايأكل ولابشرب أحد إلا من طعامہم وشرا مم » وكان فى بی 
عبد الدار الحجاءة واللواء والندوة أى لابدخل الیت أحد إلا بإذنه » وإذ عقدت 
قريش رایة حرب عقدها للم بنو عبد الدار » وإذا اجتمعوا لآمر [براما ونقضاً 
لا بكون ذلك إلا بدار الندوۃ . وكانت لی عبد الدار » اه مختصراً . 


(1) قال الحافظ : قولہ ند حتی یقع فيه ء اختلف فى مفهرمه ' فل معناه إن 
من لم يكن حر يصا على الإمرة غير راغب فا إذا حصلت له بغير سؤال تزول عنه 


٠ 06‏ لامع الدرارى 


لابيق خيرا إذا وقع فيه ؛ ولا برض بالخلفاء الارفعة ( بیاض(!'' فى الآصل ١.)‏ 

قوله (قرى مد عم الخ ) وكان سعید ارلا اال الآنة قرابة 
مد ملم وامل بيه » والامتاء مص »وال لأسا أجراً على التلیغ إلا 
الك 7 ۹9۶ 3 11 علها فيأمن على دينه ؛ من كان بخاف عليه 
منها قبل أن بقع فيها » ومن ثم أحب من أحب استمرار الولابة من الساف الصاح 
حتى قاتل عليها » وصرح بعض من عزل منہم بأنه لم تسرہ الولاية بل ساءه العزل» 
وقیل المراد بقوله « حتى بقع فه » أى فإذا وقع فيه لا مج, رز له أن يكرهه » وقيل 

معناه إن العادة جرت ,ذلك وإن من حرص عل الثىء ورغب فى طليه قل أن 
صل له ؛ ومن أعرض عن الثىء وقات رغبته فيه محصل له غالبا » والله أعل»اه. 
وقال العيى تیعاً الكرماق. 00 حتمل وجبين » أحدھا أنہم 
إذا وقموا فہاعن رغة وحرص زالت عنہم محا سن الاخمار أى صفة الخيرية 
كقوله من ول قاضياً فقد ذبح بغير سکین » والآخر إن خیار الناس هم الذين 
يكرهون الإمارة حتی قعوا فہا فإذا وقعو' فہا وتقلدوها زال معن الكراهة ظم 
بحن للم أن يكرهرها وم يقوموا بالواجب من أمورها أى إذا وقەرا فها فعليوم 
أن يحتودوا فى القيام حقبا فعل الراغب فہا غير كاره لهاء اه . قلت : وعلى هذبن 
المعنبین اکتنی الشیخ قدس صرہ. * ش 

)١(‏ بياض ى الاصل قرییا من سطر » و يمكن التغصی عن الإشكال ما أشار 
إلله العينى إذ قد الوقوع بالرغية وا لحرص » ويمكن أن يقال إن الحديث يشير 
إلى کون الخلفاء الراشدين خير الناس فانہم كانوا أشد الناس كراهة لذلك حتى 
وقعوا فيه بالجبر والإكراه من الناس ء وسسأق ثىء من ذلك فى أمر الشوری 
والسعة لعثمان . ۱ 


(0) اختلف الشراح والمفسرون فی تير الآءة على أقوال كثيرة من أن 


أنتصلوا أهلقرابتى » وکونہ أجرة ظاھر فرد عليه ان عباس قولہ وجعلالاستثاء 
منقطعا حمل القرق على المصدر لا الاقرباء» والمعی لا أسألك أجرا لھا أمألک 
أن تعاملوا نی ماتعاملون به فم بیضکم من وصل الارحام فتصلوا ما بی وينم 
7 من القرابة ء وظاهر أنه ا لان المطلوب فيه ليس ثىء من العروض 
أو التقدين أو غيرها بل المطلوب ترك التعرض له بالاذى والشکذیب وغیرہما: 


الاستثناء متصل أو منقطع. »ومن أن المراد بالقرف معنى مصدرى أو الاقرباء؛ 
بسطت فى الشروح والتفاسير » قال الحافظ فى التفسير فى « باب قوله إلا المودة 
فى القرف ء ذكر فيه حدیث طاوس عن ابن عباس سئل عن تفسيرها فقال سعيد 
ان جیر قرف آل محمد ء فقال ابن عباس : يحلت ف التفسير » وھذا الذى. جزم 
سعيد بن جبير قد جاء عنه من روايته عن ابن عباس مرفوعاً وإسنادہ ضيف وهو 
ساقط خالفتہ.ہھذا الحديث الصحیح » والعنی إلا أن تودونی لقرانتی فتحفظونى : 
7 0+0 يش خاصة والقرنى قرابة المصوبة والزحم »فكأ ندقال| حفظ وف للقرا بةإن 
م تيعو لللبوة»وقدجزم بہذا النفسير جماعة منالمفسرپن ؛ ورده الزجاج اصح عن 
ابن عباس من روابة طاوس فى حدیث الباب وهو المعتمد » وجزم بأن الاستثناء 
منقطع » والحاصل أن سويد بن جير ومن وافقه لوا لا عل أمر الاين بأن 
برادوا أقارب ابی َع » وابن عباسرضى ال عنما حملبا على أن يوادوا الى بک 

من أجل القرابة اتی يدهم وبينه » فعلی الاول الخطاب ب عام بع لمكي : رع 
لثانی الخطاب خاص بقريش ؛ إلى آخر مابسطه » وقال العينى : يجوز أن يكون 
اييتثباء متلا ای لا أسألم أجراً إلا هذاء وهر أن لا تؤذوا أهل قراتی وم 
يكن هذا أجراً فى الحقيقة لان قرابتہ قرابتهم وكانت صاتہم لازمة لم فى المودة » 
ویجوز أن يكون استأناء منقطعا أى لا أسألك أجرا قط ولكن أسألك أن 
تودوا قرابتی الذین ہم قرابتك ولاتؤذوم ١٠ھ‏ . وف الفيض : وحاصل ماجرى 
بين سعید وابن عباس رضى الله عنہما فىتلك الاية أن سعدا لبا على أن فى الاانة 


|٠‏ لامع الدراری 


فإذا بين ان عب سذلك ترك سعید ماکان يقوله» ويمكن حمل الرواية”" المذ كورة 
ههنا على ماکان يقوله قبل وعلى ماکان يقوله بعد ء والثانى أظهر ء فتدير وبالله 
التوفق . 

بح لا نبا عن مین الكعبة ۲ ووجه" الكعبة إلى المشرق لکون 
ابہا شرقيا 


تأكيداً لمراعاة أقربائه کک ٠‏ ورده ابن عباس بأنالنى پک لم يكن بطن منقريش 
إلاكانت له قرابة فہم فكان يقول لم لف لا أسألم شيئا إلا أن تراعرا قرابتى 
فك فقستجیوا لدعو » اه . وفی حاشية البخارى عن الكرمانى : وحاصل كلام 
ابن عاس أن ملع قریش أقارب رسول الله ولثم ٠‏ وليس المراد من الایة بنو 
هاشم ونحومم کا يتبادر إلى الذهن من قول سعيد بن جبير . 

)١(‏ توضيح ما أفاده الشيخ قدس سرہ على مابخطر بالبال والله أعلم عقیقة 
الحال أن ماتقدم فى كلام الشٍخ من قول سعيد بن جبير ورد ابن عباس عايه هو 
مؤدى الروايات المفصلة فى تفسیر هذه الآآية کا سبق فى کتاب التفسير فى ہ باب 
قوله تعالى إلا المودة فى القرف » بلفظ سثل ابن عباس عن قوله إلا المودة فى القرف» 
فقال سعيد بن جبیر تقر آل ححد یج » فقال ابن‌عباس : يلت الحدیثء واللفظ 
الوارد حجنا عن سعيد قد دک »الحديث . فأفاد الشیخ قدس سرہ أنه 
محتمل أنروایة سعید نجبير هذه مختصرة منالرواة المفصلة ا مذ کورۃ : وحتمل 
أن تكون هذه رواية أخرى عن سعيد بعد رد ان عباس عليه فإنه قال فى هذه 
الرواءة قرف مد ہ وف الرواية الأتية قرف آل مد : فظاهر قوله قربى مد موافق 
لتفسیر ابن عباس » ولذا قال الشیخ ء والثانی أظهر ء فتفکر . ظ 

.(م) وما أفاده الشیخ قدس سره واضح فان وجہ البيت يطلق على جهة بأيه » 
وقال الحافظٴ: قولہ د سميت الین الخ هو قول ألى عبيدة قاله فى تفسير الواقعة » 


7 ٭ سے حوارم د رر : 
على أنه يكون خليفة حق » وليس 7" المراد فى الحديث ذلك بل ااراد:أ: 
والحاصل أن أحد الصحابين أخطأ فيه فإما أن ایکون مراد عبد الله أنه نيكون ١‏ 
عن قرب أو أ بكرن مد حق وهنا غير حرحین لانه کوٹ سا گرڈ 


تقاب ' 


وذكرق وجه سمة الين أقوالا أخر مها ا ميت الین ھ۶۹08 
وسمیت الام بسام بن نوح » أصله شام باللعجدۃ ثم عرب الهم 1 ٤ھ‏ :. 


۱ 007 اختلفوا فى وجه [نکار معاؤیة رضى اللہ علة + وی رين‎ )١( 
خسن الم قولہ: فغضب معاوبة كان ماد غبد الله بالك المتغلب قیمع عاو بة‎ 
أنه بريد الخليفة فلذلك غضب » وقول : إلا ماق أى الاعادیف ( ضا )+اھء‎ 
قال الحافظ : فى (نکار مغاو د نة ذلك نظر لان الحديث الذئ استدل نہ مقع :بإقامة‎ 
الدن فيحتمل أن يكون خروج القخطانی إذالم قر قريش أ الديث وقد وجد‎ 
» وقال ان التین : إنكار معاو یة عل غبد الله ن عمرو لاه عبله عل ظاهره‎ ٠ ذلك‎ 
وقد بخرج القحطانی فى ناحة لا أن عکە يعمل الأاقظان + وا الذى قال4 بعید‎ 
من ظاهر اسر ١ھ مختصرآ : والاوجه عند هذا اليد الضعرف أن سيب [فکار‎ 
معاوية أنه حمل الحديث على انہم یر یدون معاونة هذا الحدیف إخزاج ک0‎ 
٠ من قريشكا سیآ قريا‎ 


0( اختلفوا فی القخطان هل يكون من الافاء؛ السا خرن العادلين ۴٢‏ ندل 7 
الروايات الواردۃ الدالة على کون القخطاى بعد المهدى پسیر بس تیرة“اگھدی » 
والزوايات فى هذا ا مم متعددة ء ذكرها ضاحب الإشاعة ١‏ وقيل غیر ذالك كا 
ا يشير إليه كلام الحافظ ء فقد تر جم البخبارى فى صحیحہ فى کتاب الغان د و باب تفیں 5 
الرمات خی تعد الاوكات + وذكر فيه حديث القحطاق هذا ء وحديث أ هريرة 
« لاتقرم الناعة حی تضطرب إلیات نساء :ووس » الحديف 6 قال الافظ قد 


٠66‏ لامع الدراری 


آخر الزمان ء أو یکون الراوى أصاب فى فهم ماروى إلا أن معاوية!" رضی اللہ . 
تعالى عنه فهم من خلاف ماقصد فغضب ذلك ء والله أعلم . ۱ 
قوله (وددت أنى جعلت الح) وقد روت" عائشة بنفسہا أن من قال على 
حديث القحطانی : قال الإسماعيلى هذا الحدیت ليس من ترجمة الباب فى ثىء ؛ 
وڈ کر ابن بطال أن المهلب أجاب بأن وجهه أن القحطانى إذا قام وليس من 
بيت النبوة ولا من قريش الذين جعل اللہ فيهم الخلافة فهو من أ كبر تغير الزمان 
وتبدیل الاحكام بأن يطاع فى الدين من ليس أهلا لذلك » وحاصلہ أنه مطابق 
لصدر الترجمة وهو تغیر الزمان ٠‏ وتغيره أعم من أن یکون فیا يرجع إلى الفسق 
أو الكفر . فقصة القحطانى مطابقة للتغير بالفسق مثلا ٠‏ وقصة ذى الخاصة 
التغیر بالكفر . اه مختصراً . قلت : وبشیر إلى ذلك لفظ الحديث يسوق الناس 
بعصاه ء قال الحاظ : قال القرطى فى التذكرة قوله « نيسوق الناس بعصاهع 
كناية غليته علیہم وانقیادہم لہ ول يرد نفس العصا لکن فى ذكرها [شارة إلى 
خشولته علیہم وعسفه بهم » قال : وقد قیل إنه يسوقهم بعصاه حقیقة کا تساق 
الإيل والماشية لشدة عنفه وعدوانه .| ه. 


)١(‏ والاوجه عندى أن معاوية رضی الله تعالى عنه حلہ على زمان قريب 
کا يشير إليه لفظ سیکون . وفهم منه أن ذلك توطأة لصرف اللافة عن قريش : 
و هيد لإقامة خليفة آخر غير معاویة ٠‏ ویؤیدہ قول معاوية [یاکم والآمانى ؛ قال 
القسطلانى تبعاً الكرماف : وهى جمع أمنيته ومعناه المتمنيات » ١ه‏ . وكان مل 
حديث عبد الله بن عمرو بن العاص قرب الساعة کیا يدل عليه الروايات الواردة 
فى أشراط الساعة » منها ما أخرجه الشیخان عن أنى هريرة أن رسول الہ صلی 
الله عليه وسلم قال : لانقوم الساءة حتی مخرج رجسل من قحطان يسوق 

. الاس بعصأة.. 

٠‏ () ققد روى عنها ثالت : قال رسول الله يليه « لانذر فى ممصية وكفار ته 


ہن۰ 


تدرف بزع قله كبارة سرت رن" كانت تعلم ذلك إلا أن 


کت سے ہی حين حلت ق کت ٰ مرکا تکتق 
ذلك . 


کفارۃ الین كذاف المششكاز بروایة أفى داود والنسائی ء وف الاوجز القسم 
الثالك النذر ا مہم وهو أن يقول لله على نذر » فبذا تيجب به الكفارة فی قول 
أكثر أهل العم ؛ وروی ذلك عن ابن مسعود وابن عباس وجار وعائشة رضى 
اللہ عنم | إلى آخر ما فيه عن ا لی ٠‏ وفى تقزیر مرلانڈ حسین على الفاجالى : 
اما نقل عن عائشة رضى الله عنها حديث نقض العهد على معصرة » وروی 
فه كفارتها كفارة مين فيدفع هذا الإشكال حمل هذا الحديث عل أ نه بق ضا 
خیال بقاء ذنب النذر بهذا الطريق » فافهم ولا تكن من المکابرن ٠.‏ ۱ 


)١(‏ ما أفاده الشبيخ قدس سره هو الصواب بلا مراء » واختلفوا ف الأجوءة 
عن ذلك وأبعدها من قال : لعا ل عائشة رضى الله تعالى عنها لم يبلغها هذا الحديث » 
كيف وہ راویة له ؟ قال العينى : قوله « وددت الح » معناہ أنى نذرت مهما 
وهر عتمل أن يطلق على أ كثر صا فعات فلو كنت نذرت نذراً معن كنت 
تيقنت بأفى أديته وبرأت ذمتى » وحاطل المنى انا منت لو كان بدل قوطما 
على نذر على إعتاق رقة أو صزم شہر ونحو ٠‏ من الاحوال المعينة حي يكون. 
کغارتہا معلومة معينة . رشن منها باللإتیان به مخلاف على 0 فإنه مہم 
0 يطمثن قلہا بإعتاق رقبة أو رقتين رامث الزيادة عليه فى كفارته ١٠ھ:‏ 

قلت : وذ کر الکرمانی ههنا فى سبب النى سبيين آخرين فقال أو منت أن یدوم 
ما العمل الذى عحملتہ الكفارة یعنی أكون داتما ممن أعتق العید ا أو نت 
أنها ياليتها كفرت حين حلفت ولم تقع الحجرة والمفارقة فى هذه المدة؛ اه . 
وتعقب عله الحافظ فقال الع ا رت 


' لامع الدرارى - 


قوہ (یات مع بی فلان ) ومن!'' ا معاوم 


فی تخريره : قوله أن یوخذ على يدها لان الئاس نا یعطونہا لثلا جتاج وى 

۱ لانسيتسيك شيئا فأو قعت الناس فی الجهد » وقوله و ددت يمنى أنى حين حلفت 
حلفت على فعل ممین بأن قلت لو نکلمتك فل عتق رقبة واحدة. ہ فإذا كنت 
أعتقيا فرغي جن الكفارة. بالكلية الكنى لما لم أحلف على معین بل حلفت على 
ا غير ممین و می النذر المطلق خرنتذہ لا أفرغ عن الكفارة لعدم الحد والتعيين لها » 
و هذا كان من کال خشيتها وإلا فللاذرااغيد المعين أ يضا #هارة معينة محدودة کا رونہ 
عن انی يلقع فى بنفسها ضا اه . ان 


)١(‏ قال الحافظ : قوله وأنا ممم پی فلان فى حديث أنى هريرة فى نحو هذه 
القعبة عند ابن حان والمزار وأنا مع ابن الادرع: وامم ان الادرع حجن وقع 
ذلك من حديث حمرة ن رز الاسلى فى هذا الحديث عند الطرافى قال فيه : 
وأنا مع >جن بن الأدرع » وقوله قالوا : كيف نرى اسم قائل ذلك منہم نضلة 
الاسلبى ء ذكره ابن ابحق فى المغازی عن سضان بن فروة الاسلى عن أشياخ 
من قومه من الصحابة قالوا : بينا جن بن الأدرع يناضل رجلا من ألم يقال 
له نضلة فذكر الحديث » وفيه فقال نضلة وأاق قوسه من بده والله لا أرى مه 
وأنت معه » وقولہ مسکم كلك بكسر اللام » والمراد بالمعية معِة القصد إلى 
الخير » ويحتمل أن يكون قام مقام ا حلل فيخرج السبق من عنده ٠‏ قال المهلت : 
يستفادٍ منه أن من صار السلطان علیہ فى جملة المناضلة له أن لايتعرض لذلك کا فەل 
هؤلاء القوم حيث أمسكوا لكون انى ملق مع الفريق الاخر خشية أن يغليوهم 
فيكون ای ملل مع من وقع علیہ الذاب فأمسكوا عن ذلك تأدبا معه ؛ وتعقب 
بأن المعنى الذى أمسكوا له لم يتحصر فى هذا بل الظاهر أ مم أمسكوا لما استشعروا 


0 الجزء الثامن ‏ . ۰۰ 


فإذا قال وأنا ممكم كلم أخذوا فى المراماة وم يكن الفریقان مقابلا ميث يرى 
كل منهم الآخر ؛ والله أعلم ٠‏ ْ 
قوله (خابوا وخسروا ) أى الفضولون!'' عد الله ووجه ا حیة أنهم أفضل 
منهم فى الدنيا . ود و 
قوله (وثىء من جهينة أومن ينة 02 فالیردید 9 فى جمورع قولهوثىءمنم یل ٠‏ 


وجهينة » وقوله و*ىء من جهرنة أومن نة 5 والحاصلأنہ ترددبين ک4 أووالواو. 


من قوۃ قلوب أصجابهم بالذلبة حرثك مدازالى پا سمم » وذلك من أعظم 
الوجوه المشعرة باللصر ؛ وقد وقع فى رواية خميزة بن مرو عند الطنرانى فقالوا 
من كنت معه ققد غلب ء وكذا فى رواية ان إق ققال نضلة : لانغلب من كنت 


معه ١٠ھ‏ . قال الفسطلانى : واستشكل كو نه يلل مع الفر یقین وأحدھیا مغلوب ؛ 


وأجاب الکرمانی بأن امراد بالعیة معية القصد إلى الخير وإصلاح الية والتدرب 
فيه للقتال » ١ه‏ 0 کے ٠‏ 


() ماآفادہ الشيخ قدسسره ظاهر وقال القسطلاف : قوله خیر من بی كم[ 
بسبتهم إلى الإسلام مع ما لقت لوا عليه من رقة القلوب ومكارم الاخلاق » وقال 
ا پا فى الحديث الآتى من حديث عمد بن پر قوله خاہرا وخسروا أى أغابوا 
كرواية سل خلف همزة الاستفيام 081 ' 3 


(0) وف تقوير مولانا محمد حسن ا مکی ثقوله أو مز ین کل أى :ص الواو 
یعنی أن الراوى شك فى أنه قال بعض من ينة وكل جھینة أو بعض جهينة ھکل 
من يئة ٠ه‏ . وال المنى تبمآ للكرماف قوله أوقال ثىء من جھینة أو مزینة شلك 
من الراوى ؛ يعنى قال شیء منہما أو قال ثی٭[مامن هذاءوإما من ذلك»يصمي شك : 
فى أيه جع بینہما أو اقتصر على أحدصا ١‏ | ه. 


)0 اا لاممالدراری۔ 


وسےے تپ 


. قولہ (لاہتحدث اناس ) بحتمل جعلهم" كلمة واحدة فلن هر هر اتحدث‎ ٠ 
قوله ( وأ كر «أن أسال عنه ) كراهة © أن أوذى بذلك لوسألت أحد من‎ 
. خالفه مع أنه لايعلم الموافق من غيره‎ 
قوله ( قت إلى الحاءط ) إلى قوله وامض أنت اثلا یلم٢ أنك معى لانه‎ 


(1) توضیح ما أفاده الشیخ قدس سره أن فى هذه اجملة احتمالین » الاول : 
[نہما جملتان الآولى لا أى لاتقتله » والثانية : يتحدث النامن إلح والاحتمال انی 
ماذكره الشیخ أنها جماة واحدة » والامى بعدم القتل مستفاد من هذه اجملة أى 
لاتقتله كيلا يتحدث الناس ا ح » وبالاول جزم الشراح عامة ؛ قال الم : قوله 
لاأى لاتقتله » وقوله يتحدث الناس إلى آخره كلام مستقل ليس له تعاق بكامة لا 
فافهم » ١ه‏ . وسبق إلى ذلك الکرمانی وتبعبما الةسطلافء ولفظالبخاری فالنفسیر 
دعه ا ان ؛ الحديث ء وقال الحاظ وف مرسل قتادة 09ھ 
لايتحدث الناس » وهذا یؤید کلام ااشیخ . 

09 قال الحافظ ف المناقب : كره أن سأل عنه لانه عرف أن قومه يؤذون 
من يقصده ٠‏ أو يؤذوله بسبب قصد من یقصدہ أو لكراهت6م فى ظهور أمره 
لايدلون من إسأل عنه عايه أو ملعو له من الاجتاع بهأو دعوہ حى يرجع 
۶١٠ھ‏ تقریر مولانا محمد 9 02 وكان مبيته فى 
لي على ذأ صج من بيت عنى» وقرله أما نال لأرجل يعرف المراد أبو ذر؛ وقوله 
يدرف بتأويلالمصدر فاعل لنال وللرجل مفعول لہ يعنى أباتاہنوزنیافتہ مستان 
رجل رامعرفت خانہٴ أو یعنی ناهنوز بخانہ“ خودنه رفته ھست . اه. ولايذهب 
عليك أن ذخ الشروح مختافة فى محل ذكر حديث أنى ذر وشرحه کا يظهر من > 
ملاحظة الشروح ونه على ثىء من ذلك القسطلانی قبيل باب ابن اخت القوم 
ومولى اقوم مہم 2 

9 ماأفادہ الشیٍخ قدس سره ظاهر ويدل عليه لفظ الحديث إف إن رأيت 


إذا علم أنك لست معی لم يتعرض لك لسوء . 
قوله ( وأنذر عشيرتك الاقربين ) فيه الترجمة 27 حيث أضيفت العشيرة إليه 
مع كفرها و ناداہم انی علق فكان تسلما منه أنهم عشيرته الأقربون . 


(باب ابن أخت القوم منہم ء ومولى القوم منهم”" ) 


أحداً أخافہ عليك ء وسيأق هذا الحديث فى ہاب إسلام أنى ذر بطوله » وفه إن 
رأيت شيئاً أخاف عليك قت کأنی أريق ا لماء : قالت راج : لعله قاما جرعا 
وبذلك وجه الشيخ قدسسره فا سيأق فی باب إسلام أنى ذر ة قلت وهو كذأك : 
إن تکرار الفعل الواحد فى أمثال هذه المواضع يكون موہما للريب: . 


)١(‏ قال العيى : مطابقته لارجمة من حيث ذ کر النى ملا سا طلم عشيرته بذسة كل 
قيلة إلى آباتہا ٠ھ.‏ وقال الحافظ ونداؤه يلقع القبائل من قریش قبل عشيرته 
.الآادنين لكرن [نذارعشیرتہ ولدخول قريش كلها فأقارما » ولآن [نذار العشيرة 
يقع بالطبع » وإنذار غيرهم يكون بطربق الاوى ١‏ اه . وأنت ترى أن ما أفاذه 
الشیخ قدس سره من المطابقة ألطف . ش 


(٢)‏ قال الحافظ رحه الله تعالى : أى فما يرجع إلى المناظرة والتعاون ونحو 
ذلك» وأما بالنسبة إلى الميراث ففيه نزاع کا سأ بسطه فی کتاب الفرائضء اه .. 
ونعقب عله العسی فقال ظاهر الكلام مطلق یتناول الكلءوقال أيضاً :استدلت .به 
الحنفية فى توريث الخال وذوى الارحام إذا ل تكن عصبة ولاصاحب فرض 
مسمى یہہ وقال أحد أيضاً:وهوحجة علىمالك والشافعی فى تحر هما الال وذوى 
الأرحاء ؛ وللحنفية أحاديث أخر ذكرها العینی » وقال الحافظ فی كتاب الف راض 
اختلف الفقهاء فى توريث ذوى الارخام فذهب أهل الحجاز والشام إلى منعهم 
الميراث ء وذھب الكوفيون د إل تور يهم |١‏ ه . وبسط العيى 


۰۰۸ 3 لامع الدرارى ۱ 


وإثيات "١‏ ا مزہ اثانی بالروابة مقابسة . 


+٣9‏ عد وله فيه دلالة على أنه 
لاللمير ٣‏ عرة القصد وت اوس تی عليه جه من و 


فى ذكر أمماء الصحابة والتابمين القائلين بالتو مف ا اللخارى فى صحرحه 
فى كتاب الفرائض باب مولى القوم من أنفسهم الح قال العينى : وتبعه القسطلاى 
هذا باب فى بان أن موی القوم أى عتيقهم منهم فى النسبة [ليهم وا ميراثمنه » اه. 
وبسط الكلام فى ال9اوجر 0ٰ0 اختلاف الآمة فى 
توريتهم ودلائلوم . '١‏ 

)١(‏ قال الحافظ : لم يذكر الصنف حديث 7 90701 ذكره فى 

ش لترجمة فرعم بعضهم أنه لم بقع له حديث عل * شرطه فأشار [ليه. ؛ وفه نظر للانه 

قد أورده فالفرائض من حديث أنسرطى الله عنہءولفظہ مولىالقوم. من أنفسہم. 
ووقغ فى حديث ألى هريرة عند البزاز مضمون الترجمة وزيادة عيبا بلفظ : مولى 
القوم منہم وحليف إلقوم منهم وابن اخت القوم منہم ١٠ھ‏ . وقال العينى عدم 
ذكرة هينا اکتفاء ما ذكره هناك » 1ه. 

0 قال الحافظ : كان الكفار من قریش من شدة كراهتهم فى انی لک 
لايسمونه باسمه الدال على المدح فیعدلون إلى ضده فيقولون مذم وإذا ذكروه 
بسوء قالوا:فعل الله بهذم ليس ہوا مه ولايعرف به فكانالذى يقع منہم فى ذلك 
مصروقاً إل غيره ٠‏ ه. وقال الکرمانی قوله مد : أى كثير الخصال ا حیدۃ 

وألم الله أهله أن یسوہ به لما علم من حید صفاته » وف الخل السائر الالقاب 
تندیل من المياه » وكافت العوراء زوجة أن لحب 5 
۱ مذمم قلنا 4# ودينه اتا َ# وأمهغعصنا . 

() تكذافى الال و يقرأ هذا اللفظ ء 'والظاعر أنه زلة قل والصو اب 

عِل أنة لاغعرة اخ وماأفاده واضح؛ قال احافؤظ : استنظ منه الاق أن من تكلم 


فى لثامن ظ 00000 هما 


قوله ( الحجلة من حجل الفرس ں ال ) والقصود پان مادة الاشتقاق لا أن معناه 
فى الروابة ذلك فلا حاجة27 إلى التغليط . 


بكلام مناف انی الطلاق ومطلق الفرقة وقصد به الطلاق لايقع » ؟ن قال لزوجته 
کلی وقصد الطلاق فإنہا لاتطلق لان الاكل لايصلح أن يفسر به الطلاق بوجه 
من الوجوه ٠‏ کا أن مذما لابمكن أن يفسر نه 06 ہہ" 
ہوجہ من الوجوه ٠١‏ ه . ۱ 
)ديد به شراخ قل حاط : واستبعد قول ابن عبید الله بأنما من 
حجل الفرش الذى بین عینه بأنالتحجيل [ما یکون فى القو ثم وأماالنى فى الو جه 
فهو الغرة وهو قال لا أن منہم من يطلقه على ذلك مجازآ » وكأنه أ راد أنها قدر 
الزرءوالا فالغرة لازر لها » اه . وهكذا أورد عليه العینی إذ قال تفسيره من حجل 
الفرس:الذى عيذه معنى البياض فيه نظر لان المعروف الذى بین عبى الفرس نما 
ہو غرة » والنی فى قزاته هو التحجيل ».ولئن سلنا أن يكون هذا التفسير حون 
فليسله معنی إن أ راد البياضلانه لايقع فائدة لذكرالزر ؟ 1 ه ٠‏ وف تقریر مولانا. 
عمد حسن المكى قوله. : قال ابن عبيد الله غر ضه أنالحيلة لیت بفتحتين بفتحتين بل بضم 
الحاء وسكون ا جم وهو البياض فى جہة اس هذا غاط لان الحجلة بياض 
يكون فی الرجل لافى الجببة » والبياض فی ال جمہة يقال له الغرة لا الحجلة ٠‏ وأيضاً 
ا نظور ههنا التشبيه فی الشکل والتدوير وليس هذا ا لم نی فى بياض الجبهة » وقوله 
زر ا یبة أى بيضة كبك قوله الصحيح ات الحجلة غلط قال قدس سره. 
لايازم من تغليطه إياه كونة غلطاً: ف نفسه فکلاھا يح » اه . ولابذھبْ عليك 
أن فى الشروح ههنا إيراد آخر غير ماأشار إليه الشیخ وهو أن لم يقع فى متونہم 
لفظ مثل زر الحجلة فى متن الحديث بل فيها ففظرت إلى خاتم بین كتفيه قال ابن 
عبيد اللہ الحجلة اح ؛ قال الک رمانى : قال الخطاق:لست أدرى معتی الکلام الڈی 
ذكره أبو عبد الله فى تفسير الحجلة وما الفرس ومابين تق ذلك ١٠ھ‏ 


١٠‏ لامع الدراری 


ااال للا 0ك 


قال الحافظ : قوله قال ان عبيد الله الخ » فلك کاذا وقع وكأ سقط نه ثیء 
لآنه بعد من شيرخه محمد بن عبید اللہ أن يفسر الحجلة ول يتمع لها فى ساقه ذ كر 
وكأنه كان فیەمشل زر الحجلة ثم فسرها. وکذلك وقع فىأصل النسی تضہیب بین قوله 
بين كنفيه وبين قوله قال ابنءبيدالله ٠١‏ ه . وقال العنی : قوله قال ابن عبيد الاح 
أشار به إلى أنه فسر الجحلة اتی وقع فى هذا الحديث لان وه فظرت إلى خاء> 
بين كتفيه مثل زر الحجلة عل مايأق فى ہ باب الدعاء للصیان » من كتاب الدعاء » 
فإن قات لم تقع هذه الافظة ههنا فىالحديث ا ذ کور فاوجه تفسيرها ههنا ؟ قلت: 
اظاهر أنه ا روى هذا الحدیث من شيخه عمد بن عید الہ وقع السنؤال ف ال 
عن كيفية الات فقال: :هو أعنى ابن عبيد الله أو غیرہ مثل زر الهحجلة » سشثل هو 
عن مءى ال جلة ء فقال : هومن حجل الفرس الذى بين عبننه » وهذا هو الوجه 
فى ھذاء وليسمثل ماقال بعضہم ھکذا وقع وكأنه سقط منه ء فذ کر کلام الحافظ 
المذكور ثم تعقن عله بقوله قولدكأنة سقط لیس مضع الدك لان هذه الافظة 
موجودة فى نفس حديث السائب ولكنبا ليست مذ كورة ههنا > ؛ فلا محل للشك 
فيه ء والوجه ماذكرنا فافهم ١٠ھ‏ ختصرآ : 
ثم ههنا بحث آخر وهو أن نے نے نت ٠‏ قال 
الکرمانی : والزر بكسر الزاى وشدة الراء واحد أزرارالقمیص ؛ والحجلة المهملة 
٥‏ وا جبرالمفتوحتین بيت للعر وس كالقبة بين بالثياب والاسرة والستور وها آزدار 
كار » وقال بعضہم : المراد بالحجلة القبجة أى الطائر العزوف وزرها بيضما ٠‏ 
وقد روى أيضاً تقدیم الراء على الزاى ويكون المراد منه البیض قال أرذت 
الجرادة إذا أدخلت ذنہا فى الآارض فاضت » وقال البخاری رح الله تعالى : 
هذا هو الصحیح وهو رواية إبراهيمنحزة ١‏ ٠ه‏ . قال القسطلانى : الحجلة بيث 
للمروس کالیشخانة ہزین بالثیاب والستور له أز رار » فالزر على ھذ' حضقة وجزم 


ا جزہ الٹامن ١‏ 


قولہ : (آحر!"' من الطیب ) 


الرمدي ران اراد بالےجلة الطير المعروف ورزرها بیضہا : وعند هسم من حدبث 
جار بن سمرة كأنه بیط حمامة) وفی حديث ابن مر عند ابن حبان مثل الندقة من 
0 ؛ وعند الترھذی كيضعة ناشز ة من اللحم ؛وأما ماورد من أُنہاکانت كاثر حجم 
ك'شآمة السوداء أوكال+ضراء أو مكتوب فى باطنما أنااللہ وحده لاشر يك له » 
,9 توجه حرث كنت فإ نكمنصورءو نر ذلك ما حكيتفالمواهبالادنية» 
فقال الحافظ ان حجر : لم یثبت منه ثىء ء وقد أخرج الحاکم فی الستخرج عن 
وهب بن مہ قال ؛ لم يبعث الله نيا إلا وقد كان عايه شامات النبوة فى بده الى 
إلا نينا يل فإن شامة الندوة كانت بين كتفيه ٠‏ وعلى هذا فيكون وضع ا حاتم 
بین كتفيه بإزاء قله المكرم ما اختص به عن سائر الانیاء ١‏ ١ه‏ . وقال المخاوى 
فى شر حالثمائل :قال الور بشتى الروایة بتقديم الزاى المكسورة عل الراء المدودة 
والحجلة نحو تبة تعلق على السرير وتزين ما العروس والزر واحد أزارها هذا 
ماصربه التووى : وقال القرطى إنه اللاشہر والاشبه بالمعنى وجزم به السبيلى» وأما 
جزم المصنف فى جامعه بأن ااراد بها الطیں المعروف وہزرھا بيضبا فأنكر بأن 
اللغۃ لانساعدآن الزر مہ معن الیض وحلہ عل الاستعارة تشدیہا لبیضہا بأزرار الحجال 
ھا يصار إله أن رت الائظ عن ظاهره لکن استشہد له ان الائیر 
ہالروایة الاتية فى الثمائل إنه کنة المامه . اه مخاصراً . وقال القارى : وقع فى 
بعض لسخ اليخارى قال أبو عدد الله الصحيح : نقد جم الراء :على الراى انا فرك 
التوراشى تقدم الراء ليس عرضى یا علیہ لا أنه 
معلل ١٠ھ‏ . قلت وهذ! قول اللبخارى يوجد فی النسخ المادنة من صحیح البخارى 
ولابوجد فى الشروح وم رز ا لانتويما شار إليه الكرماق وحكاه الدندى 
عن بءض اانسخ الصححة . 
(1)لم يتعرض هذا القول والدى اارحوم فى 0 ؤزدته لما تعرض له 
مولانا ممد حن المكى فى تقررہ وأجاد إذ قال .ليس المراد أنه طببه انی عليه 


و 2252 +0 

آآت#تأت 0 
(قرناقرنا!"' [خ). : 
قوله :( ثم فرق ) رسول الله یلک کا انز مخالفة !۷ أهل وت 


یسب می فه ا مرۃ إلى الآن بل 1 رآ0 اہ بد راہ 
انی يلقع لام کانوا يتطييون ذلك الشعر الواحد للتعظم فقول إن هذه ا حرۃ 
من الطيب الذى طببتاہ به بعد وفاة النى لت اه . قات: ويؤيد ذلك ماقا لالخحافظ 2 
في الفتح : : إن عمر بن عبد العزيز 040,0 خضب الی فإفى قد رأيت شەرآ 
من شعرہ قذ اون فقال ا هذا الذى لون من الطيب الذى كان يطيب به شعر 
رسول الله يلم فهو الذى غير لونه » ر0 مالك للدا اق وهو 
فى غرائب مالك له عن أنى هريرة قال لما مات نی مک خضب من كان عنده 
٠‏ شیء من شعره لیکون أبق لحا ء اه . 
() ل یرس هذا لقول ایال الامع ورم مولا جد حا اشک 
فى تقريره إذ قال قوله بعلت من خير قرون هذا بیان لشرافة ذسبه لگ يعنى أن 
القرون التى هى خير من قرون بنی آدم أنا منہا » القرن طبقة الس ٠»‏ وقوله قرناً 
فقرناً یعنی أنا خیر طبقتى وأى خير طقته وجدى خير طبقته وأب جدى خير 
طقتہ ہورم ا 0 . والاوجه عند هذا العبد الضعيف أن هذا 
بیان لافضلة طتته لاک والممنى أنه مك بعث فى خَير القرون باعتبان الابتداء 
والانتہاءء ا ای ا ا فقرنا ققد قالوا إن زمن 
آدم كان زمن 'لصبا وزمن نو وح کان زمن الشہاب وزمن [ براهم كان , زمن الكهواة 
وزمن نبينا مرجم زمن المشيخة وهذا باعتبارالابتداء » وأما , اعشار الاتهاء فالحديث 
المعروف خير القرون قرنى ثم الذين یلولہم الحديث ٤‏ الفرض من حديث اباب 
بيأن أفضلة قرنہ يريم باعتبار السابق . 
(0) قال المناوی فى شرح الأمائل : قال القرطى حبه لموافقتہم كان فى أول 
الام عند قدومه المدبنة فی الوقت الذى كان تف ل قبلتهم ليتألفوا حتی بصغوا 


0 ہئ سے فی ری توافت 


ل 1 1 لم اغا يفعله له المشركون هل دو ابتداع ِ 
منہماو اقتداء لفعل إ, براهم عليه السلام .و اما ما ثبت أنه منسنة أيه إ برأهم فهو 


بافتداءه 7" أو ولا منعه عه اخضار | لشركين اہ 7 


إلى ماجاء به فليا تألفهم وم راف 0000 ليم الشقرة ولم ینفع فهوم 
ذلك 7 بمخالفتهم فى أمور كثيرة » كقوله إن اللہود والنصاری لا يصبغون 
غالفوم ٢‏ آھ ٠‏ وقال القارى قوله هب إلح هو إمالناسبة قرب ا+نسية فى مشاركة 
۱ .الثوخد والنيؤة وساب القواعد الحذيؤية » |وأما لإرادة الفهم وتقريموم إلى الحق 
7 نهم أقرب إلى الإعان فهم بالاالفة أحق وأليق ٠‏ قال اانووی : اختلفوا فى تأويل 
مرافقة أھل‌الکتاب فما م بنزل عله فيه شیء فقيل فعله انتلافاً ثم فأول الإسلام 
. وموافقة لم على مخالفة عندة الاوثانء فلا أغناه اللہ تعالى عن ذلك وأظهر الإسلام 
خالفهم فى أمور ء كصغ الشیب وغیر ذلك ١‏ 1ه . ٠‏ زاد القارى ومنہا صوم بوم 
عاشوراء ثم أمر بنوع مخالفة لم فيه بصوم يوم قله أو بعده » ومنما استقبال'لقبلة 
ومخالفتهم فى عالطة الحاتض ‏ ومنها ابی عن صنوم يوم النيت ١ھ‏ 


)١(‏ ھکذا فى الآصل والاوجه أن یکتب ب أن ما مفصراة ولفظة ما موصولة 

اسم إن والمی ظاهر أنه صل لثم ھا حب مخالفة المثركين فما لم یعلم أنه من سنة 
[براهم م عليه الصفاة وملام » وأما ماع كر لهم ن سنة اہر اهم عليه الصلاة والسلام 
اھ اھ متكي را لاد 50 فى مناسك الج فق اناشكاة برواءة 
الثر مذی وأ داود والنساق وان ماجه قول ابن مربع الانصاری ان :وؤسوال 
رسول اله ول يقول ٭ قفرا على مشاترم فإنكم على إزث من ارث ایم 
|| براهم علبه السلام ء . 


۱ (0) قد قال عز اس ٠‏ إن أولى الئاس بإبراهم لن انعوه وهذا 0 
۱ الآية : وذكر السيوطى حديئا طويلا فی سبب نزوها من أنه لما خرج الصحا 


١١١١‏ لامع الدرارى 


۱ ۱ 
قوله : (أشد حياء من المذراء إل )وانا شبه بہا!'' لہا أشد جاء منها 0 
الوصول إلى الزوج ومخالطة النسوة . 


إلى التجاثى أدركهم عمرو بن الماص وعمارة بن ألى معیط فقدموا على التجاثى 
فذكر حديثاً طو يلا فی افترائہما علىالصحابة وفه قول التجاثى أبشروا ولاتخافوا 
فلا دهونة 2 يبعى باسان الحبشة اليوم على حزب إبراهم » قال عمرو بن العاص : 
ماحزب إراهم ؟ قال هؤلاء الرهط وصاحمم الذى جاؤا من عنده إلى آخر 
ماذكره السوطی من نزول الآية فيه . 
(1) ماآفادہ اشرخ قدس سرہ واضح وعلى هذا فتقييدها لکونہافی خدرها 
انا مر أة إذا كانتذات حجاب تکون أشد حاء من لا تحت جب وتمثى فى الاسواق» 
وقال'لقارى شرح الشمائل قولہ فیخدرہا بکسر معجمة وسكون مھملةھوسترجەل 
للبكر فى ناحة البيت والعذرة بالضم البكارة » وقیل إنہا جلدتها ويقال للبكر 
المذراء لآن جلدتہا باقية» وهو 5مم للفائدة؛ فإن العذراء إذا كانت منربية ىسيرها 
کون أشد حاء لتسترها حتی عن الذساء خلافها إذا كانت فى غير بيتها لاختلاطها 
معغيد هاء أوكانت داخلةخارجة فإنها <ينئذ کون قلبلةا حیاء ء وأغرب|بنحجر 
حمث قال تبعاً ميرك إذ الخلوة مظنة وقوعالفعل بها فعلم أن المرادالحالة الى تعتر.ما 
عند دخول أحد علہا لا ای تکون علیہا حالة انفرادها أو اجتتاعها مثلها ٠»‏ 
ووجه غرابته لاق فإنه لو کان ا مرا۔ هذا ااعنی لقیل أشد حیاء من العذراء 
وقت زفافها . اتھی مختصراً. قلك : والاوجه عندى فى معناه هو الذى اختاره 
القارى وهو مؤدى كلام الشبيخ قدس سره » وما حكاه القارى عن ميرك إلبه يظهر 
ميل الحافظ فى الفتح إذ قال: قوله فخدرها من باب التنمم لآن العذراء فى ا حلوۃ 
يشتد حائها أكش نا “درن خارجة عنه لكون الخلوة مظنة وقوع الفعل بہا 
فالظاهر أن المراد تقبیدء ما إذا دخل عليها لاحيث تکون منفردة فيه اه . ول 
هذا ا لمعنی مال العینی وتبعهما القسطلافء ثم قال الحافظ: و محلو جود الحباءمنه مک 


قوله : (تولاء ) جريل م عرج به أى بوك تقظہ( وانامہ عن نومته 
ولافی حالة منامہ فلا ينانى هذا الحديث غيره ٠‏ 


' فغير “وداه وهذا قال للذىاءتر ف بالزنا أنكتها لا يكنى كاسيأق فیا حدود ١اه.‏ 


)١(‏ هذا غاية توجيه عن اشیخ قد ضر لهذا الحديث وإلا فقد قالوا إن 
فی حديث شمر يك أوهاما كثيرة کا سنأ يبانها فى كتاب الرد على الجهمية » قال 
الكرماق : فإن قلت نبت إنه فى القظة فى الروايات الآاخر. قلت: وإن قلنا بتعددہ 
۱ فظاھرء وإن قلنا باتحادہ فمکز ن أن یقال كان ذلك أول وصول الملك وليس فيه 
۱ مایدل على کو نہ نأئما فى القصۃ کاھاءکا قال القاضی : قد جاء فیٴروایة شر يك أوهام 
أنكرها العلياء مها أنه قال قبل أن يوحى إليه وهو غاط لم يوافق عليه » وشمريك 
:. لیس بالحافظ وهو منفرد به عن أ نس رضی الله عنه » وساٴ ثر الحفاظ لم يرودوا عنه 
كذلك ءاه قال الحافظ رحمہ الله : قد اختلف اسلف عمسب اختلاف الاخبار 
الواردة ٠‏ فنهم من ذهت لن أن الإسراء والمعراج وقعا ليله واحدة فى«البقظ» ۱ 
حسد النى يلك وروحه بعد المبعث ٤‏ وإلى هذا ذهب ا جھور من ءلاء ا حدئین 
۱ والفقهاء والمشکلمین وتواردت عليه ظواهر الاخبار الصحرحة ولا ينبغى العدول... 
عن ذلك إذ لیس ف العقل ما له حتى محتاج إل تاريل نم جاء فى بعض 
الاخبار ما خالف بعض ذلك اح لاجل ذلك بعض أهل العلم إلى أن ذلك كله 
وقع مر تین مرۃ فى ا نام توطةة وتمهيدا » ومرة ثانية فى الیقظة إلى آخر ما إسطه 
الحافظءوبسط مولانا محمد حسن ا مکی الكلام على حديث الباب فقال قوله : (قبل 
أن يوحى ) فيه أن المعراج کان بع الوحى لاقبلہ قولہء وهو نام » فة آنەکان 
ناما فى بيته بيت أم هانىء لا فى المسجد وهر قوله (أعم هو ) فه أنه كان نالا 
رخ ما كان من ام ل أل راج قوله (ختى جاموا ليلة أخرى) فيه أن معراجه ‏ 
كان تلك الال لا فى الله الثانية وقوله ( نام عناہ) بدل على أن معراجه كان 
فى الوم وليس كذلك ہل كان فى اليقظة ؛ هذا الحديث قد أخطأً فيه شريك 


لحلل اہنت الدرارى 


(باب علامات" النبوة فی الإسلام) 


يعنى ما معجزاته بلک ویندرج فيه كرامات حمابتہ لان كرامة تكرن 


فى خمسة مواضع وككن تصححه بأن قولہ ( جاء ثلائة نفر ) إلى قوله ( فكانت 
تلك ) قصة أخرى غیں قصة المعراج فكان النى يلع فى تلك الليلة ناما فى المسجد 
بين على وحمزة وكانت “تلاك القصة قبل الوحى أى قبل تتابع الوحى أو قبل مطلق 
الوحى ؛ وقوله : خثذوا خيرم ليس لآن يعرج نه إلى السماء بل الشكر عه وقوله 
( حتى جاموا ) إلى آخره قصة المعراج وکان هذا انجیء بعد ست سنین قد أُوحی : 
إلله وقولہ ( نام عناه ) أى أنه كان نائماً فى بيت أم هاىء فأخذة الملك ناما ول . 
ستةقظ نی ذهب به االك إلى ب زمزم فى المسجد ا حرام غشق صدره هناك . 
۱ ثم عرج به جبریل إلی السهاء » وا نفصلعنه الملكان الأخران الاذانكانا معه فضا 
لسبيلهما وانفزد به جبريل » وف الحاشية ياش هذا لضمیل اھ أى حاشة 
لیوط مرخ : ا 


)0 قال الحافظ ؛ لملامات جع ےا علامة ».عبر 7 .4+ 
: ذلك أعم من المعجزة والكرامة ء والفرق بینہما أن الممجنم أخص آ قرط 
فيها أن پتحدی انی من یکاہ 7 ويشترط أن يكون المتحدي دما یمچر: عنه 
البشر فى العادة المستمرة ء وقد وقع الترعان للنى یہ فعدة مواطن + وميت 
اخ لعجن من يقع عندهم ذلكعن معارضتها » والماء فه للمااءة » وأشبر معجزاتہ 
ےه القرآن 7 له نحدى ابه الم رب وھ أفصح الناس لساناً ٠ ١‏ وأشدم افتدا ارآ 
لکل » » بأن 21 بمورۃ من مثله ؛ فعجزوا مع شدة عداوتمم له» حی ثال 

بعض العلباء , أقصر سررة فى القرآن م إنا أعطیناك الکوئر : افپکل قرآن من 
9 “س09 أعطيناك الكوثر ء ؛ سراءكان آبة أو اکثر أو بعض, 
آبة فهر داخل فيا تعدام به » وعلى هذا فتحصل معجرات القرآن من هذه الحيقة 


الجرہ الثامن ا !ا 


معجزة 27 لنيه » ویندرج فيه اخباره َل ما سیقع وعن علامات الساعة وعما 
ا فى ركوب" بين يديه ) أ أرسلى فیہم نطلب للاء ٠‏ 


إلى عد د كثير جداً ء ثم بسط کلام على وجوه إمجاز القرآن ہ وذکر معجزات 
أخر غير القرآن » ثم قال : ذكر النووى فى مقدمة شرح مسل أن معجزات النى. 
يله تزيد على الف ومائتين » وقال ابيبق فى المدخل : بلغت ألفا » وقال الزاهدى 
من ا حنفیة : ظهر على يديه ألف معجزة » وقیل ثلاثة آلاف » وقد اعتتى معها 
جماءة من الاثمة كأنى نعم والبييق وغيرههما » انتهى مختصراً . قلت:: وكذا بسطها 
السوطى فى الخصاءص » والقبطلانى فى المواهب » ثم قال الحافظ : قولة 
فى الإسلام أى من حين المبعث » وهم جرا ء دون ما وقع قبل ذلك » وقد جمع 
ما وقع من ذلك قبل المبعث بل قبل الم ولد » الحاكم فی الا كليل ؛ وأبوسغيدالايسابورى 
فى شرف المصطق ء وأبو نعم والببق فى دلائل النبوة ٠‏ ثم بيط الحافظ في 
ذكر بعض علامات الہوۃ الواردة عند مولدہ يلك وقبله وبعدہ ٠‏ 5 
)١( ٠‏ فقد قال العبى : فى حديث أنس رطى اللہ عنه فى قصة رجلین من الصحابة 
ومعهما مل المصباحينء المديث» كرامة(8) أحد من الصحاءة ؛ ومن كان بعدهم 
من معجزات الى يلت يلحق ۔ہا١‏ ١ه‏ . وبسط القارى فالمرقاة فى إثيات الكرامات 
لغير اللانییاء من الاولباء؛ وقال : قد اعترف بہا أهل السنة » وأنكرها الممتزلة » 
لانه لو جاز ظهور ا حارق فى حق الولى لخرج الخارق عن كونه دليلا على الثبوة ؛ 
وأجيب بأنه تمتاز المغجرة عن الكراءة باشتراط الدعوى فالمعجزة» بل ف الحقيقة 
کرام ة كل ولى معجزة لنبيه إدلالتها على حقيقة متبوعه ؛ انتھی مختصرآ . ۱ 
. (0) وف بین سطور البخاری عن الخير ا اری : بالضم جع الزا كبويفتحها . 
ما يركب ؛ والروایة بهما وإن رجح الضم 1ه . ظ 
0( قال القسطلانى قولہ : وجعلتی من الجعل » قيل وصرابه فاعجلی أى أمرف . 


(©) معدا . 


۱ )۸.۰ 0 لامع الدرارى 


قولہ( كنا تعد الآيات رکا إخ) . ببان لفساد' الزمان وانقلاب الام 
من الخير إلى الشر یعنی أن الآيات فى زمنه یڑک كانت بركة وبشارات لللسلمين . 
وأما الیوم فلم يبق منها غيننالتوريل والتخفيف كالزازلة وقحوط المطر وغيرهما . 
فذكر العد وأراد ملزومه وهو الوجود . 


بالمجلة 7 قال ف لابح لا وجہ التخطئة , اه . والحديث تقدم فى اقیم 
وفيه به نول فعا فلاناً ودعا علا فقال : اذها فابتغيا الماء فانطلقا فتلقیا ام أة بین 


مزادتين , الحديث . 20 

(1) هذا واضح فإن العدد يتعلق بالمعدود فإن کان المعدود فلوساً فيكون 
العدد متعلقاً بالفلؤس » وإن كان ا معدود رکعات الصلاة ء فيكون العدد متعاقاً 
بہاء والمراد كثرة آیات الس کا حتی بحتاج إلى العدد » وبدل عليه تمام الحديث من 
ذكز نع ا لمناء وتسبيح الطمسام ٠‏ ولا ينافيه وجود بعض آیات التخویف » 
وما أفاده الشیخ أجود بل أصح عندی مما قاله الشراح » قالالحافظ : قوله الآيات - 
أى :الاموز الخارقة للعادات ء والذى يظهر أنه أنكر علوم عد جع الخؤارق 
3 ريفاً.وإلا فليس جیع الخوارق بركة فإن التحقيق بقتضی عد بعضبا بركة من الله 

کشیع الخلق الكثير من الطعام القلیل » وبعضها وين عن اھ كکترف الشمس 
والقمر ٠‏ وكان القوم الذين خاطم م عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه ذلك بسکوا 
بظاهز قولهتءالى « وما نرسل بالآيات إلا تخویفاء 2 فوقع عند الإسماءلى من طریق 
الوليد بن القاسم عن [سرائيل فى أولهذا الحديث ١‏ سمع عد الله نمسعود خسف 
فقال كنا أعواب رر ند الآیات بزكة » الحديث . اه . وهكذا اله الممى 
والنتطلانى ورواية الإسماءيلى أيضاً یق ید کلام الشيخ ؛ فان ابن مسعود لما سمع 
ناف نذکور. رکات زمان رسول الله میک وأباته ٠‏ وذكر القارى فى المرقاة 
خی الئاً فقال: : قوله دكنا قہ۔ الآيات, أى المءجزات والكرامات ء قال الشارج 
وسميت آیة لانہا علامة نبوته » فقيل أراد ان مسعود رضى الله عنه يذلك أن 


| ا جو الثامن یی" اااي 


قوله : (ولا يلغ ) ففل"" (ما بخرج ستن) فاعه (وما عله ) افتوه ٠‏ . 
( قال: وأيم الله ماكنا تأخذ ) فيه اختصار 9 وقد سبقت القصة مفصلة ء 
وهذه كرامة أف بكر حيث زاذ الام ما انال ثلا ية' یت أخذ 


علمة الناس. لا ينف فیہم إلا الآيات التى نزلت بااعذاب والتخويف ء خسم ۱ 
يعنى الصحابة ‏ كانالذى بنفع فیہم الآيات المقتضرة لا لإركة » وحاصلہ أن طر: بق 
الخؤاض :هر عل غلنة احرق زا رجا وسبيل العوام می على کثَة ا حرف والعناء. 
ا وقال الطبى : قوله وأتم تعدونہا ريف عو مغل تعالی دوما نزسل بالآیات _ 
إلا تخویناًء والآیات إما أن يراد با المعجرات » أو آیات الكتاب وکلاھا: 
بالنسة إل المؤمن ا موافق رکا وازدیاد فى [عانه » وبالنسية إلى الخالف المعايد 
[نذار وتخويف ؛ وفه ددح الصحابة الذين سعدوا بصحية خين البرية دمر : 
طريقته ؛ وذم .ان عدل عن الطريق المستقم» ثم رد القارى على الطبى بآن کر 
الآبة غیر مناسب للقام ٤م‏ قال :. والاظهر أن يقال معناہ كنا نسدد خوارق ٠‏ 
العادات الواقعة من غير سابقة طلب مسا یثرتب عليه الركة آیات ومعجزات 0 
وأتتم تحصر ون خوارق المادات غل الآنات المقرحة ة الى برق ظا عخافةالمقو, 00 
ويدل عليه بیانہ بقوله:كنا مع رسول الله يلقع اخ ء انتهى عتتصر؟ ٠‏ وڈذکراھشیخ 
اقدسن سره ف الكوكب هذا الذى ذكره ههنا » وذكر أيضاً معق آخر فقال : قوله. 
تعدون الأآبات عذاباً یعنی أنہا كانت فى عصرہ مك وجب زيادة لان 
مبشرات کانت أو منذرات ہ وأما فبك فلا تفد تلاك القامدة فل تبق إلا تخویفات 
وتہوبلات آو ام ىأن الا كار فنا كانت مبشرات » والاكترقيم فذرات اف ۱ 
0 7 ذکرہ الشیخ قدس سرہ من إعرابالحدیث واضح ؛ ٠‏ وقالالقطلاق ۱ 
(ولا يلغ ما بخرج ) نہ فی مدة ( سنين ) باجمع ( ما عليه ) من الد ؛ 9 1 
(0) تقد تقدم الحديث بہذا السياق قبل كتاب الآذان وذ کر فيه الشیخ قا نے 


7 لامع الدرارى 


اللرجمة من قول أكلوا مها أجمون ون هذه كانت مدجزة ال للم حيث زاد 
بأضعاف مما زاد أولافى بيت أى بكر . ا 
قوله : ( فقال حذیفة أنا أحفظ ) وكان حذيفة 17" ذا حفظ قوى فحفظ من 
خطبة النى َل لی بين فيها أكثر ما يكون أ كثرها . 
أن قولہ: فقال والله لا أطہ.ہء متعلق بالقصة التى حذفها المؤاف اختصاراً انتہی . 
وذكرت فى هامشه القصة من روا یة البخارى الاتية فی کتاب الآدب ؛ ومنروابة 
مسلمء قال الغينى : قيل لا مطابقة يينه وبين الترجمة لآن الرجمة ههنافى علامات 
٭ النبوة» والحديث فی كرامة الصديق ٠‏ وأجيب بأنه يحوز أن تظهر المدجزة على 
بد القير أو استفد الأيجاز من آخره حرق قال : أ كلوا مہا أجمعون ١٠ھ‏ . قلت: 
وما ذكره الەرنی من قوله : أجيب ء ہو جواب الکرمانی ؛ روم عندی إلى. 
. ال موا لما تقدم فى أول اباب أن كرامة الولى معجزة لليه ٠.‏ 


کا رفا لبر سراف کل وى ا روات کت 
وروى عنه قال :كان الناس. يسألون رسول الله یلک عن الخير وكنت أسأله عن 2 
. الشر مخافة أن پدرکنیە الحديث ذکرہ صاحب المشكاة برواية الشيخين» وفى 
. بالإصاية عن الصحیحین أن أبا الدرداء رضى الله عنه قال لعلقمة لیس فيك صاحب 
٠‏ الس التق إلا يعلله غيره يعى حذیفة ا وروی مُسلم عن حذیفة قال : لقد حدئی 
ْ رسو لانم ما كان وما يكون-: تى تقوم الساعة ؛ وف المشكاة برواية الشیخین عن . 
حذيفة قال: : قام فينا رسول اق مقاماً ما ترك شیثاً یکون فمقامه ذلك إلىقيام 
الساعة إلا. حدث به» حفظه من حفظه ونسه من نسە؛ الحديث. وبرواية اض داود 
عنه :والله ماأدرى أن ى أحانى أم تناسوا والله ماترك رسول الک من قائد فنة 
إلى أن تنقضى الدنيا -مس عام إلا قد سماه لنا باسمه واسم أبيه ء 
. واسم قبيلته» وغير ذلك من الروايات » وسيأق فى ا مانب اف کرہ 
. صاحب السر . 


٠‏ قوله: (صحبت رسول الله َيه ثلاث سنين ) ولا بنافيه 00 أنه صاحبہ أ كش 
من .ذلك لان ال لذکور ههنا هى السنون الى کان أبو هريرة فيها أحرص منه على 
استماع الحدیث . ۱ ۳“ 


)0 ما أفاده الشيخ قدس سره واضح ووجيه ويدل عله قوله : مأكن 
فی سنی أحرص إل . وهو أوجه مما حل عله الشراح من زمن اللازمة ٠‏ قال 
الحافظ قوله : ثلاث سنين كذا وقع وفيه ثىء لانه قدم فى خيس سنة سيع » وكانق 
خیبر فى صفر ؛ ومات انی با ف ریم الاول سنة دی عشر ء فشکون لمدة 
أربع سنين وزيادة فكأن آبا هريرة اعتير المدة اتی لازم فیا النی لا الملازمة 
الشدیدۃء أو لم يستير الاوقات التى وقع فیہا سفر النى آل من غزوه وحجهوسمره؛ 
لان ملازمته لہ فيها لم تكن كلازمته له فى المدينة أو ا لد المذكورة بقيد الصفة 
الى ذكرها من الحرص ء وما عداهالم يكنوقم له فہا الحر ص المذكرر » أو وقع 
له لکن كان حرصه فیہا أقوى » انتہی مختصراً . وهذا هو الذى اختاره الشیخ 
ودس سر ه . : : 

(0) ما أفاده الشیخ دس سره محتمل بل ظاهر ؤم يتعرض اذلك أحد من 
الشراح الاربعة » ولا یعد عندی أن تکون الإشارة إلى قربالساعة ہذہ الوقائع 
کیا يشير إلله لفظ أحد فى مسندہ فنی .رواءة عنه فى قصة طويلة « ثم قال مكذا بيده 
قريب من بين بدى الساعة تسأموت (©) تقاتلون قوماً نعالم الشعرء الحديث وف 
أخرى له ہ وف رأيته یقول بيده قريب من بين يدى الساعة تقاتلون قوعا نعاهم 
الشعی ء الحديث ٠‏ ضف ۱ 


() مکذا ق الأصل ١٥ز‏ 


۴۳۴ك ۱ لامع الدرارى 


قولہ : (ففتح ء۶ أى ) برك !ا الصحاق والثابعى وفيه الرجمة . 
قولہ: (کسری بن هرمز ) کرر السؤال!" استبعاداً منه أن یفنح ع یل کسری 
ابن ہرمز وهو من أعظ, الملوك ء فلمل المراد كسرى غيره . 30 


)١(‏ قال الحافظ رحہ اللہ تعالى قوله : «يغزو ام »» قال ابن بطال: هو کقولہ 
فى الحديث الآخر ہ خيرم قری ء الحديث لانه يفتح لاصحابة لفضلهم لم التاہمین 
لفضلهم .و إذلك كان الصلاح والفضل وانصر للطبقة الرابعة أقل » فكيف من بعدهم 
والله المستعان ؛ اه. قلت: والحديث ذكره صاحب المشكاة برواية الشيخين ثم قال 
وفى رواية لمسلم قال  :‏ یی عل الناس زمان یعث منہم البعث فيقولون انظروا 
هل تدون فيكم أحدآ من اصحاب رسول الله کچ فيوجد الرجل فيفتح لم » نم 
یعث البعث الثانى ؛ فيةولون : هل فِم من رأى أصماب رسول الله وأ ؟ فيفتح 
لهم ثم يبعث البعث الثالث ء فیقال: انظرواہل ترون فیہم من رأىمن رأىأصماب 
انی لقع ؟ “م يكون بعث الرابع . فِقال: انظروا هل ترون فم أحداً رأى منرأى 
أحدا رأى صحاب ای ذو جد الرجل ففتم لم . قال القارى: قال ان حجر هذه 
رواءة شاذة وأ كثر الروايات مقتصرة على الطبقات اثلاث , اه . قلت : وسق 
. إلى ذلك الحافظ ان حجر إذ قال في الفتح بعد حديث الباب ء ووقع فى رواية 
أں الزبیر عن جابر رضى الله عنه عند مسلم ذكر طبقة رابعة وهذه الروایة شاذة . 
وأكثر الروايات مقتصر عل الثلامة م سأوضح ذلك فالحديث الذى بعدہ ء ومثله 
حديث. وائلة » رفعہ «١‏ لا تزالون خیر ما دام فیکم من رآفى وصاحنی والله 
لا تزالون بخیر ما دام فكم من رأىمن رآى وصاحنیءالحدیث أخرجہ ا نأفشيية. 
وإسنادة حسن؛ م أخرج البخارى حديث عمران بن حصين رفعه و خير أمى قرى 
ثم الذين یلونہمء ثم الذين یلونہمء » قال عمران: فلا أدرى أذكر بعد قرنہ فرنين 
أو ثلائة » وذكر الحافظ الكلام على هذا الحديث ورجح رواية ثلائة قرون .. 

() قال الحافظ : قرل « كنوز كسرىء ہو عل عل من ملك الفرس؛ لکن 


الجرء الثامن ٢‏ ۷ 


قوله ( یکون افيه غیر مال المس) فيه إخبار عن الغيب » وفیہ الترجمة . 
قوله (دعه فإن لہ أصمابا) يمنى 9" بذلك أنه وت قتله وحدہ ا معه 


كانت القالة فى زمن کسری بن ہرمز + ولذلك استفوم عدى بن حاتم عنه ٠‏ وانما 
قال ذلك لعظمة كسرى فى نفسه إذ ذاك »أه. 


) 0 وهذا ظاهر قال المبنی: مطابقته للترجمة فىقوله: 0 على اناس 7 ۱ 
م قال الحافظ : قوله عن عبد الرحمن بن أى صمصعة ہو عبد الرحمن بن عبد اللہ 
ائن عبد الرحمن بن الحارث بن أنى صعصعة نسب إلى جده الاعلى وزوايته لهذا 
الحديث. عن أبنه عبد الله لاعن أنى صعصعة وقوله : شمف الجبال أو دعت 
الجبال بالعين المهملة فیہما و,الشين المعجمة فى الاولى والمهملة فى الثانية ٤‏ والق 
بالمدجمة معناها رەوض الجبال» والتی بالمهملة معناها جرید النخل» وقد اناافٰی 
المطالع إلى توهيمها » ولكن بمكن تخر بها علىإرادة تشيه أعلى الجبل بأعلىانخلة 
وجرید التخل یکون غالا أعلى مافى التخلة لکونہا قائمةء اھ . قال القسطلافى : 
قوله شعف الال بشين. معجمة وعين مهملة وفاء مفتوحمات منصو بعل المفعولية » 
أى رموس الجبال وقوله : سعف الجبال بالسين الموملة جرائمد النخل ولا معنى له 
ههناء والش-ك من الراوى وسقط قوله أو سعف الجبال الاخير من رواية 
أفى ذرف الفرع . اه. قلت : والحديث تقدم فى كتاب الإإمان بروابة مالك عن 
عبد الرحن بالشعف بالمعجمة يدون اشنك . وهكذا فى الموطأ ٠‏ لكن أشار فى 
الاوجز إل اختلاف آخر فى نسخ ا موطاً فى هذا اللفظ 2 ' فارجع إليه لو شت 
التفصيل . 
. () أجاد الشيخ قدس سيره فى توجيه الحديث قال الحافظ » فی انتج اع 
الفاء التعایل ونھا هى لتعقيب الاخبارہ والحجة لذلك ظاھرۃ فى الرواءة الأئية» اه. 
وقال العيى : الفاء فنه ليس للتعلیل فی ترك القتل فى کون الاصحاب له 4ء وإن استحق 


ا لامع الدرارى 
0 1 سا ب ار 


طائفة من ذلك الجنس مع إظهارهم شعائر الإسلام » وأيضا فان الحجة7" لم تم 
على قتلھم بعد فلا مكنك أن متلہم اليوم لحرمة دمائهم فانتظر حتی یقتلوا جميما. 


القتل بل لتعقيب الاخبار ؛ أى قال :دعه ء ثم عقب مقالته بقصتمموغاية مافى الباب 
أن حكه حك المنافق » وكان رسول الله يلق لايقتليم لثلا يقال : إن مدا يقتل 
ضا ل اه. 


(١)ویژید‏ ذلك ماسأق فی المذازى فى هذه القصة : فقال خالد ان الوايد 
. «بارسول اللہ ألا أضرب عنقه قال لالعلہ أن يكون يصلى » الحديث قال الحافظ ؛ 
قوله خالد بن الوليد وفى روایة أنى سلبة عن ألى سعید فى علامات البوة ٠‏ فقال : 
عمر رضى الله عنه « : ولا تنافه هذه الرواية لاحمال أن يكن كل مها سآل 
ذلك 2 أه. ۱ ۱ ۱ 


ثم قال القسطلای : قوله « فقال دعه لاتضرب عنقه ء فإن قلت كيف منع من 
قتله مع أنه قال : لآن أدركتهم لاقتانهم » أجاب فى شرح السنة بأنه نما أباح قتاہم 
حين منع من قتلهم ء وأول مانجم ذلك فى زمان على فقاتلبم حتی قتل كثيراً منهم » 
واسم من حديث جابر فقال عمر: دعنى بارسول الله فأقتل هذا ا لنافقء فقال : معاذ 
. الله أن يتحدث الناس أنى أقتل أحدانى ہ وقال الإسماعلى:1نما ترك رسول اللہ ےم 
قتل المذكور امہ لم يك نأظهر مانستدل به على مارآه » فلو قتل من ظاهره الصلاح 
عند الناس قبل استحکام اس الإسلام ورسوخه فى القلوب نفرھم عن الدخول فى 
الإسلام ع وأما بعد و 2 پا ترك فتاہم إذا أظبروا رأمم وخرجوا من 
ا ماعة . وخالفوا الائمة مع القدرة على فتام »وف المغازى من رواية عبد الر+ن 
ان أى نعم عن أنى سعد فى 44# الحديث: فسأله رجل أظنه خالد بن الولید قتله » 
ولسلم فقالخالد بن الوليد بالجزم » وجمع بینہما بأن كلا منہما سأل ذلك ء ویژیدہ 


اج ئ6 فا ٤‏ 


ره زنک سن ہلا )ہعبار عا لاہلہ الا نہ نب يله +فکانت 


معجزة ة لآنه لخا ران ا 3 5 


ماق ف مل تقال حر بن اخطاب أنا اض ربعقہ: قال لا. .ثم أدير فقام إلیه خالد 
ابن الوليد سيف الله فقال اروك ل اللہ ألا أضرب عنقہ ؟ قال لا . قال فى فتم 
ابارى : فهذا نص فى أن كلا منوها سأل » وقد استشككل سؤال خالد فى ذلك لان 
ددعل [ل القن كاك غتب بدك خالة ن الله إلهيا ‏ رالاب المقسوم کان 
أرسله على من الهن . کا فى حديث أ ف نعم عن أى سفید ٠‏ ويجاب بأن علیا نا 
وصل إلى امن رجع خالد منها 0ے اتل شی کا 
ولا الوقت فقال له دع أى فقال يل لسر ا: ترک ٠١‏ 


() ما أفاده ظاهرء قال الحافظ: قال الإسماعلى إِنھا يتم الفرض بهذا الحديث» 
أى من إير'ده فی باب علامة النبوة بالحديث الآخر ہ أى الذى مضى فى کتاب 
ا ماد فی باب التحنط عند القتال فإن وه أنه قتل بالوامة شهدا يعنى وظهر 
يذلاك مصداق قولہ يت : « [نہ من أمل الجنة ء لكونه استشہدء قلت واعل 
الخا كا ر إلى ذلك إشارة لان مخرج الحديئين واحد والقہ أعلم . ثم ظهر می 
أن الخارى أشار إلى مائی بعض طرق حديث نزول الانة المذكورة وذلك فما 
رواه ابن ثهاب عن اسماءيل بن عمد بن ثابت قال : قال ابت بن قيس بن شماس 
يا رسول الله إفى أخشثى أن أكرن قد ھلکٹ: فقال وما ذاك؟ قال نہانا الله أن 
رفع أصواتنا فوقصوتك وأنا جھں . الحديثءوؤه فقالله عله الصلاة والسلام 
ونا سی ا سآ عا موي[ وتدخل الجنةى. وهذا مصسلقو لاسا 
أخر جه ان سعد :ثم بسط فى تخر ء ثم قال : وأخرجه ان جرير عن الزهرى 
معضلا وقال فى آخره فعاش حميدا وقتل شہیداً وم م-لله إلى آخر مابسط . 


اہ ۱ لامع الدرارق ۱ 


قوله ( اقراء فلان ) إغراء له أئ هلا دمت" على فرامءنک : وو المرجمة 


۹ [خبار عن ااذب کا تقدم . 


() قال القسطلانى : قال دووى معناه كان ینغ أن تسنمر علالقرآن وتقتم 
ماحصل لك من نزول اللكينة والملائكة . وڑ شک م القراءة الثى فى سبب 
بتائهما .“قال القسطلانى : فليس أمرآ له بالقراءة 07 وكأنه استحضر 
ور الخال از كأنه حاضير لما لا ای هارأ .وف ح.يث أف سعید عند المؤلف 
یفضائل القرآن أن آسرد بن حطیر كان يقرا من اللر م ورة القر تمطاهره التعدد . 
وعتمل أن يكون قرأ ال والكت ا و 8ء و" 
الحافظ عل قوله :افراً تحت قول والد قن لانه ١‏ تحرق لپھازی فی باب غزوة 
۷ئ ۱ 00 1 
.(م) ویذلك جزم العينى رحمه انار ات طاتہ لح من تيف أن 
فيه إخبارہ مغ عن نزول السکنة عند قراءة القرآن ١٠ھ‏ . ثم لاہذھب ایك 
وقع فى هذا الحديث لفظ فسل ء وقال الکرمانی : وتبعه غيره من الٹراح وانحثی 
قوله :.فسم أى. دعا بالسلامڈ کا يقال : اللهم سلم أو فوض الام إك الله ورضى _ 
| کہ ء أو قال سلام عليك . ١ه‏ : وکتب مولانا مد حسن الم فی تقريره قولہ 
سم یسل عن الضلاة لآانه كان يقرأ الكيف فالصلاة عا على مانص به فى المشكاة ٤٠ھ‏ 
وم أر للتصریج .ذلك فى المشكاةء لقص تقّعی ول ايتمرطن خذا اللنظ الحافظ فى. 
: الفتح بل أحال شرح احديث هذا على فضائل القرآن ولیس هناك ھذا اللفظ إلا 
أنه قال فى وباب نزول السكينة واللانہ عند قراءة القرآن » وذ كرافه الخاری 
حديث أسيد ن خضين فى قراءة البقرة لم يقع فى حديث الاب ذكر السكينة . 
. ولافی حديث اابرا ء ا ماطی فى فضل سورۃ الکہف ذكر الملائمكة» ولملالمصتف 
كان بری أُنہما قصة واحدة ثم قال : ودل سباق ال حدث على محافظة أسيد على 
جو یت 1ه . وعامة الشراح » فسروا لرجل فى حديث اباب أيه 


۱ الجرء من ۱ ۷ 


۔قولہ (فرا أإففته حہ ن اسیقط) ' أى اضطجعت'!!' وعت ح وافق استیقاظی 
استقاظه 0 ؛ و یمکن أن پک ۶ لل المعمى اجک ھت استیقاظہ ج2 أن آ 5 نت إله 


ص/7 ع ا ل 


قوله ( فكان يقول مایدری عمد الخ ) وکاں!' السہب فى ذلك أنه كان يكتتب 
مغ ما كان ینزل عله فاتفق أنه حين كتب ہو لہ تعال ء م جدلناه نطفة فى فرزار 
كين ٭ٴالّایة عفنا وصل إل قوله: أنثبأناء خلا آخر ہ قال و فتبارك الله أحن 
ادس ھا أن احافظ آ کت أت قولہ 2 لمع الصلاة ». 
وحكق صائعب التيسير أولا قول الک ماق : م قال : وی .بع انتروح الاهر 
ندا الرخل کان فى الصلاة ففعی و * 020001 


تقال لع العبى ؟. أى واف إناق وت اسیقاظہ و, روك اح تيك خی 


استيقظ . اه . قلت : وافط الخارى د المناقف فوافقته ف ! استقظ . 


(#)قالت الثم راخ ف اہم ذا لمران : إله لابعرف دنک الحافظ ونعه 
: غيره لکن فى رواية مسلم من طریق ثثابت عن أنس رضی الله عنه كان منا رجل من 
بى النجار ١٠ھ‏ . وقال الرازی فى تفسیرہ : ررى 'لكلى عن ابن عباس أن عددالله 
مت هذه الآيات لرسول الله مك فا انتهى إلى قرله: 
و غلقا آخر ء يحب من ذلك فقال ہ فتبارك الله أ<سن الحالقین ء فقال رسول الله 
ملكأ كنت فہکذا نزلتءفشك عد الله ء وقال إنكان مد صادقا فما يقول فإنه 
وحن إلى کا يوحن إليه يه ون کان كاذبا فلا خیر فى دينه فهرب إلى مکہ ؛ فقيل إنه 
مات عنى الكفر ہ وقیل إنه :سلم يوم الفتح ,وروی سعید بن جبیر عن ابن عباس 
قال : لما نرلتِ هذه الاية قال عير بن الخطاب ١‏ فتبارك الله أحسن الخالقين ء 
وكاب عمر. يقول « وافقی رف فى أربعء الحديث : وفيه الرابع قلت د فشارك الله 
أحین‌احالقن فقال:هكذا زلت. اقال العارفون : هذه الوائعة كانت کب غاد 


الالقن , فقالانی سكع :اكةه فظن إنه لاینزل عبہ بىء وإنه مع مایستحاہ 
من كلام الئاس فار ند ممن الإسلام ». نمرذ باقہ منه ولحق بالكفار » وجعل بقول 


مانقل المؤلف عنه . والله أعلم 0 


لعمر وسب الشقاوة امبد اللہ قال تعاق :يل به كثيرآ ویدی به کرام 
مخلضرا . قلت : موافقة عمر رضی الله تعالی عنہ فی هذه الآية ذ کرھا السيوطى 
بس طرق راو هذا اھ ان دك الله إن شعلا نأف سرح مشكل ؛ فَإِن 
إسلامه فى فتح مكة معروف أخرجه أنو ذاود فى سذہ: وبسط ترجته الحافظ فى 
لقسم الاول منالإصابة » وقال : كان صاحبالميمنة فى الحرب مخ عمرو بنالعاص 
فى فتح مصر وله مراقف #ودة فى الفتوح إلى آخر مابسطه من مآثرہء وقد أخرج 
صاحب المشكاة ۔ وایة الشبخین عن أنس رضى الله عنه أن رجلا كان یکتب 
للى ملت فارئد عن الإسلام ولحق بالمشرکین فقال التى لله و إن الارض لاقله» 
فآخرفی أبو طلحة أنه أتی اللارض الى مات مها فوجده منبوذاً فقال ماشأن هذا ؟ 
فقالوا : دفناه مراراً فلم تمبلہ الارض ٠‏ قال القارى فى ذكر هذا الرجل : قيل لم 
يعرف اسمه » وقيل هو عد الله ن أنى السرح » وقيل [نه غاط فإنه مات مسلاً 
بل هو رجل كان نصراناً واسلم وقرأ اليقرة وآل عمرانء اه . وهذاالحديث 
ذكره السيوطى فى الصائص الكبرى فقال : أخرج الفسيخان وأحد والبهق 
وأبو نعم عن أنس : أن رجلا كان يكتب الوحى ارسول الله بلک فكان على 
عليه علما حکما فقول:أ كتب سیعاً بصيراً فيقول:! كاتب كيف شثت وی علہ 
يما بصیراً ڈینکتب علما عکماء فارتد ذلك الرجل و حق با مشرکین » وقال : آنا 
أعم بمحمد إن كنت لا كتب ماشثت فات ذلك الرجل فقال رسول اللہ بِه: إن 
الارض لاتقبله فدفن فل تقبله اللارضء فال أبو طلحة : ققدمت الارض الى مات 
ہا فوجدته منبوذآ فقلت: ماشأن هذا ؟ فقالوا : دفناه فلم تقبله الآرض » اه . 


٠‏ ارہ اثامن_ 00 کا 


وا 25 لغذنا ل راد 00 " اع ۱ لاک ٦‏ وا 


: را ا ركام اذبع کت 1" 
۱ رے و )ان ا ا يان ذك راہ 


)١(‏ وه و کذىك ء وی 01 ألم ای مار 
معوجا مع الانکسار القلیل » ولیس المراد. أنه انفصإ ل بالكاية والص در فوق 
القضة اھ . وقال الحافظ نے وا سر بیو ای ل : ورأيت فى ذباب 
٠‏ سيق ثلا » وعند أنى الاسود فى امفازی عن عروة : رأيت سیق ذا الفقار قد انقصم 
من عند ذيته » وفی رواية غروة كان الذى ری بسفه ما أصاب وجهه المكرم ٠‏ 
ےس حدی بوضش أهل اعم أنه یک قال 2 ده ذهو 
رجل من. أهل ببق يقتل ١٠٠ھ‏ . ۱ 

(0)؟! هو نص الروايات قال الحافظ : وفی رواية أفى الاسود عن عروة يقرا 
تذیح . وكذا فی حديث ابن عباس عند ألى یعلی »اه . قال الكرمافى : قال النووى 
قد جاء فى بعض الروايات . ورأيت بقرا تتحر و بہذہ الزيادة یتم تأويل الرؤیا 
إذ عر القر هم قثل الصحابة رضى الله عنهم بأحد ١٦ھ‏ . 

(ء) قال الکرماں : قالوا معنى ہ والله خير ء واب اللہ خيرء أى صنع اللہ _ 

بالمقتو لين خیب خير لهم من بقاثہم فى الدنياء والاولى قول من قال : إنه من جملة الرؤيا 

ش وإنهاكللة معھا فى الرزيا عند رؤياء القر بدلا ل تأويله لما بقوله تيوه فإذا الخير 
ماجاء الله به,. أه . قال الحافوظ قوله « والله خير , هذا من جملة الر ويا کا جزم 
به عياض وغيره ء كذا بالرفام ذ.بماعلى أنه مبتدأ أوخير » وفەحذنف تقدیرہ صنع 
الله خير ؛ وفى رواية ابن إحق ہ وإفى رأيت والله خيراً رأيت بقرا ء وهى أوضح 
والواو للقسم والله بالجر ؛ وخيرا مفعول رأيت » أه. 


۳ لامع الدراری 


وما أتاثمالله (بعد بوم بدر ) بإضافة ا 0ل الوم کو المراذ بالدر كذ : 
الدر الکبری ای تالو فا وعکن أن یکون المراد بيوم الہدر: البدر 'صغری وهو 
ما واعدہ نو سفیان!'' يوم بدر(*) إن موعدنا البدر من قابل » فذهيوا ا 

من الناس والسلاح ما ان ثم داخارم الرعب فلم سحضروا . وقالوا لاس أن 
اع سے وعخروم أنا جعنا لك كد ! وكذاء فأخروم فل مخطر يال الین 


برع دسا 


4 یھ وهر الك ورف قولہ تعالى «فزادهم إعانا وقالوا حسينا یھ وال 


. قال الكرمانى : قوله بعد يوم بدر بطم وال بعد : ونصب وم قالوا‎ )١( 
و روی بنصب الدال معناہ ماجاء الله نه بعد ا ام نر من دست ولوب الو مس‎ 
رفا ! للد الله و ھی اوک‎ 8 0٦ لان.الناس جعرا 7 وخوفرهم فزادم‎ 
أ 2 خاو دده یک‎ 


وتفرق العدو منهم »اه . 
() قال الحافظ : تمل أن يراد بیدر بدر ااوء۔ : لا الوقعة المشہورۃ السابقة 
' عل أحد. فإن بد وا م ری قتال.. وکا ن المشركون ض 


مہا مودد؟ العام المقبل جو خی رت ومن انتدب معه 
إلى در ار ام کر ل فسمبت در امو 55-2 فأشار باأصدة قلأ انہمصدنوا 


ج7 خلفرو اہم الله على ذلك 25 اہم بعد ذلك من فر بظہٗ وخر 
وما بعدها ؛ أه . 
() قال موی ف ا لعام وقال يجاهد وعکر مه :نولت هذه الآبة فی غروة 
بدر الصغرى ء وذلك ا آراد أن يتصرف قال : يا مد 
بیننا وبینك موسم بدرالصغرى'قابل إن شئّت » فقال رسول الله يبي « ذلك بيننا 
وبينك إن شاء اللہ ء ء فلماکان العام المقبل خرج أب سفيان فی أهل مک حتى نزل 
يحنة من تاحية م الظهران ثم آاتی الله الرعب فى قله ٠‏ فداله الرجوع فاق نعم 


(#) صوابه يوم أحد ۱١‏ ز 


ےت 8 7 مو ا ا 
وکاں ذلك ہوم یارة وماایعہ عن کر اف عحضرہآء و سفبان وقّے تہ 


یو 5 
من اهل مکل ۰ و حضر أله جراءء لصحا 3 التجار ات الاب : فاعرا 0 زرغوا : 
5 2 یٹ 0 
ٹل © 050 إن الل رھ باےجا, ارات دون اھل مک ٤‏ د ل 


سے یہ - 1 


<2 
1 


اححابہ أن تلق عرسم يدر ہی وإن هذه عام جدب ولا يصلحنا إلا 8 : 
00 فيه الشخر م اشرب فه لن . وقد ا.لالى أن ےر ج ایا “وأ كره أن 


وہ ٦‏ 0 0 0290۳ ا 2 1 
مصعود لا ھی وقد قدم معمەرا فقال له أل ضفان : بلعم 95 واعدت مدا 


2 رانم عوك د ولا أخرج أناء هفك يرا :3 کن ا حتف خرناف اط 
الام نپ ار یں عالق بالمديئة واه + وا علھم آنی فى جمع کثیر لاطاقة 

مر بنا ولأك على عشمذ من اہ اف اع بدى سھیل بن عمرو ویضمہا:: 
نز فقال اله نعم * 0ص كھ)] من آفی سفيان ' 
راطق العو اط قال : نعر. حرج نعم حت ىأ المدينة فوجد الناس يتجبزون 
يعاد أذ يدون ؟ فقالوا : واعدنا أيا سفیان أن نلق مومے بد 
اصغری ؛ قال بشسالرای رای نوک فی دیارم وقراركم ٠‏ فل یفلت منکم إلا الشر ید 1 
فی نون أن رر | وقد جمعوا لك عند ا موسم . والله لا یفلت منکم أحد: فکرہ 
اصواب رسو لاله تم تی ءاخروج » فقال رسو لاله مَل ملک والذی نضی بيده لاخرجن 
ولو وحدىء فأما الجبان فإنه رجع ء وأما الشجاع فإنه تأهب للقتال ٤‏ وقال .ينا 
الله و نعم “الوكين : لخرج رسولاته يله وأسحابه سی وافرا در .الصغرى » ناوا 
يلقو رکون وسألونهم عن قریئن : فقولؤنء قد جمعوا لكوء يريدون أن 
۱ برعبوا المسلدينءفيقول المؤمنون : حسننا هوم ر6 فى بلخرا 0 ٠‏ وکانت 
1 مَعضع سوق لم قى الجاهلية. بجتمعون إلیہا فی کل عام تمائة ایام مو فاقام رو ل اھ 
مک بد وت ر يتنظر أ باسفيان وقد ا تصرن. امعان جا لل بك زر اق رسول ٠‏ 
لله َي وأصايه أحداً من المشركين > وواقرا الوق اكاك 59 تجار ات 
ونفقات فباعوا وأصابوا بالدرهم درهمين فانصرفوا إلى المدينة سالمين غانمین :اھ . 


6ھ 


۳۲۳: ۱ .لامع الدرارى ٠‏ 

فى فرلہ ثعالىوفا قلُوا!' بتعمة مزال وفضللم ,مسي سو» وھذا الوم وم 
الیدرالصری؛ولاہدری وجه لئے ص ١١‏ إضافة بعد بإرادة الکری ولا بالصغرى 
بل حمل على الصغری والکبری » وءليهما فالإضافة قطعها جائز ران . ٘ 


قوله: : ( فقالت أسرإلى أن ل إل )والحاصل © أنه ملق اسر 5 
ثلائة أمورء خبر: اتقالہ : وكان ذلك سدب بكاثهاء والثاق: عر كرا ستوائياء 
وذلك کان سبب سرورها وضحكها ہ وائثااث : أنما أسرع أهله وقرابته لحوقا به 
ر ور ا سو سيب الکاء 
نس جج وس ولک رجه . فافهم فإنه دقيق مفيد . 


۱ 00 قال الخازن قوله : ٠‏ بنعمة من الله . أى بعافية لم بلقوا عدواً وفضل 
الدنا ٠‏ والة و6 الآخر2١اھ۔‏ 


)٢(‏ کا بظھر من كلام الشراح قالالحافظ : المراد مأ بعد يوم در فتح خییر 
ثم مكة ء ووقع فى رواءة بعد بالضم أى بعد أحد ٠‏ ونصب بوم أى ما جاء ء اللہ نه 
يوم بدر الثانية من تنيت قلوب المؤمنين إلى آخر ما بسط . 

. (م) نه الشيخ قدس سرہ بذلك على اجمع ہین بين الروايتين ٠‏ فنی هذه الرواية 
ذكر اللحوق فى الكاء » وف الرواية الأة جم سبب الضحك » 
قال الحافظ : واتفقت الروايتان على أن الذى سار هابه أولافبكت هو إعلامه 
إياها بأنه میت من مرضه ذلك » واختلفا فما سار هاه ثانياً فضحكت » فق رواية 
عروة أنه : [خباره إیاھا بأنها أول أهله لحوفاً بهء وفى روایة مسروق أنه [خباره 
إياها بأنها سيدة نساء أهل الجنة » وجعل کو نہا أول أهله لحوقاً به مضموماً إلى 
الآول» وهو الراجح » فان حديث مسروق يشتمل على زيادات ليست فى حدیث 
عروة وهو من الثقات الضابطين » ثم ذكر الحافظ زيادات مسروق ثم قال : 


الجزم الثامن .| ۳6 


ہی 


قوله : ( وإنه عارضتى العام مر تین ) دلالته ''' على قربالاجل من حيث أنه 
لم يغير دأبه فی المعارضة إلا لما شاهد من تغیر فى مجاری مقدرات أموره» ولان 


وتحتمل تعدد القصة ويؤيده الجزم فى رواية عروة بأنه میت من وجعه ذلك 
مخلاف رواءة مسروق » ففيها إنه ظن ذلك بطريق الاستباط مماذكره من 

مءارضة القرآن » وقد يقال: لا منافاة بين الرین ن إلا بالزيادة » ولايمتنع أن يكون 
إخارہ بأ: نا أول أهله لحوقاً به سیا لکامم آ ار شكينا معاً باعتبارين »فذكر كل 
من الروا يتين ما لم يذكره الآخر » وقد روى الذسائی منطريق ألى سلمة عن عائشة 
فی سبب الكاء : إنه ميت ؛ وفي سبب الضحك الامرين الاخرين ء ولان سعد من 
'روایة أى سلة عنها أن سببّالكاء مو تہ ء وسببالضحك أنا سدة الساءء وق 

روایة عائشة بنت طلحةعنها أن سبب البکاء : مو تهوسببالضحك : لحاقها به اتی 
ختصراً . قلت : وما ذكره الحافظ من التمدد وتقدم الكلام عله فى هامش ': 
الكوكب قال السندی ء لمله پگ ذكر لا هذه البشارة م نين : مرة ضمها إلى خبر 
الوفاة فغلب علببها ذلك الر فبكت ء ومرة ضمها إلى البشارة بالسادة » فصار كل 
من البشار تین سيا الله وَعل هذا عصل التوفيق :بين الروايتين» أتهى عتصراً 
وفی تقرير مرلانا محمد حسن المكى قولہ : فبكيت يتعلق بقوله ,: ولا أراه فقط 
لا بقولہ و[نك إل . وف الحديث وقع الاختلاف من الرواة ؛ اه . 


)0 أجاد الشيخ قدس سرہ فى استباط قرب الاجل معارضة القرآن مر تين 
و یتعرض لذلك الشراح ؛ ومؤدی ما آفادہ الشیخ قدس و استتط ذلك 
بثلالة وجوه + ْ 


ثم قال القسطلانی : اختلف هل كانت الەر ضة ة الأخيرة #ميع الاحرف السبعة 


أوحرف واحد منہاء وعل الثانىفهل ا حرف الذىجمع ءايه علمان .الناسأوغِيره فعند 
الاخيرة أحد وغيره من طر يق عبيدةالسلما أن الذىجمع عليه عنمان الناس بو أفقالعرضة 


00 .الاخيرةء الشى ميتي ناكرا اد رع لعل أستعدا زالد مق الا َ 
الملوى اوذلك يه شا نی الالبحاة ق باللاا ٦‏ ٤واللہ‏ تعا نبا کیا 


تحر تسمه الحام من حدييق فرورھنادہ علق ٴ٤‏ ریفس زار خرج 


ا أبوعبيدة من طزيق داود بن ألى هند+ قلت للشعى : قوله تعالى ه شہر رمضان الذى. 


أنزل فه القرآن ہ أماكان ینز عليه فى سائر الس ؟ ال : بل » ولكن ريل كان 
او و د ا ا ما بشاء 
فکان السر ف عرضہٴ کت یق سنة الوفاة استد رارہ على ماکنب فى 

العهانى » والاقتصار عليه وثركة ماعذاہ: وتمل ےت 
الال من نزول القرآن لم بقع فيه مدارسة لوقوع انتداء التزول فى رمضان م 
وس الوحی ذوقغت المدارسة فى السنة الاخيرة فى رمضان عمس تین ليستوى عدد 
ااسنين والعرض ء اه ٠‏ قلت:: وففه أن زمان الفترة كان ثلاث سنين ‏ 0 
أن يقال: إن المراد بالسنين أعوام النزول خاصة فتأمل : قلت؛ : وهذا الكلام لخصه 
القسطلانى من كلام الحافظ فى الفۃ تح ء وزاد الحافظ فقال : ولفظ حديث سمرة 
رض الله عنه (أی ا لذکور) عرض القرآن على رسول الله مال لو 'عرضات 5 
ويقولون قفا عت الفرخة الاحيذة ون جار بماد عن ان ياس 
رضی اللہ عنہما قال : أى القراء تین ترون کان آخر القراءة ؟ قالوا. : قراءة زیدن مثابت 
فقال : لا إن رسول الله کہ كان بعرض القرآنِ کل سنة على جسريل ٤‏ فلاكان. 
ی۹۹ ۰“ ۰۰ 
آخرهما ء وهذا یغا بر حديث مرة. ومن وافقء وعند مسدد فى مسادہ 0-0 
[نراہی لتخم ىأن ابن عباس رضى اللہ ءنہمامع رجلا يقل :ا حرف الاول؟ فقا 

ما ا حرف الاول قال : إن عبر رضى الله عنه بعك ابن مسعود إلى الكوفة 0 
فأخذوا بقراءته ٠‏ فغير علمان القرأة سی اہی الحرف .الاول ۔ 


لدم لثمن . 1 ا کت ١ 0 ١ ١‏ ظ 7 ٤‏ 


قولہ 0 سو ال سے تب ون مار ۱ 
- لیت ور قلة کت وط فرع ااضائعة 7 امند عاريوة ظا 


05 عاس : رف بد عرضن به ای بل على جبریل » وأخرج 
اانسائی من طریق أى ظیآن قال : : «قال لى ان عباس » أى القرائتين تق رأ ؟-قات : 

ْ اله راع الأول : قراءة ابن أم عيد: : يعنىعبدالتمن. مسعؤد قال: . بل ہیال2آخیرۃ » إن‎ ١ 
رسولاللہ بک کات بعرض عل جبريل ؛ ؛ الحديث وق آغر «: فضرذإك ان فسعرد‎ 

' فلم 5 نسخ منذلك وما يدل » وا ساد ات و و گز ناجع بين الو .لين أن تكون 

العرضئان الاغیرتان وقعتا امرض المذكورين ٤‏ فی اق الآخرنة عل 
کل ہما اع ْ 


1 )0 با الال واختافت الشراح وا اديت قال الحافظ : فه 
إشارة. إن دخول تائل المرب والمجم 2 الإسلام وهم أضعاف أضعاف قملة 
ْ الأنصازء فهما رض فق الأنصار من اللكثرةكالاسل فرض ف كل طائفة من أولئك 

فهم بدا بالنسبة إلى غير : قليل» وتمل أن بكون مَل اطلع علأ نهم يقلون مطاقاً 

فأخخیر یذ لك ءفکان کیا أخیں لان ا موجودین الان من.ذرية على بن أنى طالب يمن 

پتعقق نے إلاضعاف: ین :ہو نجد من قبيلق الاوس والحزرج من يتحقق نہ » 
وقس عل ذلكء ولا التفات [لیکثرۃ من يدع أنه منهم بغير برھانء وقولہ : حتى 
يكونوا كا ملح فى الطعام » أى ف القلة » للانہ جعل غاءة قلتهم الانتہاء إلى ذلك والح 

بالذسبة إلى جملة الام جزہ دسين.منه ٠‏ اه .. وقال:القسطلاق تعاً للونى » ہو من 

الاخبار بااغیات ء إن انا س‌کثروا وقل الانصار کا قال عليه الصلاة والدلام ١۱م‏ 
وقال القارى + قالَ التزر بش لان الانضار ہم .الذین آوو رسول الله یلو نصروه 
فى حال الضعف والعسرةغ.وهذا أمر قد نقضى زمانہ لا يلحقهم 0 ٠»‏ فكلما 


می واحد هنهم :مھی من غير بدل فيكثر غیرہم ويقلون 4 وقولم: حئ يكونوا 


۳ لامع الراری 2 


قوله : : (فإنه سد أهل الوادى ) عبر عن مک بالوادى 00 لوقوعها 
بين الجبال . 


قوله : (فغضب سعد)أى على أمية حبث رآ يأص دهداً اك و تولايتعرض ٢!‏ 
ُا جھل بئیم. ۱ 
قوله : ( والله يذفر له ) لانه لیس لہ فيه ذنب فلا مؤاخذة له فيه . 


( باب قول7الله تعالى یەرفونەکا یعرفون أبناءتم ) 


فى الناس يويد ما قال الطبى » وهذا المعنى أى التقايل قَائم فى حق المهاجرين الذين 
فا وا من مکل [المدينة ء ولعل ا مل على الحقیقة أظهرلان المھاجر ندأولادم 
کٹروا وتیسطوا فى البلاد وانڈشروا فہا وملكوها خلاف الانصارء اه . وهذا 
أمر مشاهد فى ء الاشراف ء والعلويين ء والمباسية و ال ونام ٠ھ‏ 
ما فى المرقأة . 


0,7 قال قوت ال وی فى المج م الوادی‎ )١( 
00000 يكون مسلکا لاسیل أو منفذاً . اه.‎ 
نہ ا وی ہے الجن‎ 
. بین الجلين » اه‎ 


0( ما أفاده الخ قدس سرہ جيد واضح ( ون کان الجدير بأمية أن لع 
أنا جهل لتعرضه عن ضيفه ؛ فضلا عن أن بمنع سعد ولا يتعرض للا جهل . ۱ 
(م) سيق البسط فى ذلك قرياً فى مناقب أفى بكر رضى الله عنه . 
() قال العینی تبعاً. للحافظ : فإن قلت : ما وجه دخول هذا الاب ا مرجم 
فى أبزاب علامات النبوة المذكو رة؟ قلت : منجهة أنه أشار فى الحديث إلى حكم 


ا جزہ الٹامن ۷ 


دلال2() الروایة عليه من حِث آنہم كانوا قد تعاھدوا فم سا 20 هذا النى . 
بلک فإن أمثم بالرجم أنكروه »2 وإن أمرم بالجلد جلدوه 5 فإن ألم الرب 
نارك وهال ميو اين عن اکغائم باد ادا أ فلا ذلك من 
6+ قد غرفوا ذلك أى كونه نیا . 
قوله : ( ومعهما مدل ا مصباحین ) تثنتهما باعتبار'" ما يؤول وإلا فقد كان 
المصباح واحداً بين أبدہہما فإذا تفرقا صارا اثنين . 


التوراة » والنى بک سام عما فى التوراة فى حكم من زف » والحال أنه لم يقرأ 
التوراة ولا وقفعلها قبل ذلك : فظھر الامرما أشار إلله » .زهو أبضا ء من أعظم 
علامات اانبوة » اه . وعلم من ذلك أن هذا الاب داخل فى أبواب علامات النبوة 
وأما ذكر البسملة قبله فلعله لما تقدم من دأبه أنه يذكرها بعد الفترة ء کا أفاده 


الشبخ قدس سره على البسملة قبل باب فضل استقبال القبلة . 


)0 وما أفاده الشیخ قدس سره ظاهر کا هو نص رواية اق داود» وقال 
القسطلاف : ذكر أبو داود السبب فى ذلك من طريق الزهرى : معت رجلا من 
مزيئة ممن يبع العلم »وكان عند سعيدين المسيب محدث عن أفى هريرة قال : دزف 
رجل من الہود بامرأة » فقال بعضہم لبعض اذهوا بنا إلى هذا انی فإنہ بعث 
بالتخفیف: فان أفنانا بفتیادونالرجم قلناها واحتجحنا ها عند الله عز وجل : وقلنا 
فتیا نی من أنيائك ء قال رین ےہ و مس 
یا أيا القاسم ما ترى فى رجل وامرأة منهم زايا » الحديث 7ئ ھَ ۰( 
فى التوراة ؟ ليازمهم ما يمتقدون فی كتاءهم » ولعله أوحى إليه أن 72 الرجم فہا 2 
ثابت على ما شرع لم يلحقه تبديل » اه . 

() کا تدل على ذلك الروايات المفصلة فى ذلك فستأق الرواية فى المناقب فى 


د باب منقة أسد بن حضیروعباد بن لٹ : بافظ:« أن رجلين خرجا من عند ال 
ا بأد بن لسر ١‏ , رجلين خرجا من ى 


۳۸ لامع الدراری ۱ 


(قال معاذ وغغ باأشام ) هذه زادة من دا 2 الرواية ؛ واستدل:ما(" 
.معاویقہ رضى الہ تعالى عنه على کو نہم على ا حق دون أسصحاب على رضی اللہ عنه » 
ولذلك قال : هذا مالك بذعم أنه مع معاذاً 2 


رك فى للة مظلمة وإذا نور بين أيديهما حتی تفرقا فتفرق النور معهماء » وحکی 
الحافظ عن رواية عبد الرزاق فی مصنفه : أن أسيد بن حضير ورجلا من الا نصار 

ححد ا عند رسول الله بک علد حى ذهب من اللیل ساعة فى أيلة شديدة الظلية » م 
خرجا وبيد كل منہما عصية فأضاءت عصا أحدهها حتى 6 ع ذا 
أفترقت ہما الطريق أضاءت عصا الأخر » فثى كل منهما فى ضوء عصاه حتى بلغ 
أهله ء ومن روایة أحمد والحام فى المستدر ك بلفظ د إن أسيد بن حضير وعباد بن 
بش ركان عند النى می يلةظداء فا خرجا أضاءت عصا أحدهما فيا فى ضوتها 
فليا ارقت ممما الطريق أضاءت عصا الآخر »أه. 


)0 ول ذلك آغاز شيخ مشاتخا الشاہ عبد 7 الدهلوى فى [ باح الےاجة 

مستنبطاً ذلك من حديث ابن ماجہ ء فإنه کے 
ےہ قال : ء قام جرہ و وت :معت رسول الله یڑک يقو ْ 
۷ تقوم الساعة إلا وطائفة من اھی ظاهرون على الناس لا كارن تن 00 
ولامن نصر هم » قال الشيخ فى الا جاح لعل غرض معاوبة من روابةهذا الحديث 
مذا الاهتهام الاستدلال على حقيته وحقية أشاعه وأتاعه لان الطائفة الظاەر 
الغالبة المصورة فى زمانه لم يكن إلا ہو وأتباعہ . فلو لم نكن تلك الطائفة على 
الحق قؤامة على أمر الله ما صدق هذا الحديث اھ . قلت أخرج البخارى حدرث 
الاب فى کتاب الاعتصام فى باب قول النی مَل ہ لا تزال طائفة من‌أمتی ظاهرين 
على الحق و هم أهل العم »» قال الحافظ قوله : : وه 7 العار: هو من کلام ال اتا 

وأخرج لزمدی حديث الباب مم قال : سمعت 7 2 يقول : معت لی 
ان ا لمد بی بقول : ما آصاں 02( آخر ما لسع فهء قال القارء..5 الحدیی 


الجرء اڈامن ۱ 3 4 


٦‏ : قوله ( الیل علائة 6 ومطابقته 20 انان 


ھا زة إلى أن.وجه الارْض لأتخلو من الصاحاء الثابتين عل أوامن اللہء المتناعدين 
عن نواهيه . الحافظين لامور الشریعة وستوی عندهم معاونة الناس وحخالفتہم إياهم » 
وفسر الشارح أ الله بالقيامة » وقوله : قامة يأ اللہ أى متمسكة يدينه . 
قا ل هم الامة القامة بتملم العلم وحفظ الحديث لإقامة الدين » وقيل : م المقيمون 
الإسلام المدیمون له ؛ من قام الثیء دام ٠‏ والباء فی أمر اللہ معنی مع وقيسل 
محتمل أن المراد نه أن شوكة أھل الإسلام لحزال بالكلية ٠‏ غان صَعفنأمره 
2 قطر قوى وعلاق قطر آخرء وقام بإعلاثه طائفة من المسلمين ء وقال الور بشتى : 
الامة القائمة بأمر اللہ وإن اختلف فيها ٠‏ فان المعتد به من الاقاويل أُنہا اافئة 
المرابطة بثغرر الشام نضراللہ مهم وجه الإسلام »لما فى بعض طرق هذا الحديث 
وهم بالشام م » وفی بعضہا حتى يقساتل آخرم المسيح الدجال ء وف بعضها قيل : 

یارسول اللہ وأنی هم ؟ قال ببيت المقدس . ١ه‏ . وفى هامش الخاری عن اللمعات 
قرله : بأمر الله أی بشر یعتہ ودينه وترويح سنته ء وهم أصحاب الحديث أو بالجهاد 
مع الكفار» وم الفزاةء وقلوا: المراد بہم ا مرابطون بئغور الشام فى آخر الزمان 
کیا بشعر مہ قوله : 000360 
الام :82020۳ المقيمة بالشام الا بدال فان مسكنهم الشام١ ١‏ ه. 


() ما أفاده الشريخ قدس سره أوضح ء بل أجود ما قالته الشراح فى وجه 
المطابقة ‏ قال العينى رحمہ الله تعالى بعد حديث ألى هريرة :. هذا وجه المطابقة فی 
ذكره عقیب أبواب علامات النبوة . ممكن أن يقال فيه إن فيه منجملة ماأخر رہ 
ماوقع کا أخر ٠١‏ ه . وقال الحافظ بعد حديث ابن عمر وأنس وأ هريرة رضى 
الله تعالى عنوم : لم يظهر لى وجه إيراد هذه الاحاديث فى أبراب علامات النبوة 
إلا أن يكون من جملق ما أخير به فوقع کا أخير ء وقد تقدم تقريرهذا التوجيه فى 
اؤائل الجهاد فى باب: الجهاد ماض مع الب وللفاجر ١٤ھ‏ . قلت :وترجم البخارى 


٤‏ لامع الدراری 


باعتبار أنه من(" بقیتہ قوله عليه السلام ء ا بل معقود بنواصهها الخير الج . : 
قوله ( خربت خيبر ) فيه اللرجمة 2" حرث كان كذلك . 


قوله ( دع فرفع الح) أى لاتروه" فإنه غير معتمد . 


يباب الجهاد ماض مع البر والفاجر لقول النى تک دا یل معقود فى نواصيها ا حیر 
إلى ہوم القيامة,» قال الحافظ سبقه إلى الاستدلال هذا الإمام أحمدء إلى آخر ماتقدم 
من كلامه فى هامش اللامع فى الاب المذ کور ء وسنیأتی كلام صاحب الخير الجارى 
فى ذلك قریا . ْ ۱ 1 
(1) فإن الحدیئین أخرجہما الإمام مسلم فى باب إثم مانع الركاة وسسبقه الإمام 
أحمد فى مسندہ فإمهما أخرجا هذا الحديث بروابة سیل ابن أى صا عن أبيه عن 
أن هريرة وفیہ قوله بک :«الخيل معقود فى نواصهها ا یر إلى يومالقيامة دوہی 
ارج لأجر ؛ ولرجل سر الحديث . 

)٢(‏ وهو كذلك قال الحافظان ابن حجر والعنی : وجه المطابقة فيه أنه أخبر 
عن خراب خیبر قبل وقوعه فوقع کا أخبر ١۱ھ‏ . وفى هامش الخارى عن ا یر 
الجارى لاصخنی أن مناسبة هذا الحديث وماقله بالكتاب ا مذ کور خفية إلا إذا 
ضم له البشارة فى فتح خبير ه من إنا إذا رانا بساحة قوم لح ۰ء حرث يشير إلى 
الفتح ء بل المفتوح فى الغروات بالحبول وفيه إشارة إلى فضيلة الخيل التى فيها رکا 
الحضور فى الغزوات والفتوح بها إلى غير ذلك ١‏ 1 ه . 1 

. (م) ما آفادہ الشيخ قدسسرهواضحيعنى أن رفع الیدین فى هذا الحديشغير 
مابت » فاترك روايته » وهذا القول لايوجد فی غير النسخ الهندية ء إلا ما حکاہ 
اللکرمانی فى شرحه » ونقل عنه العينى إذ قال : قال الکرمانی قال الخارى لفظ 
فرفعالنى َل يديه غريب أخثى أن لایکون محفوظا ١١ھ‏ . وفالفيض : ولیست 
هذه الصارة فى غير تلك الذسخة » وم يأخذها أحد منشارحبه وثثيت منه رفعاليدين 
عند الشکبیر فى خيرءاه. 


ا رھ الٹامن ۱ ١‏ 


ا ا ا 1 1 001 - 


60 - ال شر داس سر ٭ عما قاله الخاری : ومن تھححب الیل 
لوضوحہ در س فال لامر وبسظ الحافظ "کلام على ذلك فقال : 
يعنى إن اسم صحبة النى يلق مستحق لن صحبہ أقل نا يظلق عليه اسم صميةلغة» وإن كان 
العرف سخص ذلك بعض اللازمة ء وبط نے جج مت 
وهذا الذى ذ کرہ البخارى هو الراجح ا اإلاء أنه :هل بشرط بی الرائی ان بك 
ہی هيز مارآه أو يكتق مجرد حصول الرؤية محل نظر » وعمل من صنف فی 
الضحابة على الٹانی . فإنہم ذكروا مثل محمد بن أنى بكر الصديق. » و[ما ولد .قبل 
وفا انی يِه بثلانة أشبر وأيام » ومع ذلك فأحاديث هذا الضرب مراسيل » 

وا جلاف 0 أى !از ق الإسفرایینی ومن وافقه عی رد 
المراسيل مطلقا .حى م اسيل الصحابة 2 لا بحرى ىف أحاديث دؤلاء انآ أحادیہم 
لامن قبيل اسيل كار التابعين ولا من قبل م اسيل الصحابة الذن عو ,من 
انی کلک وهذا مما يلغز به وقال : ر ان حديئه مرسل لايقيله.من. يقبل م اسيل 
الصحاءة ۰ ومہم من الغ فكان إلا بعد فى الصحابة إلا.امن كوب الصحية لعرَفة 
0 عن عاصم الاحول ٠‏ وكذا روى عن سعيد ن المسیب أنهكان لایعد فى 
لصحابه إلا من أقاممع انی مك سنة فصاعدا ے سم ھا والعبل 
ايه ا نهم اتفقوا على عد جمع جم اق في الصحاءة لم جيرا 
بای يلثم إلا فى حجة الوداع . ٠‏ ومن اشترط الصحة دید 
أو من اجتمع به» لکن | فارقه عن قرب ؛ کا جاء غن ا نہ قل الله : بھل بی من 
اصحاب انی عتم غيرك ؟ قال لامع أنه كان فى ذلك الوقت عدد كثير ءن 
تا من اللاعر أب “٤‏ وموم من اشرط فى ذلك أن ند حین اجماتہ .نه اله 
اها ا ء وه وم دود أيضأء لاہ جخرج مثا مثل االحسن بن على و یوھرمن أحداث !الصحانة » 
والذى جزم به البخارى ا آخر مابدظه.. 


01 لامم الدرارى 


قولہ ( لاحتى تحدثنا ) ولاينافيه ماسبق .من الرواية90 حيك ذکر فیا أنه 
ذهب بأى بكر هو وأبوهء لخدثها فی الطريق ٠‏ ووجه عدم الحافاة بينهما أنه © . 
وإن سثل عنه أن عددث أولاء غير أن أبا بكر قال ما : أحدثك فامشوا معی 
فليا ذها معه حدلہا فى الطريق ء فلا تناق ہن الروايتين والنه أعلم . 

قوله ( فسويته ) الض.ير عائد'" إلى الظل باعتبازكونه سکاناً قتصح تسوبتہ . 


(5)1 سبق قري فى أبواب علامات النبوة من حديث زهير عن أفى إسحاق 
قال : معت البراء يقول : جاء أ بكر إلى أنى فى منزلہ فاشترى منه رحلا. ٠‏ فقال 
لعازب : أبعث ابنك مله معی » قال -أملته معه »وخريج ألى ينتقد من ء ققال له 
ای با 5 بکرحدئنی كف صنعتماء ا لحدیث »> و عثل ماآفادہ الشبخ جمع بینہما الحافظ 
فی الفتح ء إذ قال : قولہ فقالعازب: لاحتی تحدثنا ء كذا وقع فى روابة إسرائيل 
عن 5 إسحاق . وقد تقدم فی علامات النبوة من روایة زهيرعن 3 إسماق بلفظ : 
فقال لعازب ابعث انك الحدیث » وظاهرههما التخالف فإن مقتضىروابة [إسرائيل 
أن عازباً امتتع عن إرسال ولده مع ألى بكر خی محدلہم ء ومقتعنی روایة زهير 
أنه لم يعلق التحديث على شرط » ویمکن امع بين الروايثين بأن عازباً اشترط 
أولا وأجاءه أو بكر إلى سؤاله » فللا شرعوا فى التوجه استاجز عازب منه ماوعده 
فان التحديث تقل اھ هذا أوجه تمن صني عالغلامة الى ذقال :ادف 
الذى تقدم فى علامات البؤة قوله قال : ملت أى قال البراء فخملت الرحل معه 
وى روابة إسرائي ل أن عازباً امتنع من إرسال أبنه مع أن بكر حى لحدث و بكر 


الحوديث » وھ زبادة ثفة مقولة.1ه. 


(0) قال القسطلانى : قوله فسويته أى موضعاً ٠‏ وف علامات النبوة فنزلنا 


عند ه 3 أى عدلك الظل ؛) وسواببت 0 ف 8 ہدی ينام ءاه 2 | ه. 


(ھ) الش الأ بکر ٢١ز‏ 


الجزء الثأمن ۱ ۳٣ء‏ 


1 خی أبدى عن ركبايه ) دهر عند نا حول على :ان جاز أى كادت 
رتا عن تكشف لمبااتہ فی ؛ دع الإزار :» وكان ذلك لقرعه وإسراعه . 

فر (واما صاحکم ققد غاس ) أى جا فى غامرة د الخصومة. 6 أى لعله. 
جاء وقد اختصم مع أحد ہ وا قال انی رت انتزاعا منه ه هذا یت دن 
با پک 61 فرعا ہمد ای سا ۱ 


()قزله عدا آی الحیةء فان الال حلاقة شينف رفا أن الكتعورة 
١‏ علدنا الحدفية مخلاف الأاثمة الثلائة ء وإلى قول ا حنفیة مال بعضن الشافعرة کا حكاه' 
و کے عن | أحمد أيضاً 3 تقبدم فی هامش. اللامع:فى ڈیل باب 


5 0+9٠ 07 مات‎ 


(م) مسكذافى الال واظامر أ له 1 2 اف اب ا أن تکشف ۱٢‏ 
ّْ ون عندى فى تو جه فمل | لصديق الا كير رضی اللهتعای عنہ أنه رضى اللهتعالى عنه 
انتا 0.۵ ى عافت بعمر زضی الله تعا لی عله '» میلتفت 1 إلى ذلك 
فانحسر بغير شعور منه » و نظير ذلك ماسبأق قرياً من قولہ : إن أحد شق زی 
بسترخی إلا أن أتعاهد ذلك ؛ منه ا حدیث ء وهذا كله إذا كان المراد يالك* 
كشف الركبة يدون ساتر عليه . ون کانالمراد بالکشف كشفه عن رداء أؤقيص 
کیا وجھرا فعله وت بتغطية ركيته حين دخول علمان رضى اللہ عنه انقدم باب 
مايذكر فى ل رو ا کا اک ۱ 
0 قال الحافظ فى الفتم : قوله نام - باآخین المعجمة ‏ ألى خاصہ : والمع 
رعلای غرر اھر اس اریت قي کی اس العم کالحرب 
وغیرہء وقيل هر من الم وھ ایس المعجمة ‏ وهو الحقد ای صنع ام آ اقتعی 
دك مو صنعه معه :و22 الاح ر عأبه » ووقع فى تفدیر اللاعراف ق 
1 


رو أبةأف ذر 1 عد ال هر املصنف: 6ه راج تس اون و ذک 


5-3 


٤‏ لامع الدرارقة 


قو له 520 إله ثم ذو إندكان”" اراد بالإسراع الإسراع إلى 
ماقال دمر منالدكلام الغیر الحرى به فلفظة مم على أصل ممناهاء وإنكاناللمراد 
به الإسراع إلى بيت عبرلغفز له فكامة وثمء عمنى الواوء إذ لمكن ترتب الندم 
على الاستغفار عنه ٠.‏ 

قوله (یغفر الله لك يا أبا بكر ) حيث”" اجتہدت فى الصاح والاستحلال 
عنا كان منك لاخنك عمر . 


غاس اه قا رقاءة ال وححده عن 0+07 تفسیر مستھ اب والاول 
آظون ء وقدعزاء ا حب'لطری لاں عنيدةانن الى أنضاً فهو سلت الخارىقه ٠‏ 1ھ 
زقال التاسطلاق : قوله سق بالخيز بالتحتة السا کن ذکذاضرہء والدی ق الصحاح 
والنہا ة ای خاصمر ٠ی‏ دخا ل فى غمرة الخصومة لح وقو لالبخارى هذامن منتقداتب 
نو كدب شر هأ نقدم فى مقدمة اللامع ثم قال ل الک5 رمانی : 9ئ : انم 
أنا قات : محخذؤفی نحو وأما غيره فلا أعله » 1ه . ۱ ۱ 

(١)أجاد‏ الشيخ قدس سسره فی الاحتمالین وم يتعرض لذلك أحد من الشراح: 
والاختال الأول أظين وإله مال ضاحب تسس یر القاری فى ترجبته إذ قال 
یحو سس سی اور اپذافص!ھ. ۱ 

زفق ها آفادہ الشبسخ قدس سره ظاهر وعتمل عندى ان أن الصديق الك 
دقاح لا اكه رعق اماع زا بكو اب انی يله بدعاء 
انغفرۃ له ثلاث مرات: قال المافظفى حديث أىأمامة عند أنى. يعلى فى نحرهذه 
لضدة: خلتن خر رطى 'تهعنه فأعرض عنه ای انی مقر ثم تمل خلس إلى 
الانت الآخر . فأعرض عنه . 5 قام خلس بین يديه » فأعرض عله » 
ققال پا رسنول,. اللہ کا أزى إغراضك إلا لثىء بلفك عنى ء فنسا خیر حياق 
وأنت فغرض عن ؟ فقال : , أت الذی اعتذر إليك أبو بكر فل تقبل 
نه ؟ م ووقع فى حدیث انعم رضی الله عنما عند الطراف فى نحو 


50 ها 9 : 5 7 15 8 یں رظ ع 7 0 ف فون لت 
هدة اللاضية : ناك غك ان نتن لله قلا تفل ؟ فقال والذى 


وس 5 01 


< قوله(ح: أشفق أو ؛ .طط کی 0010ھ ل بقول مایۃہ ا 
کو و لصفع الى جل عن ڑسی الله عله ۱ 


رد 


قول:(فیل انیم تارکوا لى صاحی ) استفہام ا تقر أى هل تتركونه من 
خصوماتم ء ولا یعد حمل اللازم حییۂد اس ال ٠‏ وقد لت حذف ائرن 
من المضارعة كثيراً حذفاً غين قيامى ؛ فلا بعد حمل امم ا الفاعا لعلو ولايمدخله : 
على الاستفهام الإنكارى ای هل تدعو نه وت كو نه نک فإن المنازءة وانجادلة 
علم الموادعة لاتفعلو!(*) فهل أنتم تاركو ن صاح ى “ولام لہ 
کاذ کرہ ا حٹی : ٠‏ والله أعلم . 0 00 


بعشك الحق مامن 3 بالق إلا 07 ہت له > أحة. نر : 0 
لو افق کا نفاملا > ودياك ات أن ای 
رسول الله برک يلخ إلمعير رض اللہ عنەما يكره » ا رق ھی رات اضف اذى 
وق ألخاشة 7 خاف انال عمر من رسول الله لک مايكرهه . أى كه برسدجمر ٠,‏ 
خثرت عاب راي خاب اہنازار: آ٠‏ '- او : 
(۲)م بتعرض الشراح الاستفهام وم 5 ار 09۶ ق 
قولہ تاركو 52 قال القسطلای تبعا للحاذظ 0 تك تا رکو با لی صاجی م 
بإضافة تارك والى صاحى 0 وفصل ابلك المضاف والمضاف إإبه بالجار انحن ور 
عابة بتقديم لفظ الإضافة ؛ وفی ذلك جمع بين إضافتین إلى نفسه تعظیا للصدیق 
ونظيره قراءة أ, ن عاص ہ وكذلك زین لكثير من المشر كين قتل أولادم شركام» 
صب ٠‏ أولادهم وخفض شرکائم ٤‏ وفصل ون المضافين بالمفءرل ل ومباحث ذلك 
ذکرتہا فى كتاب القراء! ت الآر بعة کت بأ فی التفسیر «هل ألم كر 
الوذ : ار لبقام وهر الر 3ل کلپ لیت مضا لإن حرف الى 


ا 0 ۴ 7 
5 بك عه 7 ای 
عو ےا رتچ 


: لم 7- 8 ۲۲| و می ا 


45 1 ۱ 5 لامع الدرارى 


قولہ زو واللہ بر اع أن لابڑاغزولہ ےه فی ضعفہ ذلدلاء لبرامنة 0 


فهر مغفور له ى ذلك ولی۔ ل لی اتب بحن یق 


مع الإضافة . ورا کت کت کے سان مهنا ال 1 
.والاشيه أن جذهها من غلط الرو'ة. ٠»‏ قال القسطلاي ولا بھی لسة ب الرواة ل 
الخط ا رد اك اه وقال الحافظ بعد لیا أف الثقاء 0 
ووجهها غيره ب وجهين . أحدها : أن يكون صاحى مضافاً وفصل بين اسان 
والمضاف إله بالجار وانجرور ء ونظيزه قراءة ان عاص فق قوله , وكذلك زی 
لكثير , الاب و انی أن يكون استطال الكلام الحنذف. اللو ون کا حتفت من:. : 
۱ 3 وصول الول : 1 ونه ماذ كروه فى قولہ : 7 وخضمم وت 000 
اتی ط1 


: علامات اوت ا داافیخ دس مر‎ ٠ وتقدم فيه من َلك فق‎ )١( 
» فى الكوكب الدرى : وأما وجه ااضعف فليس يرجع إلى نقص فى فضل الصديق‎ 
خی‎ ٠ بل السب فى ذلك ما كان فى زمنه من تزازل فی املك وارتدا: د فى الإسلام‎ 
أن آمثال عمر رضى الله تمال عنه عه ف وكان عطق ےرمز + هد كان طرف‎ 
وبط فی هامش الكوكب فى معی قوله‎ ٠ کیا يظهر بالمراجعة إلى كتب السنير أ ه‎ 
م والله بغفرہ راقو عاد هذا اامد الضيف أن هذا إشارة إلى نمة انحادية‎ 
ای پچ کا تقدم البسط فى التنسب الاربعة فى يده الوحی ء فإنه صل الله تارك‎ 
دتهاليعليه وسلم لما أخبر يقرب أجله بقوله عراحه ہ فسبح عمد رہشواستذفرہ‎ 
آخر انی عَم بقرب أجل صديقه بقو له و وابله يغفر له ء فكأنه إشارة إلى قرب‎ 
رفا بست خلافته ا ولذا الین ذكره الإمام الخارى رحمه الله فى مناقب ألى بكر‎ 
رضی اہ تعال عه » فأى مقبة تنكون أعظم من الاصاد مه پر ولذلك طائر‎ 
كثيرة لاتخنی على من أمعن النظر فی كتب الحدیث ء منها ریہ فی قبول الفدیة عن‎ 


الجر امن 00 اا 


سس 


فرك (إن اعد هق ترف ارخ دک" ابذاك جاب اعت 6 فان 
الاستمساك ما هو بعظر الاوراك ٠‏ فإذا خف‌الوركک ر يمنالا زار( 
نقضذا كه + ولا يبغد إرادة القدام لآان ؛ علم الى بنع استساك الإوار فى 


هو ضعه > وا آعم أى ذلك کان ۱ 


ا 0 اوجوابه اآعمر رضى الله تعالى عنينا , نوين ما أجاب نه نى ملک فى 


طاح الحديية . 
)0 ال کت : و 3 اسن خی -۔ بالواء امعحصغة 5 وکان سهب ارجا نه 
1 تحافة جسمة رقو 7 8 ن اعد أى: لسر خى إٰذا غعفلت عتف ووفع فىرواءة 
معمر عن زيد بن أسلم عند أحد : إن إذارى استزخى أ حرا انا فک ن شده كان پنحل 


إذا تحرك عثى أو غيره غير اختياره ؛ فإذا كان ےافظلاً عايه لاسرخى لان كرا 
كاد د بسرخی شدهء وأخرجاء نن .سعد عن عالشة رطى الله تعا یىی عنها قالت : كان 
ہو بكر أحنى لابت سك إذاز» پبسرخی عن حقوبه » وعن قيس بن ای حازم 
قال : دخلت على أف بكر وكان رجلا يفاوقو له لت من يصلعه خلاء ٠‏ وى 
زؤائة زيد ‏ أسجسل وی ونه ا الاجع عل من اے2حجر [زارہ بغير 
قضده مطلقا ؛ ١ه‏ 

' (م) وتحافة جسمہ معروفة فى صفته رضى اله تعالى عنه کا تقدم ٠‏ قال صاحبٴ 
نل لسر لات إزار نو رقي حر رع سس أ حازم" 
دخات مع أنى عإ علىأف بكر وكان رجلا عرفا خفيف للحأ بيض . ام وفى الإصابة 
۳ئ) خلا سی الورکین ٠‏ وف تاریخ الخافاء داروا ل سعد. عن 
اشن رجلا قال لھا : صنی نا أبا بكر 3 فقالت رجل أبيض صف خفف 


العأ. رصن اجنا(ہ) لايبتسك ! زارہ حيسم حو یہ 6 معروق الوجه غائر 


(8) اس مم ائمز موا خاء الهملة ندون امہ تعز واحد ؟ لاز 
١‏ 5 


4 لامع الدراری 


1 قرله م عل ھذا الذی بد ى الحم) یم ی' ذلك وی أحد إلى أن 
يكون مدعوا من هذه الابواب كلها لان الول حاصل بالدعاء من ناب واخدء 


لھینین ناقىه الججهة عازی الاشاجم ٤٠ھ.‏ دما آفادہ الخ ودس سرہ من عظم 
بطنه لم أجده بعد ء ول تقرير مولانا محمد حدن الم قولہ : أحد شق ٠‏ وهر 
جانب وجهه لآن بطنه كان كيرا فلا بستمسلك مہ الإزار بل ينزل إلى التحت؛اھ. 
رسال عرق اجيم ل قار ''شمخ فدس سرہ أله كان ثقيلا بأد و 
اروا خلا ایر ْ 


)١(‏ ما أفاده ' لشخ فان جره ہراس اڈ لع عل هذا ! احديث فى 
دج ٠‏ وفيه عن المظهرى : 9 ۶ عن عل 
دعى منها إذ وی موا ا لحصل المراد وهو کر تھا ار 5 
عليه أن بدعی من جميعها . بل هو تکر۔ م وإعز راز إلى آخر مابسط ى الاوجزء 
:وق تر فولانا مخد حمن الگ : تله ف أنفق هذا یا یان حک أفض 'صدفة 
أو صدقة زوجین ؛ وقوله فن ن کان الخ کلام مستأنف ایس فصلا هذا . بل هو : 
بیان على طریق العموم عد انان ق الصدقةاخاطة: » وقوله دعى من آبواب ال نة 
وإن کان الذخول من باب واحد تکرنم لہ ء وقوله دعنى من باب ااصدقة ء ینافی 
مامل فق جندقة آاروجن ء وهو اتد وع من اواب الجنة ای من جبع أواہا 
لمن ناب الضدقة خاصة»ء قلت : ااراد بتلك ال٭انواب إفراد باب الصدقة » 
اباب فق قوله من بای الصذقة: الدوع المشتمل على تلك الافراد ( استاذ ) ولك 
أن تقول إن نفةة الزوجين مہتثناۃ من هذا العموم . للہا أفضل الصدقات فيدعى 
صاحها من أبواب ال نة كلها ولذا قال باب الجنة وم يقل أبواب الصدقة » 
وآھا قوله من اب ص .قه لم '. الصدقه ههنا مادون صدقة الزوجينٍ » وعلى هذا 
التقدر لايلزم الشکرا_ ىبن صدقة أيضاً فافهم . وهذا الحواب حلن لکە 


لا ندفع 2 الاعراض افانی 3 فالاول ماقال قد س سر“ وقوله من اك 'لابواب؛ 


وهر القصود فلا يفتقر أحد أن يدعى منہا كلها ء غير أنى أمألك يارسول الله هل 
يدعى أحد منہا أجمع فقال الح . 


قال قدس سره : تلك إشارة إلى الابواب المذكورة فى قوله ہ من أبواب الجنة» 
ثم قال : لا خی عليك أن أبا بكر قد علم من أول كلام النى يلع أن ثلك الابواب 
يدعى منہا من هو ينفق الزوجين ء فا الفائدة في سژالہ بقوله : هل يدعى منها كلها 
أحد ؟ ثم أجاب بأن الضمير فى قوله هل يدعى منها لا يرجع إلى الابواب ' 
۱ المذكورة بقوله من تک الابواب ء بل يرجع إلى أنواع الابواب من باب الصلاة 
وباب الصيام وغيرها » وهذا لم يعم به أبو بكر ەن أول کلام انی یك ٠‏ ولك أن 
تقول : إن قوله من تلك الآابواب ليس إشارة إلى راب الجنة المذكورة بقوله 
بدعی من أبواب الجنة ٤‏ بل يرجع إلى أنواع الآبواب » واللام فى قولہ من تلك 
الدواب للجنس دو نالاستغراق وم يعلم بعد من يدعى من أنواع الابوا بكلهاء 
لكنه يرد عليه أن قولك ولم یعلم بعد اح نما يصح لو أريد بأواب الجنة إفراد 
باب الصدقة » وحينئذ يكون المآل إلى ماأجاب به الشیخ قدس مبره ‏ أما لوأريد 
به الانواع فلا یصح قولك ولم یعلم الخ » فافهم ١۱ھ‏ . وقال الحافظ رحہ الله تعالى 
بعد قوله ہ ماعلى هذا الذی يدعى الخ » : زاد فى الصيام فھل یدعی أحد من تلك 
الابواب كلهاء وفی الحديث إشعار بقلة من يدعى من تلك الآبواب كلها وفه 
(شارۃ إلى أن المراد مايتطوع به من الحمال ا مذ کورۃ لا واجباتها لكثرة من 
مجتمع له الممل بالواجبات كلها ء خلا ف النطوءات ققل من حتمع له العمل جمسع 
أنواع التطوعات » مم من مجتمع له ذلك نما يدعى من جیع الآبواب على سیل 
التكريم له » وإلا فدخولہ ا يكون من باب واحد ‏ ولعلہ باب العمل الذى 
يكون أغلب علیہ ء وأما ما أخرجه مسلم عن عمر رضی اللہ عنه « من توضأ ثم قال 
أشهد أن لا إله إلا اف الحديث ٠‏ وفيه فتحت له أبواب الجنة يدخل من أنما : 
شاءء لاپنانی ماتقدم » وإن كان ظاهرء تأنه يعارضه لانه حمل على أنها تفتح له 


مها لامع الدراری _ 


قوله (لاہ یك الله ا مو )کان ٤‏ 9 5ء بسك 
ضموت ثانيا:. 


على سیل الشکریم : ثم عند دخولہ لایدخل إلا من باب العمل الذى يكون أغلب 
ءال کا تقدم , أه. . وأجاد الشیخ قدسسره الکلام على هذا الحديث فى الکوکب 
الدرى بنوع آخرء ققال ؛ ؛ نودى من أبواب الجنة أى من أيواب الصدقة كلها » 
فإن باب الصدقة مشتمل على أبواب شتى » وك.ذلاك ہاب الصوم وليس المعى أنه 

عى من سائر كبار أبواب الجنة » ولذلك سأل أبو بكر هل يدعى أحد من كنار 
الاب کا اہ لاكوذلك. لآنالدء, رة من باب طاعةموقوفة عل مناسبته للدعو هذه 
الطاعة ء و لماكان مناسبات أنى بكر بالطاعات بأسرها سواسية لانه کان حب النی 
ل على مالیس فوقه مز يد » وصسب حب الرجل أحدا يكون له مناسبة ہما للنى 
مناسبة به وللاانیاء مناسة بالطاءات على السواءء أه . وبسط فى هامشه عل 
شرح کلام الشیخ . 

(1) وما أفاده الشیخ قدس سره واضح + قال القمطلاف : ماده الرد على 
عير رضی الله تعالى عنه حیث قال : إنالله يبعثه حتی يقطع الخ رن 
لزم أن يموت موتة أخرى ؛ فأشار إلى أنه أكرم علىالته من أن مع عليه موتنين 2 
کیا جمعهما على غيره ء کالذی ‏ على قرية ؛ أو أنه يحيا فی قبره ثم لاعوت ۰۱ھ 
قال العبنى : قوله لايذيقك اللہ بضم الیاء من الإذاقة . وأراد بالموتنين الموت فى 
الدنيا وا موت فى القبر ء وھما ا مو تنان ا معروفتان المشهورتان 2 فلذلك ذ كرهما 
2 یف ء وهما الموتنان الوافعتان لکل أحد غير الاندياء علہم الصلاة والسلامء 

نهم لايموتون فى قبورهم بل ہم أحياء » وأما ساء ُر ا حلق فإنہم یموتون فى القبور 
م يان ہوم القیامة ء ومذهب أهل السنة واجماعة أنفى القس حياة وموتا » فلابد 

من ذوق الموتنين لکل أحد غير الانماء » اه . قال الکرمانی : فإن قلت مذهب 
أهل السثة أن فى ار جیا ومو تا فلابد من ذوق الموتنين » قلت : المراد به ننی 


ارہ اثامن , 0 لكان 


قو له. (فنشج اس 1ف اح( اٹم موہ الآن ٠.‏ 


قول (قتلہ اله ) وكان كذلك حيث مات من غير بب ظاهر يسند إليه کا 
کر ظا کی وغيره م إن فه 0 سعدا هذا رضي الله ور 


لموت اللازم من الذى أثيته حر بقولہ ينه اللہ الم . ٠‏ فليس فيه 0" 
البدزخ » وعتمل أن يراد أن خیاتك: فى القبر لایەتہا موت ؛ فلا تذوق مۂقة 
الموت مرتین خلاف سا ُر اق ٠‏ اہم عوتون ف القبر ثم بحیون يوم القياءة 
وفيه فضيلة عظیمة الى یکر رخیر الله عنه 2 ورجحان علله على صل حمر 
عرف ھا 

زس القسطلاق. ب بنون فشين' معجمة لخم مفتوحات ۔۔ والحافظان 
- حجر والعبی - بفتح الدون. وكسر المعجمة بعدها جم -. قال الحاظ ان 
حجر أي بكو بذير: انتجاب ٭. والنشج مایعرض فى و ھت 
هو صوت معه ترجع کا يردد الصی بكاءه فى صدره :اھ 


(؟) دهو كذلك ء فان الحديث سيأق فى باب وفاۃ التى يلثم ء وفيه بعد 
تلآوة اق بكر رضى الله عنه الآيات عزسعيد بن المسيب : أن عمر رضى الله تعال 
عنه قال : والله ماهو إلا:أن معت أيا بكر تلڑھا فعقرت. حى ماتقلنى رجلاى » 
وحتی أهويت إلى الارض حین سمعته تلاها أن النى لگ قد مات . ٍْ 

(م) قالالثى : قولہ قتله الله » [خبار ما قدره الله من [هماله وعدم صيرورته 
خليغة . ہ او دعاء عليه لتخلفه عن بیعة الصديق رضى الله عنه » وروی أنه خرج بعد 
تخلفه إلى الام ومات مها فى خلافة عم رء قالوا وجد متا ول بشعروا عوته حی 
سمعوا قائلا ولا برونہ : 1 


قد فتلنا سد ان رج سعد بن عنادة فرمیناہ بسھمین 7 خط فؤادہ 
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خالف بیعة أفى بكر فلم يبايءه » فكان الإجماع غير تام 27 حيث خرج واحد من 
الصحابة منهم » فلو أ نكر أ<د قطعية خلافة الصد, قي" ل یرکف گج لكر 


اہی من الفتح وامجمع . وقال ابن عبد البر فی الاستيعاب : وتخلف سعد غن 
ببعة أنى بكر رضى الله عنه وخرج من المدينة » ولم ينصرف للہا إلى أن مات 
بحوران منأرضالشام ب۔فتین ونصف مضتامن خلافة عمر ؛ وذلك سنة ٥‏ |ءوقیل 
سنة ع ١‏ » وقيل بل مات فى خلافة أنى بكر رضى الله عنه سنة ١١‏ 3 و مختلفوا 
أنه وجد محا فی مغتسلہ وقد اخطر جدده و تشعروا موہ حتی سمعوا قائلا 
ولابرون أحداً » فذ كر اليتين . ا ےت 
قال : معت الجن قالت فى سعد بن عبادة ٠‏ فذ کر الیتین اه . قلت : واختلف 
فى سبب موته » وف امجمع رریآن سعد بنعبادة قله الین حين بال فى الجحراه. 
وأخرج ا حاکم فى المستدرك عن ابن عون عن محمد أن سعد بن عادة أتى ساطة 
قوم فر میتا ؛ فقالت الجن ء فذ کر البيتين » وفى تقریر مولانا ممد حسن المكى 
قوله : قتله الله أى أمهله اللہ عن الخلافة » فلم يبايع سعد ٤‏ ته 
تلك الساعة فات هناك ١٠ھ‏ . 


)١(‏ فی نور الانوار : الشرط اجتما اع الكل وخلاف الواحد مانع کخلاف 
الاكرء یعنی فى حين انعقاد الإجماع 0 لو خالف واحد کان خسلالفهہ معتراء 
ولاعقد الجاع ان افظ الام ره عليه املا والاہ : لامجتمع آمتی على 
الضلالة یتناول الكل فيحتمل أن يكون الصواب مع ال خالف ء وقال بعضالمعتزلة 

نعقد الإجماع باتفاق الاكثر لا نالحق مع اماعة لقولہ بک : دید الله على اجماءة 
أن شذ شذق ,واه واب أن معناه بعد تحقق الإجماع من شذ وخرج مله 
دخل فى النار » 


)١(‏ والمسألة خلافية فق نور اللانوار فى حك الإجماع أنه یفید الیقین والقطعية, 


ارہ الثامن اور 


أخد استحقاق خلافتہ کان کافراً لان أحدا 7" منهم لم ينكر استحقاقہ ما ولاسعدہ 


فيكفر جاحدہء قال صاحب قر الاقار : قوله فيكفر جاحدہ ء كذا عند مشاخ: 
بخارى وبلخ حتى حكررا بكفر الروافض » لمم أنكروا إمامة أنى بكر الضديق 
رضىالله 0 علہ الى ئبنت بنت بالإجماع ء وقال ألشیخ الآ كبر بجی الدن ا نالعرف : 
إن الشخص مادام يتمسك بالکتاب والسنة لا يكفر وإن كان تأويله فاسداً » 
. فلوكان ا جمع ءايه من ضروريات الدين حرث يعرفه الخاضة والسامة فيكفر 
جاحده ہ ولو لم يكن كذلك فنكره لو أنكر بتأويل وإن كان تأويله فاسداً 
لايكفر ء لانه ما أنك ر الدين ا حمدی بزعمه ء والروافض أنبكروا إمامة ألى بكر 
الصديق بتاویل باطل » وهو أن عليأ كرم الله وجهه بایعہ بالنقیةء ٠‏ فم يتحقق 
المع ' ء فلذا لایکفرون وهذا التأويل باطل » ال قد تواتر منه أن بيعته كانت 
مم ققبه وخلوص اعتقادہء وهو كان جم الصحابة » فالتقیة انحطاط شأنه » 
0 . ثم قال صاحب نورالانوار ثم ہو أ الإجماع على مراتب فالقوة 
والضعف والیقین والظن » فالاقوى إجماع الصحابة نصاً مثلأن يقولوا جميعا أجمعنا 
على كذا ء فإنه مثل الااية وار المتواتر حى يكفر جاحده »2 ومنه الإجماع على 
خلافة ألى بكر رضى الله عنه : قال صاح ب القمر : : قوله منه الإجماع على خلافة ال 
كذا قال الشيخ ابنالمام فى تحريره ١‏ اه . قالابن عاءدين : وفى | وت 
ومن أنكر خلافة الصديق أوعمر فهو كافر ٠ه‏ . ولعل المراد إنكار 'بتحقاقهما 
الحلافة » فهو مخالف لإجماع الصحاءة لا [نكار وجه ودھا لیا دحرء . _ تقد 
الكفر بإنكار الخلافة ما إذا لم يكن عن شببة » اھ 
)١(‏ فإن أشهرم خلافاً على رضىالله اناعد راغ الام حهالذهى ' 
عن مرة الطيب » قال : جاء أبو سفيان بن حرب إلى على رضى اللہ عنه فقال : 
ما بال هذأ الام فى أقل قریش قلة ء وأذلا ذلة » یعنی أبا بكر ء واله لان شت 
لاملانها عليه خيلا ورجالا. قال : فقال على لطالما عاديت الإسلام وأهله 


إذ لو أنكر استحقاقه مسا للاظھر ' حجته فیا بین أیدیہم وم یفعل » ولقائل 
أن يقول : إن خلاف أحد من أهل الحل والعقد مناف للٍجماعء وإن کان 
خلافه غير مستند إلى <جة » إذ لو كان المدار على [قامة حجةہ شرعية لزم الإجماع 


يا ہا سفيان . فلم يضره ذلك شيا : [نا وجدنا نا بكر لها أُھلا ء ١ه‏ . قلت : 
وسيأقف المفازى فى غروة خیبر وسخاریء فى قصة ببعة على رضى اللہ عنه بلفظ : 
د قتشهد على فقال إنا قد عرفنا فض(ك وما أعطاك الہ » وم نتفس عليك خیرآ 
ساقه اللہ إليك , الحديث . ۱ 


)١(‏ فی شرح المقائد : إن الخلافة بعد رسول اللہ یڑ لانى بكر رضى الله 
عنه لان الصحابة قد اجتمعوا يوم توفى رسول اللہ بلق فى سقيفة بی ساعدة » 
واستقر رأيهم بعد المشاورة والمنازعة عل خلافته ء فأجمموا على ذلك وبایعہ غلل 
رضی الله عنه على رءوس الاشهاد بعد توقف كان منه ٠‏ ولو لم تكن الخلافة 
حا له ٠‏ لما اتفق عليه الصحابءة ولنازعه على رضی الله عنه کا نازع معاویة 
رض الله عنه » ولاحتج علیہم لو كان فى حقه نص کا زعت الشيعة » وكيفت يتضور 
فی حق أصواب رسول الله لک الاتفاق على الباطل وترك العمل بالنض الؤارد . 


(5)0 تدم الكلام على ذلك قرياً » وى الفتح قال ا مازری : العذر لعلى فی 
تخلفه مع ما اعتذر هو به أنه يكن فى بیعة الإمام أن يقع من أهل الحسل وااعقد 
ولايحب الاستبعاب ؛ ولا يلزم كل أحد أن ضر عنده » ويضع یدہ فى یدہ » بل 
يكنى الزام طاعته والانقياد له بأن لاخالفه ء ولانشق العصا عله » وهذا كان حال 
على لم يققع منه إلا التأخر عن الحضور عند ألى بكرء اه . قلت : وهذا يحرى على 
حال سعد رضی الله عنه أيضأ ٠‏ وقال القسطلانى : وااصذر له فى تخلفه عن بعة 
الصديق أنه تأول أن للإإصار استحقاقاً فى اللافة » فهو معذور » ون کان 
ما أعتقده من ذلك خطأ ١٥ھ‏ . 


الجرء الثامن مهأ 


على ما خالف النص ء وإذا کان كذلك لم يكن سکو تہ عن [ظبار الحجة حجة 
لنسليمه الاستحقاق ‏ فلا يلزم التكفير بإنكار الاستحقاق أيضاً والجواب عنه » 
( بياض '" ف اللاصل ) . 

قوله ( لانسبوا اصحاب ) 1 رادہ ههنا لکون ٣‏ کٹا 


(1) فق نور الآنوار فى عراتب الإجماع فالاقوى إجماع الصحابة نضا ثم 
التى نص البعض » وسكت الباقون من الضحابة » وهو المسمى بالإجماع السكوق» 
ولايكفر جاحده؛ و(ن كان من الآدلةااقطعية» وقال قبيلذلك:ركن الإجماع نوعان 
عزعة :وهو التكلم مہم 7 يوجب الاتفاق » ورخصة وهو أن بتكام أويفعل 
البعض دون البعض ء أى اتفق بعضهم على قول أو فعل ء وسكت الباقون ملهم » 
ولا يردون عليهم بعد مضى مدة التأمل ؛ وہ ثلاثة أيام أو مجلس العلم + وبسمی 

هذا إجاعاً سکوتیا وهو مقبول عندنا » وفيه خلاف الشاففى إلى آخر ما ذكر من 
دلائل الفريقين » قال صاحب القمر : قولہ ثلاثة أيام لان هذا القدر هو المشروع 
ف إظار العذر ء وعند أ كثر الحنفية لم تقدر مدة التأمل بثىء » بل لابد من مدر 
أوقات يع عادة أنه لو کان هناك مخالف لاظهر الخلاف ١‏ اه . 


(5) بیاض فى الاصل بقدر سطر واحد » ولم بظہر لىماأراد الشیخ أن يكتب» 
ولا یعد أن يشير إلى الاختلاف المذكور قریا فى الإجماع السكوق . 


(م) وهو ظاهر ء وقال العينى : هذا لايدل على فضل أن بكر على الخصوص ؛ 
وإنما يدل على فضل الصحابة كلهم على غيرهم ء فلامطابقة بينه وبين الرجة ء إلاأنه 
انا دل على حرمة سب الصحابة کاہم فدلالته على الحرمة فى حق ألى بكر أقوى 
وآ كد » لآنه قد تقرر أنه أفضل الصحابة كلهم ء وأنه أفضل الناس بعد النى يِل 
فنهذه الحيدّة بمكنأن يؤخذ وجه المطابقة لاترجمة » اه . قلت : والاوجه عندى 
أن من دأب المصنف رضی الله تعالى عنه الاستدلال بالاولوية کا تقدم فى أصول 
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+ہمہژسٗموچہسوہیپ سٗە‪ؤژسوہوجفرو سرسس 0 


متقدمة فی المقدمة » وکون أن بكر رضى الله تعالى عنه من آصحابہ یکم نص قطمى 
«إذ قاللصاحيه لانحزن, الاب واتصال جزء الانفاق فىحديث الباب أقرب إشارة 
إلى الصديق الا كبر فان [نفاقه ماله كله على رسول الله يلقع معروف : وتقدم قریا 
فى البخارى قوله یکم : ه إن من أمن الناس على فىحته وماله ابو بكر ء رضی الله 
عنه وأیضاً ماسيأق عن القسطلافى عن إيراد الكواكب أن الأقدمين فى الصحة ' 
أحق بالاحترام » وترك إسائة الادب به» وأقدمهم على الإطلاق أبو بكر الصديق 
رضی اللہ تعالى عنه ٠‏ وقال السيوطى فى تاریخ الخلفاء : أخرج أحمد عن أفى هريرة 
قال : قال رسول الله یڑج : « مانفعنی مال قط مانفعنی مال أنى بكر ؛ فبك أبو بكر 
وقال : هل وأنا ومالى إلا لك يا رسول الله » روى هذا من حديث عائشة وعلى 
وعباسن وأنس وجار وأ سعيد الخدرى » وروی أن أبا بكر أسل يوم أسل وله 
أربعون ألف دینار ء فأنفقها على رسول اللہ صلی اللہ عله وسلم ء وغير ذلك من' 
الروایات الى ذ کرھا السوطى . ۱ ّْ 


ثم قال القسطلانی قد أورد فى الکوا کب سؤالا ققال : فإن قلت من الطاب 
فى قوله ہلا تسہوا أصانى , والصحابة مم الحاضرون ٠‏ وأجاب بأنه اغیرم من 
المسليين المفروضین فى ااعقل ٤+‏ وجعل من سيوجد كالموجود ء وتعقبه فى الفتتح 
بوقوع التصريح فی نفس الحديث » کا يأف قریاً بأن الخاطب بذلك خالد بن 
الوليد » حيث كان ينه وبين عبد الرحمن بن عرف ثىء : فسبه خالد وهو من 
الصحاءة ا موجودین إذ ذاك باتفاق ء وقرر أن قولہ فاو أ نف قأحدى الخ فيه إشعار 
بأن المراد بقوله أولا أصصحای اأصحاب عخصو صون ؛ وإلا فالحطاب كا نأولا الصحابة 
وقال : لو أن أحدم أنفق فنهى بعض من أدرك التى تق وخاطبه بذلك عن سب 
من سبقه يقتضى زجر من لم درك النى یڑک عن سب من سبقه من باب أولى . 
وتعقبه المینی بن الحديث الذى فيه قصة خالد لا يدل على أنه الخاطب ہذلك » فإن 


.الہ الثامن ۰ سک ۱ ۷۷| 


قوله : (دوجه عینا) ولا يعدا" أن يقال فى معناه إن انٹول عه ذكر 
لف خوج ء ووه إشارته ههنا أو وجهى اههنا . شْ 

قوله :( نما عليك نی وصديق || اخ ) ظامرہ'"' لابصح علة لثبوت والکون 
لان اهتزازه كان لاجل كونهم كذلك وقد صعدوا عله فقتشرف بم فإنراز 
أوصاف هؤلاء تحضيض له عل الهزة » والجواب أنه لما علم عتزلتهم فأول له 
أن لا يكون سيب إيذاءهم وم (ھ) م(ده) . 


الطاب جماعة » وائن سلنا أنه الخاطب فلا نسم أنهكان إذ ذاك حاباً بالاتفاق 
إذ يحتاج إلى دليل : ولا يظهر ذلك إلا بالتاریخ ١‏ اه . قال القسطلاف :. وليس 
فى السخة الى عندى من الانتقاض جواب عن ذلك ء اه . 

)0 اختلفوا فى ضطه ومعناہ » قال الحافظ : قوله ووجه ههنا دذا للا كثر 

بفتح الواو وتشديد ا مم أىنوجه أو وجه نفسه » وفی‌روابة الكشميهى بسکون 
ام بلفط الاسم مضافاً إلى الظرف أى جهة كذا , اه . وف اللکرمانی وفى بعضها 
وجه بلفظ الاسم : أى قصد هذه الجهة » وفی بعضها وجهه ء وهو مبتدأً وههنا 
خيره ءاه . . عل هذا كله يكون لفظ وجه ههنا داخلا فى الجواب ومشكلماً به » 
وعلی ما أفاده الشيخ قدس سره قد تم الجواب على قوله خرج » وقوله وجه ههنا 
بیان لما أشاره ا جیب بیدة إلى جهة خروجه . ۱ 

(0) أجاد الشیخ قدس سره ف الإبراد والجواب وم یتعرض لہ شراح 
البخارى إلا ما سبأق من القسطلافء وقریب من کلام الشہخ ما قاله القاری: 
إذ قال قوله : فرجف أى تحرك أحد . ہم انتعاشاً ء واهتزازا بقدومهم + وقوله 
قزر أنيت أحدء أى ولانظھر شيئاً 0-٦‏ ؛ على ماحكى 
أن الجنيد سثل ما بالك عند. السماع ظاهراً مع تحقق حالك. باطف(]آ فقرأ 


7 7 7 
(©) بدا (#ه) خر ۱۲ دخ 


سے سس يي لض 

( قال ابن جبير العبقرى إلح) آورد''؟ تفسیر اللفظ الوارد فى الآبة بمناسبة 
« وترى ا ال تحسبها جامدة , الاب وقوله د فإنما عليك نی الخ ء أى وصحة 
أهل لكين والوقار لاہد لها من تأثير خالعن الإظهار » أه. 


أندرون شو آشنا وزبرون بيكانه وش » لین جنين زیاروش كتربود اندرجھان 
وقال القسطلانى : قال ابن الخير الحكة فى ذلك أنه لما أرجف أراد انی 
َل أن پین أن هذه الرجفة ليست من جنس رجفة ال یل بقوم موسی عله 
السلام لما حرفوا الكلم فتلك رجفة الغضب » وهذه هزة الطرب » ولهذا نص على 
مقام النبوة والصديقية والشهادة التی توجبسرور ما اتصلت بہ ء فأقر الجبل بذلك 
فاستقر » وما أحسن قول بعضهم . 
ومال حراء نحته فرحا به م فلولامقالاسكن تضعضعوانقضاء اه . 


قلت وما وقع فى الشعر من لفظ حراء مبنى على اختلاف الروایات فى ذلك . 
کا بسط فيه الكلام الحافظ فى الفتم ورجح تعدد القصة . 

(1) وهذا من عادةالإمام البخارى المعروفةالمستمرة أنه إذا وقعت فالحديثك 
لفظة غریة وقع مثلها نی القرآن . حى قول ہل التفسیر فها کا تقدم فى المقدمة 
فى الخصيصة السابعة من خصاص البخارى » ولا وقع فى الحديث لفظ المبقرى » 
وكان معناہ فى الحديث سید القوم »كا جزم به الکرمانی » وقال الحافظ الم قرى : 
الدافذ الماض الدى لا ثىء يفوقه » قال أبو عمر عبقرى القوم سيدهم وقيمهم 
وكيدهم ١٠ھ‏ . استطرد الإمام البخاری كمادته » فذكر معنى قوله تبارك وتعالى : 
« مشکئین على رفرف خضر وعبقرى حسان ہ قال الحافظ : قوله قال ابن جبيرا له 
وصله عبد بن حميد ء وكذا روينا فى صفة الجنة لانى نعم عن سعيد بن جبير قال : 
الرفرف رياض الله » والمقری الزراف » ثم استطرد المصنف کعادتہ . فذکر 
معى صفة الزرافىالواردة فى القرآن فى قوله تعالى «وزرانى مونة» | نتهى مختصراً. 


ورودہ فى الروایة ء وإن كانالمعى متفاوتاً فہما . 

( فأنت أحق أن ہہان ) وانھا اسقنبطت ۷ ما ہبتہن منه عبادرتہن إلى 
الحجاب دون روية وتليث » مع أن الستر كان مکنا التحاف الاردية على 
الا.دان ء وهن جالسات هناك » وأيضاً فان بعض یئات المرء والمقام والوقت ٠‏ 
بدل على الخوف والدهشسة » فاستيط من بءضما هناك أنبن هينه » وأيضاً 
فلعل فہن بعض حار مه ؛ كحصفة وأم سلءة ٤‏ فكانت مادرتہن إلى الحجاب أول 
دليل على آنہن [تما ذهين لحوفہ ء لا لضرورة الستر فقط ء والله أعلم . 


قال القسطلانى قوله : قال ابن جیں ہا جم » سعید فيا وصله عبد بن حید ہ ولاى 
ذر قال ان یر نون ومم مصغراً قیل :اهو حمد ن عبد الله بن عير شيخ 
المؤلفءقال البرماوی کالکرمانی هو أولى لانه راوىالحديث : وقوله عتاق الزراق 
1 سر العين حسانہا » وقوله : قال يحى قال فى الفتحهو ابن زياد الفراء ء کا فی معانی 
القرآن له » وقال الکرمانی : هو بحی بن سعيد القطان لانه أیضاً راوى الحديث » 
كا سبق فى مناقب ألى بكر وقوله ( الزراف ) فى (الطافی) جع طنفسة بكسر 
الطاء وفتح الفاء ٠‏ وهى البساط ( لما خمل ) بفتح الخاء المعجمة وا مم ء وف الفرع 
کأصلہ بسکون ام أىأ هداب(رقيق "2 وھذا الذى قال الصقرى 
هو معناه فى اللغة وأما المراد به ههنا فسيد القوم . اه . وف تقربر مولانا ممد 
حسن المكى : قولہ العبقری أىالذى فى قوله د عبقریحسان ء وعتاق الزراق : أى 
عمدة قالین . وقال بھی الزراق أى الوارد فی قوله تعالى ه وزرانى مبشواثة » وخمل 
رقيق . الخل : الهدب ؛ والنقر الذى يكون فى الزربية ء والثاق هو امراد ههنا . 
بعى سوراخھائی خورد خورد کہ درباتتكى قالین ى باشد» اه . ۱ 
)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سرہ من الاستنباطات أجود وأظهر ؛ قال السندی 
إن المادرة إلى الحجاب لازمة عند دخول الاجنى سواء كان عمر أولا فا وجه 
لتعجب إلا أن يقال : هذه الواقعة قبل آبة الحجاب ء لکن حينتذ یکی القيام » 
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قوله : (كان أجد وأجود حتى انتھی من عمر بن إلخ ) ء فإن كانت الغایة(' 
غاية لعد الأاوصاف لزم الإشكال بأف بكر رضى الله تعالى عنه » حرث لزم تفضيل 
عير عليه والجواب أن عله بذلك لا يستلزم ننی وجوده رأساً » وإنكانت الذابة 
غابة الجد والجواد » لجواب الإشكال أن تفوقه عليه فى تلك الخصلتين لا يستازم 
الفضل الكلى له عله . 


ولا حاجة إلى الحجاب » فلعل فہن من يجوز لفن الكشف عند عبر “كحفصة مثلاا 
فالتعجب ,النظر إلى قيامهن أو يقال لعل التعجب من إسراعهن قبل أن يمللن أن 
انی گے بآذن له أم لاء وهذا أقرب ء والله أعل » اه . وتقدم الحديث فى باب 
صفة [بليس وجنوده » وتقدم الكلام هناك على قوله دأنت أفظ وأغلظ وعلی 
قوله [یہا يا ان الخطاب الخ . 


)١(‏ قال الحافظ رحه الله : قوله أجد بفتح الجم والتشديد » أفعل من جد 
إذا اجتهد ء وأجود اأفعل من الجود » وقوله بعد رسول الله ل : تمل أن 
يكون المراد بالبعدية فى الصفات ء ولا يتعرض فبه للزمان فيتناول زمان رسول 
الله پک وما بعده » فيشكل بأنى بكر الصديق وبغیرہ من الصحابة من كان بتصف 
بالجود للفرط أو بعد موت رسول لله کا فيشكل بأنى بكر الصديق أيضاً ويمكن 
تأويله بزمان خلافتة » وأجود أفعل من الجود أى لم يكن أحد أجد منه فى الامور 
ولا أجود بالاموال » وهو مول على وقت مخصوص » وهو مدة خلافتہ ليخرج 
الل لله ء وأبو بكر من ذلك وقوله حتى يتتهى أى إلى آخر عمره ء وهذا بناء 
على أن فاعل انتهى عمر » وقائل ذلك ابن عمر ؛ وحتمل أن یکون فاعل انتهى » 
ابن عبر أى انتهى فى الاتصاف بعد أجد وأجود حتى فرغ مسا عنده » وقائل ذلك 
نافع ٠‏ اه . وتبع الشراح الحافظ فی أن ذلك مخصوص عدة خلافته . وى تقرير 
مولانا حمد حسن المكى قوله حتى انتہی الخ أى فى الصفات أو فى اءمر » اه . 


الجرءاثآس . یا 


قولہ أرقف ولاعدث ) هذا داخل!" ققراءة ان عباس » فكان' 
يقرأ ہ وما:أرسلنا من قلاك من رشسول ولا نى ولا صنث إلا إذا ۶ كن ألق 
الشیطان ء الآية : ۱ 
قوله ال رت تألم نهم 
أنه إنما يتألم ما ينوءه فى الآخرة والقبر » فسلاه بقوله : ولأّن 5 كان الخ» 


وق تخریزم الآشر قوله : انتبی أى مات عمرء أو معناه» فذکر الراوى أوصافہ 
۱ بطریق العطف على قوله أجد حتى انتہی إلى آخرها ٠١‏ ه. 

)١( .‏ وهو كذلك ٤‏ قال الحافظ : قوله'ائن عباس الخ أى فی قولہ تع_۔ال 
«وما آرسلنا من قبلك منرسول ولا نی إلا إذا تمنى ء الابة » كان ان عباس زاد 
فيها ولا محدث أخرجه سفیان بن عبينة فى أواخر جامعه » وأخرجه عد بن حميد 
من طريقه ‏ وإسناده إلى ابن عباس صويح ٠‏ ولفظه عن عرو بن دينار قال.: كان. 
ان عباس يقرأ د وما أرسانا من قبلك هن رسول ولا نى ولا حدث ء والسيب 
فى تخصيص عمر بالذكر لكثرة ما وقع له من المزافقات الى نزل القرآن مطابقاً لما 
ووقع له بعد النى یا عدة إصانات ؛أه. 

(0) لله در الشیخ قدس سره ما أجاد فى شرح الحديث وما فسر به قولہ 
مجزعه من قولہ وسلیہ ہو الاوجه ٠‏ ونه جزم اللکرمانی اذ قال : أى سل بالجرع 
منه ويزيله » أه . وتبحه القسطلانی فى هذا المعنی ء وقال'مرنی : مجزعہ ۔ يضم اليا 
'وفتح ا جم . وتشديد الزاى -:أى ینہ إلى الجرع' ٤‏ ویلومہ » وقيل مناه يزيل 
عند ا زع کا فی قولہ تعالى ه حتى إذا فزععن قلوهم ء أىأزيل عنهم الفرع ٠‏ اه . 
مکذا فالفتح وزاد : : ووقع ففرواية الجرجان » وكأنه جرع » ٭وھذا پر جع الضمير 
فيه إلى عمر رضى اللہ عنه خلاف رداءة اجماعة » فإن الضمير فيبا لان عاس ے 
ووقع فى رواية حاد بن زيد» قال ان عباس ممست جلد عير ٠‏ فقلت : جلد 
لامسه الثار أبدآء قال: فظر إلى نظرة كنت أرثى 'ہ من تلك النظرة ٠1ه..‏ 

)0 هكذا فى الذ سخ الى ا پدینا » قال الحافظ : كذا فى رواءة الاكثن » وق 
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يعنى (8) بذلك أن الجرحمندمل إن شاء اللهتعالى ہ وائن کان ذلك الام إلآخر أى 
الحلاك ؛ فايس عليك بأس أ امير المؤمنين لما أنك قد صحبته الخ ء وأماالجزع (8ه) 
فإماهو لاجلك وأجل أصحابك : ماذا ترد علہم من" الفين » للانہ کان یعلم 


بعض هذه الامور المقدرة 3 إذ ود مر غين مرة من حد مث حذ يفسة وغيره الدالة 


رواية الكشميهنى : ولا کی ذلك ء أى لا تبالغ فى الجرع فما أنت فيه ؛ ولبعضهم 
ولاكان ذلك وكأنه دعاء ؛ أى لا يكون ما تخافه . أو لا يكون الموت تلك 
الطعنة ١١ھ‏ . وفى الکرمانی : ولاكان ذلك دماء أى لا يكون ما يخاف منه من 
العذاب ونحوه . أو لا یکون الموت .بذه الطعنة ء وفى بعضها لیس کان ذلك ء 
وى بعض روايات غير البخارى : ٠‏ ولا كل ذلك ء أى لا تبالغ فما أنت فيه من 
الجزع » اه . وتعقب القسطلانى على الکرمانی فى قوله فى روایات غير الخارى ء 
دعزاه إلى الکشمیپنی » وهكذا عزاه الحافظ رحهالنه تعالى » کا تقدم » وفى تقرير 
مولانا مد حسن المکی قواہ : بمزعہ ويسليه ء ثم جزع عمر رضى اللہ عنه كان 
لآمرین لخوف الآخرة على نفسه » ولحوف ظهور الفتن فى الئاس بمده شفقة على 
أمة النی ور ؛ بدلعلى الاول قولہ ؤرجواب ابن‌عباس « والله لوأن لى ء الخ یی 
أن عذاب الله يحب الخوف منه » والله لو أن لى الخ ٠‏ دعلی الشسانی قولہ من 
أجلك أى من أجل ظهور الفتن فيكم . وقوله لن کان ذاك » أى موتك من هذه 
اطمنة ء فلا جزع عليك من عذاب الآخرة لانك صحبت الخ ١ھ‏ . 3 

(1) وہذلك جزم الکرمانی إذ قال : قولہ لاجل أصحابك لما شعر من فتن 
تع بعده فيهم » أه . وقال الحافظ : قوله من أجل أصحايك ٤‏ وفى رواءةأصدايك 
بالتصفير» أى من جهة فكرته فيمن يستخلفعليهم ء أو من أجل فكرته فى سيرته 
الى سارها فیہم » وكأنه غلب عله الخوف فى تلك الحالة مع هضم نفسه وتواضعه 

ار اھ 

©) کا قالوا فی شرح قوله : ولاكنك ۱١۷‏ ز . 

(**#) قول عمر ۲ز 


الجرء الثامن ۳٦ا‏ 


علی علیہ مها ٠‏ وأما ما ذكرتمن أنه ليسءليك بأس فا غير آمن من الہ و بطشته 
فوالته لو أنلى طلاع'"' الارض الخ . فدل على أن عمر رضی الله تعالى عنه 
كان قد أهمه الامان ٢١(‏ جميعاً : مايعبرى لاا نه بعدہ » ومأيعرضة بعد مونه » 
غير أن ان عباس حمله على الثانى فقط ؛ فقال ما قال » وأجاب عنه عبر مع بيان 


)0( قال الحافظ : قوله طلاع الارض ہکسر الطاء المهملة: والتخفشيف » أى 
ماؤها ء وأصل الطلاع ما طلعت عليه الشمس » وما قال ذلك لغلية الحوف الذى 
وقع له فى ذلك الوقت من خشية التقضير فما يحب عليه من حقوق الرعية أو من 
الفتنة عدحھم ١٠ھ‏ . قال القسطلانی : وعند ألى حاتم من حديث ابن عباس 
ر ضی ال عنہا أنه دخل على عمر رض الہ عنه حین‌طعن فقال : ٭ أبشر با أميرا او منين 
أسلبت مع رسول اللہ عم حین كفر الناس ؛ وقاتلت معہ حين خذلہ الناس ؛ ولم 
سختلف فى خلافتك رجلان ء وقتلت شهيداً ء وقال أعد فأعاد ؛ فقال : دالخرور 
من غر رموه » لو أن لی ما على ظهرها من ببضاه وصفراء لافندیت به من هول 
المطلع ء وإنا قال ذللك اخلية الخوف الذى وقع له حینثذ من التقصیر فم| يحب عليه ٠‏ 
من حقوق الرعية ومن الفتنة بمدحهم : اه وقد تقدم فى آخر کتاب الجنائز من أنه 
-یپ سر سو ل ل ل 
كانلك من القدم فى الإسلام ما قد علمت » ثم استخلفت ستخلفت فعدلت ٠‏ ثم الشهادة بعدھذا 
كله ء فقال : یا لق با ان أخى وذلك كفاف لأع لال و اوہ ونان 
فی مقتل عمر رضى الہ عنه قربأ ء وسیأتی فى باب الاستخلاف من کتاب الاحکام. 
من حدیث عبیداللہ بن عمر فأنوا عليهء فقالەراغب وراهب» وددت أنى يحوت 
منها كفافا لا لى ولا على» الحديث . 

09 وقد تقدم الامران جیعاً فی کلام الشراح ٠‏ فقد تقدم عن الکر ما أنه 
خاف عامهم من الفتن کیا تقدم فى کلام الشیخ أيضاً ء وتقدم كلام ا طافظ وغيره 


أن خوفه كان من خشية الله وعذابه 0 


٤‏ لامع الدراری 


.وجه ا لجزعء وأماماذكره بعضهم 7" من أنالمراد بالتألم إظهار وجعہ والشکوی 
می أصابه مق ا جراحة »وب يان شدتہا ء وأن ان عباس جعل بذسیہ إلى ا جزع ٤‏ 
ويلومه علیہ فظاهره غير ج2 أما أولا فلان ؛ ان‌عباس من أصاغر الصحابة ‏ 
ومن راف تلامذه عمر ر أفى لہ الإقدام على. 2 ل ذلك ء لاسما فى شأن عمر ؟ ۱ 
وأما ثانا فللانه لوكان المراد ذلك لكان قوله : لقد صحبت رسول اللہ يلق إل ؛ 
غير مر تبط بدعواہ «الذى استدل عله بذلك ء اذ لادخل لم ذه العارة فى إزالة 
الوجع ء وعدم الشكوى على مانانهمن الجراحة , وأما ثالثاً فللان شأن عمر رضی 
الله عنه أرفع من أن >زع على ذلك حتى يلام عليه ہ والله أعلم . 

قولہ ( خفرھا عنمان ) إسناد'' الحفر إليه بجازاً ویکون كناية عن إخراج 
مافه من الحأة والطين وغير ذلك . 

قوله ( فسكت هنيهة(:) ) ولعل الکوت ما فيه من [ : خبارہ بإصاءة اللوى 2 
فتردد هل خبره بالقصة بأسرها أو برخول الجنة فقط » ثم إذا استقر رآیہ أخيره 
باللامین معاً لیصر فا ینوبہ . 


(()کا تقدم من كلام الحافظين ابن حجر والعنى فی شرح قولہ كأنه يجرعه _ 
إذ قالا : أى ينسبه إلى الجزع و يلومه : 

(؟) فإن ذلك معروف من دأب ابن عباس مع عير رضی الله تءالى عنبما » 
٦‏ 0 ویو میوو جج 

5 تقدم 0200-0 إذا تھی أو برآ 7 أنفسه 20 
المسلمين » وذ کر فيه الشیخ قدس‌سرہ أنه مجاز» أو كان قد انسد فالحفر حقيقة » 
وتقدم فى هامشه البسط فى ذلك . 

. (4) قال القسطلانی قوله ہنہة بضم الهاء وفتح التون وسکون التەتیة وفتح 

الماء مضغراً ١‏ ١ه‏ . وقال العينى : قولہ ھنمة بالتصفیں وأصاها من الحنة كناية عن . 


قوله ( فلا دخل عثمان غطاها ) وکانت ''' قبل ذلكف الإزارفقط ء فأدخلها 
بعد دخوله فى الرداء أيضاً ‏ لآن ذلك أدنى إلى الاستحیاء وأبلغ فيه . 


الثىء من نحو الزمان وغيره . وأصاها هنوة » وتصغيرها ھنیة » وقد تبدل من الباء 
الثانية هاء فیقال : هنہة أى ثىء قليل 1ه . وماأفاده الشیخ قدس سره من وجه 
السكوت لطيف جدا ء ولم یتعرض لذلك أحد من الشراح » وهكذا كتب مولانا 
مد حسن المكى إذ قال : يتأمل هل يؤذنه بالبلوي أم لا؟ ١‏ ه . وما أفاده الشيخ 
قدس سره أوجه ما فى الفيض : إذ قال لمله سكت فى حقه دون صاحبيه ؛ إشارة 
إلى أن قبرہ لايكون معه خلاف صاحيهء أه . 

)6 وبدل عل ماأفاده الشےخقدس سر ٠‏ أكثرالرواءات الواردة فىهذهالقصة » 
هن ه-لم من روایة عائشة وعثمان رضی اللہ تعالى عنہما أن أبا بكر استأذن على 
رسول اله يلك وهو مضطجع على فراشه ء لابس مرط عائشة ء فأذن لان بكر 
وهو كذلك ؛ فقضى إليه حاجته ثم انصرف » ثم استأذن عير أذن لہ وهو على 
تلك ا حال فقضى إليه حاجته ثم انصرف » قال عثمان : ثم استأذنت عليه خلس » 
وقال لعائشة : اجم ى علك شابك فقضيت إليه حاجتی ثم انصرفت ء فقالت عائشة 
بارسولالله : : مال أ رك فزعت لافبكر وعمر كافزعت لعثمان؟ قال رسو ل اق 
«إنعئمانرجل حى» وإفىخشيت إن أذنت له عل تلك الحال أن لا بلغ [إلىفى حاجته » 
وا کی آخرے اعد هذا اللفظ إلا أن فيه فى قول عثمان فقضى إلى حاجتى . 
فانصرفت ا حدیثء وقال صاحب الهدابة : ينظر الرجل من الرجلإلىجميع بدنه إلا 
إلىما بين سرته إلى ركبته لقولہ عليهالصلاةوالسلام دعورۃالر جل مابین س رهم ركته, 
ويروى « مادون سرتہ حتى بجاوز ركبته » وقد روى أبو هريرة رضى اللہ عنه 
عن النى مر أنه قال دالرکة من العورة ء وحکم العورة فى الرکة أخف 
منه فی الفخذ ٦‏ وفی الفخضےذ أخف منه فى السوأة » حی أن كاشف الرکة 


7 عا رفق وكاشف الفخذ یدزف عله وكاشف الواء ودب إن جء ۳ 


٦‏ لامع الدرارى 


قوله ( أعوذ بالله منك ) ا قال 07 ذلك لانه عم أنه یشکام فى بعض هذه 
الامور ء فلعلہ يتسكلم بمایسوہ علمان‌رضی الله عنه » ویکبر عليه أو يرد علمان رضی 
الله عنه عليه مايسوءه ويكبر عليه فيكبر ذلك عل عثمان رضى الله عنه أأيضأ لكارة 
ماففه من الر وءة وشدة انعماته نز اانا كان ففه تعريض لاصلاة بالشغل و تضكر 
الال فہہا بغيرها ء فإذلك أخر كلامه إلى مابعد الصلاة . 


)0 أجادالشيخ قد سسره فی وجهالتمرذ » دی تقر ير مولانا مد حدن المى 
قوله «أعوذ بالله منك.قال ذلكولم يسمع منەمخافة أنيشتفلقلبه ف الصلاةبالتفكير 
فماكله بهء اه . وقال ا حافظ : قوله قال معمر : هذا تعليق أراد به المصنف بيان 
ا حلاف بين الروايتين » ورواية معمر قد وصلبا فی ھجرۃ الحبشة ء قال ابن التین: 
إ نما استعاذ منەخشة أن یکلمه بثىء يقتضى نی الانکارعلیه ؛ وهوفى ذلك معذور » 
فبضيق ذلك صدره ٠١‏ ه . وقالصاحب الفيض : كأنه مل عن وشیہم ذه » فضاق 
به صدره » وظنه خلاف الواقع فاستعاذ لذلك ١۱ھ.‏ ۱ 

ثم لايذهب علي كأ نهاختلفت نس البخارىفقوله با ایا المرء منك ؛ قالمعمر : 
أراه الو هذا الذى ذ كرته سباق نسخة الندی ہ وقالالسندىف هامشه : عتمل أن 
يقدر أى أمنك النصبحة ٠١‏ ه . وم يتعرض إذلك الحافظ وسياقه ( ھی نصيحة للك 
قال ياأيها المرء منك ) كذا فى روایة يونس ١ه‏ . وقال القسطلان قوله: يا ایا 
المرء منك أى أعوذ الله منك » وثثبت منك لآاق ذر وقوله قال معمر أراه قال 
أعرذ بالقہ منك فيه تصربح ماأسهم فى قوله يإأسها المرء ء منك ١ه‏ . وسبق إلى ذلك 
التقدير الکرمانی » وتبعهالمينى ء وفى سیاق الذسخ المندية: باا ہا المرء قالأ بوعبدالله 
أراه قال أعوذ بالله منك ٠١‏ ه . وهذا السياق وإن خالف سیاق الشراح كلهم » 
لكنه أوجه عندى من سياقهم للانہ يرتيط اكلام كله ويكون ا لع أن الإمام 
البخارى تردد فى روایة بونس فلفظ التموذ بعد قوله ياأمبا المرء » وأما على سیاقہم 
دق قوله منك غير مرتبط محتاج إلى التقدير فقد قدره الندی بوجه ء والآخرون 
بوجہ آخر » و أيضاً إن روالة مم سا ف فى ھجر ت الحشة بلاج وت ہو 


ا جزہ الثأمن ۷ 


قوله (هل أدركت النى يل) [نما'" سأله ذلك للانااما م عالہ أعرف بمجارى 
أمرر الصحاية » سما الخلفاء ؛ ولاكذلك من لم يشهده ولم يعرف بسيرته فإنه لالم 
يدر بسيرته لم يعرف سيرة الصحابة » هل توافقہاو تخالفها » فلا اعترف عبدالرحن 
بعايه بأحواله وأن بالسماع جعل ببين له . 

قوله (ماهذه الاحاديث) يعنى 7" بذلك نكم تشکرون علىماأفطه ولانسئلوتتى 
حت ىأخرم بوجبه ١‏ وأيضاً فإن اللذين أرسلاك م لم یشافھای بالكلام خی ارسلاك 
وأنت أصغر القوم لاندری أ كثر مايدريانه وأما الوليد"" فإنه لم يليت شر به 


() قالالحافظ قولهأدركت وهو فيروايةهل رأ يترسول اله يكم ؟ قال:لاء 
ومراده بالإدراك : إدراك السماع والاخذ عنه ء وبالرؤية رؤية المیز له : 
وم يرد ههنا الإدراك بالسن ؛ فإنه ولد فى حياة النی يله » قال ابن التین : ما 
استثيت علمان فى ذلك لینہہ على أن الذى ظله من عخالفة عُمان ليسم ظنه » قال 
الحافظ : ويفسر المراد منذلك مارواه أحمد عنعبادة بن زاهر معت علمان خطب 
فقال : إنا واللہ قد حبنا رسول اللہ ڑج فى السفر والحضر ٠‏ وإن ناساً يعلونى 
سنته » عسى أن لايكون حدم رآه قط ء اه مختصراً . 


(0) وف تقرير المكى قوله تبلغنى أى من غبيتى ولوى ٠١‏ ه . قال العيى جمع 
أحدوثة وہ ما یتحدث ہ » وهىاتى كانوا يتتكلمون-ا من تأخيره [قامةالحد على 
الولد ٠ھ‏ زاد القسطلانى: وعزل سعد ء اه . قلت : وحدیث الخاری تصق 
الاول فإنهما أرسلاه للكلام فى قصة الوليد . 


(م) قالالكرمافى : قوله الولید ۔ بفتحالواو ان عقبة بن آں معیط ۔ بضمالمم 
وفتح المبملة الا ولى وسكون الاحتانية أخو علثمان لامه» ولاه علمان رضى الله عنه 
الكوفة بمد أن عزل عنها سعد بن أفوقاص» فصلى الوليد بأهل الكوفة صلاة 
الصبح أربع ركعات ء ثم التفت [إيهم وقال : أزيد؟ ؟ وكان سكران ء فقدم على 


4" نہ لاممالراری 


حى أجلده الحد ء نعم شهد رجل واحد بشر مہ ا خر » وأما الآخر فإنما شبد أنه 
رأه يتقيأء ولا يشت 017 بذلاك ثىء لاحتهال أنه شرب شنا آخر فاستحال إلى 
مايشبه ا خر أو يكون أحد أكرهه على شرب ا خر » أو شرما اضطراراً أو 
غلطا حيث عل أنه ثىء آخر وراء اخرء ثم إن عثمان جلدہ" تعزيراً أو أمر أن 


عثمان رحلان فشہدا علیہ بشرب ا خر » وأنه صل الغداة أریعا ثم قال أزيدم ء 
قالأحدههما رأيته بشرب ا حر ء قال الآخر رأيته يتقأها ء فقال عثمان رضى التهعنه 
إنه ل يتقيأها حتى ششرببا » فقال لم رض اللہ عنه : أقم عليه الحد . فقالعل لا نأخيه 
عبد اللہ بن جعفر : أقم أنت عله الحد ؛ فأخذ السوط وجلده وعلى يعدء فليا بلغ 
الاربعين قال على رضى الله عنه أمسك هذه هو الرواءة المشهورة ١١‏ ه. وأخرجبا 
الطحاوى أيضاً » وقال الحافظ وإنما أخر [قامة الحد عله لنكشف عن حال من 
شهدعليه بذلك . فلاوضح له الام أمس بإقامة الحد عليه » وروىالمدائنى من طريق 
الشعىأن عثمان لماشبدوا عنهه على الوليد حبسه » اه . وف الإضابة يقال: إن 
بعض أهل الكوفة تعصبواعله فشہدوا عله بغیر الحق ؛ حکاہ الطری واستركره 
ان عبد الر »| ه. ۱ 

)١(‏ وهذا واضح عل القواعد الفقبية » فی البر ال ختار : لايشّت الثغرب 
بالرانحة » ولايتقايؤها بل بشهادة رجلين یساھما الإمام عن ماہیتہا ‏ وكيف ثب 
لاحتمال الإكراه ٠‏ قال ابن عابدين : قوله يتقايؤها لاحتمال أنه شرہا مكرهاً أو 
مضطراً لكنه يعزر بمجرد الريح أو السكر ٠‏ ٠ه‏ مختصراً . لکن المعروف فى 
الروايات المتقدمة أن عنْمان رضى الله تعالى عنه حده ء فلعله كان بعد مأئيت عنده 
بالشهادة کا تقدم فى کلام الحافظ قریاً أنه حبسه أولا . 

(۲) وهذا مبنى على مااختاره الشیخ قدس سره من أنه لم ينبت شرب » وأما 
مأوقع فى الروايات من أن ذلك كان حد ا خر » فبنى على بوت شرب ا حر ؛ فلنى 
الاوجز عن الحافظ آنہم اختلفوا فى حد ال مر على ستة أقوال منها أن الحد فيه 


الجرءالان 0000 ۹ 


“يد ثمانين إلا أن عابا اکننی بأر بعين لعدم الثبوت فقوله جلده ثمانين7" مجاز أى 


مر نذلك أو قصد على زضی الله عنه ذلك أولاء 3 اکٹنی على الآربعين ٠.‏ . 


أربمون» لكن للإمام أن يلغ به ثمانين » وهل تكون الزيادة من تمام الحد أو 
تعزیراء قولان ٠١‏ ه . وحاصل ما أفاده الششيخ قدس سرہ أنه لم حمل ذلك على 
الحد لعدم الشوت عنده .بل حلہ علىالتعزير » ولامانع من ذلك عند تعارض 
الروايات . ٍ 
. () وهذا أيضاً مبئعل مااختاره الشیخ قدسسره من أنه حمل الجلد المذكور 
علىالتعزير ٠‏ وزجح الحافظ فالفتح أيضا روایة أربعين إذ قال : قولہ خلدمانين ء 
وق روایة مغمر لد أبو الوليد أربءين جلدة ٠‏ وهذه الروایة أصح من روا 
يونس : ويرجح روانة معمر ماأخرجه مسلم من طريق أفى ساسان » قال #هدت 
علمان نی بالوليد ء وقد صلی الصبح رکعتین(8) مم قال : أزيدم فشہد عليه رجلان 
فقالعئمان : ياعلى قم فاجلده » فقال على قریا سن فاجلدہ » فقال الحسن تو لی حارھا 
من تولى قارها فكأنه وجد عليه » فقال باعبدالله بن جعفر: قم فاجلدہء لخلده وعلى 
"بعد حتی بل أربعين ٠‏ فقال : أمسك ثم قال جلد النى يله أزبعين وأبوبك رأ ربءين 
" وعمر انين » وكل ذلك سن ء وهدذا أحب إلى ١٠ھ‏ مختصراً . ومن حلہ على 
الد أول رؤاية الآر بعين إلى الدّانين : فقد قال النووی : کا حكاه عنه الشيسخ فى 
اذل واعم أنه وقع ههذا ماظاهره أن عايا جلد الوليد أربعين » ووقع فی صرح 
البخارى من رؤاءة عبيد الله بن عدى بن ا ار أن علا جلده ثمانين » وی قضية 
وا<دة : قال القاضى او لوت من هذهب على ا لد فىالخر مانین » ومنه 
قوله : فى فا لا خر وكثيرهامانون جلدة » وروی عنه أنه جلد المعروف باانجائی 
ممائین قال : والمشرور أن علیا هو الذى أشار على عمر رضى الله تعالى عنہما بإقامة 


(ھ) مکذا فى الأصل والعروف أنه صل ىأرينا ؟از. 


١‏ لامع الدرارى 


قوله ( مابینی وينه إلا عد الله) لح يعنى بذلك أن کٹ ذ فى الصف22 الآانى » 
وان عباس فى الصف الاول . 


قوله (وتناولصمريد عبد الرحمن) الظاهر " أنه أتم تلك الصلاة ول يستأنفها » 


الحد انين » وهذا كله يرجح روایة من روى أنه جلدالولید ثمانين » قال : ومجمع 
بينه وبين ماروى من روابة اللاربمین ما روى أنه جلده بسوط له رأسان فضريه 
برأسيه أربعين » فتكون جماتها ممانین » قال : وحتم ل أن يكون قوله : وهذا أحب 
إلى عائد إلى ثمانين التى فعلہا عمر رضی اللہ تعالى عنه ٠‏ ه. 

)١(‏ وهكذا فتقرير ا مکی إذقال قوله قائم أى فیالصف'لٹانی » وكان ان‌عباس 
فى الصف الآول ٠‏ اھ . وقال الحافظ فى رواية ألى [سحاق عن عمرو بن ميمون 
شهدت عمر يوم طعن فا منعنی أن أكون فى الصف الاول إلا هيبته » وكان رجلا 
مهيا . وكنت فى الصف الذى يليه » وكان عمر لا يكير حتی بستقبل الصف المقدم 
وجهه » فإن رأى رجلا متقدماً من الصف أو متأخراً ضربه بالدرة» فذلك الذى 


متعى منه » أه. 


۲ لله در الشیخ قدس سره ما أدق نظره فقبا وحفظاً أفروع ٠‏ ول يتعرض 
مذہ المسأله فى هذا الحدیث أحد من الشراح » والمسألة خلافية عندنا الحنفية أيضاً 
قال صاحب البدائع : ولوأصابته بندقة فشجته أورماه [نسان حجر فشجه » لا مجوز 
له البناء فى قول أنى حنیفة وجمد ء وقال أنو بوسف: يبى ؛ واحتج عا روى أن 
تمر رضى الله عنه لما طعن فی ا حراب استخلف عبد الرجن بن عوف » ولوفسدت 
صلاته لفسدت صلاة القوم ء وم بستخلف: ولان هذا حدث حصل بضیر ضنعة 
فكان کالحدث السماوی » ولان الشاج ل يوجد منه إلا فتح باب الدم ؛ فيعد ذلك 
خروجالدم بنفسه ء لابتسييل أحد فأشبه الرعاف » وجه قوظما: إن هذا الحدث 
حصل بصنع العباد خلاف الحدث السماوی . وكذا هذا النوع من الحدث فى الصلاة 
ما يقدر وقوعه لان الراى منهى عن الرى فلا يقصده غالبا والإصابة خطأ ناد رء 


ا جمزہ الثامن ۱ ۷ 


ورد عليه تكلم عمر قبل التقدہم والاستخلاف : والجواب أنه من تصرف الرواة 
أو كان استخلافہ اہ قل أن برل مقات » ولامکن الجراب أنه استانف مم 
المسلاۃ » وم بن علا إذ یلام عله ساد صلاة ا أمرمین حرث 71" 


لانہ يتحرز خوفاً من الضمان ء فلا یکن فى معنى مورد اللص والإجماع فعمل فيه 
بالقیاس المحض ..وأما حدیث عبررضىالهتعالى عنه ء فقد قبل كان الاستخلاف 
قبل افتتاح الصلاة فاستخلفه ليفتتح الصلاة ء ألا ترى أنه روى أنه لمن طعن قال: آه 
قتلنی الكلب: من یصلی بالناس ؟ مم قال : تقدم باعبدالرحن ٠‏ ومعلوم أن هذا كلام 
يمنع البناء على الصلاة » ا.ه مختصراً . قلت : وظاهر سياق رواءة أفى رافع عند 
الحا کم أ يض آأ نهم استأ نفو االصلاة » ولفظهقال: وكير عمر » وكانم رلا يكير إذا أقيمت 
الصلاة حى یشکلمویقول : أقيموا صفوفکاء فقام فيالصف نحذاءمايلى عير فليا 
أقيمت الصلاة قالأقيموا: صفوفم ثم کبرفلما كبر وجأهعلى كتفه وو جأه فى خاصر تہ 
سقط عير واحتمل فذهب یه وماج الناس حتّى كارت ااشمس تطلم ٤+‏ فادى 
عبدال رن ن‌عوف : أ ماناس الصلاة الصلاة » ففزع [لىالصلاة ء فتقدم ءبدالرمن 
فصل .هم الحديث مختصرآ . وظاهر سیاق الطبرى فی اریہ أنه لم يدخل فیااصلاۃ 
بعد ء لفظه فلا كان الصبح خرج عمر إلى الصلاة ء وكان يوكل بالصفوف رجالا 
فإذا استوت .جاء هو فکبز ؛ قال : ودخل أبو اؤاؤة فى الناس فی بده خنجر 
فرب عمر ست ضربات ء فليا وجد عمر حر السلاح سقط : وقال : أفى اناس 
عبد الرحمنبن عوف ؟ قالوا : نعم » باأمیر المؤمنین هو ذاء قال: تقدم فصل بالناس 
قال : فصبل عبد ال رحمن بن عرف وعمر طريح . نم احتمل فأدخل داره » اه مختصراً. 


)0 وهذا هو ظاهرسياق البخارى لقوله: تناولعمر رضى اللهعنه بد عبدالرحن 
انعوف فقدمه» شض بی عمر قفد رآى الذى ایی وایا نواحى المسجد فإمم 
لا ہدرون؛ غیر أنهمفقدوا صوتعر 3 وثم يقولون: مسحان الله سبحا نالله 3 فصل 
مم عبدالر+ن بن عوف صلاة خفرفۂ ہ الحدیث ء وقال الحافظ فى الفتح فى رواية 


۷۲ لامع الدرارى 


يستأنفرا صلاتهم وبقوا على التحريعة الآولى . 


جرير » فتقدم ماھو إلا أن كبر فطعنه أو لؤلؤة ؛ فقال : قتلی الکلب » وفرواية 
أنى [سحاق فعرض له أبو لؤلؤة غلام الغيرة بن شعبة فتأخ سر غير بويد ؛ ثم طعنه 
ملاث طعنات فرأيت عمر رضی الله عنه قائلا بده مكذا » يقول : دونكم الكلب 
فقد قتلنى ١»‏ ه . وقال العنى قولہ فقدمه أى ققدم عمر عبد الرحمن بن عرف للصلاة 
بالناس ء وقد كان ذلك بعد أن كير عمر رضی الله عنه» وقال مالك: قبل أن يدخل 
فی الصلاة؛ 1ه . وقال الموفق : وإن فسدت لفعل يطل الصلاة فإنكان عن عمد 
أفسدصلاة الجبع » وإنكان عن غير عمد لم تفسد صلاة المأمومين ء نص عليه أحري 
فى الضحك أنه يطل صلاة الإمام ولاتفسد ... صلاة الأمرمين وعن أحمد فيمن 
سقه الحدثروايتان أحدهما إن صلاةامأمرمين تفسد لانه أمى أفسدصلاةالإمام؛ 
فأفسد صلاة المأمومين والصحیح الاول لان عمر رضي الله تعالىعنه ما طمن وهو 
فى الصلاة : أخذ بید عبد الرحمن بن عوف ء ف-دمه ذأتم 3 الصلاة » ولوفسدت 
صلاتهم للزمہم استئنافها ء ثم قال : إذا سبق الإمام الحدث فله أن ستخلف من 
لم مم الصلاة » روى ذلك عن عمر رضى الله عنه وعلى رضى الله عنه والثررى 
والاوزاعی والشافمى وأصحاب الرأى » وعن أحد رواية أخرىأن صلاةالأغرمين 
تتطل لان أحدٴقال : كنت أذهب إلى جواز الاستخلاف وجبنت عنه » وقال 
أنو بكر : تبطل صلاتهم روا یقواحدۃ ؛ لانه فقد شرطصحة الصلاة فى حق الإمام ؛ 
فطلت صلاة المأموم ء کا لو تعمد الحدث » ولنسا أن عمر رضى الله تعالى عنه لما 
طعن أخذ بيد عبد الرحمن بن عرف ؛ فقدمه فأتم مم الصلاة » وكان ذااك محضر 
من الصحاءة وم نکر منكر » فكان إجماعاً » وقد احتج أحمد بقول عير وعلى » 
وقوهما عنده <جة فلا مءدل عنه » وقول أحمد جبذت عنه إنما بدل على التوقف 
وترقفه مرة لاسطل ما انعة_د الإجماع عليه ١١‏ ه مختصراً . وف تقرير المكى : 
وكان هذا الاستخلاف من عمر قبل التكلم بقوله قتانى ؛ و'ناس یقولون سبحان 


۔ ارم الثامن 5 ) بن 


رو ل لا ابی نکان بحري" عي إلا تيان عاس ۱ 
. كان استأؤن فى قثل المؤمنين! ' منهم والکافرین جيما:و جیٹ خيفت فتة » وجاز 


اہ سا 7 انكر كن عن مر + وشرع فى اقراءة + عبد امن ب 
. پعلموا بالحادلة ١٤ھ‏ . 


07ت ہو نص حدایث ث الاب لظ انظ من قتلق ؟ فقالۃ ہے سو ء 
3 قال :امد الذى لم يمل ل میتی اٹل َع یا الإسلامء ووقان الک تأماق و رڑکان 
بک جرسأآہ +وقل, نصرايأ ٠ه‏ . وقاللةمطلاف: ھوزیولؤاوؤة:فیوڑا العاج غلام۔ 
:المغيرة بن شمة ہ وکان حرفما رواہ الرهرى ماراواة ان سعل ناسٹاد : ٍ شح لااباذن 
.الس قد احتلم فى دخول المدينة ٠‏ حی کت الا ین و تعن عل الکو 
فك كن | له غلاماً عنده صنما ء ويستأذنة أن. برخلہ لد تَة وأبقول < إن غندہ أعمالا 
فعااباس: إن حداد» نقاش ,2 موا رفأذنه» فضرب عله كل شم رمائة» فشكا إلى عر 
.شد حراج اققال له : ما خراجك بكثير فی جنب ماتعمل ؟ فانصرفساخطاً فلك 
. عبر ,رطى الله عنه الى فر به العبد » فقال: أل أحدث أنك ج0 آھا أصنعت 
۱ رح لبتطحن ماج ٤‏ فالتفت إله عابساً ٤‏ وقال لأصنعن لك رحا یتحدث الناس 
۱ء فاقبل عبر على من معه » فال : توعدفى العبد . إلى آخر مابسط من القصة ء 
7 قوله بد رجل. بدعى الاسلام ؛ بل علی ید رجل مجوسی ١‏ اھ مخصراآ . وحى 
ان عبد البر ف الاتتفات مدو عل عاد قال : اختاف علينا فى شأن 
. أى لؤلزة» فقبال بعضہم كان مجو سیآ بآ ء وقال بعضہم كان نصرانياً ‏ ٠ه‏ . . وقال 


الس وطی ق تاريخ اللفاء . قال ان عباس :كان 1ھ لواوٰۃ 6 2 أه ۰ 


0 هر الظاهر من جواب عمر رضى الہ تعا ی عنه » وهذا أجود ما قاله 
وچ 00 ٠‏ قال الحافظ وتعه غيره قوله إن شئّت فعلت قال 
ن ااقين : ما قال لها ذلاكت لملءه ,أن ۶. لاأمریقظہمء ٣ھ‏ .اقلت : وفه[: نه إذا كان 


۷ لامع الدرارى 


" لقتل تعزیرآ'"' وسياسة ء ولو" من غير جرم . 

قوله (و[ن ردتی فردوف) ولنماکرر ٣‏ المسألة لاحتهال أن تکون قد أذنت 
حباء منہا من دون الرضاء وطيب القاب ۔ 1 : 

قوله : ( ما أجد أحق بہذا الام الح) [ما(؛) جعل ا لافة شوری يينهم » 
مع عليه بترتيب الخلافة » وأن الخليفة بعدہ عثمان لا غير اقتداء بالنى يلم عدم 


یعلم ذلك فكيف استأذنه فى قتلهم , ثم قالالحافظ : قولہ : كذبت » هو على ماألف 
من شدة عمر فى الدین , لانه فهم من ابن عباس من قوله إن شثت فعلنا أى قتلناهم 
فأجابه بذلك وأهل الحجاز يقولون كذبت فى موضع اخطأت ٠‏ وما قال لہ بعد - 
أن صلوا لعله أن المسلم لاحل قتله » ولعل ابن عباس ['ما أراد قتل من لم يسلم 
منهم ٠‏ ه . قلت وعلى هذا فيمكن أن ہو جہ بأن مراد ان عباس کان قتل السکافرن 
منہم » لکن عر رضی اللہ تعالى عنه فهم من قوله : إن شت فعلت أى أقتل . 
العلوج کاھم سواءکانوا مسامين أو غيرهم . 1 

(1) صرح بذلك ابن‌عاہدین » وذ کر له نظائر وعليه لوا قوله يللم فشارب 
ا خر ہ «فإن عاد فى الرابعة فاقتلوه ء قالالشميخ فى الكوكب قالوا هذا الامر قدنخ 
قبل أن يعمل به » ولاحاجة إلیہ بل الإباحة كانت على سیل التعزير » وهى باقية 
بعد ١ھ‏ . قلت وعلبہ بحمل أمره یلو بقتل سارق آتی مراراً . ۱ 

)۲( قال ابن عابدين التعزیر قد يكون بدون معصية كتعزير الصى والمهم وکننی 
من خيف منه فتنة مجمالہ مثلا کیا فى نی عمر رضی الله تمال عنه نصر بن حجاج 
وذ کر فی البحر أن الحاصسل وجوبه بإجماع اللامة لکل مرئكب معصية ليس 
فيها حد مقدر کنظر محرم ومس محرم وخلوۃ محرمة لی آخر مابسطه . 

(م) تقدم الكلام على ذلك مفصلا فى آخر کتاب الجنائر فارجع إليه . 

(4؛) وتقدم ثىء من الكلام على ذلك أيضاً فى آخر كتاب الجنائز . 


سس يسو يعو 


تصريحه بالخيفة بعدہ. ودفا للتبمة عن نفسه ء وتوقيا عن مؤاخذة الرب 1" 
تارك وتعال ‏ 07 الخليفة لو أتى الخيفة بعدہ بأمور ہی منكرة شرعاً 
أو عرفاً . : 

قوله پر وس إلى ) وذلك لأنه قد کان تترأ . 


(1) وید ذلك ما روى. علہ من قوله « أكره أن أتحماها <ياً ومتاًء قاله 
الحافظ فى.روابة أنى إسحق عن عمرو بن ميمون قال : ه ادعو لی علا وعمان 
وعبد الرمن د[ والزير وكان طلحة غائياً فلم يكلم أحداً منهم غير عنمان وعلى 
فقال یا على لعل هؤلاء القوم يعدون لك حقك وقرابتك من رسول الله کر 
وصہرك ء وما آناك اللہ من العلم والفقه » ٠‏ فإن وليت هذا الام فاتق الله فيه ء ثم 
٠‏ دعا عثمان فقال :يا علمان ء فذ کر له نحو ذلك + ووقع فى رواءة إسرائیل عن 
۲ أنى [حق فقصة علمان : فإن ولوك هذاالاممفاتق الله فيه » ولا تحمان بی فى أىمميط 
..- .على رقاب الناس ء ثم قال : ادعر لی صہباً » فدعی لہ فقال صل بالناس ملائآء 
< ولیحل هؤلاء القوم فى بيت فإذا اجتمعوا على رجل فن خالف فاضربوا عنقه » 
فلا خرجوا من عنده قال : إن نولوها اللاجلح ؛ يسلك ہہم الطریق ء فقال له ابنه 
ما منمك با أميرالمؤمنين منه ؟ قالأ کرہ أن أتحملها حياً وميتاً » ١ه‏ . وقال الحافظ 
فى موضع آخر أورده الدارقطنى فى غرائب مالك عن جويرية مطولاء وفيه قال: 
هذا الا بين ستة رهط من قریش » فذكرم ثم قال : إن الئاس لن يعدوم اہ 
الثلانة ء فإن كنت یا عنمان » فاتق الله ولا تحمان بی أمیة وينى أنى معيط على 
رقاب !لاس » وإذكنت ياعلى فاتق اللہ ولا تحمان بی هاشم على رقاب الناس وإن كنت 
ا عد الرحن ء فاتق الله ولا تعمان أقاربك على رقاب اٹاس » 1ه . 


کرو فسأق فى كتاب الاحكام فى باب كيف يبايع الإمام الناس من حول سك 
مسور بن خرمة : أن الرهط الذن ولاہم عمر رضى الله عنه اجتمهرا ت7" 
.فقال لهم عبد الرحمن : لست بالذى أنافسكم عن هذا الآمر ولشم إن شثت 


۷ ۱ لامع الدرارى 


قوله : ( فأخذ بيد أحدهما ) واِنما قدم علياً لانه!" قدکان رأى منه فى ببعة : 
أنى بكر تخلفاً حاف أن یفعل مثل فعلہ مایا . ْ 
قوله: (ارفع بدك یا عثمان) وكان من الاسباب" المرجحة'لعثمان أن 


اغثرت لك شك لجعلوا ذلك إلى عبد الرحن ء ا حدیث . قال الحافظ قوله + 
أنافسكم بالنون والفاء ء أى أنازعك فيه إ ذ لیس ل فى الاستقلال فى الخلافة ہے 
وقرله عن هذا الامرأى من جيته ولاجله ء وف روامة « على » بدل دقن 
و أوجه » أه. وف اه شہر مشاهير الإسلام : قال عبد الرجن ای طرع نع 
نفسه ويتقلدها على أن ہو لہا أفضلك ؟ فم يبه أحد ء فقال فأنا أنخلع منہا ٠‏ فقا 
عثمان أناأول من رضى » فقدسعت رسول اللہ گج يقول «أمين فى الارضن أمين 
فى السماء » فقال القوم : قد رضينا » وعلى ساكت » فقال : ما تقول با أبا الحسن 
فال:أعءط نی موائقاً لتؤثرن ا حقء سو یت ذارحم لل فر: 
ما ذكرمن كلامه ٠‏ 


)0 201320010 م فى هذه القصةء وقد 
كان عبد الرحن بخشی من على شيئاً ء وقال الحافظ : قال ابن مات أشاذ للق 
الدعابة الى كانت فى على أو نحرهاء ولا يوز أن تحمل عل أن عد اعطاق" 5 
من على على نفسه » قال الحافظ : والذى يظهر لی أنه خاف إن بايع افغیرہ أن. 
لا يطاوعه » وإلى ذلك الإشارة بقولہ ما بعد : فلا مجمل على نفسك سيبلا » 
ووقع فى روابة سعيد بن عامر فأصبحنا وما أراه يبايع إلا لعلی يعنى مما ظهر له هن' 
فرائن تقدمه : والحديث ظاهر فىأنه تكلم مع على فى تلك الزلة قبل عثمان: ووقع" . 
فى روایة سعيد بن عامر عكس ذلك . فإما أن تكون إحسدى الروايتين وآ 1 
وإما أن يكون تكرر ذلك منه فى تلك اللِلة ٠‏ فرة بدأ ذا أو مرة بدأخذا؛ 
انتهى مختصراً . 

(0) وف تقریر مولانا مد حسن المكى : قال الشسخ قدس سرہ عن شیخہا؟ 


عل الرحن خین سال عنمان م يعمل بعد الکتاب والنة » قال بسيرة الشيخين 
0 انأل علا م يعمل بعد الكناتٍ والسنة ؛ أجاب [ف أجتهد برأف » وإما كان 
١‏ مسد ہما ما © , فی خلوة عن صاحبه لثلا يعم كل منهما ماذا 


انا ا ما قال لہ لان أمرتك فما تک فال 2ك م بکتاب الله مم بسنة رسو لالله 
ثم أجتهد رأف 5 وکذلك قال عثمان « 25 از بکتاب الله م بسسة 
رول اق ول بسي اين ثم أ جد زأفا فهذا متا كان منجملة مارجح به 
عثان٣‏ ٠ھ‏ . وقال الحافظ' : فنا أضبحعرض على على فلم بوافقه على بەض الشروط 
ہر ہی ین یرجھ أ فائل ل : قلت 
لبد الرمن بن عرف كيف بايعتم عثمان وتركتم علي ؟ فقال : ما ذئی بيدأت بعل 
فقات لہ أبايتك على كتاب الله وسنے٤‏ زسوله وسيرة أنى بكر وعمر » فقال فم 
استعامت ٠‏ وعرضتها على علیان فقبل » شر داق بأد ف زيوات الس عن 
سفبان ن وكبع ؛ وهو ضعیف ؛ ثم قال : وأخرج الذهل فى الزهريات ؛ وان 
عساكر فى ترجمة مان عن المسور بن مخرمة قال : كنت أعلم الناس بأمر دور 
لائی كنت رسول عبد الرجن بن عرف ؛ فذكرالقصة » وفى آخره فقال : هل أنت 

با على مایعی إن ولتك هذا ہے رت 00 0 
قال لاغ ولكن عل طاقتی » فأحادها ثلاثاً ٠‏ فقال عثمان : آنا یا ہا مد أبايعك على 
ذلك :وق الخییں وف الخنضر : ولماكان ف اليوم اثالث هن وفاة عمر رضى الله 
عنه نخرج عبد الرحمن بن عر وف وعلیہ عامته الى عممه .م ا رسول الله يله متقلداً 
سيفة::غ وضعك ا گر ثم قال : :. أیہا الئاس إفى سألتكم سراً وجهراً عن إمامکم 
و م اجنم تعدلون بأحد:هذين الرجلين [ما على وإها 7 ٠‏ وقال قم با على ققام عل 
0 رقف تك ان + وھ اعد ازخن بیدہ وقال هل أنت مبایعی على كتاب الہ 
وسنة نبيه وفغل أفى بكر وعمر ؟ فقال اللهم لاء ولكن عل جهدى من ذلكوطاقق 
فأرسل يده ثم نادی قم پا عثيان » فقام فأخذ بيده » وقال أبايعك فهل أنت مبایعی 


۷۸ لامع الدراری 


قال لصاحبه ء وماأجابہ ہو ء وأ یضاً فإن عثمان کان أشدھماکراہرة للخلافة إذ ذاك 
وكان 07 على برغب فیہا رغبة مافإذا وصلت النسو مة إلى على كان على 


على كتاب الله وسنة رسوله وفعل أف بكر وعمر فقال : اللهم نم ٤‏ فرفع رہ 
إلى سقف المسجد » وقال الاپ م امع قد خلءت مافی رقبتى من ذلك وجملته 
فى رقية عثمانء فازدحم ااناس یایعون علمان رضىاللهعزه » اه . وهكذا فى تاريخ 
الطبرى ؛ وفيه أيضاً بروابة أخرى ودما عاياً فقال : عليك عهد اللہ ومثاقہ لتعمان 
کا أن ول وربور ا6ھ سی سا تان آرکرا أن آمل غز 
عباغ علمى وطاقتى » ودعا عثمان فقال له مثل ما قال لعلى ٠‏ قال نے فايعه » فقال . 
على حورته حو دهرلس هذا أول بوم تظاهرتم فەعانا د قصير جمیل والتهالمستعان 
على ماتصفونء » اه . ويظهر من كلام الطبری أن جواب عل وعثمان ما أجاءا 
کان مشورۃ عبرو بن العاص و لذا قال على بعد الببعة : خدعة آما خدءة. 


(1)فسأق فى الحديث الآتى فى دباب كف یایع الإمام انا۔ ناس» من لفظط ال 
ادع لى عاباء فدعوتہ فناجاه حتی ام ار الیل ء » ثم قام عیی من عنده وهو على طمع 
قال الحافظ : أى أن يوليه » اه . وتخصيص عل فى الحديث يشير إلى أن عثمان 
لم يكن فى تلك ال حال » و تقدم قريياً عن الطبری من قول على رضى الله عنه بعد 
نار ل مت » اه . وقال الطرى فى مؤضع آخر : 
کا بايع أهل الشورى عّْمان رضى الله عنه خرج وهو أشدم كآبة ظ فأق مشر 
دسول اللہ بے خطب الح . ٭وفی تقریر مولانا محمد حسن المكى قوله 00 
[ما قال هذا لان علباً رضی الله عنه كان يقتضى الخلافة حين مات النى مك ء 
بدك علیہ ما روی أن الت بج نا ثقل علیہ قال عباس لعلی انطلق 07 
فاط! ب الخلافة. . فقال على فى جوابه : لو أطلب ب الخلافة وعنعنی النی عليه الصلاۃ 
والسلام عنها لا ۔تعطی الخلانة بعده أصلا ٠‏ تحن لا نطلہا لثلا نحرم عنبا ٠‏ فعلم 
أله كان یقتضبہا فى زمن أنى بكر ثم فزمن مر حين نمات أبو بكر . فكانمقتضياً 


8 الثامن آ6 


اقدالاس 0 كراهة لها ٠‏ وقد قال النى یکر تجدون من أشد الناس كراهة لهذا 
الشأن حتى بقع فيه . 


لهاهذا الوفت(8) بالطريق الاول ء فلذلكوكله الانصاف من نفسه . وأشهد علیہ 
لله تعالى وإسلامه » ولهذا لم تبلفہ الخلافة فى هذه المرات الثلاث ء ثم لما مات 
عنهان كرهها و يقتضها أصلا بل أخذوه جراً وبايعرا على بده ٠‏ فلاجل عدم 
افتضاء الخلافة فى المرة الرابعة بلغته الخلافة : ١ه‏ . قلت : وحديث طلب عاس 
وإنكار على سبأق فى باب مرض النی کک مع الكلام عليه . 


(1) کا هو معروف فی کتب السير من أحوال ببعته » فنى الخیس أنه رض الله 
ندال عنه انی داره بعد قتل علمان رضى الله عنه فدخلها وأغلق ءا نأنه فاتاه الناس 
فضربوا عليه الاب ؛ فقالوا إن هذا الرجل قد قتل ولا بد لاس من خليفة » 
ولا نعلم أحد أحق بہا منك إلى آخر ما بسط من الروایة فى ذلك » وحكى عن 
دول الإسلام : لما قتل علمان صيرأً سم ى الناس إلى دار على وأخرجوره » وقالوا 
لا بد للناس من إمام » وعن شرح العقائل العضدیة الشیخ جلال الدين الدواق : 
لما استشهد عثمان اجتمع كبار ا مھاجرین والانصار بعد ثلاثة آیام أو خمسة أيام 
من موت علّمان على على فا سوا منه قبول الخلافة ٠‏ فقيل يعمد 07 0 

وامتناع كثير » انتهى مختصراً ٠‏ وفى الطيرى : قال 0 سأل ءإبب 

رسرلالله طلقر أ بک أنيتقلدلم وللسلين 0 تأىعاموم فلا أو عليه وطلبو 0 تقلد ذلك 
وت أنى ہشیر العايدى قال : كنت بالمديئة حين قتل عنهان” 5 واجتمع 
اٹھاجرون والانصار فيهم طلحة والزبير فأتوا علا فقالوا يا آ ہا الحسن هلم نبایمك 
فقال لا حاجة لی فى أمرك أنا معکم فن‌اخترتم فقد رضيت » فقالوا ما نختار غيرك 
قال : فاختلفوا إليه مراراً إلى آخر ما ذكرمنالقصة » وذكر غيرذلك من الرؤايات 
الدالة على كراهته . ۱ 


(ج) أى وقٹ موت مر رغی ال عنه از . 


۸'۰ لامع الدراری 


قولہ : ( مناقب على رضى تال ه) ومن لطائف (0) قدرته تعالی أن 
الخلاقة م رانبت عل بوك النسب من النى عل ذ عل فافر مم نس سد فى الك 
وبالعكس وكذلك فما یینہما . 


)00 ما أفاده الشیخ قدس سرہ ظاہر لا سما نی على كرم اللہ وجههفإنهأقرمم 
نسآ إلى رسول الله وت ان عه » ثم بعد ذلك أقرمهم علیان رضی اللہ تعا لی عذه 
رارسا 0 تعالى عنه 
ا اا 


۲ وصورتبها هكذا 0 ا 


كمب بن لڑی بن غالب بن ف بن مالك 

۱ ان النضر بن كنانة بن خزمة بن 

ا . مدركة بن إلياس بن مضر بن 
عی ۱ مرہ نزار هد ن سيان 


۱ وکنب مو لانا مححدح۔نالمکی إلى 


ا 
ْ ْ 

رزاح 2 تم ١‏ كلاب ههنامتفقعله» وفمافوقهاختلاف 2 

| 0 ۱ ۱ فلذلك لم يذكره البخاری ١١ھ ٠‏ 
عبدمناف 

د م رد 1 “عد سن 
عد المزی “عام عات ْ 0 

۱ 3 ۱ اج 720۰ا ا ا و 

سا 


٠‏ تفیل ‏ عثيان ہت“ عبد الہ أبو طالب أبوالعاصض 
خطاب ‏ عد اللہ ہت محد ما عل عفان 


۸۲ و لع الدرادى 


قوله (حواری(" 5 ۱ 

قوله (فقال عثمان وقالو١)‏ یہ یعی بذاك9 ا ان بون أن استخلف ؛ 
أو ذلك قولكم وحدك . ۱ 

وت هذا طن" افنه لان المسلين كانوا يفون 


10 يتمرض والدی الج 0 وزدته کنا يمرض مو لا و 
فى تقريره .[ذ قال :. قولہ ھؤ لی الزبير حواری انی ملك ء هذا لفظ الحسديث 
المرفوع ؛ وقوله لبیاض الحزاری من يكون أبيض الاب ونظيفا ٠+‏ وكذلك من 
يكون بيضا لثياث غيره كالقصار ء ثم تسمية الحر واريين [ما لیاض امم :أولكون 
بعضهم قصارين ١‏ ثم ثم لماكانذلم الخواربون مخلصين لنديه غاية الإخلاض استعمل 
الحوارى فی مطلق ال خلص لرجل سواء كان أبض اشیاب أو قصاراً ام لاكناه . 


(0) ومكنا: -ق دشر اَی اذ قال ہی أت .قلت هذا القول ء أم قاله 
ساثر الناس ١٠ھ‏ . أجاد الشیخ قدس سرہ فى مع هذا.القول ول يتعرض دہ 
أحد من الشراح » ولعل منشأ هذا المژال کثرۃ رعافہ رضى اللہ تمالی عنه .. یعنی 
سأل : هل یٹس الناس کلہم من حاتی ؟ ولاتعلق إذلك من مخطہم عليه رضى الله 
تعالى عنه ان وقع فى آخر زمانه ء وسنة الرعاف کان فى أول ولايته ء وكان ر<ی 
اللہ عنه فى أول ولايته من أحب الناس [لهم ء قال السيوطى فى تاریخ الفا : 
قال الزھری ولى,عثمان الخلافة ائی عشر سنة يعمل ست سنين لاينقم الناس عله | 

. شدہداً علہم » فلا وليهم عثمان لان لم ووصلہم »ثم توانی فى أمم واستعمل 
أقرباءه وأهل بيته فى الست الاواخر ء اه . ۱ 

(م) هذا هو ا معروف ف و جيه أمثال هذا الحديث 4 یف مل اعد ۱ 

احن المكى فى تقريره قوله قال ثالك ثلائة ».أن ف: علسسبه وى .هو وبلال 


"اوہ شر 0 ۸۴ 


1 چس ۲ لام فا أ اہم سد زا رن مئذ » » ركذك قر قرا 7 
0 تو وت ت7 ْ 


اين .> ومنداً 007 کن و افلس اھ انمت مع ای يلتم إلا 1 
أبو بكر وبلال ٠‏ فظن أنه ليس من المسلدين إلا هذين » اه ا ؤقال الطاظ ور 


وی لاٹ الإسلام ؛ ٤‏ قال ذلك عسب إطلاعه. 4 والنبب فيه أن من كان أسل / 00 000 


۱ اتاد کا بخنی إسلامه » ولعلہ أرادها بالإثنين الآخرين خديحة وأبا 500000 
و الدى الله يله وأبا بكر ۱ .وقد كانت خدیجة أسلمت قطعاً » فاعلہ خص الرجال» . ' 
وقد تقدم فى ترجمة الصديق :رضى اللہ عنه < دنث عدار ہ رأيت الئی ى َل وما مع 1 
إلاغمسة أعبد وأنر بكرء وهو يعارض حديث سعد ٠‏ وا ع هما ما أشرت ۱ 
إلهء أو سحمل قؤل سعد .على الاخرار الالغین لیخرج الاعبد المذ کورون ء وعلى ۱ 
رضى الله عنه أو لم یکن اطلع ,عل أولئك ء ويدل على هذا الاخير أنه قد وقع عند 
الإسماعیلی من روایة: حى بن سعید الامرى عن هائم بلفظ دما أسل أحد قل 
ت7 ومثله عند ان سعد من وجه آخر عن عام بن سعد عن أییہ ‏ وهذا مقتضى رواءة 
الاصيا لى وی مشكلة لانه قد سم قبله جماءة ء لکن محمل ذلك على مقتعنی ماکان 0 
اتصل بعلله حونئذ » وقد رأيت فى المعرفة.لاان منده من طريق ان بدر عن هاشم ١‏ 
بلفظ ما أسل ا سد ف الیوم:الذی أسليت فه وھذالا إشكال فيه إذ لامائع أن 
لاہشارکہ أحد فالإسلام ہوم أسم ولك نأخرجه ا حطیب من الوجه الذىأخرجه. 
ان منده فاثبت فيه [لا کہیقیة الروایات ء فتعین امل على ما قلته ؛ اه.. وفى هامش ١‏ 
المصربة التى علبها حواش منالسندى وشیخ الإسلام وغيرههما ء قولہ لت الإسلام . 
أى ثالث من أسلم دب اعتقادہ ؛ وإلافهو سابع مبعة فى الواقع ١٠ھ‏ . وق 
القسطلاى قال ل ابنعبدالير أنه أسلم قدماً بعد سستة. هو شابعهم:: وهو ان سبع عثمرة 1 
سنة على ابد ألى ہک ر الصد یق رضی ) أله تعالى عنهء 1ه مختصراً .. ْ 


14 لامعالدرارى 
اا ل 0 


قوله ( يزعم قومك أنك اخ) وكأنهم 3 صدقوا فى ذلك حيث لاشكر على ' 


على رضی الله عنه ماقصدہ . 


قولہ ( قالت دخل على قائف 7" ) . 


)١( ۱‏ وما أفاده الشیخ قدس سرہ ظاهر » وم يتعرض إذلك أحد من الشراح .. 
وف تیسیر القاری : بس كفت کان مغ کندةوم ترک بتحقیق تو غضب نمی كق 3 | 
ازجهت دختران خود وقتيكه ر#انيده شوند اين معنى ازخلق آنحضرت وله ۱ 
دانسته بودنديا ازا نكه بر عثهان رضى اللہ تعالى عنه :غضب م ى كردكه بأوجود 
دختر آنحضرت وَل در مزارع سراق ذاش او . وفى الحديث] حاث طو يلة 
الاذيال » محلها المطولات » وذ كر بعضها الحافظ فى الفتح منہا ماقال إنه كان على 
رضى الله تعالى عنه قد أخذ يدم الجواز فلا أنك ر الى يك أعرض على عن 
الخطية ء وما خطب النى ملع ليشيع الحک المذ کور بين الناس ويأخذوا به إما 
على سیل الایجاب وإما على سبیل الاولوية ٠‏ وغفل الشريف المرتضى عن هذه 
اللكتة » ٠‏ فزعم أنهذا الحديث موضوع لانه منرواية اللسورء وکاذفه انحراف _ ۱ 
1 عن عل ء وجاء من روا ان الور وهو أشد فى ذلك ورد كلامه بإطباق اصحاب 1 


ااصحیح على تخريجه ٠‏ 


000 پتعرض والدی نوواللہ مرقده لهذا القول وتعرض لہ مولانا عمد حدن 
المى فى.: تقريره فأجاد ولذا زدته » فقال : قوله دخل على ال نه مساءة لان 
دخ کت" على رسول الله يلت فى الاسجد ا وان نخطجدن ف لامج 
ثم دخل النی مل اہ عما فأخيرها ا بر وكيف بدخل القائف علیما أو يضطجع زيد | 
۱ 2 رک 59 وما أفاده الشيخ قدس سر٥‏ أوجہ مما قاله العنی رحمه الله 

ته الى إذ قال : ودخؤله على عائشة إما قبل نزول الحجاب أو بعد ؛ وكان من 
وراء حجاب ؛ وقوله وأخر به عائشة اعلہ لم يعم ألما علت ذلك أو أخبرها وإن 


قرله ( فضاح فى ) لعل( کان مشتفلا فی بعض آمہ فتقل عليه سؤاله عن_ 
زی إذ ذاك . ےپ ۱ ْ 


كان عم بعلھا لا الا اعليث ذلك 50 ١٠ھ‏ : فلت : 
ہے مان فى كتاب الفرائض من حديث. عائشة قالت دخل 
لی رمو ول الله یکم ذات يوم وهو مسرور » افقال: يا عائشة ألم ترى أن محززاً 
7-2 ام ويد وعامهما قطيفة قد غطارؤسهما الخديث ؛ ولفظ 
سل أنها قالك دخل على رسول الله تو مسروراً : فقال ا زی آن عرزا لب 
نف إلى زید بن حارنة وأسامة بن زيد الحديث ٠‏ ۱ 


: () ما أفاده الشیخ قدس س807۳ ۱ وحی الحافظ فى اختلاف 
ألفاظ .هذه الروایة من لفظ ذهبت أسأل الزهرى فصاح علیء وھکذا حك الاک 
فى تقريره إِذ قال قوله فصاح فى يقول سفان إن الزهرى كان مغموما أ فى اس 
فیا سألته فصاح فى زجرفى » وقال أنا فى حالى وأنت جات شالق ءا قذهك. ' 
ای وقول فل میں يعن الما جعت من عند الزهرى حروماً فلم عو اف 
الحديث عن أحد بعدہء قال نعم إلا أفى رأيته فىكتاب أيوب عن الزهرى مُکذا 
فساق الحدیث ١٢٠ھ‏ : وھذا الم الذی ذكره الشیخ جدیر بدأن الزهرى لکن 1 
ظاه ر كلام الحافظ فیالفتم أن صیاحہ كانلاسؤال عن هذا الديث ف خاضة : لگون 
الزهرى قرشاً والمرأة الزومية أيضا قرشیة: قد قال لحان فى لفتع قول 
فان هذا ما بکہ ر الدؤال عنه وعن. سیه » وقد أوضح ذلك بءض الروأة عن 
. سفان فرأينا فى كاب الحدث الفاضل لاق مد الرامھرمزی ل 
. قال : قلت لسفيان بن عیینة کم معت من | الرهرى ؟ قال أما مع اناس فا أحصى 2 
77ھ اح : : دخلت یوما من باب بی شیة فإذا أنا به جالس إلى 
عمودافقات یا ہا بكر حدانى شححدیث الخزومية الى قطع رسول ان ولق يدهاء. 


م ۱ لامع الدرارى . 


قوله ( فطأطأ ابن عمر اخ) وامله 0 تذكر بعض آصرہ گاج وحبہ إياثم 

قولہ ( وإذا ما قرنان کقرف ) ال ولعل ذلك موضع 7" إدخال 0 
فہاء وإخراجهم منها ولاشك أنما كانت مثالا لما فيك دی تشسه وم 
تكن فى ما و 

قرله (أو ل س فيك صاحب سر 0 الح ) وكان السبب فى ذلك أن انی بک 


فال فضرب وجبى بالحهى 7 م قال قم فا وال عبد يقدم عابنا 5 نکرہ؛ قال:: 
فقمت مضکسرآ فر رجل فدعاه فلم يسمع فرماہ بالحصی فلم ياغه فاضطر إلى فقال: 
ادعه لی فدعوته له فأتاہ ققضى حاجته » فنظز إلىققال تعال خئت ء فقال : أخبرى 
سعد بن المسیب وأبو سلمة عن ألى هريرة رضی الله عنه أن رسول الله يلق قال . ۱ 
, المجاء جبار » الحديث » ثم قال لى هذا خير لك من الذى أردت » اه کر 

(1) ما.أفاده الشيخ قدس سره أجود مما قالہ الشراح ٠‏ فنى القسطلاف فمل 
ذلك تعظیماً له» اه . وفى هامش البخارى عن الخسير الجارى : قوله فطأطأ 
ابن عمر أى. أطرق كأنه 6 عمأ قصده من الوعظ الذی فهم من قوله لیت هذا ۱ 
عندی . أه. : 

(0) ما أفاده الشیخ قدس سره د دا ا يتعرض له الشراح ٠‏ و 00 
ذلك ما شأق فی كتاب التعبیں ٭ فإذا هى مطوربة كطى البثر له قرون كقرون الیم 
بين كل قزنین مأك بیدہ مقەعۃ من حدید » قالالحافظ :یک5 بر الم واجمع مقامع » 
وفى کالسیاط من حدید ارؤمہا معوجة ء قال ا جرھری :ال2 کا تن ٤‏ وأغرب 
الداودئ فقال : المقمعة والقرءۃ واحد:» .اه .قات : فلملائئكة كأنمم رون" 
ال٥ذاس‏ بده المقامع .. 

6( وكون حذیفة صاح تسر اانی 5 لَه معروف ٠‏ وهومشروور. .هذه الصفة 
قال ا عند بلق الاستتعاب :نهو ممروف ف الضحانة بصاحب مر رُسول الله 


اوہ ل طش لله 


غم عليه اون فى بعض سیر إل بعش الٹروأت ففصم اق میم 7 رک 
ممه إلا حذيفة فمرفهم من مم ؛ غسسیر أن النی کِا منعه أن یعل : ہم ؛ وبالقصة 
ظ أحدا فكان عمار(*) مجر بأحواهم بعد موتهم » وكان عمر !ا أله اء مات ا 
المع عل مو أي بل ۱ 


ہر - وق الي أعله + مداع ان لتقي ۶ط ا 
يرك ين غنه الا فيا نيذه + وجمل ولك + را بينه ويينه ٤ھ‏ .وق ا حم 


... قولہ: وفیکم صاحب السر إذ أسر إليه ای يلقع سبعة عشر رجلا من الخافقين»اه. 
: وق بدي ا اتا لنوون كان :صاحت سر رسول اللہ يلق في النافقین یعلھم ۱ 


ظ . وحده » وسألہ عمر رضى الله تعالی عنه هل فى عمالہ أحد منهم ؟ قال : نعم واخد». 
:قال من هو ؟ قال لا أذكرمء فعزلہ عبر کانما دل عله » وأرسله رسول الله بل ْ 
' لا الاحراب سریة وجده » لات به مار القوم فوصلهم وجاءہ بخبرم: عام “وق 2 
أشيد. الا ىة : صاحب ہر رسولالته َل الحافين لم يعلهم أحد د إلا حذيفة ال 
مہم رسول الله لق 1ه . . وسأق فى التفسين فقوله تعالى ہ فقاتلوا ألمة التكفرء 
عن حذيفة قال. : مابق من أصعاب هذه الابۃ إلا لاڈ ہریڈ 
0ئ أه ٠‏ وتقدم ثىء من ذلك فى باب غلامات البوۃ فى الإسلام ... ْ 


() قل الکر ایق : کان عمر خی الله تعالى عنه إذا مات لے یم 
:خديفة فإن صلی عليه یصلى ہو يضآ عليه ء وإلا فلا ء وهو إن کان .بامدائن لکن ۱ 
ا مراد من لفظ الكوؤة ہی وتوابعها ؛ بعنی المراق ١٢٠ھ‏ .. وقال ابن عبد الس فى ' 
الاسدعاب : وكان مر رض اللہ تعا ى عنه تسأله عن المنافقين ومعروف ف الصحابة 
بساحت سرت ول الله يلق وكان«عس پنظز له عد مرخ من ما يهم 199 
جس ا سر رت ات 


() کذا فى الأصل وهو زلة قلراء والصؤات بدله حذيفة © ×1١‏ 


١ 000007‏ لا اراری ۱ 


قو ( وکان خضوہا) الوسمة1! والرسمة الالمة لاتورث السواد . 


قولہ ( فدعى وعمل الله ) فيه الأرججة 9) حیث أب أن جياض لله. 


)0 اختلفوا ضط هذا الأفظ کا سطه اقارى فى المرقا ٠‏ وقال اماق 
الوسمة بسكون المهملة وكسرها نيت تضب به » وف الع : : بفتج الواو وسك نكو 
العن للا کھا وهونبت ختضب به بميل إلى السواد ٠اہ.‏ وقال الحافظ : 

بفتح الواو وأخطأ من ضمها وبسكون المهملة » ومجوز فتحها نبت بختضب به عيل ...| 
داه له . وضبطه القسطلافى بفتح الواو وسكون المعجمة ؛ وذكر اختلاف ْ 
۱ تالاسخ فى المهملة والمعجمة وقال وبا مھملة ء قیدہ'اشارحون وغيرهم» اھ: وفى حاشة 

رو انور و تہ دہ : ظاھرہ وإن کان 
معارضاً لقوله ملع « جنبوه السوادء لک ن ا لمعنی کان مخضو ہا بالوسمة ا حالصة : 
والخشب ہا وحدها لا يسود الشمن فاندفع : التعارض :بدمهما لان النہی اعنه هوا 
السواد اللحت ء و يكون السواد ابا عل الناء لا بالمكس » ومنشاً الشريءة بنهنه 
أنلا يلتبس الشیب بالشباب والشیخ بالشاب ٠‏ علىأنالحسين كانغاز يأشبيداً فالخضاب. ظ 
السواد جائز فى الجهادء اه. وساف دہ من ذلك فوحديث ال أن آبا بكر عفر 
رہ بالحناء والكتم 1 ۱ 

۲( وإليه مال العیی 5 مطابقنہ للترجة يكن أن وخ قو ف فدعی 
وعمل الله لان كلامه هذا يدل على أن قصدہ التجرد إلى الله تعالى والاشتھ 
وهو منقبة غير قليلة » اه. وف تقریر ا مکی قولہ : فدعنى أي ا 
أبو ہک5 رءلوکان هذا الكلام حين اشتراہ ابو يكن زه . ولا بعد عدد هذا العبد 
الضعرف أن إصرار ألى بكر رضی الله تعالی عنه على لقیام معه أعظم منقة 7 
قال القسطلانى : وفى طبقات ان سعد فى هذه القصة إنى رأ يت أفضل عمل المؤمن 
الجهاد فأردت أن أرابط فى سبل الله عن :وجل +: وأن أبا بكر رضی الله عنه 0 
قال له: إداد اوس سر ا اذى لمر فی بجاهداً - 


میں ا 0و رو 
..-قوله(! المكة الإصابة فى غير البرۂ) یی نى بذلك ا :أن ا مکة قد تمتعىل 


اا 05 | معناهأ الإصابة واللبوة » وقد تنتعمل فى غير الانبياء کا ذ كر ت 


ههنا ومعناها الإضابة دوك الاصَاۃ اتی فى النبوة » والظاهر أن ٠‏ غرض الولف أن" 
المكة إذا سداد وی سیت الإصاية.. ہے 


مات ہہا فی طاغون 0 ۰- ان عبس الى فى الاستيماب قال: 
أذن , لال حناة رسول اله يلق ثم أذن الا بكر حیاتہ ولم يؤذن فى زمن عبر فقال ‏ 
له عمر ؛ .مامنعك أن تؤذن قال إفى أذنت لرسول اللہ َب خی قبض » وأذنت ١‏ 
52 رحتی قبض لأنه كان ولى نعمتی وقد “معت رسول الله َيه يقول: ابلال «ليس 

عل أفضل من لاد فى سيل اق ء رح بجاها . ھا ۱ 


() ما أفاده الشیخ قدس سرہ 17+ئئ"*" قد ات : 


7 ۰ تستعمل فی غيرها أما مذا استعملت فى الاولى فیکون معناها النبوة 


00 والإصابة » وأما.إذا استعمات فى غير النبوة فعناها الإصابة » وعلى عل هذا كون 


20 لفظ غير ابوۃ متعلقا بالحكة : ویکون العنی إذا استعملت الحکة فى غمابية 


فسکون معناھا الإصابة ٠‏ وی ہد ذلك أن بعض المفسرين, فسروا الحمكة: بلفظ 

النبوة فى قوله تعال فی قصة داود على .نينا ول الفقلاة .وال بالامة رہ 
الحكدة وفصل ا حطاب ء کا جزم ,ذلك صاحب الجلالين إذ قال : الحکة 
التبوة والإصابة فى الامور وهذا هو الذی أفاده الشیخ ہت 
الافوال الی ذكرها قال السدى؛ : المكة النبوة ء وفى تفسير ألى السعوة. : الحکة 
النبوة وكال العم ثم ذکر الاقوال الاجر زس کنا یز اغب عن السدئ فقال : 
قال السدى : فى البوة اه . وظاھر کلام لشراح أن قول البخارئ فى غیر انبوة ۱ 
متعلق بالاصاءة » يُعنى| لمكة هالاصابة اتی نکون فغير اللبوة » قالالقسطلاف: 

( الجكرة ) فى ( الإصابة فغير النبوة ) هذا التفسير نابت لاف فرعن المستملى ۰7 


٠4أ|‏ ۱ ظ لامع الدرارى 


قوله ( استقرؤا القرآن من أربءة) والفضيلة لمؤلاء الاربعة!" ء ما لانہم 
۱ تلقوه منه یل من غیر توسط أحد ٤‏ أو لانهم أكثر القراء فى درك العانی وفهم 5 
المقاصد ؛ أو لانهم أعلم القراء بوجوه القراءات ء أو للانہم اکئرھ وأصحہم تأدية 
الحروف والالفاظ منمواقعبا إلى غير ذلك من وجوه الترجيحات ؛ مع أنفھوم 
العدد لابعشر ٠‏ 


قوله ( ذكر معاوية ) ولعله غير" العنوان ول يعبر بالماقب لآنه لم يزد على 


.وقال الحافظ : اختلف ف المراد بالحكدة ههناء فقيل الإصاءة فى القرل » وقيل 
الفهم عن الله » وقيل مايشهد العقل بصحته » وقبل نور يفرق به بين الإلحام 
. والوسواس » وقيل سرءة ا لجواب بالصواب » وقيل غير ذلك » وكان ابن عباس 
.من أعم الصحابة بتفسير القرآن ؛ وروی عن ابن مسعود قال : لو أدرك ان‌عباس 
أثقانا مامائر وا رجا ااه 

)١(‏ قال الكر مانی : فإن قلت ماوجه تخص ص هذه الأربعة ؟ ٠.‏ قلت لانم 
أكش ضبطا للفظ وأتقن لادائہ » وإ نكان غيرهم أفقه فى معانيه و ۱ 
اتفرغوا لاخذه منه مشأفهة 3 أو لان وخ منہم > أو أنه زا أ راد الإعلام ما 
یگ رن بعدهء 1ه : وتبعه المنی فى هذه الوجؤم الاربعة » وزاد : وهذا لايدل على 
أن یرہ مم بج معہ ء وقال الحافظ بعد ذكز الوجه الول : أو لانہم را 
لاخذه منه مشافبة : وتصدوا لأدانه من بعدہ فلذلك ھن 
فكأنه جمع الوجه الثانی والثالك فى واحد. 2 

(۲) وبنحو ذلك قالت الشراح عامة » قال الحافظ : عبر البخاری ... فى هذه 
الرجمة بقوله ذكر ول يقل فضيلة ولا منقية لكون الفضلة ل"تؤخذ من حديثك' 
الباب لان ظاهر شہادۃ ابن عباس له بالفقه و الصحة دالة(#) عل الفضل الكثير : 


(#) مکذا فى الأصل ولاے م التقريب فأما سقط لفظ غير قبل.دالة ٤‏ أو انی أنه وإن 
کان دالة على الفضل الکٹہ ا ن لیس فيه منقبة خاصة ابه ١8‏ ان . 


او اقامن تی 5 1ت“ 1487 


1١‏ وَقدَصَلفت ات أى عاصم 2 فى ماق 7 انا جوزی فى ا ملوضوعات بعض 
الاحاديث أو انی ذكروهاء .ثم ساق عن إسحق بنراہویہ أنه قال: :لم يصح فى مناقب . : 
مدأو بة اثىة فهذه االکتة ‏ عدولٴ البخارى عن الاصربح بلفظ منقیة اعتهادا على . 
قول شيخه إلى آخر .ماسط الحافظ فى ذلك ء وقال ای : بعد ذكر ا حندیف . ۱ 

۱ مطابقته للترجمة من حرث أن فه ڈگ مفاوَنة 3 ولايدل هذا على فضيلته » ۷۰ھ. 
وقال القسطلای : ومناسبة هذه الاحاديث لما ترجم لہ مافہا من ذكر الصحية -_ 
المقتضية للشرف العالى ء على أنه قد ورد فى فضل السيد معاوية رضى الله عنه 
أحاديث لكنها ليست على شرط المؤلف ٠‏ فن ثم لم يقل باب مناقب معاوبة 
رت لاتصر بح. بذلك فما ساقه فى الباب على مالاخنى » اه . ویشکل 
على هذا كله أنالإمام الخاریم يترجم بلفظ ذ کر بدل الماقبة یھذا اليابخاصة » 
کل ساف راي لكر 
احة وذ کر أصهار النى مَل » وذكر أسامة »*وهكذا ترجم بلفظ الذكر فى 
مصعب بن یر 20 الکرمانی والقسطلاف والسندی . وسأق ذكر 
| جرير وذ کر حذیفة وذ کر هند » وإن کان لفظ اذ کر بدل ا متقبة فى باب هند. 
ظاہرآء وقال القسطلانى فى باب ذ کر أسامة : قال ابرماوی كالك رمافى نام بقل 
مناقب +کا قال فما لت المذكور فى الاب أعم من من الماقب كالحديث الثاني اه. 
ہے اللهم إلاأن يقال: إنه ليس فی هذه الإابراب كلها التى غير فہا العنوان ذکر منقة 
۱ . خاصة ء کا يظهر من مطالعة الاحاديث الواردة فى هذه الآبواب . ولما كان ام _ 
و الامير معاوية رضى ألله تعا ی عنه مشھورا بين الناس » وقد ورد فی فضله أحاديث 
كثيرة غير ابتة عندهم 2 نہوا على ذلك فى ترجمة خاصة ٠‏ وقال الک رمانی : فإن - 
قلت لم قال ذکر معاویة و مناقب فاطمة وفضل عائشة؟ قلت : أراد البخارى بذ کر 
الفضل مراعاة لفظ الحديث فى حقہاء وأما ال کر فهر أعم مھ ن المناقب ١ھ‏ 


و . لامع الدرارى 


قولہ (كفضل اٹرید الخ) ولايذق!" ماف الأريد من اللطافة الظاهرة منحیث: 
. ا مساغ ورغة القاب ب إل » واانظافة الباطنة من حيث تؤلد الحاط الصاح ء 


() ال الماظ : اثرید بفتح اللئة کی اوت » وهو أن يرد 
الخيز يرق الحم ء وقد ایکون معه اللحم ور ما کان أنفع وأقوی من نفس الحم . 
التضيج إذا ٠‏ رد ممرقته » اه . وقال القارى رھ : فعیل معی المفعرل 
7 الخر الأدوم بالمرق سواءكان مع اللحم أو أول يكن » لکن الاول ألن وأقوى 
وهو الاغلب ء وقال بعض الاطباء : رید من كل طعام أفضل من المرق » فر بد 
اللحم أفضل من مرقہ ؛ والمراد من فضل الثريد نفعه والشبع.منه وسهولة مساغه 
والالتذاذ به ٠‏ واسر تاوله وبمكن الإنسان: من أخذ کفایتہ منه بسرعة 0000 
یہ الاطءمة من هذه الات : وقال الاطباء : هو يود 
شيخ إلى صباہ ء وف الحديث إشارة إلى أن الفضائل الى اجتمعت فى عالشة 
3 وجدفی جميع الفساء من کونہا ام أة أفضل الا نبیاء » وأجبالنساء إلله ء وأعلہن 
وأنسبن وأحسهن » وإن كانت لخد يه وفاطمة وجوه أخر من الفضائل » » لیکن 
ال 'الجامعية فى الفضيلة المشمهة بالثرید لم توجد فىغيرها ء وقال الطيى : والسرفيه 
أن ٹرید مع اللحم جامع بين القوة والاذة وسهرلة التتاول وقلة المدة فى المضغ » 
فضرب به مثلا ایؤذن بأنها أعظيت مع اق وحلاوة الاطق. وفصاخة الاهجة 
وجددة القرة ورزانة الرأى ورصانة العقل التحبب إلى البعل » فهى تصلح للتبعل 
والتحدثوالاستيناس بہاء والإصذاء إليباء وحسبك أنها عقلت من النى تی مالم 
بعقل غيرها من النساء » وروت مالم يرو مثلها من الرجال » لمر . 


۱ ولاايذهب عاك أن: الإمام البخارني ترج بفضل عائشة بعد مناقب فاطمة » . 
١‏ ولابعد عزدی أنه أشار مهذا الر تیب إلى تر تیب الفضيلة بينهما 5 والمسألةخلاقيه ٍ ۱ 
شہیرۃ ء قال الحافظ : قال السکی الک ر الذى ندين اللہ به أن فاطمة أفضل ء مم 


الجرء الثامن 6 ۹۳۴۴۴ 


فكذلك فى عائشة فضل ظاهر : فصاحة الاسان وطلاقة البيسان ومنقبة باطنة وهى 
الفقامة » وفضل الثريد على الاطعمة المعتادة ا معروفة ين العرب ظاهر . 


خديحة ثم عائعة ء والحلاف شہیر ؛ ولكن الحقأحق أن یع » وقال أن تمي : 
جہات الفضل بين خد ة وعائشة متقاربة » وكأنه رأى التوقف ٠‏ وقال ابن الهم : 
إن أريد بالتفضيل كثرة الاو اب عند اللہ فذاك أمى لايطلع عليه « فإن عمل فک 
أفضل من عمل الجوارح كدان اا کر العم فعائشة لاحالة » وإن أريد شرف 
الاصل ففاطمة لاححالة ٠‏ وم فضیلة لايشاركيا فہا غير أخواتها » وإن أريد شرف 
۔السیادۃ ققد ثبت النص لفاطمة وحدهاء قال الحافظ ؛ امتازت فاطمة عن أخواتما 
. بآنہن من فى حراۃ لی مک وأما ما امتازت به عائشة من فضل العلم فإن لد عۃ - 
مایقابلہ . وھ أنہا أول من أجاب إلى الإسلام ودعا إلیيه » وأعان على ثبوته 
باقن والال راار جے التام » > فلھا مثل أجر من جاء بعدها » ولايقدر قدر ذلك 
إلا الله » وقیل * اتعقد الإجماع. على أفضاية فاطمة 5 وبق الحلاف بين عائشة 
وخد»ة ء اه . وبسط الحافظ رحه الله الکلام على ذلك فى باب فضل خديحة » 
وھکذا بط الكلام على ذلك أشد السط صاحب تير القارى ء وحكى عنوالده 
بعد ذكر الاختلاف فى ذلك : أنا أرجو أن أخرج من الدنیا معتقدا بأن فاطمة 
. رضى الله تعالى عنہا أفضل من غيرها كلها من الرجال والنشاء * وقال لا أفضل أ حداً 
على بضعة رسول اللہ يله 17و ٠‏ وذ کر الشیخ قدس سرره فى كتتاب 
الاطءمة من الكوكب اختلفوا فى عائشة وفاطمة أ يتهما أفضل » ولعل الحق أن 
:لکل مہا فلا يجهة ليست ف الثانية ء فعائشة لفقهها » وفاطمة لنوتہا 
وجرئيتها » اه . وفی هام شالكوكب فى أبواب ال اقب قال القارى : قالالسيوطى 
٠‏ ف اللقایة نعتقد أن أفضل النساء مسيم وفاطمة ؛ وأفضل أمهات المؤمنين خدية _ 
. وعائشة ء وفالتفضيل بينهما أقوال ء الما التوقف , قال القارى : التوقف فى حق 
٠‏ الكل أولى ء إذ ليس ف المسألة دلي لقطمى » والظنيات حرم ا 
٭ المفية على ابقين ٠‏ ٠ھ‏ ۱ 


۹٤ :‏ : ْ - سا ا ش ت0 

١ 0‏ : - سس چ وت تس5تتتستححہعدتصحت س تہ یچس 
قله ( لکن ١ا‏ لله ابتلام ).. ا 

قولہ زآن يحمل أتباعنا9؟ ) , . 

۱ قوله ( خر دور الانصسار بنو النجار ؛ ثم نو عبد لاعبل اغ) وافظرر ۱ 

فهنا'" انظر إلى ا جموع من حيث أنه جموع ء وإن کان النظر إلى خصوص فرد 


)١(‏ قوله : ابتلاك لم يتعرض والدى نور الله مرقده لهذا القول » وتعرض 
له مولانا مد حسن المكى اذ قال : لکن اللہ الى امتحان می كند بر شما كه 
متابعت حق بکنیدکہ عل است یامتابعت باطل بکنیب5 عائدة انت نت 2 
بزرك است لکن خطاء شده است »ء اه . قلت : المعروف أن ضير المفعول فى . 
قوله « تتبعوه ء لعلى رضى الله عنه » لکن الاوجه عند هذا اميد الضعيف أنالضمير 
إلى الله شارك وتعالى لقوله لہ کیا فی المشسكاة برواية الشیخین عن ألى «ريرة 
رو ای رت و امت ومن بطع الآمير 
فقد أطاعى ومن بعض الامير ققد عصان » الحديث ؛ ومعلوم أن علیا رضى الله 
تعالى عنه كا نأ ميراً » م رأ , بت الحافظاختاره إذ قال : قبل الضمير لمل لانه الذى 
. كان مار يدعو إليه » والذى يظبر أنه لله وا مراد اع اق راع ستكه شعن ۱ 
طاعة الإما م » وعدم الخروج إليه , اه . 


(0) قوله : أتباعنا زادثی تقریرالمکی إذ قالقوله: أتباعناأى الاولاد والموال 
أى أن مجعل من يتبعنا أأتباعاً لك أى یدخلہم فى أتباعك کا كنا أتباعاً لك ء وقوله 
منا أن يجعل من يتبعنا منا : أى یدخلہم فینا فیسکون منك للانا منك فافهم : اه . 

9 2 واضح مره فى أمثال هذه اللاحادیث » قال الحافظ فى باب قول 


اس مر ٠‏ فلا يعارمن قر يذ كرات وی أعبالا 


' الجر فان 000 .و 


۱ فرد ) برح به سس اس بی ساط على بعض ب افغار ء وا میرںۃ مشرۃ ههنا 
فى الخيرية حسب ا موم ق وک 6 1 زيادة النصرة أو غير ذلك من ۱ 
المزر ا مرح ش 


ليكء قال اريك ا لحدایف ١٥‏ اھ ٠‏ وقال القسطلای فى ایاب!لذ کور أینھوعک: 

أحب اناس إلى ء أىى من موعدم » فلا يزافنه أحیة أحد إلیه غير الانصار لان 
الحم للكل بثىء لاينافى الحم به لفرد:منأفرادہ(٭) ۱۰ھ ٠‏ فإن أسد بن حضير . 
وسود د بن معاذ وعباد بن بش الذين ترجم الخاری عناقہم كليم أشيايون ء وظامر 7 
۱ امم أفضل من کثیر من الاجاریین : ۱ ۱ 


ملايذهبءايك أنالوارد دزا الات تقديم بی النخار ظٌ فی2 بدالاغبل: 3 

:وقد وفع فى بعض الروايات عکسںذلاك کیا بط الحافظ الروايات یذلك یالفت- ٤‏ 
ثم قال قد اختلف على أ ف سلبة فى [سناده ء ٤‏ ہل شيخه أبو أسد أو کت 

۱ ومنته هل قدم عبد الاشبل على بی النجار أو بالمسكس » وأما رواية أنس ف تقديم : 

پنی النجار فلم تختاف عليه فہا » ویژیدھا رواية إ راهم عن أنى آسید عند سل 0 
۰ وف تقدیم پنی النجار على بی عبد الاشبل وٹر انجار مم أخوال. جد رسول ن 
3 ملق رت وت ١‏ وغليوم دن لما قدم المددينة » فلهم مزية عل_ ۱ 
غیرم » وكان أن منہم فله مزيد عنابة حفظ فضائة ١ھ‏ مختصراً . ۱ 


)١(‏ وبذاك جزم عامة الشراح ٠‏ قال الحافظ : وكان المفاضلة ينهم وفعت 
سب السبق إلى الإسلام و حسب مساعهم فى إعلاء کلة الله ونحو ذلك 1ه. 
وتقدم فى باب خرص اممر مي قول الشیخ خ قدس سره أن الے۔یںرة باعتبار قدم ٠‏ 
الإسلام وسبقة النصرة » اه . وتقدم قريب فی كلام الحافظ أن بی اجار أخوال 


(#) کذا فالأمل ۷ از 


۹٦‏ 72 لامع اادراری_ 


قولہ ( المباجرين والانصار ) وكان يورده”" أحیانا كذلك ايعاد من: ف0" 


جد دسول ان َل معدم ل رسلا ف نم مر 


7 5 تھسورہ و ےت ١‏ 
عندی أن تکونفه إشارة لطيفة [لىماسيقع یسقیفة بنى ساعدہ ء فإن من المبادرين ۲ 
إلى ببعة أى بكر رضی الله تعا ی عنه زيد بن ابت رضى الله عنه ؛ وھو يارى. 3 
. إذقام فقال أتعلدون أن رسول الله يلم منالمهاجرين وخليفته من المهاجرين ونحن 
کا اسار سردات رقع فسن اهار" خليفته ما كنا أنصاره » ثمأخذ بيد أىف بكر 
رضی الله غنهء فقال هذا صاحيك فبايعه عبر »ثم نايعه المباجرون والانصار كذا فى 
تاريخ الخلفاء » وأما سعد بن عبادة رضى اللہ تعا یل عنه فكان من المتخلفين عن ببعته 
فتدير ء ومایشکل عن هذه الاحاديث أنه من الغربة للفضلین علہم ۱ 3 مت 0 
ءانه ۴ أواب الؤية من كتاب الادب یق باب خیں دور الانصار . 


)١( ۱‏ وقد ذکرت شیئا من الکلام 2 
' قوله ه ويأتيك بالاخبار من لم تزود ء وما أفاده الشیخ قدس سره من قوله : كان . 

پوردہ أحيانا الخ مكذا ذكره ابن كثير فى تفسيره إذ قال : ورد أنه مع كان . 
الاإصحفظ بیتا على وزن منتظم لداع حت له 
عن الشعى أنه قال : ماولد عبدالمطلب ذ کرأ ولا أن إلايقول الشعرإلا رسولالله 
پگ ؛ وقال ان أفى حاتم بسنده عن المسن البصری أن رمس ول الله وج كان ۱ 

يتمثل بهذا الييت ع كى بالإسلام والشیب نایا ٠‏ فقال أنو بكر یارسول الله كنى . 
الشيب والإسلام للمرء ناهيا قال أبو بكر أو عن أشهد أنك رمنول الله يقال تاق" * 
د وما علناہ الشعر وما ينغى له , وهكذا روى الببق فى الدلائل أن رسول الله 
ڑل قال للعباس بن مرداس السلمی أنت القائل : 


ال 


الجزء الثامن ۱ ۷ 


الشعر لقوله تعالى « وماعلناہ الشعر وماينغىلله ۰ . 

قوله ( لمعلا يريانه أنهما يأكلان ) وذلك7" بإسماع حسیس اللوکا مع إدارة 
الغم من غير شیء فيه بمضغ . 

قولہ ( [نه كان بين هذين الحبين ضغائن 7" ) يعنى بذلك أن البراء أوسى کالعد 
فلو قال هذا أحد من ا حزرج لكان له وج ء وأما ظهور ذلك المقال عنه فعمد 


أتجمل نبى ونہب العبيد ه بين الافرع وعیتة 
فقال : ما هو بينعيانة والافرع ء فقال رسو لاله پل الكلسواء » اه عتصراً. 
إلى آخر مابسطه » وسيأق ثیء من الكلام على ذلك فى باب الحجرة فى ذ کر بناء 
۱ السجد نحت قول أبن شهاب لم يبلغنا فی الاحاديث أن رسول الله یه تثل بليت 
شعر تام غير هذا البيت . 


)١(‏ وهو كذلك وواضح ٤و‏ يتعرض لذلك أحد من الشراح » وقد أخرج 
السيوطى فى الدر فى قصة أخرى فقال ؛ أخرج مسدد فى مسندہ وابن ان الدنيا 
وغيره عن أنى المت وكل الناحی أن رجلا من ا مساہین مكث صائما ثلاثة أيام فلا بجد 
مایفطر عليه فیصبح صائما حتى فطن له رجل من الانصار يقال له ثابت بن قيس 
فقال لاهله إنی سأجى ء الالة بضيف ل » فإذا وضعتم طعامم فليقم بعضک إلىالسراج 
كأنه پصاحہ فايطفئه ثم اضربوا بأيديك إلى الطعام كأ نكم تأ لون الحدييف:. 


)۲( قال الحافظ قرله : دَغائن بالضاد والغينالمعجمتين جمع ذغنةوهىالحقد ٤ھ‏ 
لوق د أل قولهاهيز السرير يريد أن المراد بالعرش السربر ء أو الروا رةبلفظ 
زی مراء !! مدا ارا استبعاداً منه بأن عرش الرحمن كيف بز 
موت بح ہت إما عنابة أو روایة ء فرد قولہ جابر بآنی 
سمعت عرش الرحن بإضافة العرش إلى الرحن ہ فقولہ سمعت رد للان‌الروایة لیست 


548 ۱ لامع الدراری ۱ 
فافھم وقد ذكره"" الحثى أيضا . ظ 


قوله ( يكسر يومئذ قوسين ) حكاية لاحال'' الماضية . 


بفظ السرير » وإضافة العرش إلى الرحمن رد يأنه لاممكن التأويل ههنا ء ثم تحقیق 
هذا المقام مذ كور فالحاشيةفعليك عطالعتها » اه . قلت : سيأق كلام المثى قریاء 


)١(‏ ولفظ انحثى قال الخطانى : لا قال جابر ذلك لان سعدا كان من الأاوس 
والر اء خزرجى والخزرج لاتقر لوس بالفضل كذا قال » وهو خطأ فاحش فإن 
الراء أيضاً أو ليه ابن عازب .زالحارث بن عدى بن بج ےة بنحارثة بنالحارث 
ابن الخزرج بن عمرو بن مالك بن الاوس ٠‏ تمع مع سعد بن معاذ فى ال حارث 
ان الخررج » وهذا الخررج لیس هو الحزرج الذى يقابل اڈوس + وڑتھا سمی 
على اه نعم الذى من الخزرج الذين مم مقابل الاوس جار وإما قال جابر ذلك 
(ظھارآ للدق واعترافاً بالفضل لالہ ء فكأنه تعجب من البراء كيف قال ذلك مع 
أنه أوسى ء ْم قال أنا وإن كنت خزرجاآ ٠‏ وكان بین الاوس وا جزرج ضغائن 
لامنعنی ذلك أن أقول الحق فذ كر الحديث والعذر لاراء أنه لم یقصد تغطية فضل 
سعد وا فهم ذلك جرم به ء هذا الذى يايق أن يظن به ٠‏ وهو دال على عدم 
تعصبہ کذا فى الفتح » أه. قلت : وزاد الحافظ فى الفتح بعد ذلك ء ولما جزم 
الخطان 3 تقدم احتاج هرو ومن تعه إلى لاعتذار عما صدر من جابر فى حق البراء 
وقالوا فى ذلك ماعصلہ أن البراء معذور لانه لم يقل ذلك عل سبيل العداوۃ لسعد 
وإعا فہم شيئا حتملا ء مل المديث عليه والعذر لجابر أنه ظن أن البراء أراد 
شس من سعد فساغ له أن يتصر له؛ والله أعلم ٠أه.‏ 

() يعنى عبره بصرخة المضارع على طريق الحسكاية» وس.أق ف المذازى بلفظ 
دکان أبر طلحة رجلا رآمبا شديد التزع کسر یوممذ قوسين أو مملااء الحديث 


الجزء الثامن كت“ 


قوله : ( تحرى دون نحرك ) أى اجعل "١‏ نحری دون نحرك ولا تخرجه منه 


قال الحافظ : بت النونو الزاىالسا كنةثم المبملةأىرىالسهم ١۱ھ‏ . قالالقسطلانی : 
شديد الع أى الجذب فى القوس » امه م قال العبنی قوله : شدبدایعیٰ موصوفا 
بشدة الری وھکذا فى روابة الاکٹرن شدہدا بالنصب وبعده لقد بکہ مر بلام 
آ2 أكيد » وکلمة قد للتحرق دہ يفعل بالتشديد لیدل لی کثرۃ الکسر ہ وهذه 
المہ ممة لحرن بةولازمة ء وبرویشدید القد بإضافةلفظ الشمديد إلى لفظالقد بكسر 
القاف ولشديد الدال ء وهو السير من جلد غير مدبوغ ء ومعناه شديد وترالقوس 
فى الع وا لد » وہذا جزم الخطالى وتبعه ابن التين » وعلى هذه الروایة يقرأ 
قوسان بالرفعع لأ نه فاعل یکسر علأن يكون يكسر لازما» ١‏ ه . وزاد ااةسطلاق 
روا أف.ذر غن الكسييى تكسر بفوقة فكاف وتشدید موملة مفٹر حات 
تفعل لیدل على كثرة الكسر بو مئذ » قوسانرفعا فاعل تكسر » قال یالفتم : روى 
شد يد الد بالمم المفتوحة بدل القاف ولشداید الدال ء وقال الكر فاق وفبعضها 
لِد بالتحتية ,دل القاف ٠١‏ ه. 


(1)قالالكر ماف : النحر الصدرأى صدرىعند صدرك ؛ أ » أىأق ف آنا اا 
صا ری کالرس لصدرك :اھ ولا بد ڈکرقول لكر 0 : الاوجه 
أن يقالهذا حری قدام ام تحرك يعنى أ قف بین يديك حرث أنا أسهم إذا جاء يب 
ری ولايصيب نحرك ١٠ھ‏ . قلت : : يظهر هذا العيد الضع.ف پینہما فرق واضح 
نعم بينقو لماو بين قول'شيخ فرقظاهر وأناشيخ قدرصیفة أمى وهماقدر! صيغة . 
المتكلم ون کان المؤدى واحداً وخالفہما الحافظ إذ قال : قوله نحرى دون نحرك 
أى أ فد يك بنفسى ٠ھ‏ 


.٠م‏ لامع الدراری 


قوله : (لا ينبغى لاحد أن يقول ما لايعلم الح ) قصد!" ہذلك أنك إن 
نقات هذا الکلام ٤‏ ای کونہ من أهل الجنة ول تلم بوجه القضية وأصاها لكنت 
من قال ما لا يعلم » ولا يفبغى لاحد أن يقول ما لا يعلم ء والعلم وإن کان حاصلا 
له إلا أنه ما كان غير مستند إلى حجة معتدة .ها فكأنه ليس يعلم » فلذلك بین له 
الحجة فى ذلك لیکون على خبرة منه » وفى ذكر إحدى الحجج کفایة من استبعاہا 
فلا يرد ما أورده امحثى عن 2 عدم ذکرہ حديث سعد المنقدم إذ ليس فحدرث 
سعد صراحة کونہ فى الجنة بأزيد فى تأدءة المراد من التصر يح ببقائه على الإسلام 
حتی الموت » فأى الحجج أوردها كانت كافية والله تعالى أعلم ٠‏ 


)١(‏ قال الکرمانی قوله : مايزغى هذا إنکار من ابنسلام عايهم حيث قطءرا 
له 6 2 فحتمل أن هؤلاء بلقہم خبر سعد أنه من أهل ال2 وم لسدمع هرذلك 2 
أوأنه كره الثناء عليه رذلكث تواضعا 4و غرضه الشراف رتنا على عهده مك فقال 
. رسول اله یآ ذلك » وهذا لايدل على اانص بقطع رسول الله يلت على أنى من 
أهلالجنة ء فلبذاكان >لالانكار» اه . وهكذا فى انی دو ناافسية لىالكرماى» 
وذ کر الحافظ الوجهين الآولين منها ثم قال : وحتمل أن يكون [نكارا منه على 
من سأله عن ذلك لکوت فهم منه التعيجب من خیرم 3 فأخيره أن ذلك ليجب 
فيه مماذكره له من قصة النام » وأشار بذلك القول إلى أنه لاينيغى لاحد [نكار 
مالاعلم لہ نه 3 إذاكان الذى أخبره نه من أهل الصدق ٤ھ‏ وقال الدندى قوله 8 
ذلك الإنكارمى عليوم 6 والاول أوجة بالنظر[لى مابعدہ 3 قلت وهذا الذىرجحه 
اسندى هو مؤدى كلام الشيخ إلا أن الشبيخ قدس سرہ أو ضمه والسندىأجله . 

)٢(‏ ذ کراٹح؛ی الوجوه الثلاثة | اذ کورۃ فى کلامالحافظ وافظهقوله : مایزغی 
هو إنكار من ابن سلام على من قطع له بالجدة فكانه ماسمع حدرث سعد وکانہم ثم 


قوله : ( فا تأخن فإنه رہآ) وذلك!"' للعرف » وأما إذا اشترط فرمتہ 
ظاهرة ٠‏ ويمكن أن يقال : النهى جاء فى غير المعروف أيضاً لمزيد الاحتیاط . 
قوله : ( وكان يقال له الكعبة اللهانية ) ليس" المعنی أن هذين الاسمين کانا لہ 


() قال الحافظ قوله : فإنه ربا حتمل أن يكون ذلك رأى عبد الله بن سلام . 
وإلا فالفقہاء على أنه ما يكون رباً إذا شرطه ٠‏ نعم الورع ترك ١ه‏ . وقال 
الكرماى : إن قلت إذا أهدى المستقرض شيئاً بغیر الشرط جاز أخذه ء قلت : 
اما ل مذهيه أن عرف اللد قائم مقام الشرط ٢٠ھ ٠‏ وقال العينى : أى فإن قبول 
هدية المستقرض جار مجری الربا من حيث أنه زيادة على ماأخذه من المستقرض : 
وك ن أن يكون رأى عبد الله بن سلام أنه عندده حقيقة الربا ؛ وعلى كل حال 
الورع والزهد والتقوی ينى ذلك » 1ه. 

ثم قالالكر مان : فان قا۔ تأوجه هذا الحديث عناقب عبد الله ؛ قلت من جهة 

أنه على ضس أن رسول اللہ کک دخل دار١٠٠ھ‏ : وقال العبى : مطابقته اترجمة 
من وجبين أحدهما من حيث أنه علم منه أن النى کلک دخل فى بيت عداللہ وفه 
تعظم له . تھے سو تر مات ۱ 
الررع رج عظمة » اه . وقال ا لحافظ قوله : فى بيت التتوین للتعظم ء 
ووجه تعظيمه أن النی يلقع دخل فيه وکان هذا القدرالمقتضى لإدخالهذا الحديث 
فى مناقب إن سلام أو المادل عليه آمرہ برك قوله قب المستقرض من 
الورع 4أه. 

(؟) اختلفوا ف 0 
هذا اللفظ كاسأق فی كلام الکرمانی » والاوجه عند هذا العبد الضعيف ما أتذكره 
من:زمات الدرص أن الضمير انجرور فى له راجع إلى بيت الجاهلية ء والمعنى يقال 
له ذوا خلصة ) ویقال له الكعبة الهانية ایض ٤‏ وأما فولہ والكعبة الشامية جلة 


۲۰۰۳ .30" لامع الدراری ۱ 


بل المعنى أن الكمبة البیت الحرا "ہل الكعرة الهانية احتاج إلى تميزها ,الصف 


مستأنفة » مبتدأ وخبر والعنی والكعبة المكرمة المعظمة البيت الحرام يقال له 
الشامية » وقال الکرمانی قوله : الهانية بتخفيف الیساء على الاصح قال التووى : 
فيه إشكال إذكانوا وسمو نہا بالکعبة الهانة فقط ء وأما الكعة الشامية فهىالكىة 
المكرمة التى بمكة شرفھا التهتعالى»وفرقوا ببنهما بالوصف للتمييز ء فلا بد من :اویل 
اللفظ بأن يقال كان يقال اه الكعبة الهانية » والتى مكة الكعبة الشامية » وقد روى 
بدون الواوفعناه كان يقالهذان اللفظان أحدهما لموضع » والآخر للموضع الآخر 
وقال القاضى : ذكر الشامية غلط من الرواة » والصواب حذفه أقول: الضمير فىله 
راجع إلىالييت والمراديه بيت الصنم يعنى كان يقال لبیت الصنم الكعة العانة»والكمة 
الشامیة فلاغلط ولاحاجة إلى تأويل «العدول عن الظاهر ١ھ‏ . وقال الحافظ قوله 
والكعة الهانية والكعبة الشامية كذا فيه قبل » وهو غاط والصواب الهانية فقط» 
سعوها بذلك مضاهاة لالكعبة » والكعبة البيت الحرام بالذسبة لمن يكون جرة الین 
شامية » فسموا التى »كه شامية والتى عنسدہ عانية تفریقاً بینہماء والذى يظهر لی 
أنالذى ف الرواءة»صواب وأنہاکان يقال ھا الهانية باعتبا رکونا بالهن ء وااشامية 
باعتبار أنهم جەلوا بامها مقابل الشام » وقد حكى عياض أن فى بعض الروايات 
والكعبة الهانيةالكعبة الشامية !غير واو » قال وفبه إيهام قال : والممتى قال يقال لها 
تار هكذا وتارةهكذا » وهذايقوى ماقلته فإن إرادة ذلك مع ثيوت الوا و أول» 
وقال غيره قولہ : والكعبة الشامية مدأ محذوف الخير تقديره می التى ملا 
وقیل الکعبة مبتدأ والشامية خبره » وا جملة حال » والمعنى والکعبة هىالشاميةلاغير» 
وحی السبيلى عن بعض النحو بین أن له زائمدۃ » وأن الصواب کان يقال الكعبة 
الشامية أى لهذا الیت ال دید ء والكعبة الهانية أیللبیت العتيق أو بالمکس ‏ قال 
اهيل : وليست فه زبادة ولا اللام ممنى من أجل أى کان يقال من أجله 
الكعبة الشاميةوالكعية الهانية.» أى إحدىالصفتين العتبق والاخرى للجديد؛ اه . 


ا جرہ الٹامن ا 


الزائدة الاشراك فى الاسم ء فقوله كان يقال له معنا ہکان يقال لاجله 90 إذ لو لم 


3-4 
٦‏ 
کے ا ےد اذغ آاصفة لگن لے "ل الا مان !لہ 
نام یہ کین بادہ نہر خصول اغير عطق دم ۰ 


ں- 
1 


بھ 


۱ 


ا ا ...یڈ 0 ٤و‏ 5 : 
له : (وقال وايضا والذى بسی بده ) أى آنا!" كذلاك أو المنى و 
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فسز دن فق ذلك . 


)١(‏ ومااختارہ الشیخ فق سو ھا السہلی کا کس" الحافظ 
وهو ختارالسندی إذقال : أىيقال لاجل وجود هذا البيت الا مان على الكعبتين 
أحدهما على تلك الکعبة » والثانى على الكعبة المتعارفة حتى محصل العييز بينهما فى 
الإطلاق » وعلى هذا فلا إشكال فى الحديث » ولشراح الحديث وجوه مستعدة 
لاعذق على الناظر بعدها والله تعالى أعلم »| ه . وفى تقرير مولانا مد حسن ا مکی 

له : وكان يقال له أى کان يقال بسيه الكعبة الهانية : والکعبة الشامية بطريق 
الال ولولا ذلك لماكانت المقالة » يعن كان پذکران متقابلين او 


0 قال العبى قوله.: وأضا اخ هذأ جواب طند بتصدیق ما ذکرتہ یعنی 

نا أيضاً بالذسبة إليك مثل ذلك ؛ وقیل معناه وأيضاً سزہدین فى ذلك. ويتمكن 
0 قلبك فيزيد حبك لرسول اللہ صل الله تعالى عليه وآله وسلم » ويقوى 
رجوعك عن غضه » وهذا المعنى أول وايحفن ۹۹۹ھ" وهذان العنان 
ذكرهما الکرمانی مختصراً ء ورجح هذا الذى رجحه الی ارس فا 
وتعقب على الآول إذ قال : قال ان التین فيه تصد یق لها فما ذکرےہ كأنه رأى 
أن المعنى وأنا أيضآً بالنسبة إلیك مثل ذلك » وتعقب من جهة طرف الٍغض والحب 
فقد كان فى المشركين من كان أشد أذى للنى مك من هند وأهاها وكان فی الملمين 
بعد أن أسلمت من ہو أحب إلى النی مي 27 ومن أهلها » فلا یکن حمل ا یر 
على ظاهره ء وقال غيره المعنى 02 7-7 ستزبدین فى ا حة کا مکنالاعمان 7 
قليك ء وترجعين.عن الغض المذكور تی لا ببق له أثر فأيضأخاص ما يتعلق .م 


ت-- 


ك۲ لامع الدراری 


قوله : (وأنا أستعطيعه ) إن حمل على الاستفهام 0 الإنكارى فظاهر ون 
أرريد به الحالية (9) نري اها رك حار ررس اس مساك 
شيئاً حين كنت مستطعاً له بالفرض » فكيف أحله وأنا لا أستطيعه فافهم والله 


الرفق: 


لا أن المراد مها أنى كنت فى حقك کا ذكرت ف البغض ( ثم صرت على خلا وه 
فی الحب بل ساكت عن ذلك ولا يعكر(8) على هذا قوله فى بعض الروایات وأنا 


إن ثات الرواںة ذلك ء اھ 


(1) ل يتعرض هذا ا می عامة الشراح ويؤيد هذا المعنى ما فى من لسخة 
الگزمات من لفظ وإفوقالالحافظ یالفتح قولهوأنا أستطيع كذا للا كثر بتخشف 
التون ضیر القائل » وفى رواية بتشديد النون معی الاستبعاد ١‏ اه . وقال الھسطلاف 
وف اليونينية وأنی أستطيعه ؟ بتشدید الاون مفتوحة استفهامية ٠أه‏ . وفى ھرر 
مولانا مد حسمن الک قوله : وأنا أستطبعه جملة حالیة من ضمير لا أحمل ولس 
باستفهام » انتهى مختصر 1 


(۲) ما آفادہ الشیخ قدس سره من العنی على الالیة أجود 0 أصع ما 
اختارہ الشراح قاطة » قل الكرما آی وا ال آنلی قدرة علعدم اخل» اه . 
وتبعه على هذا الحافظ والعنى والقسطلانى . وأنت خیر أن القدرة تحتاج إلا 
ب لعدم التحمل »وترج, صاحب التي ربقوله ونيا تم كله بتو انم تحمل کردغضب 
إلى رلا أه. ٠‏ ومعناەلا أستطيع رظ رم للع" 
قل قؤله : أناء أو يقال إ إنه معطوف على قولہ أحمل تحت الننی ء وزاد مولانا مد 
حسن الم فى تقر, بره قوله : لا نکون عل ديا لان قومنا غيروا ديتنا وكتابنا 
فلس ن فيه إلا الشرك, اف 
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©) كذ ف الأسل ۱۴ز 


الجرتاقاسس لے اهمو 


. قوله:(ما شك على دين إبراهم) غيرى تبكيت 7" لم حيث كانو! يدعون 
کونہم عله . - ک٦‏ وط 
قوله ( حول" البيت حائط ) 

قوله (إن هذا 0 "و" فلاط): 


ظ ۱ () وهو کذلك ولم يتعرض لذلك من الشرح إلا ماحبالتيسير نه فرح ” 
بذلك إذقال ى كفت أى کروہ قريش بخذا سوکند نيست أ شما كمى نر دین برهم 
غيز از من كوبا دش رکان مک ادعاء ميد شين کہ مانان بردین إإراهم مستم وان 
دعرى ازين ' بت برستان باطل بودليكن ) ظاھر میشودکہ اين زید شريعت [يراهم . 
أزكجا كر فته لود کرابت تبرى از بت برستى واعتقاد ایت دين ارام 
خودرا منتسب باين دين می ساخت » اه . : 


0( نزادہ نولانا مد حمن امك فى تقريره إذ قال قولة لم يكن ال بل سان' 
الإيت ما طأ بالبيوت الئاس ول يكن حا مسجد خلا بقدر الطاف فصلون فيه » ' 
فی عبر رضى الله غنه حائطاً حول المطاف على منتهاه ليأمن اليت والمطاف عن. 
الكلاب والصیان وحبرھا) وکان ذلك الحائط بقدر الذراعین أو ؛ وہ ےہ 
رفعہ ابن الربیر ء أما الآن ققد کسروا ذلك الحائط بل کسروا البیوت الى كانت. 
مر أبعيأ و سوا ما حول ری س ریت 
يضعون ارح عليةة اھ. : 


)۳( بيأض ف الاضل قري من منطر »قال احاظ ل الفتح قولة. نل خاذای 
قصبة» وذكر مومى بن عتبة أن الیل کان يأنى من فوق الردم الذى بأعلى مک 
. فبجريه فتخوفوا أن يدخخل:الماء الكمية افارادوا تشييد بئانها *..زكان ول من ” 
طلمها وهدم متا شیتاً الوليد بن المغيرة » وذکر القضة فى بنیان الكبية قل" المع 
اللبورى » وأخرج لاف الام مض الله ار ال کرام لہ وهو یسل 


لہ ۱ لامع الدراری 


قوله ( فهم أولك على الناس ) یعنی اأُن!" ما ذکرتیہ من کون المرء مطاعاً 
بين قومه فهو المراد بالامة غير أن الإمام هو الذى يكو نعل اللي 0ل تمن 
[مامته بطائفة دون طائفة . 


۱ قوله (كنت فى أهلكما أنت ) والظاهر" فمعناها أنها كلة تحر والمقصود 
أنك كنت ما كنت واليوم صرت لا تقدرين على ثىء 0 


بناء الكعبة اشدده وأوثقه ؛ فإنا نجد فى الکتب أن السيول ستعظم ف اكرالونات» 
انتهى . فکان الشأن ن الشار إليه أنهم استشعروا من ذلك السيل الذى لم يعهدوا 
م ادا ول الدار ا ا ۶٤ھ‏ ۱ 


3 «وسة القوم وأشر 7 70+801 722 مهم ء والإهام 2 مثل ذلك لعامة 
اليامن . ش :" ۱ 
ماس 0 : ا 


۱ 09 وك مولانا محمد حسن المرحوم فى تقريره تہانو انی اھک ار 
تا اه قلت فلت : واختلفوا فى معنی هذا الكلام على أقوال ء وما آفادەالشیع 
قدس سرہ أوضح وألطف » والاصل فى ذلك قول الکرمانی وتبعه فى ذلك غيره 
من الحافظین والةسطلانى ء قال الک رمانى : فإن قلت ما معنى هذا الارکیب » قلت : 

ماعوصولة : بش مل تحذوف » أى الذى أنت فيه كنت فی الحياة مثله إن 
> خر ویر + ون شراً فشر ء وذلك فما كانوا پدعون۔من أن روح الإنسان نصير 
طائزاً مثله ء وهو المشهور عندہم بالصدى والهام ء أو استفهامية أى كنت فى أهلك 
شيزيفاً مثلا » فأى ثىء أنت الآن ء أو ما نافیة ولفظ مرتین من تنمة المقول ء 
أى كنت مرقرفی القوم ولست بكائنة فههم مرة أخری کا هو معتقد الکفار حف 
قالوا : ما هى إلا حياة الدنيا موتو حیاوما بہلکنا إلا الدهر اه . وقال الحافظ 
في الفح : زایا یقواون :ذلك مرئق ».وما یو صول وبعض الصتلة محذوف 2 


قوله (فقاء کل ٹیو ثىء فی بطنه) الظاھرآنہ(' رضی ا ما قيأ احتاطاوعل 
حسب التقر ویءٴ‌لم يكن مكتيب خراما سب الک ء وذلك للان النکھنل یکن 
إل مدت النعارف يينهماولم يكن إعطائره ما أعطاه لاجل تلك اللکھانَة ». ولو سم 
كوه عليه فلم يكن ذلك معروفاً وإلا لما ترك الغلام إلى إسلامه . 6 وإلى انقضاء 
تلك المدة فلم يكن إغطاء هذا إلا رآ نه مبتدأ كنآ ما كان سی 2 ه0 
, فالحکم ٤‏ لم لا لوا عن كراهة ف لتقو والورع ٠‏ 


والتقد, رك و امك اللى كال جا ای ات الان كنك 5 
مثله انب كرا لا يؤمدون بالبعث بل كانوا يعتقدونأن اوح إذا خرجتتصير 
طیرا ء وبحتمل أن يكون قولم هذا دعاء ليت ء وعتمل أن تکون ما نافة.. 
ولفظ مرتین من تمام الكلام » ؛ أى لا تكوف فى أهلك مر تین ا مرة الواحدۂ الى 
کنت ف هم انقضت ولست بعائدة إللہم مرة أخرىءويحتمل أن نکون, مااستفهامية ْ 
انی كنت ق أهلك ذ شريفة فأى ثىء انت الآن ؟ يقؤلون ذلك حزناً و سفآ عله » 
التهى مختصراً . وقال السندى قولہ : كنت فى أهلك أى كنت قبل هذا 2 
اا ھن و وو کوٹ 

الا ندرى ما أنت فيه اليوم ٠ھ‏ 


)00 ما آفادہ الشہخ قدس سرہ جدير ناواو شور 7 55 
عنه:. وقال الكرماق : نما قاء أبو بكر رضى الله.عنه لان حلوان الكامن مو : 
عا وا لمر من امال طل یق الحذيءة حرام » اه . وقال الحافظ : قال ابن النين . 
!ھا استقاء أنو بكر تنزھا ان أمس ال اہاة وضنع: + ول کان فی الإسلام افرم 

مثل ما أكل أو قيمته ول يكفه ال کذا قال » ہ والذى يظهر أن أيا بكر نما قاءلما 
ثبت عندہ من النهى عن حلوان الكاهن ×<وخلوان الكاهن ما يأغذه على كهاته.». “ 
,والكاهن من بخبر عاسكون عن انرص . وكان ذلك قد كثر والجاملية ' 
0 مآ قبل به رانی يلت ؛ له . وهكذا رنیم مارو راكب ا 


.قوله ( قد انقلمت عروة) جوالقہ أرادبه:" المروةاتى يشد بها بينالجوالقين. 
ليحمل بہما على الدابة » ولماكان برد على سألته تلك إن إن أعطيتك عقالى نفراً 
بل الندئ أعطنك عقاله دضه , قال : لا تفر الڑإبل فإن العادة أن ہیں أو بعيرين 
إن بقيا غيد سقولين فإنهما لا ینفران + فإن ساترجمالك إذاكانت سمقؤلة لم يضرك 
الو تقرالا واحدآ منها غير معقول . 


قرله عم الإبل إلا بسر])يفإنه لم يعقل ولا يرد عليه أنه لم یصدق قول "" 
۱ لماي الذع بين له ودج عدم الورود آنه کان قد نو , اانفور » ولم يوجد :نم 
تنه مالك لہ يمقل... 


عي حسن.ا گی ی شتخزیرہ بظاهزه. بخالف ما نقله والدى المرحوم إذ قال قوله : 
۱ وا بس معلوم ہو تام کا نوكرى. حزام کی بنشن بہی حرام فى ١ھ‏ . 

00 أجان الفنيخ قدس سںہہ فى توضیح معنی الحديث ء وم یتعرض لذلك 
۱ سس راج وین إل بتكي خش سی الثوبي. اعم زره؛ 
7 ايد ولي ظ وقيها رن معرب » 0 57 وجمعه جوالیق 
٠‏ وحکی جوالق عذف التحتائیة والمقال .الیل ٠ھ.‏ وف المجمع المقال بکسر عين 
خيل پئند به الوظیف: مخ النراع وهو حبل صغیر یشد به ساعد البعين إلى حو 
: ااه والمنى أن اماشمی طلب من الاجیر عقالا ليد .نه عروة جوالقه ... 


ْ © وفذا لطيف والمراد قود الماشمی ما تدم من قوله لا تفر الإبل ؛ 

۱ یھی ا 2 قوله عروة جوالقه هن حلقته ال تکون فى جنى المدلین المنفضاين 
حمل فب الرشاه فیحصل الربط بين المدلین: + وقولہ لا تفر الإبل يمنى لا تخت 

أن ابلك ب تفر لی أعطیتی: عقاله. .. لان البعين الواحد إذا كان بين الإبل الكثيرة. 

0 الممقلة. اضيا بك ال ْ 


جج وت 0 


قوله ( لخذفه بعصأ ) حین'' ذکر لہ إعطاءه الماشی . 
( ليس العی بيطن الوادى سنة ) إن كان ااراد أنجم كانو | يشتدون بين 
ا یلین کلا » ولا يكتفون ف الاشتداد بين الملبن كا ہو الہنۃ الآن صح ذسبته 
إلهم » وإن کان المراد هو الذى معمول بیننا کا يدل عليه قوله ليس السعى بطن 
الوادی ؛ حيث صرح بلفظ البطن » فالمراد أنه ليس سنة مبتدأة من انی بک . 


(1): قال الحافظ قو له :. هذفه كذا فى الأسخ ء وؤيه حذف يدل عليه سياق 
الکلام وقد ينته رواية الفاكهى . فقال مر رجسسل من بی هاثم قد ا نقطع 
عزؤة جوالقه واستغاث فى فأءطيته ذف أى رماه » اه . وكتب مرلانا 
مد حسن المكى فى تقريره قوله : القسامة: اعلرآن أصل قسامة الجاهلية قد أبقاها 
انی یلق الکنہ أصاحھا وغير بعض أوصافها ما لم يكن مرضياً عندہ؛ منہا أنہم 
لو حلفوا خلصوا من القتل والدية كليهما فغیرہ بأنهم لو حلفوا خلصوا عن القتل ء 
وجب ٤ء‏ ہم الدية حفظاً لدمالم عن المدر » وقوله حيثتصير الإ مان أى جهان 
كك بندکیا جاتاى مان ١٢ھ‏ . قلت : أى خيث حيس الرجل على المین ولامخاص 
حتى حاف ؛ ثم قالوهو بینالرکن والمقام وكان إذا حلف هناك آحد کاذباً يستأصل 
ولا ببق أصلا موافقاً لاعتقادم » فلذاك جاءت تلك المرأة الحائمية تسمی لاہ ء 
قوله فقبلھما وهذا جائر الان أيضاً لانه إسقاطحق نضيه , ولابأس به «أىجهان» 
العفو عن خلف الكل أيضاً ١ه‏ . . ۱ ۱ 
(5) وقال الحافظ : قال ابن الثين خولف ابن عباس فى ذلك بل قالوا إنه 
فريضة »قال الحافظ : لم يرد ابن عباس أصل الدعى وإ| نا أراد شدة العدو وليس 
ذلك بفريضة 2 وقذ تقدم قی أحاديثك الانبياء فى ترجمة إبراهم على نينا وعله 
ااصلاة والدلام . . فی قصة ہاجر أن مبدأ السعى بين ااصفا والمروة كان من هاجر 
. وھوامن رواية ان عناس أيضاً ؛ فظهر أن الذى أراد أن مندأہ من أ ہلال اھاة 
می شدة العدو: :عم قولہہ ليس بسنة إن أراد به أنه لاستحب فهو تخالف ما عليه 
ا #هور؛ وهو نظیر [نكاره استحیاب الرمل فى الطواف ء ويحتمل أن يريد 


۲ لامع الدرارى ' 


بل سنة [براهيمية ۷ قديمة حتى استعى المرب أيضاً . 


قوله( ولا تقولوا الحطم ) لكونه شعارا*" لم وإلا على ماكانوا يفعلونه 


بالسنة الطريقة الشرعية » وهى تطلق كثيراً على المفروض ء ولم يرد السنة بإصطلاح 
أهل الاصولء وهو ما ثبت دليل مطلوييته من غير :ام تاركة 6 قلت ا 
والمعروف من مذهب ابزعباس رضی اللہ عنہما أن السعى عنده سنة کا تقدم فى 
هامش اللامع ء فى « باب وجوب الصفا والمروة ء » وما قال الحافظ : هو نظير 
[نكاره استحباب الرمل » أشار بذلك إلى ما رواہ مسا وأنو داود وغيرهما من 
رواية أفى الطفيل ہ قلت لان عباس رضى الله عنه إن قومك ,زعمون أن رسول ٠‏ 
الله يلثم رمل بالبیت » وبين الصفا والمروة وہی سنة » قال «صدقوا وكذبوا , 
الحديث ٠‏ وفى تقرير مولانا جمد حسن المكى ء قيل : هذا مذهب ان عباس 
قال الاستاذ : لا حاجة إلى هذا بل مرادہ أن السعى بكل بطن الوادى لیس بنة 
لانه فعل الجاهلة ء بلالسنة السعى ف الموضع الذىسعت فيه هاجر ء وهو بعض بطن 
الوادىلان الوادى بینالصفا والمروة فى زمن هاجر كا نضيقاً فکان مسعاها قلیلا 
مم ملآات السيول بطن الوادىفا رتفع الوادى ووسع بطنہا فازداد المسعى فى زمن 
الجاهلية ء فلیست السنة السعى فی کل مسعی الجاهلية ء بل فى بعضہا وهو مسعى 
هاجرمنه وهو مابين الميلين » فإن قلت : كانت هاجر تصعد إلى رأس الصفا والمروة 
فلم لاتصعد [ليه الآن ؟ قلت : قد علت أرض البيت الأن وارتفعت » والمقصود 
من الصعود إليهما رؤيته ء وهو محصل الآن بأدنى الصعودہ فلا حاجة إلى الصعود 
إلى رأسہما١اھ‏ . ۱ 
() ويستأنس ذلك سا تدم قرباً فی کلام الحافظ عن ان عباس رضى الله 
علہما أن مبدأ السعى كان منهاجر » وف تقریر المكى قولہ سنة ؛ أى سنة سنہا الى 
پک بل ھی سنة قديمة تواترت إلى نيينا یو من أمنا هاجر ١‏ اه . 3 
(0) قال الکرمانی : الحجر بكسر ا لمھملة هو ا حوط الذى تحت المزاب . 


الجرء الثامن - 2 


٠‏ وباعثاً عليه ومذکرآ له ولا ضير" فى استعال الكلة حين ترك استعالم إیاھا فلا 
يتذكره أحد . 


ولا إسمونه بالحطم فإنه من أوضاع الجاهلية كانتٍ عادتہمأ نهم کاوا إذا یتحالفون 
ينوم کانوا محطمون »أى بدفعون نعلا أو سوظاً أو قدحاً إلى الحجر علامة لعقد 
حافھم فسموه به إذلك ء وقال بعض ااعلماء : إنھا قیل لہ الحطم ء ما حطم منجداره 
فم پسو بقاء الكمة وترك خارجاً منه » وقال الازرق : الحطم ما بین الركن 
الاسود والمقام وزمزم » وسمى حطما لان الناس يزدحمون على الدعاء فيه » و طلم 
بعضوم بعضاً 3 وقبل من حاف هناك عات عر بنه »أه.وذ؟ ر مثلهذه الاقوال 
وغيرها الحافظ فى الفتح ء وقال فى آخره : وحديث ان عباس حجة فى رد أ كثر 
هذه الأقوال » اه . وكتب مولانا محمد حسن المكى قولہ : كان ماف أى إذا 
عهدوا بینہم یفعلون كذلك » فإذا خالف .أى نقض عهدم يستأصل كأنه حطبه 
الحطم ء »أه. 

)060 أشار الشیخ قدس سره , ذلك إلى الجوابعما يرد أن المعروف فى كتب 
الفقھاء وغيرهم » » استعمال لفظ الحطم على ذلك وي يد ما أفاده الشیخ قدس سره 
وزو هذا الفظ فی الاحاديث » فسياق فی باب المعراج من قولہ يتوه بینما نا فی 
الحطم پا لحدیٹ وقال صاحبا دا بة و یجحعل طوافەمن‌ور اءالحطم وهو مناليت لقوله 

ءايه اصلاةوالسلامفى حديث عائشة «فإن الحطم من البيتء »؛ انتہی مختصراً . وقد 
أخرج أبو داود ق باب الللتزم عن عبد الرحمن بن صفوان قال دلافتح زسول 
الله يله مل قلت : لانظرن كيف يصنع رسول اللہ يل ؟ فانطلقت فرأيت الى 
شر دل حرف وقد استلدرا البيت من الباب إلى الحطم ء 
الحدیث قلت : ولعل الباعث للفقهاء على اختبارہم لفظ الحطم على الحجر انتفاء 
الاشتباہ بين الحجر بالفتتح » وبين الحجر بالكسر وطلما یشقبیان کا لا يخنى على 
من عاب کتب الحدیث » ولذا وجه شيخنا فى اليذل حديث عبد الرحمن المذ كور 


۲۲ لامع الدرارى 


قولہ(قدزنت فرجموها) : واقہ أعلم'' كيف فهم الرجل أنہا زنت ء إذ ليس 
فوم زواج ءوأنہا ليست بزوجته وأنہم پریدون قتلها حداً ء ولا يدرى وجھھ 


فى المتزم أن اللفظ كان من الباب إلى الحجر بحاء مهملة وجم مفتوحتین » والمراد 
به الحجر الأسود وفهم بعض الرواة أنه حجر بكسر الحاء وسكون ا جم ء والمراد 
به الحطم فرواہ بالمعنی على ما فهم » ١ه‏ . مع أن منع ابن عباس رضى الهعنمما كان 
مبذيا على ما يفعلونه فى الجاهلية کا أفاده الشیخ قدس سرہء والعلماء ذکروا أقوالا 
أخر فى وجه النسمية بالحطم كا تقدم بعضها قرياً . 


(1) قال الحافظ قوله : قردة بکسر القاف وسكون الراء واحدة القرود 
وقوله : اجتمع علبها قردة بفتح الراء جمع قرد» أه. وف تقریر المكى أولوه أن 
هذه القردة والقرد كانوا جا تصوروا بصور القرد باختیارم لا بالمسخ »و إلا فلا 
معى لزنا القردة ورجمها » اه . قال الکرمانی : قال ابن عبد البر : إضافة الزنا إلى 
غير المكلاف وإقامة الحدود فى الہاتم عند جماعة أهل العلم منكر ء ولو صح 
٠‏ لكانوا من الجن لان العبادات فى الجن والإنس دون غيرهما : أقول ويحتمل أن 
يقال كانوا من الإفس مسخوا قردة وتغیروا عن الصورة الإنسانية فقط ء أو كان 
صررتہ صؤرة الزنا والرجم ول يكن نمة تكليف ولا حد » وا هو ظنهالذىظن فى 
الجاهلية مع أن هذة الجكاءة لم وجد فى بعض ذسخ البخاری ء وأما تمام القصة 
فد حی لنا بعض شیوخ المدينة .الطبية صلوات الله على صاحہا بإسنادة إلى عر 

وأندقال : کنتیق جبل بالین إذ ريت قردین اجتمعا » وبعد الفراغ ناما وكانت 
بد الانثى نحت رأس الذكر جاء قرد آخر عل التؤدة وغمز الائی ٠‏ فسلت يرها 
من نحت رأس الذكر سلا رفيقاً ومشث إليه واجتمعاء فلا رجعت تنه الذكر 
فاشتم رانحتها فصاح فاجتمع القردة فاشتموا فعرفرا » فطلبوا القرد الرانى فأخذوه 
مع الائی فرجموهما ء اه . قلت : وذكر الحافظ هذه القصة عن الإسماعيل عن 
جمرو بن ميمون قال : كنت فى الین فى غنم لاهلى خاء قرد مع قردة فتوسد يدها 


الہ قاو 2 ۱ 3 ۴۳ 


قوله : “ع مي 9 رف و ئا ۱ 
. وحاصل الجواب أتجماتزلتا. 5 علین کافرر ومشر رک(ھ) فلا تعارض ينها لاختلاف 1 


با قرد صقر مل مزه اف نارق رأس القرد الأول ساد رفا 
وتبعته فوقع لہا ؛ وأنا أنظر ثم رجت لمك تدخل بدھا نحت جد الاول 
ريق توعاضتها تھے تلجس رید حل سے ووب إليا بده 
فذهب القرود مبنة ويسرة » لجاموا يذلك القرد أعرفه خفروا لمما حفرة فرجوھما 
۱ ققد رأيت الرجم فى غير بنى آدم ‏ وقال :ابن الین : لعل ھؤلام كانوا من نسل 
الذين سخوا فبق فييم ذلك الحم إل آخر ما بسط الحافظ من الکلام علی نسل 
الممسوخ © وقد تقذمالكلام على ذلكقبيل كتاب الانیاء فىباب قول الله عز وجل 
دوك فیا من کیل دابة ء تحت قوله یڑ «فقدت آمةم الحديث . وقد بسطالکلام 
على تضعيف هذا الحدیث الدميرى فى حياة الحيوان » وأيضاً بسط الحافظ ال 
3 ثبوت هذا الخد يك فى نس البخارى ورد على ھن ن قال لعله من الآعاد یك القمة 
فی کتاب الخارى ہ وقال : أما تجی یر زا ؛ يواد ق تيح ابغازی مالس ند ينا 
ما عا الغلناء من الحم سو ی] 5 أوردة البخارى ف یح ثم ثم قال آخرہ 
وقد يت هذا اموي للا بغار ضعف بكلام الحيدى قرعتمدہ .وهو 7 
القساد » اه . وتعقت ف الب على الحافظ فى دعوى تضحيحه جمیع ما أوردهابخار یی 
فى یح 

(١)قال‏ العينى 7 من ادف وهو الإزبرال اه قال الحافظ : 
أصل البعث الإثارة» ویطلق عل التوجيه فى آمرما رسالة أو حاجة ء ومنه بعت 
.البعیر إذا أثرته من مکاند + وبعثت العسکر إذا وجهتهم للقتال ء وبعثت النائم من 

نرہ إذا أیظل » وبسط الكلام فى لاجر فى زمان نہ نوع أقوال كثيرة 


(٭) كذاف الأصل ء متوابه مم ٢‏ 7 


ا لام رارف 


أن اللزول وھذا () رأدحيث م یہ اهدر ولا ليذه(8) ققد انی ثنى وقال إلا 


وم 


والراجح أن مبعثه َل كان وهو ابن أربعين سنة » وأقام کہ المكرمة بعد ذلك 
ثلاث عشرۃ سنة »وبالمدينة الماورة عشر سنين » ولوفی وهو ابن ثلاث وستين 
0ت ہس 90 الكلام 

۔علہانی الاوجر ۱ 

(ج) هذا هو الممروف عن ابن عباس رضی اللہ عنہما وقد بسط الکلام على 
ذلك شراح الحديث ء قال الحافظ : بعد ذکر اختلاف الروايات فى ذلك وقول 
انعباس : بأنالمؤمنإذا قتل مژمنامتعمداً [لاتوبة له » مشهور عنه » وقد جاء عزه 
فى ذلك ما هو أصرح منه ء فروى أحمد والنساق وابن ماجه وغيرهم عن سالم بن 
أنى الجعد قال : كنت عند ابن عباس بعد ماكف بصرہ فأتاه رجل فقال ماترى 

فى رجل قتل مؤمناً متعمداً » فقال : ه جزاؤه جهنم خالداً فييا ء وساق الابة إلى 
عظما قال : لقد نزلت فى آخر ما نول وما نسخها ثىء حتی قبض رسول الله علق 
وما دل وحى بعد رسو لالله يلت قال : أفرأ يت إن تاب وآمن وعحل علاصالحاً 
ثم اهتدى» قال : وأفى له التوبة والدى ؛ وقد حمل‌جھور السلف وجميع أهل الدئة 
ما ورد من ذلك على التذايظ(8*) وصححرا توبة القاتل كغيره » وقالوا معنى قوله : 


6 ماهد ۱۲ء 

(8) کذا قال ا حافظ وهذا التوجيه معروفعند شراح ا حدیث ٤‏ کیا ما یذ كروته : 
فى أمثال هذه الواضم ٤‏ وقد ضربى والدى المرحوم اور الله مرقدہ على حو هذا التوحيه 
عند درس المکاةء فکان من دا بەالە ریت فالدرس أن أقرأ الحديث يدون الٰرجة 6 وبعد 
ذلك أذكر ما یتعلق به من موافقة الك ومخالفته ء فان کان مخالفاً مك ا حفیة اذكر 
دليلهم واعتذارم عن برك العمل بهذا ا حدیث »6 وهكذا إن کان الحديث موافقاً الروایات 
المعروفة أو آية من أل رآن اذ كر توجيهالطحديث » وكان وظيفة الہ یح قدسي سروہ أن یصوب 
كلاى أو ينسكرء 6 وعلى الال أطالعه مرة آخری ‏ وأعرش عليه بد ذاك فوجهت مرق 


الجر اثام تھے 


قوله (كأنى أريق ) الماء ولا ینافیہ'' ما تقدم من إصلاح النمل لان المقصود 
به العثيل ء ولمله ذكر ال٭امرین ٠‏ معا ذاكتى الرواة بواحدة منہما . 
قوله ( وإن عبر موق على الإسلام ) يعنى بذلك أن الناس قد تفاوت (. . 


ما بینہم فى الزمان المتقدم » والموجود فإن عمر مع شدتہ على الکفر م یرد على 


«الجزاؤه جهم » أى إن شاء أن محازيه تمسکا بقوله تهالى فى سورة النساء أيضاً 
« إن الله لا يغفر أن يشرك مہ يغفر ما دون ذلك من يشاء » ومن الحجة فى ذلك 
سد سر و وس م أ نمام امالةاء اتبیٰ عتتصراً 


وهذأ حدیث مشهور قد تقدم قريا . 
)١(‏ وقدم الحديث فى أول كتاب موتھیر 


(٢)‏ اما لجع ف ردق توضیح هذا العوي» وعل هذا یکون تعلق 
قوله دن عبر لموثتیء مع ما صنعوا بملیان واضحأء وقال الحافظ : أى ربطه بسبب 
' إسلافه [ھانة له وإازاماً بالرجوع عن الإسلام ١‏ اه . وکذا قال غیرہ ولكن 
لا پر تبط فی كلامهم تعلق إحدى الکلمتین بالأخرى كا , وضح الار تباط نهم 
فى كلام الشيخ قدس سرہ . 7 ۱ 


بالتغلدظ فیحدیث الإخار شري 0 :هذا يوقنبة الکذب الروك ا عمل الل 
عليه وسل » وقال تؤجيه للد و می فى اانا ءات والأوامر كن شرب ا مرا 
رابماً فاقتلوه ) لفن بعد. ذلك كنا أرى .توجيه التغليظ فى أحادیث الأخبار ففق کلام العراح 
أتذكر ضرف لق التوجيه عندى ههنا : أن يقالٍ إن هذا أصل جزائہ »ام الل تبارك. . 
٠.‏ وتاك عذبه على ذلك أو تقر 4 » ومن کربہ آلیفر وبال ايه أديهرة به وینفر 
۱ ما دون ذلك لمن يشاء فتدر ٣ء‏ ۱ 


لی ْ 7 لامع الدرارى 


و عتمل' أن ن کون الع سکم فیلئم بایان ما ام نع ارک 

» اختار بہذا الع , الکرما واقاصر عليه ء وتعقب عله اشراح تا‎ (١) 
قال الكرمانى : أى كان یومقنی على الثبات على الإسلام ویششددی ويثبتى عليه ء‎ 
» وغرضه أن فى الرمن الاول كان ا خالفون فى الدین يرغبون المسلبين على الخير‎ 
وفى هذا الزمان المواققون يعملون الشر بأما-مم ويرغبون عليه » اه . قال الحافظ‎ 
رحمه اللہ تعالى : قال الكرمانى کان * شبتى على الإسلام ونشددف كذا قال.؛ وكأنه‎ 
ذھل عن قولہ مها قبل یسفن وقوع اثیحت وهو کافراضرہ هل الإبلام‎ 
بعيد جسدا ء مع أنه خلاف الواقع وسأق فى كتاب الإكراه باب من اختار‎ 
الضرب والقتل وا یوان على الكفر ء وكان السبب فى ذلك أنه كان زوج فاطمة‎ . 
بنت الخطاب أخت عبر » ولهذا ذکر فى آخر بابإسلام عمر رضى الله عنه رأیقی‎ 
موائق عمر على الإسلام أنا وأخته ء وكان إسلام عمر رضى الله عنه متأخراً عن‎ 
إسلام أخته وزوجهاء اه . قلث ما قال الحاظ من قوله : ذهل الکرمانی ليس‎ 
7 بوجيه لان توجیہ الکرمانی منی على کون عم ركافراً إذ ڈذاكء کا تدم من‎ 
وغرضه الخ ء وكتب مولانا مد حسن المكى فى تقريره قوله : وإن عمر رضى الله‎ 
عنه لوم ثق » أى يشد الوثاق لی على الإسلام ء أى نمنى عن الإسلام فذابة صنغہآنہ‎ 

بو ثقنى عنهلاأنه يقتلى ءیعنی أن عمر معغابة تعددمركتره اجتلا تاق واتم أي 
ْ طون شان قد تسوه ,أو مين فراه ران حر لوئق, يعنى لما أسليت كان عمر 
رطى الله عنه يأخط می الوثيقة على الإسلام ومنعنى عن الارتداد مع أنه كان 
كافراً لم یسلم بعد وما أ و ون نود تقتلون عثيان ٠‏ وھذا بمبد عن 
الإنصاف. »لا يقال إن لت بی الاول يدل على أن عير كان منعى عن الإسلام. 
والتوججيه الثافى .بدل على أنه کان یستحکنی على الإسلام ؤينعتى عن الارتدادء 
فینہما تتاف ء لان تقول : إن عمر كان منعه عن الإسلام قبل أن يصدر عنه.عن 
الإسلام : ثم (ذا صدر ننه ه الإسلام كان .يستحكم عليه وعنعه عن الارتداه , 
و إن کان عر كافراً ليسم بعد كاهو عادة الكرام » وعل التقديرين کان عم رکافرآ 
بعد ؛ لآن إسلامہ متأخر عن إسلام سعید ء انتهى مختصرآ . وقال أيضاً فى تقريره 


اا ا رہ اثامن: ۲۱۷ 


مسلبان(١)‏ ؛ وقد كانت الكفار مع كف رم بحثر ن 7 الإسلام كك كه 
٠‏ موقوف عل ىأ نيبت نعل عد ذكر أنهكان مجعلەہ وائثقاً عل الإسلاء 
والثابت خلافہ ٠.‏ 


قوله ( وهو من بی سهم ) وکان سید|(؟ اق قومه 


الآخر على الحدیث الآنى قولہ : وأخته ههنا لا يحرى الاحتمال الثانی ء لان أخت 
عمر كان منعها عن الإسلام ویضرہا جسيه فتعین الاحتیال الآول ههناء اه . 

)١(‏ هكذا فى الاصل ومقتضى السياق مع أنكم مسلمون » ولا یعد عندى أنه 
أشار بذلك اللفظ إلى ما أخر جه الرمذی(٭٭8)عن ممامةبن حزن قال :شهدت الدار 
حين أشر ف علهم علمانفقال ائتونى بصاحیکم الذين لہا کم على » الحديث . 

0( ولذا تصدع الناس بقوله : أأنا لدجار قالالحافظ : زاد ا نأوعير ؤروايته 
عن سفيانقال : فعجبت منعزته ء وكذا عند الإسماءلى من وجهين عن‌سفیان:اھ. 
وقال القسطلای قوله ( أن أسمت ) أى لاجل إسلاى بفتح رہ ة أن (قال )له 
العاص ( لاسبيل ) لم ١‏ إليك ء » فقال عمر رضى الله تعالى عنه ( بعد أنقالما ) أى 
كلية لاسبيل إليك ( أمنت ) ۔ہمزۃ مفتوحة ومم مكسورة ونون ساكنة وفوقية 
مضمومة من الامان : أى زال خوف لقول العاص لانہ کان مطاعاً فى قومه » اه. 
وقال العينى بعد ماضبطه : مثل القسطلاتى أى منالامان أى زال خوف لان العاص 
كان مطاعاً فی قومه ٠‏ ووقع فى روایة اللاصیل ؛د ا مرۃ وهو خطأ فإنه کان قد 
أسلم قبل ذلك ؛ وذ کر عياض أنفی روایة ال یدی بالقصر أيضا لكنه بفتتح التاءہ 
وهو أيضا خطأ للانه بصير من كلام العاص ؛ ولیس كذلك بل ہو من كلام عمر 
رضی الله عنه يربيد أنه لها قال له العاص تلك المقالة . اه 


#0 صوابہ هم سعيد ١١6‏ ز. 
(##) . فى. مئاقب عمان , 


۲۱/۸ ۱ لامع الدرارئ _ 


قوله ( لقد أخطأ ظنى أو أن اخ) يعنى بذلك 7" [فى أخطأت ف التفرس لو لم 
يكن أحد هذينالامرين » إما أن يكون الرجلمنافقا وم بسلم بقلبه أو يكون مسلاً 
إلا أنه تكهن فى ا اہلیة ء ولمله رأى”" فى قله أثر سواد باق من ظلة ماکان 


(١)أجاد‏ الشیخ قدس سرہ فی توضیح الكلام ء وما أفاده واضح وهكذا 
فی تقرير المكى إذ قال : أى لما رآى عمر ذلك الرجل ققال : إف أظن أن هذا 
الرجل » إماكائن على دینہ فىالجاهلية » وقد أظهر الإسلام نفاق؛ أوأحسن إسلامه 
لكنه كان كاهنهم » ١ه‏ . وقال الحافظ : قوله ( لقد أخطأ طنى ) فى روایة ان عبر 
رضى اللہ عنه عند البق لقد كنت ذا فراسة وليس لی الان رأى إن لم يكن هذا 
الرجل ينظر فى الكبانة قوله ( أو ) بسكون الواو ( على دين قومه فى الجاهلية ) 
أى مستمر على عبادة ماکانوا يعيدون قولہ ( أو ) بسكون الواو أيضاً ( لقد كان 
كاهنهم ) أى كان كاهن قومه » وحاصله أن عبر رضى الله عنه ظن شيئاً متردداً بین 
شيئين ء أحدهما يترد بين شيئين كأنه قال : هذا الظن إما خطأ أو صواب ..فإن 
كان صبواباً فهذا الآن إما باق على كفره وإما كان كاهناً ٠‏ وقد أظهر الحال القسم 
الآخير وكأنه ظهرت له من صفة مشيه أو غير ذلك » قرینة أثرت له ذلك 
الفلن ١٠ھ‏ . 

(0) فق التشرف فى أحاديث التصوف إن لله تنارك وتعالى عاداً يعرفون 
الناس بالتوسم ( الحكم والزار عن أنس ) قال العزيزى عن التقریب : توسمت 
فيه ا یر تفرست ء قال الحفی : أى يدركون الناس أى بواطنهم بالتوسم » أى 
بالكشفوالإالهام وهذه فراسةالمؤمن » فىخبره اتقوا فراسةالمؤمن: : وفه إثيات 
لصحة بعض الإلحام والكشف ؛ وقد صح من لاححخصى من الصلحاء والعللاء صة 
لا يكون معه ثىء من التلبيس «١‏ لكن ء مع هذا ليس حجة شرعية » 1ه . قات 
حديث «اتقوا فراسة المؤمنفإنه ينظر بنور اللہ » حديث معرو ف أخرجه الترمذى 
وغيره » وبسطه شيخ مشايخنا الدهلوى فى المسلسلات بطرق من الصوفية مہا من 


۱ الہ الثامن ۲۹ ْ 
کی ؛ وفيه دلالة على بقاء بعض 27 آثار المماصى والاثام على القلب وإن وقعت 
منہا التوبق ٠‏ 


قوله ( ولحوقها الح) فيه وجبان7".إنكان خفو ضاکان عطفا على الإ نکاس , 


طریق شیخ الطائفة جنيد البغدادى بلفظ : أحذرو! فراسة المؤمنفإنهينظر بنور الله . 
ومرأ د إن فى ذلك لآيات لليتوسمين » » اه. وفى مسند أنى حنیفة برواية حماد عن 
أبيه عن عطية عن أنى سعيد عنالنى وله قال د اتھوا فراسة المؤمن فإنه بنظر بنور 
اللہ ء مم قرأ إن فى ذلك لآنات للت وین » . : ١‏ 
() فهذا معروف عند مشايخ هذا الفن » فإنہم ينظرون بنور القاب ماتقدم _ 
من المعاصى كالطيب ا حاذق فإنه يتفرس بالنبض > ماتقدم فى صباه وشبابه من 
اللامراض الكيرة ويتفرسون أيضا ما أكل.فى الامس وقبل الامس » ومغروف 
أن الإمام الاعظم رحمہ اللہ تعالى کیا حکی عنه العلامة الشعرانى فى ميزانه أنه رضى 
الله عنه كان إذا رآی الماء الذی یتوعأً منه الناس يعرف أعیان تلك الحطایا الى . 
خرت ف اماء . وعيز غسالة الكبائر عن الصغائر ء والصغائر عن المكروهات : 
والمكرؤهات عن خلاف الآاولى كالامور الجدة على حد سواء ؛ قال ( الشبخ ). 
وقد بلغنا أنه دخل مطهرة جامع الكوفة » فرآی شاباً يتوضأ فنظر ف الماء المتقاطر 
منه فقال با ولدى تب عن عقوق الوالدين ء ققال : تبت إلى الله عن ذلك » ورآى 
غسالة شخص آخر فقال له : با أخى تب عن الزنا ققالنيت منذلك » ورآى غسالة 
شخص آخر فقال لہ :يا أخى تب من شرب ا حر ونماع آ لات اللهوء ققال : تبت 
. منهاء 1ه . وقال الإمام ااغزالى فى الاحاء : والتكفير أيضاً درجات » ففعضه 
حو لاصل الذنب بالكلية » وبعضه تخغٍف له ء ويتفاوت ذلك بتفاوت درجات 
. اقوب۷ھ: ۱ ٦‏ ۱ 
(0) قال العيتى قوله : الحوقها باانصب عطفاً على إہلاسپا و >وزء الجر عطفاً 


أى یئُسوا بعد مالحقوا بالقلاص ؛ وہو کنایة عن السفر البعید ء أى یئسوا بعدما 
قطعوا الشقة العيدة فى تحقیق مامنعوم ء عما کانوا عليه من الإحاطة ببعض أخبار 
السماء ؛ وإن كان منصو با كان مفعولا للرؤیة عطفا على الجن » والمعنی ألم تر الجن 
وسفرها ثم على التوجيبين إنكانت لحم بعران!" اعد بردم يكن كان 
ذلك مجازا عن السفر وكناية عله . 
عل آنکامہاءواقلاص بكسر القاف جمع قلوص » وهىالناقة الشاىة ء قالالكرمانى: 
أريد بالقلاص أهل القلاص وم العرب على طريق الكناية » وقال غیرہ أراد 
تفرقهم ونفا رهم كراهية الإسلام» اه . وفی تقرير مولانا عمد حسنالمكى: أبلاس 

رنشاق أنكاس ذليلشدن »ولحوقها كنابة عن سفرهن فىأطراف الارض وباسها 
أىنأمدشدن از يافئن صر بند شدن خر آ مان يعنى ه ركاه کہ رم شبب شدایشان 

رامعلوم نشدله كدام ثىء بیدا شده است بس در أطراف زهين منتشر شدة 
الاش كرديد مكر معلوم نه كردند كه كدام شخص هست بس ذليل شدہ مایوس 
نشستد ء اه . وقوله آنانائم أى مضطجع قوله : فذح وألق دم على انلصب 
النی أقاموه نائاً عن آلتہم كا هو عادة لهم قوله : فقمت الح أى فأنت صادق 
مکذا وقع الإبلاس: والانكاس لم بث نینا يلقع , اه . 

)١(‏ قال الک رمانی :إنقلت ما الغرض منه وهل لاجن قلوص وأخلاس؟قك ؛ 

: الظاهر والله أعل أن"أأفرض منه ببان ظهور ال ی العرى بلک ومتابعة الجن العرب 
ولحوقہم ہم فى الدین: 3 إذ هو وسول الله إلى اثقلين 3 ھ القصة هو مانشبنا 
/ أن قيل هذا نی مشعر به ویراد بالبلوص أهل القاوص وهم العرب على طريق 
الكناية ١۱ھ‏ . قلت : وماحکی العينى من رواية البق من حديث البراء نْ عازب 
.يدل على أن لم قاوصاً فقذ قال :. قال البييق فى دلائل البوة. عن البراء بن عازب _ 
لک مال رای قارب رأى(*) من الجن قال : : پیا أنا نائم إذ جامنی 


(ج) كذافى الأصل والصواب بدله ری بتشديد الیاء وهو التابع من ا لن کا فى 


الجسم ١١‏ از . 


ا جرہ اٹمن امام 


- 


عولد( کان اگر ٹا ) فمل ماش ۷ وامم كان سرد اہ خبره 
أوكان تامة ٠‏ 


تقال : فر فافهم »قد بعث رسول من لؤى بن غالب ء مم أنشاء يقول : 
عبت للجن واجنامپا ٠‏ وشدھاالمیں بأحلامها ٠ ٠‏ 
تہوی[ی مکل نبغى اھدی: 22 
إلى أن قال ؛ اكات للب ثالية تال ہن مم تال 
يجبت لاجن و تطلا ءا د وشدها المیس بأقتاها ء 
تبوى إلىمكة تبغى الهدى , 37 ل000 
إل أن قال. : فلناكان ق اللبلة اثائة انی ف فذمی : قال : 
يحت لان و تمآرھا ہ وكندهأ العيسبأ كوار 03۸2" 
تموى[لمكة تغىالهدى 
اه ختصرآ ٠‏ وذكر القسطلاى هذء الاشمار 7 فى الله الثالئة : 


.ممت للجن وکفارھا + بداليقوله » » بجارھا وذكرها السيوطى ىال#صائصض 
بتغير فى يعض الاشعان ؛ ثم قالالحافظ قوله : ويأسها من إنكاسها اليأس بالتحتانية 
ضد الرجاء ‏ والاا نکاس الانقلاب ء قال ان‌فارس معناہ : أنها يست من استراق 

السمع بعد أنكانت قد ألفته فانقلبت عن الاستراق قد يقست من السمع ؛ ووقع 
فى شرح الداودى بتقديم السين على الكاف ء وفسرہ بأنه المكان الذى ألفته قال: 
ج و ا بالاستراق ٠‏ وم أر ماقالہ نی 

من الروايات ء وقد شرح الكرماق على الفظ الول الذى ذ کرہ الداودى ؛ 

4 : الإنساك جمع نسك ء والمراد به الععادة ور هذا القسم فی غير الطريق 

إلى أخرجها البخارى ؛ اه . 

(1) وقدمق ناب علمان رضی الہ تنال عله بلفظ ققد کہ الئاس فيه » 
قال الحافظ أي فى شان الوليد أىمن القول ؛ ووقع 2 فى رواءة معمرء وكان اکر 


۲۲۲ لامع الدرارى 


قوله ( لمله تتفعه شفاعتى فيجعل ال ) وقد مر!" ا جزم بذلك ؛ فإما أن يقال 
السابق مقول فى عذاب القبر وهذا المراد”) نه بعد الحشر » أو يكون قد صورت 


الناس فما فعل به ؛ أى من ترکہ [قامة الحد عليه و(نکارہم عليه عزل سعد بن 
نف وقاص » اه . 


: (009 فإنه تقدم قرییا من حدیث عباس فولہ کلم دھروی‎ )١( 
الحديث قال الحافظ : حضاح ممجمتين ومهملتين استعارۃ فإن الضحضاح من‎ 
ماء » ما يلغ الکعب ویقال أيضاً لما قرب من الماه وهو ضد الغمرة » والمعنى أنه‎ 
خفف عنه العذاب ؛ وقد ذكر فی حديث أنفى سعید ثالث أحاديث الباب أنه يجمل‎ 
فى حضاح يلخ كعبيه يغلى منه دماغه » ووقع فى حديث ابن عباس رضى الله عنہما‎ 
عند مسلم [ نأهون أهلانار عذاباً أبرطالب ء له نعلان يغلى مهما دماغه ء ولاحمد‎ 
لكن لم يسم ہا طالب » وللہزار من‎ ٠» » من حديث ألى هريرة رضى الله عنه مثله‎ 
حديث جار قيل للنى تق هل نفعت أ ہا طالبقال « أخرجته من النار إلى حضاح‎ 
منها ء وسيأق فى أواخر الرقاق من حديث العمان بن بشير نحوه ء وفى آخره کا‎ 
بغلی المرجل بالقمقم » اه . قد تقبدم الكلام على قصة أنى طالب وعذايه  فى‎ 
الكوكب وهامشه وما أوردوا عله من أنه يخالف قول عز اسمه و لايخفف عنوم‎ 
المذاب ولاهم ينصرون ء ليسبوجيه عند هذا العبد الضعيف , لان الى منالتخفیف‎ 
عن الدرجة ا لمتعینة له وأما التخفیف فالدرجة ابتداء حفة كفره أولءارض آخر؛‎ 
فإن درجات الكفرة فى العذاب‎ ٠ مثل نصرته الإسلام أو النى وَل فاس آخر‎ 
متفاونة جداً » فقد قال عر اسمه « إن المنافقين فى الدرك الاسفل من ادار ء وقوله‎ 
عز اسمه ه ويوم تقوم الساعة أدخلوا آل فرعون أشد العذاب » . ت0"‎ 


() ولعل الباعث الشيخ 7 عل هذا ترجه آن ال ور 


الجزء الثامن . ۲۲۳ 


له انار فرآى ماسیکون فہا له » وعلى هذا فإيراده بصورة الترجى لانه فى مشيته 
تعالى وإن کان قد وعد يذلك ؛ أد لان رجاء ای َه ب يقبن 210 , 


غباس بصيغة بصغة الماضىفإنه ورد فە ما أغنيت عنعيك قال : هو فى حضاح من نارء 
ول کو ر فى هذا الحديث صیغة المشارع . 


ثم قال الحاقظ . ( تنديه) فى سؤ ال العباس عن حال أفىطالب مایدل على ضعف 
ما أخرجه ابن [سحق منحديث ابن عباسرضى اللہ عنهما بسند » فيه من لم يسم أن 
أنا. طالب لما تقارب منه الموت بعد أن عرض عليه انى يلم أن يقول لا إله إلا 
الله فألى قال : فنظر العباس إليه وهو حرك شنته فأصۂ بی إليه ال . يا ان أخى 
واللہ لقد قال أخى الكلمة الى امس أن يقولها » وهذا الحديث لوكان طريقه. 
جميحا لمارضه الحديث الذى هوأ صح منه فضلا عن أنه لايضح » ودوی أبوداود 
والأساق.وابن خرية وان الجارود من حديث على رضى الله عنه قال :لما مات 
أبو طالبء قلت یارسول الله إن عمك الشیخ الضال قد مات : قال : اذهب فرارہ 
:اقلت : إنه مات مشرکا فقال اذهب فواره » الحديشووقفت عل جزہ جمعه بغض 
أهل الرفض أ كثر فيه من الاحاديث الواهية الدالة على إسلام أنى طالب ولایثت 


من ذلك شیء وبالله التوفِق » پہویو یی ان طالب من كتاب 
ا یں 


(1) وهذا مروف عند العلياء وقد جزموا بذلك فى الروايات الكثيرة الى 
وذ 7 لفظ لعل ف كلام عله قالالحافظ . فقصة سعد بن أنى وقاص فالوصايا 
قال بعض العلماء لعل و[ن كانت لاترجى لكنها من اللہ للا الواقع وكذلك إذا 
اق ناك غل لا ع غالبا » اه . وال الراغب لعل طمع وإشفاق ؛ وذكر 
 :‏ بعض المفسرين أن لعل من الله تعال واجب 14م ٠‏ وقال الحافظ أيضا فى قصة 
حاطب بن ألى بلتعة فى قو له ملت لَه لمل الله أطلع على أهل بدر ال » قال العلباء . 


۲۲٤‏ لامع الدرارى 


قوله رك ا ا ذلك ) می بالقرب ق جا نب (0 الزیادة 
سی وی یی 


إن اللرجى فى کلام اللہ تعالى وکلام رسولہ الوقوع اه ٠‏ ويذلك جزم ای ذ 
قال فى الحديث ا مذ كور : قلت الترجى فى كلام اللہ وكلام رسوله للوقوع ء أه . 
وفی امجمع فى الحديث المذكور قیل : لعل ههنا من جهة الظن وا سبان ء وليس 
كذلك ء وإما ہو بمعنی عسى وعمى ولعل من الله تحقيق ١٥م‏ . کت 
)١(‏ ومعناه ظاهر ويكون الممنى لك سنتين أو اکئر من ذلك 0 .]0 
الروایات فى نكاح عائشة وبنائها كثيراً » ولذا تكلم الشراح فى ذلك كثيراً . قال. 
الكرمافى فى قولہ : فلِثت فإن قلت : كيف يصمح ذلك وخد يحة مانت قبل الهجرة 
یثلاث سنین ء فإذا نكحها. بعذ ذلك بثلاث کان نكاحها حال الهجرة أو بعدھا 
وهو خلاف مااتفقوا عليه ء قلت : قد نقل أيضاً أنها توفيت قبل الجرة تخمس 
سئين ٠‏ وقد قال أو قریاً من ذلك ؛ ولاخق علِك أن الحدث مل ٤ھ‏ 
وقال الحافظ قوله : توفيت خدبجۃ إلى قوله وهى بنت تسعین سنة فية [شکال لان 
ظاهره يقتضى أنه لم يبين نہا إلا بعد قدومه الد نة ينين ونحوٴ ذلك لان قؤله' 
فلِث سنتين أو نحو ذلك ؛ أى بعد موت خذيجة » وقوله : ونکح مائشة أى عقد 
عايها لقوله بعد ذلك وی بہا وی بنت تسع ء فیخرج من ذلك أنه بی مهنا بعلا 
قدومه المديئة بسنتين ولیس كذلك ء ثم قال بعد مابسط الروايات فی ذلك وقد 
اخرج الإجماعلى عن ہشام عن أیہ أنه كتب إلى الوليد: إنك سألتى می توقیت 
خد بجۃ وأنہا توفيت قبل مخرج النی يلع من مكه ثلاث سنين أو قریا من بذلك 
ونكح النى يبو عائشة بعد متوفى خد بجة + وعالشة بنعست سنين » غ ان انی چٹ 7۲ 
بی مها بعد ما قدم الد ینة وم بلت: رم ء وهذا الساق لاإشكالفية و یح 
به ماتقدم من الإشكال أيضآ ء وإذا ثب تأنه بی بها فیشوال من السنة الاول: من 
المجرةقوى قول : من قال : [نهدخل مها بعد المجرة بسبعة أشير وقد ها للوفوق : 


ا جمزہ الثامن 212 


اا سس سس 
.قوله (وءاف راحلتين کانتا عنده) لم وكان20 لايسرحهما فى المرعى لاننظار 
الام بالشروج' دنو ورق في ایر أقوىالءاف وأفضلہ ادواب سم الزبل والغم ٠.‏ 


فى تهذيبه رت بواه إذا عددناه من ریع الاول وجزمہ بأن دخوله بها كان فی 
الدنة ااثازرة بخالف فائيت کا تقدم أنه دخل ها بعد خدعة : ثلاث سنين » وقال 
الدساطى فى السيرة له : مانت خد»ة فى رمضان ٠‏ وعقد على سودة فى شوال » 
ثم على عأثشة ». ودخل بسودة قبل عائشة ١٠ھ‏ مختصرا . وفی الجمع فى العاشرة 
النبووية فها زوج عالشة وسودة » وفالسنة الأ ولىمنالهجرة فهابى بعائشة فيشوال 
بسد ا فجرة بیع كبر © قبل فى السنة الثانية والاول أصح ٠١‏ ه. . والاوجه 
عند هذ العد الضعيف أنهلا إشکال فى حديث البخارى هذا أصلا بل فه بان لموت 
خد»ة ونکاح عائشة رضی الله تعا یل عنهما + وقوله : فلیث سنتین توضيح لما 
سق من قوله یثلاث سنين ہ والعنى أنها رضى الله تعالى عنہا توفت قبل الحجرة 
بثلاث سنين فلبث النى مله بعد وفانہا مک سنتين أو أكثر من ذلك » ٠‏ وأماتكاج 
ائعةوالناء بی غامر مستقل . وال أنه زوجب وه بنت ست فى شو شوال” 
من السنة العاشرة النبو یة الى توفیت فہا خدة؛ وپنی ہافی شوال منالسنة الآ وى 
امج ریڈ وهى بنت قسع » وعلى هذا فلايرد عل الحديث [شکال ولايرد عليه عخالفة 
لما رجحه ا حققون فى نكاح عائشة والبناء بها ٠‏ 


(1) وما أفادہ الشیخ قدس سره و واف ريت جداً ولیست هذه الامور 
من ديدن الشراح إلا ام قالوا فى حديث أم زرع فيمن مدح زوجها بقوها له 
بل کثیرات المبارك قلیلات المسارح :امن .أنه لاستعدادہ للضيفان بہا لايوجه 
هنين إلى السارح إلا قليلا » ويرك سائرھن بفنانہ إن قاجأہ یف وجد عندء 
مايقريه من لحومها وآلاتا٤۱ھ.‏ 

۱ تشم قال الدميرى فى حياة ا لیران : ۱ : ومن طبع الإبل انا تستطيب الشجر الذى 
له 5 شوك ود أمعاؤه ولانستطیع فى غالب الارقات أن تنم الشمير » 7 


۲۲٦‏ ش لامع الدراری 


قوله ( بغارق ججبل) ثور(" وهر على ملا أميال من مكة أو أربعة أو 
قريبا من ذلك . ۱ 

قوله (فکنا فيه ثلاث ليال) والسر !'' فى الكون ليذهوا حين 500 
الكفار ويستيقنوا أنہما قد خرجا بعيداً . ٠‏ وكان كذلك فإنهم قنشوهما على قرب 
مكة ما أمکہما فلا سوا وانقلبوا خرجا آمنين » وإنكان بعض الحذر باقیا . 


زاد فى تقزير مولانا مد حسن المكى ههنا قوله : أحث الجهازوه جيزجو جلدى 
سی طیار کیاجاتا ھی » قوله : ققطمت أى فأخذت قطمة للاستمال وشقت القطعة 
۱ الاخرى بإثنين إحداهها للجواب ء والاخرى للاداوۃ . 


)١(‏ وفى تفسيرأنى السعود تحت قولہ تعالى ه [ذعما فى الذارءالفارئتقب فى أعلى 
ثور » وهوجبل فى نی مكة على مسيرة ساعة » اه . وقال الحافظ تق الدينالفامى 
فى شفاء الفرام : جبل مر ےر اد تا 
مانة ية عشر شبرآ ء وطول فه الضيفة مة أشہار وبسط فیطولہ وعرضه وسعتة » 
ثم قال : وذكر ان جير أنه من مكة على ثلاثة أميال : وھکذا ذ کر ابن الحاج 
فی منسکہ وسماه بأنى ور ء وقال ا حب الطری 010 

آخر مابسط من أحواله . . 


() وهو ظاهر ویؤید ذلك ماقال الحافظ بعد قوله : فأتاهما براحلتهما صبح 
ثلاث ؛ زاد مسل بن عقبة عن ان شهاب دحتی إذا هدأت ءنہما الأصوات جاء 
صاحہما ببعير .هما فانطلقا ء الحديث . وف وفاء الوفاء فى قصة الحجرة الطويلة بعد 
. خروجه بل من منزلہ لعل على راس کل رجل منہم ترابا وهو يقرأ أولسورة 
بس إلى قوله ه فهم لابيصرون » ثم أقى منزل أن بكر رجا من خوخ ة كانت له 
وأا غار ور إلى أن ن قال فاجتمعت قریش وأخذت الطرق وجعلت مال أن 
جاء به فانصرفت أعينهم وم بجدوا شيئاً 1٠١‏ . 


ا جزہ الثامن ۲۷ 


قوله (فقلت[نہم ليسوا ہم ) وإنھا(" قال ذلك لثلا يفطن بذلك أحد غيره 
فيذهب معہ فيشترك فى الإبل أو يستيد ہا . 

قوله ( انطلقوا بأعيننا) أى مؤلاء(" لذن ڈھبرا قد رأنام وعزغام انیم 
ذھبو بأعيينا .. 

قوله ( من ظهر البیت ) وم أخرج من الباب اثلا يظهر السر. 

قوله ( خططت بزجه 0 الارض ) أى أخذت سنامه فى دی لاخو بریقه 
وألقيت ى الارض يتجرر ثلا یئم به اح لو رفتہ وأعطليه , 


)00 وهو كذلك وقال الحافظ قوله : تن فلا وفلاناً انطلقرا بأعننا أى 
فى نظر نا معاينة پیتغون ضالة لم » وفى.زواية موسی بن عقية وابن إسحاق فأومأت 
إله أن اسكت وقلت ماهم بنو فلان بت سو 4 قال لعل وسكت وق 
روایة أمرت بفرمى ققید إلى بطن الوادى ثم أخذت قداحی بكسر القاف أى 
الازلام قاستقسمت مما عفرج الذى اکر ه لانضر وکنت أرجو أن أرده فآخذ 
مائة ناقة ء وقوله خفضت [ل» أى أمسكه بيده وجرجره على الارض لثلا يظهر 
بریقه ان بعد عله » لآ كره أن یقبعہ منہم أحد فيشركوه فی الجعالة » ووقع فى 
رواية الحسن عن سراقة عند أنى شية وجملت أجر الريح خافة أن يشركى أهل 
الماء فهاء انتہی مختصراً . 

)٢(‏ قال العينى فقلت له : القائل سراقة إذلك الرجل أنهم أى الاسود(») 
ليسوا بہم أى محمد وأصعاءه» ثم استدرك بقوله : ولکنك رأيت انعالقوا بأعينا 
أى فنظرنا معاينة يتبعون ضالة لهم ١٠١۱ھ‏ مختصرآ ٠‏ وتقدم ذلك كلام الحافظ . 

(م) قال القسطلانی . رجہ بضم بضم الزاء والجم المشددة المكسورة الحديد الذى 

فی أسفل الرع أى أمكنت أسفله » ولانى ذر نفطظت بالحاء المءجمة أى خفضت 


ود ہمز 


(٭) کذا فی الأصل والصواب الأسودة ١۱ز‏ 


۸ لامع الدرارى 


قوله (إذا لاثر يديا غبار ساطع ) ودل!" سطوعه على کون اللارض قد 
أخذت قوائم الفرس بشدة» إذ لو لم يكن فى أخذها شدة ما ارتفع الغبار» فان 
الثىء السائخ فى الارض إذا لم يرسخ فيها لم يرتفع بقلها غبار ۔ 
قوله (کتاب أمن ) وذلك(؟ لاہ :قن أن انی يلم یفنم مک عنقريب. 
أعلاه وجررت بزجه على الارض ء ففطھا من غير قصد للها لكيلا یظھرالرح 
أن أمسك زجه ونصه ء وخفضت ماله لثلا يظهر بريقه من بعد منه » فینذر به 
رکف ابره 29 كه آن تم أ ندرک فى ا مال 0 ۱ 


)١(‏ وما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح 9 عدا ولفنت ه هذه ٭ لامور 
من ديدن الشراح بل من فرايد قر حعضه الشریفة ء وقال الکرمانی قوله : غار 
وا ار واجرور خس » وفی بعضبا عثان بالمبملة واثلثة واادون وهو الدخان : 
والأولى ھی الاصح 1ه . واختار عكسه الحافظ إذ قال عثان ہضم المهملة بعدها 
مثلئة خفيفة أى دخان » قال معمر : قلت لا عمرونزالغلاء ماالمثان ؟ قالالدخان 
من غير نار » وفى روابة الكشميبىغبار والآول أشهر» وذ کر آبوعید فى غريه 
قال : إنا أراد بالعثان الغبار نفسه شبه غبار قواتھا بالدخان » وف رواية موسی 
ان عقبة والإسماعيل واتبعها دخان مثل الغبار » وزاد فعلت أنه منع منى ٠‏ 1ه. 
وكتب مولانا مد حسن المكى اعم أن فرس سراقة كانت ساخت ف الارض 
م تين » وكانصرة أخر ىغيرهما أصرعته. استاذ ء اه . یع أصرعتهفالمرة الثالثة. 


)5 هو نص روابة اباب بلفظ وقع فى نفسى حين لقیت مالقيت م نالحبس 
عنهم أن سبظهر اس رسول الله َل ء قال الحافظ قوله :كناب أمن بسكون الم ؛ 
ورف روایة الاسماعيلى کتاب موادعة ء وف روایة اصحاق کتاباً يكون آىة بينى ويينك» 
وفی روایة ان اسحاق فكتب لىكتابا فى عظم أو ورقة أو خررقة »ثم الا إلى 
فأخذته خملته فىكناتى ء ٤مم‏ را جعت فسئات فل أذ کر شيئاً ماکان حتی إذا فرغ 


5 ۲ 0-00 ل :با 7 -- 1 7 5 1 ف ۰ 
و 2 ما أله اع ا لپ آغشن ماق تراخن عن رام ما 


ا : نوات 0-2 وھ ۱ 


ال إل الفا از قکتابالانجارۃ- 


1 لق 1 اتاب ملق و اناد وع 5 1 ز : 
,ان سیل امن اشاب ؛ والاف' فال َفرآقاَ: نال 


و َس 7 و اذ 35 عم عاف فا ام 7 
: “فار ولا عدل الت بل من طریق المديئة عفاقة أن بتعاقيوً. امہ او 
.7 ہق هشوا فی نواحی تمك كلها نی بلغ جم إن مافوف اافار فغموا 
و زوہ فا جماروا مٹوسیٹ اعل رع جلسوا جم او فہما دعا مات اف 
“ادها فلا مقن ای یں 2020 اخرج ام 5 ره لت 4 ة ایك 


۲۳٣‏ لامع الدراری 


و قوله ( وهو يصلى7) ) 
قرله (هذا ال مال لاحمال خییر) وكانو 9 يأتونمن خی بالناز والذارفیر حون 
فها » ففقال النى چک هذه اللبنات التى تحملو ۷ هذه ھی ا مال المعتبرة الموجبة 
الرح عند الله 0 خيس . 1 


7 7 7 ا النى یڑک ولم یوافقھم بنو المطلب فى طرفہ 
عليهالصلاة والسلام منالذات ء بل صاروا مع بنی هاثم لم حصل مدعام » فتشاوروا 
فما يهم ؛ فقال البعض : نحبسه ء وقال البعض : تخرجه من مكة فقال أبو جهل : 
لوحبسناه يرسله بنو ہاشم وبنو المطلب » ولو أخرجناه يكون عاراً علينا ء فالاولى . 
أن لہ بأن يخرج من كلرفرقة رجل فيض ريون بأسيافهم ضربة واحدۃ حين فرج 
لصلاة الصبح ء فلا یتعین لهم منا قاتل واحد حى, یہ 3 وأقاموا 
على باب التى َي من اللیل الحرسة ہ فاطلع النى بآلا يلثم خرج على تلك الحرسة بهد 
العشماء وقال د شاهت الوجوہء فعموا وم یروہ ہو جا إلى أف بكر وكان منتظرا 
إليه رجا بعد العشاء إلى غار ور ؛ وکان النى رک أضجع على فراشه عیاً فكان 
١‏ تلع الحرسة يظنون أن ذلك المضطجع هو النى يََِِ ُا قام من الفجر ورأؤه أنه 
' على سألوه أبن صاحيك ؟ موس تو ہر و ہے ۱ 
ش آبیوت مكة ثم حوالها فلم يدركوه كام ١1ه.‏ 

)١(‏ لم يتعرض لهذا القول والدى المرحوم. وتعرض لہ مانا تحد تس الى 
لف تقريره [ذ قال : قوله وهو يصبل أى تلك ا حلة التی بركت فيها الناقة يصل فيا ». 
والظافر أن الضمير" ير جع إلى المدينة لان صرذة رجال جمع ونکرة ہزاد ما 
 :‏ اتکیر ٭ ستا3ء١۱ھ‏ . ولامائع عند هذا الد الضعيف من إرجاع الضدیر 
لل هذا انحل لانه لامانع من صلاة رجال كثيرين فی هذا نحل أ ضا . ۱ 
٠‏ ()وفتهريراللى قوله هذا امال أىاين بارکہ بركردن من ہمت مہات 
أزان بارک توديان أوخو قري واف اد وشا فال اال ۹ئ0 


قوله (غ هده الابیات) وهى (" فولہ : 
دحت الى امعان وو بيد 


الجال ‏ بالمهملة المكسورة وتخفيف المم ‏ أى هذا قررت د عند اللہ 
أى أبق ذخراً وأ كر ءم راب وأدوم منفعة وأشد طهارة من حال خيير » أى ال 
حمل + قر تاب ضر تا ووقع فى بعض النسخ هذا ا مال بقح 
ا جم ١١ھ‏ . وقالالقسطلانى قال'لقاضی رواہ الستملی جمال با لحم المفتو خ3 فال: 
وله ركه والارل اطي اه 7 
۱ (1) قال احافظ: قوله فتەثل بشعر رجلقال الکرمانی: محتمل 5-0 
الرجز الذکرں عل إن كرون هرا در »قال الحافظ : الأول هو المعتمد 
1 ومناسبة الشعر ا ذکور للحال المذ کور واضحة ء وقوله قال ان شہاب إلى قوله 
غير هذه الآببات زاد ان ل فى آخره لی كان یر جز .بن وهو ل الان أمناء 
المسجد ۶ قال انالتين نکر على الڑھری هذا من وجھین > أحدهما أنه رجزولییں 
١‏ شر اذا يقال اتال راجز » ويقال أنشد رجزاً . ولايقال له شاعرء ولا أ نشد 
' شھرآ ء والواجنه الثانى أن الغلناء اختلفوا هل ينشد النى يلي شعراً أم لا ؟ وعلى 
الى واز هل ينشد بيت واحداً أويزيد ؟ وقد قيل إن البيت الواحد ليس لشعر » وفه 
لطر تن“ والجواب عن الاول أن الجهور على أن الرجز من أقسام الشعر 
إذاكان مرزونا » وقد قیل إنه كان يلق إذا قال ذلك لايطلق القافة بل نولا 
متحركة التاء ولایثبت ذلك » وسيأق من حديث سهل بن سعد فى غروۃ الحندق 
بلفظ و فاغفر للمهاجزين والآنصار ء وهذا ليس موزون ء وعن الثای بأن اامتتع . 
غَنه جک إشاؤہ لا:انشاده ء ولا دليل على منع إنشادہ متمثلا وقول الذهرى م 
ياغنا لا اعتراض علیہ فيه ولو مثبت عنہ مو أنه أنشد غير مانقله الزهرى لانه 
ننی أن یکون باغه » ولم يطاق انو ق آلاگوں على أن ابن سعد روى عِنٍ عفان عن 
معتمر بن سلمان عن معمر عن الزهرى قال: :ل يقل النى مک شینا من الشعر قبل 


803 7 لوطه‎ ١ 
نوا ذطلۃ البراء فدخلض). اف وم ذميم. الہ لاتقاد9 ئن لاص‎ 
"50 1 ۱ 1 . الافِ ذكرة. ك :أدل المديث قاف بتاع أ ىبن عات‎ 
7 0 تر اھ ”وت اشاب ہا لم 7 زث شو‎ ٰ 


۱ 7 رت مرش لا بفاکلاتالن چیہ : إن الا اشغ اين گور 
: ال لتاق روا فک زان ندوما فى المتحيح اسم وهو قواه شعررخل<. ظ 
من.الملين ». أنه مه 
ظ (1) ل يتعرض مغل اقول وليه المرحوم فى تھ تقریرہ ه و تعرض له بولاطا: 
ممه حین ال کیَقال: : قرله قاها.أى قال ال لگ اتلك الكلمة ٠:‏ وم قواه ب ل 
٠‏ ويلك اتقو! اق م ثلاث مسار » كاقالوي: اله توم لانمله علاث مرار ». ۱ تھا 
(,) هذا هءالظاهز .من القضا امن کوزۃ فى أول الحديث لکن تقدمف 7 
١‏ علامات النبؤة.ما يبل على أن آباہ خرج معه لينتقد نہ ولفظہ: :- قالط معیہ۔ 
۱ وخرج ألا ينقد نه .» الحديث : .. قال الحافظ رحه اف قوله قال البراء [طز» . 
هذاءالقدق من المديث لم يذكره المصنف إلا فى هذا الموضع وكان دخول البراء ھی ١‏ 
أهل:أف بكن قبل أن يذل اواب فطما رونا ذكان عنم رن ابا ۱ 
وکذلك عائشیقنن تضى الله تعالى چنہا ٠ھ‏ .. قلت : وهذا القدى من الحديث أخرجه.. 
: باو فيا في لام ریت سلفازی: ۱ 
. (م)خلل العيى .. : قوله والکے: بفتح الناء الشاۃ من فوق د قلل: الکیعاف: ۱ 
مو الرسمة » وقیل نبت قاط بالوسمة مختضب.به ء وقيل هو.حناء قراش يض !لذفہ ف 
صبفہ أصفرء وقیل ہو الیل وقیل ہوغیر الومة إلى آخر مابسطوية . ۱ 
() وهنا يكن موا للسواد كا هو. نص الحدك الافف عن:] لس بلفظہ 
نذافها. اما رکم جتی قأ اونباء قال اصاحب اع : قولد فنأ راف رشديدة.: 


کو ھت 1 د 0( گی 5 


فلھڈا,تقدم الا قارع ال 77 0+0 
۱ نخقتم باب تاریخ ) جانا أرخوا التاریخ قال الحافظ. : قاله الجوهرى .. 
التارزيخ تعریف الوقت والتوريخ مثله» تقول :أ وختته وورختء وقل اشتقاقة.. 
۱ من.! الا وهوءالاثق من بق الونعشى » کان : می حدث کا يدث 1 “لوقيل 
۱ 2 راب وقول 3 بن.أينأرخوا اریخ > کان پفیں۔لی' اختلاف فى ذلك قد 
روي الام فى الإكايل عن الرهرى. أن الى يلاع : یاقدم الدیة اس ۔ہاتاریخ + 
فک ذف ری الاول وھذا۔ مضل 6 والمشيون. خلا کا 0۳“ ؛ وأن ذا ْ 
: فى بلاق ضس .رضي |" لغ ما السولى .أن ااصحابة أخذوا ١‏ اتازخ. 0 جر . 


یڈ ٰ ات الدرارى 


ااتتتضها: من“ ه لذلك فإن كانت الجر من ا الآول.. 


من قوله تعالى و لمسجد أسس على التقوى من.آول یوم ء لانه من المعلوم.أنه ليس 
أول الايام مطلقا فتعين أنه أضف إلى ثىء مضمر » وهو أول الزمن الذی عز 
فيه الإسلام عبد فيه الى مم عله ربه آمنا » وابئدا أ بناء المسجد فوافق رأى الصحابة 
ابنداء التاریخ من ا ٤‏ وفہمنا من فعلهم أن قوله تعالى دین أول یم 
أنه أول أيام التاريخ الإسلاى ء كذا قال » والمتبادر أن معنى قوله من أول بوم 
أى دخل فيه انی َيِه وأصحاءه المدينة ٠‏ ه وقال القسطلاف: قوله من أبن أرخوا 
أى من أى وقت كان ابتداؤہ ٠‏ وعند ابن الجوزى : أنه ماک بنو آدم أرخوا! 
موبوط آدم عليه السلام » فكان التاريخ.به إلى الطوفان ثم إلى نار الیل ٠‏ ثم إلى 
زمان'بوسف » ثم إلى خروج موسی من مصر بي [سرائيل ؛ ثم إلى زمن داود 
مم إلى زمن سلمان ٠‏ ثم إلى زمن عیسی ء ورواہ ابن اماق عن ابن عراس 
رضى الله عنہما ‏ وقيل: أرخت امود خراب بيت المقدس, واانصاریبرفع ايامح » 
وأما ابتداء التاریخ الإسلاى فروى عن الزهرى فذكر ماتقدم عن الإكليل »ثم 
قال : لکن قال فى الفتح '[نه معضل وا مشہور خلافه ١٥ھ‏ . وبسط العلامة العيق 
فى مدأ التواریخ عند الاقوام كحمير وغسان وغيزهما ء ثم قال : وأرخت العرب, 
الایام المشبورة كحرب البسوس وداحس وغیرہما ء مم قال الحافظ : قولہ من 
مقدمه أى زمن قدومه وم يرد شہر قدومه » لان الناريم [نما وقع فق ول ال 
وقدأ بدی بعضہم للندابة. بالحجرة مناسبة ء فقال : كانت القضابا اتی اتفقت لە و یمکن 
أن يؤرخ بها أربعة : مزلده ومبعثہ وهجرتهووفاته » فرجحعندهم جملها من‌الحجةۃ 
.لان المولد والمبعث لاخلو واحد منہمامن النزاع فى تعہین السنة » وأما وقت الوفاة 
فأعرضوا عنه لما توقع بذ کرہ من الاسف علیہ فانحصر ف الحجرة ؛ وإھا نقلوه 
من الرببع إلى ا حرم لان ابتداء العزم على الحجرة كان فى ا حرم إذ الببعة. وقعمت 
فی أثناء ذى الحجة وهى مقدمة الهجرة ؛ فكانأول هلال بعدها والعزمغلى الهجرة 


. الجره الثامن _ |۲۳ 


۱ هلال احرم اسب أن يحمل مبتدا ٠‏ وھذیٰ أقوى مأ وقفت عليه من ا 
الابتداء بالحرم ٠‏ وذ كروا فى سبب عمل عمر رضى الله عنه الناريخ أشاء بسطها 
الحافظ ء وقال العينى : روى الحافظ ابن عسا کر فى تاريخ دمشق عن أنس أنه كان 
التازيخ من مقدم رسول اللہ پگ المدينة فى ربيع الاول فأراخوا ء وعن ابن عباس 

قدم النى ملک المدينة وليس لم تاريخ + وكانوا يؤرخون بالشبر والشهرين من 

ملقدمہ ء فأقاموا على ذلك إلى أن توف الى یم ومنت أنام أن' بكر على هذا 
' وأربع سنين من خلافة عر غلى هذا ؛ ووضع التاريخ» واختلفوا فى سيه فرؤى 
ان السمرقندى أن أنا موٴسی الاشعری كنت إلى عمر رض الله تماق نہ لہ 0 
متك كنب لیس لحا تاریخ فأرخ لنستقم الاحوال فأرخ » وقال أب اليقظان رفع 
إلىمعر رض اللهعنه ص كله شعان: ؛ فقال: أىشغران هذا :۶ الذی نف أملاضی 
“أم الذی لی ؟ وقال اليثم : بن غدى أول من أرخ يعلى بن أمية کتب إلى عمر رض 

ش 0 تعالى عنه من الیل كتاباً مؤرعاً فاستحننه وشرع فى التاریخ » ؤقال ابن غباس 
زضى الله عنبيا لما عَرّم عنر على التاریخ' جمع الصحانة فاستشارھم > فقال شغد بن 

أفى وقاص ,تخ لوفاة رسول اللہ لاو ؟ وقال طلحة رخ لبعثه » وقال على .بن 
أنى ظالب : لمجرتہ فإنها فرقت بین الحق والباطل » وقال آخرون لمولده » وكان 

٠‏ هذا فى سنة سبع عشرة من الحجزة » ؤقيل فى سنة:ست عثشرة ہ ؤاتفقوا عل قؤل 

. على رضى. الله عنه ثم اختلفو! فى الشہور فقال عبد الرحمن بن عوفت : أرب لرجب 

نہ أول الاشبر.الحرم.» وقال طلحة : من رمضان لانہ شبر الام وقال على 

. رضی الله تعالىعنه ,من حرم لان أو لالبننة» اه . زادالقسطلانی بعد ذکر اختلافھم 

.قال عمر الحجرة فرقت بین الحق والاطل فأرخوا بہا ». وبا حرم لانه. منصرف 

1 فا من حجھم » فاتفقوا عليه » رواه الحاکم وغيره . والذى تحصل امن #وع 
الأثار أن الذىأشار بانحرم عمر وعمانوعلى ؛ اه.. وكتبمولانا جمد سنا مک 


8 سے 5 


2 را 7 اط 8 ای : ۷اا ) 0 هللاه ہے غ ١‏ 
یکن ذلك يبان لمقيدته حن ع یعرش أن ای کی 1 اپٹکز لی ابن للا 


: عقيدته ومقالته م هدم : 1 


اق یرہ فان :اعقدمه » کان ڈ 7 5 ول لیکن عمر عين قارع 
ان ار ليع اسن :أه :.وسط الکلام على ذلك اليوط فى التدريب. » وک . 
افا :انختلفة فى البداية.من: الحجرة: توغيرها ٠‏ :وكذا من أى شه يبدأ السنة , 
:: فقال عثيان رخی الله عله آرخوا من حرم أول السنة وهو شير حرام 6 موڑھی_ 
ول شور ف المدة »وهر :ختضرف انامن عن الیج فصيروا أأول المنة ا حرم 00 
٠‏ کان ذلك فى سنةضيع عشرةء وقد روى سید بنامنصور فی امته لہس اين ئ 
ھت عباس فى قولہ: تعالل والفرم ا مقال :> الفجر سر ١‏ د3 سن 
کاو پا و پا سم 4 


.7 ذف تس اہج فا رای فا لوہ ٰ 
مولت تعفن عي هذه سال ٭اسی سرت 

7 1 3 دہف 2 
7 ر ثيك إسلام عبد. “الله ن لام قبل هذا القول: . وظاهر مياق الحديك أنمسزضى 5 
ھا عنه لم یم لل الان بل أسلم نول الاسئلة والاجوية ۴٢‏ هو تصن نآ ان 
5 کت أعرجه الإمام 1 فتضیں سورة ة ارہ 5-8 2 و زا 3 ة عبد الله : 


#قداس سرہ من التوجيه. لإساوجيت بللابدت 


اليد الاک قرا هذه الا من کان عدوا ۔ 6 الا :قال انفافط 


الجرءاثاسسن 00000000 بوبم 


قوله لوآمن ف غثمرة) على من اف عام لكان ذللشسيا لإعان بقيتهم 
وإلا ققد آمن منهم أ كثر من ذلك المدد ٠.‏ 


ظاهر السیاق أن انی مك بے هر الذى قرأ الآءة 1 لقول الہود ولایستازم ذلك 
٠‏ نروها حنئذ؛ وهذا 2 ھا » ثم بسط الحافظ فى الر وايات الال اد تزوطا 


سه م« هه 


060 000 
عثمرة وأ کثر منہا أضعافاً مضاعفة ء ولم یژمن ال یع ؟ قلت : لو للضی ء معناہ 
لو آمن فى الزمان الماضی كقبل قدوم النى یك اللدینة أو عقیب قدومه مثلا عثمرة 
لتاہمہم الكل لکن لم یؤمنوا حنئذ فم یتاہمہم الكل » اه. وقال الحافظ : 
قوله لامن فى الیہود 0 وف زوأية الإسماعيل دم بق جودى إلا اسم : 
وكذا: أخرجه أبو سعيد قف شرف المصطق » وزاد فى آخره د قال کعب 23 
الذين سماهم الله فى سورة المائدة ء فعلى هذا فالمراد عشرۃ مختصة وإلا فقد 
آمن به أكثر من عشرة ء وقيل المعنى لو آمن فى فى الزمن الماضى دين 
: الذى قبل قدو م التی لد المدينة أو حال قدومه ؛ والذى يظهر أنهم 
تا حيقة رڑساء ليود ومن عدام ان ہا لم وت 
حبد اف بن علام وکا من جوري بسک ليود وخ نوم انى َل 
1 ومن بی النضير أبو یا یں حي بن أخطب وكمب بن الاشرف ورافع بن دا قیق 
ومن بی قینقاع عبد الله بن حديف وتحاص ورفاءة بن زيد ؛ ومن بی قريظة 
الزبیر بن باطیا وكعب بن أسد وشمويل بن زيد» فهولاء لم بثبت [سلام أحد منهم 
وکان كل منہم رئيساً فى الیبود » ولو أسلم لاتبعه جماءة منهم » فحتمل أن یکو نوا 
اارادء وقد روى أبو نعم فى الدلائل من وجه آخر الحديثك بلفظ ١‏ لو آمن لى 
الزبیر بن باطا وذووہ من رؤساء پہود لاسلموا كلهم ء وأخرج سے بھی بن سلام 
فی تفسيره من وجه آخر عن مد بن سیرین عن ا هريرة هذا الحدیث » فقال قال 


۸ ش لامع الدرارى 


ظ قوله. : (م أهل الکتاب) نی بہ قولہ!' قال بین جلو اقرآن عدي 


کعب نا الحديث اثنا عشر لقول الله تعالى « وبعثنا منهم اثنى عشر نقيباً » فمكت. 
أبو هريرة » قال ابن سی سیرین 0 بو هريرة عندنا أولى من کعب »قال بحی بن سلام:: 
وکخغب أيضاً صدوق لان لی عشرة: بعد الإثنين »رهما عبد اللەبن سلام ومخریقء. 
کنا قاله.وهومضوى : انتہی مختصراً .قلت : ما ذكره ا حافظ من روا مة الاماعبل_ 
هو روأية.مسل ف صحيحه » ولفظه لو تابعى عشيرة من اليرو 0 بق على ظھرھایہودی. 
للا أسلم. » قال النووی قال صاحب التح ري المرادءشرة من أحبارم» اهء وهذاهو 
الذى اختارہالشیخ قدس سره فى وجەا لحديث » وقد عزاہ صاحب الفيضن إلى 
الزوایةفقال :وقد روى فيه قید وهوءشرةمن أحار الیہودء فانحل‌الاشکال ؛ اهه. 

(1): وهو کذلك کا سيأق .ف النفسير. برواءة سعید بن جیں عن ان عباس 
. رضی الله عنهما الڈن جعلوا القرآن عضين ٠‏ قال ہم أهل الکتاب جزءوه. أجراه. 
موا ابعضہ اوکفروا نون » وقال الف سطلالیَ : قوله عضين أى أجراء جع 
عضة وأصلها عضو ة فعله من عضى الشاۃ إذا جعلها أعضاء » حمث قالوا بعنادم: 
. بعضه حق موافق للتوراة والإجيل » وبعضه باطل عخالف لهماء فاقتسموه إلىحق. 


5 وباطل وضظضرہء اھب 


و م یتعرض الشييخ قدس سروهذا القول و نال رساك نا 6 
: منها معجزات َل فى إسلامه » ومنها طول عمره» وغير ذلك » قال الكرماى : 
5 ...باب إسلام سلمان الفارسى رضى الله عنه مولی رسول الله یك وسٹل عق السيه” 


0 قال موی ہو سے سيأ هرب من أيه طلب رامق 


ئ عل الاعاب إلى الحجاز رآخبر ایور تر لوما ء تقصده مع 7 


ال ۰ الل ہر 


من الجرب' قندزؤ!: بھ وباعزہ فی وادی القرى. ؛ ثم اشتراه من أهله يوودى من بى 
اقريظة ققدم به المدينة » فأقام مدة حتى قدمها رسول الله کک ٠‏ فأتاه رص غرم ْ 
بأكطهاء ثم آف دیق فأ كل منهاء » ثم رأى خاتم النبوة » وكان الراهب وصف اله 


.هذه العلامات 259131 اڑا لی » وأجلسه رسول الله یک بینیدیہء وحدلہ بشأنه كله. ہے 


۱ افاسام , ».وصار من علساء ء الصحابة وزهادهم 6 وروی ات رمول) الله يلتم اشتراه 
۱ عل متق ‏ والمشهور أن رسول لله يلقم قال لیا سلمان . .انب عن پل : 
افکاتبہ على أ 5 يغرس .لهثلامائة لوأ ربمين أوقية من ذهب فغرس لدرسول الله 
٠٠‏ لو بيده الماركة الكل وقال ٭ أعينوا ھا کم فاطاو ہو سی أذى ذلك كلف ام 0 
وقال الحافظ فى الفتع ذکر ان حبان اوالحاکم من طریق ان عباس عن سلسان: ۱ 
١‏ ای قضته نہ كان ابن ملك و خوج فى طاب اادن خاربا أنه انتقل امن عابد ۱ 
ش ال غابد إلى أن قدم شرب ١٠ھ ٠‏ وأخرج السيوطى فى الدر المثور تحت قولہ: 
تعالی: د لقجدن أشد الئاس عداوة » الا 6 قصة. ة إسلامہ مبسوطة ما لامزيد عاہہاء 
٠‏ وأخرج التنمذى فى الشیائل فی باب عاتم البوٰۃ عن بریدة بقول : باء سان 
الغارمی إلى رسول الله ملک حین قدم المدينة بمائدة علیہا رطب ٤‏ فوضعها :بين 
ظ الى رسمول اللہ صلی اللہ تعالى عليه و سلم ٠‏ ققال یا سلبان ما هذا ؟ فقال صدقة 
. عاك وغل أصتابك» فقال ادفعها فإنا لا نأكل الصدفةء قال : فرفعها » لخاء الذد 
غثله فوضعه بين بدى رسول الله کو ء فقال ما هذا يا سمان ؟ فقال : هدية لك» 
'ققال رسول لله کلک لاصابه : ابسطوا ثم نظر إلى ا لحاتم على ظهر .رسول الله 
ص الله تعالى عانه م فأمن بے وكان لابہود'فاشراہ رسول الله يليم .بكذا 
وكذا درا عل أن يفرس لم نيلا صمل سلان فيه حتى تلم © ففرس 
رسو ل ايلقع التخل إلاضلة واحدة غرمہا عبر رضىالله عنه » تفملت النخل من‌عامھا 
ہوم تحمل فخاذء فقال رسول اللہ پک «ماشأن هذه النخلة ؟ ققال عمر با رسول الله 
انا رکا فزعها رسول لله و رسها ملت من ابه »ثم قال الكر :ماف : 
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قوله : : (ستمائة سنة ) فيه هام )0 الكسر عدا فان الڈاکٹر من خمسهائة يعد. 
ستهاثة فى العرف ء وكثيراً ما سقط الكسر أيضاً » وكلاهما جار والله 6 
وقال رسول الله یڑک « سلمان منا أهل البیت ء حين تنازع النصار 0 
فيه » إذ قسم رسول الله یڑک حفر ا حتدق علیہم ء فقال الانصار سلان مناے 
وقال ا مھاجرون سلمان مناء وولاه عمر رض الله عنه العراق وكان يعمل ا حخوص 
بیدہ فبأكل منه ء وعاش مائتين وخسین مبنة بلا خلاف » وقيل ثلاماثة وخمسين »| 
وقيل إنه أدرك وصی عیسی ابن مريم على نینا وعليه الصلاة والسلام ٠‏ ومات 
بالمدائن سنة مستوثلامين ء اه . وقال الحافظ فی الإصاءة : سلمان الفارسی ء ويقال 
سلمان ا لیر » وقال ابن حبان : من زعم أن سلبان ایر آخر ققد وم ء وكان أول 
مشاهده الخند ق وشهد بقیة المشاهد » وقال ان عبد الير . يقال [نه شبد بدراء _ 
رويت قصته من طرق كثيرة » وفى سباق قصته فى إسلامه اختلاف يتعسر ابع _ 
فيه ء انتهى مختصرآ . تم قال القسطلانى قوله من رام هرمز بفتح ميم رام من غير 
مز قبلھا وضم هاء هرمز وسكون رائها وضم ميمها وبعدها زأى مدينة مشہورةۃ 
بأرض فارس مركبة تركب مزج كعد يكرب فذغی کتامىة رام _۔ 
لاحقتبا, اه. 7 

ثم لا يذهب عاك أن الحافظ رحمه اللہ تا ی قال ف مقدمة الفتمم فی ذكر 
مناسة الترتيب بين الابواب : أن الإمام الخارى ساق المغازى عل ترتيب ما صح | 
عنده » وبدأ بإسلام ابن سلام تفاؤلا بالسلامة فی المغازی » أه . . کذا أفا فادرطی الله 
تعالى عنه ء والاوجه عندى أنيقال بدأ بإسلام سلمان الفارسى فإن هذ !الاب هو 
المتصل بكتاب ا مغازی ؛ ولم یو م کرد 
إسلامه قبل باب [ تيان المن, ود النى ملق حین قدم المدينة ۔ 

() قال الحافظ فی الفتح : المراد بالفترة المدة اتی لابيعث فیہا رسول من الله ء 
ولا یتم أن أ یا من يدعو إلى شرية الرسول الخ ٠‏ ونقل ابن الجوزى. ١‏ 


971 و ا 


وعله أتم وأحكم . تم الجلد الاول!' من تقريرات على الخارى ١ ٠,‏ . 


الاتفاق عل ما اقنضاه حدیٹ سان هذا وتعقب بأن اخلاف فى ذلك منقول »: 
فعن.قتادة مسن مائة وستين 0 أخرجه عبد الرزاق عن معمر غله + وع الكلى 3 
خسپائة وأر بدين ؛ وقيل أربعاثة سنة » ووجه تعلق هذه الاحاديث إسلام ‏ 
سان الإشارة إلى أن الأحاديث الى. وردت داق قصة ماھی عل شرط 

. الخاری فى الصحِح : وانكان إسناد بعضبا صالاً ؛ وأما أحاديث الاب تايا 0 


أنه أسل بعد أن تداوله جماءة بالرق » وبند أن ماج من وطنهوغاب غنه ومن 0 : 


الد الطويلة حتى من الله تعالى عليه بالإسلام طوعاً 1ه . .. 


ا () هكذافى الاصلء لكنه ليس منخط والدى المرحوم عل الظاهر ؛ فیحتمل 
أنه كتبه مخطه الشريف لكنه تغير عن صفة كتابته لكونه مکتوباً بالخط العرف ؛ 
اوبحتمل أن كنبه غيره بأمرہ أو بغیر أمره .لكون هذا انحل اختتام المزء الاول ۱ 
فی الأسیخ ا مندیة ا لممروفة عندنا ء فإنها كلها طبعت على ا جرئین معاختلاف الطابع 
فالاول منہما من مبدأ الکتاب إلى ههنا ء واثانی من كتاب ااغازی إلى آخرالکتاب 
وقال الکرمافی فى آخر باب مناقب عائشة رضی الله تعالى عنها : والمعتنون ہذا 
الکناب من الشیوخ رحمة الله علیہم ضبطوا وقالوا ههنا منتصف الکتاب » ومن 0 
مناقب الانصار هو ابتداء انصف الاخير منه »اه . وتبعہ المئی ژالقسطلانی ‏ ٴ 
ذكيا قول الکرمانی. ,دون زيادة عليه » وسكت عن ذلك الحافظ فلم يتعرض . 
ذلك . ١‏ ْ 
هذا وقد وقع الفراغ مد الله وندمه عن النظر إلىههنا وتسويد هذهالحواثي 


وبدأ النظر على الجزء اثانى فى التاسع والعشرين من ضفر المظفر يوم الاربعاء سنة 
مس وْمانين بعد ألف وثلامائة من الحجرة اانبوية على صاحہا اف ألف صلاة 


ھی لام الدراری 


وتحية 4 کان زوج بق م لانا الحاج رضى الحسن الرحوم الکاند فلوى یك 
ع اقدم : فك : على بدہ الجرء الثانى من كتأ ره صصح الخاری ما :نضه بتاريخ 13 


2 ججادى الاولى سنة ۱۳۱۳ھ روزدوشنيه شروع كرده است ۰٦ھ‏ مخطه . قلت : 


وقد بہت فی مقدمة اللامع على بدابة درس هذه الكتب وختمها . 


هم ال نوج عق قد لاد نیا ادقع حرب یم آیلا: 


(1) قال الع داظغازی جع زمقزى + زی لبا يكز ن مصدراً تقول 
غوا: يغزو غزوا ». ومغزى ومغزاة. » ويصاح أن ایکون مورضع اافزوء وکو لہ 
مصدراً متعین ههنا » والفروۃ من الغزو 00 إلى آخر مااذ كز ا 
قلت : والغزوة ىالاضطلاح :عامة. ماخرج فها النى يلقع بنفسہ الشر یفة ء والسمن بة 
مالم سحضرہ بنفسه الشمريفة». کیا سيأق فی کلام ا ٠‏ إلاأن الإمام الٰخازی لم 
يفرق بینہما ء ولذا ذ كز فى كتاب المغازى السرایا والعوث أيضاً .قال ا حافظ :: 
المزاذ وس سے سا ن× لقو الکفار بنفسه آؤ مجیئن من قبله:». 
وقصدہ أعم من أن يكو إل بلادم أو إل الاکن ای . حلوها حتى دخل مثل 
أخدوالحدق اھ 
(0) قال الحافظ. : أصل الغزى القصد ء ومغزى الكلام. رمقصسسدہ والمواة: 
۱ بالمفازى ما وقع. من قصد النى ع( . ٠‏ إلى آخر ما .تقدم من كلاهه: “ويا وما:آفاوہ 


الشيخ قدس سرەمن قولہ: وا ۔وقم فيه حرب آم لا معروف. ف الزوانات. . 
والاصطلاح شائع جد فقد قالوا ‏ أولحدیی ال : قال ان( حاق أول ما غوا: 
التى يلقع الأنواء مم بواط ثم المشیراء »قال المبی ول يكن فى هذه ااغرواتاثلاشه _ 
حرب » اھ.. وكذا قال القسطلانی وغیرہ:ء وهكذا أطتقو! لفظ اافروۃ علاافووات 
الآخر الئی خرج قيرا الى لگ بنفسه الشریفةء ول يقع. فيراقتال. ۔ وطال اق 
الجوزئ فى التلقح: بعد 9 فھلهسبع وعشرون غواق:. وو 7 
رسول اللہ بک فی قسع.ء.انتہی ختصرآ . ۱ 


44 اد الامع الدرارى. 


واختصت با ”3 فيبا الئی یلج بنفسه الفیسة » والسرية تقابلها ؛ واختلف ف الاولى 
منها ورأى'" البخارى أنہا العشيرة کا ید «بقول قتادة غير أن مقالة ابن [سمق 
كانت مزا عنده» فأورده ضا » ومن دأنه أن لا یبال ما لم یعند له من المقالات 


()هذاهو المعروف ٠‏ قال الزرقانى على المواهب » وقدجرت عادة ا حدئین‌وأھل 
السیر واصطلاحاتهم غالباً أن يسموا كل عسكر حضره النى یك بنفسه الكريمة 
غروة » ومالم محضرہ بل أرسل بعضاً من أصحابه إلى المدو سرية وبعثاً » اه . قلت 
وهذا معروف مطرد » ولذا يعدون الغروات على حدة والسرایا على حدة ء کا 
سيأق اختلافهم فى [عدادها مفصلا . قال القسطلانى فى المواهب فى بدأ كتاب 
المذازى: أذن الله تءالىارسوله ڑگ بالقتال لا تی عشرۃ ليلة مضت فیصفر فالہ:ة 
الثانية من الحجرة ؛ قال الزهرى : أول آبة رات فى الإذن بالقتال « أذن لاذين 
يقاتلون بأنهم ظلمواء الابة ء وأخرجه النسائی بإسناد مح عن عائشة رضى الله 
عنباء فبعث عليه الصلاة والسلام البعوشوالسرايا وغزا بنفسه ء وكان عدد مغازیة 
عابه الصلاة والسلام الى خرج فہا بنفسه کذا » وكانت سر ااه التی بعث فہا 
كذا ٠‏ اه ملخص ا بتغیر وزيادة من الزرقاق . وسبأقى اختلافھم فى المغازی 

والسرایا قریا . ۱ 

. () ما أفاده الشیخ قدس سرہ هو الظاهر من بویب الخاری فإنه بدأ 
کتاب الملغازی ياب غزوة العشيرة . وذكر فيه حدیشزین بن أرقم رضی الله تعالى 
عنہ » وفيه فأهم كانت أول ؟ قال العشير » أو الصيرة ؛ وأيده بقول قتادة إذ لم 
ینکر قتادة إلا على اللفظ . لکن المعروف عند أهل الدیر ہو ما قاله ابن[ سحاق 
فی امجمع : خرج َل غازيا فى ثانى عشر صفر غزوة الابوا ثم قال : وغزا 
۱ غزوة نواط ق زيمالارل ٤‏ م غرا فیجمادی الاول غروذالعشیرۃ » انتہی مخصر 0( 
. وف سيرة ان ہشام ذکر هذه الثلاانة بهذا اثرتیبء وقال صاحب المواهب . 
أول ا مغازی ودان وى الآبواء ٠‏ وھ أول مغازيه يلك کا ذكره ابن [سحاق 


ا جزہ الٹامن ٤‏ 


وغیرہ ؛ خرج يله فى صفر لائلتی عثشرة مضت منه على رأس اثنى عشر شهراً ۱ 
من مقدمه المدينة ء ثم غزوة بواط غزاها رسول اللہ کک فى شہر ربيع الاول 5 
قاله ابن إسحاق » وقال و عمر وتلہذہ ابن حزم فى ربیع الآخر ء ثم غزوةالعشيرة 
بالعين المهملة ا مضمومة والشین المءجمة والتصغیر آخرہ هاء لم بختلف أهل المغازی 
فى ذلك الضبط ؛ قال فی ا مشارق هو المعروفء وقال الحافظ هر الصواب ؛ خرج 
لبها یل فى جمادى الآولى ‏ قالہ ابن إحاق وتبعہ ابنحزم وغیرہ ء وقيل الآأخرة 
قاله ان سعد على رأس ستة عشر شبراً من الحجرة ء التهى ختصراً » ٠‏ ونزيادة من 
راطا عر اقرف و ار تک 
أرقم عند البخارى من أن أوها المشيرة » فقد أولوا قوله وجوه : منہا ما حكاه 
الحافظ عن ابن التین أن مل قول زید بن أرقم على أن العشيرة أول ما غزا هو 

أى زيد ن اقم » والتقدير : فقلت ما أول غزوة غزاها أت ذانت يه قال 
ااوقن 7 ٠‏ وقال العبنى : فإن قلت قد ذک ر أصحاب السير قبلغزوة العشير ثلاث 
غزوات » قلت : إما أن يكون زید بن أرة قم لم يكن یومئذ أسلم » ؛ أوكانت ثلاث 
غروات صغيرة فان من عد من الصحاءة 0 أعظمها » أوكانت قبل أن بشتہر 
أمى الغزو بالنسة إلى ما عليه اومان ان الجوزى ف التلقيح : .د غزواته 
وسرآیاہ صل الله تعالى عليه وسلم اختلۂوا فى عدد ذلك » وهذا سياق ما ذکرہ 
ان سعد على ثر بيه سربة حمزة بن عبد المطلب يعترض اعیر قریش عبل رأس سبعة 
أثشبر من مقدم رسول اللہ يلب ای ول السرايا » ثم سربة عبيدة ان الحارث 
إلى بطن رابغ » ثم سریة سعد بن أى وقاص إلى الحزار ء ثم غزوة الابواء يعترض 
لمیر قریش وہی أول غزوة غزاها رسول الله کو بنفسه » ثم غزوة بواط 
يعبرض لعیر قريش » ثم غزوة طلب كرز بن جابر » وہ الثى تسمى بدر الاولى 
وكان كرز قد أغار على سرح المدينة » ثم غزوة ذى العشيرة يعترض لیر 


لف لامع الدرارى 


عند الاختلافات » وقد اختلف فى عدد"2 الفروات 55 الاعلاف: 


قزيشن ء اھ. قلت : والاوجه عدد هذا العبد الضعیفت المبتلی بالسيئات المعترف 
جس فرش ان ايارو رضی الله تعالى غنه من ذکر هذة الغزوة 
لیس کونہا أول المغازی ء بل المقصود ذكر هذه الفزوۃ خاصة ؛ ولماكان بتوہم 
من قول زيد بن أر 7 کونہا أول المفازى دفمها بقول ان سحاق ؛ وأصل غرظ4 ٠‏ 
بان قصة بدر الكنرى » ولماكان غزوة العشير مقدمة لحا ذكرها »التقدهة ھا 
فان هذه العير الى خرج إلها رسول الله ملا جب یھ ث ذافبة یل 
الشام » ولى؛ رجغت هذه من الشام تمرض 3 انی يتلق مرة أخرى فی الرججوع 
روقعت غزوۃ ہدر الكبرى هذه المیں ؛ قال القسطلاف ف المواهب فى ذكز غروة: 
المشيرة : خوج إليها رسول اللہ و فى سين ومائة رجل » وقيل فى ماثتين. » 
بريد عير قریش التی صدرت من هك إلى الشام بالتجارة » وكانت قريش جمعت 
أمراغا فی تلك العیرء يقال.إن نہ ا دینار وألك. بغين لخرج [لببا 
ليغدمها فو جدھا قد مضت قبل ذلك بأيام » وہ العٍر ال خرج إلیہا خین رجهت 
من الشام فکان‌بسبہا وقعة بدر الکری “کا فى العرو نوغيرها ١۱ھ‏ . بزبادة فن 
الزرزنی ء وقال الحافظ : وذگر ان سعد أن الطاوب ف هذه الغزاة. فى عير 
قريش الى صدرت من مکل إلى الام بالتجارة فغاشہم وکانوا يترقبون رجوعها 
حرج ای مک يتلقاها لغنمھا فذلك كانت وقعة بدر » اه . 
۰ () قال القسطلانی فى المواهب : كان عدد مغازیہ عليه الصلاۃ والسلام ای 


خرج فيا بنفسه سبعاً وعثيرين :کا قاله ألمة امغازی موسی بن عقبة وابن [سحاق 


٠ .‏ وأبو معشر والواقدى وابن سعد » وجوم به ا جوزی (٭) والدمیاطی والعراق 


ہے وغیرع ٠»‏ وقال ان |إسحاق فی روایة الکائی عنه ستاً وعشرین ء وجرم به فى.ديباجة 


آ3 (3٭) کذا فی الأصل والصواب ابن الجوزى فقد جزم بذلك فى التلقييح ٢ز‏ 


اليماب قال :.وهذا اکثر مااقيل ( اوقیل +ساً وعشر بن » وأءيد 7 بد ئد 
صمح عن ابن المسيب أرباً وعشرين ٠‏ وعند أنى يعلى بإسناد يح عن جابر أنها 
حدی وءثسرون»وروى الشيخان عن زيد. بن 2 أنها اسم .عشرة:». وى خلاصة. 
الہیر للبحب الظببری جلة ا اشہور منها اثثتان وعثيرون» ١ه‏ محختصراً بززيادة . 
من الزرقانی ».ة قلت وحصل من جموع ذلك أثهم اختلفوا فى ذلك على سبعة أقوال 
من آمعف عثر [ى سبع وعثرن: 6 غیں الغشى ین ٠٠‏ وثلانكر وعشرنر ». ثم قال. 
الزرقاف ::وقاتل فى یع منبا نفنه » قال ان تيمية: :لا يعم أنه -قائل ف غواة 
إلافى أحدء,ول يقتل أحدا إلا أنى بن خلففيبا > فلا يفهم. منقو لم قاتل فى کذا 
ألم نفس ہکا فھمە ۔بعض الطلبة من . 7 اظلاع له .على أحواله. عليه الصلاة. والللامء. 
رای بأن اللراد,قتالأسحارہ محضورہ فنسب إليهء ول یقع وباق ااغووات قثال 
منه ولا مئهم.».قال. فی التور : قد يرد على ان تنمیة حدرث كنا إذا' لقنا كنية: 
وجیشا أوؤل من یضرب النی ڑگ .رو کن تأویلہ ھی بدر وأحد. والمزيسيع, 
والقدق وقریظق: : وخہیں وفشديم. م5 .على قول. من قال فتحت عنوة. ». وحنین 
. والطائغب ء . وقال ان عقبة: قائل یق "مان ء وأفيل عدقر بظة لانه ضمھا :الخندق 
کا سيأق قزیبا ».وكانت سر اناه والبعوث. التى.بعث: فيها سبعا. وأربعين: سریة: 
كاعرواه.ابن سعد جن ذکز فى عد الغازی ».وبه: جومف أو الاشتيعاب ».والذفى 
:فى النوں قال اين .عبد البن فى د يباجةالاس ةعلب: كانت .بعوثة وس رايامخ سأ وثلائين» . 
وقال ان [خلق روایة البكاقى مانياً. وثلاثين: ». وق الفتخ.عن ان [سحاق. ستا 
وثلامين .. والؤاقدى ممانیاً وأزبعين » وان الجوزى. شتا و“مسين ».والمسعودى, 
ستین » وقد بن.نصر ا مروزی سبعینء وا اکم ف الإكليل آنہا فوق المائة» قال. 
العراق ول :أده :افیرہء وقال الحافظ: : الہ آراد بضم ‏ امغازی إلیہا, ء وقزأت 
خط مغاطاى أن ہموع۔افزوات والسرايايماثة.ء وھ کاقال.|نتہی . 


۸ لامع الدرارى 


اعتارات27 الرواین فكم من راو جعل السفرةالواحدة منالمدیة غزوة واحدة 
وإن تضمنت غزوات » فعد على رأيه هذا غزوة الفتح وطائفاً وحنيناً وأوطاس 
واحدة ولا ضیر فيه » وآخر نظر إلى وفوع محارية ولو قليلا إلى غير ذلك من 
الاختلاف مع أن مفهوم العدد لا معشر به عند ااثقات . ۱ 

قوله : ( طريقك ) إلى الشام(" مارآ ( على أهل ا مدینة ) وعابراً علیہم . 


. وبذلك جمع عامة الشراح والمشایخ فى اختلاف الاعداد فى ذلك ء قال‎ )١( 
+ الؤرقافى فى شرح المواهب : و>كن امع على نحو ماقال السبيل بأن من عدها دون‎ 
سبع وعشرين نظرإلى شدة قرب بءض الغزوات منغيره ؛ الجمع بينغزوتينوعدهما‎ 
. » واحدةء فضم للأبواءبواطاً لقر.هما جداًإذا لابراء فصفر وبواطف ربع الأول‎ 
وض جراءالاسدلاحد لکونہا صیحتہاء وقريظة للخندق لكونها ناشئة عنها وتلتہاء‎ 
ووادىالقرى يبر لوقوعها فی رجوعه.منخير قبل دخول المدينة » والطائف لحنين‎ 

لانصرافہمنہا إلیہا ؛فهذا تصیرانتین وعشرینء وإلىهذا أشار الحافظ فقال بعد نقل 
کلامالسپلی‌امار : وقول جابر إحدی وعشرین فلعل الستةالزاہدۃمن‌ھذاالقبیل؛ وأما 

من قال نسع عشرۃ فلعله أسقط الاواء وبواطاً ٠‏ وكان ذلك خنی عليه لصغره » 

. ویؤید ماقلته ماوقع عند مسلم بلفظ : قلت ماأول غزوة غزاها ؟ قال : ذاتالعدير. 

أو ا و ؛ والعسيرة. ہی الثالشة ؛ انتہی . ثم قال : وقاتل فى تسع منبا ما تقدم 
قریباء وقال ابن عقبة قاتل فی همان » وأهمل عد قريظة ليه ضھا اللخندق نکی 
إثرها وأفردها غيرهلوقوعها مفردة بعدەزمةالااحراب؛ وكذا وقعامیرہ عدالطائف 

وحنین واحدة لکو نہا فی إثرها »هكذا فى فتح البارى ٢٤ھ‏ مختصرآ من الزرقانی . 

)١( .‏ قال الحافظ : قوله طریقك على المدينة أى ما يقار بها أو محاذہا » قال 
الكزمان :طریقك بالنصب والرفع ء قال الحافظ: النصب أصحلان عاملہ لامنعنك» 
فهو بدل من قوله ماهو أشد عليك . وأما الرفع فيحتاج إلى تقدير » وفى روابة 
(سرائیل : متجرك إلى الشام » وهو المراد بقطع طريقه على ا مدینة » اه . قلت : 
حول یٹ إسرائيل تقدم فى علامات النبوة . 


فوله: ( إلا عقل ) بعيره .والعقل!" دلالة عدم الرجوع إذ لو كان قصده 
ارجوع لما عقله بل عاد يا هو والحاصل أنه كلا نزل منزلا سی : 
غداً أو بعد غد إلى أن وصل إلى مقتله . 


قوله : ( وهو يدعوا إلى”" المششركين ) أى يطلب منہم ا حروجإلیہم » وكان 


)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ای و الد لاتے سای تر 
المى إذ قال ا قولہ عقل بعيبه بإرادة أن يذهب منزلا آخر واو أراد الرجوع . 
لم یعقل بعيره » بل کانرجع من فوره ٤٠ھ ٠‏ ولم یتعرض لذدلك أحد من الشراح: 
وقال صاحب الفيض : واحتال أمية لنفسه بأن كان يعقل بعيره قربا منه ليفر عند 
الخطرء أه. درجم صاحب التسير وم أذهمه » فقال بس هركاه برون أمداميه 
شرع كردكة فرؤدٴ مى آبد مازلى رامکر آننکہ ىبست شتر خود یعنی ہمراہی 

نم یکردواز عقب رفت ١اھ.‏ يعنى لا يمثى معهم بل مثى خلفهم ؛ ولااتعلق 
للفظ الحديث انی خلفه . 


ثم لابذھب عليك أن لفظ الحديث فى النسخ اتی بأيدينا لا ينرل ملزلا » 
وهكذا فی الك رمافنی واعنی » وف نسخة الفتح : کت » قال الحافظ ؛ 
وفى روایة الکشمینی ۔ ينزل بنون وزاى ولام من النزول » وھ أوجه من 
رواءة غيره يترك مین ہیں سے 


(0) هكذا فى الاصل بلفظ إلى ء والموجو د فجميع نسخ الخاری الموجودة 
عندنا من اون ولشروح المندية والمصرية بلفظ تا ا مشرکین بلفظ 
على وم یتعرضلذلث أحد من الشراح ؛ وكان الشیخ قدس سزه ذكره كالتفسير 
للفظ الحديث ء وكان المعنى أنه صلی اللہ تعالى عليه وسلم بدعو وبحرضهم على قتال 
المشركين » ویؤید ذلك ماف التیسیر آمد مير خدارا وحال آنکہ آنحضرت 
می خواند مردم رابرجنك مشركان » اه. 


لامع الدرارى 


فى قله يلقع نوع(" تزدد من الانصار ماذا يعاملون به لانما أول قتال دقع » 
فلا ين القداد ذلك منه قال : بارسول اله أنتركك ولا نقائل ممك ؟ إلى آخي _ 
ما قال والله اعم : شْ 


قوله : (لايستوى القاعدون ) من بدر يعنى ''' بذك أن حم عدم استواء 
القاعدين بالخارجين عام فیشمل البدر أضاً. 


() قال الحافظ : إن ای مل بلفہ أن قريشا قصد بدرا » وأن أيا فياف 
وا يمن معه. فاستشار الناس » فقام أبو بكر ققال فأحسن ؛ مم قام عس رضی أله عنه. 
كذلك ء ثم المقداد فذ کر نحو مافی حدیث الاب وزاد قققال :. والذى بعثك با حق 
لو سلكت بنا برك الغماد لجاهدنا ممك من دونه ء قال : فقال أشيروا على ؟ قال: . 
فع رفوا أنه برید الانصار ء وكان پتخوف أن لا يراققوه لانهم مم ببعايمره إلاعلى 
نضرتہ من یقصدہ لا أن بسیر مهم إلى العدو » إلى آخر ما بسطه . 


)كلام الشيخ قدس سرہ می على أن نزو الآية لم يكن فى غزوة در ؛ 
وأصرح من ذلك مافى الكوكب الدرى إذ قال : ليس العی آنہا نزلت فيهم بل 
الكاية شاملة على حکم در » ایض کا ہی شاملة لسائر جرثئياتها ء فإن وقمة بد 
كانت دفعة.ولم مب بذک أحد تی تصلأنوبة إلى ان أم مكتوم ؛ اه .وذ كرت 
فی ماءشه تأبيد ذلك عن العينى والبحر ا حبطء ویژید أَضاً ماحكى الحافظ ف الفتتح 
عن ابن الین أنه قال : القرآن ينزل فى الثىء ویشتمل .على مافى معناه ٤8ھ‏ وهذا 
وإن تعقب عليه الحافظ لکن الظاهر منه أن الآية .عند ابن التین نزلت فى غير بدر 
لکن حكها يشمل أهل بدر ٠‏ وعند ابن مقاتل أنها نولت فى غزوة تبوك.».وهذا 
ذكرء أبو السعود ء ورد عليه إذ قال قال ابن عباس رضى الله عنهما : مم القاعبون 
عن بدر والخارجون إليها ء وهو الظاهر الموافق لتاريخ.التزول » لاماروی عن 
مقاتل من أنهم الحارجون إلى تبوك فإنه ما لايرافقه التاریخ اخء والاوجه .عند 


۱ الجرء الثامن | لمم" 


قولہ : (وغ يجاوز معہ إلا مؤمن ) قل يكن أصحاب بدر إلا المؤمنون ولس 
فيه نی( الإإعان عمن لم یشہدھا نعوذ بالله منه ... 


هذا اليد الضعيف أن مرادان عباس رضى الله عنما من قوله عن بدر أن الآية 
نز فى غزوة بدر ء وإليه أشار البخاری عندى يذكر هذا الاب فى قصة غروة 
در وقال الحافظ ف التفسير :الحديث أخرجہ الترمدى من طريق حجاج بن محمد 
غن ابن جریج ہذا مثله وزاد : لما نزلت غزوة. بدر قال عبد الله بن جحش 
زان ا م مكتوم.الا عحیان : يارسولالله يلت هل لنا رخصة : فنزلت ١‏ لا يستوى 
القاغدون ء الآية . 


(5)1 يدل عليه وافقة أهل بدر بأ فاب طالوت » وقد قال عر اسمه فى قضته 
ذ.إن الله يتلم لبن فن شرب فنه فلس می م قال دفشروا منه إلا قليلا 
نوم ء وعلم منه أن من شرب فلي عنمن لقوله دومن شرب منه فليس می 

قال ضاخب الجلالين : وکانوا ثلااماثة وبضغة عشر : قال ضاحب اج حل : المشہؤر 
. أن القنعة تقال للغلائة[لالتسغة : وامراد ها فهناثلاثةعثس كذاق الحازن اھ 
وقال ضاخب ال جمع : وف السنة الثانية غزاۃ بدر الکبری صیخة سبغة عشر 
من رخضان ؛ أو أسغة عثر منه : ذلك أنه سمخ بأی سفیان مقبلا من الشام بغیں 
فنها أخوالم : قدب المتلین لہا ف نض وثقل آخرون ء ظنوا أنه لا بای 
خزبا : ولا سمغ أبو سفيان بخرؤجة. آرسل إلى مک يستتفر .م إلى أموالم » 
نفرجؤا اغضرعین اولزل دوإذ یعدم ال إحدی الظائفتين ا نبا لم ٠‏ لحر ج يوم 
السبت لائنی عشر من رمضان واستخلف علٍ المدينة عمرو بن أم مکتوم ء وكان 
الإہل معہ سہعین وا بل فرسین والدرؤع ستة والسيف همانية » والمسلمون ملامائق 
. وثلاثعشرة.: من المھاجرین سعة وسَعؤن » ومن الانضاز ماتنانوستة وثلائون 
وا مشرکون تسعمائة وخضنون مقاتلا وكان خِلھم مائة فدخل اانى يلك مع الصدیق 
الٹریٹن وانتضر .رية فیشی بالوحى ٤‏ فرج وحرض عل القتال ء وأخذ حفنة 


۴'۳ لامع الدراری . 
0 


قوله : ( برد ) أى سكن من اضطرابه ويرد!'" من فور حرارته ويكون على ' 
قرب انزهاق الروح . 


من الحصباء فاستقبل مها قريشاً وقال « شاهت الوجوه ء وقال شدوا فانہزمرا 
فقتل منہم سبعون وأسر سبعون ٠‏ واستشہد من الانصار ممانية » ومن سيرم 
خمسة ء وقسم الغنائم وتفل صلی الله تعالى عليه وسلم سيفه ذا الفقار ء وغنم جمل 
أفجهل 2 وأ وہب لف عن البدر مات نأأءدسة بول مسعة أيام 4 انتهى مختصرا۔ 
قلت : وبسط الحافظ فى الفتح فى عدد من شهد بدراً ء وذكر اختلاف الروايات 
فیہم وا جع ینہا ‏ وقال : ولأحمد والنزار والطر انی من حديث ابن عباس كان 
ہل بدر ثلامائة وغثلاية عشر ہ وقال : وهذا هو ال مشہور عند ان اصحق وجماعة 
من أهل المفازى . 


( فائدة ) نقل الزرةا على المواهب عن العلامة الدوانى أنه قال : سمعنا من 
مشمايخ ا حدیث أن الدعاء عند ذكرمم فی البخاری مسٹجاب وقد جرب ۶ أه. 

)١(‏ أو له الشیخ قدس سرہ بهذا التفسيرلان المعروف فى معنى قوله بردمات: 
قال العينى : قوله حتى برد بفتحتين أى حتى مات ٠‏ وقال القسطلانى قوله برد 
أى ماتء أوصار فى حال من مات ؛ وم یق فيه سوى حركة المذوح ٤‏ ویؤید 
هذا التفسیر الآخير قوله : « أأنت أبو جهل الخ , اه . قال الحافظ : قولہ حتی 
برد أىمات هكذا فسروه » ووقع فى روابة السمرقندى فىمسلم حتى برك بکاف 
بدلالدال أى سقط : وکذا هوعند أحمد عن الأانصارى عنالتیمی » قال عیاض: 
وهذه الروابة أول أانہ قد كلم ابن مسعود رضى اللہ عنه » فلو کان مات كيف 
يكلمه » قال الحافظ : محتمل أن يكون المراد صار فى حالة من مات ٠‏ ول یق 
فيه سوى حر کہ المذبوح » فأطلق عليه باعتسار ماسيئول » وقيل : معنى قوله برد 
فترو سكن ٠‏ يقال جد فى الام حتى برد أى فت وبرد النيذ أى سكن غلانه . 
اننّهى عتصراً . | ۱ 


اد زم قلوم ا ولا یثبتون مقاتلتہم ایام على الحق . 


)0 ما أفاذه الشیخ قدس سرہ أقرب إلى ألفاظ الأية ء فان الخاسمة تقتضى 
الکلام من الفزيقين » وقریب ما قاله ااشیخ ماسياق عن تفسير ان عباس ٠‏ 
ول یتعرض لذلك شراح البخارى ٠‏ وف الجلالين م هذان خصمان » أى المؤمنون 
خصم والکفار السة(٭) خصم اختصموا فى رہم أى فى دينه» قال صاحب اجحل: ۱ 
قولہ : ه مذان خصمان ء نزلت هذه الابة فى الذن تبارزوا يوم بدر + وقال 
ابن عباس رضى الله عنبمانزلت ف المسلمين و هل الکتاب حيث قال أهل الکتاب 
نحن أول بالله وأقد م منك كتاباًونبينا قبل نبيكم ٠‏ وقال المسلمون نحن :أحق بالله 
5 م » آمنابنينا بنك م وبما أنزل اللہ من كتاب وأنم تعرفون کتابنا ونبیناؤکفرتم ۱ 
کو ؛وقيل :امعان الح ران قوستت مال وقوله ٭ فالذین كفرواء 
هذه ا حلةتفسیر و بان لفصل الحصومة المعنی بقوله تعا ی « إن اللہ يفصل يدهم يوم 
القيامة » وعلى هذا فيكون قولہ «هذان خصمان” معترضاً » وقوله فی دينه يعنىأن 
بعضهم أثيته ء وبعضهم أنكر د وھ شار بذلك إلى أن فر .هم على حذف مضاف » 
قال أبو حیان: :والظاهر أن الاختصام هو فى الآخرة بدليل التقسم بالفاء الدالة عل 
التعقيبف قوله :« فالذين کفروا ء ولذلك قال على كرم الله 7 وجهه: أنا أول 
من يحو يوم القيامة للخصومة بين يدى الله تعالى » وإن قلنا هذا الحكم والفصل 
ف الدنا لاق وم القیامة 2 فاجو اب لماكان تحقق مم وھ فى ذلك البوم صح 
جعل يوم القيامة ظرفاً له مہذا الاعتبار » انتهى مختصرآ .وما حكى صاحب اجخل 
عن ابن عباس من عزاضرة ا ملین وأهل الکتاب حكاه القسظلانى عن قتادة ٠‏ وفيه 
قال المسلمون كتابنا يقضى علالكتب كلها ونينا خاتم الاانبياء تحن أولى الله تعالى 
منسک » برل انه ع وجل ایق وع بجاهد فى هذه الآية مثل المؤمن والكافر 


(*) و ورون فیا قبل فی قوله رتعا یف ٴ ان النين آمنوا والدين هادو ن ال یة ٣٦ر‏ 


۲٥٤‏ ۱ لامع الدراری 


قوله (ضرب ثنتين يوم بدر وواحدة يوم اليرموك ) وليس المقصود*" أنه 
لم يضرب بوم اليرموك إلا واحدة » لما سيجىء أنه ضرب بوم اليرموك ضر بتين 
بل المراد أنه ضرب يوم اليرموك ضربة بين ضربی يوم ,در » وكانت ضربة من 
ضرتی يوم اليرموك على طرف الضمربات ہ فالحاصل أن الضربات صارت أربعا 
لكل یومضربتانء غير أن ضري يوم الیرموك وقعتا حيث صارت ضربة من 


اختصما فى البعث ء وهذا يشمل الاقوال كلها وينتظم فيه قصة بدر وغيرها ءفإن 
المؤمنين ير يدون نصرة دن الله والكافرين يريدون إطفاء نور الإیمان » وهذا 
اختیار ابن جرير وهو حسن » اه . وكتب مولانا مد حسن اللکی : قوله أول 
٠‏ من يجئوا لآن الناس بخاصمون هناك فيقول : أنا أول مخاصم هناك ١٠ھ‏ . 


() راد الشیخ قدس سرہ امع بين روايتى معمر عن هشام بلفظ ضرب 
ثنتين يوم بدروواحدۃ يوم اليرموك » وروایة عبد اللہ بن ا مبارك عن ہشام الاتية 
قریاً بلفظ :ضر بتين على عاتقه یینما ضربة ضرب بها بوم بدر ء وهكذا فى تقرير 
الملى إذكتب بعد ذكر الروايتين » وا مع أن الضربات فى الحقيقة كانت أربعة 
ثنتین يوم بدر وثنتين بوم اليرموك هذا ار تیب ى بى ب “إلا أن الراوى قد 
سختصر ف البیان ء فيترك ضر بةأحد الجانین ؛ ويذكر الضر بات الثلاث ء للانه إذا 
قصد بان تجاعته فی البدر یذ کر ضر بتيه ویکتنی عن ضر بی ير موك بذکر أحدهما . 
وإذا قصد بیان ٹجاعتہ فى برموك يفعل عكس ذلك ء ١‏ ه . قال الحافظ بعد ذکر 
الروايتين: فان کان اختلافا على ہشام فروایَة ابن الميارك أثيت لآن فی حديث 
معمر عن هشام مقالا وإلا فيحتمل أن يكون فيه غير ماتقه ضر بتان أيضاً فبجمع 
يذلك بين ا حبرین ١١‏ ه . وهكذا قالالعينى : وتبعبما القسطلانى » وقال الکرمانی : 
فى حديث أبن ال مبارك قولهضربتين على عاتقه »فإن قلت قال ممة أحدهن على عاتقه » 
فاوجه ا مع یینہماء قلت : مفهوم العدد لااعتبار به » وأيضاً عتمل أن يكون 
المراد من العاتق أولا وسط العاتق أى أحدهن فى وسطه والضربتآن فى طرفيه » 


الجرء الثامن: ۱ ٥‏ ۲ 


- ضربى يوم بدر بینہما مكذا (1 ١ ١‏ ) وكانت الضربة الثانية من ضربی يوم بدر 


1 يدر 
يدر | بدر بر در 
على طرف الضر بات وصورتما ( )1١ 0101 !(متروصو)١ ١١ ١‏ 
۱ يرموك يرموك برموك برموك 


وعلى هذا فلا خلاف بين الروايات » فن روى ضربة بوم الیرموك بالافرادفرادہ 
منہا الضربة المتوسطة بینہما لا مطلقا أو يقال إن مفهوم العدد لايعتبر فلاضير لو 
قصد الإطلاق أيضاً . ۱ 
قوله (ياعروة هل تعرف (خ) وإنما سأله" ذلك لانه لم يكن له خالفة بأولاد 
الزہیر ء وانھا اختص عبدالله هن بینہم با لحرب وا لقاتلة لادعائہ الخلافة . 


فإن قلت سبق ممة أن الضربتين كانتا فى ہوم بدر وواحداة فى الیرموك » والمفهوم 
ههنا أنه بالمكس ء قلت : لامنافاة لاحتمال أن يكون هاتان الضربتان بغير السيف 
اتی تقدمت مقيدة نه ولفظ ضربہا مجھول والضمير للمصدرء ١‏ ه'. ظ 
“م قال الحافظ رحمہ الله تعالى : ووقعة اليرموك كانت أول خلافة عمر رضى 
لله تعالى عنه بين ا مسلمین والروم بالشام سنة ثلائة عشر » وقيل سنة “مسة عشر ؛ 
واليرموك - بفتتم التحتانية وبضمبا أيضاً وسكون الراء ‏ موضع من نواحى 
فلسطين » و يقال إنه نہرہ والتحرير أنه موضع بين أذرعات ودمشق وكانت نه 
الوقعة المشبورة ء وقتل فى تلك الوقعة من الروم سبعون ألفاً فى مقام واحد لانم 
کانوا سلدلوا أنفسيم لاجل الثبات فليا وقعت عليهم المزمة قتل أ كثرهم » وكان. 
اسم أمير الروم من قبل هرقل باهان » أوله موحدة ویقال مم » وكان أبو عبيدة 
الأمبر على المسليين يومئذ» ويقال إنه شبدها من أهل در مائة نفس ٠‏ أه. 
()کایستأنس ذلك من مدحه سيف الزبير بقول ہن فلول » وقال الحافط : 
وكان عروة مع أخيه عبد الله بن الزي. ما حاصرہ الحجاج ممکہ فلا قتل عبد الله 
أخذ الحجاج ماوجده له فأرسسل به إلى عبد الملك ء فكان من ذلك سيف الزبیر 


کس و .لامع الرارف 0 


را ( 12لاف ) أن من الرام 90× ۱ ْ 

قوله ( قال قتادة أحياه الله ) وإنا تأول 07 ذلك لما أنة ذهب من مذھب عائشة 
أن اموق لانسمع ويمكن التأويل أيضاً بأن اللانک ہلٹہم مقالئه ٠‏ . ' 

قوله ( الثار”" يوم فر)ء تی 

قرة (اما ال رس لاق پان ليعذب بخطينة) الظاهر مت '' نا لإنسع 


الذى سأل عبدالملك عروۂ عنه » وخرج عروة إلى عبدالملك بنمروان الشام 3 
والظاهر أنه نما سأله علامة لمعرفته الرد ؛وف تقرير اللک : قوله قال لى غبدالملك 
أى حین قدم عروة إلى الشام عنده لعطائه ء وكان عنده سيف ہشام ة فأراد أن 
نعطه عروة » اه . قلت سيف هشام سبق قلم والصواب سیف آلزیر . 

)١(‏ وهكذا فى تقرير مولانا مد حسن المكى إذ قال إنما أول كذلك لان 
مذهب قتادة كان كذهب عائشة رضى الله عنہا »اه ٠‏ ما أفاده الشیخ قدس سره 
أوجه عندى ماقالہ الحافظ » وتنعه غيره من أنه أراد قتادة بہذا التأويل الرد على 
من انکر 1 نهم یسمعون کا جاء عن عائشة ؛ ١‏ ه . لان ظاهر كلام الحافظ أنقتادة 
مخالف 1 فى السماع » ولذا رد عليه فلو کان قتادة قائلا بالسماع لىااحتاج 
إلى التأويل ء فالظاهر أن قتادة موافق لعائشة فى عدم السماع » ولذا أول قصة أهل 
بدر بالاحیاء کا أولت عائشة هذه القصة بأن المراد أنهم يعلدون ماأقول فتدير  »‏ 

. وقدتقدم البحث فى ماع ا موی فى كتاب الجنائزفى باب ماجاء «فى عذاب القير . 

(0) ذكر هذا القول مولانا مد حسن ال مکی أيضا فى تقريره » قولہ قال النار 
أى أحلو أى الكفار قرمهم نار جہنم يوم بدر وهو تفسير للدار فافهم 6 1ه 

(م) هذا هو الظاهر من سیاق الروايات وإنكار عائشة رضى الله تعالى عنما 
على أبن عمر زضی الله ءنہما إنكاراً شديداً , وقوها فى حديث الاب وهل إنما 


(8) وبه جزم صاحب التیسر ١١‏ از ٠‏ 


اجس اک 


نظ الى پل الى سد عبن را ۱ يكن أن يقال إن مائقة وضى اله تقایل 
عنها وإ كانت معت تلك الالفاظ ینپا غير ا پا أوان]” إلى اذ كرته ٤‏ فعق 
كوا : قال التى کو ليس هو القول اللسافء ء بلالمراد رہ الضند : فكأنها خلتالباء. 
فی قوله بكاء خر ھتان دونالسيية ء وا لممی ا نبا تفذب وأهلة یکؤن 
عاہا لاأن بكاء الاھل سبب لتعذیہا ء وعل !ا "هذا ففائلة مقالته هذه تیرقریش 
ومكلتهم حين ايلم أن انی پا ا خاطب وا ل 7 
وت 80700 


1 ال اظذبٹ؟ وھذا بل ظ2 غائشة روا تعالىعنبا ماسءت هذا الحديك الدق 
سمعة غير وأبئة افا من التوجيه الا می عل أنه بعد ان عائشة زطی الله 
5 تسالی عنها م نس راگ 0 عذاب المت پکاہ الى عالامزيد عله 
فى الاوجر. ١‏ 


() قال الكرماق : فان قلك کیب جار كدي ان خر رس العا 
فلت : ها كذبه أحدء بلالبحشف أنه خل عل الحقيقة » وعائشة رضى الله عنها خلت 
غلی لجاز ء فإن فلت : هل وجب تأويل کلامہ ما أولته عائشة رضی الله تعالى 
عنباء قلت : : محتمل أن يكون مت الآبة نك لاتسمع بل اقةهوالمسمع : مع أن؛ 
المتأولين قالوا :١‏ المراد من اللوق الکفار باعتيارمو ت قلوهم وإنكانوا أحناء 
ضورة: + وكذا المزاد من الابة اللاخری ٠‏ قال صاحب الكشاف فى قوله تعالى 
٭ إنك لاتسمعالموق » شہہوا بالموق وهم أحياء؛ لان حالم كحالالامرات : وى 
قوله تعالی و وماأنت. مسمع من فى القبور : أى الذین ہم كالمقبررين » أه. 


() وھذا متعلق من قولنا الآ المتعلق بالقیام على قلي بدر ٠‏ ومعنى قوله 
على هذا يعنى على إرادة الاستصحاب + وعدم ماع أه ل القلیب يكون قائدة قوله ر1 
تعر قريش . 


۳۰۸۰۱ ٠ئ‏ التوارى 


تقولہ(یقول حين تبوءوا إل) [شارۃ!" إلى تفسير قوله الآن فالضمیر عائد 
إليه طلم والمراد قبوء اللقاءد من النسار ابتلاؤم فى عذاب القبر ومصائب البزخ 
" وهر تفسير من بعض الروأة » ومعتى قوله بقول يعي . 
أ فولہ (أرمبت٥)‏ لمل المراذ با یل ققد العقل حِث سألت ان 
رف غيدما ٠‏ و(ناکان لما أن وى فی الجنة وتسآل فى أ الجان هو . 


۶ ما اأفاده الشيخ 7 7 ات رات ما قالته الشراح ؛ ههنا » ومعنى 
ماأفاده الشیخ :ظاهر ء وهو أن المراد من قوله يل ذالات فارتثے ای اعت 
کا نوافی قلیب بدر وکا توأمعذيين بعذاب!برزخ 7 وقال الحافظ : قو لمحين تدوءوا اج 
القائل یقول هو عروة يريد أن پین مراد عائشة » فأشار إلى أن إطلاق الننى فى 
قوله « « إنك لاتسمع ا موق ء مقید باستقرارهم فى النار » وعلى هذا فلا معارضة 
بين [نکار عائشة وإثيات ابن عير : لکن الروابة ال بعد هذا تدل على أن عائششة 
كانت تشکر ذلكمطلقا لقولها : إنالحديث نا هو بلفظ [نہم ليعلدون وإن ابنعمر 
رضی الله عنہما وہ فی قوله [:م-م ليسمعون » اه . وتبعه اللآسطلانى إذ قال : قوله. 

تقول بالفوقية أئ عائشة واخير أنى ذر یقول بالتحتية أى عرؤة مبیناً لمراد عائشة 
من قوله « إنك [اتسمع الموق» ( حين تبوءوا ) أى اتخذوا ( مقاعدهم من انار ) 
فأشار إلى أن إطلاق الى فالاءة مقيد ال استقرارهم انار ؛ اه . ول أتحصل 
بعد ماقالا ء بل الآوجه ماأفاده الشيخأنه تفسير لقوله صلی اللہ تعالى غليه وسلم الان 
أى حين اطرحوا ف القليب وصاروا مبتلين بعذاب القر . 

() قال القسطلانی : أوهبلت ؟ ‏ بفتحالواو ‏ للعطف على مقدزوالهاء وکسر 
الموحدة وسكوناللام والههزة للاستفهام : أبك جنون ؟ أمالك عقل ؟ أو أفقدت 
عنلك ؟ ما أصابك من الشکل بابنك حتى .جهلت صفة الجنة » | ه . فى الحاشية 
عن الكرماى هو من قوم هبلته أمه أى 'نكلته 1١‏ ه . وف تقر ير المى قوله 


الو افق 7 ٠‏ ۹ 


قوله (ولاتھولوا له إلا خيرا ) یعی به أن 20 لايذسب إلى كفر ونفاق » 


أوهلت ؟ أى أوثكلت ؟ فذهب عقلك ؟ أو امراد باشکلان مکلان العقل» اھ . 
وماأفاده الشیخ قدس سرہ من الممنى ألطف وأوضح » ووقع فى حديث الباب 
«وإن تكن الاخری ترىماأصنع ء والمراد منه ماتقدمفى كتابالجهاد » فى باب 
من أتاہ مہم غرب » بلفظ : وإنكان غير ذلك اجتهدت عليه فى الكاء ٤‏ وتقدم 
هناك تقريره للم على الاجتہاد فى البكاء فى هامش اللامع ٠‏ 

۱ () أجاد الشيخ قدس سرہ فى امع بين قوله َل وأصدق ولا قوارا له 
إلا خيراً ء وبين قول عمر » إنه قد خان الله إل ء وسکو تہ صل اللہ تعالى عليه وس 
على قول عمر رضی الله عنه » وعلى هذا لا برد ماأورد عليه الشراح من الإشكال 
وا جواب : قال القسطلاف : قال فى المصاييح : هذا ما استشكله جداً » وذلك لانہ 
صل الله تعالى عليه وسلم قد شبد له بالصدق ٠‏ ونہی أن يقال له إلا الخير فكيف 
یذسب بعد ذلك إلى خانة الله ورسوله والمؤمنين » وهو ضاف للإخبار بصدفه 
والنهى عن إذايته » ولعل الله عز وجل يوفق للجواب عن ذلك ء قال القسطلاف : 
وقد أجيب بأن هذا على عادة عمر رض اللہ عنه فى القوة فى الدين وبغضه للمنافقين 
فظن أن فعلہ هذا موجب لقتلہ لكن لم بحزم بذلك » ولذا استأذن فقتله » وأطلق 
عله ااتفاق لكونه أبطن خلاف ما أظهر ء والنی يِل عذزه للابہ کان متأولا إذ 
لاضرر فى فعله » اه . وقدسق إلى ذلكالجوابالحافظ رحه الله تعالی ویعه غيره» _ 
وقالالسندى: لا أن کلام مرا مذ کور بعدقو لہ يله «صدق» وقوله دولاتقولوا 
له إلا خيراً » للا لو عن إشكال » ولەل وجھہ أنهكان لشدة ماقام عليه من الحال 
ما لتفت إلىالمقال ء فا علمماذا قال ء فإن الإنسانعند شدة ا حال عليه كثيراً مایغفل 
ما بقول له صاحه ٠‏ وحتمل أن عمر أول كلامه صلی الله تعای عليه وسلم محملہ 
على التألف ہ وأنه قال بناء على الظاهر للتأليف ورأى أن مثله لايليق عالة التأليف 
فأشار إلى أن الاصلح فى حقه التأديب لالتألف » والته تعالى أعلم . 


نے یریک و کو الدراری 


ولاغائیہ نسي نوع خیانذء وكترخص '" حرف قله مع عله لان لجل ٠.١‏ 
التعزیر فلايستشكل ماأشكله ا ٹی (۲) وت 


)١(‏ وكتب الشیخ قدس سيره فی الكوكب الدرى قوله ٠‏ أضرب عنق يل 
ولا أراد ای صلی الله تعالى ءايه وسلم أن يعفو عنه مع مائبت عليه من ا چرم 
أراد عمر رضى اللہ غنه قثله واستأذن فيه علم أن قل التمزير فى أمثال هذه الجنأيات . 
مکن والنفاق المذكور. فى كلام شمر رضى الله عنه نفاق العذل ء ولذلك يرد 0 
عليه اثى صل الله تعالى عليه وسلم قوله هذا ولم ينيدعنه ٠١‏ ب . وذ كرتق فامش 
الكوكب مایتعلق بقتل التعزير . ا ا 

(1) فإن اشحشی کتب ماتقدم من كلام القسطلاى من[ شكال صاحبالمصابيح ء 
والجراب عنه ؛ لکن وقع فى عبارة الحاشیة سقوط من الناسخ وتحریف منه ءٴ 
وأصل کلامامحشی ماقدمته عن القسطلانى ہ ثمقال الحافظ : غرض الخاری منالحد رف 
هنا الاستدلال علی فضل أهل ہدر بقوله صلال تعالى عليه وسل المذ کور : ومى 
بشارة عخليمة لم تقع لغيدمم » ووقع الجر بألفاظ منهاء فقد غفرت لك , ومنها' . 
و فقد وجبت لك الجنة» ومنها د لعل الله اطاعءلکن قال العلباء : إن الترجىى كلام 
اللهوكلام رسولهلارقوع » وعند أ حمد وأف داود وابنأى شيية من حد يث ألى هريرة ۱ 
بالجزم » ولفظه ‏ إن الله اطلع على أهل بدر فقال اعملوا ماشتم ققد غفرت لک 
وعند أحمد بإسناد على شرط مسلم من حديث جاب ررضى الله عنه مرفوعاً دان يدخل 
اتار ار شهد بدراء وقد استشكل قوله ہ اعملوا ماشلتم ء فإن ظاھرہ أنه للاباحة 
وهو خلاف عقد الشرع ؛ وأجيب بأنه [خبار عن الماضى أى كل عمل كان لم 
فهر مغفور ويؤيده أنه لو كان لا يستقبلونه من العمل لم يقع بلفظ الماضى ولقال 
فسأغفره لك وتعقب بأنه لو كان للماضى لما حسن الاستدلال به فى قصة حاطب » 
لانه صلل الله تعالى عليه وسلم خاطب به عمر مسكراً عليه ماقال فى أمی حاطب » 
وهذه القصة كانت بعد يدر بست سنين» فدل على أن المراد ماسيأق ء وأورده 


| الجرء اٹامن_ ہہت 


قوله 7٠‏ ضمت نا مر) من شدةا الفر ا ور بتلك الیشارۃ العامة الثداملة - 
77 وغيره » ولایعد کوڈالدموغ مارماماہ به أىحاطا من النفاق 0 ؛ ولوق العمل . 
فإنه تبين لہ بکلام انی یگ ذلك الذى قاله إن شأنه أرفع ما قال . 

قوله ( دم" ا 


في لفظ الماضى مبالغة فى نحقيقه » وقيل . : إن صءة 040-0 ۱ 
والشکریم ء والمراد عدم المؤاخذة ما در مم بعد ذلك » وا عو ذلك . 
000 من ا حال العظرمة الى افتضت مو ذو ہم السابقة ء ونأھاوالان: 70 
الله لم الذنوب اللاحقة إن وقعت » أى کا عملتموه بعد هذه الواقعة من أىعمل 
كان فهو مغفورء وقيل : إن المراد ذوہم تقع إذا وقعت مغفورة » وقيل فى 
بشارة بعدم وقوع الذنوب منہم ء وفیہ نظرظاهر ما سیأتی فقصة قدامة بنمظءورن 
حين شرب ا حر فى أيام عمر رضىالله عنه » وحدهعمر فهاجر بسبب ذلك ء فرأى 
مر فى المنام من يأمزه بمصالحته » وكان قدامة يدرياً ء والذى يفهم منشياق القصة 
الاحتمال الثانى وهو الذى فهمه أبر عبد الرجن السلمی التابعى الكبير حيث قال 
لحان بن عطية : قد علبت الذنىجرأ صاحبك على الدماء » وذ کر له هذا الحديث ' 
واتفقوا على أن البشارة المذكورة فما يتعلق بأحكام الآخرة لابأحكام الدنيا من 
إقامة الحدود وغيرها والله تعالى اعم . 
() أجاد الشیخ قدس سره فى الاحتمالين ولم يتعرض إذلك أحد منالشراح 
المحروفين » : نعم ذ كرهماصاحبالتي.يرفقال :قولهفد معت[ بس شكر يفت دو جثم 
ععراز ےت وی ازاھل بدرست ياازاتكه درمادہ“(٭) جنین مسلياق 
اين راايدشه بودءاه. 
(0)كتب مولانا غاد خی المق فرله بعد 6--ک "۵ئ" 
والمراد بيدر در الکری حصل المنامسية بالترجمة وهى ذ کر يدر الکبری وبعدہ 
يوم أحد ثم يدر الصغرى فكان فہما وا بت 


ك4 كذا فى.الأصل والظاهر بدله : درباره” م 


0 ' لامع الدراری 


7 وله ( وقال كعب بن مالك ) قطعة7١)‏ حديث آخر أورده استشہاداً علىكون 
وا وو نے سر حيت سی ۱ 


مہ س ہا لصب ظرف 89نا والمراد 
يدر حينئذ بدر الصغرى وی كانت يعدأ حد » وعلى هذا لامحصل المناسية بالترجمة 
.وى ذكر بدر الکبری لمذمه فى الحديث . ١ه‏ . وقال الحشی هذا الحديث 
اختصار من الحدیث المذكور فأواخر باب علامات النبوة ء وأنرسول اللہ يل 
رآى ف ا مام بقراً تتجروخيراً » فعبر نحو البقر بإصابة المؤمنين يومأحد ء والحیر 
بالذى جاء الله به بعد ذلك » وقيل معناه ماصنع الله بالمقتولين فهو ابر .لم ؛وقیل 
ہو ماجاء الله به بعد جوم جس یس وو 
وخوفوم فزادہم ذلك مان ك خ 122ھ مختصراً . 
۱ )0( ماأفاده الشیخ قدس سرہ ظاهر » فإن مُقصود الخارى من الترجمة پان 
فضل من شهد بدرا ء وقال کعب فى حق هذين: [:هما رجلان صا حان شهدا بدرآ 
ذکرہ فی موضع ا مدح والمقبة » وقال الحافظ رحہ الله تعا یل : قولہ قال كعب إلح 
. هذا طرف من حدیث كعب الطويل فى قص4ة توبته » وسیأتی موصولا فی غزوة 
: تبوك مطولاء وكان المصنف عرف أن بعض الئاس پنکرآن يكون مرارة وهلا 
شبدا قرأ وينسب الوم فى ذلك إلى الزهرى فرد ذلك بنسبة ذلك إلى کعب_ 
ابن مالك وهو الظاهر من السیاق ء فإن الحديث عنه قد أخذ ء وھوأعرف من شهد ۱ 
ادر يمن لم يشهدها من جاء بعدہ ؛ واللاأصل عدم الإدراج » فلا يشت إلا ہدلیسل 
صرح » ويؤكد کون وصفہما بذلك من كلام كعب أن كعنا ساقه فى مقام التأسى 
۱ نہما فوصفہما بالصلاح ولشبود در الى فى أعظ المشاهد» فلما وقع (*) لما نظير 
ماوقع له منالعةود عنغزوة تبوك ومنالامر.مجرهما ما وقع له تأسى (8ئ) جماء 
.. وأما قول بعض المتأخرين کالدمیاطی: لم یذ کرآحد مرادة وهلالا فيمن شہد بدرآ 


(*) شرط ۷١ز‏ 
رج) جلاء ؟١:‏ 7 


قوله : (واقتربت ا هعة) فيه دلالة!'' على جواز السفر يوم اجمعة قبلالزوال. 
فردود عليه » ققد .جزم به البخارى ههنا وتبعة جماعة إلى أن قال. الحافظ : وقد 
استقريت أول من أنكر شہودھا هرا فوجد تہ الاإٹرم صاحب الإمام أحمد 
رحه الله واسمه أحمد بن محمد بن ہافء » قال ابن الجوزى : لم أزل متعجباً من 
هذا الحديث وحريصأ على كشف هذا الموضع ونحقيقه حتى رأيت الاثرم ذکر 
الزهرى وفضله » وقال : لا يكاد حفظ عنه غلط إلا فى هذا ال موضع ٠‏ فإنه ذ كر 
. أن مرارة وهلالا شهدا بدراً » وهذا لم یقلہ أحد ء وااذاط لاتخلو منه [نسان ء قال 
الحافظ : وهذا یقتی على أن قوله : ثبهدا بدرا مدرج فى ا حبر من كلام الزهرى » . 
وفی ثبوت ذلك نظراً لان کیا قدمته » اه . وقال العينى : قوله قال کعب الخ ». 

٠‏ لماكانت هذه الابواب المذكورة فما یتعلق بغزوة بدر والترجمة الآول فى باب 
عدة أصحاب بدر ذكر أن مرارة وهلالا من أهل بدر ہما داتخلان فى المدة 
ردأ على من أنكر منالناس أنهما لم يشبدا بدرا » ومن أنكر ذلك الدمياطى فإنه 
قال : لم یذکر أحد أن مرارة وهلالا شبدا بدراً إلا ماجاء فى حدیث کعب هذا » 
وإنما ذكرا فى الطبقة الثانية من الانصار من لم یشہد بدراً » وشبدا أحداً ورد عله . 
حزم البخاری يذلك مع جماعة تو ؛ على أن المثبت أولى من السافق 0 
ات مختصراً . 
)١( ۱‏ وكتب مولانامد حسن الک فى تقريره : قوله اقتربت ال حعة لكنها ٠‏ 
لم يدخل وفنہا فلذلك جاز لہ الخروج » وإنكان الآولى تركه ء أما بعد دخول_ 
الوقت فلا بجوز الخروج أصلا وهو المذهبعندنا ء اه . وقال الشيخ قدس ره . 
فى الکوکب : الاصح فى ذلك جواز السفر قبل الزوال ٠‏ وأما إذ زالت الشدس 
فلا ء إذ سبب الوجوب هو الوقت وقد آن ء ومن منع اللتثفر بعد طلوع جر يوم 
الجة أجاب عن الحديث ہأن غدوتهم كان بأمس النی صلی اللہ تعالى عليه وسلم 
أو يكرنوا أخرجوا قبل البلاج الصبح » وتسميته غدوة تقريب وتخمين 


جم لامم الدراری 


أو جاز» اه . قلت : وبسط فى هامش الكوكب أقوال ا نفیة فى ذلك » وفه 
عن المنية [نه يكره السفر بعد الزوال أن ؛ يصلها ولا بكره قبل الزوال » ثم قال . 
ابن عايدين : ينيغى أن یستچی ما إذا كانت تفوته رفقته لوصلاها ولا يمكنه الذهاب 
وغدهء أه ٠‏ قلت : ویؤید جواز السفر قبل الوقت الإباحة لاهل العوالى أن 
يرجعوا إلى بیوتہم بعد صلاة العيد قبل صلاة الجمءة » کا بسط فى اللاوجز . وقد 
ترجم اللرھذی فى جامعه ہ باب ماجاء فى السفر يوم الجمة » وأخرج فيه حديث 
ان عباس قال : : بعث النى. صلی اللہ تعالى وسلم عبد الله بن رواحة فى سرية فوافق 
ذلكيومالجمة فغدا أصماءه فقال: اتخلف فأ دل مع رسول اللہ صلى الله تءالىعليه وس 
فالحقهم . . ٠‏ فلا صل مع انی صلی الله تعالى عليه وسلم رآه فقال له ہ ما منمك أن 
تغدو مع أصحابك ؟ » قال : أردت أن أصلمعك ثم ألحقهم » » فقال : « لو أنفقت 


ماق الارض ما أدركت فضل غدوتهم ء قال الترمذى : قد اختاف أهل العلم 


فى السفر يوم الجمعة » فلم ير بعضہم بأسآ بأن بخرج یوم ال مع فى السفر ما م 


۱ تحضر الصلاة ء وقال بعضهم : إذا أصبح فلا بخرج ختى يصلى الجمعة » اه . وقال 


الموفق : من تحب عليه الجمعة لا يجوز لہ السفر بعد دخولوقتها » و بەقال الشافعی 
وإسحق ؛ وقال أبو حنيفة يوز ء وسشل الاوزاعى عزمسافر يسمع أذان الجمعة 
وقد أسرج دانته » فقال : لهض فى سفرہ لان عمر رض الله تعالی عنه قال : الم 
لا تحبس عن سفرہ : ولنا ماروى ابن عمر أن رسول الله صل الله تعالىعليه وسلقال: 
دمن‌سافر مندار إقامةيوم الجمعةدعت عليه الملا لا يصحب فى سفر »ولا يغاذعلى 
سا عرواہ الدارقطىف الآفراد » والانالجءعتقد وجبت عليه فلم يحزله الاشتفال 
بم نع منہاکاللھو والتجارة * وما روى عن عبر رضى الله غنه فقد روى من آنه 
وعائشة أخبار تدل على كراهية السفر يوم الدمة فتعارض قوله » ثم نحمله 


الجزء الثامن را 


على السفر قبل الوقت ء وإن سافر قبل الوقت فذکر فيه أبو الخطاب ثلاث 
روايات » [حداها المنع لحديث أبن عبر رضى ار عنف والثانية الجواز وهوقول 
. الحسن وابن سيرين وأكثر أهل العلم لقول عمر » ولان الجمعة لم يحب فلم بحرم 
السف ر کالابل ؛ والثالاة بباح للجهاد ذون غيره لما روی ان عناس أن النی صل اللہ 
تعالى عليه وسلم وجه زید بن حارثة وجعفر بن أنى طالب وعبد الله بن رواحة 
فى جيش مؤتة فتخلف عبد الله فرآه النى صا الله تعالىعليه وسلم فقال «ماخلفك ؟, 
قال الج.عة ء فقال النى صاللہ تعالى عليه وسلم لروحة فی سیل الله أوقالغدوة 
خیر من الدنيا وما فيها ء قال : فراح منطلقاً ٠‏ والاول الجواز مطلقاً لان ذمته 
رنڈ من الجمعة فلم منعہ إمكان وجوہہا عليه یا قبل يومها ء وإن غاف المسافر 
فوات رفقته جاز لہ ترك الجمعة لان ذلك من الاعذار المسقطة للجمعة واجماعة » 
وسواءكان فی بلدہ فأراد إنشاء السفر أو فى غيره» انتہی مختصراً . وبسط الكلام 
على المسألة ابن القم فى زاد المعاد وخاصله أنه لا يرز السفر لمن تازمه اجمعة بعد 
دخول وقتها ء وأما قبله فالعلياء ثلامة أقوال» وی روايات منصوصاتعنأحمد». 
اثااث يجوز للجهاد خاصة ء وأما مذھب الشافعی فيحرمعنده السفر بعد الزوال. 
دم فی سفر الطاعة وجهان : أحدهما تحر یہ وهو اختیار النووى ء واثاف جوازہ 
وهو اختیار الرافعی » وأما قبل الزوال فللشافعى فيه قولان : القدیم جوازه ء 
والجديد أنه كالسفر بعد الزوال : وأما مذهب مالك فقال صاحب التفر بع لايسافر 
بعد الزوال ء ولا بأس أن يسافر قبله » والاختیار أن لا یسافر إذا طلع الفجر 
وهو حاضر خی یصلى ا معة ؛ انتهى مختصراً . 'ونا ذكره الموفق من قول عمر 
حكاه ابن القم بسیاق آخر فقال : ذكر عبد الرزاق عن اڈوری لسنده عن عمر 
فذکر قصة رجل أراد سفراً » وفی آخرها قال عمر : إن اجمعة لا تحبس مسافراً 
فاخرج مالم يحىء الرواح » وفی قصة أخرى فقال عمر : إن اجمعة لا تمنمك السفر 


۲٢‏ لامع الدراری 
قوله : (عن بحی أن يزيد الح ) حاصلہ (0 أن يزيد بن ال ماد أخير بحى آنی 
كنت معك يوم حدنك معاذ بهذا الحديث 6 وذكر يزيد أيضاً ذذ کات 


۱ سمى السائل من هو ونسيه7" بھی فلم. يتذاكر ٠‏ وأعل الدؤال هو الذى 


مالم حضر وقنہا ء وحکی عن ابن جریج : قلت لمطاء أباذك أنه كان يقال إذا 
أسى فى قرمة جامعة من ليلة الججعة فلا يذهب حتی بج مع ؟ قال : إن ذلك ليكره 
نے قلت : فن يوم الخیس ؟ قال لاذلك النہار فلا يضره ء انتہی مختصرآ . ٠‏ فعلم من 

0 روایات ابن القم المفصلة أن مذهب عمر رضى ری الجمهور » وروایة 
المغى مختصرة . 


)١( ۱‏ ما أفاده الشيخ قدس سره واضح » قال الحافظ : قوله عن معاذ نر فاعة 
أورده عنه من ملائة طرق » فی رواية جرير : معاذ عن أیە » وھذ* موصولة 


وق روایةحاد بن زيد معاذ بن رفاعة » وكان رفاعة من أهل بدر وهذا صورته 


مرسل لکن عند التأمل يظهر أن فيه روایة المعاذ ابن رفاعة عن أبيه عن جده » 

.. ورولیة يزيد بن هارون وق ا'ثالثة » قال ذنها معاذ : إن ملكاً سأله وهذا ظاهره 
2 الارسال لکن آفاد التصري بسماع بحی للحديث من معاذ ءوقولہ فى آخره وعن 
بھی أن يزيد بن ا ماد حدثه يستفاد منه أن تسمية الملك السائل جبریل لا نقاھا 
بی من يزيد بن ا ماد عن معاذ » فيقتضى ذلك أن فى روایة جرير الجزم بتسميته 
فى حديث بحی إدراجاً ؛ اتنهى مختصرآً . وفى تقرير ا مکی أن يزيد بن ا ماد هذا 
غير يزيد الذى هو تلیذ بھی فإنه يزيد بن إبراهم »أه. 

© (0)لأت بح لم يذكر اسم الملك فى روايته عن معاذ ء بل ذكره بلفظ إن 

0 ملكا ويزيد ن ا اد كان امعھ عند رواية الاستاذ ٤‏ وهو ضير أن الاستاذ سمى 


ہت الماك ٠‏ فلا بد أن بجی سی الاسم 2 ولذا حكم الحافظ على روایة جرر تضرخ 
٠ ٠‏ القسمية. فيا أن فہا إدراجاً م تقدم , 


ذكره”" المؤلف آنفا ما تعدون أهل بدز فیکم 5 7 


قولہ : (وضعت رجل عله ) ليكن" نزعه ولا ينجن القتيل مجر الرح ١‏ 
وكان انثناء الرح دلالة على جودتہاء ولوكان غسیر جيد لا یکسر ؛ وانا احتیج ٠.‏ 
إلى إمالته حتی انثّى لآن الراسخ من الرع فى الارض وغسیرھا لا بسہل نزعه 

وإخراجه ماکان مستقما ءا لايقبل'اقوة والمالخة 7 مالم يكل » وهو مشاهد 
فى الاوتاد وغيرها اٹ ارتنسخت فى 20 أو الجدار 


ل له عقل إذ ذاك . + 
۱ (1) وهو کذك ء قال الكرمافى : فان قلت : ما انسثول به؟ قلت ہو شہرد 5 
بدر ٠ھ ٠‏ وفى القسطلانی فى حديث ابعق بنمنصور قوله أل انی صب الله :تعالى . کپ 

ْ عليه وسلم زاد أبو ذر نحوہ أى نحو ماسيق » اه ' 


(۲) ما أفاده الشیخ قدس سرہ فى توضيخ الحديث واضح + وف قربر الک 
قوله [نشّى طرفا ها إلى جانب مقبض اليد من شدة النزع والجهد فى التاعء اھ - 
وقوله وهو مدجج ٠‏ قال القسطلاى : بضم الم وفتح الدال المهملة دقع الج ال 
الاولی وکسر ھا مشددة فہما أىمة على بالسلاح وفالقاموس : المدجج والمدجج 8 
ااشاك فیالسلاح ١١ھ‏ . وقال الک رمانى : مدجج بلفظ الفاعل والمفعول منالتدجج:-. 
با مھملة والجيمين أى شای البلاح :. يقال : تدجج فلان إذا دخل فی سلا 2 . 
کان يغطى . ہا ۶ھ وکتب مولانا جمد حسن یت مره : قول خاحر۔ 
الکرش أ بی ٤ھ‏ 


(م) غرض الشیخ قدس سرہ أن کلام حمرة رضی اللہ تعا لی :عنه "كلا م مخور ا 
وس ران لا بحتاج إلى 000 07 3 


۸ لامع الدرارى . 


قولہ : ( هكذا قاھا أنس ) يمنى أنه(" ليس وهما من أحد الزواة بل أورده 
أنس كذلك . 


قدسسرہ بذک إلى ماذكره الحافظ قيل : : أراد أن أباه عبد المطلب جد للنى َل 
۱ ولعلى رضی اللہ عنه أيضاً والجد يدعى سسداً ٠‏ وجاصله أن حمزة أراد الافتخار 
علهم بأنه أقرب إلى عبد المطلب منہم؛ اھ . وما أفاده الشیخجزم صاحب التيسير 
[ذقال وابن کفتاراوازمستی وهذيان بودهحاجت دست بتو جيه مسق کا شارحان 


کردہ اند الخ ء 


: وهذا واضح فان مقتضى القواعد أبو جھل کا ورد فى بعض الروایات‎ )١( 
قال الحافظ فى باب قتل ألى جھل : قوله أنت أبا جهل كذا للڈاکثر والستملی‎ 
وحده أنت دجيل » والاول هو ا معتمد فى حديث أنى هذاء فقد صرح‎ 
[سعاعيل بن علية عنسلمان التيمى بأنه مکذا نطق بها ال از آخرے أبن خزءة‎ 
عن مد نا شی شيخابخارى ققال فيه : أنت أبو جهل » وكأنه من [صلاح بعض‎ 
الرواة : قالالمقدى» قد وجهت الروایة المذكورة نالل على لغة من بثبت الالف‎ 
: فى الاسماء الستة فی کل حالة كقوله‎ 
ه إن أباها وأنا أناها ء‎ 


. وفيل : هو منصوب بإضمار أعنى » وتعقبه ابن التين بأن شرط هذا الإضمار 
أن تكثر النعوت ٤‏ قال الداودى كان ابن مسعود تعمد اللحن ليغيظ ایا جھل 
كالمصغر له » وما أبعد ما قال » وقيل إن قولہ أنت مبتدأ حذوف الخر وأ باجھل 
منادى محذوف الاداۃ والتقد, بر أنت المقتول با ایا جھل » وخاطه بذاك مقرعا له 
ومتشفياً منه ء لآنه كان یؤذرہ 5-395 أشد الاذى ٤‏ وف حديث ابن غباس عندالحاک: 
قال أبن مسعود : فؤجدته بآخر رمق فوضعت رجل عل عتقه ققلت أخراك الله ' 
یاعدو الله » قال و ما أخزانى هل أعمد رجل قلتموه » قال : وزعم رجال من بی 


الجرء اامن تر ٦‏ ۲۹ 


قوله : (وذلك أول ما وقر الامان ف ف قلی ) وکان'' ورودہ المديئة فى فداء 
أسارى بدر ء وہذلك يصح إراده مهنا 4 و كان 0 ن عدى .. 


خروم أنه قال ل سی ساس سا توق 
حاشية الهندية خرجها القاضى عياض : على منادی أىأنت اللقتول الذليل ہا أناجهل . 
علیجھة التو يبخ والتقريع » اه . . قال الکرزمانی : أو تقديرء أنت تكون أباجهل» . 
فان قات : الاصح أن انس لم یہد بدرآء “قلت : :هو امن مر اسيل الصحانة اانه . 


)0 قال الحافظ : وجه 1ء راده ههنا ما تقدم فى الجهاد أنه کان قدم :فى أأسنارتى 
اطدر خی طلب خذائہم ٢٠ھ‏ . قال الکرمانی :فإن قلت : تقدم فی باب فی اظجھاد 
افداء الشرکین أن 2 حين سمع قراءتہ فى المغرب بالطور کان کافرآ:وجاء إلى 
المديئة فى أسارى بدرء و[ تا أسلم بعد ذلك يوم الفتح » + قلت : التصرخ :بالکلعة 
والتزام أحكام الإسلام كان عند الفتح ء وأما حصول وقار الا مان ضدر٭فکان 
فى ذلك اليوم » اه. . وبع ألعيى . ۱ 


َ0 قال الحافظ 7 : حد يك أجبير بن ملم هذا نیرگ بالإسناد الذى قله » 
اہو والدجیرا مذکور “ وا مراد بالنقی جمع ين » وهو بالنون واللٹاۃأاری 
و۳ » وقوله : لیترکنہم لہ أى بغير فداء ء و بین ابن شاهين من اوجھ 
"آخر الیب فی ذلك ء وأن المراد باليد المذكورة عا وقع نہ خین رنجع النى 
صَلى الله تعا ی عليه وس من الطائفِ ودخل فى جوار الم ن عدى ٠‏ اوقد ذذ کر 
ان إاق القصة فى ذلك مبسوطة ء وكذلك أوردها القا کھی بإسناد سنن مل 
وف أن المطم أمأربعة سسا ا لدي 
من الكعة فلغ ذلك قريشاً فقالوا له : أ نت الرجل الذى لا تخفر:ذمتك ء :وقیل 
'المزاد باليد المذكورة أنهكان من أشد من قام فى نقض ااصحیفة الى كتبتها :قرش 
على بى' ہاشم حین حصروہ فى الشحب 6 وروی الطبراى بنندہ :عن جنير قال ٠‏ 


تأليف )١(‏ لابنه جہیں وهو سبب آخر لاعانہ . ۱ 

قوله ( وقعت الفتنة الآولى ) ولم بعد" مقتل عمر رضى الله عنه فتنة للآنه كان 
قتل رجل سب والفتنة ما يلتبس الامس فيه على المسلبين و بطاخم ”" الام ء ثم 
إن المراد بقوله 32 سق من أصحاب در أحداً ( ليس(؛) دو استيعاب الفۃنۃ هؤلاء 


فال امم لقريش : إنكم قد فعلتم محمد ما فعلم فكونوا أكفالناسعنه» وذلك 
بعد الحجرة » "م مات المطعم قبل وقعة بدر وله بضع وستون سنة » انتہی مختصرآ. 
قلت : وبذلكالآخير جزم الكرمانى زا كت به إذ قال : لم أقتلهم احتراماً لكلامه 
وقبولا لشفاعته » وذلك لانه فى قصة نی ا ا حي ا 
وم کاو اتی مختصرآ . 

000 وف المرقاة : قال القاضى هو معطم بن عدی بن نوفل بن عبد منافف وان 
اعم جد رسول اللہ صلی اللہ تعالى عليه وسلم » وكان له ید عند رسول الله صل الله 
تعالى عليه وملم إذ جارہ حين رجع من الطائف ء وبحتمل أراد به تظييب قلب ابنه 
جير وتألفة على الإسلام ؛ وفيه تعريض بالتعظم لشأن الرسولوتحقير حالهؤلاء 
الكفرة من حيث إنه لا يبالى بهم » و يتركهم لمش رك كانت له عنده يدء أه . 

0 أجاد الشبخ قدس سرہ فى التوجيه ولم یتعرض ذلك أحد من الشراح 
ويؤيد كلام الشیخ قدس سره حديث حذيفة المشبور إذ سأله عمر رضى اللہ تعالى 
عنه عن الفتنة اثىتموج كوج البحر فقال : م ليس عليك منها بأس یا أمير المؤمنين» 
الحديث فإنه ذكر الفتنة بعد مقتل عمر وقبلہ عمر رضى الله تعالى عنه . 

() عطف تفسیر لقوله يلتبس الام قال انجد : اطلخم کا فعال اطرخم » 
وقال فه اد یل الغضہان والمشکر ٤‏ وا طرش کی بصرہ اليكل 
اسود » اه . 


040 ال الحاظ قود : الفتنة الآ ولى عنى مقتل عثمان ف تبق من أصحاب ہدر 


الصحابة ء بل 00 أقاءمو إهلا ,م حتىانقضوا عنقریب ؛ وکذك(' 
فى الإثنتين الباقيتين 9 . 


أحداً ‏ أى أنهم ماتوامنذ قاست الفتدة مقنل علمان إلىأز: قامت الفتنة انحوی بوقعة 
الحرة » وكان آخر منما تمن البدريين سعد بنأى وقاص » ومات قبل وقعةالخرة 
بضع ستین » وغفل منزعم أن قوله فى الخير ع مكل 090909 مستندا إل 
أن علاً با وطلحةوالزير وغیرم من البدر بينعاشو! بعد عنهان ز مانا لانهظن أن المراد 
اہم فتاوا عند مقتل علمان ولیس ذلكمماداً » وقد أخرج ان 2 خلامةهذا الاثر 
من وجه آخر عن حى ن سعيد بلفظ د وقعت فتنة الدار ء الحدیثوفتنة الدارهى 
مقدلعثيان ٠‏ وزع الداودى أن المراد. بالفتنة الأولىمقتل المسنين بن عل وهو خلأ 
فإن فى زمن مقتل الحسين بن على لم يكن أحد من البدريين موجوداً ۰ اه . ولفظ 
القسطلانى استشكل قولہ فلم تبق من أصحاب بدر أحداً بأن علي وطلحة والزيير 
وعدا رستا وغیرم عاشوا بعد ذلك زماناً فقال الداودى : إنه وهر بلا شك 
ولعله عنى بالفتدة الاول مقتل المسين فذ کر نحو ما قال الحافظ ہ قال الکرمانی : 
فإن قلت: كيف قال لم یق أحد من البدريين وکثیرآ بقوا وعاشوا بلويلا وماتوا 
حتف أنفهم » قلت: الماة أنعنان رض ةا تعالى عنه صار سياً ملاك كثي رمن 
البدريين م فى القتال الذى بين على ومعاوية» اننهى مختصراً ٠‏ وكتب مولانا 
1ئ ام قوله فلم تبق يرريد فتوائر وكر ل الدرين بعده. جی ا دَق 

نهم أحد بعد مدق ء أه . 

0 قال الحافظ : : ثم وقعت الفتنة الثانية يعنى الحرة وكانت الحرة فی 7 
زمن يزيد بن معاوية » اه . قال العينى : وقءة الحرة هو الموضع الذى قاتل عسكر 
يزيد بن معاوية فيه أهل المدينة فى سنة اثنين وستين . والاصم أنباكانت فى 
سنة ثلاث وستين إلى آخر ما ذكر من تفصيل القصة . 

(0) قال الحافظ قوله : ثم وقعت الثالثة كذا فى الأصول » ووقع فى رواءة 


۷۷ لامع الدراری 


قوله ( وهو ملقهم ) وهو من(" الإفمال أو التفعيل من إلقاء الکلام کقولہ 


نی خيثمة ولو قد وقعت لثالثة ء ورجحها اإدمیاطی بناء على أن حى بن سعيد قال 
ذلك قبل أن تقعالثالثة » ولم یفسر الثالثة یا فسر غيرها » وذعم الداودی أن ااراد 
ہا فتنة الازارقة ء وفيه نظر لان انی يظهر أن بھی نسعید أراد الفان ال وقعت 
المدينة » دون غیرھاء وقد وقعت فتة الازارقة عقب موت يزيدين معساویة+ 
واستمرت. أ كثل من عشربن سنة » وذكر ابن التين أن مالکا ردك عن بی 'ن 
سعید الاتصارى » قال : لم ترك لصلاة فى مسجد ای يلق إلا يوم قتل عثمان » 
ريدم الحرة ؛ قال مالك : ونسيت اثثالئة ء قالابن عبد الحكم : هو يوم خروج 
أن حرة الخارجى ہ قال الحافظ : كان ذلك فى خلافة مروان بن محمد بن مروان 
ابن الم سنة ثلاثين وماثة » وكان ذلكقبل موت يحى بنسعید عدة» ثم وجدت 
ما:أخرجه الدارقطى فى غرائب مالك بإسناد صحیح إلیہ عن بھی بن سعيد نحو 
هذا الآثر ء وقال فى آخره وإن وقعت اثالثة لم ترتفع بالناس ‌طباخ ؛ وأخرجه ابن 
أنى خوثمة بلفظ ولو وقعت ء وهذا بحلاف الجزم بالثالثة فوحديث الباب» ويمكن 
اع بأن یکون بی بن سعید قال هذا أولا مم وقعتالفتنة الثالثة الذكورة » وهو 
حى فقال ما نقلہ عنه الث بن سعد وقولہ: طباخ بفتحالھملة والموحدة الخفيفة 
وآخرہ معجمة أى قوة قال الخليل : أصل الطباخ السمن والقوة » ویستعمل 
اف الفتقل والخيرء قال حسان رضى اللہ عنه ا مال یغشی رجالا لا طباخ لم : 
کالسیل یشی أصول الداندن الباف انتهى » والدندن بکسر المهملتين وسكون النون 
اللاول ما اسود من اثبات ؛ اه . وفى تقرير المكى قوله : والناس طباخ أئراحة 
والواو للحال والمعى لم تر تفع تلك الفتنة إلا بعد مشقة الناس ٠‏ ۱ 
)6 قال الحافظ قوله : وهو یلقیہم بتشديد القاف المكسورة بعدھا تحتانبة 
ساکنة » وى روایة المستملى بسكون اللام وتخفيف القاف من الإلقاء ؛ وف روایة 


الجره اثأمن سنہ 


قرا(عن حرب لد بيده أت وثاترن )»ره خالن 90 .تقد تقدم. من فى 
الصیفحةہ الرابعة(8) بعد التین و نخسمائة أن المهاجرين قد کانوا نيفآ على ستين » فإنه 
يقتعنى أن یکو نوا أقل من سبمين وإلالم يصدقعليه لفظ الثيف(88) , والجرابأن 
المذكون تق عدد الحضار عدد ؛ وھھنامن أمہم له مہم فقد كان بعضهم قد أرسل 
فی حاجة أو ترك فى ا لدینة فافت السهان هذا القدر .. 


کشمبھی بعين مهملة و نون من اللعن م وكذا هو فى مغازى مومى بن عقية اھ 
(1). قال الحافظ رحمهالله تعا ىی قولہ : وکان عروۃ بن الزبیر يقول : قال الزبيد 
قسمت مہمانہم فكائوا ماثة. هو بقیة كلام موسی بن عقبَة عن ابن شيهاب. وقد 
استظوں له المصنف بالحديث الذی بعده ء لکن العدد الذى ذکرہ يغابر حديثالبراء 
الاضی فى أوائل هذهالقصة ٤‏ وھ قوله : [نالمهاجرين كانوا زیادۃعلی ستین فيجمع 
بینہما بأن حد یث الراء أورده فبون شہدھا سا وحديث الاب فیەن شیدھا۔ حا 
وحکاء و حتمل ان ایکون |اراد بالعدد اللاؤل الاحرار ء واثاش بانضمام موالیہم - 
وأتباعهم » وقد سرد .ان إسحاق أسماء. من شبد بدرآ من المهاجرين وذكر معهم . 
حافاہم وموالیم فيلفوا ثلاثة. ومانين. رجلا .. وزاد عليه ان ہشام فى تهذيب. 
السيرة ثلانة وأما الواقدی فسردم. خمسية و تائین رجلاء وروی أحد والزاز 
والطنراق من حدیثٹ ان عاس أن ا مهااجر بن يدس كانوا ' مبعة. وسبعين رجلا: 0 
فلعله ل يذكر من ضربلہ بسهم عن لم يشمدها حسآ ».اه .. ة قلت : وجمع الحافظ بین 
یی بی الداء وعروة: و يتعرض لقولأحد وٴ ها نين رجلا 57 القولعزاه.الحافظ 
إلى مومى بن عقية.إذ قال : هو من بقیة كلام موسی بن عقبذء وقال القسطلا قال 
فى الفتتح ہو من بقية کلام موسی بن عقبة و بہ قال الکرمای ؛ لکن ف الفرعوأصلہ 
قال أبو عبد اللہ : وعليه علامة الدقوط لانى ذر وحدہء وهو يدل على أن قولہ 


(#) ف النسخ الحندية ۸۷ر 
(##) هر حديث ارام ال .. 


4 لامع الدرارى ۔ 


راك بیو من أهل بدر الح ) 
ل بذلك إلى تفصيل من ورد عليه فى كتاءه هذا تصریخج كونه بدرياً 
5 بدرآ أو هو بدری إلى غير ذلك . 


لجميع إلى آخره من کلام البخارى ١٦ھ‏ واختار العينى نسخة قال أبو عبد اللہ » 
وذكر الاختلاف الذى ذكره القسظلانىوحك الزرقافف شرح المواه ب أقوالاأخر 
فى عدم یں راہ یس ور ب متي وا من 
الصحابة من البدريين » وبعضهم أنكرها . 

. (م) يعنى المذكوز فى هذا الباب أسماء من ذكر فبه البخارى أنه بدرى فى 
الروايات المتقدمة لا أسماء جميع البدريين ء وهكذا فى التقرير المكى إذ قال : ليس 
ا مرادکل من ذكر فى هذا الكتاب ولاكل من روى عنه الحديث فی هذا الكتاب 
”5 فى مذه الاواب هو بدرى أو شبد بدراً. أو 

هما ء اه . قال الحافظ قوله : باب تسمية من می من أهل بدر فى الجامع أى 
وا » ودوك من لم يذكر فيه أصلا والمراد بالجامع هذا الكتاب 
واار اد يمن می من جاء ذ كر «ؤه برواءةعنه » أو عن غيره بأنه شبدهاء لا مجرد 
ذكره دون التتصیص على أنه شہدھا ء و .بذا يجاب عنترك [برادہ مدل ألى عبيدة 
ابن الجراح فإنه شبدها باتفاق » وذكر فى الکتاب فىعدة مواضع ء إلا أنه لم يقع 
فيه التتصيص عل أنه ہد بدراً » اه .. وقد تقدم ما قال الزرقانى قال ااعلامة الدواف 
س معنا من مشایخ الحديث 0 فى الغسارى مستجاب وقد 


جرب أها. 


ثم لايذهب عليك أن لد کور فى الخ ا طندیة ای أہدینا بعد اسمه الشریف 
صل الله تعالى عليه وآ له وس إياس بن البكير فذكر أسماءهم عل تر تیب حروف 
لمجم » وهكذا فى مت مرح الكرماني ء فقال القسطلاق باب لسمية من می من 


۱ الجزء الثامن ۲۵ 


قوله ( وکان فی النظارة ) أى من( خرج التفرج وانظر لا الحرب والقتال ء 
وهذا هو الذى أتت أمه سائلة عنه کا تقدم قربآً . 


أهل بدر فى الجامعالذى وضعه أنو غبدالله البخارى على حروف المعجم إلا رسول 
ايه ماق ما والحلفاء الأربعة فقدمهم لشرفهم » وفى بعضها تقد مہ ماق کا فقط النى يله 
أو بكر الصديق » ثم عمر » ثم علمان » ثم على » ثم إياس بن البكير الح مختصرآ . 
بدون ذ کر مم بینالنی يك وآ بكر ومکذا ار تیب فالعبى موافقا للقسطلاى ؛ 
وهكذا اللرتيب فى الفتح بدون ذكر ثم فى الاساء. كلها 5 وهكذا فى شرح 
الکرمانی » وهكذا رواه صاحب ا مشکاۃ عن الإمام البخارى » ولعله می على 
۱ 807 


() قال الحافظ : أشار إل ما وقع فى رواية ماد بن سللة عن ا ان 
رضى اللہ عنہما أنه خرج نظاراً ء أخرجه أحد والنسائی وزاد ماخرج لقتال ؛ اھ. 
وقال القسطلای قوله : ف النظارة بتشدید الظاء المعجمة الذین لم بخر جوا لقتال » 
وكان غلاماً خجاءه مہم غرب فوقع فى ثغرة نحره فقتلہ » اه . وفى تقرير المكى كان 
صباً قائماً فى فى النظارة نتدارجان ؛ اه. ھکذا ترجم الشیخ الم لفظ النظارة فى لسان 
بشتو لانهكان أفغانی الاصل قال العينى : وكان حارنة بنظر ماء بدر ١٠٠ھ‏ : وقال 
القاری فى المرقاة قوله : النظارۃ بفتح النون وآشدید الظاء الممجمة عأى من الذين ٍ 
طلبوا مكاناً م تفعاً ينظرون إل العدد وضخرون عن حا م » وحکی الحافظ عن 
السائی ماخرج لقتال ؛ + أقول لعله کان نه عذر عنعه عن القتال فين أن عدم 
للسامین ٠ھ‏ ختصراً . ۱ 


ےھے-ےیے- سه 


۲۷۰ ّْ لامع الدرازى 


( باب حديث"" بنی النضیر) 


(١)لم‏ يتعرض الشیخ قدس سرہ لهذا القول ؛ وکتب مولانا عمد حسنالی 
فی تقريره قولہ : قبل أحدء وكذا قبل بر معونة وهو إلذھب للخاری » ولذا قدهه 
علیہما لآنه راعی الر تیب فى ذ کر المغازى» اه . قلت : وزدتہ للتييه على إشكال 
قرى مهنا » :وهو أن الإمام البخارى رمه الله تعالى ذکرہ بعد ہدر :قبل أد 
لرواية عروة أنهاكانت على راس ستة شر من :وقعة بدر قبل أخد . وهو مخالف 
لما عليه عامة اللؤرخین من أنها كانت بعد واقعة ابر معولة ‏ ويزيد الإشكال أن 
الإمام البخارى رضى اللہ تعالى عنه أذ کر بعسسد قوله : : حديث ہی النضير و مخرج 
رسول الہ َل إلهم فى دية الرجلین » وهذا انخروج الذى کان قة الدية كان 
بعد بئر معوالة باتفاق ا حدئین :وا لمؤرخین : قال الزرقانی افی شرح المواهب : : انعد 
صرانة إن هعوالة ثم غزوة بی التضير ہفتح التون وکسر الضاد :١‏ منجمة 'قبيلة کیرۃ 
“ من اليهؤد فى ريبع الاول سنة أریع ذكرها ابن إمنحق » إمام أعل المفازى ههناء 
ای بعد بش معوانة مجروماً نه فى مغازیہ ء وعنہ حکاہ التخارى فی صوعه:وگان یھی 
أى لاحب المواهب أن بذ كرها بعد ہدز لروانة عروة اذ گورةۃ فى البخارى» 
ارجم الداودى أحمد بن نصر الطرابليى فی شرج البخارى اما قاله ابن [إسحق من 
أن غووة ہی التضير بعد :يئر :مغوانة » متنشدلا بقرلہ تعالى «: وآنزل الذين ظامردم 
من أهل الکتاب ء الآنة قال الحافظ ان حجر ' : :وهو استدلال نواه فان الاة 
نزلت فی شأن بنى قريظة فانہم هم الذین ظاهزوا الاحزاب ء ومنازعة الحافظ فى 
الدليل فقطٴلقو لہ بعد نحو اورقة : و[ذا نيت أن نہب إجلاء بی |اتضیر مہم بالفنك 
نه إذ جاء [لجم ایستعین :فى :دیَة 'ققتبلى عمر او تعین:عاقالہ ابن [متحق لان ہار معوالة . 
كانت بعد أخد بالاتفاق» وأغرب الدھیل ف جع هاقاله الزهرى». تكن يقنه اللنيت 
الآ صينعاً: .ندا »:ؤقد قدم التخارى قول عروة ؛ وتجرى عليه وضعاً فذ کر ابی 


الجزء الثامن: ۲۷۷ 


النضير عقتٍ بدرء وأما کون سبہا ماذكزه أن إسدق فهو مرشلء وه وأن عاص 
ن طفيل أعتق عبرو بن أمية لما قتل أهل بر معونة عن رقبة كانت علىأمه مرج 
عمرو إلى المدینة فصادف رجلين من بنى عام كان معهما عقد من رسول الله صلی . 
اللہ تعالى عليه وسل لم بشعر به عمرو فقتلرماء وظن أنه ظفر بثاربعض أصحابه » فأخير 
رسول الہ یپ بذک ما قدم عليه » فقال يِل لقد قلت قتیلین » لاعطين دیتہما ما 
ويننا ويدنهما من المهد ٠‏ قال ابن إسحق والواقدى وابنا سعد وعائذ وجل أهل 
المغازى فى سبب هذه الغروة : إنه خرج رسول الله يلم إلى بى النضير ليستعين 
بهم فى 'دية ذينك القت.لين ؛ وكان بین النضیر وبنى عام عقد وحلف ء فلا أتامم عليه 
الصلاة والسلام يستعينهم فى ديتهماء قالوا : نعم با أبا القاسم اجلس فتشاورفما جثتنا 
اب ثم خلا بعضہم ببعض ہ فقالوا : [ںکم لن تجدوہ على مثل هذا الحال منفردآً 
ليس معه م نأصمابه إلا نحو الدثمرة ء فقالوا من رجل يعلو على هذا البيت فيلق هذه 
الصخرة عله فیقتلہ ورنا منه » وأی رسول الہ ملقم الخ من السماء ما أراد. 
القوم فقام عليه الصلاة والسلام ورجع مسرعاً إلى المدينة ء وقال ان عقبة فیسبب 
انمزوۃ »كانوا قد دسوا إلى قريش فى قتاله ملع خضوہ على القتال ودلوہم على 
المروة() وروی ان مردويه بند صحیح عن الزھری عن عبد الله بن عبد الرحمن 
ا کعبعن:رجسل من أصعاب التى مك قال : کتب كفار قريش إلیَ عبد الله 
ان أىوغيره ممن يعبد الاوثان قبل بدر منددو نهم بابوائمم الى ین وأصحابہء 
و يتوعد وهم أن یغروہم مجمیع العرب إلى أن قال : فليا كانت وقعة بدر كتب 
كفار قریشی بعدها إلى الیہود : اگ أهل الملقة والحصون یتہددونہم ؛ فاجتمع 
:نو اأنضين على الف.رء فأرساوا إليه ملم اخرج إلينا فى ملا من أصحابك و يلقاك 


000 (*) كذا فالأصل؟1ز , 0 


۲۷۸ ۱ لامع الدراری 


مٴلائة من عدائنا إلى آخر القصة ء قال : فهذا أقوى.ما ذ کر ان [سحق أن سبب 
. غزوة بى النضير دیة الرجلين » لکن وافقه جل أ مل الغازی » اه مختصراً . 
قلت : وهذا الحديث الذى حكاه الزرقانی بروایة ابن مردويه عن رجل من 
الصحابة أخر جه أو داود فى سنہ بأتم من هذا » إلاأنفى حديث أبن دونه 
ذکر ثلائة ثلائة من الفريقين » وفى حديث أفى داود ذكر ثلاثين ثلاثين من 
الفریقین » واللاوجه عندى مافى حديث أبن مردویہ من لفظ ثلاثة » لان الغدر 
بثلاثة أهون من الغدر ثلاثين ء ثم رأيت أن السيوطى ف الدر حى القصة 
مفصلة برواية ای داود والبيه قف الدلائل وغيرهما : وفہا : أرسلوا إليه أناخرج 
نا فى ثلاثين رجلا م نأصعابك » ولیخرج منا ثلاثون » عفرج النی ملم فى ثلائين 
من أحاءه حتى إذا برزوا فى براز من الارض قال بعض الہہود لبعض ء كيف 
تخلضون إلیہ ء ومعه ثلاثون رجلا من ا صحابہ كلهم حب الموت قبله » ولکن 
أرسلوا إله كيف نفهم ؟ ونحن ستون ؛ أخرج فى ثلاثة من أصحابك ويخرج إليك 
لا من عليائنا » فرج رسول الله عله فى ملائة من أصاءه 3 وخرج ثلائة من 
ایہود معهم الخناجر ہ وأرادوا الفتك برسول الله یلگ اه مختصراً . وعلم من 
ذلك أن رواية أنى داود فى السبن مختصرۃ ہ والحاصل : أنه وقع الاختلاف فى 
سبب وقعة بى النضير » وهذه القصة الاخيرة لو مثبت كونبها سیا للغزوة كان ذ كر 
الخارى إياها بعد غزوة بدر وجباً » لکن بق الإشكال فى ذكر البخارى خروجه 
يله فى قصة الدية» اللهم إلا أن يقال : إن الإمام البخارى أشار بذكر المخرج 
ههنا إلى السبب الاخر ء وا جمع فالسنة الرابعة فى ریع الاول غزوة بی اانضیر 
وذلك أنہم كانوا صالحوه على أن لایقاتلوہ ولا یقاتلوا معہ ؛ ثم نقضوا وأرساوا 
كعب بن الاشرف إلى أهل مک فى قتاله » فأتاهم انی شر بستعتہم فدیة القتيلين 
فقالوا: نعم» وشاوروا بأن يطرحوا عليه حجراً من ظبر اليت » فأوحى إله به 


الجرء اثامن ۲۷۱۹ 


سج - ٹڈ 


قوله ( قلسورة النطیں) لمافی تسميتها!" بسورة الحشر من[ہام أنالذ کوں _ 


حرج پگ ء وأرسل ایہم أن اخرجوا من بلدی فى عشرة أيام وإلا نقتل ‏ 
فتجہزوا الخروج ال ایہم ان أنى لا تخرجوا فان معى ألفين » وقريظة 
وغطفان تمدکء فان قو تلم قاتلدا معك .. ٠‏ ون أخرجت خرجنا معک ء وأبوا غنا حروج 
فذھب النى صل اللہ تعالى عليه وس إليهم فى ربيع الأول ۰ فقاموا على حونہم 
بالنبل والحجارة » فخفر ابن ألى وغطفان ؛ واعنزاتہم قریظة » فحوصروا ستة ليال 
وقطع نخليم فرضوا بالخروج إلى الشام وخيبر وخرج سلام بن أنى الحقيق وكنانة 
ان الريبع وحى بن أخطب إلى خیبر » اه . قال الحافظ قوله : وقال الزھری عن 
عروة الح ؛ وصله عبد الرزاق فی مصنفه عن معمر عنالزهرى أتم من هذا » ولفظه 
عن الزہ ری وهو فى حديئه عن عروة» ثم كانت غزوة بى اللضير وهم طائفة من 
الوود على رأس ستة أشبر من وقعة بدر » وكانت مناز لهم و لهم بناحمة المدينة 
خاصرهم رسول الله با حتى نزلوا على الجلاء » وعلى أن لهم ما أقلت الإبل من 
الامتعة والاموال» لا الحلقة » یعنی السلاح » فأنزل الله فہم ه ہے سے 
د لآول الحشر » وقاتلبم حتی صا لحمم على الجلاء فأجلاهم إلى الشام ء وكانوا من 
سبط لم یصبہم جلاء فما خلا » وکان الله قد کنب علموم الجلاء » ولولا ذلك لعذ .وم 
فى الدنيا بالقتل والسباء» وقوله لاول الحشر ء فكان جلاؤم أول حشر حشر ْ 
فى الدنيا إلى الشام ١٠ھ‏ . وفی تقرير الکی قرله ہ لاول !لحشر ء هو الإخراج عن 
المدينة » والحشر الآخر الإخراج من خبير ومن جويرة اغربت اھ 


)0 قال الحافظ : قال الداودى كأن ان عباس رضى الله عنہماکرہ تسميتها ‏ 
سسورة الحشرء لثلا يظن أن المراد بالحشر يوم القيامة ؛ أو لكونه جملا فكره 
الذسبة إلى غير معلوم » كذا قال » وعند أبن مردويه من وجه آخر عن ان عباس 
رضى الله ءنهما قال ؛ نزلتسورة المشر فى بی اللضیر وذ کر اللہ فہا الذي نأ صامم 
من اأنقمة ١٢٠ھ‏ . قلت قلت : وب,الاول جزم الحافظ فى التفسير إذ قال بعد قول ان 


٠ ۸۰‏ لامع الدرارى 


فها أحوال الہمث والتشور ‏ غير أن القراء جماوا.لها هذا الام ارتا به فيا 
تقدم ء ولآن المعنى اللغرى غير منظور [ليه فى الاعلام .٠‏ 


قوله (سراة"؟ ) . 


عباس رضی الله عنه المذكور : كأنهكره تسميتها بالحشر لثلا يظن أن المراد يوم 


)١(‏ على أن أسماء السور توقيفية » قال السيوطى فى الإتقان : السورة الطائفة 
المأرجمة توقيفاً أىالمسماة باسم خاص بتوقيف من الى يَلِكهِ؛ وقد ثبت جع أسماء 
السور بالتوقیف من الاحاديث والأثار . ولولا خشیة الإطالة لبینت ذلك ؛ اه. 
مع أنه ثبت سمية هذه السورةبسورة الحشر عن ابن عباس رضی الله عنهما بنفسه 
وعن النى يم مرفوعاًء فقد قال السيوطى فى الدر : أخرج ابن مردويه واللييق 
وغيرهما عن ابن عباس رض الله عنہماقال : نزلتسورة ال+وثير بالمدينة ء وفی ا جل: 
روى ان عباس رضى الله تعالى عنه أن رسو لالله پیک قال « من قرأ سورةالحشر 
لم ببق شیء من الجنة والنار ء الحديث بطوله د فى صلاة ء .هذه أشاء واستغفارها 
لقاریء هذهالسورة ؛ وروی الرمذى عن معقل بن يسار قال : قال رسولالله مَل 
« من قال حين يصبح ثلاث مرات أعرذ بالله السميع العلم. من الشیطان الرجم ء 
7 ثلاث آيات من آخر سورة الحشر وکل اللہ سبعين ألف ملك 000 

حى بمسى , الحديث » اه . قال السيوطى فى الدر : أخرج۔ابن مردويه عن آئس 
قال : قال رسول الله له د من قرأ آخر سورة الحشر مم مات من يومه وليلته 
كفر عنه كل خطيئة عمدها» وأخرج السيوطى عدة روایات مرفوغة عن أأنى 
صل الله تعا ی عليه وسلم فى فضل قراءة هذه الايات والقسمية بسورة الحشر فها ۱ 


() لم يتعرض الشیخ قدس سرہ لهذا القول ء وکتب مولانا عمد حسن الک 
فى تقريره قولہ على سرأة ؛ وم قريش أصعاب رسول الله َنم وفيه تعريض 


الجرء فان ١‏ ۸۱ 


کے اقولہ (م پعظہ أحد] غيره ) يعنى (1! ذلك أنه ليس فيه استحقاق الذامين ٠‏ 


. إلى قریش کہ ء بأنك أيضا ستصیرون مغلوبین » فلذلك أجابه أبوسفيان ء وماقيل 

[نہم وبى الضیر کانوا وو مرو ا حالفة يينهما ».مع أنه ينافيه 
قوله أدام اللہ ذلك :اھ . قلت : ذ کر ا حشی أنقريشاً وبى النضیر کانوا معاهدين 
اسان كنار قرش ,أن لاستطمرت أن درا بى النضير : اه . وف التقرير 
الآخر الشيخ الک قوله : فأجابه أبوسغران الح ء يقول : إناستطارة ذلك الحریق 
لايضرنا لآنه بعد من مکل ء بل رما يضرم لانه لو زاد استطارة لرما يصل إلى 
مديشكم فحرق بيوتكم ' ٠»‏ أما نحن فلا يضرنا استطارتہ لان مكنا سيدق 
منه » اه مختصراً . 


)١(‏ قال القارى : قوله لم يعطه أحدا غيره » قال شارح من علءائنا , الضمیں 
اللفعول فى لم بعطه يرجع إلى ثىء ؛ وهو عبارة ما اختص به من الء وهو أحد 
وعشرون ههماً من سة وعشرین سهماً »أه. وهر غريب حيث خالف مذ هيه 
مع أنه لادلاة فى الحديث قل الاغضاس الا كور بل خض بعموم الہ 10 
يفعل فيه وبتصرف كيف یشاء من غير تخمیس و تقسم الغا مين ٤‏ کا علم من فمله 
صل الله تعالى عليه وسلم وعمل أصحابہ بعد » مم قرأ د ما أفاء الله » الآية » وحاصلہ 
× ل ب عي ا و ب ہہ 
إله على على أرجلك , ۰ز على على ميلين من المدينة » وكان عليه الصلاة والسلام على حمار 
سب »ء والعنی : أن ماخول اللہ رسولہ من أموال بنی النضير ثىء ل تحصاوه: 
بالقتال وااذلة » فالامر مفوض إليه يضعه حيث یشاءء ولايقسمه قسمة الغنائم اتی 
قوتل عامها وأخذت عنوة وقبراً ؛ ٤‏ فقسمہا بین المهاجرين : ولم یعط الانصار شيئاً ۱ 
إلا ثلانة منهم لفقرم 3 ذکرہ فی المدارك وغیرہ : قال الطبى : :. والانة ب على هذا 
جملة بينتها الآءة الثائیة وهى, ماأفاء اللہ غلی رسولہ ۳ ٠ 0+  -‏ والصحیح 
اج الأول نزلت فی أموال نی اانضير » وقد جعلبا مرسول الله یگ خاصة » 


نکی لامع الدرارى 


ااال للا 


ل ۴ ۰ 


وهذه الآآية فى غنائم كل قرربة تؤخذ بقوة الغزاة ء وف الاأبة یان مصرف خسہا 
فھی متدأ لاببانية » اه . مافى المرقاة مختصرآ . وقال أيضاً فى موضع آخر ء الا ںة 
الاولى نص ف الء الذى لايقسم » اه . قلت » وعامة المفسرين على ما قاله الطبى » 
والظاهر من مساق الا یتین أن الآة الأ ولىخاصة لاموال بی النضير » کا اختاره 
القارى ؛ والآءة الثانية فى أموال الىء الحصلة من جیع القرى ء وهذا هو مختار 
شخنا قدس سره فى البذل إذ قال بعد ذكر الايتين : الاولى : خاصة لرسول اللہ 
له » والثانية لاصناف شتى معه يلم » قال : فعلم بذلك أن الم#ال الذى جعلة 
لاصناف شی من خلقه غير ا مال الذىجعله للنى مگ خاصة ١‏ اھ . فالا وجهعندى 
أن الآية الأ ولى خاصة فى أموال ماوكة له بلک » والآية الثانية فى بقية أموال. 
الء » وهذا هو الظاهر من ساق الآيتين » والروايات الواردة فى ذلك ؛ وإن 
كان خالفاً اعاءة المفسرين » وقال الحافظ : قوله إن الله قد خص رسوله صلى الله 
تعالى عليه وسل فى هذا إلنىء بشیء الخ ؛ وفی رواية مسلم سخاصة لم بخصص ہا غیرہ 
وف رواية عمرو ن ديار فالتفسين : كانت أموال بنی النضير ما أفاء الله على رسوله 
فكانت له خاضة » وكان ينفق منها على أهله نفقة سن » ثم يمل مابق فى السلاح 
والكراع عدة فى سیل الہ » وفى روایة معمر الآئة فى انفقات : كان النی یگ 
بیع نخل بى الاضير و بس لاهلهِ قرت سنہم » أى مرا لتخل » وفى رواية 
. أ داود من طري قأسامةبن زيد عن الرهرى : كانت لرسو لاله یڑا ثلاث صفايا : 
بنو النضر وخر وفدك الحديث » إلى آخر ماذكر من الروایات فی ذلك » ثمقال: 
قوله ما احتازهاء كذا لل كثر حاء مهدلة وزاى معجمة ء وف روایة 6خاء معجمة 
وراء مهملة ء وهذا ظاہر فى أنذلك کان مختصا بالنی لق إلا أنه واسى به أقرباءه 
وغیرم سب حاجہم ١‏ ووقع فى روایة عكرمة عن مالك بن أوس عند النسائی 
مایقید ذلك ١١ھ‏ مختصرآ . وف البذل : قال اادووی قال القاضى عياض فى تفسير 


الجرء الامن 00 لل 
قوله ( إن ابا بكر فيه ما تقولان ) أى جائر*" خائن والله یعلم الح . 


قوله ( فذله عليه" ثم كان بيد <سن بن على ) وهؤلاء قد کانوا ولا عليها 
بش ہیی ہس مع تصرفہم فيه بوتوليهمعليها » فلو كانت مماوكة 


صدقات النى ڑگ المذكورة فى هذء الاحاديث قال : صارت إليه ثلالة حقوق ء 
أحدها ال ا ا ا 
اك رخامة كنا( جك عليز الزن عل ولا راب نافع ميمه ين 
خمس خببر وما افتتح فيها عنوة » فكانت هذه كلها ملكا لرسول الله بلک خاصة 
لاحقفيها لاحد غيره , لكنه ام كان لاہستاء ثر مها » بل ينفقها على أهله » والمسليين 
وا مصالخ العامة » وكل هذه الصدقات محرمات القلك بصدہ يله ؛ اھ مختصراً . 
جو مس سس و وف یہ ل عت 
بدل غیں غلط مق الكاتب . ظ 


(1) هذا هو الاوجه ء بل الصواب فى معناه ويؤيد ذلك ماسأق فى البخاری 
فى كتاب النفقاك فى باب حبس الرجل قوت سنة على أهله » من لفظ د وأتتها 
حينئذ ترعمان أنآ با بكر كذا وكذا ء والله یعلأنہ فها صادق بار راشد »الحديث 
ا » أى لايعطى ميراثنا ( کرمانی عينى خسیر 
الجارى ) وأوضح من ذلك .ما فى حديث مسلم فى هذه القصة من"لفظ : قال 
او بکر : قال رسو لاله بک ه مانورث مات تركنا صدقة » ف رأ يتهاه کاذباً ما 6 
خائناً ١‏ ؟ والله يعلم إنه لصادق بار الحديث » ما قال الكرمانى ههنا قوله کا تقولان » 
إنه صادق بار راشد 1ه . ليس بصواب وسيأق ثىء من الکلام على هذا 
الحديث فى كتاب الاعتصام . 


( پچ فعتشلب علی عباساً رض اللہ عنہما ء قال الینی : ولقسطاونى بنا الكزماف 


۸٤‏ لامع الدرارى 


له یگ وكان منع أفى بكر رضى الله عنه ظلبا منه على أهل بيت الرسالة لكان عل 
رضى الله عنه أولى !7 بالتقسیم خین بمكن منه » تھی تپ 
س سرع پل مق دعرلا كا 


:0< قله ( وهو رين من الرضاعة ) وكان مد( بن مسلة أيضا أخا كعب' 
من الرضاعة » فلا ينافيه ماورد فى بءض الروايات أنه قال : وأخى مد بن مسلية . 


أى غليه عليها بالتصرف فہا وتحصیل غلاتها لابتخصيص الحاصل بنفسه 2 1م18 


(1) قال الحطانى : روى أن علياً رضی اللہ عنه غلب عليها العباس بعد ذلك » 
فكان یلہا أيام حياته » ويدل علیصحة التأويل الذی ذهب إليه أبو داود أن منازءة 
على رضی الله عنه عباساً لم تكن من قبل أنهكان يراها ملكا ميراثآ » إن الاخبار 
لم تختلف عن على رضى الله تعالى عنه أنه لما أفضت إليه الخلافة وخلص لہ الام 
أجراها على الصدقة ء ولم يغير شيئا من سبلھا » اه . وذ کر الحافظ فى باب فرض.. 
ال خس حديث شعيب هذا ء ثم قال : وروی عد الرزاق عن معمر عن الزهرى 
مثله وزاد فى آخره. :. قال معمر ثم كانت يبد عبد الله بن حسن حى ول هؤلاء 
نے یعنی بنو العباس' ل فقض وا وزاد [سماعيل القاضى: : إن [عراض العناس علها . 
کان فى خلافة لان زضى الله عنه » اہ ٠‏ وعلی هذا فبكون مفى قولة : : فكانت 
هذه الصدقة بيد على منعہا عباساً » أى بعد إعراض عباس عنها ثم بيد حسن الل . 

() قال الحافظ : قوله وكان أخاه من الرضاعة » يعنى کان أبو نائلة أخا 
کعب » وذ کروا أنه كانندمه فى الجاهلية » فكان يركن إليه » وقد ذ کر الواقدى 
أن عمد بن مسلمة أيضا كان أخاه :من الرضاعة » زاد اجبدى فى روايته » وکانوا 
أربءة سمى عمرو منہم اثنين » والاثنان الآخران عباد بن بشر » والحارث. 
ن أوس اه ٠‏ بزيادة من العينى » فصاروا خمسة مع ممد بن مسلية » وسيأق البسط 

٭ ذلك قريا. ۱ 


ک الوا ہے ا رهن 


قوله ( كأنه بقطر'"' منه للدم ) ولملهاكانت تكبن » والکہنة''' تقویفوتہم 
الخبالية ملابسة الجنات. أو غيرها محرث لایکاد يخطئون ف الظن ٠‏ وإن لم تكن 
كاهنة فالامی محتمل أيضاً فإن للتفرس مراتب خص إليه ببعضها بعض خايقته فیعلم 
أحدھ مالايكاد يدركة فهم الآخر ء وقد کان أصحاب الرجر والفأل من العرب:فن 
ھذا القبیل حيث کانوا يفهمون مجرد صوت الطائر وغيره مالابدرکہ غيدمم من 


سو 


() قال الحافظ : : وف روایة الكلى شلقعا به امأته » وقالت 0( 
فواللہ إنى للاری حمرة الدم مع الصوت » وبين الميدى فى روايته عن سفیان أن 
الغیر الذى أ مهمه سفیان فی هذه القصة هو العبسى ء وأنه حدثه يذلك اعن عكرمة 
مرسلا » وعند ابن [سحاق فهتف به أبو ناظة . وکان حديث عهد بغرس فوثب فى . 

' ملحفته فأخذت اسان بناحيتها وقالت له: أن امرؤ محار ب لاتنزل فى هذه الساءة 

فقال :نہ أبو نائلة » لو وجدنى ناآ ما أ يقظنى ء ققالت : والله [ اعرف منصوته 
الشرء وفىمرسلعكرمة أخذت ہو مہ فقالت: وات ادل لع 
إلى لا أجمع صوتا يقطر منه الدم ٠١‏ ه . 


(م) بسط الحافظ الكلام عل الكبانة فى اما فيا سیا من اب الكبالة ف : 
كتاب الطب » فقال هو بفتمالكاف ويحوز كسرها : ادعاء علم ااغیب كالإخبار با 
سیقع ف الارض مع الاستناد إلى سبب ۰ ا والاصل فه استراق ای ى السمع من ۱ 
كلام الملاتبكة فيلقيه فى أذن الكاهن ء والكاهن لفظ يطلق على العراف والذى ٠‏ 
بپضرب بالحصى والاجم ٠‏ وقال فى الحم : الكامن القاضى بالغيب ء وقال فى ْ 
الجامع : الغرب قسمیٰ کل من آذن قبل وقوعه کاھنآ وهى على أمناف منها 
مايتلقرنه من الجن » وثانمها ماضير ال نی به من يواليه ما غاب عن غيره. ٠‏ ثالتها : 
ماو۔قند إلى ظن وتخمين وحدس » وهذا قد يحمل اللہ فيه لبعض اناس قوة مع 

كثرة الكذب فيه » رابعھا مايستتد إلى التجرية والعادة فيستدل على الحادث ما 


٦‏ لامع ادراری 


۱ ون الكريم لو دفي إلى طمنة ال) هذا" ترق منه فى أن اشرق 
التذول أن الكريم احریبالنزول إذا دعى ہلل ولو إلى طعنة ٠‏ فکیف أمتم مہ4 
اما بدعواتى إلى حاجة بهماء وكانتعبينالليل فیا بيب لثلايشعريبذا الاستقراض 
اآخدا اولانکن ذلك و کانالاتبان والمناولة نباراً » وكان استصحاب الرجال معه - 
وہ فى خل مايستقر سس وھ والوسقین . ۱ 


ع قل فك ون هذ قم الخ يناي اسح 6 وقد يد بهم فى 


ذلك بالزجر والظطرق والنجوم , اه . ملخصاً . وقد تقدم الكلام عل أ نواعالسسحر 1 
“فى كتاب الانياء فى أحاديث قصة مومى عليه الصلاة و السلام ٠‏ 


١ 0‏ أناده ه الشيخ قدس سره لطيف واضح » وتحتمل أن كعباً أشار ذلك 
إل جواب قول امرأت : أسمع صوتاکاہ يقطر مہ الدم» وف رواية [فى لاری 


00 خر الدم مع ألضوت ء وغير ذلك من الالفاظ المتقدمة فی کلام الحائظ ء فکاہ _ 


أشار بذلك إلى أنه لوكان هناك ار بان لك 1ے بأن ألمه . 


()كتب لاجد خسن المکی فى تقزيره : قوله قال عمرو: 07 ۱ 
امع أي نائلة ٤‏ أى قاله مقا رج وو 0 قرلغير عمرو ؛وقولہ 
5 وقالغير عم وأو عبس ال أىقاله بہ۔قولہ رجلين » فكانستة رجال فافهم»1ه. 

قلت : لکن مروف فى كتبالسير أنهم کانوا مخسة ء قال الحافظ رحہ اقةتعالى: 

وقع ف روآیة الميدى قال : فأناه ومعه أبو نائلة وعباد بن بشرو ابو عبس بن جر 

والحارث يمماذ ء إنشاء اللہ کذا أدرجه » ورواية علىين المدينى مفصلة ونب - 

مركا ئن اد إلى دہ وزلت تسنيتهم كذلك فى روایة ابن سعد » فکائرا 5 

جو :هر اما وع فنرواية تعد نعود : وكان مععمد بن مسللة آبو عبس 

ظ زان جن وأبو عتيك ولم يذكر غیرہما ء وکذافی مرسل عكرمة : ومعه رجلان 


1 مت الانصار» ويكن بجع بان کانا مرة للا وى الاخرى ۶ء ام عتصراء "١‏ 5 
' قال الأمطلافى فى المواهب ؛وھؤلاء الَة من اللاوس » قال الزرقانی : ا فتفیدان 1 
الو بقتل عب کا تفردت الخزرج بقتل سلام ؛ بن أفى الحقيق ٠‏ قاله عبد الغنى 


0 الحافظ ء قال الحافظ کانوا ممة » وهو أولى ا وقع فی رواية الام وغیرہ؛ ۱ 


آنمم کاو ثلانة نقط ء ومکن ا جع بأنهم کانوا مية لا وأخرى خمسة 1 
واستفکل تله على هذا الوجه ء وأجابالمازرى بأنه قتله كذلك لانه ]ما نتقض 
۱ عهد الت یه ومجاه وسبه + وكان عاھد أن لابعين عليه أحداء ثم جاہ مع أهل 
.. الحزب معنا علیہ ٠‏ قال عياض ؛ وقيل لان عمد بن مسلمة لم يصرح له بالامان 
: ف شوہ من كلامه؛ وأ كله فى أمى ابيع والشراء» ويس ف كلاه عهد ولا مان 


7 1 ولابحل لاحد أن يقول : إن قتله كان غدزا وقد قال ذلك إنسان فى مجلس على فأ 


.به فضربت عتقه » وإنما يكون العذر , بعد أمان موجود » وكان كمب قد تقض 
00-33-0 يؤمنه محمد ورفقّتہ » وأما ترجمة ابخاری رحمة الله تعالى على هذا 
الحدیث « باب الفتك فی ا حرب ء فلیس معنا ہ الغدر ء بل الفتك هو القتل عم غرۃ 
۱ وغفلة » وقالالسبيل : فىهذه القصة قتل المعاهدإذا سب الشارع خلافا لأف حنيفة » 
ونظر فيه الحافظ ان صنيع الٰخاری یعطی أن كعباً كان محار با حيث ترجم الفتك 
بأها ل الحرب ء وترجم أيضاً الکذب فى الحرب ٠‏ انتهى مختصرآ . قال القسطلاف: 
كان ذلك لاربع عشسرة ليلة أى تی الليلة الرابعة عشر-لان قاله كان لیلا۔مضت من 
ربع الاو ل على راس خھسة وعشرن 72 من الحجرة اللبو , یف اھ زيادة من 
الزرقانی : وف المجمع : فى السنة انمالك من المجرة » وذيما قتل مد بن مسلة مب ْ 
ابن اللاشرف لاربع عشرۃ ربيع الأول ٠»‏ وكان جا المسلمين ‏ ویک على قتلى بد ۱ 
وحرض ا مشرکین على القتال ١‏ اه . وقال الحافظ : : ذكر ابن سعد أن قتله' كانه 5 
ف ديع الاول' من السنة ثالثة ۰ اه وقال المي : كان قثله فى رمضا ےر 


۸ 00 لامع الدرارى 


(باب قئل" أب رافع اخ)- 


لاث » وقيل فى ریع الآول : والاول أشہر »اه. قلت : وعامة انحدئین 
والمؤرخين على أن قتله کان فى ربيع الآول . ۱ 

ھ٤ قالصاحب ا جمع:فی السنةالسادسة قتل ای رافععبدالل بن أالحقیق‎ )١( 
وفى المواهب وشرحه الزرقانی سرية عبد اللہ بن عتيك ہفتح المین المهملة وکسر‎ 
الفوقیة وسكون التحتية وبالكاف الخررجى من بی سلة لقتل أنى رافع عبد اللہ‎ 
' ويقال سلام بشد اللام ابن أنى الحقيق الهودى بضم المهملة وقافين يننهما نحتة‎ 
مصغر » حکی البخارى القولين فى امہ مرضآً الثانى » وجزم اين إسحاق بأن اسمه‎ 
. سلام وتبعه العمری » وهو الذى حزب الاحراب على حار بته يلق يوم الختدق»‎ 
وكانت هذه السرية فى رمضان مئة ست کا ذکرہ ابن سعد ههنا » وذکر فى ترجمة‎ 
اپ عتيك أمير السرية أنه بمثه فى ذى الحجة إلى أفى رافع سنة خمس بعد وقعة‎ 
بی قريظة » ومثى غليه ابن [سماق فذكرها بعد قريظة ء وقيل فى جمادى الآخرۃ‎ 
13 وقيل فى رجب منة ثلاث وق قا‎ ٠ منة ثلاث‎ 
الخاری : قال الزهرى بعد قتل كعب بن الاشرف ومذا يقرب القول أنه‎ 
فى جمادی الآخرة سنة ثلاث ہ قال الحافظ : وبینان إسحاق أن الزهرى أخذ ذلك‎ 
عن ابن کعب فقال لما قتلت الاوس كعب بنالاشرف استأذنت الحزر ج فى قتل‎ 
سلام بن أنى الحقيق وهو مخییر » حدث الزهرى عن عبد الله نكمب بن مالك‎ 
قال : كان ما صنع الله أرسوله أن الاوس والحزرج كانا يتصاولان مع رسول‎ 
اللہ ملق تصاول الفحلین لاتضع الأو كنا فيه عنه میک غناء إلا قالت الحررج‎ 
والله لايذهبون .بذه فضلا علینا عند رسول الله له وى الإسلام وإذا فعلت‎ 
ولما أصابت الاوس کعب بن الاشرف‎ ٠ الخزرج شيئاً قالت الاوس مثل ذلك‎ 
7 فى عداوته لرسول الله و قالت الخزرج والله لايذهبون بہذہ فضلا علينا أبداً‎ 


ہے ال جرء الثامن ْ ۸۹ 

ا اھ ھی ۱ 
وکان(' قبل إجلاء بى انضير فى حوا ‏ ا مدینة فليا أجلام انی يلتم زل ابن 
أنى الحقيق 9 (#) هذا خيس فلا منافاة بینہما وهما صحیحان إن أريد بالكو نمطلقه 
وإن كان غرض المؤاف بان كونه عند القتل والاختلاف فيه فلا ءكن جمعبما » 


0535 


فتذا کروا من رجل لرسول الله فى العداوہ كاين الاشرف فذكروا ابن أى الحقيق . 
استأذنوه لله فى قثله فأذن له رج إليه من الحزرج من بی سام خمسة ؛ 
انتھی مختصراً . ۱ "ھت ٠020‏ 
)١(‏ أجاد الشیخ قدس سره فى ا مع بین القولین وإن لم يتعرض إذلك ا جمع 
الشراح بل جمعوا بینہما وجوه أخر كاسبأق فى كلامهم لکن الوجه هو ما آفادہ 
الشیخ قدس سرہ فإن أہا رافع كان قبل إجلاء بی النضير معبم فی حوالى المدينة ؛ 
قال الررقاف فى شرح المواهب فی قصة إجلاء بی النضير : وولى إخراجہم خمد 
ان مسلة وحلوا النساء والصبيان على الموادج وعايون الدياج والحرير وتحماوا 
أمتعتهم عل ستاة بعیر فلحقو! یر أیاً کم امهم نخنى 0 وسلامبن أنى ا حقق ؛ 
وف ان إسحاق عفرجوا إلیخیبر ومنهم من سار إلى الشام فکان أشرافهم من سار 
إلى خبير سلام وحی ء وف الخيس ذهب بعضہم إلى الشام ولحق أهل بيتين دم 
آل أنى الحقيق وآل حى تیر ١٠ھ‏ مختصرآ. حر ہک 


)۲( هكذا فى بين سطور الاصل من خط والدى ا مرحوم نور الله مرقده ٠‏ ' 
وأشار ذلك إلى مافى سيرة ا نهشام من رواية ابن|صحاق فى قصّة إجلاء بی النضير 
سألوا رسول الله یک أن يهم ويكف عن دمائهم إلى أن قال : تخرجوا إلخید _ 
ومنہم من سار إلیالشام فکان إشرافهم من سار منهم إلى خییر سلام بن أ الحقيق 

. وكنانه نال بیع ب نأ ال حقيق وح ىب نأخطب فانرلوھا دان لم أهايا اه عصراً. 


(#) ذكزه فى سيرة ابن هشام ۱١‏ منه ٠‏ 


۲۰ 0 : ا 1 لاع الدرازي 
ولا اوجه حيلئد - لقو انی والله اعم . 
قوله ( فنلقتها علهم من من ظاھر ) أراد 1١‏ بالظھور کو نہا ظاهرة بالنسية إلیہم 


فم لاكانوا خار جين من الاہواب کان الطرف الاطن من الابواب ظاهراً 


النسبة إلیوم ولم يعن ظامرا بنستها لی ء » بل ہی بنسبته داخلة و باطذة ' 


* یعنی قوله ويقال فی حصن له بأرض الحجاز » وماآفادہ الشیخ قدس‌سرم‎ )١( 
٠ ظاهر لآن كو نه وقت القتل فى خییں جمع عليه » وعلى ماجمع الشیخ بینہما لاحتاج‎ 
إلى ماقاله الشراح فى ذلك ؛ قال الحافظ : قولہ يقال فى حصن له بأرض اللحجاز‎ 


هو قول وقع م 0 فى الباپ » ويحتمل أن يكون حصنه كان 


بر تدا ٠۱م‏ 00 : وحديث لخاری كرفي ون اباب ات 


5 709-11 مت وو حا 


الحديث » فإن إيذاءه لرسسول اله و كان من الاول فيجتمل أن 3 ون کو نہ في 


بصن بأرض الحجاز فى هذا الوقت.» وقال الزرقاق فى شرح المواهب بعد کر 1 


قول الحبافظ فى ا جع بین القولین : وقال غيره لامنافاة لان خیبر من الحجاز و 


منقراء وہوواضح فى نفسه لكنالمطلوب تعپینا حل الذى کان فيه ١‏ ١ه‏ ناراك 
مولانا می حسن المكى في تقريره : قوله ویقال فی حصن له هذا ہو الصحیح 
0 وجاز أن یکون له دار فى خيير وداز فى الججاز نصح القولان » م.. 


)۲( ما أدق ماجمع الشخ قدس صره بين الحدیثین و توضيح ذلك أنه وفع 


لته..ارض بين حدیٹی [س#اق بن نصر بروايته عن ابن أفى زائدة عن أيه عن ۱ 


أفى إسحاق وحديث أحمد بن عثمان ہروا ینہ عن إبراهم بن يوسفب عن یه عن 
أى إسماق : فی الآول كلما فتحت بابا أغاقت علي ال ؛ ول ايان : عيدت 


آل أبواب م اتا عليهم من ظاهر ؛ والعجب من التمراح كلهم يتعرضوا 


اوہ لقا ااا لغ 


٦ے‏ م یم" ۷ أحد هذا ماد (۶.) 


هذا التعارض » وحاض ل ماجمع به الشبيخ قدس سر دأن نصداقی الاو اب نی الد يثين 
* ود وکان غلقها من داخل وهو باعتبار اللفلق وظاهر باعتبار الار جین 
1 غنها” » ونذلك جمع اننہما فى تقرير هو لانا مد <سن ای إذ قال : قوله من داخل 
ومن ظاهر والمراد واتخد لان داخل الاب ظاهر بالنسية إلبه وداخل بالنسبة إلى 
امارج ٤ھ‏ وف سبق قل > لكنالمراد ظاهر زھرالذیکنەوالدی ور اقمیقدہ 
“وما يظهر الهذا العيد الصْء.فإن كان حقاً فن الله » وإن كان باطلا فى وم الشیطان 
أن المراد من الاو اب فی الحديث الاول غير المزاد بالاواب فى الحديث افاق ء ' 
فالمراد فيه : آبراب بیوت الخدم المقيمين فى الحصن فغلتھا علیہم عبد اللہ أولا من 
الظاهر ثلا ك0 م الخروج. من بيوتهم إذا معرا الهيشات الاضرات “ولذا . 
۱ اقال غلقتها علیہم من ظاهر » ثم ضعدت إلى أفى رافم فم والمراد بالادواب فالحديث 
اون الاواب إلى کل ملا إلى علالہ > ولذا قال فی الاول ضعدت إل مات 
كلا فتحت بابا اغلقت عل من داخل 6٠‏ وهذا الجمع ظاهر عند هذا العبد ااضیف _ 
رج ری لان غلق اللاوٴاب فی الحديث الثانىكان قبل الصعود ٤‏ وف الاول : 
يعد الضعود . : ۱ 


ا لقال صاحب الجمع وق ال اثااثة اغزاء أخد سابع 'شرال وك 
۱ ارم لا زجمرا من البدر إلى مک جموا ريح غير ألى سفبان جوزوا أنه الجيش 
واستھزواٴ أنه الأعراب فكتب العباس ابره إلى النى يلم نر جز ای خلا 
آلاف فوم ما دارغ وعاتافزس وثلائة آلاف را ذا ا1ےن2ی 
فأقاموا يوم الاربعاء وا خیس 'فصل النى يكلم التصر ہزم ان فممم ولیں لات ۱ 

و ۶ط" عطقة” من أدم فا النيفه والق الى لھزہ وركب ۱ 


' (#) وبذلك جزم إبنسمد ٦١‏ ز. 


ری لامع الدرارى ۱ 


فرمه وتقلد التقوس وأخذ قناة بيده » وف ا مسلین :ماثةدارع وبات بالسحین‌فصل 
الصبح وانخرل ان أفى فى ثلاثماثة » وكان رأبه أن لاسخرج من المدينة فقال عصائى 
وأطاع الولدان وجعل على جب ل قناة سين رماة ء وكان على ميمنة المشركين _ 
خالد بنالوليد » وعلى ەیسرتہم عكرمة نأ جهل » فشد المسلمون فانہزم المثركون 
ونساؤہ يدعو نبالويل » وتبعهم الىلءون فللا رأىالرماةالنصرة والانتهاب تجاوزوا 
وعصوا ماأمروا به فانقلبالامر وانهزموا » وأصيب ررباعبته يلق ». وطعن بحر بة 
أنى بن خلف نفر صريعا » وقتل الوحشی حمزة رضى الله تعالى عله » وجميع من 
قتل منالمسليين سبعون من المهاجرينوالآانصار » وم نالمش ركين انان وعشرون : 
وروی أن معاوية أمر يحرىالأنهار فى الاحد لجرت على قبور الشهداء فأخرجوا 
| كأنهم نوم 1ه مختصراً . وف الزرقانی على المواهب أحد جبل مشهور المدينة ‏ - 
على أقل هن فرسخ منهاكانت عندہ الوقعة المشبورة فى شوال سنة ثلاث باتفاق 
ا جھورء وشذ من قال سنة أربع ہوم السبت لإحدى عشرة ليلة خلت منه عند 
اان[سحاق وغيره ؛ وقيل: لسبع ليال. خلون منه قاله ان سعد » وقيل لان » وقيل 
ا لقع » وسیہا أن قريشاً لما رجعرا من بدر وقد أصيب آ صحاب القليب ورجع 
أ وسفيان بعيره ٠‏ قال عكرمة فيجماعة من أصيب ب آباؤم وأبنازمم يوم در : يأمعشس 
فریش إن مدآ قد وترم وقتل خيارم 2] بهذا ا مال عل حریہ » یعنون عير 
أنى سفيان 3 فأجابوا ذلك وه سار ہم أبوسفيان حیٴ نزلوا ببطن الوادى من قبل 
ان ال ان إسحاق والسدى : يوم الاربعاء انی شوال فأقاموا با الاربعاء 
والخيس واجمعة » ورأى رسول الہ ملک ليلة اجمعة رؤيا . فلا أصبح فال : وا 
نی قد رأيتخيرا » ورأيت بقرا تذبح » الحديث» فامكثو فإن دخلالقوم المدينة 
قاتلناهم ء فقال الرجال الذين أسفوا على مافاتهم من مشہد بدر وغالبيم أحداث لم 
يشبدوا بدراً : یارسول الہ [ناکنا نتمنی هذا اليوم اخرج بنا إل أعدائناء لاہرون 


:ولاب ا رج رہ ا مه يلقم ذكره فيهما مع أن 
ول اللاي ليع فيا » مر وف فا جيل مهيهم آح. 


إنا جنا عنهم فصل عليه الصلاة والسلام تدك لورسورانيم بالجد 
والاجہاہ وبالهيؤ و لعدوہ » ثم صل بالناس العصر وقد اجتمعؤا » ودخل عليه 
. الصلاة والسلام بیته ء وصف اناس مابين حجرتہ إلى ممبرہ يننظرون خرو جہ وَل 
فقال لهم سعد بن معاذ وأستد بن حضير : استتكرهتم رسو لاله يلع على الخروج 
فردوا الآمر إليه » » فرج رسول اللہ وقد ليس لامتہ وتقلد سيفه فندموا جمیعا على 
ماصنعوا ء فقالوا : ما كان لنا أن تخالفك فاصنع ماشثت فقال. :..ماينغى لنى إذا 
...لبس لامته أن یضعپا حی مک الله ينه وبين عدوه . وأديل عليه الصلاة والسلام 
ش . فى السحر وئزل بأحد » ثم صف المسلين'بأصلأحد ء وصف المشركون بالسجنة ء. 
٠‏ وجمل پا على الرماة وهم مون زجلا د اللہ بن جیں الحديث , وأنزل. 
لله تصره على المسابین سبوا الکفار بالديوف خی کشفوم عن الممسكر ء فقال 
اص اب عبداللہ بن جبير واافیمة ای قوم الحديث +فأقباوا منہزمین‌عتھو نة لن 
٠‏ قول زسول اله قله ٠‏ «لاتترحوا ٠‏ 1.ه. ْ 
)60 إذ قال قوله يوم أحد ؟ نبت هذا الحديث للا الوقت والأميل ظط : 
.قال انن حجر : والصواب [سقاطه کیا لغیرھما ء فإن مروف فى لفظ الحديث يوم 
ہے ر 5 تقدم فى غزوتها لايوم أحد (توشيح ١)‏ اه. ٠‏ قال الحافظ فى الفتح : : هذا 
الحديث هم من وچھین 8 أحدهما أن الحديث تقدم بسندہ وأمتنه اف باب شهود 
اللانلہ بدرآ ء وهذا لم ۲ مار ذر : ولاغيره من متقنی رواة الخارى » . 
' ولا استخرجہ الإاماعیل:: کی يسالك اروف فلوم ار 
ع اقب لإيوم اح 0 وھکذا قال العبي والقسطلاى . ۱ 0 
ْ .. (؟) آشار ۰۰000007 اعت 
ماتفتان متم بر ہر دول لق ول يدم ٠‏ 


۲۲ ش 0 لامع الدرار» 


أحد ومعه رجلان يقاتلان عنه » عايوما ماف امن ان القتال ار كما دل ۱ 
00 رقع ف ملل فى ار شارك بال تسر يل ۶ 
وفى الزرقاف: على المواهب : وحضرت الملائكة يومد ٠»‏ فى و وہ 
اوقاص عند مس ف کتاب المناقب ؛ فذ کر الح ديث المذ کور * 2 قال : 

الحديث أخرجه الخاری أيضا “لكر نلم يقع عندہ التصریح باسم 0 
انتصر صاحبالمواهب على عزوه للم » وفيه أن قتالا مان کہ معه َل ری : 
یوم ابدر لتصرحه يأنهما. قاتلا يومئذ » وأيضاً روى الطبراف وان ا ےا 
پچ سأل الحارث بن الصمة عن عبد الرحمن بن غرف فقال :هو يحب الجبل 

و انی يلثم هإن الملائكة تقاتلمعه » قال الحارث : فذهبت إليه :قو عدت فين 
بدیہ سبعة » فقلت له : ظفزت منك أكل ھؤلاء قتلت ٠‏ فقال : أما هذ یسا 
فآنا فنٹہناء اما مؤلاه فقبلهم من لل رہ ققلت : ضدق الله ورسوله :وزو 
ابن سعد أن مصعبا لما قتل أخذ اللواء ملك فى صورته ؛ جعل مله يقول : تقدم .. 
بامصعب فالتفت الملك إليه وقال :. لست مصعبِ فعرف أنه ملك آید ب1 ھ٠“‏ 
قال ابن‌سعد : وقتل مصمب 00۳۳ اء ملك فيصورة 07 وتويك ” 
٠‏ الملائة يومئذ ولم تقاتل ١٠ھ‏ . وقال الزرقاقفى غزوة ہر : قال ابن غباس رضی ١‏ ' 

الله تعالی عنهما كانت سما الملائکہ يوم ندر عدائم ببيض وبوم حنين کو ہد 
ثم قال 7 الروايات المتفرقة فى نزول الملائكة فى الغروات » 
واخ:لاف.العلماء فى أن الملائكة هل قاتلِ فى .غير بدر أم لا؟ والقول بأنما ل - 
تقاتل إلا بدو يرده <ديث مسلم عن سعد بن أى وقاص أى المذ كور ء ثم قال : 
قالالاووی . فنه نه بیان أن قتالهم لم ختص بدر؛ وهذا هو الصواب‌خلافاً لمن زعم 
اختصاصة ای وم بر شال الاک جو وہ یت 
ا مختصراً ٠‏ قال السندى : قد ثبت قتال الملايكة ہوم أحد أيضا کا سیجیء فلا وجه 

حل قوله يوم أحد فىهذا الحديث على السبو : والقول بأنه مهو من بعض الكانين 


الجزہ الثامن 0 ٢۹٣٢٣٢‏ 


۱ قولہ (ظلم علك عير نفسه ) ول يكن" ذلك عصیانا منه » لما أنه عم بقرينة 
المقام وبوجه الكلام أن المقصود هو السكوت مادام يتكلم أبو سفيان وأما بعد 
. فراغه فلا » وكان السر فى السكوت أن یوقف على صريرته .. ٌْ 
قر (إنه غاب عن بدر) لمدم اطلاعه 29 خروج النى صل الله علیەوسل: 


دحا ٠‏ إذا لمصنف ماذ کر هذا الحديث فى هذا اباب إلا مان قوله» يوم 
أحد فيه »يا لاضن فى والله تعالى أعل ٤ھ‏ 


)١(‏ قال القسطلانى : لعزن اما > کی عا اق رھک 
قتل ء وأن بأصابه الوهن » فليس فيه عصيان له فى الحقيقة » اھ . قال -الزرقانى : 
يعنى على ظاهر حديث البخارى فيالجهاد وا مذازى ء ولا فنی فتح البارى فىحديث 
ابن عباس رضى الله عنہما عند أحد والطبرانی والحاكم أن عير قال : نارسو الله 
. ألا أجيه قال : بل» فكأنه نہی عن[جابتہ فى الاول ٠‏ وأذن فہا فى الثالثة ٤ا‏ 
قال الزرقائی سو ور ام ن من إدامة ترك الجواب ٠‏ 
فاستأذنه ملقم فأذن له فأجابه سر بعاً » اه ٠‏ وفی هامش البخارى لمولانا أحمد على 
قفا طورئ قز : : كنت عر .اقل قاع ى ال 
لانه أنكر قول الاطل و ۔ہزد العصيان » اه . وقال السندی : كان عبر رضى 
عنه فهم أن نہی النی بک مجرد تحقيره فرأىأن مصاحة التحقر تق ای 
ا راب بهذا الوجه ء فأجاب وإلا فلاوجه الشکلم بعد النهى واللدتعالی أعلم ١٠ھ‏ . 


)٢(‏ فقد کان خروجه یک إلى بدر عن غير معاد فقد أخرج الخارى فى 
حديث کعب م إما خرج رسول الله يله يريد عبر قريش حتی جمع الله بدنهم 
وبينعدوم علىغير میعاد » الحديث» وقال الحافظ قوله : يريد عير قريش أى ولم 
. پردالقتال ؛ وقوله : على غير فعياد أى ولا إرادة قتال ۰ھ . وقد قال عز اسمه 
کر واعدتم لاختلفتم فى الیعاد ء قال الرازى قوله ارام اليه 
القتال حالف بعضک بعضا لقلشکم وكثرتهم » کک ۱ 


والظاھر'"' أنه لم يكن يوم ذاك ںا مدینة فلا حضر ومع القصة قال ذلك . 
قوله ( إن أجد رم الجنة ) ظاهره 9) بجاز عن الشقن ورودھاء ولابعد 
مو 1 فيكو ن كرامة له . 


(١)کایریہ‏ ليه قول أن ری أله نه بن مالك اب خی وو ان 
بن النضر: بأرسول الله غبت عن أول قتال فظامر االفظي ننه كان غائياً عن المدينة . 


(١)‏ قال الحافظ :وف روایة ثابت واهاً لريج لی أجدها دون أحد ء قال 
ان بطال وغيره : بحتمل أن يكون على الحقيقة » وأنه وجداريخ الجنة حقيقة , ' 
روج وما ةذ كه طيها طيب ریخ الجنة آ و مجرز أن يكون أراد أنه 
و و را سس فتضور أنها فى ذلك الموضع الذى يقاتل فيه ء 

فيكون الممنى إفى لاعلم أن الجنة تكنسب فى هذا الموضع فأشتاق لها ء وقوله : 
واها قاله : إما تعجباً » وإما تشوقاً إاہہا ء فكأنه لما ارتاح لها واشتاق[لیہا صارت 
له قوة من اشتتشقھا حقيقة » اه . واللاوجه عند هذا العہد الضعيف المفتقر إلى رحمته 
تعالى أنه لاحاجة إلى حمله على انجاز أصلا بل هو مول على الظاهر والحقيقة ٠‏ فإن 
المعروف ف الروايات أن المؤمن إذا حضره الموت بشر برضوان اللہ وكرامته ». 
فليس ثىء أحب إلیه ما أمامه فأحب لقاء الله : وأحب اہ لقاءه ء کذا فى المشكاة 
5 وابة الشيخينعنعبادة » وفيهأ يضاً برواية انماجة عن أفى هريرة : ا ميت نحضره 
اللاکہ فإذاكان الرجل صا حا قالوا: ہ اخرجى أيتها االفس الطببة وأبشر بروح 
ورےان ء الحديث ء وفيه أيضاً بروایة مسلم عن ألى هريرة مرفوعاً ہ إذا خرجت 
روح الؤمن تلقاها ملكان یصعدانہا فذ کر من طیب رحها وذكر المسك ء 
الحديث : وفيه أيضا بروابة أحمد عن البراء م فوعاً « إن العبد المؤمن إذا كان فى 
نقطاع منالدنيا وإقبال من الآخرة نزل إليه ملائكة من السماء بض الوجوه معہم 
كفن من أ كفان الجنة وحنوط من حنوط الجنة حتی مجلسوا منه مد ابصر ؛ ثم 


الجرء الثامن ۲٣۷‏ 


قوله ( رجع ناس ) وهؤلاء”" غير من فر منهم بعد القتال ٠‏ فإن الفرارين 


ع نات ورت لد ار ع لو رق رت ات 
الروايات الكثيرة الواردة فى احتضار المؤمن ٠‏ وقد قال عر اسمه و فأما إنكان 
من المقربين فروح ور حان وجنة نعم » قالالسيوطى فى الدر فى تفسيرها : أخرج 
ابن أنى شيبة وأحمد فى الزهد وغيرهما عن الربيع بن خیئم فى قوله : فروح وربعان 
قال هذا له عند الموت وجنة نعم تبأ له ل يوم يبعث » وأخرج پروایة سلبان 
م فوعاً أول مايبشر به المؤمن عند الوفاة بروح وريحان : وعن الحسن فى قوله 
« فروح وريحان ء قال [ نهم ليسرون يذلك عند الموت » وعن ألى عيران الجوق 
. قال : بلغنی أن المؤمنإذا نزل به الموت تلق بضبائر الربحان منالجنة فيجعل روحه 
فها » وعن أنى العالية قال : لم يكن أحد من المقربين بفارق الدنیا خی يوق يفصن 
من ريحانالجنة فيشمه ثم يقبش » وعن أفهريرة أن المؤمن إذا حضرأت الملائكة 
بحریرۃ فیا مسك وضبائر ريحان ء الحدیثء وعن [براهم الخمی قال : : باغنا أن 
المؤمن يستقيل عند موته بطيب من طیب ا نة » وربحان من ربحان الجنة » فتقيض 
روحه : وعن بعضأصحاب النی يِل فروح وريحان هذا فى الدنياء وغير ذلك من 
الروايات ہ فالظاهر عند ذلك المبتلى بالسيئات أن ذلك الرییح كانت مع الملائكة 
نی نزلوا عند احتضار أنس وجلسومد بصرہ إلى أحد لآآنه حان وقت وفائه رضى 
اللہ تعا ی عنه » ولا غرابة فى ذلك فإن 6 الطِية طالما ستتشف عند وصال 
المشاعخ العظام .٠‏ 


(1) وما أفاده الشیخ قدس سر واضح فإن الفرار ين كانوا نوعين ؛ الاول : 
المناققون الحالصو نأصحاب عبدالہ ب نأنى وقد کانوا فروا قبل القتال » فالمواهب : 
نزل عليه الصلاة والسلام بأحد ورجع عنه عبد الله بن ألى فى ملانمائة من تبعه 
من قومه من أهل النفاق » قال ابن عقه : فلا انخزل ابن أنى عن معه سقط فى 
أيدى طائفتين. من المسليين وهما بنو حارنة من الحزرج » وبنو سلمة من الاوس ؛ 


۲۸" لامع الدرارى : 


كانوا مسلدين ومنافقين وهؤلاء الراجمون(ھ) منافقون مین نفاقهم . 


کک گے 


وفيهما نزلت ه إذ ہمت طائفتان منكم أن تفشلا ء » اه مختصراً . قال ابن سعد : 
وأدیم رسول اللہ یگ فى السحر فانتهى إلى أحد إلى موضع القنطرة اليوم » فاۂت 
الصلاة وهو يرى ا مشرکین فأمی بلالا وأذن وأقام فصل بأصابه الصبح صفوفاً . 
وانخرل اب نأنى من ذلك المكان وهو يقول: عصانى وأطاع الولدان » ومنلارأى 
له » وانخزل معه ثلاثمائة إلى آخر مابسط من القصة ء وفيهم نزلت الأبة الواردة 
فیحدیثشالباب وبسط الكلام علىهذه الاآية فى الكوكب وحاشيته » والنوع اثانی: 
ثم الذين تولوا منهم بغد القتال , وہم الذين نزل فهم قوله تعالى ‏ إن الذين تولوا . 
منكم يوم التق ا مان [نما استز ما الشیطان ببعض ما کسبوا ولقد عفا الله ءنہم إن 
الله غفور حلم » وغهؤلاء كانوا مسابين لقولہ تعالى ہ ولقد عفا الله عنہم » وذ کر 
السيوطى فى الدر فى تفسير هذه الآية عن سعيد بن جبیر « إن الذين تولوا منکم ء 
يمى انصرفوا عن القتال منہرمین يوم التق امعان يرم أحد حين التق امعان , 
جمع المسلبين وجمع ا مشرکین ء فانہزم المسلمون عن النى َل وبق فى مانية عشر 
رجلا ا سما لشیطان يعمرما كسبوا » پنی حين تركرا الركز» وخطوا 
أعى الرسول يِه حين قال للرماة : , لاتدرحوا مكانك , » فترك بعضهم المركز ء 

ولقد عفا اللہ عنوم حين لم يعاقهم فیستاصلہم جیعاً « إن الله غفور حلم ٠1ه.‏ 

ومافى هذا الحديث من قوله « وبق فى عمانية عشر رجلا ء د م الكلام عله ق 
كتاب الجهاد فى باب ما پکرہ مز التنازع والاختلاف ف الحرب الخ» نحت 
قولہ غير اثنى عشر رجلا ء وما أفاده الشيخ قدس سره من قوله : إن الفرارين 
كانوا مسلنين ومنافقين » أما کو نہم مسلين فظاهر من الأية والروايات الواردة 
فى ذلك ؛ وأما کون المافقين فہم فيستذط ما فى الزرقانی على المواهب من رواية 


(ج) الواره فى الحديث ١١ز‏ 


ارہ اثامن 4 0 


ْ فاه فل اہ اليادركها ) بنى 0 ال الامق ع دم قا الکلیة ولو اتقص 
مها * شیء فلا ينافه ماورد عدزة» .ذلك ۱ كأنها 1 تقضصض تمرة. إدلالة لفظ 
کان على اللقص فى اللقیقة ‏ وأیضاً فقد ورد فى بعض الروايات الاخر 
تصريح بالاتقاص ٠.‏ 0 ظ ظ 


: قولہ(واقد الا بد أى طلحة اخ) يعى 7" بذلك أن اناعسين‎ ١ 


0 إلى اخل. :انا رسيلا يتان ن نا من : 
أ سفيان . 


.() ماد الشیخ قدس‌سرہ 7 يدل على ذلك اختلاف الر وآیاتالز 7 
. فی ذلك» ققد تقدم الحديث فى باب علامات النبوة بلفظ : فأوفاهم الذى لم وبق 
ما أعطام » وبسط الحافظ فى اختلاف ألفاظ هذا الحديث فقال : فى رواءة وبق . 
. تمر ىكأنهلم بنقص منه ثىء » وفی آخری : بق لنا من تمرها بقية » وف روایة أوفاه 
ثلائين وسقا وفضلت له سبعة عشر وسقاً » قال :رعع با مل على تعدد الفرماء . 
فنکان أصل الدين كان منه لہودی “لاون وسقاً من صنفف واجد » فأوفاه وفضل 
من ذلكالبیدر سبعة عشر 27 » وكان منه لغير ذلك الیہو دىأشاء آخر منأصناف. 
أخرى» فأرفام وفضل من ا جموع قدر الذى أوفاه إلى آخر مابسط من الکلام 
على اختلاف الروايات واجمع بینہماء وتقدم شیء من الكلام على ذلك فی باب 
إذا قاص أو عااف اخ. 7 ١‏ 


۱ » لقوله تعالى «. ثم أنزل علینکم من بعد الغم أمنة نعاسا یفثی طائفة منکم‎ )٣( 
الآية قال صاحب 00 : وهم المؤمنون فكانوا يدون نحت الحجف وشقط:‎ 
البيرف منهمء اه.. قال الحافظ رہ الله تعالى قوله : ولقد وقع السيف الم‎ 


(8) ای فى حديث الباب ٦٠١‏ ز. 


۳۰ 0 لامع الدراری 
كانو هم المؤمنون ؛ وكان أبو طلحة مہم . 
< قوله ( بصرت علت ) يعنى بذلك!" أن قولہ : بصرت فالروابة بجاز» قوله: . 


زاد ملم عن الدارى عن 5 مهدر مخ نان فيه هذا الاساد من النم : 

فأفاد سيب وقوع اليف من یدہ » وسأق .بعد باب من وجه آخر عن أنس عن 

ولس سوہ سیت : من يدق پر 
لحارم او کم لایة الاخرى في صورة الاتفال. ص1 شك النعاس 


أنة مه عالالقتے 


٠‏ رس اصع فتن مك وأع م وهو أن الود ف ال فاظر 
۱ بصن قايقة ا ولفظ جار علامتروف یکن مع علم » ٤‏ فٔکون بجازآ اد 
۶ وأما على قول من قال ؛ إن بصر وأيصر واحد ء أى معن نظر فلا مجسازء قال 
۱ القسطلا تعا المّی قوله. : بصرت بضمٌ الصاد وسکون الراء علمت من النصيزة فى 
الامر فهو من الا القلیة ؛ وأيصرت., زیادة الهمرة من بصر العين ا حخسوس » 
ويقال بضرت 7 بصرت واج کزعیوامرعت ء وھذا ذكره تفسيراً لقولہ : ١‏ 
فبصر حذيفة وهو ساقطاق روایة أى ذر وابن عسا كر »أه. قلت : والآوجه 
عند هذا الد الضعيف أن الإمامابخاری لمح بذلك على دأنه. المعرو ف إلى قو 3 
×. عراسمه فى سورۃطہ وقيصرت مما لم بيصروابه. الآية» ظاهركلام الشیخ قدس‌سرہ 

. العزين أنه مال إلى أنه مين ء وإليه يظهر ميل الحافظ إذ قال: فيه جواز مثل هذا . 
اقم عند أثر عبدالته بن عمر لكوت لم ینکر عليه 1ه . . ولعاهغا نور الله مرقدهيا. : 
مالا إلى ذلك للفظ ا حرمة فى الحينيث. وسکوت ان عبر وإلا فاحلف بالكمية' 
لابجرز ولاینعقد کا سط اكلام علذلك فى. اڑوج وفھ عنا حافظ : پ من خلفت. 
بغير الله «طلقاً لم تنعقد ينه » سوا كان ا حلوف به يستحق التعظم لمعنی غير العبادة 


قولہ (آنشدك محرمة هذا ایت ) وتحرمہ من قبيل أمره تعالى فکان نیا 
بإحدى صفات الرب تبارك وتعالى لابغيره » ولايعد أن يقال المقسم به ہو الله 
تعالى ولم یذ كر فى العبارة » وهو ماد وذكر حرمة البيت توسل لاتوئیق . 


قوله ( أصعد وصعد فوق البيت ) يعنى به0" أن اللفظ مشترك بین الذهاب فى 


كالانباء والملائئكة والملوك والکعبة إلى أن قال : واستثنی من ذلك بعض النابلة 
الحلف بنینا عمد يلتم ٠‏ ه . اللهم إلا أن يقال إن الحلف بالكعية غير الحلف 

1 سحرمتہا کا أفاده الشیخ قدس سره : وف ا جمع فى ا حرام كفارة عين» هر أن 
يقول حرام الله لا أفعل کا تقول مين الله » !ه . 


. () وما أفاده ايخ قدس مره من أناللفظين مترادفان » ولافرق بين اٹلا 
والرباعى ؛ ویؤیدہ ماقال العبنى قال المفضل : صعد وأصعد معنى » أه . ٠‏ وبؤيده 
أيضاً مافی ا جمل بعد ذكر اختلاف القراءة بلفظ : تصعدون بضم التاء وكسرالعين » 
من أصعد فى الارض إذا ذهب فبها » وقرأ الحسن والسلمی تصعدون من صعد فى ٠‏ 
ا بل ء » أى رق » واجمع بین القرائتين آنہم أولا أصمدوا فى الوادى فلا ضايقهم 
العد وصعدوا فى الجيل ۱ وهذا على رأى من يفرق بين أصسعد وصعد ١ھ‏ 
ومقتضاہ أ ن من يفرق بدنهما فعندهما مثرادفان » وى امجمع أصمد أذ في صعد - 
وعلى تفسیر الشیخ قدس سره يكون قول البخارى : أصعد وصعد فوق البيت جملة 
واحدة» وقال الحافظ فى شرحه قوله : تصعدون تذهيون » أصعد وصعد فوق 
:اليت سقط » هذا النفسير للستملی كأنه يريد الإإأشارة إلى التفرقة بين اثلاث 
والزباعى » فالثلاثى بممنى ارتفع ؛ والرباعى معن ذهب » اه . وعلى هذا فيكون 
شرح كلام الإمام البخارى أن قوله تصعدون عفن تذہبون من أصعد » وقوله : 
وصعد فوق اليت جملة مستأنفة » والواو للاستئئاف ء لا المطف » فالممنى أن 
صعد معنی ارتق ولاتعلق له ما سبق ء وقال الراغب : الصعود الذهاب فى المكان 


ارہ 0 لامع الدرارى 


أنه ليقال : أصعدت وصعدت بکلہما إذا ذهيت : وكذلك إذا رقت 
واللہ أعلم : 

قوله ( فذاك إذ يدعره اخ) وذلك لانهم 7" حي نأقبلوا منهزمين بقالرسول 
َه خلفهم ء وفى آخرمم ناداهم إلى نفسه . 


العالى ء وأما الإصعاد ققد قبل : هو الإبعاد فى الارض سواہ كان ذلك فى ضعود 
أو هبوط ؛ وأصله من الصعود وهو الذهاب إلى الامكنة المرتفعة ء مم امنتعمل 
فى الإبعاد : وإن لم يكن فيه اعتبار الصمود كقولم : تعال فإنه فى الاصل دعاء إلى 
العلو ؛ صار أمرا ,الجىء » سواء كان إلى أعلی أو إلى أسفل : اه ختصراً : ومكذا 
يظهر من كلام أ كدر أهل اللةة أن صعد مختص بالذهاب إلى العلوٴ > والإضغاد 
امشرك بینہ وبين الذهاب فى الارض » وعلى هذا فيكون شرح كلام البخاری أنه 
فسر أولا قوله تعال د تصعدون ء بضمالتاء وکسر العين بقوله : تذهيون .ثم قال: 
اُصعد و صعد فوق ايت » وهذه جملة مستقلة ء ويكون مؤداها أن ضعد مختص 
بفرق البیت ء وأصعد مشترك بينه وبين الذهاب » وقال صاحب التیدیر قولہ : 
أصعد وصعد فوق البيت » يعنى مجرد ومزيداين باب هردو ممنى غسين متعدى 
است ١اھ‏ . يعنى أن مقتضى الافعال أن يكون الاصعاد متعديا ء وا حال أن 
كامهما متحدان . 0 


1 )0 وأخرج السٍوطی فى الدر عن ان عاس فى قوله تعالى « إذ:تضعدون » 
قال : صمدوا فى أحد فراراً » والرسول يدعوم في أخرام إلى عناد الله ارجعوا ء 
إلى عاداللہ ارجعوا » أه . قالالحافظ : وحمل المسلمون على المشركين خی أجہزوم 


(*) كذا ف الأصل والظاعر الرق ۱١‏ ز . 


الجرء الثامن ۱ وہ 


( باب لیس لك من الآمر شی۔ الح ) 


ولمبا کان( ف بزولہ اختلاف اتد بعض الاقوال الاخر أيضا یی تفسيره » 
و إن لم یکن من الماحث ا تعلقة بأحد تبعا واستطراداً . ْ 


ودخلالمسليرن عيكر المشركينفانتهيوم فرأى ذلك الرماة فتركوا مکانہم ء فأبصر 

ذلك خالد بن الوليد ومن مہ ملوأ على امب لين فى الخيل فزقومم » وصرخ 
صارخ قتل عمد ٠‏ أخرام.فعطف المسلمون يقتل بعضهم بعضاً وهم لابشعرون 

وتفرق سام ووقع فهم القتل » وثبت رسول اللہ یگ حين انكشفوا عنه 

وهو دعوم بفى آخرامم حتى رجع إليه بعذوم » اه عختصراً . 


(1) برض الشیخ قدس سره أن الحديث الآاول من الباب متعلق بأحد دون 
الآخريين » فنبه الشیخ بذلك أن 'ذكرهما للنذيه على الاختلاف فی سبب النزول 
قال العبى : اختلفیزا فيه » فقيل : هو أن انی صلی الله تعالى عليه ول کسرت 
رباعته یوم أخد ء وش جبينه حتى سال الدم على وجهه » قال : كيف يفلح قوم 
فعلوا هزرا بنيوم. وهو يدعوم إلى رمم » أخرجه مسلم فى افرادہ من حد ي شأ نس 
رضىالله:.تعالى عنه.» وقيل : سيب نزوها أنه ہو لعنقوماً من النافقین ء وقيل إنه 
لَه سب النین انہر موا بوم أخد فتزلتهذه الآ قد فكف عنهم » وقيل إنأصحاب: 
الصفة خرجوا إل قبيلتين من بی سلم عصية » ؤذکوان فقتلوا فدءا علیہم أربعين 
صباحاًء وقیل لما رأى النی صلی الله تعالی عليه وسلم حمزة مثلا ء قال لامثان ك.ذا 
وكاذا فلت هذهالآية. » قال الحافظ : والصواب أنها نزلت فی شأن الذين دما 
عليهم بسدب قصة أحد واللہ أعلم ء ويؤيد هذا ظاهر قولہ فى صدر الآية « ليقطع 
طرفا.من الذين کفروا . أى یقتلوم و يكبتوم أى يخزمم » 9 قال دأو يتوب علہمء 
أى فیسلبرا 07 یعد هم أى نيوا كفاراً » اه . 


۰ لامع الدرارى 


00پ پسپ ه+ ‏ نم ام 


قوله (كأنه حمیت ) شبه به0" فى السواد والسمن . 
قولہ ( ممتجر 9" بعامته ) ولعله فمل ذلك للحر أو البرد "أو لیتحن وحشياً 
هل يعرفه أم لا ؟ ْ 
قرله ( ذلكأنى نظرت إلى قدميك ) فيه حذف 7" واختضارء الم كاف 
تذ کرت الغلام وقد نظرت إلى قدميك ء أو الممنى كأنى نظرت إلى قدميك حين 
كنت نظرت إلى قدمه . 1 


قوله ( طعيمة بن عدى بن الخبار ) وهو وھ(٤)‏ والصحیح طعيمة بن عدى 
ان نوفل وإلا لايصح قوله بعسد ذلك أن قتات حمزة بعمى لان طعيمة إن كان 

() قال الکرمانی : بفتح المبملة وکسر ا میم وهو للسمن » ويشبه به الرجل 
السمين الجسم » ١ه‏ . وقال الحافظ عللىوزن رغيف زق كير » وأ کرمایقال ذلك 
إذا كان ملوعاً ء وفى رواية فوجدناه رجلا رنآ مرة عیناہ: وفروایة فإذا شيخ 
کبیر مثل الفات بفتح الموحدة والمعجمة الخفيفة آخره مثلثة طائر ضیف الجثة 
کال رنة » ونحوها ما لايصيد ولایصاد ٠‏ اه مخصرآ . قلت : ولا منافاة بين كونه 
سینا وضعيفاً فإن السمين الكبير كثيرا مایکون ضعیفاکیا هو مشاهد . 

() قال الکرمانی : الاعتجارلف العامة على الر أس. اه . وقال الحافظ : أ" .. 
لاب عمامتہ على رأسه من غير تحنيك ١اھ.‏ ۱ 1 

(م) قال الحافظ والمینی رحہما الله فى رواية ابن [سحق : واللہ مار أ بتك ند 
ناولتك أمك السعدية الى أرضعتك بذی طوى فی ناولتكبا وهى على بعيرها. 
فأخذتك فلبعت لی قدمك حين رفعتك ء فما هو إلا أن وقفت على فعرفتها » وهذا 
ضح قوله فی رواية اباب : فكأنى نظرت إلى قدميك » یعنی أنه شبه قدميه بقدم 
الغلام الذى حمله فكان هوهو ء وبين الروايتين قريب من خمسين سنة فدل 
ذلك على ذكاء مفرط ومعرفة تامة القیافة اه . ۱ ۱ 

8 وهو كذلك کا جزم به عامة الشراح وهو ما انتقده شخى مولانا الحاج 


خلیل أحد نور الله مرقدہ کا تقدم فی مقدءة اللامع مصوط . 
: ۱ ع م 


الجوء الثامن” ۱ وم مم 


ان عدی بن الخبار کان( ان أخيه لاعمه(*) 


) 


۶ .یز گے 
فافہم وتدير : 5 
ظ 1 
تو 
جا 9 
٢ ٤‏ 
م٠‏ 7 
مع 2 
1 5 ضے 
عمدت 2 و 
ظ ١‏ 
8 ود ود 
کک + یا 
بوي > 484 وو 
نے غ ےپ 
00 صا م 3 
سه 39 ٦‏ 


2 


١(‏ )كا تقدم فى مقدمة اللامع عن القسطلافى أن عدى بن ا جار هو ابن أخى 
طعيمة لانه عدى بن ا حیار بن عدى بن نوفل بن عبد مناف» | ه . 
)٢(‏ هكذا فی هامش الآصل بخط والدى المرحوم نور اللہ مرقده ذکرہ 


المؤافت. ان أن جبیر لا مہ و تضو ير كلام الشیخ قدسں سره هكذا .. 
1 عدى إن وفل بن عبد ناف 


۱ 


۰ 1 کر ؟ اہ 


قو له (نهل اتتنتطيع أن 'تغيب وجهك ) و[تما 0“ :فمل. ذلك مع قبؤله إسلامہ 
“بل ينه . ولاكذلك إذا تغيب غنه ؛فإله لا یتذکر . 


قرله ( ووثب إليه رجل) وذلك7 'لانمسيلءة نقط حارج البيت ينأ نخته 
المزية وکان سقزطہ تحت الجدان لما :أن القنيل والجريع : يطرب: فيثب :هو 
: مشاهذ فی الصہد .. ْ ش 


ْ 0 قال الحافظ فولہ : عینین جبل :ميال سو “:أىئ من ناحرة أسوں نيقال' 1 
0 فلان حال كنا بالهسلة:المكسر ةنده تان :ضففة “أ مقابله. و ھو تفسير 
“من بعض.زواته والتسيب.ق ذنبه زحئی العام إليه دون أحد ان قريشا اتر1: نولرا 
“عنده قال ان:[سخاق : لزلوا بعبنين جبل يظن السخة من قفاة “على شفر'إلزادی 
عقابل ا لد ينة ١٠ھ‏ . : ۱ ۱ ا 


ا (٢)“ما:آفادہ‏ الشریخ قدس سز * ظاهر ؛ ان تذاكره َه م بر يتة لا مززية 
.فى الك ولاحاجة حبذ ل لاما علیہ » بل تحرن قلبه وج دنکدرو*ت: زی 
ْ :الله تعالی:عنه » ٠‏ يك المضراته' زھذا :يجرب .فإ ن التكدر' ق' قارب امشاي: پزصل 
“اناس إل المهالك: . ظ . 


٠‏ (0): ولعل الشييخ قدس سره احتاج إل: هذا التفصيل:لفافع إشكال. .يرد “على 
ظاهراللفظ أنمسيلءة لما كان قَائمآ فثلة جدازرفكيف:ضزيه أنصارئ التيهة عل 
اعامتہ ء فأجاں الشیٔخ بأنه- منقط: من' الجدار فى الہ ازج الیت: ٭ لڈام 
١‏ واخثى محربتہ ٠‏ وکتب عولانا مد حسن المكى' فى تقزيرة.قو له ؛ فى غلمة أی: یل 
الناس فقاظم ٤‏ اھ ١‏ ۶ 


ے۳۰۸ لامع الدرارى 
2ئ اعت وهذا 0 وإلا ققد كان بعضهم 
من المهاجرين كحمزة غير أن المبرۃ لكارة والانصار أ كثرهما قتلا . 
۱ قله( واكشف ثوب عن وجھہ ) فيه دلالة"" عل اد ذلك غير أنه 
خلاف الآولى إذا لم يتضمن فائدة دة ؛ ما أنه لا يزيد الحزن إلا كثرة ٠»‏ ويدل على 
كونه خلاف الاول نی وی جو ر تسود انی پیک 


يشكر عليم وم * 


(1) قال الحافظ : ظاهره أن ا جع من الانصار وهو كذلك إلا القليل ء مم 
بط الحافظ الاختلاف فى عددهم » وقال الررقانى على ا مواھب : روى سعید ن 
منضور من سل أنى الضحى فتل ایوم أحد سم هون أربعة من المهاجرين 
وسائرهم من الانصار » وبهذا جزم ابن [سماق » وأخرج ابن حبان والحام عن 
أنى بن کمپ قال : :أصيب يوم أحد من الاتصار أربعة وستون ؛ ومن ا مھاجرن 
ستة» وذكر ا حب الطریعن الشافع ىأ نهم اثنان وسبعون» وعزمالك #سةوسبءون 
من الانضار خاصة أحسد وسعون » وسرد أبو الفتح اليعمرى أسماءهم فبلغرا 
ستة ولسعین؛ من المهاجرين أحد عثر» وسائرم من الانصارء قال اللعمرى : ومن 
اٹاس من بجعل السبعين من الانصار خاصة وبه جزم بن سعدء تھی ختصرآ ٠‏ 


00 وقد ثبت الإمام, الخاری جوازه فى کتاب الجنائر بباب الدخول. على 
المت بعد الموت إذا أدرج فى أ كفانه . قال الحافظ : قال ان رشيد موقع هذه 
الترجمة من الفقه أن الموت لما كان سبب تغير محاسن الحی ال عهد عليها » ولذلك 
أ بتغميضه وتغطيتهكان ذلك مظنة لل: م من كشفه » حتى قال التخعى : ينع ىأن 
وچ وو بے چ ھجت پوس سا 


کے می میں و 0 جی۔ 


ا جرہ الثامن ٣‏ 


قوله ( إن إبراهم حرم کہ ) أى أظهر 07 حرمتہا وأعلن ۔ہا 0 وإلافهو 
حرام منذكان آدم بل من قبل والله أعلم ا 


( باب غزوة الرجيع ورعل وذكوان) 


وفیہ خفایا!'' وخبايا ورزاباكامنة فى الزوايا فبلفحص حقيقة الام . 


بأى يو مأ حد قدمثل ییحی وضع بین يدى رسو لألله صل ى الله تعا ى عليه وسلوقد جی 
وبا فذهي تأر يدأن أ كشف عنه فنهائى قو ىم ذهبت أ كشف فنہانی قوىءالحديث ٠‏ 
۰ () وه كذاك فی المشكاة بروانة الشيخين عن ابن عباس رضى الہ تعالى 
عنهما قال : قال رسول الله لِك يوم فتح مكة , إن هذا اللد حرمه اللہ يوم خاق 
السماوات والآرض ء فهو حرام حرمة الله إلى يوم القيامة ء الحديث وفه أيضاً 
بروایة الشيخين عن أفى شري العدوى «١‏ إن مکل حرمه الله ولم بحرمه الناس ء 
الحديث ء وقال الحافظ فى الفتح بعد حديث ان عباس المذكور : لا معارضة بینه 
وبين حديث أنس إن إبراهم حرم مكة لان المعنی أن [براہیم حرم مکل بآم الله 
تعالى لاباجتهاده؛ أوأن لله قضی يوم خلق السماوات والارض أن إيراهم يحرم 
مكة ١‏ أو المعی أن إبراهم أول من أظهر تحر ھا بين الناس وكانت قبل ذلك عند 
اللہ حراماً » أو أول من أظهره بعد الطوفان »اه . 

0 وھو کذلك فإن الإمام اليخارى رضى اللہ تعالی عنه دیج فى هذا الباب 
بين السر يتين الختلفتين » قال الحافظ : سباق هذه الارجمة يوهم أن غزوة الرجبع 
وہر معونة شیء واحد » وليس كذلك ؛ ففزوة الرجيع كانت سریة عاصم وخبيب 
فى ءثيرة أنفس وی مع عضل والقارة » وسر معو نة كانت سر بة القراء السبعين » 
وی مع رعل وذكوان . وكان المصنف أدر جها معها لقرماءنما : وذكرالواقدى: 
أن خبر بن معوانة وخبر اصحاب الرجيع جاء إلى النى مَل فى لينة واحدة » قال 


سض س ےت بت 


: الحافظ : وقد فصل نهنا أبن [سحاق فذ کر غزوة الرجیع فى أواخر سنة ثلاث 
وس معونة فى أوائلسةأرِبع : انتهى مختصراء.قلت:وهذا الا بمنمتتقدات مولانا 
الشیخخلیلأحمدنو رالله می قدہ کا تقدمی مقدمة ة اللاممی الانتقادالحادی والعشر بن 
وبسطت هناك شيئامن ال کلام على ذلك وأجمتال کلام علالسر یتین ا ضا اذ گر 
مهنأ یع السريتين مختصرآ لخاسبة المقام » ففىالجمع فوالسنة الرابعة سریة معونة فى 

٠‏ صفر وذلك أن عامرين مالك قال : أو بعت مم ى رجالا لرجوت أن #يبقوى ؛ 
فبعث آسمین ( كذا فى الاصل والصواب سبعین ) من الانصار شبة سمو نالقراء . 
وکتب (لیعامر بن طفیل فلا بلغو درد ہد ھی سح 
وڈ كزان قتاوم ٠‏ فقالوا : بلذرا س سی مت رہمین 
صاحاً نالقنوت ۱٢٠ھ‏ ٭ ال الزرقانی على المواهب. : وم سبعسون فى البخارى 
ومسل .من طرق عن أنس » قال. الہرلی : ھو۔الصحیح وقیل آربعون کا فى روابة 

: ابن ]صحاق وموسى بن عقبة» قالالحافظ: و مكن المع بأن الاربعو نكانو! رؤساء , 
. وبقية العدة أتباعاً » وقبل ثلاثون . قالالحافظ :.هو وھ » ادسختصرا . وفالمجمع 
:فى السنة الرابعة بعد ذ کر سر یڈ بئر معونة ء وفیہا سریة الرجيع ٠‏ وذلك أن قوما 
من المشرکین قالوا : إن فینا إسلاماً فابعث نفراً یفقہوننا ضفعث مريذا وعاضم 

0 ابنثابت وخییاً وغیرم ء ہ فلا بلغرا ا(جیع غدروا واستصرخوا علیہم هذيلا 
افقتلوا بعضہم » وأسروا آخرين وباعرهم من مشرک مکہ لقتلوم بمقتولہم 
. فى بدر ٠ه‏ . وذكر صاحب المواهب بعث الرجيع قبل بر معونة وقال : صریة 
1 عاصم بن ابت فى صفر على رأس ستة وثلائین شہراً منالهجرة » ة فکون فالسنة 
الرابعة إلىالرجيع بفتح الراء وكسرالجيم اسم ماء لذيل بينمكة وعسفان ء وقصة 
.عضل والقارة كانت فی بعث الرجیع لافى سرية بر معوانة كا یوہمہ ترجمة الخارى 

٠‏ وفصل بينوما ابن إسحاق ء فذ کر بعث الرجيع فى أواخر سنة ثلاث . وهذا قول 


اوہ الا ٠‏ ب 1 ۰7 


"قد حا یع بن ماک 
8 أل ع) دقال : : إن تلك الایات ٥1‏ لی اين - 
كو 0 ۲ 
00 الاحزاب حول 1 ٠‏ فم اواستجسموا کی می 


ا ا ا اپ ج2 بغار ْ 
وذکر الواقدی: أن خبر بر ل معولة وخبز أصحاب الرجیع جاء إلى الى يله لبلة 
واحدة والجائى بالخر الوحى» وسیاق ترجمة البخارى بوهم أن بعث ل 
معولة ذىء واحد » وليس كذلك 1١‏ ه مختصرآ , بزيادة من الزرقانی .٠‏ ۱ 
()كتب فى بين سطور الكتاب عن الکرمانی ھکذا عند بعضہم ج- 
فقوارن مو عالد لاجدہ ٤ھ‏ کے سور ل ا 
7ج منالسنابقين الاولين ٠‏ وقال الحافظ فى الفتم: ور یا ا قد أخذ 
بظاھر ای لے اہی ور رک انك "ےر 2 فولدت 
ہت 2 ۱ لا 
06 فق سیرة ون ہشام قال ابن [سحاقٰ : وكان ماقيل ف ذلك من الشعر قول 
خبيب بن عدى يرحمه الله حين بلغه أن القوم قد أجمموا اصلله » ٠‏ قال اين هفشا شام : 
وبعض أهل العم .بالشعر پشکر ھا له اه . ثم لذكر القصيدة اي 0 
وَالثت مقدم على اناق :كيف وبیتین نہ فى الصحيح 1ه . 7 
(0) أردت أن أ ترجم هذه الابيات فی الادية نکلا للفايدة > کت 
ااناظر یی ارہ هذه الاشعار حق الفهم لقدلة ة مارستهم بعلم الدب مع الكلام 
عل بعض اللغات ؛ والامور الاخر المتعلقة ہذہ الاشعار : فقوله : جمع متعد لغلة 
إلا أنالسياق والخل: يقتض أن يكون ههنا معی اللازم» اما أن يقرأ بناء ايجهول. 
أو بقال: 0" مهنا معی اجتمع فق المجمع فى حداث ] 


وھ ۱ لامع الدرارى 


وكلهم 0 مدى المداوة جاهد ه على ای ف واق ميس عع 
وقد”) جمعوا اننام ونساءم ه اوقربت ٴ من جذع طویل بمنع : 


أى مجتمعة الاعضاء » وفى حديث د أنه مع أناً وهو يومد جميع » أى مجٹیعم 
ا حلق » وف الهابة بفتح جم وکسر مم أى مجتمع القوة » وفى قولہ تعالى « مع 
اللحرین ‏ أى ملتقاہما ١٠ھ‏ . ويؤيده مافی الفتح لد أجمع الاحزاب حول 3 
وقولہ: ألبوا من التألیب ء وھواججع وألب إله القوم أتوه من کل جانب ( کذا 
فى القامرس ) فالمعتى : ميرى کردبہت سی کروہ جمع هورهى مين اورانہون فف 
بہت سی قبائل کوجمع كرركها می أ, ور زیادہ سی زیادہ جمع ١‏ كهتا هورها فى : 


. لفظ جاهد بالرفع فى الاصل » وهكذا فی سيرة ان هشام والزر قانی‎ )( ١ 
وف کلام الملوك السو حاها على الحالية » وقوله : لآانى هكذااق الاصل والسيرة‎ 
والزرقاق» وھکذا ذكره ففهامشكلام الملوك عل طر یق النسخة » وف متته وأنى بلفظ‎ 
الواوء وقوله مضیع بالموحدة الجارة فى أوله وهكذا فى السيرة » وفى متن كلام‎ 
الملوك وفى هامشه بطریق النسخة مضيع بغر الجار * وعلى الآول فكون المضيع‎ 
اسم ظرف : : خير بعد خبر ء وعلى الثانى | سم فاعل منالتضبيع » صفة لوثاق» وا مال‎ 
” واحدء والمعنى : هرايك ان مين سی دشمنی ظاهر کر نبوالا می أورميرى خلاف‎ 
کوشش كر نيوالا ھی اس لت کہ مين رسيون مين جكرا هر اهن اور بربادی کی‎ 
۱ : . م براهواهون‎ 


۱ (0) قوله قربت بناء ا جھول .من التقريب ء :وعم ۶)۶ حي ۱ 
بمعنى الممنوعوالحفوظ : وا لمعی : اوراذلوكون ف ( میرا تما شاد يكهنى کی واسط ی):' ۱ 
ابی سب عورتون اور يحون كوجمع كرركبا ھی اورمين (سولى دينى كلىء) قريب 
لا یا كياهون يك بہت بری (درختکی) یی جو حفو ط شی بات زیادہ 
طسویل فى . 


الجرء الامن _ ۱ کرت 


إلى!" اللہ أشكو غربق مم كربق . وماأرصدالاحزاب لی عند مصرعی 
وذ العر شصيرق على مايراد لى م فقد بضعوامحی وقد ياس (*)مطمعى 
وذلك() فى ذات الإله وإن بای يارك على أوصال شاو مزع 
وقد(ة)خيروفالكفر والموث دونه ٠‏ وقد هملت عنای من غير جع 


)١(‏ قوله أرصد من قوظم أرضده لكذا أعده له » كذافى بختار الضحاح 
فاامنی : اللہ ھی سی شكوه كر تاهون ابی ہسکسی كااورابى مصيبت كااؤراس 
جب كاجو ان کافرجماعتون فى میری قثل کی وقت: ميزى ىه طیا نکر رکھی ی٠‏ . 

(م) فولہ فذا العرش : منادى ذف حرف انداء ء وقولہ : یاس ذکر 
ااشيخ قدس سره فى بين سطور كتابه : أى ينس » وهكذا فى حاشية سيرة 
ان هشام . والممنى : بس أى عرش کی مالك ثوبجهى صير عطاء فرمااس جيذ 
1 بر جس كانه لوك میری سانه اراده كررهى هن اروان لوکون 3 ميرى کوشت 
كىتكرى تكرى کرذیی مین اور مجھی ھراس جیز سی مأبو سی هوك فى جس 3 
جھی خواهش هو ( برى خواہش توقيد می جھور ك رحضور کی خدمت مین 
حاضری هى اورزندیکی خواهش ہی اس مين داخل هوسكق في). 

(م) وهذا الشعرف رواية البخاری ٠‏ وقول : أوصال جمع وصل أىعضو» 
٠‏ واكلو بکسر المعجمة وسكون اللام ا سد ء مزع بزاى مشددة مفتوحة فمين 
مهملة مقطع ؛ والمعنی : أوريه سب كه الله تعالى شأية کی :باك ذات کی ساسلہ مين 
قورهافى اورا کر الله تعا لی جاہی توب رکت‌عظاء فرمادی نکرون برمیری اس بدن 

کی جو تكرى تکری کردا کیا فا رت و - 
) ؛) وقوله هملت يقالهمت عه أى فاضتو انه نصر کذا ف‌متارالصحاح؛ 


(*#) أى ينس ١١‏ مھ 


۱ لامع الدرارى : 


ومان(١)خار‏ الموت :فی لیت ٭ ولکن جذاری حج نار ملقع 
0ا29 ا إذا مث 8 0 ص )۷)۸ 


فالعى 7 لو كون فى بحهى اعتار ا 2 ےت وخ 
یا کفر اختيار_ كرون ور نہ موت كو ) اورميرى دونون 1 نكهين 1 نسوون سی 
به ری ھین بغیں کسی کھبراه ت کی (أوركهيرا هت نه هو نيك وجه ۵ آرفھ) 
.(1) قوله الحجم. .الجسامة ففى اجمع رجل محجوم أى جسم بن الحجم وهو 
النتو » ومنه لايصف حجم عظامها أى النافى والناشز من عظامها » قوله ملقع مكذا 
فى الاصل والسيزة والزرقاف ومتن کلام الملوك ؛ وفى هامشه نسخة سقع ٠‏ والقم ۱ 
الھب ؛ فی المجمع لفعتك انار أى شملتك من نواحيك ٠‏ وأصابك ھہا ١٠ھ‏ 
و معیکئیر الال ء زیؤید۔الازل سخة مسفع فی المجمع سفع من البار بفتح 
مھملة أ لقم من النار ٤‏ والمعق : مجھی موت کادرنہین هىاسلى کہ 3 بہرحالمن - 
۱ ايك دن ) ضرور مرق والاھون لیکن جھی خورف ابن 1 لك حسام كفي 
جو بہت شعلون وا ی ميا (انسانون كو)كها جائیو الى مرادچھن مکی آلڈی. 
)0“ كذ" 15 الاصل والسيرة وكلام الملؤك. ٤‏ وف الزرقاق- ابدلہ اوواللہ 
اما أخثى إذا مت املا ؛ وف البخارى :ندله : :نما إن آبالل ین اقتل سان 05 
قال الحافظ : عكذا للا کر ء والكتمييق فلت أبالى. وهن أوزن :والاول جاير' 
نگل محزوم “ وبکل: زنائڈ الف زما نافية ء و[ن بعدها بكسر ار نافة أيضاً ۱ 
لاد وق زؤالة عيب" الكشميى. وما ان أبالى. نزيادة واو واغیرہ ولت 
٠‏ لبالك اھ وق “هامس اللاصل نسخة لست أيالى حين أقتل ملا وھکذا بطريق 
'النتخة على هامشن' النيرة وهو الاوجه معنى لان معناه ہیں خداکی قسم | كرمين 
الت إسلام قتل كرديا جاؤن تو مجھی ذرابزواه نہین كة. مين اللهكى باری مين 
کس كروت كرا وأما علض الاصل فسكونمنقرلم رجالثوء حاف ويؤيده 


(©) فلست أبالى حين آقتل مناماً . 


الو - ستيه م 


اث ۸اا ید ہے ضا 7 0 جرط إن للا +- مجع 
1 _ ذکرھا(ہ) إن ہشام في سيرته.. 

قوله, ارو )م2 3 | تمه من ال راش فيك اھ 
چرس 


ا ذس 1 الزر فا کا تقدم ؛ بق واف اکر رس عذ 232 النى بس خا اک 
ْ قما کر مين سا باون تو جھی ذرا۔ ہی ‌اسکاخوف عبين نكم مین اللہ هك مار بین 
كن كروت كرا »ولا يذهب عليك أن هذا الشمر مقدم. في البخارى علي الشغر 
۱ السادس من قولہ وذلك فى فات الإله إل ٠‏ ۱ 
)١(‏ قوله مداسم فإعل من الإنياء وهر الإظهان ۶ص 2 
. دشم نکی سامى ظاهر كزنيوا لا كس قس مكىعاجزىكو أور نه كسى قسمى کھبراھت 
مو اسائی ك ابتدەکی رف ۶ جھی أو لوتتاهى (كأنه لج ل قرله تعالي . م إنا له وإنا 
۲ اب اراجعون 56 : : ۳ 


0 () یکنا كر هذه الاشغاز طقال قرعت لا ورھکنا: قور 
للاولة » وم رسالة مطبوعة فى الهند ذكر فها أشعار بعض: الصتحابة التكزام 
١‏ رغ اللہ تعالى عنہم مع الترجمة قی الخاشة ؛ جمعت بأمر حضرۃ الشیخ 5 
٤‏ دو مت شر و سود 
: تی کتاب الجهاد فى باب :ال نتامن الرجل إخ٠‏ فا ےد 
0 (م) قال الررقاف الدير بفتح الدال لمهملة وسکوں الموخدة آل نا فقيل ظ 
ذ كور الحل ؛ ولا واحد له من لفظه 2 وف الخارى اف الگا 0 یقدروا أن 
خطران 2 تنا ٰ۱ لاق الادود عن عروة: 08 لديا عط 
فى وجوههم وتلداغهم. خالت بینہم وبين أن مطو را زا اع ا 
"بن عمر بن قتادة فلا حالت ينهم ويه قالوا دع ا كا فذ1 


۱۹. ۱ 1 لامع الدراری 


(حىكانوا يد معونة إا) ول كن" لاون م الین آت لی پا لك يطلبومم» 
بل كان القاتلون غيرهم غير أنمم من قسلة واحدة قب لفعل لیم جع وين 
فإن أصل طلببم كان لتملم الشرائع والاحكام إلا أنهم ذكروا أيضاً أن يجاهدوا . 
معھم الاعداء والکفار ء فلا تا ۷ وت إلهم الجهاد » وأنه 


فعث اللہ الرادى فاحتمل یاسماً فذهب به ء وفى معالم النزيل فاحتملہ دی 
أنه إلى الجنة » وحل خمسين من المشركين إلى انار » وف حياة الحيوان : إنہم لما 
قتلوه أرادوا أن مثلوا به لماه الله بالدير حتى أخذه المسلمورن فدقنوه » اه. 
ولا معارضة بين ذهانه إلى الجنة وبين ذفن ا مسلین کا هو ظاهر . 

)١(‏ تقدم بسط الكلام على ذلك ف باب القنوت ء وما أفاده الشیخ قدس سرہ 
من أن القائلين کانوا غير المستمدين ہو كذلك کا تقدم فى باب القنوت من قصة 
بكر معوانة ٠١‏ وف الزرقانى هذه الواقعة کا تعرف بسرية ا منذر ویش معونة تعرف 
بسزية القراء أيضاً وكان من أمرها أنه قدم أبو براء عامر بن مالك بن جعفر 
العامرى ؛ اختلف فى إسلامه » المعروف ملاعب الاسنة على رسو ل الله ما فصرض 
عليه الإسلام فم یسل ء بل قال : یا مد إفى ری أمرك هذا حسناً شريفاً » وقوى 
خلق فلو أنك بعشت معى نفراً من أصحایك لرجوت أن یقنخوا أصرک » فقال یگ 
إفى أخثى أهل نبجد عليهم » قال أبو البراء نا لهم جار ؛ فبعثعلبه الصلاة والسلام 
معه القراء فساروا حتی وصاوا إلى بن معونة بعثوا حرام بن ملحان إلى عدو الله 
عامر بن الطفیل بن مالك ؛ وهو ابن أخى براء » ٠‏ فلسا أناه لم ينظر فى کتابہ يليه بل 
عدا على الرجل فقتلہ ثم استغاث عليهم بن عامر قومه فم بیبوہ ہ وقالوا لن نخفر 
ابا براء » وقد عقدلم عقداً وجواراً فاستصرخ علیہم قبائل من نی سلم عصرة 
ورعلا وذكوان فأجاوہ إلىذلك حى غشوا القوم وقاتلوهم ختی قتلوا فبلغ أبابراء 
فات عقب ذلك آسفاً على ماصنع ابن أخيه ہ انتہی ملخصاً. 

(م) قال الحافظ فى حديث عبد العزيز عن نس قال بعث اللى يلم سعین 


الجزء اٹامن لالس 


وہ ( ليق امرنبن فيل ) هذا بيان” لموته أبن وقع ؟ وكيف وقع ؟ 0 
ولاعلاقة ل فى ماهو القصود بالسوق هنا . ظ 


رجلا لحاجة فسر قتادة الحاجة بقوله : إن رعلا وغیرہم استمدوا رسول امو کت 
على عدو فأهداهم بسبعين من الانصار» وقد تقدم فی ا جہاد من وجه آخرعن سعيد ۱ 
عن قتادة بلفظ ‏ : إن النى یك أتاه رعل وذ كوان وعصية وبنو لحان ٠‏ فرعموا: 
| أنهم أسلدوا واستمدوا على قومهم » وفى هذا رد على من قال ذ رواية قتادة وهم 
وأنبم لم يستمدوارسول اللہ يلك ؛ ال ات 
۱ .أن پستمدوا رسول الله يل فى الظاهر » ويكون قصدمم | لفدر مهم ديه 
يكون الذین استمدوا :غير الذن استمدھم عامر بن الطفیل » وإن کان الكل من 

ْ بی سلم » ويحتمل أنهلم يكن استمدادم لم لقتالعدو » ولنما ہو للدحاء إلى الإسلام: 
وقد أوضح ذلك ابن [حاق قال قد م أبويراء المعروف مسلاعب الاسنة على 
رو سی فعرضعءلهہ الام فلم لوم بعدوقال : یامدل و بعثت رجالا من 
أصحاہك إلى أهل نيحد رجوت أن يستجييوا اك ء وأنا جار لم 6 1ه عخصراً. 
ثم قال الحافظ : وذكر نی لحیان فى هذه القصة دم ؛ تھا كان بت لحان 
فى قصة خبيب فى غزوة الرجيع » اه . 


(1) وهذا ظاهر ء لاتعلق لوت نامز بن ریة: القراء: إلا أن عام را هذا ماکان 
غادراً فى هذه السریة ذ کر موتہ تم ؛ قال الحافظ قوله فى بيت امرأة من ال فى 
فلان ء ينها الطنرانى من حديث سبل بن همد فقال امرأة من آل سلول ا : 
فيه قدوم عامرين الطفيل على النى بلق وأنه قال فه لاغزونك بألف أشقرء وألف” 

۱ شقراء ء وأن اتی صلی الله تعالى عليه وسلم أزسل أححاب ببر معوانة ںہ 
عامر ء أنه قر يمار وأخفر ذدة علہ ان برا وأن انی مقر دعا عايهم 


۸ لامع الدرارى 


قوله ( وهو رجل أعرج ) ولیس!"' الضمير راجعاً إلى المذکور ؛ وهو أخو 
أم سلم لانه لم يكن أعرج ؛ بلالضمير مہم يفسره ا ذ کور بعده وهو قوله رجل 


فقال : دالہم اكفنىءامراً» قال خاء إلى بيت امرأة منسلول «وسلول امرأة» وهى 
بنت ذهل بن شيان وزوجها مرة بن صعصعة أخو عامر بن صعصعة ء فنسب 
نوه [لسهاء ١ه‏ . وفی تقريرمولانا جمد حسنالمك قوله ( خير ) أى خيرانى يل .. 
وكان هذا من غابة غلطه وزعمه أنه قادر على النى يِل ء فلذلك کتب إليه هذا 
التخيير . وقولہ (أهل السبل) أىأهل البوادى (وأهل الدر) أهلالللدان (وخليفتك) . 
أى بعد موتك وقوله ( بألف ) أى بألف رجل راكب على ألف فرس ٠‏ فكان 
امجموع ألف راكب وقولہ ( فطمن ) أى مرض عرض الطاعون » وكان سائرآ 
فى أراضيه (فات) وكان موته بعد قتل القراء ٠‏ 1ه . قلت : ومافسر به قولہ بألف 
وألف لم أتحصله بعد بل الصواب کا فى القسطلانى بأآلف أحر وألف أشقر أى ” 

بألفين من الافراس ء فيكون الراکیون أيضاً ألفين . وقال الحافظ وتبعه المنی: 
فى رواية عُمان بن سعيد بألف أشقر وألف شقراء » ثم قال الحافظ قوله غدة ٠‏ 

رز فبه الرفغ بتقدير أصابتى غدة » ومجوز اانصب عل المصدر أى أغده 00 


مثل بعيره » والغدة يضم المعجمة من أمراض الإبل ء وهو طاعونپا ٠‏ 1ه.. 


)١(‏ أجاد الشيخ قدس سره فى توجيه العبارة احتراماً لروایة البخاری وعلو 
شأنه وإلا فهو غلط من الناسخ عند الشراح ء قال الحافظ : قوله وهو رج ل أعرج 
كذا ههنا على أنها صفة حرام » ولي س كذلك بلالاعرج غيره » وقد وقعفی رواية 
عُمان بن سعيد فأنطلق حرام ورجلان معه ء رجل أعرج ورجل من بى فلان ١‏ 
فالنى يظهر أن الواو فى قوله وهو قدمت سہوا من الكاتب » والصواب فانطلق 
حرام هو ورجل أعرج فأما الاعرج فاسمه کعپبن زید وأما الآخر فاسمه الذذر 
ان محمد ء مماهما ان ہشام فی زیادات السيرة ؛ ووقع فى بعض النسخ هو رجل 


ار الثامن 0 ا خلس 


أعرج وإنما١"‏ جعلها قریاً منه لامعه لانہملوقتاوہ جیا وأنیا احاہم وإن أمنوه 
ایام سالمين غير أنهم أى المشرکون ل يتركوهما حى بخرا أصحاہہم فقتلوا من عند 
آخرهم غير الاعرج فإنه کان ذا فرة0) وكرة . 


أعرج وهو الصواب ١١‏ ه مختصرآً ٠‏ وعلى مہو الناسخ مله العینی والقسطلانی ء 
ثم رأيت الکرمانی قد سبق إلى ما أفاده الشييخ إذ قال : فإن قلت كللة هو زائدة 
إذ حرام لم يكن أعرج فالمراد منه رفقه وحرام قتل والاعرج لم يقتل » قلت : 
مثله يسمى بالضمير ا مہم وبحب أن يفسر بالمفردکا أن ضمیر الشأن يفسر باجملة 
أوكان مقدما على الواو فأخره «الناسخ سبوا 1ه . 
02 )وهو ظاهر من ساق الحديث من قوله فإن آمنوف کت وإن قتلون َنِم 
٠‏ أصمايم » قال الحافظ : ولانى نعيم فى المستخرج فإن آمنوى کم قرياً كرد 
الرواية مفسرة 1ه : وکتب مولانا حدحسن ا مکی فى تقريره قوله وهو رجل 
ليسالضمير راجعاً إلى حرام بل هو مهم ورج لأعرج تفسيرله؛ وقوله کو ناخطاب 
إلى رجل أعرج وإلى رجل من بنی فلان ؛ فالحاصل أنه أقام أصحابه بعيدأ ثم أقام 
بعدہم رجلا أعرج ثم أقام بعدہ رجلا من بنی فلان فينجر الرجل الرجل الاعرج 
وضخير الاعرج أصحابه » وقوله فلحق الرجل أى الرجل من بی فلانءأه. 
50 يوىء إليه صعوده الجبل »قال الحافظ : قوله غير الاعرج كانفى رأس 
جبل » وفى روایة حفص بن عمرعن همام فی كتاب الجهاد فقتلوهم إلا رجلا أعرج 
صعدا بل » قال همام وأخرمعه ٠ه ٠‏ قال الزرقانی : استصرخ عاص عايهم قبائل 
من بنى سام وغيرها فأجابوه إلى ذلك غشوا القوم اس ایل اط انا ۱ 
سا سيوفهم وقاتلوم حتى قدلوا من أوظم إلى آخرم [لاكعب بن زيد 
فمم ترکوہ لظہم مؤته وبہ رمق فارنٹ من بينالقتلى فعاش حتى قتل يوم الحدق 
شهدا ء وأسر عبرو بن أمية الضمری کان فى سرح القوم فا أخبرم أنه من مضر 
أخذه عامس ن الطفيل وأعتقه عن رقة كانت على أمه » 1ه عختصراً . 


قولہ ( بالدم هكذا ) وذلك لانه 7" عل أن للدم طاهر فى حق الشہداء ولذلك 


الايفسلون من دمائهم ئ 
قوله: ( وه الجدعاء ) وليست 7" ھی بالجدعاء اتی ھی ناقة رسول الله وَل 
ا لمشھورة بالقصواء ۰ 


() ولعلہ رضى الہ تعالی عنه فصل ذلك لما ورد فى الروايات أن دم الشبيد 

يفوح ریم ا مسك ولذا لایغملون غسل الميت » قال الحافظ فى الفشح من جابر : 
.أن التى پلک قال فى قتى أحد لاتغسلوم فإن كل جرح أوكل دم يفوح مسكا يرم 
.القيامة فبين الحكمة فى ذلك »اه. 

(0) والمسألة خلافية ء قال الحافظ ف الفتح آفاد الواقدى أن الى أخذما 
رسو فا منأفى بكر هىالقصواء وأنهاكانت من نع بىقشير مانت فى خلافة . 
:أ بكر » وذكر ابن إسحاق ُنہا الجدءاء وكانت من [بل بی الحرش ٠»‏ وكذا فى 
روایة ابن حبان عن عائشة رضى الله ءنها نپا الجدعاء ١ ١‏ ه مختصرآ ٠‏ وقالالشیخ 
ابن القم فى الحدى فى ذكر دواب النى ملل : ومن الإبل القصوى » قیل وہ التى 
هاجر علیہا ‏ والعضباء والجدءاء ولم یکن .هما عضب ولاجدع و[ ا میت ذلك 
١‏ وقيل كان بأذنها عضب فسمیت به ء وهل العضباء والجدعاء واحدة أو اثنتان ؟ 
فيه خسلاف » والعضباء ہی الى لانسبسق ثم جاء أعرانى على قعود فسبقها ٠‏ 
الحديث اه ٠‏ وقال ابن الجوزى ف التلقیح فى ذكر مرا كبه صل الله تعالى عليه 
وس : وكانت له الناقة القصواء وهى ااعضباء وی الجدعاء » ذ کر ابن سعد أنه كان 
فى طرف أذنها جدع حكاه ابن المسیب » وقال شیخنا ان ناصر لم تكن جدءاء 
اولامقصودۃ و[ نما هو ا مہا ذكره عنثعلب ٠١‏ ه مختصرا . وفىهامشة عنالطبری 
اشتراها رسول اللہ یگ من أفى بكر بأربع مائة درهم فكانت عنده نی نفقت 
وه الى هاجر عليها » وكانت حین قدم رسول اللہ صلل الله تعالی عليه وسلم 
المدينة رباعية 1 ه ٠‏ وذ کر ابن سعد فى الطبقات فى قصة الحجرة قال أبو بكر 
هن إحدی راحلى ہاتینءوکان أبو 7 اشتراهما بان مائة درم من نعم بی قشير 


أجل إحداهها وى القصراء 1ه. وترجم البخارى فى كتاب الجهاد د باب نافة 
ای يِل ء قالالحافظ : كذا أفرد الناقة فى الترجمة إشارة إلىأن العضباء والقصواء 
تھے 5 أورد البخارى ف الباب قطءة من حديث المسور فصلح الحديبة بلفظ 
ماخلآت القصواء » وحديث أنس رضی الله عنه كان لفت کا ناقة تسمى العضباء 
.لانسبق جاء أعراى على قعود فسقباء الحديث » قال الحافظ: : اختلف هل العضباء 
یالقصواء أو غيرها؟ لجزمالحرد ىبالاول'وقال: تسمىالعضاء والقصواء والجدعاء» 
وروی ذلك ابن سه. عن الواقدى . وقال غيره بالثانی ء وقال ا دعاء كانت 
شهباء وكان لاحمله عند نزول الوحى غيرهاء وذ کر له عدة نوق غير هذه تھا 
من اعتنی ج مع السيرة 7 ه . وقال القسطلای فى شرح البخارى : ويؤيد قول 
ا حرف ماروىف حديث ث على حين بعثه عليه الصلاة والسلام براءة فروی ابن‌عباس 
رضى لله عنها أنه ركب ناقة رسول الله یا القصواءء وروی جار المضبام ٠»‏ 
ولؤيرهها الجدعاء . فهذا ابصرح أزالثلاية صفة ناقة واحدة الا نالقصةواحذة ء ام 
وقال أيضاً فى الموامب :كان له اق من اللقاحالقصواء والقصوقطع طرف الاذن . 
وقدقیل كان طرف أذئبا متطوعا “دذعم الداودی شارح البخارى أنها كانت لانسيق ۱ 
ایل ما القضواء:9 ما يلقت من البق افصاءاوش ای ماجر علہنا أشترأها من 
ان بكر با نمائة ٰة(ك) درهم وعاشت بعده يله ومانت فى خلافة أفى بكر رضى اله 
تعالى عنه وكانت مرسلة ترعى البقم » ذكره الواقدى ٠‏ وعند ابن إسحاق أن اتی 
.هاجر علہا الجدعاء ء وكذا فى رواية البخارى فى غزوة الرجيع ؛ وابن حبان عن 
عائشة وهو أقوى نلم نقل [نہما واحدةء وكان عل القصواء يوم الحديبية ویوم 
الفتح ء ومنها العضباء والجدعاء ولم يكن .هما عضب ولاجدع ول نا سميتا بذلك , 


(٭) کذا فی الزرقاف والصوات أربياثة کا تقدم وهذء قیمة الناققین اللتب اشتراما 


أبو بكر ١٢ز‏ . 


5 ۱ ۱ لامع الدرارى 


قوله ( فركبا فانطلقا ) إما أن حمل 7" على امجاز أى قصد الركوب أو الممنى 
فركباها حين خرجا إلى المدينة منالغار لاحين خرجا [لىالذار منمكة » فى الرواية _ 
تقدم وتأخير ء وقولہ انطلقا بیان للمثى إلى الغار . ١‏ 


وقیل کان أذنها عضب » وقيل العضباء والجدعاء واحدة؛ وقالالعراق (ع) عضباء 
جدعاء ہما القصواء ء لکن روی الہزار عن أنس خطہنا انی یگ على العضباء 
ولیست با جدعاء:قال السبيل : فهذا من قول آنس إنہا غير الجدعاء وهو الصحيح ؛ 
والعضباء هى الى كانت لا تسبق فجاء أعرانى على قعود له » الحديث »اه مخصراآ 
بزيادة من شرحہ الزرقائى ٠‏ ۱ 

() اتاج الشےخ قدس سرہ إلى هذا التأويل مع أن لفظ الحديث بلفظ 
ركبا نص فى الركوب وأوضح منه ما قاله الحافظ : وقع فى روایة ہشام بن عروة 
عند ابن حبان فرکیا حتى أنيا الغار وهو مور فتواريا فيه اه . لان الظاھر من 
أحوالم فى هذا الوقت أنهما لامكن لما الرکوب فيراهما الناس ذاهبين ء وأيضاً 
فإن المشركي نأ رسلوا قائفين لع رفوا آثار أقدامهما » قال ا حافظ ذ ك رأحمد من حدیٹ 
. أبن عباس رض اله عنهما بإسناد حمن فى قوله تعالى دو إذْيكر بك الذين كفرواء 
الآيةء قال : تشاورت قريش بمكة الحديث ء وف آخرہ فليا أصبحوا ورأوا علا 
رد الله مكرهم فقالوا أن صاحبك ؟ قال لا أدرى فاقتضوا أثره فلا بلفوا الجبل 
اختلط علیہم فصعدوا الجبل فرو بالغار فرأوا على بابه نسج السكبوت فقالوا 
لودخل هنا لم يكن نسج الضکبوت ء وذكر الواقدى أن قريشاً بمثوا فى أثرهما 
قائفین أحدهما كرز بن علقمة فرأى كرز على الغار نسج السكبوت فقال : ههنا 
انقطع الآثر » اه مختصراً . قال الزرقانى فى شرح المواهب : ويروى أنه قعد 
وبال فىأصل الشجر ثم قالههنا انقطع ار ولا أدرى أخذ ینا ام تمالا أم صعد 
الجل» وف رواية ققال مرالقائف هذا القدمقدم انأ قحافة وهذا الآخ رلاأعرفه 
إلا أنه يشه القدم الذى فی المقام یعنی مقام [ہراہم . فقال القرش ماوراء ھذا 


الجرء الٹامن ۳۳۲۳ 


ثىء. ولايشكل على هذا أنه عليه الصلاة والسلام كان نشی 7 ٦ھ‏ 
لئلا يظهر أثرهما على الأارض وقول لف بكر ضع قدمك موضع قدی لہ 7 
أنهما للا قربا من الفار مشيا فوضع المصطن جميع قدمہ با وصل القائف وجد أثر 
القدمین فأخير عا رأى ۶٤ھ‏ مختصراً . وقال أيضاً بعد ذلك : وروی أن أبا بكر 
قال نظرت إلى قدى رسول اللہ ہم فی الذار وقد تفطرنا دمآ فاستبنكيت وعلت | 
أنه لم يكن تعود الحنى والجفوة ٠‏ ويروى أنه عليه الصلاة والسلام | خام نعليه فی 
الطريق » 1ه ۔ قلت : ویؤید ما أفاده الشیخ أيضاً ماتقدم فى أول کتاب الإجازة 
ٰ من حدیث عائشة رضى الله عنہا قالت : استأجر رسول الله مه وأبو بكر رجلا 
من الديل قدفعا إل ليه راحلتیہما وواعداہ غار ؛ ور بعد ثلاث ليال » الحدث)؛ 
وماأفاده الشیخ قدس سره عن التجة أوجه ا حك الزرقانی إذقال :وى 
ابن حبان أنهما ركبا حتی اتا الغار فتواريا ء ولاینافف ذلك ما روی 0200 ۱ 
وخل أفى بكر إناه على كاهله لاحتهال أن يكون ذلكنی بعض الطریق » قال ف الوفاه  :‏ . 
۱ ولاينافى ركو هما مواعدتہما الدليل بأن يأتى بالراحلتين بعد ثلاث لاحتال أنهما. 
ركبا غير الراحلتين أوهما ثم ذهب جما ان فهيرة إلى الدليل ليأق بعد ثلاث 1 
وف دلائل النبوة من مرسل ابن سيرين وهو عند أن القاسم البغرى .من مرسل 
ان أنى ملكة وابنهشام عن الحسن ن الصری بلاغاً أن أبا بكر ليلة انطلقي معه صلی 
الله تعالى عله به وسلم إلى الغا ركان مث بين يديه ساعة ومن خلفه ساعة فسأله فقال 
أذكر الطلب فأمشی خلفك وأذكر الرصد فأمثى أمامك فقال لوكان ثىء أحبيت 


أن تقل دوف ؟ قال أى والذی بغثك بالحق فليا » »تهنا إلى الغار قال : مكابك ٠...‏ 


یارسزل اللہ چجی مرا لك الغار فاسترأہ »أه. وكتب مرلانا یرں سن المى 
فاتقربرہ تو جہاً آخرفقال قوله فرکیا فيه مجاز أى رکا على الطریق راجلین ۰١۸1ء‏ 
قلت 2 رق المحديث لانرال راکا :7 عع 


۳۲٦‏ ظ لامع الدرارى 
ثقيلا”" بادنا فأحب بإركاب عامر خلف الى پل أن خفف عنه شيئا وقد بعرض 
للرہ فى السفر منالحوا نج مايقع ه تبادل وتتاوت "١‏ بين الركبان والمرا كب وهر 
المراذ بالإعقاب » والله أعلم ٠‏ 


ناقته فكلما لقيه إنسان قال من أنت ؟ قال : باغ أبغى فقال من هذا وراءك ؟ٴ 
قال : هاد مهدي ء الحديث ©» وأخرج من حديث عبد العزيز عن أنس قال أقبل 
انی يلك إلى ا مد ینة وهو مردف ألا بكرء الحديث : وفيه والنفت أبو بكر فإذا 
مر بفارس ء الحدیث ء وأخرج آحد حديث ثابت وعبد المزیز بهذا اللفظ ٠‏ 


)١(‏ هكذا أفاده الشیخ قدس سره وم يتعرض لذلك فى تقريرى ا ملک 
ولا مولانا حسين على » ونقدم الإشارة إلى ذلك فى أبواب الماقب تحت قول 
أى بكر أحد شق وف يسترخى إذكتب الشیخ فدس سرہ هناكءولا يبعدإرادة 
القدام لان عظم اللطن مع استمساك الإزار فى موض٭“ »اه . وكتيت هناك »عن 
تقرير المكى أن بطنه كان کبیا فلا يستمسك به الإزار بل ينزل إلى التحت » اه . 
خفیف المارضین أأحنی لااستمسك إزاره يس رخى عن حقو يه معروق الوجه غاار 
. المنين ناقء ا مہة عارى الاشاجع , وقال عل ن محمد إنه کان أ بض بخالطه صفرة 
<.ن القامة نحيفا أحنى رقیقا أقنى معروق 'الوجه غام لمنين حمش الساقين محوص 


الفخذينء اه. 


(,) وهذا معروف ف السفر بين الرنقاء الاحة » و.بذا يحصل اغسع بن 
الرواايات الختلفة المتقدمة قريباً من أنه يك كان مردف أفى بكر » وف رواية أنه 
رك كان رديف أنى بكر ء وف راوية أخرى أن أبا بكر أردف مرا کا حكاء 
اشیخ ان اقم وف أخرى عن عائدة خرج رسول اقہ َل ومعه أب بكر دحا 


ان فيرة مردفه و ہکر وخلفه عد الله بن أريقط ء وغير ذلك من الروايات ٠‏ 


( والعجین قد انكسر*" ) يعى. به الاختلاط والقاثل فما بین أجزائه . 
وذلك لان الطحين سما من الشعير لابآشرب أجزاء المامو لايسرى فيه مالم بهل 
ساعة » ولك يكون ا حبز بعد ساعة من العجن أنق وأملس منه من غیر مهلة . 


رو اا المراد"" بالکسر أخ ذه من التغور ) بياض 99 
فى الآصل ) . 
قوله ( ثم ينزع ) أى يلبث(؛) و بھل قليلا . 


)١(‏ قال الحافظ قولہ : انكسر أى لان ورطب وتمكن منه الخير اھ . وى 
القسطلانى قوله » أ نكسر أى اختمر» اه . وف ا جەع أى لان واختمر وكل ثى 
فتر فقد انکسر » » يريد أنه صلح للخبز ١‏ اه . وفى تقرير ا مکی قوله ا انکر 
1 أى عجن 7 

'( ؟) هذا هو الظاهر من السیاق ء وهكذا فى تقریر لک إذقال : يكسسر 
الخ زأىمنالتررء ويه بجاز لان لكا سر كانغيرالتى يلمع لاهر واءاه. ولميتعرض 
لذلك أحد من الشمراح ولا فى تقرير الہنجاق ء ولا يبعد عند هذا العبد الضعيف فى 
معناه أنه يفتت ا حبز ويضع عليه اللحرفى فصعة » ویدخل العشيرة فيأ كلون منہا فإذا 
ڈھبوا يدعو العشرة الآخر وهكذا حتى شبعوا كليم کا فی رواية أفى الزیر عن 
جا ر بلفظ : وعقدهم عشرة عشرة فأ كلوا . 

(م) بياض ف الاصل بقدر نصف سطرءوما أدرى ما أراد الشیٍخ قدس سرہ 
تحريره ولم يتعرض إذلك فى تقارير المكى والبنجانى ء ولايعد أنه أر اد أن يكتب 
فى معنی یکسر ما اخترتہ كا تقدم قریاً . 


)٤(‏ وقال القسطلاف : : بالتحتة الفتوحة واللون نا کت والراى المكسورة 
والعين المهملة » أى يأخذ الحم من الرمة'ويقرب إلأصحا,ہاھ .وقال الحافظ قوله: 


ار لامع ۱ ادراری 


قوله ( فلنخبز معى 17 ) نقلته المتكلمة من الحضور إلى الشکام عد الحكاية» . 
فقلہ الراوى بعينه » أو الم فلتخيزه مع حضورى أى بین يدى انی يلتم ؛ 
فالمضاف محذوف .. ش 1 

قوله ( ثم يمد صوته بآخرها ) وهو قوله أبينا”" كام ات 


قوله ( ونوساتها ) تتطف”" فقدكانت اغقسلت . 


ینزع أى يأخذ اللحم من البرمة » اه . والاوجه عند هذا العبد الضعيف ثم يزع 
الحز من التور » و يويد ذلك ماتقدم قریا من قوله يِل لاننزع البرمة ولا الخبز 
من التنور الحء وما أفاده الشیخ قدس سرہ من المعی يؤيده مافی ختار الصحاح 


۱ () وف تقرير للکی قوله : معى هذا مقوأة امرأة جابر تقول فلتخيز معى ء 

وقال السندى قوله : معى ولعله معنی عندی » أو هو حکایة قولها بتقدير أى قالت 
نم فلتخيز معی ١۱ھ‏ . قلت هذا على مافى النسخة الحندية ال بأيدينا بلفظہ معی ولم 
يتعرض إذلك الحافظ ء ولاجب منه لان فى نسخته فلتخيز معك » لکن العجب 
من الکرمانی والعنی والقسطلانى إذ فى نسخہم بلفظ معى » ومع ذلك لم يتعرضوا 
له ء وفى هامش النسخة ا حندیة فلتخين معى كذا فى أ كر النسخ » وفى الاسماعيل 
مءك : وف ا لشکاۃ فى الحديثالمتفق عليه ثم قال : ادعی خايزة فلتخبز معك وهو 
ظاھرء وف غيره تكلف ‏ أه. 


0 أى فى الحديث السابق بلفظ ورفع صو أيينا أييّا >- _ 


. (م) اختلفت سخ المنون والشروح فى هذا الفظ » وما ذكره الشیخ من 
لفظ نوساتہا ؛ هو المذ کور فالنسخة المندية الىبأيديناء وهو الذى صوبه الخطاى 
وغیرہ کا سأق ء وفی نسخة العينى بلفظ نسواتہا ء قال هو بفتح النون والسینالھملة 


الجزہ الثامن ۳۲۹ 


قوله (وأخشی أن یکون فی احتبامك عنهم فرقة ) حيث يظنون7" أنك لم 


قال الخطانى : نسواتہا ليس بثىء إنھا هو نوساتها يعنى بتقدیم الواو على السين أى 
ذوائمہاء وقوله : ينطف بضم الطاء وكسرها أى تقطر كأنها كانت قد اغذسلت » 
ويقال التوسات جمع نوسة واشتقاقها من النوس وهو الاضطراب : وكأن ذوائہا 
كانت تنوس أى تنحرك . وقال ابن الثين : نوساتمها بسكون الواو وضبط بفتحبا » 
وأما نسواتهافكأنه على القلب » اه.. .وقريب منهخما قال الحافظ » وى ننخة 
القسطلانى أيضاً نسواتہا قال : بفتتح الدون وسكون السینْ الموملة » وعند ابن السکن 
نوساتها بتقدیم الواو عل الین ء قال القاضی عياض : وهو أشبه بالصحة » وقال 
أنو الوليد الوقثى : إنه الصواب ء وقال الماوردى : نوساتها بفتح الواو وسکونہا 
أى ضفائر شعرها » وقوله : تنطف بكسر الطاء ا مھملة وتضم أى تقطر ولهاها 
اغنسلت » اه مختصراً . زاد فى تقرير ا مکی قوله : من أمر الناس وہ المصالحة 
بين على ومعاوية ء والببعة على يد على رضىالله عنه وجعل معاوية نائيا له ٠‏ وقوله: 
من الامر ثىء بأن جعلونى شريكاً فى المشورة + وقوله : بننظرونک إما حقيقة 
. أو قالت ذلك مصلحة ء اه . قال الکرمانی وتبعہ القسطلانى وغيره قولہ : منالامر 
أى من الإمارة واللملك » اه . 


(١)وف‏ تقرير الک قوله فرقة أى ينك و ينهم بأنہم يظنونك أنك لم يهم 
للعداوۃ وعدم الرضاء بالصلح وببعة على » وقوله : فليا تفرق الناس أى فرغرا عما 
كانوا فيه » اه . قال القسطلانى قوله : فلما تفرق الناس بعد قضية التحکم وحاصلها 
أنهم اتفقوا على تحكم أنى موسی الاشعرى من جهة على وعبرو بن الءاص من 
جهة معاوية » فقال مرو لاق موسقم فأعل الناس ما انفقنا عليه ء تفطب أبومومى 
فتقال فى خطيته : أ الناس إنا قد نظر نا فى هذه ظنر أمرا أصلح لما ولا ألم 
لشعلها من رأى اتفقت أنا وعمرو ءايه . وهو أنا نخاع علا ومعاویة ونثرك الامر . 
شورى » ونستقيل لللامة هذا الامر فبولوا علهم من أحبوه ؛ وی د خلعت علياً 


بی لامع الدرارى 


ترض ضا حتہم وكرهتها حيث لم حضرھ فا . 
قوله ( يوم الاحزاب لنزوهم ) يوم ظرف!'' القول لاالغزو » والعی أنمم 
لایسیرون [لينا بعد اليوم » ونحن نسیر [لیہم . 


ومعاوية » ثم تتحى وجاء عمرو فقام مقامه كمد الله وأثنى عليه ثم قال : إن هذا 
قد قال ماسمعتم وأنه قد خلع صاحبه وإنی قد خلمته کا خلعه » وأثيت صاحى 
معاویة ء فإنه ولى عمان » والمطالب يدمه » وهو أحق الناس ء فلا انفصل الآمر . 
على هذا خطب معاوية» اه . .وقال الحافظ قولہ : فلا تفرق الناس ؛ أى بعد أن 
اختلف ا حکان وما أو مو مى وعمرو بن العاص ء ووقع فى رواية عبد الرزاق 
عن مكمر فى هذا الحديث فليا تفرق ا کان : وهو يفسر المراد ویعین أن القصة 
كانت بصفين » وجوز بعضهم أن يكون المراد الاجتباع الاخير الذی كان بین 
معاوىة والحسن بن على » وروابة عبد الرزاق ترده » وعلى هذا تقدبر الكلام فلم 
تدعہ حتى ذهب إلمهم فی ا مکان الذى فيه الحكان ء ضر معي فللا تفرفوا خطب 
معاویة إلى آخره ؛ وأبعد من ذلك قول ابن الجوزى فى كشف ا شکل أشار بذلك 
إلى جعلعمر الخلافة شورینی ستة ء ولم يحملله من الامر شيئاً ء فأمرته باللحاق» 
قال : وهذا حكاية ا حال الیجرت قبل » وأماقوله : فلا تفرقالناس خطب معاوبة 
كان هذا فى زمن معاوبة لما أراد أن يحملابنه يزيد ول عبده كذا قال ء وم يأت 
له مستند والمعتمد ماصرح به فى رواية عبد الرزاق » اه . 


() وهو واضح ء قال الحافظ : ذکر الواقدی أنه ور قال ذلك بعد أن 
اتصرفواء وذلك لسبع بقين من ذى القعدة » وفيه علم من أعلام النبوة ء فان 
پل اعنمر فالسنة المقبلة فصدته قريش عزالبيت ؛ ووقعتالهدنة إلى أن نقضوها 
فكان ذلك سبب‌فتح مكة ؛ فوقعالامركا قال یگ ؛ وأخرج البزار بإسناد حسن 
من حدیث جار شاهدا له ؛ ولفظہ : أن انی يلع قال يوم الاحزاب وقد جمعو 
له جموعا كثيرة : لایفرونک بعد هذا أبدآ ولکنم تم تفزونہم ١اھ.‏ 


مس یم و سے لس رم جججچججججچجیچشسچتے 


قوله ( من يأتينا ضر القوم ) أی!'' بنى قريظة ء ماذا یقصدون بنا وفم هم ٠‏ 


اقولہ( فاسأله الذى كانوا أعطوه ) فيه دلالة9" على جواز الرجوع ف البة ٠‏ 
وأن”" الموهوب له إذا وهبه الآخر لم لك الواهب الاول ردها من الموهوب 


)١(‏ وقد تقدم الكلام على ذلك مبسوطاً یکتاب الجهاد فى باب :ھل یعث 
الطلعة وحدہ 5 و تقدم هناك ا مع بين هذا وبين ماورد أن الذى انتدب له صلى 


: )۲( لله در الشيخ قدس مير ه ما أدق نظره فقب] ودرایة » وهذا كله مبی على 
.لك الحنفية القائلين بجراز الرجوع ف الهبة ٠‏ وظاہر السياق يدل على أنه کال ”“ 
کا قرره الشیخ ء والذين لم يقولوا يجواز الرجرع فى ال حمارها على أنما 
كانت عاربة : قال الحافظ : حاصله أن الانصار كانوا واسوا ا مھاجری بتخيلهم 
لمتتفعوا بتمرها ء فليا فتح الله الدضير ثم قريظة » قسم فى ا مہاجرین من غنامهم » 
تأكثر وأمرم برد ماکان لللانصار لاستغنائهم عنه » ولانهم لم يكونوا ملکوم 
رقاب ذلك ء وامتعت أم أمن من رد ذلك ظا أنہا ملكت الرقبة » فلاطفبا ای 
عله ماکانھھا عليه من حق الحضانة حتی عوضہا عنالذى کان یدھا بم أرضاماءاه. 
وفیہ أنه لو كان كذلك كان يذغى انی عل أنيطل ظبا لان بسكوته كله ابتلیت 
ام أن فى أشد من ذلك على مسلكهم ٠‏ لانہا علت أن الرجوع فى ال بة جائرء 


وهو لا رز عندهم ٠‏ 


(م) وذلك لان جواز الرجوع فى الحبة عند أىحنيفة مشروط بسبع شرائط 
ذكرت فى الاوجر ء وف الدر ا ختار : بمنع الرجوع فيها حروف ومع خزقة 
يعنى ا موا ف عالسبعة »ثم قال: والخاء خروج الحبةعنملك الموهوبله واو ببة إلا إذا 
أرجع اثانى فللاول الرجوع سواء كان بقضاء أو رضاً ٠‏ اه . 


فق لامع الدرارى 


له الآول. ء ولذلك أمر ای یڑک أم أعن أن تردها [لیہم » ولو ملك'" ردها 
.بنفسه النفيسة لما افتقر إلى ذلك ٠+‏ وجواز الرجوع فى الحبة ظاهر برجوع ۷ 
الانصار فماکانوا أعطوه ولابمكن ("حله على أنه كان عاربة لاہیة ء لانه لو كان 
عاریة لما أعطى النی ور عطة أم لسن لام يعن إذ لابحرز ہرة العارية . 

قوله ( خیمة فى المسجد ) ( بياض(؛) ) . 


قوله ( وه غزوة محارب خصفة من بنی ثعلبة الح ) وأورد الحثى() ماهو 


)١(‏ ولایشکل عليه مانی روابة مسلم عن نس فى هذه القصة من لفظ فرد 
رسول الله گج إلى أى عذاقباء وفى أخرى له فأتيت الى کک تأعطانيين.لآن 
هذا الإعطاء کان أمرآ مضہ وَل لام أيمن بالرد» قال التووى فی شرح قوله : رد 
المهاجرون إلى الانصار منائحہم ؛ وقد جاء فى الحديث أن النى صلی الله عليه وسلم 
قال لم ذلك ١١ھ‏ . ۱ 


)١(‏ لایقال إن الرجوع فى ا بة وإن كان جائزاً عندنا لكنه مكروه تر یا 
وقبل تنزيها کا فى الدر ا ختار فكيف فعلہ الانصار لان هذا الرد کان يأمر النى 
وک لم يكن من عند أنفسهم کا تقدم قریأً عن النووی فلا قبح فه إذآ . 
الەاریة کا تقدم قرياً فى كلام الحافظ من قولہ امتنعت أم أیمن ظا منها أنها ملكت 
الرقة »أه. وقد عرفت مافى كلام الحافظ هذا عندی من الاشکال 1 

(4) بیاض فى الاصل قريب من سطر ولم يتعرض لذلك فى التقارير الثلامة 
السکی والبنجاف و تقدم الكلام على ذلك فى أبو اب المساجد مفصلا فى كلام الشبيخ , 
قدس سرہ وف هامشه أيضاً . ۱ 1 
(0) [ذ قال قوله محارب خصفة بالحاء المعجمة وااصاد اللمهملة واافاء المفتوحات 


الجرء الثامن ۴۳ 
00ل 


وارد عليه حقا فلا جواب إلا بالتزام حذف حرف العطف من لفظ بی ثعلة » 


بإضافة محارب لتاليه للتمييز عن غيرهم من الحا ربينلآن انحارب فى العرب جماعة(*) 
ثم إن خصفة المذ كور من بنی ثعلية من غطفان مثلثة وعين فى الأول » وفتح المعجمة . 
والمهملة والفاء فى الثانی وهو بقتضی أن ثعلبة جد محارب » قال ابن حجر : وليس - 
كذلك فإنه من ذرية غطفان وغطفان هو أبن سعد بن قيس » ومحارب ھذا ہو 
ابن خصفة بن قيس فحارب وغطفان إبنا عم ٠»‏ فكيف يكون الاعلى منسوباً إلى 
الادف ء والصواب ماف الاب اللاحق ؛ وهو عند ابن [سحق وغيره 2 وبى ئعلة 
بواو العطف ولذا نبه على ذلك أبو على الذسانی فى أوهام الصحيحين ء اھ . وقال 
الكرمانى : والصواب محارب خصفة » وبى ثعلية بن غطفان بالواو العاطفة 6اه. 
قال الم : غزوة ذات الرقاع بكسر الراء وبالقاف وبالعين المہملة مرت بذلك 
لهم رقعوأ فيها رایاتہم » وقيللان أقدامهم نقبت » فکانوا يلفون علہا الحرقء 
وقبل : میت بذلك لشجرة هناك تسمى ذات الرقاع 1 وقال الواقدى ا سميت 
بذلك لجبل فيه بقع حمر وبيض وسود » وقال ابن [سحاق : نم أقام رسول الله يلل 
بالمدينة بعد غزوة بن النضير شہری ر يبع وبعض جمادىء ممغزا بدا يريد بی محارب 
وبنی ثعلية من غطفان ء مم سار حتى نزل نمدا » وهى غروة ذات الرقاع ٠‏ فلق 
بها جمعاً من غطفان فتقارب الناس » ولم يكن یینہم حرب ء وقد أخاف الله الناس 
بعضہم بعضاً حتى صل رسول اللہ يلتم صلاة ا حوف ء والحاصل أن غروۃ ذات - 
الرقاع عند ابن [سحق كانت بعد بی النضير » وقبل الخندق سنة أربع » وعند ابن 
سعد وابن حبان أنها كانت فى ا حرم سنة خمس » ومال البخارى إلى أنها كانت بعد 
خير كاسيأق » ومع هذا ذكرها قبلخيبرء والظاہرآن ذك من الروا2ء اممختصرآ, - 


(٭) كأنه قال محارب : الذين ينسبون إلى خصفة بن قيس لا الذين ينسبون إلى ف,ر 
ول غرمم اھ 


۱٣۷‏ تی لامع الیراری 


۱ فالتقدير محارب خصفة ء وغزاءہ من بی ثعلية » والقہ تما ی أعل » والمقصود!" من 
ار اد الآثار لختلفة فیالرجمة بیان مافى صلاة الخوف من الاختلاف : أبن صلاها 
أولا؟ وا مع ينها أن تحمل على الصلاء المطلقة عن قد الاولیة » فإنه یلگ صلی 

. فى جملة تلك الغروات . 


قزله ( وهو پریینی فى وجعی ) الضمير الشأن”" ۱ 


وقال الزرقانی على المواهب : اختاف فہا متى كانت ٠١‏ ثم قال بعد ذكر 
اختلاف المؤرخين فى ذلك ء وقد جنح الخارى إلى لہا كانت بعد خيير ؛ ومع 
ذلك ذكرها قبل خيير ؛ فلا أدرى هل تعمد ذلك تسلما لاصحاب المغازی أنہا 
كانت قبلها , أو أن ذلك من الرواة عنه أو إشارۃ إلى احتهال أن تكون ذات: 
الرقاع اسما لفروتین مختلفتین ٠‏ واحدة بعد خيير ء وأخرى قبلها » کا أشار إليه 
ال ہق على أن أصحاب اه ازى مع جزمہم پأنہا كانت قبل خبير مختلفون فى 
زمنہا :اه مختصرآ :* ۱ 1 : 
() أراد الشیخ بذلك دفع مايرد من ذکرالفزوات امختلفة فى باب غزوة 
ذات الرقاع » من ذى قرد » وغزوة أنمار وغيرهها ء واختلفوا فى 8 شرعية 
صلاة الخوف کا تقدمت الإشارة إليه فى اللامع وبسط الكلام عله فى الآوجز » 
وفيه إن ا جھور قالوا إن أول ماصليت فغزوة ذات الرقاع » واختلفو افىأى سنة 
كانت فى ؟ نقيل سنة أربع » وفقیل خمس 5 وقيل ست 5 وقيل سبع ٤‏ وقال 
ان [سحق : كانت أول ماصلیت قبل بدر الموعد » وہ كانت فيشعبان سنة أربع 
إلى آخر ما بسط فى الاوجر . ۱ 
(0) وهو كذلك ؛ وقال القسطلانى : قوله يرينى بفتح التحتية الأول وسكون 


الثانية » بینہما راء مكسورة يوهمنى . اه . وقال الکرمانی : قولہ يريبى بفتح أوله 
وضمه ء يقال رابه وأرابه؛ إذا أومه وشككةء ام. 5 


الجرہ اثامن ؟ 


قوله ( ما كشفت من كنف أنى قط ) یعنی' فی حرام . 


قرله( سلا" ). 


. (١)ولفظ‏ الکوکب أى ف ا حرام لا فی الجاهلية ولا فى الإسلام ؛ وبسط 
فی هامشه عليه الكلام » وقال الكرمافى : الكنف بفتح الكاف والنون : الثوب 
الذى يسيرها » وهو كناية عن عدم الجاع ؛ ويروى أنه كان حصوراً ء وأن ممه 
مثل الحدية » اه . ويشكل على ذلك مافى أنى داود من حديث ألى سعيد الخدرى 
منقصة امرأۃ صفوان بن معطلإذ شكت أنزوجها يفطرها إذا صامت ء وأجاب _ 
عنه صفوان بأنی رجل شاب لا أصير » قال اللزار : هذا الحديث كلامه ضكر ء 
وامل الا حش أخذه منغير ثثقة فدلسه ء فصار ظاهر سنده الصحة » وليس للحديك 
عندى أصل ء قال الحافظ : وما أعله به ليس بقادح لان ان سعد صرح فى 
روايته بالتحديث بين الاعيش وأنى صاخ ء وأما رجاله فرجال الصحيح » ولما 
أخرجه أبو داود قال بعده رواه حماد بن سلية غن حميد عن ثثابت عن أنى المتوكل 
عن النى ملق » وهذه متابعة جيدة تؤذن بأن الحديث أصلا » وغفل من جعل 
هذه الطريقة الثانیة علة لاطريق الأولى ء وأما استنكار الزار فراده أنه مخالف 
لحدیث عائشة فى قصة الإفك ء إذ قال فيه : والله م كشفت كنف امرأة قط ء 
أى ماجامعتها . وامع يينه وبين حديث ألى سعید علىماذكره القرطى : أن مراده. 
بقوله ماكشفت أى بزنا ء قال الحافظ : وفيه نظر لان فى رواية سُعید بن هلال 
عن هشام فى قصة الإفك قال : واللہ ما أصبت امرأة قظ حلالا ولا حراماً » 
فالذى يظهر أن مرادہ بالنی المذ كور ما قبل هذه القصة ء ولامانم أن يدوج 
بعد ذلك » فهذا ا مع لا اعتراض عليه إلا بنا جاء عن ابن [سحق أنه كان حصوراً » 
لكنه ل نيت ء فلا يعارض الحديث الصحيح ؛ اه مختصراً . 


)0( زاد هذا القول فى تقرير المى 77 يتعرض له والدى المرحوم فى تقريره 


۳٣‏ لامع الدراری 


قوله : (وما ذاك قالت : كذا وكذا) وكان ذلك أول بلوغ ا حر إلى أمرومان 
وفى بقية 07 الحديث اختصار كثير ء فقوله : قالت عائشة مع اح ٠‏ مع تب على 


فقال : قوله مسلاً بالفت أى سالم كرده شده » وہالکسر أى ساکتا ؛ وفى بعض 
الذسخ : مسیتاً أى بد کان ء ومآال الكل واحد » وهو أن علا لم يكن قذف ؛ 
و(ن کان سیء الظن اویل إلى من قذفها » ولايقولله ولايغير القاذف شيئا ٠أه.‏ 
فال الكرَمان : قوله مسلا بکسر اللام من تسلم الامر بمعنی السكوت ٤‏ وبفتحها. 
من السلامة من ا حوض فيه ء وفى بعضها مسیثاً ضد سنا » وهو رضی الله تعالل 
عنه منزه أن يقول مقالة أهل الإفك ء فغرضها بالإساءة قوله والذنساء سواها 
گر ام کتاق الد وال فا أرق تح ایض حا 
| أفى نعم قال : كنت عند الولید بن عبد الملك فتلا هذه الایة ه والذى تولی کبرہء 
فقال : نزلت فى على ء قال الزهرى : أصلح اللہ الامير لیس الامر كذلك آخبرنی 
عروة عن عائشة قال : وكيف أخيرك ؟ قلت : أخيرق عن عائشة أنها نزلت فى 
عبد الله بن أنى بن ساول ء ولان مردويه من وجه آخر عن الزهرى ء كنت عند 
الولید بن عبد ا ملك ليلة من الايالى وهو يقرأ سورة النور مستلقباً » مه 
الآية ه والذى تولى كبره » جلس » »ثم قال : يا أنا بكر من تولى كبره ما منهم » أليس 
على بن أنى طالب ؟ فقلت فى نضی : ماذا أقول ؟ لأن قلت لا 707 
۱ ألق منه شرا ؛ ولئن قلت نم لقد جشت بأ عظم » فقلت - فى نفسى ۔ لقد 
عودف الله علىالصدق خيراً ء قلت : لا قال : فضرب بقضيه على السریر ؛ ثم قال: 
فن ؟ فن ؟ حتى ردد ذلك مرارآءقلت : لکن عبداللہ بن أنى » قال ابن التين قوله: 
مسلسا بكسر اللام وضبط أيضا ہفتحہا والمعنى متقارب ء قال الحافظ : فيه نظر 
فرواية | ہس اس سلا بن ات تخسر تقتضى السليمه إذلك » 
[تهى مختصراً . ْ 


)١(‏ وتقدم الكلام على ذلك مبسوطاً فى اللامع وھامشه فى کتاب الانباء 


كثير ما ل يذكر ههنا إلى غير ذلك مما لا بخنی . 
قوله : (لانہ نول فيها) وأنت 27 تعلم أن نوا فیہا لا يستلزم مزیة ففعليهابم! 
قوله : (لكنك لست إح) قصدت '" يذلك أن مدوحتك التی مدحتہاک۔ذلك : 
ولکنك م تنصف بتلك الصفات . 


فى باب قولہ تعالى ہ لقدكان فى يوسف و[خوته إل , . 
۱ (1) وهو کا آفادہ الثتيخ قدس سرہ » وأيضأً فإن نزول الأيات وإن كان 
فى قصة عائشة رضی الله تعا ی عنہاء لیکن الخاطبین بذلك الذين جاءوا بالافك ء 
ثم قال الحافظ قولہ : تلقون بكسر اللام وضم القاف مخففاً ٠‏ وقد فسر فى الر 
حيث قال : وتقول : الولقالكذب » والواق بفتحالواو واللام بعدها قاف ء وقال 
الحطانى : هو الإسراع فى الكذب » والقراءة المشهورة بفتح اللام وتشديد القاف 
من التلق وإحدى النائین فيه محذوفءاه . وسأقی فی الخاری فالتفسير قال مجامد: 
تلقونه يرويه بعضکم عن بعض ٠‏ قال الحافظ : وصله الفریاں وقال : معناه التلق 
الثىء وهو أخذه وقبوله . وهو على القراءة المشوورة ذف لإحدی التائین » وقرأ 
٠.‏ أبن مسعود بإثياتها ٠‏ وقزاءة عائشة وتحى بن یعمر تلقونه بکسر اللام وتخفیف 

القاف ء قال الفراء : الولق الاستمرار فى السير والکذب » التهى مختضراً . 


(0) وف تقریر الک قوله : لكنك لست إل أى لست على صفة مدوحك 
و حصان إل يعنى بمدوحى حصان اح ء لانه كان منأ ہل الإفك علی عائشة اه. 
وقال القسطلانى قوله: لكنك الحء أى.بل اغتبت وخضعف قول أهلالإفك ؛اھ. 
وال فى كتاب التفسير بلفظ قالت: لکنا نت ہ والاوجہ عند هذا الصدالضعيف 
أنك أنت وإن وصفتی مذ هالصفات باسانك ؛ لكنلست نظن فى كذلك » ويؤيد 
ما اخترتہ ما سيأ فى التفسير من قول الشیخ قدس سره ما قالت لیکون سبب 
ماافته فى التوية الح » وف التيسير بس كفت أورا عائشة ليكن نیستی تواينجنين 


۴ لامع الدرارى 


قوله : (وأی عذاب أشد من إلح) وهذا '' الجراب تسلم منها لما ادعاه 
مسروق من أنه داخل فى جملة من أريد بقوله : د له عذاب عظم ء وإلا فا جواب 
فى الحقيقة أنه غفر ذنه بتوبته » والعمىوإن لم يكن عذاباً مطلقاً لکل من ابتلىءه» 
لكنه لا یخلو منه فيمن ابتلی به لجريرة ۱ 


يعتى توغیبت ووشنام میکنی وکوشت مردم ى خورى ناآ نکہ من أبن جنين 
أم لیکن تو نیستی إن جنانکہ نمائی خودرا ازصدق وراستی درین كلام ١اھ.‏ 
قلت : هذا المعنى الثانى هو الذى اخترتہ والفرق بین المضين ظاهر . 

)0 ظاهر ما أفاده الشيخ ههنا أن عائشة رضی الله تعالى عنها سلبت وقبات 
ماقالہ مسروق : وسيأق فى التفسير من قوله نور اللہ مرقدہ هذا الجواب تسايمى 
منها أى أن سل الخ وهو أوجه » وف تقرير المكى قوله أى عذاب يع ىأنه عذبه 
"مرة بالعمى ظطه لا يعذيه أخرى به» وفى تقرير اللاهورى قد تقدم فی الحديث 
السابق أن الذى تولى کبرہ عبد الله فیقال لعلها أرادت أنہما مرادان » والمراد 
'ساقنات أعم : من الدنيوى والاخروى» اه . وقال السندى : كأنه قالت على 
٠‏ دیر فرض شمول الآية لحسان وإلا فهى فى ان أنى »اه . قلت : ومذا هو 
ظ الاوجه عندى کا سأ ء وقال الحافظ رحمه الله قوله : قلت أتأذنين الم » وهذا 
مشكل لان ظاهرءأن المراد بقوله والذى تولى ؟بره هو حسان بن ثابت . وقد 
تقدم قبل هذا أنه عبد الله بن أنى وهو المعتمد » ووقع فى روایة أنى حذيفة 
عن سفيان الثورى عند أنى نعم فی المستخرج لن وهو منتولى كبرهء فهذه الرواية 
أخف إشكالا ١١ھ‏ . وقال القسطلانى : قال مسروق الخ وف التقیح أ نكر ذلك 
عليه ء وإنما الذى تولى کبرہ عبد اللہ بن ألى ؛ و(نھاکان حسان من ال لة ‏ وتعقبه 
فى الحصابيح بأن هذا فى الحقيقة إنكار على عائشة وأنها سامت لمسروق ماقالبقوله 
وأى عذاب أشد من العمى » اه . قلت : والاوجهعندى أنہا قالت ذلك علی سیل 
الفرض والنسلم لقول المعترض ء وإلا فقد صرحت فى بنفسها أن الذى تولى 
الإفك هو عبد الله بن أنى کا تقدم فى حديث الإفك فى کتاب الشہادۃ » وسيأق _ 


الجرء الثامن اخ 


الحديبية كان سما لكثير من الفوائد من شیوع أمور الإسلام وخصال المسلدين 


أيضاً فىكتاب التفسير فى باب قوله عز وجل ہ إن الذين جامءوا بالإفك , . 


)١(‏ وهو كذلك ٦‏ قال السيوطى فى الدر : أخرج أحد وأبو داود والحا کم 
وصححہ وغيرهم عن جمع :ابن جار بة الانصارى قال : شهدنا الحديدية فليا انصرفا 
قالوا : أوحى إلى رسو لالله له نفرجنا معالناس نو جف فإذا رسول الله ولا 
على راحلته علىكراع الغمم » فاجتمع الناس عله فقرأ عليهم ہ إنا فتحنا لك فتحاً 
ميناً ء فقال رجل : یارسول اللہ أوفتح هو؟ قال : والذى بيده نفس مد يك إنه 
لفتح » وقد تقدم فى کتاب الجهاد فى باب بلا برجمة يول باب ثم من عاهد ثم غدر 
فى حديث الحد یییة من رواية ہل بن حنيف من لفظ لن فانطلق عمر إإلیأف بک رفقال 
له مژل ماقال مللنی يلاغ فنزلت سورة الفتح فقرأها رسول اق ٹیگ علی عمر إلىاخرها 
فققال عمر یارسول الله أو فتح هو ؟ قال : نم ٠‏ وقال الحافظ قواه : و نحن نعد 
۱ الفتتح إل » يعنى.قوله تعالى : , إنا فتحنا لك فپتحا مین » وهذا موضع وقع فيه 
اختلاف قدم » والتحقيق أنه بختلف ذلك باختلاف المرادمن الآیات : وقوله تعالل 
دنا فتحنا لك فتحاً مبیتاء المراد بالفتم هنا الحديبية ء لانها كانت مبدأ الفتح المبين 
على ا مسلمین » لا ترتب على الصلح الذى وقع منه الامن ورفع الحرب» و تمكن 
ان الوليد وعمرو من العاص وغيرهنا »ثم تبعت اللاسیاب بعضها بعضاً إلى أن كل 
الفتح » وقد ذكر ابن [سحاق فى المغازى عن الزهرى قال : م يكن فى الإسلام فتح 
قبل فتم الحد يبية أعظم منه ؛ [ماكان الكفر حیث القتال ء فا آمن الناس كلهم ء 
کلم بعضهم بعضاً وتفاوضوا فى الحديث » والمنازءة » ولم يكن أحد فى الإسلام 


256 ۱ لامع الدراری 


قوله : (ولوكنت أبصرت اليوم لاریتکم إخ) وهذا ظن 7" منه لثددة وثوقه . 
وإلا فقد علم أنه قد جهل . 


يعقل شيئاً إلا بادر إلى الدخول فبه » فلقد دخل فىتلك السنتین مثل من كان دخل . 
فی الإسلام قبل ذلك أو أكثر » قال ابن ہشام : ويدل عليه أنه يلقع خرج . 
فالحديبية فى ألف وأربعائة . ثم خرج بعد سنتين إلى فتح مكة فى عشرۃ آلاف» 
وهذه الابة نزات منصرفه بک من الحديبية کا فى هذا الاب من حديث عمر . 
وأما قوله تعال فى هذه السورة « وأ اہم فتحاً قریاًء فالمراد ہا فتح خيبر على 
الصحيح ء لآنها فى ااتی وقعت فيا ااغانم الكثيرة للسدین ٠‏ وقد روى أحد ' 
وأنو داود من حديث جمع بن جاریة فذكر الحديث المذكور قبل عن السيوطى 
إلى قوله أى « والذى نفضی بيده إنه لفتح , ء ثم قال : ثم قسمت خر على أهل 
الحديبية » وروی سعدہن منصور بإسناد حب حعن الشعى فى قو له تعالى «إنا فحنا 
لك فتحاً مین ء قال : صلح الحديدية وغفر له «ماتقدم وما أخرو قو تافر اڈ 
الرضوان؛ وأما قوله تعالى : «لجعل من دون ذلك فتحاً قرياً» « فالمراد الحديبية» 
وأ قرله تعالى « إذا جاء نصر الله والفتح , وقولہ يكم « لامجرة بعد الفتح , 
فالمراد به فتح مکل باتفاق ء فہذا ير تفع الإشكال » وتجتمع الاقوال بعون 
7 الله تعالى » انتهى مختصراً . 7 


)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سره أوجه مما سیأنی من رأى الحافظ رحه اللہ 
وما أفاده من قوله : قد عل أنه قد جهل : يدل عليه ما سأ عن سعيد بن المسيب 
عن أبسه أنه قال : فلما خرجنا من المام القبل نسيناها فلم نقدر عایہا قال سعيد : 
إن أسماب عمد يِه لم يعلموها وءليتموها أنتم ا وفی أخرى عن سعيد عن أببه 
فرجمنا إایہا العام المقبلفممرت علینا » وتقدمفى كتاب الجهاد فى ,ا بالببعة فى ا حرب 
على أن لايفروا ؛ عن |بنعمر رجعنا من العامالمقبل» نما اجتمم منا امنان علىالشجرة 


ا جرہ الثامن 2 


1 تزه (ألنا وثلاهمائة) ٹم تلا حق 017 آخرون فصاروا أر بمائة 5 مآخرون 1 
فضاروا خسمالة .. 0 


التى ىایعنا تحتها ء وقال الحافظ : لكن [نكار سعيد بنالمسیب علىمن زعأ نه عرفها 
معتمداً على قول أيه إنهم لم يعرفوها فى العام المقبل لابدل على رفع معرقتها أصلا 
لحديث جار : لوكنت أبصر اليوم لاریشکم مكان الشجرة » فهذا بدل على أنه كان 
يضبط مکانہا بعينه » وإذا كان فى آخر عمرہ بعد الزمان الطويل يضبط موضعها » 
ففيه دلاله ع ىأ نه كان يعر فها بعينه لان الظاه رأ :با حينمقالته تلك كانت هلكت » 
إما جفاف أو بغيره » واستمر هو يعرف موضعها بعينه » مم وجدت عند |بنسعد 
إسناد صميح عن نافع أن عمر بلفہ أن قوماً اون الغجرة فيصلون عندھا فتوعدهم 
ثم امس بقطعبا فقطعت ۱۰ھ. قلت بے ےت تعالى عنه الشجرة. » 
٠‏ لابدل عل أنباكانت ہی الشجرة بعینہاء بل الظاهر أنما الشجرة التى ذكرها طارق - 
ابن عبد الر<من ؛ أن قوماً يصلون ويقولون : مذه الشجرة حيث بایع رسول 
لله با ٤‏ وفى اليس روىأن عيرنالخطاب مس مذلك المكان بعد ذهابالشجرة ٠‏ 
فقال : أينكانت؟ عل بعضہم يقول: ههنا » وبعضي م يقول : ههنافلنا كثرا ختلافهم 
قال : سيروا قد ذهبت الشجرة ؛ ١‏ ه . ثم قال القسطلانى : وقال فى شفاء الغرام 
يقال : إن موضع الحدبية» هو الذى فيه ال العروفة پیر شس بطریق حدة » 
والشجرة والحديبة لايعرفان الان . ولیست بالموضع الذى يقال له الحدية » فى 
طریق حدة لقرب هذا الموضع من حدة وبعدہ من مکل والحديبية دونه بكثيد إلى 
مات وهل الحديئية فی ا حر مک قال مالك : أو فى طرف ا حل کا قال الماوردى: 
أ بعضها فى إلحل وزبعضها فى ازم کیا قال الشافعی ١٠ھ.‏ 


: آراد لشیخ قدس: سره بذلك المع بين مختلف ماورد ۲ رداك ين‎ )١( 
عددأ واب الےدپیةء ؛ وذکر الحافظ فالفتم الروايات الختلفة ق عددهم ء من‌أربع‎ 


۲؟ 7 ظ ۱ لامع الدرارى ۱ 


قو : ( حت سمت يقول : لا أحفظ إخ) الظاهر 7" أنه أنكر ماکان يحدئه 


عشرة ماة » وى أخرى ألفا وأربعاثة » أو أكثر » وف رواية مس عثر مانة » 
وفی أخرى ألفآ وثلاثماثة » ثم قال : والنمع بين هذا الاختلاف أنہم کانوا أ كار 
من ألفت وأربعاة» فنقال ألفا وخسمائة جب رالكسرءومن قالألفا وارہمائة ألغاه » 
ويؤيده مافی رواية البراء ألفا وأربمائة أوأ كثر ء واعتمدعلىهذا اجمع التووى ؛ 
وأما الیم فال إلى ال9 جۓء وقال : إنرواءة من قال ألفوأربعمائةأصم»ووقع عند 
ان سعد عن معقل بن يسار زهاء ألف وأريمائة ٠‏ وهو ظاهر فى عدم التحديد » 
وأما قول عد اللہ بن أنى أو ألفاً وثلامانة فیمکن حلہ على ما اطلع هو عله 
وأطلع غيره على زيادة » وا لزيادة من الثقة مقبولة ء أو العدد الذى ذكره جملة من 
اضعا ا روج من المدينة والزیادۃ تلاحقوا .هم بعد ذلك أو المدد انی 
ذكره هو عدد المقائلة والزيادة علها من الاتباع من ا حدم والنساء والصیان 
الین لم یلغوا الحم ؛ وأما قول ابن [سحاقء[نہم كانوا سبعانة فلم يوافق عليه لانه 
قاله استتباطاً منقول جابر رضى الله عنه نحرنا البدنة عنعشرة وكانو! نحروا سبعين 

بدنة:وهذا لابدل عل نهم لم ينحروا غير البدن» مع أن بعضهم لم یکن أحرم أصلاء . 
وجزم موسی بن عقبة بأنهم كانوا ألفاً وستهائة وفی حديث سلية بن الاکوع عند 
٠‏ ابن أنى شيةألفاً وسبعائة ء وحکی ابنسعد أنهم كانوا ألفأوخسمائة وخمسةوءثمرين 
وهذا إن ثبت تحریر بالغ » ثم وجدته موصولا عن ابن عباس عند ابن مردويه » 
وفيه رد على ان دحية حرث زع أن سنت الاختلاف فى عددم أن الذی ذکر 
عددثم لم یقصد التحدید » وإتما ذكره بالحدس والتخمين . انتهئ مختصراً . وقال 

الكرمانى : لعل بعضهم اعتبر الاكابر وبعضهم الاصاغر أيضاً » اھ . أي + 
)١(‏ فى قرير المى قوله : مرضع إشعار ء أى مكانه وكيفيته : أو الحديث 

أى حدیث الإشعار وهو قولہ : قلد ا مدی ء الخ » وفی تقرير الآخر أو الحديك 
كلهلانه حتملأن يكو نالمراد بقوله الإشعار والتقليدحديث الإشعار والتقلید ١٠ھ‏ . 
وقال الحافظ ؛ قولہ لا أحصى کر سمعته » الخ ء هذا كلام على بن ا مذیی ‏ وسيأق 


پا 


الجرء اثامن ٠‏ ل 


قبل لمروض رک باللا أدرى هل أنكر الاشاد رادار الحديث. 


نسہل ناقان ئ ا ل عينة + ش 
أنم من روایة عءولکن قال فيه حفظت بعطہ وثيتى معمر » وأغرب الکرمانی ۱ 
حمل قول على بن المدينى نلا أنحصى کم «معتة من سفيان» عل أنه شك فى المدد الذى” ” 
سمعه منہ ؛ هل قال الف ونمسمالة » أو الف وأ ريعائة»أو آاف وثلائمائة ؟ ویک 
فى التعقیب عليه أن فى جذ برك اسفبان هذا ليس فيه رضن ف فى علدم ہل 
الطرق كلها جازمة بأن الدهرى قال فى روايته کانوا بضع عشر مائة ٠‏ وكذلك کل 
من رواہ عن سفيان» و[ما وقع الاختلاف فى حدیضجار والبراء ؛ اه . والحديثك . 
الذى أشار إليه الحافظ سیأق قریا فى البخاری من حديث عبد الله عو مان بت 
وقال فيه الحافظ بين أبر نعم فى مستخرجہ القدر الذى 'حفظه سفیان عن الزمری 1 
ش والقدرالذى ثبته فيه معمر فساقه من طریق حامد بن بحی عنسفيان إلرقوله فاحرم 
. منها بعمرة » ومن قولہ بعث عرتا له من ے خراعة الخ ء ٠‏ ما تہ فيه معمر؛ »وقد تقدم 
فى هذا الباب من رواية على ان المدينى عن سفیانء لا أحفظ الإشعار والتقليد 
فيه وأن علاً قال : ما أدرى ما أراد سفيان بذلك » بل أراد أنه لا حفظ الإشعار 
والتقلدد فيه خاصة ء أو أرا: أنه لا حفظ بقية الحديث ء وقد أزالت هذه الرواءة 
الإشكال والتردد الذی وقع لعلى بن المدينى ١‏ اه . وظاهر كلام الحافظ أن القدر ‏ 7 
الذى حفظه سفیان عن الزهرى غير القدر الذى مبته معمر [ذ فرق ہما » وهذا 
مالف لما فسره الکرمانی : قولہ بتنی معمر ونعه العنى والقسطلای فقد قال 
الکرمافی قوله : مبتنی ای جعلی معمر ھ۶ اھ : 
زقال المي : أى بل سز ابت نما سمعتہ من الڑھری ‌ھھنا: ٤٠ھ‏ . وقال القطلال ۱ 
میتی فيا سمعته من الزهرى معمر ؛ ثم قالبمد قوله قلد ا مدی وأشعره وأحرم منہا 
بعمرة » وهذا القدر مما ثبته فيه معمر کا بین أبو نعم فى مستخرجه .اه . ۱ 
(1) قال صاحب التيسير : نا آنكه شنيدم سفيان رای كفت باد نمیدارم از 


۳٤٤٣‏ لام الدرارى 


كله ؟ فالموضع فى قوله موضع الإشعار معنی موضع هذا اللفظ » ويمكن أن براد 
ا موضع موضع الإشعار من ا مدی » والمعنى أنه أنكر علم تعين الموضع أنى هو 
فى الین أو الیسار ء والإنكار”" على هذا [نكار لمبا يذكره أولاء والمعنى انی 
جح سن تعيين موضعه ف أرو تی 


قوله زم اص تد ماله )»تنه عل تھا فك امي 
والإکٹار الذى أنكر علہا الرجل ٠‏ 
قوله ( ہنی مرياً لك يعنى) ”" قو ليتف لك اق لاقو بنا فتحاء نم 
و ہی 


رهز [فعار وكليد اھ حدیث زا یعنی ہارھا أزوى شندہ ودم 
بعد زال شنيدم أزوى ى كفت فراموش كردم اين راء ٢ھ‏ . كذافى الاصل ء 
تم اكلام + 


)0 هكذا فى الاصل ؛ والاوجه عندى أن فيه سقوطاً من الكلام والصواب 
والإنكار على هذا ليس إنكاراً لما یت م عتچلل عروض - 
النسيان لسفیان ٠‏ 


.(ء) قال الحافظ : بالهملة وہاقاء وبا ممز أى لجع ؛ يقول ھےذا ا مال 
أخذته فيئاً ء وفى روابة ا وی بالقاف بغیر مز ٠»‏ وقوله سہماننا أى أنصبانا من ۱ 
الغنيمة »اه . فيه سقوط فى کلام الحافظ ء وف العینی بالفاء فرق آخره 
من استفأت هذا اممال أى أخذته فين أى نطلب اليه من مہمانہما » وسی فين 
لاه مال استرجع المسليون من أيدى البكفار » ١ه‏ . 


6 قال القسطلاف : قولہ هنيئاً لا إئم فيه ء وم یئا لا داء فیەء وص على 


قوله : ( إلى عيالم وذرارى هؤلاء ) یعنی بذلك الکفار الذين ذهبوا إلى مكة 
. انصر قریش وبق أهلهماوفاً » ومعنى قولدقطع عنا عرناً أى 7" جماعة منالمشركين 
ْ فإن الكفار م() رجعرا إلى آہیہم لم ببق مع أهل مكة منہم أحد ؛ فتقل جماعتوم 


الفعول ء أو ا ال أو صفة اضدر محذوف أى ضادفت ٠»‏ أو عیشاً هنيئاً متا 
يا رسول اللہ : غفر الله لك ما تقدم من ذنيك وما تأخرء اه ٠‏ وما أفاده الشیخ 
قدس سره رفع لما يتوهم من ظاهر اللفظ أن فو مذا مرتب على الفتح » 
ولا ریب أنه مشترك فهم كلهم » وإن کان الخطاب فيه أيضاً لی یك ٤‏ قال 
السيوطى فی الدر : أخرج ابن أى شية والخاری ومسلم والرمذى وغیرم عن 
انس قال : أنزلت على النی یڑک « (ذفر لك اللہ ما تقدم من ذنبك وما اج 
مرجعه من الحديبية » فقال:لقد آنزل على آبة ھی أحب على مسا على الآرض » ثم 
قرأها علیہم فقالوا ہنیثاً مر بنا با رسول الله قد بین اللہ لك ماذا يفمل بك ء فاذا _ 
يفعل بنا فنزلت عليه « ليدخل المؤمنين والمؤمنات, حى بلغ دفوزاً عظماء » اه . 


(1) اختلفت الشراح فى شرح هذا اللفظ على معان عديدة تألى قريباً بعضها 
أبعد من بعض » وهذا الذى اختاره الشیخ من قوله نا أى جماعة هو الاوجه 
بل هو المتمين عند هذا العبد الضعیفء لان لفظ المين يأتى فی معنی الماعة أيضاً كا 
فى القاموس » ویؤید هذا المدنى ما وقع فى بعض الروايات لفظ عنقا بدل عيناً ٠‏ 
. قال الحافظ فی الفتح : وفی روابة أحمد أثرون أن أميل إلى ذرارى هؤلاء الذين 
أعانوم خصیہم » فإن قعدوا قعدوا موتورين محروبین » وإن محيئوا نكن عقاً 
قطعها اللہ ؛ ونحوہ لان إسحاق فى روايته فى المذازى عن الزهرى ٠‏ والمراد أنه . 
یڑک استشار أصحابہ : هل بخالف الذین نصروا قریشاً إلى مواضعهم فيسى أهلهم 
فإن جاءوا إلى نصرهم اشتغلوا جم » وانفرد هو وآسصحابہ بقریشل » وذلك المراد 


(ھ) كذا فى الأصل والظاهر بدله ما.١2۱,‏ 


1 لامع الدرارى 


ورتكن*" أن بكرن انی عم رجعرا و اض ین جاسوس إل 


کر مطل سمل زف يرطي اعد رن ات 
عنق قطمها اللہ أى جماعة من الناس . وفى حدیث مخرج عنق من النار يضم عين 
أى ص أوطائفة » اه . وفیالکرمانی عن الخطاىا محفوظ منه کان الله قد قطع عنقاً 
بالقاف أی جماعة م نأه ل الكفر فقل عددم وتهن بذاك فوتهم ٣ھ ٠‏ واختارانالقم 
فى الحدى أيضاً لفظ عنقا ؛ وزاد العبى بعد ذكر قول الخطانى » وقال اليل جاء 
القوم عنقاً أى طوائف »ء والاعناق الرؤساء » اه . 


)0 ذكر هذا المعنى مولانا حمدحسن امكف تقريره » لکن نوع لخرقال . 
قولہ بعث عیناً وكان بعث المین حين خروجه عن المدينة لان أخبر بالمديفة أن 
المشركين اجتمعوا له والاحابيش الاشطاظ القبائل المتفرقة ء والاشطاط الذى 
أضيف إليه الغدير اسم موضع وليس من امتفرقةء وقوله ؛: أن أميل يعنى أترك 
ریش مکل وأميل إلى بلدان الاحا بي شأولا فأغار على بلدا نهم فنسى عیا م وذرار يهم 
لانى إذا أغار على بلدا نهم ینئذ إما يأتو تا طائمين أم لا ؛ فعلی اللاول لا تاج 
إلى أن نبعث جاسوساً تو فطلعنا على أ-, رام ِ2 الاحايش تکفنا 

فآخبارم وعلىالثانى ترکنا الاحا يدش حرو بين ثم نتوجه إلى مكة » اه ٠‏ وأنتترى 
ما ف اللامع أوجه من ذلك وقال الکرمانف: قوله من المثمر كين متعلق بقوا له ه قطع أىأن 
پاتو نا كأ نا شمقدقطع منهم جاسوساً يعنى الذى بعثه رسول لله وله غا یته [نا:کنا 
كنلم يبعث ا جاسوس ولم يعبر الطريق وواجهم بالقتال وإن لم انا عالم 
وأمرا م وترکام حروبين بالمهملة والراء ای سذاوين فنبوين + كال حربه إذا 
أخذ مالەوترکہ بلاثىء ء .وقد حرب ماله أىسلبه فھو محروب ء ثم ذكر الکرمانی 
فى قول ا حطان ا ذ کور قبل : إن ا حفوظ منەقد قطع عنقا ؛ الخ ء وحی السندى 
قول الكرمافى بلفظ آخر فقال : قال الکرمانی من ا مشرکین متعلق بقطع فالمعنى قطع 


ازم امن 7 ۷ 


ا 027 7 الل بأنه ليس ليان فيا أ عد عاسو ام غیر أن" أہا بكر 
و ع2ا رائ کا نی رقش اسر وقد رجا لها واشتهر فما يدهم 

۱ اع ؛ فلو اشتغل ,القتال لكان فيه نوع تغرير ٠‏ ۱ 

قوله : (عند رجل من الانصار ) ء وكان فى ناحية من السکر هناك » وطلب 

منه:عس فرسبه. للقتال إذ کانوا پظنون أن القتال كائن لا محالة ٠‏ ولا یناہ" 
ما فى الحديث الآنى أن عير أرسل ابنه لينظر ما شأن الناس أحدقوا برسول اللہ 
او ؛ وذلك لانه یمکن أن کی اس ا : فقال له اذهب وانی بر اقم 
وبفرسه فک کل من الروا یں کی 

0 الجاسوس الذى بعثناه [ليهم على وت 7 له فايدة وا رافهم » ہل صار 

كأنا ما بشا إلہم ام : 


(0 قال الحافظ کر نت تعالى عنة بنرك لقتال والاستمرار 
على ماخرج له من العمرة حتىيكون بدہ القتال منہم ؛ فرجع إلى رأيه » وز اد أد 
فى روايته ققال أبو بكر. : الله ورسوله أعلم ؛ یا نی الله إنما جئنا معتمرين » الخ . 
والاحابيش بالحاء المملة والموحدة آخره معجمة واحدها أحبوش بضمتين دم 
بنو الحون بن خرة وبنو الحارث بن عبد مناة وبنو المصطلق بن خزاعة ء كانوا 
تحالفوا مع قريش تحت جبل يقال له الحبثى أسفل مكة » وقيلسموا يذلك اتحيشهم 
أى جمعهم والتحیش التجمع ١ه..‏ 

(0) ما آفادہ الشخ فدسن .سز امن ' جمع. بين الحديثين وجھ » وإله مال 
الحافظ إذ قال ٹی.الحدیث الا قوله ؟ فٴأحدقوا .. وهذا السبب الذى ههنا أن . 
ان عير ابع قبل أبيه غير السدب الذئ قله أوريمكن ا مع بننہما بأنه بمثه حضر له 
الفرسن ورأی الناس مجتمعين فقال له ٥ظ‏ ما شائہ؟ دأ يكدف ماله فوجدم 
يبايءون» قبایع وتوجه إلى الفرس » فأحضرها وعاد حنئنف الجواب عل أبيه 


۸ لامع الدرارى 


وأما ابن النين فلم بظہر له وجه المع بینہماء فقال : هذا اختلاف ول دسند نافع 
إلى ابن عمر ذلك فی یء من الروایتین » كذا قال والثانیة ظاهرة فى الرد عله . 
فإن فیا عناين عبر : ثم زعمأن المايعة المذكورة [تماكانت حين قدموا إلى المدينة 
مباجرين » وأن انی يلت بابع الناس فر به ابن عمر وهو يبايع » الحديث قال 
الحافظ : و مثل ذلك لاترد الروايات الصحرحة ء فقد صرح ف الرواية الآولى أن 
ذلك كان وم الحديبية ؛ والقصة اتی أشار ال تقدمت من وجه آخر فى الهجرة 
وليسفما نقل ذہا ما منع التعدد بل يتعينذلك لصحة الطر یقین » والله المستعان ٠اھ.‏ 
وتبعه القسطلانى فی ذلك ولم یرد شيئاً ء وقال العينى : فإن قلت : النجب الذى ههنا 
غير السبب الذى قبله » قات : هذا السؤال فيه تەسفء فلا برد أصلاء وذلك أن 
ان عمر تکررتمنہ المايعة وتوحدتف الحديثةالسابق » وقد تكلف الشارحون 
ههنا مما ليس بطائل » وقال الکرمانی قوله : #دقون أى عيطون به ء فإن قلت : 
المستفاد ما تقدم فى آخر مجرة النی ‏ ڑگ وأصحابه إلى المدينة أن هذه القصة كانت 
عند قدوم عمر رضى الله عنه » وعبد الله المدينة » ومن ههنا أنه فىالحديدية » قاث: 
هذه غيرها : وهذه اليبعة المكررة وقعت فهماء وذلك التحد.ث كان ف الحجرة ؛ 
وهذا فى الإسلام » ولهذا قال : مة إذا قيل له إنه هاجر قبل أبيه یغضب » وههنا 
قال : يتحدثون أن ابنعمر آسلم قبلعمر » اه ء قلت : وحدیثالجرۃ الذى ذ کرہ 
الکرمافنف وتقدمت الإشارة إليه فى كلام الحافظ هو ماتقدم فى الباب المذكور ء 
عن أں علمان النهدى قال : معت ابن عير إذا قيل له هاجر قبل أیه یغطبء. 
قال : وفدمت أنا وعمر على رسول الله سك فوجدناه قائلا فرجمنا إلى المأزل» . 
أرسلنی عمر وقال : اذهب فانظر هل استيقظ ؟ فأتيته فدخلت عليه فبايمته ثم 
انطلقت إلى عمر فأخر تہ أنه قد استيقظ » فانطلقنا إليه نہرول هرولة حتی دخل 
عليه فبايعهثم بايعته» وقالالحافظ: ف الحد يشا مذ كور قوله: قدم تأ نا وعمر يعنى عند 


ال جزہ الثامن ہ2 


قولہ (فھی التى يتحدث اناس اح ) ووجه ذلك أن التبادر من الیعة كانت 
فى المعة الإسلام ؛ فن مع - من ' یع بإسلام عر أنه اس كل نة ۲۷ء افظالہعة 
أن ابن عمر بايع قبل أبيه لما علىالإسسلام » وأما من كان يعرف القضية » وإسلام 
عير وابنه فقد عرف ماکان واقعا . 


اببعة ولعلها ببعة الرضوان ء وزع, الداودى أنها ببعة صدرت حين قدم الى وله 
ا مد ينة » وعندى فى ذلك بعد ؛ لآن ابن عمر لم يكن فى سن من يبايع » وقد عرض 
على النى یک بعد ذلك بثلاث سنين يوم أحد فلم يحزه ؛ فيحتمل أن نکون الیعة 
حیذئذ على غير القتال » وإمنھا ذكرها ابن عمر لين سبب وهم من قال : [نہ هاجر . 
قبل أبیە » وإنا الذى وقع له أنه بايع قبل یه ؛ فلا كانت بیعته قبل ببعة أيه » 
توهم بعض الناس أن مجرته قبل جرۃ أببه ؛ وليس كذلك و(نما بادر إلى الببعة 
حرصاً على تحصیل الخير ء ولان تأخيره لذلك لاينفع عمر » أشار إلى ذلك. 
الداودى » وعارضه ابن النين بأن مثله یرد فى الحجرة الى أنكر کونہاکانت سابقة 
والجواب أنه أنكر وقوع ذلك لاكراهيته لو وقع ‏ أو الفرق أن زمن الیعة 
يسير جداً مخلاف زمن الحجرة ء وأيضا فلعل الببعة لم تكن عامة خلاف الجرة ٠‏ 
فإن ابن عمر خشى أن تفوته البیعة فبادر إلى تحصيار! مم أسرع إلى أيه فأخيره » 
فارع إلى الببعة فبايع » مم أعاد ابن عمر الیعة ثانى مرة » اه . وقد عرفتما 
سبق ان الروايات فى ذلك ثلا : الآولى ما تقدم فى الهجرة » والائنتان فى هذا 
الاب من إرساله لیأتی الفرس ومن إرسالہ ليرى الناس محدقین . ۱ 


. () هكذافى الاصل والظاهر أنه سبق قلم . والصواب بدلہ أنه أسلم کا 
والمعنى أن من لم یعلم أن إسلام عبر كان مکل » وسمع أن ان عمر بايع قبل أبه 
حماها على أنه أسلم قبل أبيه » وف تقرير المكى قولہ فهى التی يتحدث الناس ء يعنى ' 
ظن الناس أن تلك البیعة كانت ببعة الإسلام » اه . 


۳٥٣‏ لامع الدراری 


قوله (أتاه نستخبره ققال اتہموا الح) فيه اختصار!'' والتقدير أتيذاه ستخبرہ 


)0 وهو كذلك فإن الحديثأخر جه الإمام أحمد فى مسنده مفصلا من حديث 
حہیب بن ألى نابت قال : أنيت أہا وائل فى مسجد أهله عن هؤلاء القوم الذين 
قتلبم على بالہروان فیا استجابوا له » وفما فارقوہ: وفيا استحل قتا م ؛ قال : 
كنا بصفين فليا استحر القتل بأه ل الشام اعنصموا بتل » ٠‏ ققالعمرو بن العاص لمعاوية 
آرسل إلى على مصحف وادءه رح ايك ؛ جاء رجل فقال: 

بننا وبييكم كتاب الله ہ ألم تر إلى الذين ن أوتوا نصياً منالکتاب يدعون إلى كتاب 
اللہ لیحکم بینہم ثم يتولى فریق مہم وهم معرضون ء قال على : : نعم أنا أولى بذلك 
يبنا وبينم کتاب الله قال : لجاءته الحوارج ونحن ندعوثم ہومئذ القراء وسیوفہم 
على عراتقهم » فقالوا : يا أمير المؤمنين مانننظر ہہؤلاء القوم الذين 0 
تمثى إلہم بسيوفنا تی حك الله بننا وييتهم » ننکلم سبل بن حنيف قال : با أہا 
الناس : اتهموا أنفسك فلقد رأيتنا يوم الحديية ؛ فذ کر الحديث بنحو ماتقدم فى 
.الخارى فىكتاب الجهاد فى باب ثم منءاهد ثم غدر [لىقوله : فقال عير با رسول 
اللہ : أو فتح هو ؟ قال : انم 

ثم لايذهب علرك أن مافی حدیث الباب من قوله : قال أبو وائل لما قدم 
منبل بن حذيف من صفين أتيناه نستخيره مشكل جداً عند هذا الفتقر إلى رحته 
تعالى » لان أبا وائل رضی اللہ تعالى عنه كان موجودا بنفسه فى صفین والناس 
يسألونه عن أحواله » فقد تقدم قرياً من حديث أحد أن حياً سأل أبا وائل » 
و تقدم فی البخاری فى کمتاب الجهاد فى باب [ثم من عاہد إلحء عن الاش قال : 
«سألت أبا وائل: شہدت صفين؟ قال : نعم ء فسمعت سبل بن حنيف يقول: اتهموا 
رأیکم ء الحديث وعن حبيب بن أنى ثابت قال : حدئنی أبو وائل قال :كنا بصفين 

فقام سبل بن حنيف» فقال: أيها الناس: اتہموا أفك ؛ ؛ الحديث » وسأق فالتفسير 
فى باب قوله «١‏ إذ يايمرنك نحت الشجرة ٠‏ عن حببب ن أى ثابت قال أتيت 


3 


ا ھا ا ا۴ 


فين انسا ماجری لہ ولاصابه هناك ء وکان من جملة ما ذکر أنه قال لاصماب علی_ 
الذي نكانو! يأيون الصلح و عبون القتال ويحضونطاه:اتهموا إلرأىء وقد" تقدم. . 
قوله ( ناكا أهل ضرع 9 ) اعتذار عن سبب الوخامة وعدم الموافقة ٤‏ . . 
و لما لم ناد إلا اللن والضرع ؛ کان توخممم عن الب يز والشعين . 
قوله ( ماتقرلون ى هذه القساءة. ) وسيطوله الممنف فی مله ف باب . 


ا وائل أسأله فقال : كنا بصفين قال سهل بن جنيف:اتوموا رأ ء قالالحافظ : . 
قوله أسأله لم يذكر المسستول عنه » وبينه أحد فى روابته فذکسر رواية 
. أحد المذكورة محتصرآ .. وسيأق ای الخاری فى کتاب الاعتصام فى باب 
مایذ کر من ذم الرأى » عن ال حش سألت أبا وائل ة شبدت صفين ؟ قال نمم ٠‏ 
فسمعت سهل ن حنيف يقو(ح) بطريق آخرعن الأعش ع نأب وائل قال : قال 
سہل ن حديفوفى آخر ہ قال آہو وائل:شهدت ضافينو ,نس الم فون » والحديث : 
أخرجه سلفق حيحه بروایة أى أسامة عن مالك ءن مغول عن أنى حصین عن 
آن:وائل قال : و سمعت سبل بن حنيف بصفين يقول : اتہموا رأیک , الجدیٹ؛ 
وفی تقرير مولانا البنجالى قوله : افقال أى أخرنا أنه كان قال فى صفین:: اتهموا . 
الرأى اخ اه . وہذا أيضا .لايندفع, الاشکال الذى أوردته من سؤال ان وائل 
من سبل » فإن أبا وائل لما كان مر جود فى صفین بنفسه فأبة حاجة له أن يسأل . 
عن سہل اوت ۱ 0 و 0 

)١(‏ تقدم الحديث فى باب بلا ترجمة بعد باب [ثم من عأهد ثم غدر ٠‏ وتقدم 
هناك الکلام على قزلہ تہموا رأ یم مبسوطا . ۱ ۱ 
. (م) قال العينى قوله : ضرع بسكون الراء میا ماشیة من كل ذى ظلف وخف _ 


نضا 2" 1 لامع الدراری 


قوله ( ألا تسمعنا من هنيهاتك7" ) وقد تكلفوا" فی إضافة المنهات إله 
مع أن الاشعار التى أنشدها كانت لمبد الله ن رواحة » والجراب أن الإضافة 
لاتو قف على کون الأشعار من مناشيدها ومنشآتہا » بل يكق للإاضافة أدنى 
ملابسة له بہا ء وهو: تذ کرہ إياها ء والممنى أنشدنا شیا ما تذ کرہ وتحفظه » 
ولايناففه قول الراوى : كان عامر رجلا شاعراً ء لان الش_اعر كثيراً ماي ريحر 


قرله (رآن ) ورتى” على حزنا ( وهو آخذ (۶). 


دريف : بکسر الراء وسكون الياء أرض فها خصب وزرع» وقوله : واستوخموا 
من قوظم أرض وخيمة إذا لم توافق ساكنهاء 1 ه. 

)١(‏ قال الحافظ : جمع هنيوة وه تصغير هنة کیا قالوا فىتصغير سنة سنمة ءاھ. 
وقالالکرمانی : هن على وزن أخكلءة كناية عنالثىء وأصله: هنوءويقال: للؤنٹ 
هنة وتصغيرها هنبة » وقد تبدل من اليا الثانية هاء فيقال : ہنیہة فا جمع هنيات 
وهنيات , والمراد بها الآراجيز جمع الارجوزة »اه . وى اجمع قوله من هناتك 
أى من كلماتك؛ أومن أراجيز ك ء أوأشياء تظهر منه ما يستطرف ویستحہن ء اه. 


() فقد قال الحافظ : قد تقدم فى الجباد من حديث جابر أنه من شعر عبدالته 
ابن رواحة » فحتملأن يكون هو وعاض تواردا على ماتواردا منه ء بدلیل ماوقع ' 
لكل منہما مما ليس عند الآخر ؛ أو استمان عام بعض ما سبقه إلبه 


ابن رواحة » اه. 

() کا يدل عليه سؤاله رگ مالك وسأق فى کتاب الآدب فى باب مایجرز 
من الشمر ء رآنی رسول الله یج ثشاحباً » وقال الحافظ : وفى رواية قتبية رآنى 
رسول الله یلگ شاحيا بمعجة مم مهملة ومرحودة أى متغير اللون ٤‏ وف روايءة 


قولہ(أما إنه من أهل اثار) أى أول ماپدسل ء ولاحاجة!" إلى 
القول بنفافه . 
قوله ( فقال ا سرن إحدى أمهات المؤمنين 5 وكان7) هذا الردد من لم 


وو نت ہت 
فيه » وقالوا إنما قتله سلاحه ونحوہ عند مسلم من وجه آخر عن سلءة » 1ه . 


)١(‏ ما أفاده الشبيخ قدس سره ظاهر وهذا نمبنی على تعیین الرجل » فإن كان 
نفاقه معلوماً فالحديث على ظاهره » وقد تقدم الحديث فى كتاب الجهاد فى باب 
لابقول فلان شہید ء وى حاشيته لمولانا أحمد على الحدث السهار نفورى نور اللہ 
مرقده قولہ : رجل امہ قزمان هذا فى أعداد ا لنافقین » وکان قد غاب يوم أحد 
فعیرہ النساء » رج فقاتل وبائغ » وقال الکرمانی : فإن قلت القتل معصية والعبد 
لا پکفر بالمعصية ء قلت : لعل رسول الله یگ علم بالوحى أنه ليس مؤمناً أو أنه 
سيرئد حيث يستحل قتل نفسه » أو المراد من کونہ من أهل النار أنه من العصاة 

: الذين يدخلون النار » ثم خرجون منہا ١اھ‏ مختصرآ . قلت : واختلفت الرؤايات 
فى أن القصة وقعت بأحد أو یں وقد وقع التصرع فى حديث أنى هريرة بأنها 
كانت فى یبر » وجزم ابن الجوزى فى مشکلہ بأن القصة الى حكاها سبل بن سعد 
وقعت بأحد ء إلا أن الإمام الخارى ذكر حديث سهل فى غزوة خیبر » وقالہ 
الحافظ : لم أقف على تعبین کونہا خيير لكنه مبنی على أن القصة الى فى حدیث 
سبل متحدة مع القضة ای ق حديث ألى هريرة ( 0 اختلاف 
سیاق روايتهما . 

() شيخ قدس سرہ بنك افك عل طار الحديث أنهم إذا أكلوا 
طعام الولهة فک فكيف ترددوا فى ذلك » وما أفاده الشيخ قدس سره من التوجيهين . 


وم لامع الدراری 


بحضر الشکاح والولية ء وأما من حضرهما أو أحدہما فقد عرف الام » ويمكن. 
أن پکون هذا التردد قبل الولهة والذكاح » فی العبارة تقديم وتأخيرٍ . 


قوله ( لانمالم تخمس ) وكان الخس لم يؤخذ منہا بعد غير أن الكل قبل 
۱ الخس جائر عند الحاجة ء فظن الظان منہم أن حرمتها ما هد 
انہا!" لم تكن كذلك . 


واضح » وقد مالإلیہما الحافظأ یضاً فقد ذكرالبخارى هذا الحدیث‌فی کناب'لکاح 
فی ماب اتخاذ السرارى » فذ کر فيه عحثاً أن التردد إتماكان فى أول الحال» ثم ظهر 
بعد ذلك أنہاز وجة»واستدل به على صمة الدكاح بغیرشہو د لانه لو حضر ف ہے 
صفية شهود لما خنی عن الصحابة جتى یترددوا » ولادلالة فيه لاحتمال أن:الذين 

حضروا لأذويج خر الذي ترددوا , وعلى تسلم أن بکون الجیع ترددوا فذللك ِ 
مذكور من خصائصه عل ملق أنه يعزوج بلا ولى ولاشهود » کا وقع فى قصة زينب : 
بنت جحش ٠١‏ لیر . وكتب مو لانا مد حسنالمکی فىكتاب التكاح : #قولة ‏ 
فقال المسلمون الفاء للتعقيب البیانی لان هذا التردد منہم كان قبل إلى ا أما بعد 
الواوة فلم يبق الردد لان الولية لانکہ ون إلا على الحرة »أه. قلت :.ويمكن 
ا راب عن أصل الإشكال بعد أكل الولیة أن الم رددین لم الا على أنه طعام 
ولدة » بل ظنوا أنها دعوة مستأنفة من انى کک . 


(1) بل كان النسع لحرمة أكل لحوم ا مر الاهليةي يدل عليه الروایات اتی 
ذكرها الإمامالبخارى فى هذا الباب منماماسيأق عنالبراء أمر نا التى يلم فى غزوة 
خیبر أن نلق ا مر الاهلية نيئة و نطيجة ء ثم لم مر بأكله بعد ء قال الحافظ : 
فيه إشارة إلى استمرار تحریہ ١٠‏ ه . وأما مسألة الكل قبل ا خس فقد تقدم فى 
۱ كتاب الجهاد فى باب مایکرہ من ذح الإبل والغم ف ااغانم 


ارہ أكامن ۱ ۳٥٥٣٣٢‏ 


قوله ( فسره نافع ) لماكانت العبارة المتقدمة تحتمل حلین أن يكون للفارس 
مہمان سهم لہ وسهم لفرسه دفعہ بتعيين الاحتيال 7" اثانی . 
فولہ را بالمجرة ) والظاهر أن كلامبما الخر إلى تلك المقالة اتفاتا 
ولایعد'" أن يكون عمر قال 0 لما تحدیثاً بنعمة الرب تعا ی عليه » وكثيراً 
مایتفق فی الرفقة والاصحاب وفما بین الاحباب مثل ذلك . ۱ 
قوله ( ليس بأحق منك ) فلله درہ من خاطب على منابر فصل الخطاب حیف: 
أرضاها » وم(٤)‏ یلزم فيه مزیة فى اثراب ٠‏ وما ذكر آنہم لیسنوا بأحق منكم » 
ومن الظاهر أن المسلہین سواسية فى كثير من الاستحقافات . 


)١(‏ وتقدم فى باب سهام ات من كتاب الجهاد يان المذاهب فى ذلك 
والبسط فى الاوجز . 

(0) وهذا ظاهر ٠‏ لآن مجرة عمر رضی الله عنه إلى المدينة کانت قيل مجرة 
انی يلم » ومجرة أسماء ومن معھاکانت بعد مجرة النى بل بست سنين لانهم 
قدمرا زمن فتح خدر. 

(۴) والآاوجه عند هذا العبد الضعیف ہو هذا الاحتمال'لٹانی : كيدل عليه بقية 
الحديث لاسما قوله : نحن أحق برسول الله يللم منكم ٠‏ ولم یکن هذا التقول من 
عمر رضی اللہ تعالى عنه وحده » بل تقدم : كان أناس من الناس يقولون سبقنا م 
بالحجرة . وقال الحافظ : ولابن سعد بإسناد صحیح عن الشعى قال : قالت أسماء 
بنتعوس : بارسول الله إن رجالا يفخرون عاینا ويرعمون أنا لسنا ه من المهاجر بن 
الاولين فقال د بل لم مجر نان » ومن وجہ آخر عنالشحنی وہ وقال : فيه کذب 
من يقول ذلك ٠١1ه.‏ 

8 وهو كذلكء قالالحافظ : ظاهره تفضيلهم على غيرمم من للھاجرین: لكن 
لايلزم مذ تفضيلهمعل الإطلاق ہل من ا حیهَة المذ کورۃء اه . قال اللکرمانی فان 
قات اللازم منه أن يكونوا أفضل من عمن وهو خلاف الإجماع» قلت : لايلزم من 
تفضياهم من هذا الوجه تفضیلہم مطنقاً أ هو مءدولعن ظاهر هلمصادمة الإجماعء أه. 


ا ۱ لامع الدراری 


قوله ( [نى لاعرف آصوات رفقه [ل) فيه مدح لم حيث ينغنون بالقرآن 
و يجهرون به فى الليل حين يأخذ اللوم مضاجعهم جهرا غير بالغ حد الكراهة ٠‏ 

قوله ( ومنهم حكم إذا تق الیل ”لح ) فى كلامه هذا منقبة ظاهرة لحكم 
حيث یقنل على العدو قبل أصحاءه ویبادرہم إليه ثم بحثہم على المقاتلة . 

قوله ( یل والذى نفسى بيده إل) كلية بل !"هنا بممنى لاء ولعله استعمل ههنا 


() قال الحافظ : قوله لق ا بل أوالعدو شك من الراوى:وفوله : تتظروهم» 
أى تننظروهم من الانتظارء ومعناه أنه لفرط تجماعته كا نلا يفر من العدو بل يواجهرم 
ويقول لم إذا أرادوا الانصراف مثلا :اتنظروا الفرسان حتى يأتو کم ليثبتهم على 
القتالء هذا بالنسبة إلى الشق الثانى وهو قولہالعدوء وأما علىالشق الآول وهو قوله 
ا یل فحتمل أن يريد مها خيل المسلدين » ويشير بذلك إلى أن أصحابه كانوا رجالة 
فكان هو يأم الفرسان أن يتنظر وهم لیسیروا إلى المدو جميعاً » وهذا أشبه 
بالصواب 1١‏ ه. قلت : والاوجه عند هذا العيد الضعيف أن المراد بالخيل أيضاً 
٠‏ خيل العدو ء والمعنی أنه بہدد خيل المشركين ولايخاف منهم مع كونه منفرداً 2 
وهذا من كال تماعته » وسيأق فى باب غزوة أوطاس من قول أنى عامس إذ قال 
لقائل درد فلحقته فلا رآنی ول فا:عتہ وجملت أقول له: ألا قستحى » أ لاتليت» 
الحديث . : 

() أشكل لفظ بلىههنا وحله الشراح على التصحيف » وف نسخة الفتحوالعبى 
بدلہ بل» وقال الحافظ : وفی رواية اللکشمیپنی بلىوهو تصحيف ء وف رواية مسلم 
كلا وهو روابةٌ الموطأ » | ه . وهكذا فى الفينى ٠‏ وف نسخة الکرمانی وكذا فى 
: الاسخة المصرية الى عليها حاشية السندی لفظ : بلى ء ولم يتعرضا له ء وهكذا فى 
نسخة القسطلانی بلفظ : بی وقال : ولانى ذر عن ا وی والمستملی «بل» بسكون 
اللام » وی الصواب والاول تصرف اه . وف الأو جز قوله : كلا حرف 
ردع أى لیس اللاس کا تظدون » قال النووی : زجر ورد لقولم فى هذا الرجل إنه 
١‏ شهيد ومحکوم له بالجنة أول وهلة بلهو ف الثار بسبب غلوله » أه. 


ا الجحوماقامن: . .)۷م 


استمال أصحاب ا ند کلة ھان!" عد الصوت وتغير اللوجة ٠.٠.‏ 
: ( باب غزوة زيد بن حارثة ) 
وھذہا" الغروة غير الغزوة ال اشتہرت بغزوة مؤتة لتصريحه بها فما بعد 
تج ۱ 0 


() وه كذلك فإن تزع نت قال رجل کلاماً ۱ 
باطلا ويريد الأخرأن يرد عليه أشد الإنكار » فيقول راذا :عليه : : جی مان ٹلا 
زيد كومرى هو آنه دن ہو کئی اورکر وئی شخصٍ يون كهى کہ زيدفى بجهمى كل 
یہ کھاتہا توامس شسدید انکاراس طرح ہہی کیاجا تاهى جی هان ‏ ضروق * 
كها هركا والقہ اس کومر ی هوق توآتہ د ن هو کی ؛ ولا يبعد عندى أن يقال 
إن لفظ بلى على معناه الاصل» وهو تقرير.منه ييه على شبادته فإن المعصية لاثتافى - 
الشہادقہ فإنه يلت قرر أولا شهادته ثم بين 20 قال ابن عايدين: 
ذكر الاجهورى قال فی ااعارضة : من غرق فى قط الطریق فهو شهيد وعله لم 
معصيته » وكل من مات بسبب معصية فليس لشهيد: » ٠‏ وإن مات فى معصية يسبب 
من أساب الشبادة فله أجر شہادتہ وعليه / معصيته » وكذلك لو قاتل على فرس 
ا منصوب أو كان قوم فى معصية فوقع علیہم البيث فہم الشہادۃ وعلیہم ام 
المعصية ءاه. قلت: ویؤید ذلك ماتقدم قریاً عن الازجزعنالنووى أنه رد لقو لم 
نہ كوم له بالجنة أول وهلة ؛ وف الاوجز "أيضاً فى حدث تكفير الشهادة 
الطایا إلاالدن ء قالالحافظ : بستفاد منه أن الشہادۃ 22( التمات 7 
درجة الشهادة» إلى آخر مابسط فيه . 


(:) لمل اشیخ قدس سره احتاج إلى مذا التيه لان ؛ غروة 7ج 
قرياً كان أميرها . الاول أيضًا زيد بن حارثة. : وقد روى أحمد کی 


۱ کت 1 کو ا و 0 00 


0 قوله (تال أربما ) زکان!'' فى مقالته [إحداهن فى زجب ؛ وكان ان الاضراض 
. عليه لاعلى تسميتها إناها أريعاً .. 

2 قو( لدع الشرکین قرنه) اوقذ کل لئیء وا م‎ ٠ 
ان 9 )) : : بعك رسول اقه ل جيش الأمراء وقال‎ 
عاك زيد بن حارثة فإن أصيب زید عفر « فذ کر الحديث 3 وفنه فوب‎ « 
جمفر فقال : بأنى أنت وأى يارسول اق ماكتت أرهت أن تتفل عل زيدا:‎ . 
. قال « امض فإنك لا:درى أى ذلك خير .1ه . كذا فى الفتح‎ 


)١(‏ وهو كذلك لان [نكار عائشة رضى الله تعالى عنها لم يكن على قوله أربعاً 
بل على قوله [خداهن فى رجبء وما أفاده الشیخ قدسسره مبنی .على الاسخ ا حندیة 
إذ ليس فہا قوله [حداهنفى رجب وهكذا فى ذسخة الكرمافى لیس‌فہا هذا اللفظء 
. وأما فى نسخة الفتح والمینی والقسطلانى والذسخة الصریة التى علیہ حاشيةالسندى 
فنی كلها قال : أربعاً إحداهن فیرجب وهكذا فما تقدم فأنواب العمرة من حديث 
عثان بن أنى شيبة عن جرير بلفظ قال أريع إحداهن فى رجب فالظاهر أنه سقط 
۱ 5 افظ فی بعض النسخ من سور الکاتب . ۱ 


۲( ما أفاده الشےخ قدس سرہ ھی على ماف الد يشمن قوله ]ما سعی الى ری 
بالیت وین الصفا وا مروۃ امری الا شرکین قوته ؛ وإماكانت الإراءة فی الرمل 
لا فی السعى بي الصفا والمروة» وم یتعرض لذلك أحد من الشراح » وتقدم 
الحديث بہذا اللفظ فی كتاب الحج فى باب ماجاء فى السعى بین الصفا وا مروۃ ء قال 
العينى : قوله ليرى المشر كين قو تہ فہ حصر السیب فما ذ کرہ على ماهو ا مشہور 
: فى نا من إفادة الحصرء وقد جاء عن ابنعباس سبب آخر وهوسعى أيينا [براهم» _ 
فجوز أن يكون هو المقتضى اشروعية الإسراع على مارواه أحمد فی مسندہ من 

حدیث ابن عباس رضى الله عنہما قوله :إن إبراهم عل لسلام لأس بالخاك 


او امن کے جا 60م 


فلا ينا کون ذلك سنة قدبمة من هاجرة! “٦‏ 
(الاقيل لى أنت كذاك)وكان هذا ©" القول منم م لعللهم أنه خبر بذلك أهله 
في .عون من الہاحة وغيرها من امشکرات ولو لم یەلوا ذلك لما فعلوا ذلك معه 
ا كان پر رو رب أخرى »ذل يكن ع 
أورضاه حتى يؤاخذ عله . 


عرض له الشيطان عند السعى فسبقه فسابقه [براهم عليه الصلاة والسلام» وقد ورد 
أيضاسيب آخر وهوسعى هاجرعليها السلام على ماصرح به البخاری عنابن عباس 
قال : فھبطت من الصفا حتی إذا بلغت الوادى رفعت طرف درعها وسعت سعى 
[نسان مجهود.حتى جاوزت الوادى :الحديث؛ وفه : قفعلت ذلك سبع مرات؛ قال 
ابن عباس : قال النى يلم « فلذلك سم ى الناس بینہماء فإن کان المراد بقرله فلذلك. 
سعىالناس الإسراع فى المثى نهذه العلة من نص الشارع فهىأولى ما يعلل به السعى» 
وإذأراد بالسعى مطلقالذهاب فلا » ويدلءايه رؤاية : الأذرق فلذلك طاف الناس 
بين اتا والمروة 6 آه. 


اخاری فى کتاں نیا ن قمة | 2 ا ْ 


(5) أجاد الشیخ قدس. سره. ف توجبه اكلام فهو إجدير بشأن عدا 
ان رواحة فإن شأنه أرفع من أن يرضى يذلك » وقال الحافظ قوله : واكذا 
واكذا » وفى رواية هشهم عن حصين عند أن نعم ف المستخرج : واعضداه » وقیٴ 
۱ مس سمل | لسن عند ان سعد : واعزاه ؛ وف مرسلأن عمر ران الجوف عنده واظهراء » 
وزاد فيه فو جد خفة فقال كان ملك قد رفع مر زبة من حدید يقول آنت کذا 
فلو قلت 5۶ ۶۶ ھ0" ان ْ 
آنت چلیاآت عزها ء انتهى عتطرآ . ۱ 


لا لاہمالفراری 


قولہ : ( حتى تمنیت أفى لم أكن إلخ) وكثيرا "ما ينظر | ات 
بالذات ولا ينظر إلى ما يلزم فہا من المفاسد!" فكأن أسامة نی إذ ذاك بر 
من هذَه الجنانة مع عظم أعىها وهول مایەقہا كيف حصلت ولم ينظر 00 
فيه من التلثك بالكفر مدةكذا . 

قوله : (كذب سعد إل ) كأن 9" النى يكم قصد بذلك أن الذى فهمه سعد 
أنه تحليل واستحلال بل هو عين تحرعها حيث تطهر من أدناس الکفر والششرك 


.() ما آفادہ الشٍخ قدس سرہ من التوجيه ألطفب من آفزال الشراح ذلك 
قال 'لکرمانی: فإن قلت كيف جاز منى عدم سبق الإسلام قلت: کان يتمنى إسلاما 
“لا ذنب فه .٠ه‏ . وقال العينى هو للبالذة لا للحقيقة » ويقال معناة أنه كان یتمنی 
: إسلاما لاذنب نیہ :اه . وقال الحافظ قوله حتىمنيث : إلخ: أ أن إسلاميكان 
ذلك اليوم للان: الإسلام بمب ماقبله فتمنى أن يكون ذلك الوقت أول دخوله 
أ فى الإسلام ٠‏ ليأمن من جريرة تلك 'لفعلة ۱ وم يرد أنه تمنى أن لا يكون مسلاً 
قبل ذلك ء وقال القرطى فيه إشعار يانه کان استصغر ماسبق له قبل ذلك من عمل 
الح فى مقابلة هذه الفعلة لما ممم من الإنكار الشديد ء وا أورد ذلك علسبيل 
۱ رت ذلك أنى ہے سرت أن أسليت یومئذ » اه.. 


(6) قلت : وتظير ذلك الى الدعاء بالشبادة فإ پستلرم لب نص" الکافر: 
على المسلم کا تقدم تقر بره ه مفصلا فى کتاب الجهاد ذإ: نہم قالوا إن التقضد الاصلى 
فة حصؤل الدرجة. العلامن حصتول الشہادة 6 ويس طب آصر کاو 
: مقهدو 7 لإذايه . : 


00 زا 7 001 ماي ٠‏ وإقامة 
تسا تر الإسلام فيا ٠‏ وهذا مد لسعد بن عبادة بقوله : استدل الكعية فدنى 


الجرء اللامن 1 ا 


سس رک تہ یت جح 
ولقد عرفت مافه فإن مژؤدی كلامهما واحد وذلك کیا يقال إن ملكا من الملوک 
رأى ف النام ریا هالته. أنه سقط أسنانه كلها فاستميرها. فسرھا أحد الرهاد أنه . 

٠‏ يموت ولدہ وأحفاده فى حباته وعرھا عالم أنه سيطول عمرہ وكان للؤدی واحدا 
والفرق فى التعير. ٠‏ - 


كلام سعد وکلام النی یلگ واحد لکن أناسقيان لم يطلع ذه التكحة 6 اه . 
قات : وهذا لطيف جداً جدير لشأن سعد لکن الظاهر من سياق الروايات أن 
راد سعد القتلة العظمی کا مال إليه الحافظ إذ قال مراد سعد بقولہ يوم ا ملحمة 
ہوم المقتلة العظمی؛ ومراد ان سفيان بقوله : يوم الذعار ہکسر المعجمة» وتخفيف 
الم أى الحلاك ء قال الخطاف كنى أو سفیان أن يكون له ید فیحمی قومه فیدفع 
علوم وقيل المراد هذا يوم الغض.ب. للحرم والاهل ؛ والانتصار لم لمن قدر عليه. 
قال امن [ ماق : زع بعض أمل العلم أن سعدا لما قال الیوم بوم الملحمة اليرم . 
نستحل الحرمة؛ فسمع رجل من المهاجرين تقال : بارسول الله ما آمن أن يكون 

. لسعد فى قريش صوأة » فقال اعلى «أدركة فحذ الرایة منه فكن أنت تدخل مباء قال 

١‏ ان هشام: اڑج لل كو هو عیرء قال الحافظ :فبه بعد لان غير كان معزوفاً لشدة 

الأس علہم » وقد روى اللاموی فى امذازى أن أن سفيان قال لی يلك لما 

حاذاه : أمرت بقتل قومك؟ قال لا : فذكر له ماقال سعد بن عبادة» ثم ناشده الله 
والرحءفقال دی ۵ سفيان الیوم بوم المرحمة الوم يغز الله قريشاء وأرسل[كى سعد 
تأخذالرابة منه فذفعها إلىابنه قيس » وجزم موسی بن عقبة فا مغازی عن الزھری 
أنه دفمها إلى الزبير بن الەوام ؛ فهذه ثلاثة أقوال فيمن دفعت إلیہ الرانة الى 

نرعت من سعد ؛ والذی يظهر فی ا جمع أن علباً أرسل بنزعها وأن پدخل با » 

ثم خثى تغير خاطر سعد فأمر بدقعها لابنه قيس ء ثم إن سعدا خثى أن يقع. 

من ابنه شىء ينكره النى يل فسأل النی يلق أن بأخذها منه خينئذ أخذهاالزيرء 

وهذه القصة الاخيرة قد ذكرها البز ار من‌حدیث أنس بإسناد على شرط البخارى» 


نض لائغ الدرارى 


قولہ : ( حين أراد حنیناً منزانا غداً إل ) يعنى "١‏ ,ذلك سفره بفتح مكة فإنه 
كان قصد أن سير إلى حنين بعد أن يفتحها . 

قوله: (لم يكن فما نری والله أعم إل ) لاحمال”" أن يكون قد أحرم » 
ولكنه لبس السلاح لضرورة الحفظ وکفر لذلك . 


ولف كان قيس فی مقدمة الى يع لما قدم مك: فكلم سعد " نی مَل أن يصرفه 
عن الموضع الذى فيه مخافة أن يقدم على شیم فصرفه عن ذلك » ا:تہی مختصراً . 
وقال القسطلانی قولہ : هذا يوم يعظم الله فيه الكعبة أىبإظهار الإسلام » وأذان 
بلال عل رو اعد » وحو الصور التى كانت فيا 
وغير ذلك ٤ھ‏ : 


6 وه وكذلك» قال الحافظ قوله: أراد حنيناً أىفغزوة الفتملان غزوةحنين 
عضب غزوة الفتح ».اه . ثم ذكر الحافظ اختلاف الروايات فى أن قوله یك هذآأ 
كان فى غزوة الفتح أو فى حجة الوداع » وقال وعتمل التعدد . 


)٢(‏ يعنىأن قولہ فما رىفيه احتمالان أحدهما مافى الکتاب والثانى ما أظهره 
الشيخ ؛ وليس هذا اللفظ فى الموطاً بل لفظه : قال مالك قال ابن شہاب ولم يكن 
رسول الله يللم بو مئذ حرماء وزيادة ان شہاب فى النسخ الهندية لافی المضرية ». 
ورجح فى الاوجز' حذفها لان المعر وف أنه من كلام الإمام مالك . وفه أيضاً 
قال الباجی : دخوله يلم + کا وعلی رأسه المغفر يقتضى أحد أمرين إما أن 
ایکون غير حرم تر سر ا تحال مه من [حرام » وقد روى 
عنه ملک أنه قال « ما أحلت لی ساعۃ من نہارء فسکون خاصاً بالنی يتم ٠‏ ولذا ْ 
ال مالك ل يكن يومئذ محرماً » وقدكان حتمل أن يكون غطی رأسه اذى 
اضطره إلى ذلك ء واقتدى لو ثبت أنه دخل مکل محرماًء انتہی مختصراً . وقال ' 
الزرقاق ۴ شرح المواهب: وقول مالك هذا رواه عبد الر من ن مهدى عن مالك 


ا جزہ الثامن ۱ ۳" 


قوله : ( أقبل يوم الفتح من أعلى مہ ) هذا الدخول!" كان بعد فراغہ من 
- أمی الفت حرث دخل ليدخل البیت والذى تقدم فى آخر الصفحة المتقدمة كانأول 


. مادخل فيها فلا خلاف بین الروايتين واللہ ولى التوفيق . 


جازما به فأسقط قوله فما نرى؛ أخرجه الدارقطی فى الغرائب» ويشهد له مارواه 
ملم وأحمد وأصحاب السئن الاربءة عن جاير : دخل پگ بوم فتح مل ٤‏ وعليه 
عمامة نوكا بغير [حرام فص رح ا جزم به مالك أوظنه ٭ وروی ان أى شد4 بإسناد 
٤ح‏ عن طاوس قال :لم بدخل النى يلثم بلاق مک إلا حرماً إلایوم فتح مكة : وقول 
ابن دقيق العيد يحتمل أنه محرم غطاه 0 نعقب بتصر بح جابر وغيره أنه لم يكن 


مت مختصرآ . 


(0أر اد اك ک0 سرہ بذلك ا جمع بين الروا يتين ومذلك جزم فی تقربر 
المى إذ کتب فی 3 المذ كور أولا بلفظ أمر خالد ن الوليد أن يدخل من 
أعلى مكة من كداء » ودخل النى لت من كدى فقال : وسيجىء أن النى ملق دخل 
مکل من كداء » وا مع أنه دخل أولا من كدى ء شم دخل ثانياً من كداء تصویرہ 
أن النى َلثم لا جاء من المدينة وكان كدى فی طريق المدينة لان ا مار به إلى مک 
ل ا پل من إلى مہ ء مم ذهب مستوياً علی واجبه حتی 
خرج من مكة إلى كداء ول ہش ومتاعه فى كداء » واتخذه منزلا ثم ركب 
على راحلته مرادفاً أسامة فدخل م-كة من كداء فطاف بالبيت وفعل فيه مافعل من 
الدخول إله وغيره؛ فبذا الدخول الثانى. للطواف بعد اتخاذ الكداء منزلا كان من 
كداء اه : وما أفاده الشيخ قدس سره مخالف ما عليه الشراح کلسم ول قوم 
ميل البخارى إذ ترجم باب دخول النى بلک من أعلى مك , قال الحافظ : أىحين 
فتحها » وقال أيضاً فى الحديث المتقدم أم خالدا أن يدخل مک من أعلى مکل 
من كداء بالمد ودخل النى يليه من كدى أى بالقصر ء وهذا مخالف للاحادريث 


کس لامع الدراری 


قوله : (أقنا مع الى يلتم سس دی الآ كثر عل ىكونه 


الصحرحة الرة زا خالداً دخل م نأسفل مكة» واتى يَلِ 25 وكذا جزم 
دم و رک کے ضر لہ 
هناك قبة ء وقد ساق ذلك موسی ن‌عقبة سیاقاً واضحاً فقال وبعث رسو لاله بک 
الزبیر بن العوام على ا مھاجرین وأمره أن بدخل من كداء من أعلا مكة » وأمره 
أن يغرز رايته بالحجون ولابيرح حتى يأتيه. وبعث خالد بن الوليد فقبائلقزاعة 
وغيرهم » وأمره أن يدخل من أسفل مک ء وأن یفرز رايته عند أدف 
الييو ك١‏ ١ه‏ مختصراً . قلت وما أفاده مولانا الشديخ الک فى تقريره إن الكدى 
بالقصر أقرب من طريق المدينة لم آتحصلہ بعد بل الوجه أن كداء بالمد أقرب من 
طريق المدينة » وإذا قالت عاثشة فی امحصب نما كان منزلا نزله ای لیکون 


أسمح لحروجہ . 


(0) قال الحافظ اب مقا نام التى يلق مک" زمن الفتح ذ کر فيه جديك أنس : : 
نا مع الى پچ عش رأ؛ رحدیث ان عباس اق الى پا مك تسعة عشر يوم 
ظاهر هذين الحديدين التعارض 3 والذى أعتقده أن حديث أنس إِا هو فى حجة 
الوداع فإ: :ها ہی السفرة اتى أقام فها بمكة عشرا لانه دخل يوم الرابع وخرج 
يوم الرابع عشر ء وأما حديث ابن عباس فهو فى الفتح وقد قدمت ذلك بأدلة 
ش في باب قصر الصلاة » وأوردت هناك التصريم بأن حديث انس [بما هو فى حجة 
الوداع ؛ ولعل البخارى أدخله فى هذا الاب إشارة إلى ماذكرت وم يفصح ,ذلك 
تا لمن 6 ووقع فى رواية الإسماءبلى من طريق وکیع عن سفیان فأقام 
بہاعشرآ پقصر الصلاة حتى رجع إلى المدينة وكذا هو فى باب قصر الصلاة 
من وجه آعرء » عن می بن أنىإسحباق عند المصنف و یژہدماذ كرنه فإن مدة [قامنجم 
فى سفرۃ الفتح حتى رجعوا إلى المدیة آ کر من ممانین یوما ٠ھ‏ . وفى هامش 


الجزء الثأمن و هكم ۱ 


فى حبة الوداع لن ورد عثل ذلك فا نح (1) أيضاً وهو ظاهر صنيع الؤاف 
أيضاً. ومعنى لفظ المقام فى الترجمة مدة الإقامة إما رن ظرف رو 
على حذف المضاف إن كان فا میم ْ 


البخارى لعل البخاری أدخله فى هذا الباب إشارة إلى أنه لاتغازضن بين حدیث 
أنس وحديث ان عباس رضى الله عنہما لان الإقامتین: ختلفتان ف سفرتین ٠ھ‏ 


ماعو روا کن یویء إلیه کلام | الع نی إذ قال بعد حدیث أنس : 
فيه ببأن مدة إقامنه لاو گج “کہ .مع مطابقته للترجة , اه . وظاهر أن المطابقة 
بالترجمة لانکون سے عل الإقاءة فى فتح مكة ٠‏ و إليه أشارالشيخ قدس سره 
لہ وهو ظامر یم راف » وہ جزم ف قري للک إذقال قو أقنامع 
ای یکم أى فى فتح ملا كاهو رأى البخاری بدل عله [ہرادہ فى هذا الاب اه. 
واختلفت الروايات فى [قامنہ يَأ بمكة زمن ن الفتح فروى نسعة عثمر بوماکا فی 
حديث أن عباس المذ کور ف الباب» وسبعة ة عشر کا أخرجه أبوداود» وثمانیءشر 
لی کا فیحدیث ألى داود أيضاً من رواءة عمران بن الحصين وله أيضاً من طریق 
آخر عن ان عباس خھس ء عشرۃة کا ذ کرھا الحافظء ثم قال : وجع البق بين هذا 
الاختلاف بأن من قال 3سعة عشر عد بوى الدخول والخروج , ومن قال سبع 
عشرة حذفهما » ومن قال ممانی عشر عد أحدهما ء وأما روایة خمسة عشر فضعفها 
النووى فى الخلاصة ء وليس >.دلان روا تہا مثقاتءوإذا مبت أنها حور<ة فليحمل 
على أن الراوى ظن أن اللاصل رواءة سبع عشرةۃ خذف منہا بوى للدخول 
وا حروج ٤‏ لذ کر انا ين س2 واقتضى ذلك أن روایة قسع عشرة أرجح 
: الروايات » وہذا أخذ [سحاق بن راهويه 5 وہر ججھا أيضاً أنها أكثر ماوردت 
يہ الروايات الصحیِحة : وأخذ الثورى وأهل الكوفة بروایة خم عشرۃ لکونہا 
أقل ماورد 1ه ٠‏ مختصراً . قلت::: وميل اللخاری أيضاً إلى قيامه کے لسعة * 
عشر يوعآا يدل غابه فا کر من الَوَآيات فى هذا الباب ۔ ْ 


مض ۱ لامع الدر ار 7 


۱ قوله (شہدت حنينا قال قبل ذلك لل ) الظاهر 7" أن السائل ما سأله أول 
مشہد شهده أوسأله ١‏ عنالشہود للإسلام مى كان و.ذلك يصح الجر اب ما أجاب. 
قوله ( ما قفلنا من حنين ) ولعله © أخر اعتكافه إلى هذه المدة لمدم اللامن 
قبل الفتم . 
قوله ( أمس الله ) أى غالب بالآخرة . 


)١(‏ هذا هو الظاهر قال الحافظ فى الفتح قوله: قال قبل ذلك» وفى روامةأحد 
قال نم وقبل ذلكء ومرادہ ما قبل ذلك ماقبل حنين من المشاهد » وأول مشاهده 
الحديبية فما ذكره من صنف فى الرجال » ووقفت فی بعض حديثه على مابدل أنه 
شہد ا دق وهو مانى ابن صوانى ۰ءء وقال العينى : قولہ قبل ذلك وأراد به 
۱ الحدببية » وهو من بایع تحت الشجرة 2 وهو آخر الصحابة موتاً «الكوفة سنة 
ست ونمانین ٠‏ وكان عمره حينئذ ست سنین » وعلی قول من قال : إن مولدہ سنة 
سبعين » يكون عمرہ حيذئذ ست عشرة سنة ومحال عادة أن يكون عد الله هذا فى 
الكوفة ء ولايرا من یکون عمره ست عشرة سنة » 1ه . 

)١(‏ يعنى یکون منشأ السائل منقوله شهدت حنيناء أى أ سيت إذ ذاك وجثت 
للإسلام حينئذ فأجاب بأنه آسلم قبل ذلك ء والاحتمال اللاول أظهر وعلله عامة 
الشراح » ويدل عله ماتقدم منرواية أحد من قوله : قالنعم وقبل ذلك ء فقوله : 
نعم صريح فى أن السؤال والجواب كان فى شہود الغزوة لافى الحضور للإسلام ٠‏ 

)٣(‏ وهذا ظاهرلان القنا م مہ قبل الفتم لاسما ال عمر كان مشكلاء ولابعد 
عندى أن الى يلت لما اعتمر من الجعرانة تذکر عمر رضى الله تعالل عنه نذرہ 
فسأل عنه انی ار فقد قالالحافظ : أورد الاسماعيل عن نافع أن عمررضى الله عنه 
كان عليه كاف للف اجام ٠‏ فلما نزل النى یگ بالجعرانة سأله 0 
أن بعتکف ١۱ھ.‏ 


الجزء الثأمن ۴۷ 


قوله ( أصببغ من قريش ) والظاهر أنه أراد اس التعلب 7" أو (بياض) 
سب معناه الوصق الصادق عليه ولو بنوع مجاز وإن إن لم 9 امما لہ وعلما فيه . 

قوله (فأشار إلى أنى مومى) لا لّانہ ٣‏ قاتلہ بل ليقتله ؛ فإن القاتل كانآخر » 
فأشار إلى أنى موسی لبدركه فأخذ ثارہ. 

وتوا 9 


3 : أجد فى اللذة مم الاصیغ الثعلب» ووقع فىالاء.ل بعد قوله : أو قبل 
قوله سح سب بياض قايل بقدر كللة واحدة » وفحافة الغازی الا أحمد على 
غنات السبار نفورى ملنقطا من الکرمانی وا جمع والقسطلانی قوله أصيبغ بإهمال 
الصاد وإتجام الغين وبالعكس » وعلى الاول تصغير وتحیر له بوصفه باللون 
الردى» وقيل مذمة بسواد اللون وتغيره » وقيل هو وصف له ,المهانة والضعف 
والحقارة » تشبيه بالاصبغ وهو نوع من الطيور ٤‏ و >وز أن يكون شہہ بات 
ضعيف يقال له : الصبغاءء وعلى الثافى: تصغير ااضبع علىغير قياس شيهه بالضيع فى 
ضعف اذبراسه كتشيه ألى قتادة بالاسد » وقال ا مالک : الاضريع تصغير الأاضيع 
وهو القصیر الضبع أى العضد ويكنى به عن الضعف ١٠ھ‏ . 

() هكذا فى الاصل والظاهر فيه سقوط » والصواب وإن لم يكن اسما له» . 
والمعنی أن إطلاق الاصيغ عليه باعتبار معناہ اللغوى وهذا هو الآوجه عندى ؛ 
و وا عندى (ر نكيلا) 

9 وهو كذلك یعنی أشار إلى أفى موسی پا جشمی القاتل » وقال القسطلاف 
قولہ : فأشار إلى أى موسی هو التفات » وكان الاصل أن یقول فأشار إل١اھ.‏ 
ولفظ مسلم فأشار أبو عامر إلى أنى مومى فقال : إن ذاك قاتلى تراه ذاك الذى 
رمال » الحديث . 

(4) قال القسطلاف : نزا بالنون والزاى من غير همرء أى انصب ١٠ھ‏ . 


۸ لامع الدرارى 


وذلكعل () الإضخان والموت ۰ 
قوله (وعليه ثوب قد أظل) نه من الد مس (ومعه) مک (فيه) أى فىظل ''' 
هذا الثوب ء أو فى هذا اثوب (ناس) اح . 


وقالالعينى: أى| نصب من موضعالسبم» وقال الکرمانی: فئزا أىوثب» قات: لیس 
كذلك والصوابماذكرناه » اه . وف !ممع زا دمه ونز فإذاجرىول ينقطعءاه. 


() وهذا معلوم ولذا حسم ید السارق بعد القطع » قال صاحب المدابة 
والحسملقو لہ عليه الصلاة والسلامه فاقطعره واحسموہ ولانہ لوم حسم 0 
الف اه . وفی هامشه قوله بحسم من حسم العرق وکو وا صدیدۃ محاة لقلا 
اسيل دمه اه . ولذا لم حسم الى يلتم العرنيين « وسيأق ف البخارى باب لم 

سم النی ملق لگ الخاربين من أهل | الردة جتی هلكرا ء قال الحافظ : قال ان بطال 
ا منقطع فیعرقة مثلا فإنه بجب حسمه 
لالہ لايؤمن ممه التاف فالا بنذف الدم ١٤ھ‏ . 


)۲( ماأفاده الشيخ قدس سره فى شرح الحدیث مو اج لک ن الظاهر عمد 
هذا العبد الضعيف أن الضمیر فی قوله : فيه إلى الل لا إلى الثوب ؛ وانی يك 
کان مغطی ہذا الوب » وكان يعلى أدخل فى هذا الثوب ؛ ویدل عله ماتقدم 
فی باب غسل ا حلوق بافظ : فينما النى بلک بالجعرانة ومعه نفر من امحصابہ . 
الحديث » وفه جاه يعلى وعلى رسول لله يك بر ےه اظل نه فأدخل رأسه 2 
ولفظ الحديث فى باب يفعل بالعمرة مايفعل بالحج ء فأنزل الله على النى 
فستر بثوب: الحديث ء وفيه فرفع أى عبر طرف الثوب فنظرت إليه؛ وسیأق فى 
باب نزل القرآن بلسان قرش بلفظ : فلءا کان انی يلم بالجعرانة وعليه وب قد 
أظل عليه ومعه ناس من آصمحانہ ٠‏ الحديث : وفه خاء يعلى فأدخل رأسه ء ولفظ 
أحمد فى مسننده وعلى رسول اللہ يليم ثوب قد أظل به معه ناس من آصحابہ » الحد یثء 


الجرء ھایں 00100 ۹ 


قوله ( أوكأنهم وجدوا ) والفرق!" أن الاول بزيادة الفاء على أول الکلام 


وفيه فأدرغل رأسه ء وفى أخرى له : وعليه سر مستور من الشمس » 
الحديث » وفيه فأدخلت رأسى معہم ف السٹر » وفى رواية للم وكان عمر بِسرہ 
إذا أنزل عليه يظله فقلت لعمر : إفى أحب إذا أنزل عليه أن أدخل رأمى معه فى 
الثوبفليا أنزل عليه رہ عمربالثوب ثنه فأدخلت رأمی معه فالثوب؛ الحديث» 
وقال الحافظ رحہ الله فى الفتح : وكان سبب إدخال يعلى رأسه عله فى تلك ا لحال 
أنهكان يحب لو رآه فى حالة نزول الوحى » وكأنه أى عير عم أن ذلك لايشق 
على النى صلى الله تعالى عليه وس ٠١‏ ه . قال العينى : فى الحديث جوازنظر الرجل 
إلىغيره وهو مذطى لثىء » وإدخال رأسه فىغطائه إذا علأنه لابکرہ ذلكمنه »اه. 


)060 ما أفادہ الشیخ قدس سرہ می على الذسخ الحندبة إذ فها همذا اللفظ 
بالتكرار » وماأفاده الشیخ قدس سره من التوجيه وافقه فى ذلك مولانا حسین 
على البنجالى فى تقريره [ذقال:قوله دفكأنمم وجدوا إلم.الحاصل أنه شك الراوى: 
ہلہو؟فکانہم بالفاء: أو ھو؟کأنہم سون الفاء :اھ وم يتعرض لذلك ف تقريرى 
اللکی وليس ف النسخ للصریة منالمثون والشروح إلامرة واحده بلفظ : فكأنهم 
وجدوا إذ م یصہم ء قال الحافظ صا رس ات 
فکأنہم وجد 30 یصہم ماأصاب الناس ؛ أ آرکأنہم وجدوا ار یصبہم ماأصاب 
الناس » أورده على الشك : هل قال وجد بضمتين جمم واجد » أو وجدوا على أنه 
فمل ماض » ووقع له عن الکشمہنی وخدة -وعندوا ف الوضعين ضار نکرارآ 
بغير فائدة » وكذا رأيته فى أصل النسنی » ووقع فى روایة مسلم كذلك؛ قال عباض: 
وقع فى نسخة فى اثانی أنلم يصلوم ء يعنى بفتح الحمزة وبالاو ون » قال : وعلى هذا 
تظهر فائدة التكرار ٭ وجوز الکرمانی أن يكون الآول من الغضب » والثاف . 
منالحزن» ويقال: وجد فى نفسه إذا غضب» ویقال أیضاً وجد إذا حورن» ویظھر 

الفرقیینہما مصاد رهما » فى |ألغضب موجدة » وف الحزنو جد ا بالفتح » » امختصراً . 


5 لامع الدرارى ' 


دون الثافى » وهذا الفرق غير يسير فى مذهب7© أهل الحديث فكان ما يحب 
التننيه عليه وتعبین الفرق بحسب المعنى » کا وقع منالشراح تعسففإن الفرقالمعذرى 
لا يكون موجاً للترديد وإعادة الكلام کا هو مشاہد فى كثير من التأو يلات ا ختلفة 
فى معنی الحديث . 

قوله : ( شتتم فلم ) وإما"" قال ذلك لثلا یتوم أحد بعد ذلك آنہم كانم 
منة عليه لكنهم لم يذكروا فليا ذکرہم. هذه الامور وأمثم أن يذكروها ثم م 
يذ كروا كان ذلك تتصيصاً منهم وتسلما لآن منتہمھذہ لیست ما يعتد بها أو تذكر 


)0 وهذا ما لا ينكره من مارس کتب الحديث » فقد أخرج و داود 
فى باب الاستنثار من حديث عائشة رضى الله عنہا بلفظ أتینا بقناء » ولم يقل قتابة 
لقناء على القول بأن الفرق يينهما بالتعريف والتنكيء وأخرج أ يضاف بابغسل الجنابة 
٠‏ فى حديث المنديل : كانوا لا يرون بالندیل بأسآ » ولکن کانوا يكرهون العادة » 
وال او داود : قال مسدد: قلت لعيد ائەن داود كانوا يك رهو نه للعادة؟ فقال هكذا 
هوء ولكن وجدهف کتاق هكذاء وأنتتری أن الفرق بینہما بذکر اللام وتركة» 
وأخرج أيضأفى باب من سق رجلا ما بلفظ «١‏ ماکان الله ليساطك على ذلك 
أو قال على» الحديث ذكر شلك الراوى مع أن المؤدى واحدہ وس.أقى فی البخاری 
فى باب قتال الوارج فى حديث ألى سعيد سمعت النی يله بقول: «لبخرج فى هذه 
الآمة ولم يقل منها قوم نحقرون ء الحديث ففيه نبه على ذكر لفظ منہا مع أن. 
المعنی لا يتبدل بذكره وتركة وكذا سيأ فى باب رجم ا لبلی فى حدیث عمر رضی 
الله عنه الطو یل: د فإنه كفر بكم أن ترغبواعن آہائکم أو إن كفر بكم أن ترغبوا عن 
آبائم » الحديشوله نظائر كثيرةحتى قال النووی فالتقريب : الظاهر أنه لا بجرز 
تید قال النی بلک إلى قال رسول الله مك ولا عكسه . 

0 أجاد الشيخ قدس سره فی سبب قوله صل الله تعالى عله وسلم » وم 
پتعرض لذلك ف التقاریر اثلانة للشیخ البنجانى والمكى ولا فی الشروح » وہ۔ترط 


ا جزہ الٹامن ۷۱ 


فى جنبة منة الله تعالى التى منها علیہم بالنى لو فلم يكن لاحدد سن بعدم أن 
یذ کرہا منة لهم عليه » [ذ لو کانت مسا تعد تعدوها وم یسدوا اللة على أنفسهم .. 
قوله : (ما نمكم أن تجیہوا رسو لالله کلا قال شيئاً ) (بياض7" فى الاصل) . 


ذلك ما ذكره الحافظ من حديث ألى سعيدء إذ قال قوله: أمن بفتح ا مز والمم 
والتشدید : أفعل تفضيل من المن » وفی حديث ألى سعيد فقالوا : ماذا مك 
با رسول الله وارسولہ ا من والفضل » ويؤيد ذلك ما فی حديث الباب من لفظ کلا 
. قال شيثاً قالوا : اللہ ورسوله أمن . ۱ ۱ 

(1) یاس فى اللاصل بقدر سطر ء وقال الحافظ قولہ : قاللو شثٹم فلتم جتنا 
كذا وكذا فى رواية [سماعيل بن جعفر: لوشتتم أن تقولوا جئتنا كذا وکذاء وكان 
من الا كذا وکذاء الاشیاء زعم عمروان أنى بحی المازنى راوى الحديث أنه 
لا حفظها » وفی هذا رد على من قال : إن الراوى كنى عن ذلك عبداً على طريق 
التأدب ء وقد جوز بعضهم أن کون المراد جتنا ونحن على ضلالة فهدينا بك , 
وما أشبه ذلك ء وفيه بءدء ققد فسر ذلك فى حدیث أن سعيد ء ولفظه : فقال : 
أماوالته لو شت لقم فصدقتم وصدتتم أتيتنا مكذباً فصدقناك ء ومخرولا فنصر ناك ء 
وطريداً فآويناك ؛ وءائلا فواصيناك ء وفى مغازی سلمان التہمی : أنہم قالوا 
فى جواب ذلك رضينا عن الله ورسوله ؛ وأخرجه أحمد عن ابن أنى عدى عن حميد 
عن أنس بلفظ : أفلا تقولون جئتنا خائفاً فأمناك » وطريداً فاویناك » ومخذولا 
قنصرناك ء ققالوا : « بل ا من علينا لله ورسوله » وإسناده صحبح » وانما قال يلقع 
ذلك تواضعاً منه وإنصافاً » وإلا فی الحقيقة الحجة اللالذة والمة الظاهرة فى جیع - 
ذلك له علیہم ء فإنه لولا مجرتہ [ليهم وسكناه عندهم ماکان بینہم وبين غير هم فرق» 
وقد نبه على ذلك بقوله ڑگ ألا ترضون إلى آخره» فہہھم على ما غفلوا عنه من 
عظم ما اختتصوا به منة بالنسبة إلى ما حصل عليه غيرهم من عرض الدنيا الفانية 
انتهى عختصراً . 


۴۷۲ ۱ لامم الدراری 
مۂ.۱غ۸ںآ‪ور.8ںیسلس 9ر ےہ سے سیییسیستے 


قوله : ( فأعطى الطلقاء وللھاجرن اخ) ( یاض 7" ) . 

قوله : ( عشرة آلاف من الطلقاء ) ولیست کلة من" بباناً للمشرة المتقدمة 
حتى يلزم خالفة الواقع بل الراوی آتم الكلام على الألاف » ثم أشار بأصبعيه 
إلى الىء الطلقاء ونكلم فيه من فيه بلفظ من الطلقاء فلم يذكر الراوی الإشارة ء 
واکننی بذكر اللفظ فقط فاختلط الام لاجل ذلك فافهم . 


() بياض فى الاصل قریاً من سطرء وم يتعرض لذلك فى تقارير الشيخين : 
المكى والبنجانى ء وقال القسطلانى : الطلقاء بضم الطاء وفتح اللام والقاف ممدوداً 
جمع طلیق فعیل بمعنى مفعول ؛ وهم الذين من عليهم النى يل ہوم فتح مك فم 
يأسرهم ول يقتلهم » اه . زقال الکرمانی : الطليق هو الاسير الذى أطلق عنه 
أسره وخلى سیلہ ء وبراد مهم أهل مكة فإنه ملت أطلق عنہم » وقال لم : أقول 
لك ما قال يوسف و لا تثريب عليكم الوم , » اه . وقال الحافظ : المراد بالطلقاء 
من حصل من النى یك المن عليه يوم فتح مكة من قريش وأتباعهم » والمراد 
المهاجرين من آسلم قبل فتح مک وهاجر إلى المدينة » 1ه . وقال الزرقاف على 
ا مواهب : كأنه جعلهم أسرى مع أنه لم يأسر أحداً منهم بالفمل تتزيلا لهم مئزلة. 
الاسرى لقدرته علهم ومنه ‏ اھ ٠‏ زاد القسطلانى فى شرح البخارى منهم أبوسفيان 
ابن حرب وابنه معاویة وحكم بنحزام فأعطى الطلقاء ما بق فهم من الطمع البشری 
فى محبة المال ء فأعطاهم لنطمئن قلو.هم ».و مجتمع على محبتہ , لآن القلوب جبلت على 
حب من أحسن (لہا ۹۹پ ۱ : 


0 أجاد الشيخ قدس سرہ فی توجيه الروایۂ » ولم تبق ا حاجة على هذا إلى 
تغليطها کا فمله الشراح ء لكنه موقوف على أن يكون الطلقاء ألفين ء وهو مخالف 
ما سیأی من الحافظ وغيره » أن الطلقاء لم ييلغوا هذا القدرء ولاعشر عشيره . 
والصواب ما أفادهلشيخ أمهم کانوا ألفين كاسيأق قریا » قالالعينى : عشرۃ 1 لاف 
من الطلقاء لیس بصواب ء لان الطلقاء لم يلغوا هذا القدر ولا عشر عشره. وقد 


الجزء اثامن 2 . يفا 


قوله : (لا يقتلرجل منا أسيره ) لانهم أظهروا ۷ الإسلام . 


تکلف بعضهم بأن الواو فيه مقدر عند من جوز تقدير حرف العطف » وفيه نظر 
لا نی »اه . وأشار بقوله بعضهم إلى الحافظ : إذ قال فى روابة معاذ عشرة 
آلاف من الطلقاء ؛ وفى رواية الكشمبهنى عششيرة آلاف والطلقاءہ وهو أولى» فإن 
الطلقاء لم ييلغوا هذا القدر ولاعشر عشرة؛ء وقيل :إن الواو مقدرة عند من جوز تقدير 
حرف العطفء وسیاق القسطلاف: عشرة آلاف ومن الطلقاء: قال: وسقطت الواو 
لان ذر ء والان ذر عن الکشمیٹی والطلقاء تحرف العطف وإسقاط حرف ا جر. 
وهى الصواب ء لان الطلقاء لم یلوا ذلك بل ولا عشر عشرة ء وقال :الحافظ 
ابن حجر: كالكرماف والرماوی؛وقیل:[نالواو مقدرة عند من جوز تقدیرحرف 
العطف ؛ اه. وما قالوا من أنهم منکن عشر عثيرها لم أتحصلہ بعدء لان اللعروف: 
عند أهل السير أنہم کانوا ألفين ء قال الزرقاق فى شرح المواهب : خرج إلیہم 
رسول الله کک من مکل یوم السبت ء لستخلون من شوال فی ائیعشر ألفاً من 
المسليين » عشرة آلاف من أهل المديئة وألفان من سام من أهل مكة » وثم. 
الطلقاء » وعلى قول عروة والزهرى وغيرها يكون جمیع الجيش الذين سار ہم 
أربعة عشر ألفاً لانهم قالوا : قدم مكة بائثى عشر ألفأء وأضيف إ[ليهم ألفان من ' 
الطلقاء » قال شيخنا : ولا يتعين » بل مجوز أن يكون الالفین الذين لحقوہ بعد 
خروجه من المديئة رجعوا إلى أما كنهم بعد الفتحء وبق من خرج معه من ا مدینة 
خاصة وانضم إليهم الطلقاء » ١ه‏ . وف المجمع : خرج إلى حنين فى اثنى عشر ألفاً 
من أهل المدينة ء وألفين من الطلقاء » أه . ۱ ۱ 
() ولذا قال انی پل : اللهم إنى أبرأ إليك ما صنع خالد ء وفى ا حاشیة عن 
الکرمانی وغيره قال الخطالى : )ما قر يلل على استعجالہ فى شأنهم وترك الثثيت 
فى أميهم قبل أن یعلم المراد من قوم صبأناء لکن م يرد عليه قودآ, لآنه تأول أنه 
کان مأموراً بقتالم. إلى أن بسلموا ء وفبه أيضاً قولهم صبأنا كلام يحتمل أن يكون 


فض ۱ لامع الدرارى. 


قوله : ( ففضب) :لاس رآه!" منهم ١ ٠.‏ ان 
. قولہ: (نهموا)أى" بعضهم وجعل بعضهم الآخر يمك بعضاً لينم عن 
الاخول قھا . 200000 ١‏ 1 
ہے قوله: (أتفرقه تفوقاً ) یغنی 7" بہ أنه بيت ليلته يقرأ القرآن شیثاً فشیناً 
وساعة بعد ساعة ولا ينام فا نعم بستریح استراحة ثم يأخذ فى القراءة : 
. معناه خرجنا من دين إلى دين آخر ء وهو اعم من الإسلام ء فلالم يكن هذا القول _ 
. صريحافى الانتقال إلى دين الإسلام نفذ خالد الام الاول بقتلم [ذ لم يوجد. 
شريطة حقن الدم بتصریع الاسم ء وبحتمل أنه [ما لم يكف عنہم بهذا القول من 
قبل انه ظن آنہم عدلوا عن اسم الإسلام إليه أنفة من الاستسلام والانقياد فلم پر 
ذلك القول إقراراً بالدن » اه . ا 


(1) قال الحافظ فى الفتم : وفى روایة حفص ين غياث عن الامش 
فى الاحكام : فقضب علیہم » وفى روآبة مسل فأغضبوه فى ثىء » أه . 

(0) کا سيأق فى كتاب أخبار الأحاد » وفى باب ما جاء فی إجازة خر 
الواحد ال بلفظ فأوقدوا ناراً فقال : ادخاوها فأرادوا أن بدخلوھاء وقال 
آخرون : نما فررنا منها » الحديث ء قال الحافظ : وفى رواية حفص فلا موا 
بالدخول فيها فقاموا ينظر بعضها إلى بعض ٠‏ وفى روابة أخرى عن اللاععش ققال 
لهم شاب : لا تعجلوا بالدخول فيباء 1ه . 


. (م) قال الحافظ قوله: أتفوقه » بالفاء ثم القاف ء أى لازم قراءته ليلا ونہاراً 
شيثاً بعد ثىء وحيناً بعد حين ء مأخوذ من فواق الناقة » وهو أن تاب ثم ترك 
ساعة حتی تدر ء تم نحلب ھکذا دا مآء اه . وف تقرير المكى قوله أتفوقه يعنى - 


-* اقراءتہ . قفة قللة ثم أق أ اھ 


ْ الجزه اللأمن " . 3 ۱ 6 ۳۷۰۰ 
قرله : (لقد! قرت عين اخ) . ظ 


0 م يتعرض لذلك الشیخ فى تقريره وتعرض له مولانا الشيع بن 


تقريره ققال: ومثل هذا لاتفسد الصلاةء للانه داخل فی الذكر» للانہ ثناء على المسلم 7 


٠:‏ لكنه يكره عندنا» اه . . وما أفاده الشیخ قدس سرہ مخالف ما عليه الشراح خقال 
الحافظ قوله : قرت عين ال 77ص عه جرت عنها أى ۱ 
بردت دمعتها لان دمعة السرور باردة ؛ خلاف دمعة الحزن فإنہا حارة ' . 
وقد استشكل تقریر معاذ لهذا القائل فى الصلاة وترك أمرہ بالإءادة ء وأجيب عن 
ذلك إما بأن الجافل بالحكم يعذرء وإما أن يكو نہ بالإعادة » ول ينقل أوکان 7 
٠‏ القائل خلفهم» »لكر نلم يدخل معهم فى الصلاة » آه' . وأجاب عنه العينى بقوله : إما' ٠‏ 
أن معاذا لم يكن یعلم حينئذ وجوب الإغادة يذلك » وإما أنه أمسه بالإعادة.ولم ْ 
. ینقل ١٠ھ.‏ واكتق القسطلای باللاول وااثالك من أجو. بة الحافظء وعلمهما اقتضر | - 
صاحب التيسير» و یژید كلام الشیخ قدس سرہ ما قالت الفقهاء هن جزان الدضاء فق 
الصلاة لمعين » فى الدر ا ختار ودعا للفسه وأبويه وأستاذه المؤمنين بالادعبة 
المذكورة فى القرآن والسنةہ لا بما يشبه كلام الناس» فلا تفسد ہسژال المذفرة مطلقاً. . 
ولو لعمن أو لمرو ؛ انتهى مختصرا و سرت 
فروعات كثيرة مختاف فہا خلافية بين الطرفین 7ر دسف قال. ابن عاندين. : ْ 
٠‏ لو أجاب عن خبر سار الب ارس انيم أو التليل لا تفسد عنده لاه 
سرک ہیر ہس 


)0 قال الحافظ قولہ وکنت بض علياً يا الح. . مكذا وقع + عندہ مرا 
وقد أورده الإسماعيل من طرق إلى روح الذى اك البخارى من طريقه ل افقال 
۱ . فى مسافه. بعث علياً إلى خالد لیم |خسں؛ ؛ فاصطنی 12 انفسه سدئثة أى جارںة عن 


۳۷ لامع الدرارى 


السیء وفی رواية له: فأخذ منه جارية » مم أصبح يقطر رأسه فقال خالد لریدۃ : 
ألاتری ما صنع هذا ؟ قال بريدة درک اس عنام امیس الى آھز 
أبنضتعلاً بغضاً لم أبه أحداًء وأحببت رجلا من قريش لم أحبه إلا على بغضه 
عاب » قال: فأصبنا سيياً فكتب أى الرجل إلى النى مَل ابعث [لينا من خمسه.قال 
فبعث إلنا از نے مم رای ٤‏ قال : غحمس وقسم فرج 
ورأسه يقطرء فقلت: یا ا الحسن: ما هذا فقال: ألم تر إلى الوصیفةءفإنہا صارت 
فی الخس» » ثم صارت فى آل محمد مم صارت فی آل على فوقعت مما » وقو اهيلا 
« لا تبغض ء الخ » وفى روایة « فو الذى نفس ممد بيده لتصيب آل على فى ا خس 
أفضل من وصيفة» » قال فا كان أحد من الناس أحب إلى من علیء وأخرج أحمد 
بهذا الحديث من طريق أجلحالكندى عن عبد اللهبن نريدة بطوله » وزاد فى آخره 
٠لا‏ تقع فى على ؛ فنہ منى وأنا منه ء وهو وليك بعدی ء قال أبو ذر الحروى 3۲ 
أبغض الصحالى عليآ لانه رآه أخذ من ا لغم فظن أنه غل ٠‏ فلما أعلله النی و أنه 
أَخْد أقل من حقه أحه » وهو تأويل حسن ؛ لکن یاعدہ صدر الحديث الذی 
أخرجه أحمد » فلعل سيب الغضش کان لمعنى آخر ».وزال بھی ای يكم عن بذضه » 
وقد استشكل وقوع على على الجارربة بغير اسشراء » وكذلك قسمته لنفسة » فأما 
الاول. فحمول على أنها كانت بكرا غير بالغ؛ ورأى أن مثلها لا يستبرأ کا صار 
إليه غيره من الصحابة » و یجوز أن تكون حاضت عقب صیرورتہا له ء ثم طهرت 
بعد يوم وليلة » ثم وقع عليها » وليس ف السياق ما يدفعه » وأما القسمة خجائزة 
فى مثل ذلك من هو شريك فی ما يقسمه . كالإمام إذا قسم بين الرعية وهو منهم» 
فكذلك من نصبه الإمام قام مقامه » انتهى مختضرآ . وفي العيبى:: قال الحطاف فيه 
إشكالان أحدهما أنه قسم لنفسه ء والثانى : أنه أصاہہا قبل الاستبراء ء والجواب : 
ْ أنللإمام أن يقسم الغنائم بين أهلها وهو شر يكهمء فكذا من يقوم مقامه فيه » وأما ' 


الجرء اٹامں ۷۷ 
ےک سح رو ھل جس معچت بت 
قولہ ( لاقتلهم قتل عاد7" ) لظھور!' ما بجحوز قتلهم من ا حروج علالإمام 
وا جوز ون کان موجوداً ههنا أى فی ذو الخويصرة أيضاً حيث تكلم ما موز 
قتله علیہ تمزیرا إلا أنه لم نہی عن قتله للاجل 7" المصلحة لثلا يتنفر الناس عن 
حبته فیختل ذلك مس إشاعة الدين » ولاكذلك فما ذكر أنه يقتلهم فضسسل عاد 
لشيوع الإسلام حينئذ » فأغنى القہ أهله عن التأليف فلا ضير فى القتل إذآً . 


الاستبراء فحتمل أن تكون غير بالغة أوكانت عذراء وأدى اجتہادہ إلى عدم 
الاجتہاد إلیه » اه . وفی تقرير البنجانى : وليسف الحديث أنه اغتسل بغير استبراء 
ولعله جامعها بعد أيام » اه . ۱ 

(1) هكذا فى الاصل ء وهو سبق قلم لان الوارد ههنا فى رواية ابخارى قتل 
مود : ولكن لماكان المعروف ف الروايات لفظ قتل عاد سبقإليه قلم الشیخ الوالد 
رہ اللہ تعالى : قال الحافظ : قوله قتل تمود » وفى رواية سعيد بن مسروق 
ہ لاقتلنهم قتل عاد » ولم يتردد فيه وهو الراجح ١‏ اھ ۱ 

(0) قال الحافظ : قد استشكل قوله « لأنأدركته, لاقتلهم » مع أنه نہی خالداً 
عن قطم أصلهم» وأجيب بأنه أراد إدراك خروجهم واعتراضهم المسليين بالیف 
ولم يكن ظهر ذلك فى زمانه ؛ وأول ما ظهر فى زمان على کا هو مشہور اه . 

)٣(‏ وإليه ميل البخارى فقد ترجم فى كتاب استتاءة المعاندين والمرهدين من 
ناب من ترك قتال ا حوارج للتأليف » وأن لا ینفر الناس عنه ء وقال الحافظ فى 
حديث الباب» قال المازرى: يحتمل أن يكون انی ڑگ لم يفهم من الرجل الطعن فى 
النبوة وما ننسه إلى ترك العدل فالقسمة . وليسذلك كبيرة ء والانبیاء معصومون 
من الكبائر بالإجماع » واختلف فى جواز وقوع الصذائر أو لعله لم يعاقب هذا 
الرجل لانه لم يئبث ذلك عنه بل نقلہ عنه واحد ء وخس الواحد لا يراق به الدم ؛ 
وأبطله عياض بقوله اعدل با محمد ء نفاطه فى الللآ بذلك حتى استأذنوه فى قتله. » 
فالصواب ما تقدم » اه , 
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قرله :([ناقد جتا) ولکا رجمنا لما ما رحلة الى لقم لالارتداى0 . 

ورغبة عن الإسلام ء العباذ باللہ © بل لان انا حاجات كنا ا إلى . 

زيادة الت یگ » » فلا مممنا ما سمعنا عن لنا أن تقضہہا ( ولعلنا سنعود) بعد 
قضاءها ( إن شاء الله علا٤ع)‏ ۱ 


(قال سفیان ص٥)‏ ھ8 بین ا الصار تین ظاھر ر؛ فإن فى الآول ذكر 
الأطرل رجل دون الاخرى . 


)١(‏ وهذا اہر کا بدل عليه لفظ الحديث :«أخير صاحبك أنا قد جنا ولەلنا 
سنعود إن شاء الله وقد ذكر الحافظ فى الإصابة فى ترجمة ذى مرو روى الواقدى 
فى الردة بأسانيد له متعددة » وقالوا بعث : التى يل جريراً إلى ذى الكلاع دذى 
عبرو فأسللاء وذکرفی ترجمة ذى الکلاع بعث إليهالنى 3 جریرآ فأسلم وأعتق 
لذلك أربءة آلاف ء وقال أبو مرو : لا أعلم له حبة إلا أ 0 
انی مك پلک » وقدم فى زمن عمر فروی عه ہد صفين مع معاوية وقتل جا 


۱ (:) ما فدہ اشيخ دس سرہ من افرق ظاهر» وقد ین الحاف فرق بوجه. 
آخر ء فقال : قوله ضلعاً من أضلاعه كذا لا کثر ء وللستملی من أعضائه والاول 
أضوب لان الساق ثال سفمان مة ضلعا من: أعضائه 2 ٠‏ فا عل أن الرواية 
الآولى من أضلاعه ١٠ھ‏ ..واختلفت ١‏ سخ البخارى فى ذکر هن اللفظین ٤‏ فی 
نسخة الفتح فى الآول من أضلاعه ء رم کو شر رے ۱ 
وهكذا فى نسخة العينى ء وقال مثل قول الحافظ ء وف النسخ ا ندیة عكس ذلك . 
فى الآولى من أعضائه » وف الثانية من أضلاعه ٠‏ وفى نسخةالکرمانی كلا الموضعين 
. من أضلاعه » وقال : قال سفيان مرة مكان أضلاعه أعضائه : وهكذا فى ندخة 
القسطلای: إلا أنه قال فى الآول: ولآافى ذر عنالمستملی من أعضائه » وقال فالثانى 
وللاستمل من أعضائه » اه . وأنت خير بأنه لا بد من الفرق بین اللفظين على 


ا جزہ الٹامن صصمٰ٘ٔ۷) 


7 : (ثم إن أبا غبيدة نهاه ) لانهكان1" يتجر من مال أيه من ضر إذف. 
منه صرح 6 ون کان له إذن منه دلالة . 


ل 


٠‏ ما جری عليه اله حر يد بذكر 
الأطول فلا مائع ولا حرج فى اتحاد اللفظين . 

20 ويد ذلك ماقاله الحافظ فالفت » وذکر الواقدى‎ (١) 
ابن سعد لا رأى ما بالناس ء قال ا من لشری می تر بالمدينة جزور ههناء فقال‎ 
فابتاع منه خمس.‎ ٠ له رجل من جهينة» من أنت ؟ فانآسب له : قال عرقت ذيك‎ 
جزائر نخمسة وسق» وأ شهدله نفرآمنالصحابة فامتنععمر رضى الله عنه لکونقیں‎ 
لامال لہ ء فقال الاعرانى ماكان سعد لیجنی بابنه فى أوسق مر ء فلغ ذلك سعداً‎ 0 
1 فغضبِ ووهب لقيس أربع حوائط » أقلها بجذ سين وسقاً » وزاد ان خرهة‎ 
فى حديثه. : لما قدموا ذکروا شأن قيس ء فقال النى ى يله « إن الجود من سمة‎ 
-أمل ذلك البتء وفى حدیث الواقدى: إن أهل. المديئة بلغهم الجهد الذى قدأصاب‎ 
القوم ء فقال سعد بن عبادة : إن يك قيس کا أعرف فسینحر للقوم » وقد اختلفوا‎ 
فى سبب نہی أنى عبیدۃ قیساً فقيل خشية أن تفی حمو له » و فيه نظر لان القصة أنه‎ 
اشاری من غير العسكر ؛ وقيل : لانه کان يستدين على ذمته وليس له مال فارید:‎ 
الرفق نه » وهذا أظهر ء انتہی مختصراً . وقال القسطلاف: الاول إذ قال نهاه عن‎ 
' وتبعه صاحب التيسير ولم. پتعرض لذلك الکرمانی‎ . ه١‎ ١ ذلك لاجل قلة الظهر‎ 
ولاالمی » والاوجہ ما أفاده الشييخ قدس سره منأنه كان يستدين ع لأ یہ ء والقصة‎ ۱ 
بطولھا مذكورة فى الاوجزہ وفيه أن عمر رضى التدعنه کان فىهذه السریة فأصاہم‎ 
يوفبى الجرور ههنا‎ ٠ جوع شديد» فقال قيس : من لشارى منی مرا بجزور‎ 
وأوفيه التَر بالمدينة عل عمر يقول: : واتجبا لهذا الفلام لا مال له یدین فى مال غیرہ‎ 
» فوجد رجلا من جھینة فقال له قيس بعنى جزوراً أو فک وسقاً من تر المديئة‎ ' 
ا تہ ا ا ستء قال: فاشود لى».قال: فأشبد له نفراً وكان‎ 
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( قال انحر الخ ) ليس المعنى الامر بإ مجاد الفعلء فإن الزمان قد | نقضى وم يبق 
وقت الحكاية عسكر ولاجوع ء بل المعنى الحث على ماکان يفعله » والإغراء عله 
والق: هلا دمت تتحر کا سبق فى قوله7" لت « اقرأ فلان» اقرأ فلان» : 


فيمنأشهد عمر بن الخطاب رضى الله عنه. فقال عمر: ما أشبد على هذا یدین ولا مال 
له . وما ا مال لابيهء حتى أغاظ عمر لقيس إلى آخر القصة بطولا ء وفہا ما أخبر 
الخر آباہء وقال فيه : ثم نہیت » قال : ومن نهاك ؟ قال أميرى أبو عبيدة » قال 
وم قال : زعم أنه لا مال » » لى وإتما الال لللاب » فقلت : إن أف یقضی عن 
الاباعد . وحمل الكل » الحديث . وفى تقرير ا مکی رحمه الہ تعالى قوله نباہ أى 
مخافة أنه لا مال لهم ولعل أ باه لا يؤدى عنه ممنہا ء وما قيل : إن النهى لاجل أن 
لا يفنى الإبل فليس بثىء لان الإيل ما كانت للمجاهدين بل كانت لاهل الساخل ء 
ولا بأس فى إفناء إبلھم+ء وقولہ: لو وھ ور 
کی هوق : آنحر أى أور ذبح كى ھوف١ا.‏ ۱ 
مم فى حديث الباب أنه نر ثلاانة ایام » كل يوم ثلاث جزائر ٠‏ وتقدم فى ١‏ 
. كلام الحافظ أنه اشترى من الجهى خمس جزائر » وى الاوجز لم يذكر الحافظ 
فى الفتح ا مع بين ختلف ما روى فى الجزائر الى نحرت » قال الزرقانی : دكن 
المع بأنه حر أولا ست ما ممه » ثم اشترى خمساً من الجهنى فتحر منہا ثلاثاً نم 
ا رت وت 
فإن ساغ ھذاء » وإلا نما نی الصحیح أصح ؛ قلت : وأخرج أحد فى سندہ برواية 
حمرو عن جار : نر اثثلاث أربع مہات ٠‏ 
(1) فى باب علامات النبوة من حدیث البراء فى قراءة رجل الكهف : ؛ وف 


ہس ور رت لو ور وا سا 
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قوله : ( فذم وفد عبد الٹیں ) وغرض''' ان عباس من هذا الاستدلال أن 
النبى عن الانشباذ فى تلك الاوانی » لا كان لاجل أن ف النبذ فہا مظنة شرب 
ا مسشکر؛ لإسراع الاشتداد فها لم بحر ك أن تنبذ فيهاء لانها تسرع الاشتدا 
ولا تفطن بهء فعلة اہی موجودة فلا بجوز . 


8 كان ينبغى أن نستمر على قراءتك وليس أمرا له ,القراءة فى حالة التحديث 
وكأنهاستحضر سورة ا حال فصار كأنهحاضر عنده ما رأى ما رأى فكأنه يقول: 
استمر على قراءتك لنستمر لك البركة » ونزول اللائ ١٠ھ‏ . ٰ 
ثم لا یذھب عليك أن المعروف عند المؤرخين أن هذه الغزوة وقعت سنة. 
مان » وإليه پظھر ميل الإمام الخاری ء إذ ذکرہ قبل حجة اأں بكر ء لکنالظاھر 
عند هذا العبد الضءيف أن هذه الغروة وقعت فىأوائل سن الحجرة ء ومال الحافظ 
. فی الفنح إلى کو نہا فی السنة الثائیة »كا بسط الکلام على ذلك فى الاؤجز . ٣‏ 
. (1) أجاد الشیخ قدس سره فى التقريب ٠‏ وهو ليف جداً ء والعجب أن ١‏ 
الشراح لم يتعرضوا لذلك إلا ما فی ھامش البخارى عنا یر الجارى؛ حاص ل جواب _ 
ان عباس على ما هو التبادر منه أنه نہی عن ذلك ء وأنه أشار إلى أن الممبوذ . 
إذا بلغ حد السكر فهو منہی عنه » فإن النهى عن٠‏ اتخاذ الآوانى المذكورة [نما 
هو لجل النبى عما شربوا من الخور اتی كانت فباء اه . وأنت خیر بأن وجه ٠‏ 
استدلال الشیخ أوجه مما ذكره ا حثی ؛ لآن منبوذ أن جمرة لم يباغ حد السكرء 
وقد أخرج البخاری الحديث ف كتاب الإ مان ہدوت ذکر قول أبى جمرة فى ا جرۃ, 
' ولفظه عن أنى جمرة :كنت أقعد عند ان عباس جلسی على سريره » ثم قال إن 1 
' وف عبد القيس. الحديث . قال الحافظ: بين مسلم السبب فى تحدیث ابن عباس لانى ٠‏ 
جمرة بهذا الحديث» فقال : فأتنه امرأة تسأله عن نيذ الجرة فنہی عنه ؛ فقلت :. 
!ان عباس إن أنتيذ فى جرة خضراء نريذآ حاواً فأشرب منه فتقرقر بطنى » 
قال : لا تشرب منه ٠»‏ ون کان أحل من المسل ء وللصيف فى أواخر الغازی < 
فذكر حديث الاب » ثم قال : فليا كان أبو جمرة من عبد القيس وكان حدیہم 


١‏ 7 کان موضغ آخر اسمه عبد الله الخغ) يعنى 00 أنه ونم پیننی هذه 


يمل عل النهى من الاتباذ فى الجرار ناسب أن يذكره له ء وفی هذا دليل على 
. أن ابن عباس لم یلقہ نننخ تحريمالانتياذ فى الجرار » وهو ثابت من حد يشب بدة 
ابن الحصيب عند مسلم وغیرہ: قالالقرطی :فيه دليل على أن للفى أن يذكر الیل 
مستفنياً به عن التصرص علی' جواب الفتيا إذا کان السائل ہمیں؟ موضع 
الحهة ء اه . وأنث خبیر بأن فتقرير الشیخ قدسسره لا يحتاج إلى أن أبنعباس 
لم یلفہ الغ ء وفی تقرير الک قوله : إن أكارت اخ . یی أن ذلك البيذ 
لا يكون مسكرآ بالفعل » وإن شربت منه كثيراً ؛ لكنه لو شربت :ئن الكثير ثم 
.جالنت القوم فآطلت الجلوس بینہم فبسبب جموع هذين الامرين ء بی شرب 
.الكثير منه ء وإطالة الجاوس ء خشيت أن يسكرى فيفضحى بین القوم »فثل هذا . 
١‏ النبيذ هل يحل شریہ أم لا؟ ققال ابن عباس فى جوا به : : وحاصل الجواب لال 
شرب ذلك النبيذ . ؛ وإن کان سكره يظهر بعد [طالة الجاوس » لآن نیذ ا جرۃ قد 
: .نی عنه مطلقاء مع أن نيذك مسكر وإن کان سكره بظھر بعد زمان كثير +۰ 
و ما 


: - ثم لايذهب عليك أن ٦ء72‏ القسطلانی نحت قوله : 

“قدم وقد عبد القيس » » أى القدمة الثانية اھ ليس بصحيح لآن کفار مض لم 
5 يكو نوا حائلين فى القدمة الثانية ای كانت فى سنة الوفود ء بل المراد القدمة الاول 
. التى كانت قبل الفتح. » وذكر البخارى رہ الله تعالى القدمتين ق الباب لتعلقھما 
بوفد عبد القیس 6 یم لاسرا النادين فى هامش اللامع فى . 
أوائل اق 


0 ما آادہشیغ قدس سرہ واضحء قال الحافظ : أراد هذا أن 27 
أن ال مہم هو عبد الله بن عبيدة لا أخوه ری ری مت سا 2« وأخخوه 


الجزه افان_ 0.0 


الرواية وترك 5 بلفظ الإ إلا أنه تر بالمند .8ھ أه اعداة 
لا آخوہ موسی . ات کا ا 
قوله راك هنا الك سجرن اونا ذو عي رقص به زسم قيقة. 0 
قوله : ( أنى بنہب إبل ) ولا ينافيه ما ورد!؟ فى بعض الروايات أ 
كان امراہاء لانه يمكن أن بكرن تراما اف فى مهمه : من اب 
هذا انب . 


: عد اله ' قة» كان عبد لق أ كب من مومى بين من اھ . 


0 وهكذا فى تفر الک اذ قال :أى زرل فى هنا الحى وأكرم پتولہ 
فيه ءاه . وقال الحافظ : قوله نا قدم ابو موی أي إلى الكوقة اما علها 
فى زمن عيان 0 ددم من قال :أراد. قدم الین ت3 . زهدماً لم يكن من أل اهن ء 
وقوله هذا الحى من جرم به بفتح ا جم وسکون الراء قبيلة شييرة » اه . ٠‏ وقال المی: ۱ 
قوله ما قدم أبو موسی ؛ قال الكرماق حين قد اين لوشيه يم لل الوم 
فقال: : فذکر كلام الحافظ المذكور ء وف القسطلانى بعد ذکر قرول الحافظ : الظاهر ١‏ 
أنه أراد بالواهم الکرمانی ومن تبعه' ٤ھ‏ .مكذا قالوا لکن الموجود فى نخة 
الكرمانى الموجودة عندنا حين قدم المدينة » اه وما آفادہ الشیخ قدش” رہ 
فى شرح قوله : أكرم أى بنذوله وجيه ٠‏ ومعنی قوله قبيلته أن 'زهدما جرى 
قال العيى : زهدم بفتح الزاىوسكون الماء وفتح الدالللهملة ابن مط رب ا جری ۱ 
الازدی » اه . وسيأق فى كتابالاإمان والتذور عن زهدم قال ”کنا عند أنى مومی 
وكان بيننا وبين هذا الم ى من جرم إخاء ومعروف ء قال الحافظ : قال الكزمائى: 
کان حق العبارة أن يقول يننا ويينه أي أنى مومى ء نی لان هدم من جرم 0 
فلوكان من الاشعربین لاستقام کلام إلى آخر ما بسطه'. 


(كاسيان قرياً فىغزوة تر لفظ میا أنينه ٠‏ قال : خيل د نارين 
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وھذین القرینین لستة أبعرة ابتاعهن حنثذ من سعد » قال الحافظ فى الامان : فى 
المع بینہما عسر » لکن بحتمل أن کون الغیمة !ا حصلت حصل لسعد منەالقدر 1 
ا لذکور » فابتاع النی یلک منه نصیه خملهم عله » أه . ثم اختلفت الروايات 
فى مقدار الإبل اتی أعطاهن الاشعريين » ففی رواية الاب خمس ذود » وسيأق 
فى باب الاستثناء فى للا مان ء فأمى لنا بثلاث ذود ء قال الحافظ : تقدم فى المغازى 
بلفظ خمس ذود » قال ابن التین : الله أعلم أيهما يصح » قال الحافظ : لعل اج مع 
بینہما حصل من الرواية الى تقدمت فى غروة تبوك ء بلفظ « خذ هذين القرينين » 
فلمل روابة الثلاث باعتبار ثلائة أزواج ء ورواية الخسباعتبار أن أحدالازواج 
كان فرینه مآ فاعتد به تارة ولم يعتد به أخرى ء ويمكن أنه آم لم أولا بثلانة 
ذود ء ثم زاده انين فإن لفظ زهدم : “م أتى نہب ذود غر الذرى ٠‏ فأعطاق 
مس ذود فوقعت فى رواية زهدم جملة ما أعطاهم » وف روایة غیلان عنأى بردة 
مدأ ما أمر لهم به » ولم يذكر الزیادة » وأما رواية ہ خذ هذين القرينين » ثلاث 
مرار » وقد مضى ف المغازى بلفظ أصرح منها ٠‏ وهو قوله « ستة أبعرة » فعلى 
ما تقدم أن تکون السادسة كانت نعاً ء وم تكن ذروتها موصوفة بذلك ١٠ھ ٠‏ 
'وأشار الحافظ بقوله ما تقدم إلى ما ذكره فى غزوة تبوك إذ وقع فہا « خذ هذين 
القرينين وهذين القرينين » لستة أبعرة أى ا ملین ا مشدودین أحدهها إلى الآخر ء 
وقيل النظيرين المنساويين ؛ وفى روابة أنى ذر عن المستمل و هاتين القرينتين » أى 
الناقتين » وتقدم فى قدوم الاشعربين أنه پک أمر لم مخمس ذود ؛ وقال : هدا 
بستة أبعرة ذإما تعددت القصة أوزادهم على الخس واحداً » وأما قوله « هاتين 
القرينتين » فحتمل أن يكو ناختصاراً من الراوى أر كانت الآولى اثنتين» والثانية 
أربعة لان القرنن يصدق على الواحد وعلى الاكثر ء وأما الرواية الى فيبا « هذين 
القرينينء فذكرءثم أنت؛ فالاول عل إرادة البعيرة » والثانية عىإرادة الاختصاص 


ظ ا جزہ اثامن 5ے ۳۸۰ 
۱ ۱ ۱ جو 
قوله : ( أستطيم مؤلاء الشباب ) إشارۃ!'' إلى من حضر ههنا من كان يتلمد 


فقال : (ذد ن حدير ) وكان من جملتہم وأخذه الغطة عليه , 


0ك 


لا على الوصفية : اه.. وفى القسطلافى : لعله قال « هذين القرينين » ثلاث فذ كر 
الراوی مرتين.اختصاراً » لکن قولہ فى الرواية الاخری بخدس ذود حالف لما 
ههنا ففحمل عل التعدد أو يكون زادهم واحداً على امس والعدد لا ين الزائد » اھ . 
وقال الکرمانی فى غروة تبوك : القرین العیر المقرون بآخر يقال : قرنت البعيرين 
إذا جمعہما فى حمل واحد ء فإن قلت : تقدم فى باب قدومالاشعريين أنه أمر لم 
مس ذود من [إبل ہب ؛ قلت : ہما قضیتان إحداهما عند قدومهم والاخرى فی 
غزوة تبوكعء وعقد الرجمتین مشعر يذلك تما لمعه ين سوا دنگ 
انہب فان قلت: قال : ثمة مخمس ء وههنا بستة » قلت : التخصيص بالعدد لا ينى 
الرائد » فإن قلت ظاهره بقتضى أن يذكر لفظ الفرينين ثلاث مرات ٠»‏ ليكون 
ستة وإلا فهو أربعة ء قلت : القرین يصدق على الإثنين » وعلى الاكثر » فیحتمل 
أن بكو نكل قرین ثلاثة » فالقر ينات سنة ء وذكر المرة الثانية للتأكيد » فإن قلت 
القياس هاتين إذ القرينة مؤائة » قلت : المراد به البعیر وهو مذکر ء وأشار أولا 
بلفظ هذين ء ثم قال : أعنى القرينين فهو منصوبعلى الاختصاص لا على الوضفية ‏ 
فإن قلت : ماذا تتعلق اللام ؟ قلت : بقال أو الام التیین نحو هيت لك » أه. ٠‏ 


() ما أفاده الشييخ قدسسره فو ضیح الحدیث واضح» وزاد فتقريرالمكى: 
قولہ فى قومك وهم نر نف وقومہ أى قومعلقمة وه بنو تمبمء وما قال النى يہ 
فنهما مأ مر من أن بنی تمم لو کانوا خیراً هن بی أسدہ ثم قالفهم خير منهم فغرض 
أبنمسعود رضی اللہ عنه: أن كلك من أحواى لکن كان معدنہ خيراً من معدنك فلم 
تغیر عليه » اه . وقال الحافظ قولہ: إن شئّت أخبرتكء ال . كأنه يشير إلى ثناء 


قرله : ( ما أقرأ شيئاً للا وہو يقرأ ) یعنی بہ'" مساواته له . 
قرله: (فلا أبالى) إذا عرفت”" الى أن تخرف ف المسألة وتفتيش 
الاحوال. ۱ ۱ 


الى َم عل الخم لان علقمة ضی » وإلى ذم بنی أسد وزیاد بن حدير أسدى 
فأما ناؤہ على التخع فقيها أخرجه أحمد والہزار بإسناد حسن عناين مسعود قال : 
شہدت رسول الله بک بدعو لهذا الحى من اللخع أو بثی عليهم. حتی ميت أنى 
رجل منہم » وأما ذمه لی أسد فتقدم .فى المناقب حديث ألى هريرة وغيره : أن 
جهينة وغيرها خير من بىأسد وغطفان » وف روابة شعية عن الاعيش عند أنى نعم 
فى المستخر۔ ج لنسكان أو لاحدثتنك ما قیل فی قومك وقومه » انتہی مختصرآ 3 
اللکرمانی آراہ أى ابن مسعود بذلك مدح رسول اللہ ہگج لاھل الين وذمه 
لئ اعد اف ۱ 

(1) قال العينى رحمہ الله تعالى : فيه منقبة عظيمة لعلقمة حیث شبد ان مسعود 
أنه مثله فى القراءة » ١ه‏ . وهكذا فى الفتح ء وعلقمة من أ؟مهر أصحاب !بن مسعود » 
قال الحافظ فى تہذیه : قال أبو المنى إذا رأيت علقمة فلا يضرك أن لاترى 
عد الله : أشبه لاس به متا وهدي] وإذا رأیت إ براهم فلا يضرك أن لاترى 
.. علقمة » وعنةعمارة قال لنا او معمر : قوموا بنا إلى أشبه الناس سمتاً وهدياً 
ودلا بان مسعودء ققمنا معه حتی جلس إلى علقمة » وقال داود بن أنى هند :قلت 
لشعبة أخبرنى عن أصماب عبد الله » قال : كان علقمة أنظر القوم به :م وقال 
أبو إصحاق عن عبد الرحمن بن يزيد قال دی مرو 
يقرؤه ویعله ٠‏ انتهى مختصراً . ۱ 

0 وهو كذلك ء قال الحافظ : قوله جعل يدعو رجلا یسمہم » أى قبل 
أن بدعوہ : وقوله أسلت إذ كفروا الح ؛ شير بذلك إلى وفاء عدی بالإسلام 
والصدقة بعد موت النى لگ ؛ وأنه منع من أطاعه من الردة » وذلك مشہور 


فوله: (إذا طاف بإلءيت فقد حل)ذهبالشراح بكلامههذا 5 ہو مخالف ارای 
0 فقالوا : إنه ذهب إلى أنه حل بالطواف فقط ولايفتقر إلى ام آخربعدہ ۱ 
نت تعلم أله يمكن توجيه 17 کلامہ حيث لاضخالف آراء ء القوم ؛ وھو أنەآر 5 


7 عند أهلالعلم بالفتوح» وقوله: فلا بای إذا ء أى إذا كنت تعرف قدری فلا أبالى 
إذا قدمت على غيرى ؛ اه . وقال القسطلانی : قوله یدعوا رجلا رجلا ولسمہم 
بأمائمم قبلأن يدعوة بل قدمهمغليه » وفى رواية أحمد : «أنيت عمر فى أ ناس من 
قوى عل يعرض عن فاستقبلتہ فقلتأما ء الحديث» اھ . وف العینی قال الکزمانی: 
أى حین عرفتى .بذه المرتبة یکفینی سعادة » وقيل : معناه إذا كنت تعرف قدری 
فلا أالى إذا قدمت على غیری »أه. 

)0( أجاد الشیخ قدس سره فى توجهات قول ابن عباس رض اق عنه 
لیوافق قوله قول اجمهور ء لکن المعروف عند العلساء قاطبة أن مذهب ابنعباس 
٠‏ . رضى الله تعالى عنهما خالف لقول :ا مھور ٠‏ فى حاشية مولانا أحمد على انحدث 
السهار نفورى علٗ البخاری عن القسطلانى والكرماق: قوله فقد جل أىمن إحر أمه . 
قبل السعى وا حلق ء وهذا مذهب مشہور لابن عباس رضى اللہ عنہما ٠‏ ثم قال : 
اقولہ يراه قبل وبعد » أى قبل الوقوف بعرفة وبعده» مذا مذهب ابن عباس 
رضى الله عنہماء وهو خلاف مذهب اجمهور من السلف وا حلف : فإن الذى عليه 
العلماء كافة سوى ابن عبا سرضى الله عنبما أن الحاج لايتحلل “جرد طوا ف القدوم 
 .‏ إلى آخر ما حكاه عن النووی : قلت : فتقدم فى كتاب الحج فى باب من طاف 
5 بالبيت إذا قدم مكة قبل أن يرجع إلى ببته الح . قال الحافظ : قال ابن بطال : 
رہ الثرجة الرد عل من زعم أن اض إذا طاف حل قبل نر ینمی بين 

الصفا والمروة» فأرَا د أن پین أن قول عروة «فلا مسحوا الركن حلوا حول عل . 

أن المراد لما استلوا الحجر الاسود وطافوا وسعوا لوا . بدليل حديث انير 
النى أردنه به فى هذا الہاب ء ثم ذكز الحافظ الرواياتت العديدة عن ان عباس . 

“فى هذه المسألة » مہا ما ذکرہ یر واه مسلم عن انن جریج بِلفظ كان ان عباس ' 


١ 007‏ لامم الدرارى 


بقوله : حمل الدخول فى وقت الحل ونمکنہ منه لاحله بالفمل» وهذا كقو له علق : 

إذا وجبت الس ققد أفطر الصائء أى دخل فى وقه ومکن 0 
له الفطر بالفعل » ولايفتقر إلى ذواق » مم إذا كان مراده ذلك ء فإما أن حمل 
كلامه هذا علی المعتمر أوعلى الحاج » فإنكان الآول فهو ظاهر ء فإن ا معتمر ليس 
عله ثىء بعدالطواف ء وأما!'' السعی فلاکان من توا بعالطواف لم بعدشیثاً برأسہ 
علىحدة » وإنكان الثانی فالمراد”'" بالطواف طواف الزيارة لاطواف القدوم ؛ 

والمعنی أن الحاج إذا طاف القدوم ٤‏ ثم أدى سائر أركان الحج ء ثم طاف 


يقول : لا يطوف بالبيت حاج ولاغيره إلاحل : ولمسلم .من طريق قتادة 
قال رجل لان عباس : ما هذه الفتیا إن من طاف بالبيت حل ؛ قال : سنة نیم 
ون رخحتم ء ثم قالالحافظ : عرف من هذا أنهذا مذهب لابن عباس ء خالفه فيه 
ا جھور » ووافقه فيه ناس قليل منهم [سحاق بن راهويه . وقال القسطلاف ف ۱ 
شرح حديث الباب ( عن ابن عباس ) أنه قال : (إذا طاف ) المعتمر مطلقاً قارناً 

كان أو متمتعاً ( باليت ( وم بسع بينالصفا والمروة وم علق 7 دصر 
( فقد حل ) من إحرامه ؛ وهذا مذهب مشہور لابن عباس » أه . 


)١(‏ وتقدم نظيره قرياً فی کلام ابن بطال فى غرض ترجمة البخارى » وقال 
الحافظ: قال النووى : لاد من تأويل قولہ فليا مسحوا الركن حلوا ء لان المراد به 
الحجر الاسود ء ومسعہ پکون فی أول الطواف : ولا حصل التحلل مجرد مسحه 
بالإجماع » فتقديره فلا مسحوا الركن وأُتھوا طوافهم وسعهم وحلقوا حلواء 
وحذفت هذه المقدرات للعلم ہا لظهورها ء وقد أجمعوا على أنه لايتحلل قبل كام 
الطواف ء ومحتمل أن يكون المعنى فلا فرغوا من الطواف ومايقيعه حلوا » اه . 
وقد تقدم ثىء من الکلام على ذلك فى الحج فى باب الطواف على وضوء . 


(0) ويشكل عليه ماف حديث اباب من لفظ : فقلت ؛ [:ساكان ذلك بعد 


ظ الجرء فان ۸۰۹۲ 
للزيارة أى طواف الرکن فإنه حل ء والمبألة متفق علہاء ویمکن أن 
يقال : معناه أن ان عباس قصد بكلامه هذا أن للحاج أن يفسخ حجته. 
إلى عمرۃء وهذه!" المسألة وإن كانت مخالفة لجمهؤر الائمةء إلا أن لہ٣٘صلا‏ 
من الكتاب والسنة ٠‏ وهو فسل الى يلك حيث أمر أصايه بفسخ. الحجة ٠»‏ 
فل يكن كلامه هذا عخالفآ كل ا خالفةء غاية ما فى الباب أنه لم يلغه نسخ هذا الحم 
وأنه كان مختصاً بہذا العام وبتلكالطائفةہ فالحاصل أن لكلام ابن عباس هذا محامل 
ثلاثة » نعم لابنطبق على ثىء من الوجوه استدلال عطاء بالأأبة 29 ولا الرواية إلا 
أن يقال على بعد: إن الحرم ماکان محلا للهدى يكون هو السبب لحلا حرم أيضاً . 


المعرف قال : كان ابن عباس یراہ قبل و بعد » وقد تقدم أنالمشوور عن ان عباس 
أنه يحل بعد الطواف مطلقاً: اللهم [لاأن يقالإن الشيخ أشار بذلك إلى ماروى __ 
عن ابن عباس أن أحداً لايطوف بالبيت قبل المعرف ء فقد أخرج مس عن وبرة ‏ 
قال : کن جالساً عند ان عمر خجاءه رجل فقال : أيصلح لی أن أطوف بالبيت 
قبل أنآق الموقف ؟ فقال نعم فقال : فإن ان عباس يقول : لاتطف جتى تأق. 
الموقففقال ابن عمر: ققد حج رسول الله بک فطاف بالييت قبل أنيأق الموقف» 
۱ فقول رسولالته يل أحق أن نأخذ » أوبقول ابن عباس: إن كنت صادقاً ؛ اه. 


)0 وهذه المسألة خلافية شبيرة بسطت ف الاوجزء ققالت الائة الثلاثة 
مالك والشافعى وأبو حديفة وجماهير العلماء من الساف , والخلف : إن فخ ألحج 
إلى العمرة كان مختصا بہذہ السنة التى أمر فيها النى ڑگ بذلك ء وقال الإمام أحد . 
وطائفة هن أهل الظاهر منهم داود ببقاء هذا 1 وذهب ان عباس رضى الله 
عنهما أيضاً لی ذلك کا فى الا وجز ء فلماکان ابن عباس رضى الله تعالی عنبما قائلا. 
بحواز فسخ الحج فلا مانع من اویل قول ابن عباس إلی فسخ الحج إلیالعمرۃ . ۱ 

(0) م يتعرض لاک فی تقريرى المكى » وكتب فى تقوير مولانا الہنجانی 
قوله دحلها إلى البيتء الضمير إلى البدنة ء ويلزم على ذلك أن بجوز عند ابن عباس 


-3پ 0.01 


٠‏ قوله ( إتماكان ذلك بعد المعرف ) أورد ابن جریج على استدلاله بالآية أن 
المراد فىالآية با حل هو بعدالوقوف بعرفة» إذ التحر بعد الؤقوف بعرفة» فأجاب . 
بأن المراد فى الآبة وإنكان هو الذی بعد الوقوف» إلا أن ابن عباس عم الحم ٠‏ _ 
والظاهر أن تعميمه مبنى على موم اللفظ حيث لم یقید ہکون امل قبل الوقوف أو 
بعدہ »وإ ن كان الواقع هو الثانى » والظاهر أنه لم يقل مجواز الحل بمجرد دخوله 
فى الحرم أو الوصول لی البيت » وإنكان ظاهر اللفظ يقتضى جواز ذلك أيضاً 
بناء علی استدلال ابن عباس, لانه لو ذهب إليه ليق [حرام الرجل خالاً منالفائدة 
مع أن الإحرام فى باب الحجة بمنزلة الوضوء فی باب الصلاة : فکا أن الوضوء 
لايعتد به مالم يؤت به طاعة؛ فتكذلك الإحرام مالم وت به نہک کان لاحاصلا 
فلا أقل من [قامة طواف » ولنا لم يورد ابن جریج إبراداً على العطاء باستدلاله 


×. التحر فير المعرف ء ولعله يكون عنده مافى الحازن محل الناس من إحراهبم إلى 
البيت يطوفون به طواف الزیارۃ ٠١‏ ه . قلت : قال الخازن تبعاً لصاحب المعالم : 
قولہ د ثم محلھا إلى البيت العتیق » أى منحرها عند البيت العتيق يريد به جميع أرض _ 
الحرم» ومن قال :قال الشعائرالمناسك قال: ممنىء ثم لها یعنی سحل الناس منإحراممم 
إلى البيث العتيق يطوفون به طواف الزيارة ١١‏ ه. قلت المعروف عند المفسرين 
المعنى الآول » وقال السيوطى ف الدر: أخرج ابن أى شيبة وابن جرير وغيرهما 
. عن‌ممد بن موسى فی قولہ تعالى دومن یعظلم شعائرالته» قال الوقوف بعرفة من شعائر 
الله وجمم من شعائر الله ء والدن من شعائر الله : وری الخار من شعاثر الله » 
. والحلق منشعائر اللہ وقوله دلکم فيها منافع [إى أجل مسمیء قال لكم فى كل مشعر 
منها منافع إلىأن تخرجوا منه إلى غيرهء دممعلھا إلىالييت العتيقءقال حل هذه الشعائر 
كلها الطواف بالبیت العترق » قال الرازى فى تفسيره : قوله تءالى لكر فيه منافع 
ظ إلى أجل مسعیء لايليق إلا بأن تحمل الشعائر على الحدى الذى فيه منافع یوقت : 

۱ اتجر ومن حمل ذلك على ساير الوجبات يقول لکم فیہا أى فى السك بها منافع 


- الجره امن ۱| 
بالروابةلعايه بأنالر وایة من, وخذالعملء فلايصح الاستد لال 7 کنائت أنه( 7 
فضرجواز الفسخ ہذہ المرة فقطء فلافايدة فى إيراد الام راد عل الاستدلال بالروابة 
اج غير بح رأسأء وما بورد القض وغیرہ على الاستدلالحيث کان الاستدلال 
صيحاً » سد ار سو واج عجرد_ 
وصوله إلى البيت وطوافهبه» والذين حلو من أصتاب الہ علق ها حاوا بالحلق أو 
القصر لامجرد الطواف ؛ وهذا التعليل یؤید ماذكرنا من أحد الوجوه اشلائة , 
فإن الظاه من هذا التعليل أن ابنعباس کان يرى 7" جواز فسخ الحجة إلى العمرة . 
واتنتدل ما فعلته الصحابة لعدم عله بنسخ هذا امك وبا لاۃ فلابخاو هذا للقام. ۱ 
من الشبه والاوھا م » وعلى الله التوكل وبہ الاعتصام . ۱ ود 
قوله (ففتح له الباب فدخل ) واستشكل إيراد هذا 00 
وهر مصرخ بأنهكان يوم الفتح ء والجواب أنه إبات ما اختفرا فد ين دشر 
سو مو “هذا !1 ۱ 


إلى أجل ينقطع افکیف عندہء و 7 ل س 27 ل جھیر ا رف ولا 
أنه أقرب١أه. ١‏ یٹ 00 
0ف فی الاوجر عانکل کیا کہ او قر 7 أقر نم ء عند 
مسلم كانت المتعة في الج للاصحاب جمد خاصة ينعي .فسخ الج .إل العمرة. 6 58 
كتاب النساق عن المإرث بن بلال عن أيه قلت باوسول لله وَل شيع ايلم | 1 
خاصة ق ملاس عامة ققال . 3 آنا 'خاصة وف روابةعن أن ذر ماکان لاحب بدنل 
أن أن بجوم بالج الم يفسجه وعيرة؛ اھ , ختصراً. . وتقدم الام علوذلك ف كناب : : 
احج فى باب من أهل ف زمن التى يلكو کامادل الني. ملا تعالي. عليه 0 اح 
فول عبر رضي عه أن ناخد يكتاب لله نو يأمرناء 07 : 


يع شا 000 


© بوققدم. نيان ابن اپ رجویاقہ ا ین كن هك 8 


۷ك . لام اثراری 


أنه إذا دخل الببعيرمالفتح ولم یکن سفره هذا لقصد زيارة البيت» بل للجهاد والغزو 
فأولى أن يكون دخله فى الحج لوقوع سفره هذا للبيت خاصةء وقد وقعت روایة 
تصرح بدخولہ فيه فى حجته ؛ وهو ماروته() أنه يلج دخل علها يعرف فيه _ 


() بياض فى الآصل لنسيان اسم الصحابية وهى عائشمة رضى الله تعالى عنہاکا 
۱ أخرج الروابةعنها أبو داود فى سننه بلفظ إن النى للشو خرج من عندھا وهومسرور 
“مر جمع إلى وهوكئيبفقال ہ [نىدخلت ایت ولواستقبت م نأمرى مااستدير ت 
مادخلہا 8 أخاف أنأكون قد شققت عل أمق » و تصريح هذا الدخول فی الحیجة 
ليس فى الحديث لیکن حقق الشيخ فى الذل كونه فى الحجة إذ قال : قال الشوكاق . 
فيه دليل علىأن رسول الله یلا دخ ل الكعبة فى غير عام الفتح » لان عائشة لم تكن 
معه فيه » وقد جزم جمع أهل العلم أنه لم يدخل إلا عام الفتتم ء وهذا الحديث يرد 
علوم » وقد تقرر أن ای كه م بدخل اليت فى عمرتہ کا فى حديث ابن أنى أوق 
من حدیث أماعيل بن أنى خالد قال : قلت اعبد الله بن ألى أو آدخل انی يله 
البيت فعرته؟ قال لاء فتمين أن يكون دخلہ فى حجته » ويذلك جزم البييق» وقد 
. أجاب البعض رأنہ حتمل أن يكون کک قال ذلك بالمدینة بعد رجوعه من غزوة 
الفتح ء وهو بعيد جدآ . أم . قلت وهو كذلك لان قوله خرج من عندها وهو 
مسرور* “مرجع وهو كنيب يأنىعن ذلك كاسيأق ؛ وحديث ك ا نأنى أوف أ رجه ۱ 
مسلم فی صححہ وععناہ تقدم فى البخارى فى باب من لم يدخل اليكعبة» وقد تقدم فى 
. .هام شاللامع فى الباب المذكورالكلام على ذلك وفيه إن حدیثعائشة هذا أخرجه 
ابو داود والرمذي وصححه هو وابن خزيمة والحام » وقال ابن حبان : الاشبه 
عندى أن محعل خير إن فى وقتین ٠‏ فیقال : لما دخل الكعبة فى الفتم صلی فيرا » . 
ويمل ننی الصلاة فى الكعبة ف حجته » وبذلك جمع بینہما مولانا مد حسن ا مک 
:فى تقريزه » وبسطالكلام على ذلك فى الآوجر » وفه استدل ا حبالطبرى محدیث 
ان أى أوف أنه ا دخل الكعبة فى حجته وفى.قتح مكة » وذهب السولى إلىأن 


فرعام » وقديان خرج من عندها فرعا سرورآ ضا فقال ٠‏ 7 1 
اليت ور آیت ألى أتعبت أمتى , الحديث ٠‏ 


الدخولين فی حجة الوداع با ريل كف رما ال 
فەء رواه الدارقطی بإسناد حسن عن ان عمر رضی الله عنهما 5 وكذا حسن 
الزبلعى هذا الحديثء وماقیل فى حديث عاقهة من الاحتمال البسيد نما سالتع ملق 
بعد رجوعه إلى المدينة بعيد د جد ان كاية دخول اليت ليست بمذه: المثابة اتی 
قستمر وتمتد إلى وصوله يِل بالمدينة النورة. » يمد الفراغ من فتح مك3 وغيرها 
۱ من الفتوحات . حتى غلبت على .هذه المسرات الى می أعلى الفتوحات فرجع إلى 
لمدینة المنورة کیا حزينآً حی استفسرت عن وك عائشة وفهمت مجردالرویةء 
كابشير إليەلفظ ابن ماجة وقلت: یارسولالقہ خرجت من عندى وأنت قریر المینء 
ورجعت وأنت حزین؟ء الحديش» وأوضح منه ماجکی القارى بلفظ وصنمتالیرم 
شیا لوکنت استقبلت . الحديث » وہہذا اللفظ أخرجه ابن سعد فى طقانہ 
فهذا کاانص علی أن هذا الرجوع كان من .دخول .الیت عند عائشة .یق مکة 
المكرمة »اه مختصرآ ٠‏ وزادف تقرير الى ههنا قرلا صبى؟ وماورد ف بعضش 
الروايات: أنه صلی ركعتين. افھو من تفسیر أحد الرواة » لقوله صلی ما هو متیقن 
لان صل لاعتمل أن يكون أقل من ركعتين» وقوله: وعد المكان؛ هنا عا 
لنى يل صل فيه حين خرج من البيت وهو أمام الاب عاذ به « استاذء » |.ه . 
وبسط الکلام عل. ذلك الزرقاف فى شرح المواهب تعاً للحافظ. فى. الفتم مع. زيادة 
عليه » وقال الحافظ ف الفتح :فى حدیث ماهد عن ان عر سألك ابلإلا قلت , ٠‏ 
أصل انی يلقم فى الكعية؟ قال: نع ںکعتین: الحديثه قد استشکل‌الاماعیل وغيره 
.هذامع أن ا مشہور عن ابن مر منطريق نافع وغيره أنه قال: :نیت أن أسأله أنه 0 
کم صلی؟ والجراب عنه أن يقال: يحتمل أن ابن عس اعتمد فى قوله ركعتين ف هذه ش 
: الروایة على الق_در التحقق .له ود بت من .ول يقل أن 


4یآ و لامع الدرارى 


قولہ (ولا ندزی!"' ما حجة الوداع ) ٠‏ 


انی يل تتفل بالهار بأقل من رکعتین فكانت الرکعتان متحققاً وقوعہما ما عرف 
بالاہتتراء من عادتہ فعلی هذا ققوله رکعتین من كلام ابن مز رضى الله تعلل 
عنما لا من كلام بلال ء إلى آخر مابخط من الكلام » والمع بینہما 56 ۱ 
۱ الکلام ' على ذلك فى الاوجزءوقد أخرج البخارى فى حدیث أبن عمر رضى الله 
تعالى عنهما المذءکور: ثم خرج.فصلى »وقد أخرج.من حدیث أبن عباس أنه يله 
دعا ف نؤاحه كلها وم یصلحی خرج منه > فلما خرج ركع رِ‌ کعتین فى قبل البكعبة 
وقال: هذه القبلة» وظاهر کلام :الحافظ ق الفتح أن هذا بیان مصلی انى يلق فى. . 
البتء إذ قال: ٹی :ہاب إغلاق البنت' 2 فى کتاب الحج ٤‏ وق روابة فایح الاتة: 
فى ااغازی بين .ذلك العمودين القدمین؛ الحديثء وی آخرہ: وعند المكان الذى 
صل ف+ھرمرۃ حمراء » وكل ھذا اراتك + اليك فل ال 
عد ْ ْ ۰۳ اي 0 


0( وف هي الى 0 0 وجه 5320-0 
الوداغ#إذ لا خطر بالنا أن الی کی .يموت من غاية الحبة » اه . وقال الحافظ . 
قوله: رت ثىء ذكره النى کک فتحدثوا به وما فهموا 
أن المراد بالوداع وداع ای هل حتى وقعت وناتہ مم بعده بقليل ؛ فعرفوا 
المراد وعرفوا. .أنه ودع . الناس بالو صية الى 5 أن لا جوا بعدہ 
کفاراً ».وأ كد التوديع بإشباد الله عليهم بأنهم شهدوا أنه قد بلغ ما أرسل للیہم 


۲ فعرفوا حبذ المراد بقوله حجة,الوداع ». وقد وقع فى الحج فى باب الخطبة . 1 


عنى من رواية عاصم عن أبيه عن ابن عمر رضى اللہ تعالى عنهما فى هذا الحديث 
0 ےت و 7 0 00 


الوم امن _. هفم 


والظاهر )0 أن أولى الفضل منهم كالشيخين وغرہنا قدكائو! عرفوا وجه أسميته 
ما إلا أن عامة من كان يسما بها كان مقلداً ا .یی لیت ]كلا بعد 9) 
5 لا یکون أخد بعرف وجه النسمية ء ومع ذلك ففسمونا بذاك الاسم » 

ولا بعد أن يكون ابتداء الآسمية لقوله" لک د لعلى لاأراك بعد عاى هذا » 


الخطبة : اه . وسيأق الكلام على ذكرها قبل غزوة وك فى بابها قریا ..٠‏ 

۔() وهذا ظاهر من الروايات الكثيرة فسأق.قريباً فى باب مزض انی ا 
عن ان :عباس رضى الله تعالى عنہما أنه منأله عبر رضی اللہ عنه عن هذه الآبةه إذا 
جاء نصراف فقال: أجل رسول اظ ناو او أعلہ إناهء فقال حر ماأعلم منہا إلا ماتعلم» 
ا وأخم رجالبخارى فى تفسير هده الدورة عدةروايات معناہہ وأخرج السيوطىف الدر ۱ 
روایات كثيرة فى الاب منہا ما أخرجه أحد وابن جریں وغيرهها.عن. ابن عباس 
رذى. الله تعالى عنهما قال :لا نزلت و إذا جاء نص الله والفتحء قال 
رسول اللہ يللم دنعیت إلى نفسى » ؛ فا مقبوض.ف تلك السنةء وأخرج عن سہل 
ان سعد عن أبن بكر رضى الله تعالى عنه فى هذه السورة أن نفسته نعيت إليه » 
وأخرج عدة روایات فی هذا المعنى ۔_ 9 

() مکذا فی الاصل: ساتا 0+ 
الناس یعله » إذ يبعد أن لا یعله أحد من الناس » ومع ذلك يسمونها به » ويمكن 
أن يوجه عل صمة لفظ دلاء ههنا بأنه يتعلق بعامة لا سء فيكون التي لا يبعد أن 
رجلا لا يعرف وجه النسسة و؛سمه قلذا لكر 

ز۷( وأوضح منه ما فى مسلم نروابة جابر قو له کت 
لا أدرى لعل لا أحج بعد حجتی 8ە8 7۶1۸0838 الترمذى عن جار 
بلفظ داہلی لا آراکم بود عامی ہنەا » وقال الشیخ ابن القم فى ا دی فى خطبة می : 
وودع حیئذ الناس فقالوا حجة الوداع ١۱ھ ٠‏ وقال الزرقانی على المواهمب من 
ا ل ما يفعل فى ('على ) مستأنف أى 
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لحملة الناس-على أنه لا حج بعد العام مبذا الاجتماع : فسموه حجة الوداع لاجل 
ذلك ٠‏ فلا قبض اتی يِه من عامه هذا علوا أن التوديع لم. يكن مختصا بطائفة 
دون الاخرئ » .وأنه رخص الخاصة والعامة ٠‏ لا العامة فقط الذين كانوا قد 
. اجتمعوا الج . ۱ 


قوله. (السنة انا عشر الح) اعلم أن" ا حرم نضرف؛ وصفرا" إن 


آظن أ (لا أحج بعد حجتى هذه ) وعتمل أن لعا ل الاحقق ک بقع فى :کلام 
تعالى کثیرآ » وقال الاووى : فيه إشارة إلى توديعهم وإعلامهم بقرب وفاته 
وحم على الاعتناء بالاخذ عنه » ونهذا سمت حجة ة الوداع » اه مختصراً . قال 
الأسطلانى : میت حجة الوداع لانه یک ودع الناس فہہا وبعدها » وسميت أيضاً 
عبة الإسلام» لاہ لم بمج من المدينة” بعد فرض الحج غيرها » وحجة ابلاغ لانہ 
بلغ الناس افيها الشرعٴفی الج قولا وفعلا + وه ة العام والکال ١٠ھ.‏ وزادى 
حاشية الخارى ا مذدیة: ا لان قوله تعالى: « اليوم أ کلت لديم وأنممت علیم 
نس "الأب ةتتزل:فنهاء اه وزادالعّی وحجة الؤداع أشبر ١‏ ١ه:‏ وقال القارى : 
سیت ہا إما لوداعة الناس.. أو الحرم فى :لك الحجة , اه . وف ا خیس وكره 
ان عنائن:رطئ:اللهتعالى عنہما أن يقال حجة الوداع.. اه . وف نیل المآرب من 
فزوع الحتابلة :بكر أن يقال حجة الداع » اه . وأجمل الکلام على ذلك فى 
رسالق جره حجة الوٴداع.٠‏ والاوجزء وفبه عن العينى وغلط من كره السميتها ٠‏ 
بذلكء أ حجة الوداع. . 


0 )6 وهو كذلك قال صاجب الا کلیل : ولا بستعمل بغين: الالف واللام: 
الگوان علا بالفلٰة ولا نوز فى الاعلام التضرّف والتغين ء اھ . وقال النيروئ 
ل مبتايت"اللذات :وأدخلت الآلف واللام فالحرم دون غيزه 1ه . 


(م) قال'انجذ : وصفز ء الشين بعد احرم وقذ منغ .1ه ٠‏ و الع فى 


ارہ گان ...۱مم 


أردت به شہرامینا م ینصرف؛ ون خی سین انصرفہ والریمان!' نصرانہ 
وا جمادیان(" وت ورجب "١‏ كصفر 07 ک0" 


. حدیث: بجعلون ا حرم صفرا ہو الصحیح لان مصروف بلا خلاف ؛ ووقع فى 
. مسم صفر بغير ألف » قال التووى : كان ينبغى أن يكتب. بالالف ٠‏ لیکن على - 
تقدير جُذفھا لايد من قراءته منص وبا لانه منصرف وقال الکرمانی : اللغة 
الربيعية أنهم يكتبون القصوب بغیر ألف ء وف الحكم كان أبو عبيدة' لا يصرفه 
فقيل له لم لم تصرفه لان النحو بین قد أجمعوا عل صرفه ؟ وقالوا لا منع من 
الصرف لا العلتان » فأخر نا بالملتین فيه ء فقال : نعم العلتان المعرفة والساعة ء 
وقال أبو عمر المطرزى : الازمنة کلہا ساعات » والساعة مؤثة »اه مختصراً . 
٠‏ وما أفاده الشیخ قدس سر من .الفزق “بين كانه : معنا وغير معين سيأق فى 
نان رجب: : ١‏ 


)0 فنی المصباح امير اع ا ربیع هود ؛ وربيع 
زمان » فریع الشہور اثتان ؛.قالوا : لا يقال فہما إلا شہر ربيع الآول » وشہر 
ربيع الآخر بزيادة شہر و تتوين نت ٤‏ وجعل الآول والآخر وصفاً تابعاً فى . 
.. الإعراب» اه . 


کاو ل ا 
والملبية. 1ه . وف مختار الصحاح .جمادى الأول وجمادى الآخرة ة ہفتح الدال 
با او : 


)۲( افق نور الأنوار فیا إذاقال .ل عل صوم رجب » رھ ن أن يقرأ 
:رجب غير متون؛ء لیکون المراد رجب اھنەالےة 0( فى القوات . 


44 لامع الدرارى 


ورمضان وشعبان”" لا ينصرفان » وشوال ( بياش '" فى الاصل ) وذو الحجة 
وذو القعدة منصرفان ٠.‏ 


سخلاف ما إذا كان رجياً من العمرء فإنه لا نظہر ثمرته إلا عند الموت ۶٠ھ.‏ 
وفى قر الاتھار ء قوله : غير منون فيكون غير منصرف لاجتماع العلمية والعدلء ٠‏ 
لان المراد الرجب بعينه الذى يأ عقب الین » وقوله رجباً » أى بتنون 
الانصراف لعدم اجتاع الین فإنه لا علمية لآن المراد ليس الرجب المعين » اه. 
وفى السطلانی فى حديث ہ یعتکف فى كل رمضان . . . ء بالتنوين : لانه نیک 
فزالت العلبية منه فصرف » اه . وف المصباح الاير : رجب من الشہور 


منصرف » أه. 


)0 قال العببى : قال الزمخشری : الرمضان مصدر رمض ء إذا احترق من 
الرمضاء » فأضيف إليه الشعر وجعز, علاً ٤‏ ومنع الصرف التعریف والالف 
واللون » اه . وف المصباح المير : شعبان من الشہور غير منصرف » اه. 


(0) یاض فى الاصل بقدر كلية ء وما أدرى ما أراد الشیخ كتابته . وفإن 
کون شوال منصرفاً أشهر من أن يذكرء وهكذا ذو الحجة وذو القعدة ء وقال 
. القسطلانى : قال بعضہم إذا رأيت العرب السادات قد ترکوا العادات وحرموا 
الغارات ٠‏ قالوا : حرم ء وإذا ضعفت أ بدا نهم واصفرت ألوانهم قالوا : صفر » 
وإذا ذهت البساتین وظبرت: الرياحين قالوا : .ربيعان » وإذا قلت القار وجمد 
الماء قالوا : جماديان » وإذا هاجت الرباح وجرت الانہار وترجبت الاجار 
قالوا : رجب ء وإذا بانت الفصائل وتشعبت القبائل قالوا : شعبان» وإذا می 
الفضا وطفی جمر الغضى قالوا : رمضان » وإذا قل السحاب وكثر الذىاب وشالت 
الاذناب قالوا : شوال ء وإذا قعد التجار عن الاسفار قالوا ذو القعدة» وإذا 
قصدوا الحج من كل فج وأظهروا المج والئج . قالوا ذو الحجة ١‏ اه . 


الجزء الثامن ' ۱ ۹ 


قوله : (إذهم معه فى جيش العسرة ) إذ هذه(" ظرفية أو تعليلية 

قوله : (كان من خبرى ) وهدذا" ابتداء خبر تاف عن غروة توك ظ 
ولا تعلق له ما سبق . ۱ 

۱ )00 وهذا ظاہر: وقالالزرقازعلالمواهب : غزوةتبوك بفتحالفوقية ؛ وظم 
الموحدة لا ینصرف عل ا مشہورء وذكر الاختلاف فى صرفه ومنعه ؛ مم قال : 
وتصرف على إرادة الموضع ء وی غزوة العسرة » کا قاله اللخارى وغيره » وقال 
الحافظ : مهملتين الاولى مضمومة بعدها سکون «أخوذ من قولہ تعالى ه الذين 
اتہموہ فى ساعة العسرة ء وعند ان خزعة عن ابن عباس: قيل لعمر حد'ا عنشأن 
العسرة » قال : خرجنا إلى تبوك فیقیظ شدید » فأصابنا عطش الحديث ؛ وتعرف . 
بالفاضحة لافتضاح المنافقين فہاء كانت يوم اليس سنة تسعمن الحجرة بلا خلاف» 
وقال فى موضع آخر : قوله د فى ساعة العسرة » أى وقت الشسدة والضيق كان 
الرجلان یقتسمان تمرۃ » والعشرة حفن المي از ا ع واقع اللو حو ماو" 
الفرث ؛ أه. قال الزرقانی أيضاً وذكرها الخاری بعد حجة الوداع » قال الحائظ: ' 
خطأ ولعلہ خطأ من النساخ » وهى آخر مغاز یہ بک کا رواه أحد فى حديث كعب 
وبونس فى زیادات ااغازی » فلمل البخارى تعمد تأخيرها إشارة إلى ذلك وم 
يفصح به لکونہ ليس على شرطہ کا هو دأبه » نفتم ها کتاب الغازی الذی ترجم 
به أولا فاتكل على المعاوم من أنها قبلها مع أنه لم يلتزم ترتياً هذا ما ظهر لى » 
. التهى مختصراً.قلت: هكذا قالت الشراج قاطية [نہ خطأ من البخارى أو منالنساخ؛ 
' ولا بهد عند هذا العبد الضعيف أن الإمام الخارى تعمد ذلك إشارة إلى أنسلسلة 
الوفود التى كانت بداءتها من غزوة الفتم تكاثرت وتسلسلت إلى حجة الوداع ء 
فمقد باب حجة الوداع لبيان الانتهاء ٠»‏ وأما کو نہا بعد غزوة توك فكان معروفاً 
وما كان من البعوث قبل الفۃ ح أو بعد أَلجة کان نادراً ٠‏ ۱ 

(0) وهذا ظاهر فإن ما تقدم متعلق بالتفضيل بين البدز وليلة المقبة ومن ههنا 
شرع قسة تخلفه عن غزوه تبوك . 


کو گا ۱ لامع الدرارى 


قوله : ( راحلتان ) والراحلة" لا نكاد توجد إلا فى قلة » فن كانت عنده 
راحلة كان أيسر الئاس ؛ فكيف من عنده راحلتان ؟ ویدل عليه قوله9) له 
« الناس كإيل عائة لا تحد فیہا راحلة » . 


قوله : ( حتى اشتد بالناس الد ) يعنى ©" 1+ 
٠‏ قوله : ( وتفارط الغرو(؛) ) أى أهله . 


)١( .‏ قال العينى : الراحلة ہی النجيبة ا ختارۃ الكاملة الاوصاف الحستة الماظرء 
وقيل الراحلة ا مل النجیب؛ واماء للببالذة » اھ . وقال الحاقظ : الراحلة فاعلة معنی 
مفمولة أىكاها حمولة تصاح للحمل ولا تصلح للرحل والركوب غلها ٠‏ ونقل عن 
ان قتیة :أن الراحلة ہی النجبة ان ختارۃ من الإبل للرکوب » فإذاكانت فى إبل. 
عرفت» وقال الازھری : الراحلة عند 2 ب الذكر النجیب والااثى النجيبة والماء 
للسااغة ٤ھ‏ 


)( 0 الحديث فى البغارى فى باب رفم الآمانة من کتاب الرقاق ء 
واختلفوا فى معنى الحدیث على أقوال بسطٹ ف الشروح فى لہ » وقال الحافظ : 
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(م) قال القسطلای : الجد بکسر الجم والرقع فاعل وهو ال هد ف الثىء 
والمااذة فيه » وفی نسخة حتى اشتد الناس بالرفع على الفاعلیة ‏ الجد الصب 
. على رع الخافض أو نعت لمصدر محذوف أى اشتد الناس الاشتداد الجد 1ه : 
زاد الحافظ : وعند أبن مردویہ حتی شمر الناس الجد, أه. 


. (4) قال التووى:: أى تقدم الغزاة وسبقوا وفاتوا » اه . وقال الحافظ: بالفاء 
والطاء والراء ا مھملتین أى ۶ وسبق ؛ والفرط السابق » وفى روایة ان أى شيه 
كك فى أمغن القوم وأسرعرا فطفقت أغدوا التجھیز » وتصترف الرجال اجمت 


م .9ت 


۱ قله : ( ما علنا عليه إلاخيرا ) يعنى 7" به أنه قد حبسه عذر . 


قوله( عن کلامنا تا 0 فيه 0" ' علمعران” 3 وی و 
الباردة لأنهم م یکو نوا بحر بين حيك ٠‏ دخلوا ۳ فى جملة المثورن. ےت 
۱ أعذارهم هذه قابلة القبول أو لاء وفه دلالق أيضاً على أنه لا جب متاركة من كان ۱ 


القمود حين سبقنى القوم ء وفی رواية أحمد أ.بات سار اناس ثلاثا فأقت ١‏ اھ . 
بزيادة القسطلاى . 

(1) وهذا ظاهر ویؤیدہ ما قال له قومه سنج تت 2 
قبل هذا » وف التيسي ركفت معاذ خدا سوکندای رسول خدانمی دانم ما برکعب 
ع او ا . قلت: وهذه الكامة 

من ألفاظ التعديل کا تقدم فی کتاب الشهادة فى باب إذا عدل رجل أحداً قال 
أن إلا يا ء۶1 وفیہ قوليل ہ لقد ذكروا رجلا ما علت عليه إلا خیرآء 
۱ ثم قال الحافظ : قوله انظر فى عطفه بكسر العين المهملة ؛ وکی بذلك عن حلے 
ومجته » والعرب تصف الرداء ہصفة ا لسن وتسميه عطففآ لوقوعه على عطنی 
. الرجل ١٠ھ‏ . قالالقسطلافى : قوله عطفيه بكسرالعينالمهملة والنثثیة أى جانبيه كنابة 
عن كونه معجاً بنفسه : ذا زهو وتكبر أو اسه أو كى به عن <سنه ونهجته ' 
والعرب تصف الرداء بصفة الحسن ء اه . وقال الكرماق : هو إشارة إلى إيحانة 
بنفسه ولباسة اه . ۱ ۱ 

)۲( وبذلك استدل البخارى کا سبأق فی کتاب الدب من قو له: باب مايجوز 

من ا مجران لمن عصى ؛ وقال کعب بن مالك حین تخلف عن الى یلگ : 

۱ النى يع للسدین عن کلامنا ء وذكر خمسين للقء ٣ھ‏ 


(م) کا هو نص حدیث الباب من لفظ فقبل منہم رسول الہ پگ علا نیتہم » 


مججمبًمممم یل صیسببییتیسپییىيصىػ٘جمیستتےحى ایت 
باطنه خیثاً إذاكان ظاهره(0 موافقاً )0۸2۷( ولابحوز ذلك .. 


قوله : (وهذا أيضاً من البلاء) حیث ا رغبت ف الکفار فدل على أنى 


.. ووکل سرائرہم إلى اللہ وعرض إلى كذ.وم بقولہ ہ أما هذا فقد صدقء قالالسندى 
ثم لاضن أن ما قرره العلداء فى تحقیق معنی التوبة وكذا ما يقتضيه كثير من الآمار * 
افق آنا تق ابق ندامة » وأنہا إذا تحققت بشرائط لا ترد عند الله » وقد قال 

:. تعالى ہ ما التوبة على الله للذين يعملون السوء ء الآبة » وهذا ما بوافق مقتضىهذا . 

۱ الحديث فى حال هؤلاء الثلائة ويمكن أن يقال ذالحال العوام على المموم ء وهذا 
اذ کور حال ا حواص فلا إشكال إذ لا یقاس حال الخواص ف أمثال مذه 
الاشياء حال العوامءأو يقال كانت توبة مقبو لةعنداللہ حین وجدت منهم بشرائطها 
لکن التوقف کان فی اہم من حيث .زول الوحى بقبول توبتهم » وهو أمرزابد 
على نفس التوبة » اه . قلت : وتقدم الكلام على التوبة مبسوطاً فى کتاب الشہادۃ 

فى باب شهادة القاذف تحت قول الخاری : وكيف تعرف توبته . 


(١)‏ وقد تقدم فى كتاب الشهادة من قول عمر رضی الله تعا ی عنه من أظهر 
نا خیرا أمناه وقربناه وليس إلينا من سریرتہ ثىء ؛ اللہ محاسبه فى سريرته ء ومن 
أظور أناسوءا لم نأمنه وم نصدقه ‏ وإن قال إن سريره حسنة » وتقدم قرياً فى 
باب بعث على رضى اللہ عله إلى الین من قوله بل « إف لم آوم أن أنقب عن 
قلوب الناس ولا أشق بطونہم ء . 


() کا يدل عليه ما حکی الحافظ من قول کعب اذ قال : وعند ان عائذ أنه 
نک خاه ال رسول الله لک » وقال ما زال إعراضك عنى حتى رغب فى أهل 
۱ . الشركء قال وزاد فى رواية ابن ألى شية: فقلت: إنا ئل قد طمع فى أهل الكفر» . 
ونحوہ لابن مردويه ءاه , ۱ 


وجدت!"' فى نسة بہم وأيضاً فإنہ''' قد دعاہ إلى الکفر والارتداد وكونه 
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(ج) وجدت بناء انجھول : ونسبة بهم نائب فاعل له » وقوله « فى» با جار 
الداخلة على یا المشکلم » والمعنى ظاهر » فان الجنس يل إلى الجنش ٠‏ وقد قال 
لی صلى الله تعالى عليه وآله وسلم : دالارواح مجنود مجندة فا تعارف منها اثتقبء 
الحديث » قال القارى فى شرحه : إن الارواح البشرية الى ھی اون الناطقة 
بجبولة على مراتب مختلفة وشسوا كل متباينة وكل ما شبا كل منہا ف عام الام 
فى شا کلته ہت" واجتمعت ٠»‏ إلى أن قال : ولا يدفعه : 
بعد الدار ولا جمعه قرب اارا ۱ 


مناسبة الآرواح بيى وینہا وإلا فان الثرك من سا کئی: يمل ؟ 


(0) قال الحافظ : قوله قتيممتأى قصدت : والتتور ما يخي فەء ودل صلبع 
كعب هذا على قوة إمانه ومحبتہ لله ولرسوله » وإلا فن صار عل حاله من الحجرة 
والاعراض قد يضعف عن احتمال ذلك وتحملہ الرغية فى الجاه وا مال على مجران 
من مجره ء ولاسما مع أمنه من املك الذى استدعاہ إليه أنه لا يكرهه على فراق 
دينه . لکن لما احتمل عنده أنه لا يأمن من الافتنان حسم المادة وأحرقالکتاب 
ومنع الجراب » هذا مع كونه من الشعراء الذين طبعت نفو مہم على الرغبة ولاسما 
بعد الاستدعاء والحث على الوصول إلى المقصود من الجاه و مال » ولاسما والذى 
استدعاہ قريه ونسيه ؛ ومع ذلك قلي ع نذؤم ری مات > تور جح 
ما هو فيه منالنكد والتعذیب علىما دعى إليه من الرا<ةوالتعير» حباً فالتمورسوله» 
کا قال صل اللہ تعالى عليه وسسل : «١‏ وأن يكون الله ورسوله أحب إليه ما 
سواصا .»اه . 


تج ۱ لامع الدراری 


قولہ : (والہ لا أملك غيرهما ہو مثذ) والظاهر”" أنه ٦‏ كن عنده إذ ذاك 
شیء من دینار ولادرثم » »وإن کان ق ملک . 

قوله : ( أمن عندك ) أى لسعيك'"' وشفاعتك ودعائك . 

قوله ( وليس الذی ذكر اقه) اخ بن بذاك" أن (طلاق اغلقین فى فو 


7 وقال الحافظ : بريد من جنس اشاب ٤‏ وإلا فقد وا 26ا عندہ 
راحلتان » وسيأق أنه استأذن أن بخرج من ماله صدقة » نم وجدت فى رواية 
ابن أفى شیة ففيها : والله لا أملك ہو مئذ و بین غيرهما ٤ھ‏ . قلت: دیژیدہ أيضاً 
"ما تقدم .من قوله : : نی لم أكن قط أقرى ولا أيسر حين تخلفت . وقال الحافظ 
نحت قوله حين طابت انار وفى رواية أحمد وأنا أقدر ثىء فى نفس عل الجهاد 
وخفة الحاذ ٠‏ وأنافى ذلك أصذر إلى الظلال والمار » اه ساق اناا نان 
أن ترج من .ماله مدقة ال رسول لله يلوه مك اک يعض وا فهو حي : 
لك , فقال إفى أمسك مہمی الذى مخبیر . 


حي و دقيق ء ولا بعد عند هذ|:العيد 
الضعيف أنهما لم پپخبر بعد بنزول الآية بل قال لیکو ہ أبشر بخیر يوم مس عليك» 
_فالنیس الام علیہ بأن هذا العفو من عنده صلل اللہ عايه وسلم أم عند الله ٠‏ فإن 
کونہ من عند الله تبارك وتعالى موجب للافتخار والإكرام ؛ فإن ان عباس رضى . 
ا 0/0 ۱ 
وأيضاً لما.قال صلی اله عليه وسام لاں بن كعب ١‏ إن الله أمرنی أن أقرأ عليك 
القرآن» قال أفى: آلله سمانى لك؟ قال ١‏ الله ماك 9ص“ واها دكات 
زينب رضى لله تعالى عنها تفخر على أزواج النى دس ييه قرول : 
زوجكن أهاليكن ن ٠‏ وزوجى الله من فوق سبع سماوات . 


9 قال الحافظ رحمدالله تعالى فی الفتح: حاصله أن كعباً فسر ذراہ تعالل ه على 


1 و وق 


تعالى « وعل الثلاثنة الذين خلفوا . ليس للانا. خلفنا عن الغرو بل للانا خلفنا عن 
التوبة » وقبلت توية الآخرين قبا ؛ إذ ذ لوكان المدار هو التخلف عن الغزو وم 
نكر ن لثلاثة تخصرص ء ثم إن قولہ: : ولیس! ۷ للذیء غير ظاهر سب الركيثٍ ٠‏ : 
. والظاهر ['ما هو قولہ ولیس الذى کا ذكره فى النسخة إلا أن يقال معناه وليس 
ْ الو جہ للذى ذكره الله تخليفنا عن الغزو » على أن : تكن کرو دائنوہ 
" ولابيعد أن يقال أصل العبارة وليس مما خلفنا عن الغزوء إلا أنه لما لم يظهر !مم 

ليس ماهو يننه أحد الرواة أنه يريد بذلك ويقوله للذى ذ كره الله بقوله « وعلى 
. الثلاثة الذين خلفوا ء واللہ أعل . کت ْ 

قِ وله (فهذا آوان(' وجدت انقطاع أ بہری) وكان السم إ إلى الآنكامنا مغلوباً 
ام غلب على الطبع:إذ ضعفت قونه عن مقاومة المافى . 


لاڈ الذين خلفوا ء أى.أخروا حتی ناب الله علہم لا أن المراد أنهم خلفوا عن 
.الفزو » وى تفسير عبدالرزاق عن غنكرمة فى قوله تعالى دوعلی اثلالة ہا 
أى غن. التؤية » قال ابن جرير : فعنى الكلام لقد تاب الله على الذين 
توبتوم »1ه مختصراً .. والمعنى أن المراد. بالتخلف اف ا ١‏ 
الاالتخلف عن الفرو ء فإن المتخلفين عن الفزو كانوا كثيرين ا 
٠٠‏ (() هكذا فى متن النسخة الحندية » ونسخة الحاشية : ل ين الذع» وكذلك 0 
الشروح الاربعة ‏ .ول پتعرضوا للفظ للذى بثىء وھکذا بلفظ الذى فى رواية . 
مسلء وسياقه أوضح ء ولفظہ : ولیسں الذى ذ کر ما خلفنا تخافنا عن الغزو وإنما 
هو تخلفه إيانا و إرجائه أمر نا عمن حلف له واعتذر [ليه فقبل منه . 
)٢(‏ قال اتی .أو أن رفع على الا ردي و بالفتح لإعناقته لل می وهر : 
ا ماضی لانا لمضاف وا لمضاف[لیه كالثىء الواحد وهو ىموضع رفع خبر المتدأءاه. 
وق المرقاۃ قال الطبى : يجوز ف أوان ن الضم لضم. والفتح فالضم لانه حدس المتدأ والفتح 
عنى الناء لإضافتہ إلى المبى قال القارى .: هذا هو ا ختار على ماسبق فى .يوم ولدتہ 


امت لامع الدرارى 


قوله ( لن تضاوا بعدہ ) ولايقتضى 97 ذلك وجود الضلال عند عدم الكتابة 
لان غايةما یئ ثعند عدم الكتابة هوا مال الضلال مأ نالضلال متفاوت فیدر جاتہ . 


وليلة أسرى بە ء والمعنى : وهذا زمان صادفت ( فيه انقطاع أبہری) بفتح الحمزة 
وا ماء بینہما موحدة » وهو عرق يتغلق به القلب ء فإٰذا انقطم مات صاحه » وى 
النہایة : الاجر عرق فى الظھسر : وهما أ. بہران » وقیل هما الا کحلان اللذان فى 
الذراعين « وقبل هو عرق مستبطن القلب فإذا انقطع لم ببق معہ حياة » وقفل 
الاہر عرق منشأه من الرأس وعتد إلى القدم وله شرايين تنصل بأكثر الاطراف 
والدنء فالذى ف الرأس منه دِسمی النامة » ومنه قولہ: أسكت الله نامته»'أى أماته» 
وعند إلى الحلق فيسمى الوريد » و عتد إلااصدر فيسمى الاہر ؛ و عند إلى الساق 
فیسمی الصافن والهمزة فى الامر زائدة اه ٠‏ قلت : ويؤيده أن الجد ذكره 
فى بابالراء فصلالاء وقال الحافظ قوله وقال بونس هو ابن يزيد الآيلى » وهذا 
قد وصلہااہزار والحاکم منطريق عنبسة بن خالد عن يونس بهذا الإسناد » وللحا 
موصولا من حديث أم بشر قالت : قلت یارسول الله ماتتهم بنفسك ء فإفى لاأ#م 
ہابنی إلا الطعام الذى أ كل ضير ء وكان انها بشر بن البراء بن معرورمات ء فقال 
و وأنا لا أتهم غيرهاء وهذا أوان انقطاع أبرى » وروی ان سعد عن شيخه 
الواقدئ بأسانك متعددة فى قصة الشاۃ التى مت له خيير ٠‏ فقال فى آخر ذلك : 
وعاش بعد ذلك ثلاث ساس كان وس الذى قبض فيه » وجم-ل شرل : 
د مازلتأجد ام الاکة ای ا كلتها خيس عداداً حتی كان هذا أوان انقطاعآبہری ء 
عرق فى الظهر وتوفى شهيداً » ١ه‏ . وقوله عرق فى الظھر من کلام الراوى وكذا 
قوله وتوف شبيداً وقولہ:ما أزال أجد ألم الطعامء أى أحس الال فی جوف بسبب 
الطعام » وقال الداودى المراد أنه نقص من إذة ذوقه وتعقيه ابن التین » اتھی 
كلام الحافظ . : 

(1) أجاد الشیخ قدس فى شرح قولہ دن تضاواء وقد تقدم الكلام على 


ارہ الثامن ٤ِ‏ 


سس حرش نک کے تس شک ہت ئک پیسشست 
فكان اختلاف الانصار والمهاجرين وخلاف سعد بن عبادة نوع من الضلال » 
فلوكتب الخلافة لم يقع مدنا الضلال أيضاً » وإن لم يدوموا عليه سوى سعد 
ان عبادة » وكذلك خلاف على رضى الله عنه مدة كذا كان نوعا منه غين أنه م 2 
جو لت 
لمن وة بي 

"۶ "۹۹۹٦ 
27 الموت استئذان منه فكان تخیراً إذ لاحاجة إلى الاہتشذان فى أداء‎ . 

نه حتما لا حالة . 


ما أراد النى صلى الله و ل ل وعلى 
فولہ آ بر فى کتاب الجهاد فى باب جوائز ز الوفد 

ثم قال الحافظ : قوله وسكت عن الثاائة اح ء راد رق سد 
ان جبیر ء ثم وجدت عند الإسماعيل التصری أن قائل ذلك هو ابن عیینة ؛ وف 
. مسند ام دی ومن طريقه أنو نعم فى الستخرج قال سفيان قال سلمان أى ابن ْ 
ان فى مسلم : لاأدرى أذكر سعيد بن جیر الثالثة فنسیتہا أو سكت عنبا » وهذا هو 
ال الارجح ء اه قلت: : وقد تقدم فى كتاب الجهاد فى باب إے راج الیہود من جزیرۃ: . 
العرب »ء والثالثة إما أنسكت عنباء وإما أن اها فنسيتهاء قال سفیان هذا منقول : 
سلمان ٤ھ ٠‏ ثم قال الحافظ : قال الداودى الثالثة الوصة بالقرآن » ويه جزم ٠‏ 
ان الین » وقال المهلب: ہل هو تجہزجیش أسامة . وقومه اين بطال بأن الصحابة 
لما اخخلفوا على أى بکر فى تنفيذ جيش أسامة » قال لم أبو بكر إن انی یر 


2 عھد يذلك عند مو له 6 وقال عياض : حتمل أن تكون فى قوله « ولاتتخذوا 


قبري وثناً ٤‏ فإنها ظرتفق الموطأ مقرونة 0“ ؛ وعتمل أن يكون: . 
ماوقع فى حديث أنس أنها قوله , « الصلاة وما ملکت أأعانكم پا 

)١(‏ وبالشك جزم الشراح ابن حجر والعبنی وتهبما القسطلانى » وفى تقرير 
الک : قوله حى يقال التحبة عليه وهو السلام علي ثم بخیرء ٠‏ أو نخير» شك من 


4*4 : ۱ لامع الدرارى : 


الراوى وكلاهما متحد ف المراد ١»‏ ه . وقال العبنی قوله أو بخیر شك من الراوى 
ہے وحى يضم الیاء آخر الحروف وفتح الحاء المهملة وتشديد الياء الاخيرة أى مم يسلم . 
إليه الام أو ملك فى اہ أو سم عه تسلم الوداع » أه. وقال الحافظ :2 
قوله: أويخير شكمنالراوی هلقال يحى ‏ بضم أوله وفتح المهملة وتشد یدالتحتایة 
بعدها أخرى - أو تخیں کا فى رواءة سعد - ن إ.راهم » وعند أحد من طریق مطلب, 
ان عبد الله عن عائشة أن التى يِل کان بقول مامن نی یقیض إلا يرى الثواب 
رت اد تا د مويهبة » قا قال رسول الله یو لق 
أوتيت مفاتیح خزائن الارض واللد * ھ2 نفيرت بين ذلك وبين لقاء رف 
والجنة فاخترت لقاء رف والجنة و مد اعد الرزاقٴ من مرسل طاوس رفعه 
دخیر ت بين أن ایی تی أرى ما يفم عأ متى وبینالتعجیل فاخترتالتعجیل ۱١‏ ه. 
. وفالمشكاة بروایة البببق فى الدلائل عن جعفر بن حمد عن أبيه أنرجلا من قریش 
دخل على أبيه على بن الحسين : ققال : ألا أحدثك عن رسول الله يلك ؟ قال بی » 
قال : لما مرض رسول الله یك أتاه جبریل فقال : یامد إن الله أرسلنى [ليك . 
یک ربا لك وتشر یف لك اہ ء يسألك عما ہو أعلم به منك » بقول كيف 
مجدك؟ قال أجدقى یاجبریل مغموماً وأجدنی یاجبریل مكروباً » ثم جاءه اليوم 

٠‏ الثانى فقال له ذلك م فرد عليه التى کہ کا رد أول نوم ٠‏ ثم جاءه اليوم الثالث 
0 قال کا قال أول ہم ورد عليه » وجاء 0 
. ملك كل ملك علىمانة ألف» فاستأذن عليه فسأله(*) عنه ثم قال جبریل: هذا ملك. 
34 لوث يستأذن عليك مااستأذن زوپ یی على آدى بعدك ء قال 


7 ن اللمعات : تقدير الكلام سأل النى صلى الل عليه وسلم جبریلعن‎ 8-7 ٠ 
۱ اماعیل من هو .؟ فقال حبریل: :هو ملك كذا وكذا » تم قال حبریل : ہنا ماك ا لوت بستأذن‎ 
: , ز١١ عليك 6 اه , فگا أخار ا ال مك آخر بعد ماعیل‎ : 


٠‏ فل اہ ام لخاد سی ع) من ذلك باعل نے 


' ری کا الارية: ۱ ۱ ٰ 
0 افده (راسح يدتبي )ای الفرث لقره . 


0 کھت 0 777 " 

.س. أن أقیض روحك قبضت ء وان أمرتی أن أتركة تركته ققال: وتفمل یاملكالوت؟ ... 

00 قال نعم بذلك أمرت : وأمرت أن أطبعك قال فظر انی لع إلى جبریل ؛ فقال . 
. جبریل ياحمد إن اللہ قد اشتاق إلى لقائك + فقال ا ما مار 


الما أمرث به,فقيض روس الحدیث وٹکام القارى على إسنادہء ويشكل علیہ 


1 عاق الاحاد ری الصححة مان نى إلا یر ء اللہم إلاأن. بقال [ناستيذان الدخول و 0 


: . غير التخيير » وتقدم الببط فى حديث مك موسی على نیینا عليه الصلاة والسلام ‏ 2 


1 : لك الموت فی کتاب الخائر فى باب من اب الدفن فى الارض القدسة : 


()وف رن مان المكى قوله فأيده أى دير تنك ديكبق رهى » وقوله فاستن ْ : 


٠‏ 7 استنانأخين عندالموت اومامر فهو اسئئان آخر قبل هذا فلا تاق ام ء قلت: 0 شْ 


لاد ذكر السو كين. فليغتش ء وقال القسطلانى : قولہ فآ ردہ بالموحدة الخففة 
والدال المهملة. المشددةء وی زواية: فأمدہ ہلیم بدل الموحدة وها ععنی أى مد 
:سوك اف يلق بعمره الشنريف إليه». وقال الحافظ قوله : فأيده أى مد نظره إله 


0 . يقال آبددت فلانآ النظر إذا طولته إليه ١ه‏ . ثم قال القسطلاق : وقو له فقصمته 0 


ْ بالصاد المهملة المفتوحة أى کسرتہ أو قطعته » وف روایة فقضمته بكسر الضاد 
المعجمة أئ: مضغته ء وقال ا حب الطبرى نما قاله فى الفتح إن كان بالضاد المعجمة ١‏ 
فيكون قولحا فطته تکرارآء وإن كان المهملة فلاء لانه یصیں المعتى كسرثهلطوله ١‏ 
.أو لإزالته المكان الذى تسوك به عبد الرحمن ١ ١‏ ه مختصراً . ِ 


(6) وهذا ظاهروسأق فى باب فضل المعوذات عن عائشة رضى الله تعالی ٹیا ١ ٠.‏ 


4٠‏ لامع الدراری 


قوله : ( فلنسأله فيمن هذا اللامر) ولیس(١)‏ فيه دلالة على أنمم لم يكونوا 


أن رسول اللہ مك كان إذا اششکی يقرأ على نفسه بالمعوذات و ينفث ہ فلا اشتد 
وجعه كنت أقرأ عليه وأمسح بيده رجاء برکتھاء وى أخرى عنبا : أن انی وك ۱ 
كان إذا أوى إلى فراشه كلليلة جمع كفيه ثم نفث فيهما فقرأ فهما قل هو الله أحد 
قل أعوذ .رب الفلق » وقل أعوذ برب الاس . الحديث . وف هامشه قالالمظهرى ٠‏ 
فى شرح المصابيح ظاهر الحديث أنه نفث فىكفيه أولا مم قرأ وهذا لم يقل به 
أحد ولافائدة فيه » واعله سبو من الراوى لان النفث یذغی أن يكون بعد التلاوة 
ليوصله برک القراءة إلى بششرة القارئ أو المقروء له ء فأجاب الطبى عنه بأن الطعن 
ہی انه اعرد وا وهار ل لخر تاق لوه ال ه فإذا قرأت القرآن 
فاستعذ باللہء الأيةء اه. قلت : وأخرج البخارى فى الطب عن عائشة كان 
تج ول الله يل إذا أوى إلى فراشه نفث فى کفیهہ بقل هو الله أحد وبا لمعو ذتین. 
جمبعاء ثم بمسح ہما وجهه ومابلفت بداہہ قالت: فلما اششکی کان يأمرنى أنیفعل 
ذلك ٭ » الحديث قال الحافظ : قوله نفث اح أى يقرأها وينفث حالة 
القدراءةءاه. 


() وهذا ظاهر ء فقد تقدم فى البخاری فى مناقب ألى بكر رضى الله عنه ' 
عن محمد بن الحنفية قال قلت للا : أى الناس خير بعد النی يَلَِمٍ ؟ قال أبو بكر ء 
قال قلت : ثممن ؟ قال عمر ء الحديث » وعن ابن عباس قال : فى لواقففىقوم 
فدعوا الله لعمر بن الخطاب إذا رجل من خلق يقول : يرحنك الہ لارجو أن 
۱ يحملك الله مع صاحبيك لی کثیرا ماس عت رسول اللہ پل يقرل. : كنت 
. وأبو بكر وعمر : وفعلت وأبو بكر وعمر ہ وانطلقت وأبو بكر وعمر ؛ فالتفت 
فإذا على بن أنى طالب ٠‏ اتی مختصرآ . وقدتقدم فی باب مناقب قرا بةرسولالله و 
تقول على رضى الله عنه إنا قد عر رفنا فضيلتك پا آ نا ہ5 ر » وتقدم فی ابغزوة کت 


الجرء الثامن 411 


مذعنين لان بكر فضلا وكالا إلا أنهم عن لم أن الخلافة لا قہم الافضاية 7" 
فلمل أن تكون الخلافة ههنا کیا تکون فی غيرنا من الملوك وغيرهم » حيث 0 
توب من الرجل ولده وعند عدمه بنو أعمامه » فليس فى قوم هذا خرق للاجماع 
المستفر على أفضلیة الصديق رضی اللہ تعالى عنه . 


خبير قول على لان بكر إنا قد عرفنا فضلك وما أعطاك الله ولم ننفس عليك غيراً 
ساقه الله إليك ء إلى أن قال : فى خطبته بعد أن عظم حق ألى بكر إنه لم مله . 
على الذی صنع نفاسة على ألى بكر ولا إنكار للذى فضله الله به » الحديث وقال 
السيوطىفى الدر : أخرج ان عساكروغيره عن على بن أنى طالب ر ضى الله تعالىعنه 
قال : إن الله ذم الناس كلهم ومدح آ با بكر رضى الله عنه » فقال : « إلا تصروہ 
فقد نصره اللہ إذ أخ رجه الذين كفروا ثانى اثنين, الاآية» وقد أخرج الإمام أحد 
فى مسند عباس عدة روايات فى أمره يلقع لان بكر فى مرضه الذى توفی فيه 
أن يصبل بالناس ء وفى الإشاعة وقد صح عن على رضى الله عنه أنه قال : أبوبكر 
خيرمن مؤمن آل فرعون إنهكان يكتم ڈیمانہ ء وأبو بك ركان يظهر إعانه ؛ ویدفع 
عن النى يلوو يقول : «أتقتلون رجلا أنيقول رد الہ ٠‏ وقال : سبق رسو لاله 

صل معناه أنه تلا رسول اللہ يلتم فى الإمامة أوفى الفضل » من قوم فرس مصل | 
إذا كان ثانا فى میدان السق » انتہی مختصراً . 


6 () فقد تقدم فى غزوة ذات السلاسل أن سول الله يلتم بعث عمرو بن العاص 

على جيش السلاسل فقلت : ٠‏ أى الناس أحب إليك قال : عائشة » فلت : من 
الرجال ء قال ا وھا » الحديث» قال الحافظ : وعند البهق فى ھذہالقصة قال عمرو: 
و دثت نفسی أنه لم ييعتتى على قوم فيهم أبو بكر وعس للا مزا لی عنده , » 
فأنيته حتی قعدت بين يديه » فقلت يارسول الله من أحب اناس إليك ‏ الحديث» 


وفى رواءة قال : فلت فى نفسى لا أعود للها أسأل عن هذا ء انتهى مختصراً . 


0 2 لامع اد راری 


ّْ قوله : (لايطيناها اناس ہندہ) فيه" دلالة عل أن عليا رضى الله عه کان 
۱ راغاً افها اليوم» وقد قال 9" ان یلقع اأحق الناس ہذا الامر أشدم انه كراهية». ۱ 
۱ قوله : (فى يوى ) أى لوكان 8 * مق نوابة ة حسب عادتہ لكان اليوم وم وبی 


0 دھکذا فى تقرير الک ولفظہ قوله : لا سینا آما إذا كان مهما فبحتمل‎ )١( 
: 1 وتقدم‎ ٠ أن يعطها النامن لننا بعده ' 2 . فعلم أن فى قلب على كان می اخلافف اھ‎ ۰ 
1 الكلام عليه. مبسوطاً فى كتاب ا حاقب فى باب قصة الیعة والاتفاق على عثمان‎ 
وقال الحافظ . : فى حديث الاب قوله : بعد ثلاث عبد العصا هو كناية عمن .يصير‎ 
تابعاً لغيره. والمعنى أنه عو تابعد اثلاث» وتصير أنت مأموراً عليكء وقوله بھن::‎ : 
- الآمر أى الخلافة » وفی مرسل الشعی عند ابن سعد فقسآلہ من يستخلففإناستخلف‎ 
منا فذاكوإلا أوص یا غفظنا من بعدهء وله منطريق أخرىفقالعل: وهل يطمع‎ 
فهذا الام غيرنا » قال : أظنوالله سبکون » وقولة : لا آساھا رسول الک‎ 

1 أى لا أطلها منه ء وزاد ان سعد فى :مرسل الشعى فى آخرہ فلا قبض الى وَل‎ . ١ 

٠‏ قال العباس لعلى : ابسط .يدك أبایمك تبايمك الناس فلم يفعل ء وزاد عبدالرزاق 


اده د ۱ قال الشعى : لو أن علياً سأله عنباكان خیرآ له من ماله وولده ء ورویناہ فى فوائد 
٠ ۱‏ أن الطاھر الذهل بسند جيد عن ابن أى لی قال : سمعت علياً.يقول لقیی العباس ۱ 
.۔. فذاكر نوا القصة الى فى هذا الحدیث باغتصار ‏ وف آخرھا قال.: سمغت علا: 


يقول بعد ذلك: باليتتى أطعت عباساً باليتى أطعت عباساًءوقال عبد الرزاق : كان . . 
معمر يقول السا أبہماکان أصوب رأيا ؟ فنقول : العباس فبأى ويقول : لؤكان. ١‏ 
أعطاها علا فنعه الناس لکفروا ؛ انی متصرآ..: 1 1 
۱ 0( تقدمفى أول الناقب قوله ١‏ يل دونمن خبرائاس أشد الا س کر امڈ 

لهذا الشأن حتی یقع فيه . ۱ 1 
(۴) هون الرواية التقدمة قرياً قالت عائشة :ا فات ف الوم انان 
٠‏ يدور على فه فى بيق : وف هامش النسخة اد ۂ فى يوى أى يوم نوبتى عحساب 


الجزء الثامن ۳ 


الدور “تقدم المعھود ؛ قال فى جامع الأاصو ل كان ابتداء مرض النی يِل من 
صاع عرض له وهو فی ییت عائشة » ثم اشتد به وهو فی بیت ميمونة » ثم استأذن 
ساءه أن مر ضف بيت عائشة فأذن له » وکان‌مدة صرضہ اثنى عشر یوما » ومات 
يوم الإثنين ٠‏ خی من ريبع الاول فقيل للہلتین خلتا منه ٠‏ وقيل لاثنتى عثمرة 
خلت مه وهو اللءاکثر هكذا فى المرقاة»اه. وهكذا حك القارى كلام جامع 
الاصرل فى جمع الوسائل ولم يتعرض فہما عن إشكال قوى ٠‏ وهو أن مدة 
مضه مله لما كانت انی عشر یوما ء وكان بدء اارض ف بيت عائشة فكيف 
رجعت النوبة إلبها بعد ائنی عشر یوماً : لا بک توفى عن تسع نسوة ء مہا 
يومان امائشة : ولم بتعرض لذلك الإشكال أحد من الشراح فما رأيته » ويمكن 
التفصى عنه بقول آخر فان الروايات فى مدة مرضه ووفاته مك مختلفة » وقال 
القارى فیجمع الوسائل : لم مختلف أهلالسير فى نک توفى فى شهر ربيعالآول» 
ولافى أنه توى يوم الإثنين ء وإنا اختلفوا فى أى يوم کان من الشہر ‏ زم 
ان [حاقوان سعدوابن حان وابن عبد الر بانه كان لاثنتى عشرة ليلة خلتمنه» 
وه جزم ابن الصلاح والووى ٹی شرح مسلم وغيره » والذهى فى الغير و كه 
ان الجوزى » وقال مومى بن عقبة : فى مستهل الشہسر ونه جزم أبن زبیر 
فى الوفات » ورواہ أبو الشيخ ابن حبان فى تاريخه عن الليث بن سعد » وقال 
سلمان اليمى : لليلتين خلتا منه » ورواه او معشر عن عمد بن قيس أيضاً ؛ قد 
روی الببيق فى دلائل النبوة بإسناد صحيح إلى سلمان التيمى أن رسول اللہ بلق 
مرض لاثئتين وعشرین ليلة من صفر ء وكان أول برم مرض فيه يوم السبت ء 
وكانت وفانہ اليوم العاشس » يوم الإاثنين لليلنين خلتا من شہر ریع الآول » أه . 
دإذا كانت مدة مرضه يلق عشرة أىام فترجع النوءة إلى عائشة رضى الهتعالىعنها 
بلا مریة فتدير ء و يمكن التفصى عنه. تا آفادہ بعض أصدقائی من فضلاء مظاهر علوم 
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قوله ه0 عمد ) و[ا"" لم يقل رسول انه لان النظر فيه 3 
إلى وصف الرسالة ء والمقصود ههنا تعرض ذاته لامن حبك وصفه ء هذا فان 
وصف الرسالة شعر:بتعلق نا مرسل » والعلاقة بالمرسل تبارك وتعالى باقية م تقطع, 
نشور بد يناسب ذکرہ هذا الوصف . 

قوله : (فكيف أوصی إلى على ) وقد سبق درل عباس له [نك بعد اثلاث 
عد العصا ٠ولم‏ ینکر عليه!" على » ولاذكر له ثىء من ذلك ء ومن المعلوم 


بأن نوبى عائشة وسودة لم نكن متوالية ٠‏ بل كانت متفرقتين » قلت : وعلى 
هذا فيمكن أن يقال : إن بدء مرضه بک كان فى بيت عائشة فى نوبة سودة ء 
وكانالثالث منها يوم عائشة ٠‏ أىيوم نوبتہا اللاصلة ء وعلىهذا فيكون الثاعشر 
يومعائشة بلا مراءء وهذا كله مبنى علىماقيل إن بدابة المرض كان فى بيتعائشة 
کیا تقدم قرياً » وأما على ما قيل إن بدايته كان فى بيت ميمونة کا تقدم فى ہامش _ 
لامع فى باب حد المريض أن یشہد ا ماعة فلا إشكال » ویژید ذلك ماف طقات 
ارسعد ٠.‏ . بات عديلة إن بدء المرض كان فىبنت مہمونة منہا ماقالت عالشة: 
بدیە ۔ سول یج شكواه الذى توفى فيه » وهو فىييت ميمونة » هرجف يومه 
ہے » قالت ؛تادر! رآساہ فال . وددت أن ذلك یکون وأناحی 
الحديث ء وق آخره فقالرس ل كه سا تا وا رانا ثم رجع رسو لاهيلا 
إلى بدت ممونة فاشتد وجعه ء الحديث . 

(0)انع الشيخ قد س سر « اللكتة فی التعمير محمد و ء وكان هذا جديراً 
کر چر یٹ یہ چو سہ ء٤‏ وما کان هذا 
من دیدنہم ٠‏ 

() وهو كذلك بلأصرح منه ماقال على رض اللہ تعالى عنه فى جواب عياس» 
ابن سألناها رسول اله مَل فنعناھا لايمطناها الناس بعده ء وإفى وا لا أسألها 
د سول الله مرکم ؛ وقد عنمن الاك ان کات العلم 3 عن ألى حجيفة 


أن الی يل بعد ذلك إلا بسيرا فر ببق إمكان الوصية إلافى آخر حماته» ولذلك 
أنكرت عائشة وصيه "١‏ إلبه فى آخر وقنه مع أنه لو أوصى إلبه فى خروجه!" 
۱ الذى خرج إل الناسن وخطهم لسمعه أحد من الصحایة وحكاه » و رده 


فلت لعلی : ہ هل عندم کتاب قال لا ؟ إلاكتاب اللہ أو فهم أعلیہ رجل مل 
أل ماف هه الصحيفة ء الحديث وتقدم فى الجهاد. دوالذی فلق ا بة وبرء النسمةء 
ماأعله إلافهما یعطیه الله رجلا فی القرآن ء الحديث : قال الحافظ وفی مسند 
(حاق بن راهويه بلفظ: هلعل تشيئاً منالوحى؟ و( ھا سأله أبو جحیفة عنذلك. 
لانجماءة من الشیعة كانوا يزعيون أنعند أهلاليت لاسما علا أشاء من ألو 7 
خههم الى يلل الم بطلع خیرم علها ء وقد سأل علا عن هذه المسأله أيضاً 

فیس ن عادة والاشر تر النخعى » وحدیئہما فی مسند النسائی ؛ ولسلم عن أ الطلفيل 
عن على « د ماخصنا رسول الله کم بئی۔ لم + يعم .ما الناس كافة إلا ما فى ة راب سیق 
۱ هذاء أخرج حيغامكتوينقها : أ لله موذع لوا تال ا طدب؛ اه عتصر. 


کن فى الاصل» والظاهر أن ساق العارة أن انی :ارم بعش بعد ذلكاخ, 

قلت: وهو كذلك فقد قالالحافظ نحت قولعباس: : و[فوالله لأرىرسولاشيل» ٰ 

قوله لارى بفتح الحثرة من الاعتقاد وبضمها ععنی الظن وهذا قاله الماس مستنداً ۱ 
إلى التجربة لقوله بعد ذلك: :إن لاعف روز بنى عد المطلبعند الموت؛ وذکر 

ان إعاق عن الڑھری‌آن ذلك کان يوم قبض الى يلق » اه . ۱ 


(؟) أشار ذلك إلى حديث أنس المذكور فى البخارى مرا رأء ننهاما قدم 
فى مناقب الانصار عن أنس يقول 0 00 و 
الانصار وهم يكون» قال : ما يكيم ؟ قالوا ذکرنا بجلس انی صلی الله عليه وسلم 
منا منا » فدخل على النى یم فأخيره بذلك ء قال : خرج النى بک وقد عصب على 


رأسه حاشية برد » قال فصعد المنبر ‏ ولم یصعدہ بعد ذلك اليوم ل طّمد الله 
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لہ سس سس سس _ص<-۔ل--.سس سس سسإسسپٔے 
أحدء ولا أقل من أنه لو تكلم مع علی!'' نے تی رادا مہم 
وإن لم يرو عين كلامه وکل ذلك منتف . . 


قوله (ل جبرئیل ننعاه) وفائدته 7" التحسرأو [ظھار کون سكل لأ » فالاول: 
كق رلا : رب [نی وضعتها أثى ء والثانى كقولك ان حفظ القرآن «حفظت القرآن ء 


7 عليه ء ثم قال زا بالانصار ء الحديث » واللاوجه عندى أن ذلك کان 


)00( ولا شكلعلهما تج ھت وأحمدق مسنده وغیرضا 
من أن انی يلوأ أ علاً بإحضار القرطاس والدواة نفاف علىفوته بعد أنيذهب 
۱ فقال : با رسول الله ہ أسمع وأعى » فين له رسول اللہ بک من أحكام الصدقات 
وإخراج الكفار من جزيرة العرب » إلى آخر ما تقدم فى هامش اللامع فى باب 
ْ كاب الا لان للدکور فہا أحكام الصدقات وغي ها تقدم » وليس فيه ذکر 
الخلافة ء خلاف ما قال لعائشة : أدع ى لی أباك حتىأ کنب كتاباً ء فإنى أخا فأن 
يتمنى متمن ء ثم قال : ويأف اللہ والمؤمنون إلا أبا بكر » فإنه كالتص عل أ بيلق 

أرا د كتابة ا حلاف » وتركها لقواه : يأف الله والمؤمنون إلا آیا بكر . 


۲( أشا ر الشیخ قدس سره بذلك إلى جواب ما برد ل اه لديف 2 
أن النعى هو إخبار الموت » وجبریل عليه الصلاة والسلام كان اعم موت الى 
ڑگ من فاطمة رضى الله تعالى عنها » فی مختار الصحاح : التعى خیں الموت ؛ 
والناعی هو الذى بآتی ضخر الموت اھ . وما أفاده الشٍخقدس سرہ من الجواب 
معروف »ء فنی تلخيص الفتاح : لا شك أن قصد الخبر ضخيره إفادة الخاطب 
إما الحم أو كونه عالاً به قال العلامة التفتازانی : قوله قصد الخبر أى من يكون 
بصدد الإخبار والإعلام » وإلا فاجملة الخبربة كثيراً ما تورد لاغراض أخر مثل 


الجرءالاس 00 .۔. ٦١۷١‏ 


التحزن والتحسر فى قوله تعالى حكاية عن الزافعراة دزت ان رسا فى + 
إلى آخر ىا بسطه ٦‏ ومثل للڑانی تھر : ٢ک‏ قْ فوانا لمن حول التوراة ١‏ قَ حيط 
التوراة ٠‏ انتهى مختصرآ . ا 1 رر 


ثم الوارد فى حديث الباب : إلى جبریل ننعاه » قال القسطلای الال الاو 
0 0 والثانية ساكنة . اه . وقال الحاظ : قبل الصواب 
ری تہ جر تمي سس بات لاون عرس لد 
معنى لتغليط الرواة بالظن » اه وتغقيه العننى بقوله : من نص على. ان الرو! 
رووه بصیغة المذارع فم لاجحوز أن یکون ذلك منالنساخ؟ ٠‏ .اه . قلت: ومکن 
توجبه لفظ نعاہ : أن الضمير راجع إلى قوله : رمأ دعاه ٠‏ وعلى هذا فلا يرد 
الا براد الذئ دفعه الشیخ قدس سرہ . ۱ 


ول کر ماف : فإن قلت هذا نوع من انب انباحة ء قلت : هو لدبة مباحة 5 
ليس فہا ما یشه نوح الجاهلية من الكذب ونحوه» اھ. . وقال الحافظ ستفاد من 
الحديث جواز التوجع للبيت عند احتضاره عثل قول فاطمة علها السلام : 
واكرب آباہء وأنه ليس من النیاحة ؛ لانه صلى الله عايه وسلم أقرها على ذلك » 
وأما قوها.بعد أن قبض وا آبتاہء ال . فيؤخذ منه أن تلك الالفاظ إذا كان 
اميت متصفاً ها لا عنم ذكره لا بعد مؤته » خلاف ما إذاكانت فيه ظاهراً 
وهو فى الاطن خلافه . أو لا يتحقق اتصافہ با ء فبدخل ف المع ١‏ اه . وم 
يتع رض الشيخ قدس سره إذلكِ » لانه أجمل الكلام عی!انعی والنوح ففالكوكب» 
مم قال الحافظ : قال الخطاق زعم بعض من لا يعد فى أهل العم : إن المراد بقرله 
عليه الصلاة والسلام ہ لاكرب على أبيك بعد الیوم ء أن كر بهكان شفقة على أمته 
ما علم من وقوع الفئن والاختلاف ؛ وھذا ليس بئی » ا ە كان یلزم أن تقطع 
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شفقته على آمتہ عوته ء والواقع أنها باقیة إلى يوم القيامة . لاله معرث إلى م 
جاء بعده » وأعماطهم تعرض عليه » وا الكلام على ظاهره ء وأن المراد بالكرب 
ماکان مجحدہ منشدة الموت ہء وکان فم يضيب جسدہ من الالام کالیشر لتضاغف 
له الاجرء اه . قلت : وقد تقدم عن عائشه قرياً : فلا أكره شدة الموت لاحد 
أبدآ بعد النى صلی الله تعالى عليه وسلم » وسيأق فى باب سكرات الموت : قرله 
صلى الله عليه وسلم لاإلہ للا اللہ . إن للموت سكرات ء وسياق فی ہاب شدة 
ا مرض قول عالشة : ما زا احدا الرجع عليه أشد من رسول الله صل الله 
عانه وسلم .وف المشكاة رواة ار می و'نسائی عنہا : قالت ما اغط أحداً 57 
همرت بعد الذى رأيت من شدة موت رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ٤‏ وبروایة 
الترمذى وابن ماجة عنها رأ يت التى صلی الله عله وسلم وهو بالموت ء وعنده قدح 
فبه ماء » وهو يدخل بده فى القدح خم سح وجهه لم يقول اللهم أعنى على . 
مضکرات اللوت » أو سكرات الموت ٠‏ وغير ذلك من الروايات الدالة على أن 
ذلك كان ان شدة الموات . ١‏ 


2 محمد الله وتوفيقه الجزء الثامن من لامع الدرارى علی جامع البخارى 
ويتلوه الجزء الناسع وأوله (كتاب النفسیر ) إن شاء الله تعالى . 


لے ا ارم ارہ 
سم اس ایہم 


()قال الحافظ : التفسير تفعيل من الفسر وهو البيان ؛ تقول فسرت الثىء 
انتخفیف أفسره فسراًء وفسرته بالتشديد نفسیراً إذا بينته ء وقيل هو مقلوب 
من سفر كجذب وجبذ تقول سفر إذا کشف وجپہ , ومنہ.أسفر الصبح إذا 
أضاء ‏ و اختلفوا فالتفسير والتأويل قال 7 عيدةوطائفة : ھما می وقیل 
التفسير هو بيان ا مراد باللفظ: والتأويل هو بيانالمراد بالمعنى» وقيل فى الفرق 
بینہما غير ذلك ١‏ ه.. وزاد القسطلانعل قول الحافظ: قالأ بوالعباس الآزدى : 
الئظ فی القرآن من وجبين , الآول.من حيث.هو. منقول ؛ وهى جملة التفسير 
وطريقه الرواية والنقل ؛ واثانى من حيث ہو ممقول؛ وهى جملة التأوبل : 
وطریقہ الدرایة والعقل . قال الله تعالى دإنا جعلناه قرآناً عر با لعلكم تعقلون» 
فلابد. من معرفة اللسان ااعری فى فہم القرآن الغربى ٢ھ‏ . وقال العينى : بھاً 
اله رمانى : ومعناہالاصطلاحی هو الد کش شف عن مدلولات نظ القرآن اه.فلت 
وما يحب التذبيه عليه أن مسلك الإمام 'بخارى فى ذلك أعم ما ذکر کا سينيه 


01 لامع الدرارى 
قوله 0 ارح بمالم) ایعنی(') أن أصل معنامما ومادة اشتقافہما راحدء 


عليه الشيخ أيضاً ف کلامہ: دةالصاحب الفیض: اعل أنأول منخدم القرآن أئمة 
النحوءفللفر اءتفسير فمعانىالقرآن »وكذا للرزجاجءوقد 3 أن جر ٠.‏ ر الطيرى 
ف تفسیر ہ عن أئُة اللحو کثیراًءولذا جاء تفسيره عديم ا نظ :راز کن انغاری 
1 دا ساود سيره لكأن أحسن؛: كينه کان عندمجاز القرآنلأبىء ميد معهر بن ا 5 
فأخل منهتفسير المفردات, وذلكأيضاً بدون نر تیب ؤتهذيبءفصار كسا به أيضاً 
على وزان ؟.تاب أفى عب بدة فى سوء الترتيب والإنيان بالأفوال المر جو حة 
والاتقال من مادم المعادة» ورهن سوره ة [لىمسورة فصعب عل ألطا بین فہمە؛ رهن 
لا يدر حقيقة الحال يظن أن المصنف أنى بما إشارة إلىاختياره تلك الاقوال 
المرجوحة +5 أنه رتب كتاب التفسير كله من كلام أنى عبيدة؛ دلم يعرج إلى 
لنقد أصلا, * م إن انجاز فى مصطلح القدماء لیس هو الجاز اللعروف عندناء بل 
هو عبارة عن موارد استهالات اللفظ . ومن هاهنا می أبو عبيدة :فسيره 
مجاز القرآن اه غتصراً . 

)١(‏ قال الفسطلای : قوله ٠‏ الرحمن 7 » أسمان مشتقان من الرحمة 
وزعم بعطمم أله غير مشتق لفوطم : وما الرحمن ؟ وأجيب بأنهم جہلوا الصفة 
لا الموصوف : وأذا لم يقولواء ومن الرحمن؟ وقول المبرد : الرحمن وماد 
ول مرغوب عنه ؛ والدلہل على اشتقافه ما صححه الترمذى مرے حديث 
عبد الرحمن بن عوف أنه سمع النى صلى الله عليه وسل يقول : قال الله تعالى : 
«دأنا الرحمن: علق اوقبي »ا اسماً من اسمی » الحديث ٠‏ قال 'لقرطى: 
هذا نص ف الاشتقاق ؛ فلا معنى للمخاافة والشقاق : والرحمن فعلان من رحم 
كغضيان من غضب ٠‏ دالرحم فعيل منه , كار بض من مر ض : والرحمة فى اللغة 
رفة فى القلب وانعطاف بقنطو "تفضل والإحسان ؛ ومنه ار حم لا نمطافرا 
على ما فیہا ء وتجھوز بام السبب عن المسبب. ويستهمل فی حمّہ 1 یا 


اجزء الناسع 
وإن کان الغالب”؟ فى الفاعل استعالہ من حيث الحدرث دون فعيل ؛ مم قد 
تستعمل كل منهما موضع الآخر بتجر يده عن المعنى الزائد على أصل معنى قیام 
الفعل به . وإنما استعمل لفظ الفعيل .فى ااصفات اللقية لخلوها عن الحدوث 
حسب أحوال التصف ٭ء إذ ذل يخل زمارن من أزمانہ إلا وهى قائمة به . 

قوله : ( مدينين محاسبين ) وهو من إطلاق”ٴ أحد المساوقين على الآخر , 
اق ابأ كرون الا ار الج الا مكن دون ات2 


عن إنعامه أو عن إرادة الخير للقه ء إذ المنى القيق يستحيل فى <قه 
تعالى . 1ه 00 

: هذا متعلق بقول البخاری :ارم والرا حم معنی, قال ااقسطلاں‎ ) ١) 
هذا بالنظر إلى :ال وإلا قصيغة فعيل من صايع المالثة فمناها زائد علىهمى‎ 
اافاعل» وقد ترد صيخة فعيل ععنى الصفة المشمة وفم ا ابا زيادة لدلالتہا‎ 

الثبوت مخلاف جرد الفاعل؛ فإنه يد لعل الحدوث 00 0 1 
فعيلا معنی فاعل: لا ععنى مفعول: لآنه قد رد ععنی مفعول فحٹرز عنه ‏ أاه. 
٢ )‏ 0 فان الشیح قدس سيره ظاهر ۔ والغرض 3 أصل معنى ادن 
الجراء. وإطلاق الحساب عليه لكونه مساوقاً وملازماً له فإنأصل معنى الدن 
الجزاء کیا قالہ أولا . قال صاحب الجلالين : «غير مدينين» غير جز بين , قال 
صاحب الل : أى فدينين من الدين معنى الجزاء . ١ه‏ . قال الراغب : الدين 
ال للطاعة والجزاء واستعير للشربعة اه . وقال الحافظ : قوله وقال بجاهد 
ا وصله عبد بن حميد فى التفسير عن مجاهد فى قوله تع ی : ه كلا بل تسکذہون 
بالدين ء قال با حساب . وعنه فى قوله تعالى : ١‏ فلولا إن ؟ نتم غير 00 
غير محاسبین. والاثر الآول جاء موقوفاً عن ناس من اصحابة؛ أخر جه الها ؟ 
عن أن مسعود و ناس م نالصحاية فى قوله تعالى ه مالك يوم الدين , قال مالك : 


وم الحساب ویوم ا لجزاء ٤‏ وللدين معان أخرى منہا: المادۃوالعمل؛ واح.ك. 


( باب غير المغضو ب علوم ولا الضالين ) 


ثم الذى0"© ينبغى التنبه له أنالتضسير عند هؤلاء الكرام أعممن أن يكو ن شرح 
كلاو تفصيل قصهما يتعلق بالكلام أو ببانفضيلة أو انما يقرأ بعل يمام سورة. 
ولا !تله أن يكرنافظ القرآن وازدا فی ادف وکوژالامور المتقدعة من 


اللفسير ظاہر وإف*” .حفاءىهذا الآخير والن-كتة فيهأن لفظ الحديث يفسر 


وال '. والخلى.والطاعة.والقبر. والملة» والشريعة:والورع.والسياسة»وشواهد 
دہ يطول ذكرها ! هختصراً. ولا يذهب عليك أن مندأب الإمام البخارى 
المعروف لا سما ف الافسیر أنه يذكر الابات التفرفة الواقعة فى السور 
انختلفة لآدق مناسبة »فليا كان ق سورة الفاتحة دمالك يوم الدين» ذكر لمناسيقه . . 
آأبة سورة الانقطار . وآبة سورة الواقعة . 

)١(‏ وهذا معروف ف البخاری, قال الحافظ ہ باب ما جاء فى فاتحة الكتاب ء 
أى من الفضل أو منالتفسير أو أعم من ذلك مہ التق.ید بشرطه فىكلوجةه ١ه‏ . 
وهكذا الى والقسطلابى.وى الففض ثم اعلم أن تفسير المصنف لیس عل شا كله 
تفسير المتاخر بن فى كشف المغلقات وتقریر المسائل. بل فصد فيه إخر أ ج حد بثك 
مناسب متعلق به:ولو بوجه 1ه . والتفسیر عند مسل أقل قليل» وأكثر منه عند 
الترمذى: و ليس عند غير ثم من الصحاح الست ۱ھ . قلت: لسکن فى سان أوداود 
«كتابالحروفءوهو أيضأ داخلفى؟ تاب التفسير على د أباليختارى؛ "م العجب 
عن العلاءة العينى أنه ذكر دأب الإمام اابخاری فى باب فاتحة اللكتابء کا تقدم ثم 
أوقة على البخارىق: باب غیر المغضوب علہمءذقال لا و جھ اذ کو لفظ بابههنا . 
ولا ذكره حديث اليا بهبنا مناسياً لآنهلا تعلق بالتفسير و إنمامحلہ أن,ذكر فی باب 
فضل القرآناه وأنتٍخير بأنه لاإير ادعلى البخاری بعد تسلم الأصل المذ کو رقبل . 

() أجاد الشیخ قدس سره فى ذلك فإنه بزول منه كثير من الإبرادات 


ظ الجرء التاسم 
لفظ القرآن بحيث يعلنهأنالمراد فالموضعين واحد.وكثيرا ما پننکشف می - 
اللفظ بوقوعهفىقصةوكلام.ولا يتضحمرادهلو وقعهذا اللفظ غير تلكالقصةء . 
فإذا لاحظ الرجل الآيةو الرو ا یقمعا كانت لدمكنةعل تحصين المعنی :و القه تعالى أعل . 
قوله : ( فإذا. رایت دی مثله ) أى باى20 الكلام مثل ما تقدم . 
ٴ قوله : (وما خلفہا يعنى7 أن لفظ ا خلف قد يطلق عل من سبق و ليس بمراد ھہناء 
الواردة على البخارى فى ذكر الروابات الكثيرة الی لا تعلقطا بتفسير الآبة . 
1 ) قال القسطلانى : «أى أفعل مٴل ما سبق منالسجود ورفع الرأس وغيره 
اه . قلت'وفالمشكاة برواية الشيخين:فيأتونىفأستاذن عل‌ری فیدارہ فہؤژذن 
لمعليه فإذا رأيته وقمت ساجداً, فيدعنىما شاء الله أن يدعنى, فيقول:ارفع محمد 
دقل تسمع واشفع تشفع وسل تعطہ , قال : فأرفع رأسى فائنی على ری بثناء 
. وتحمید يعلمنيه؛ ثم أشفع فیحد لى حدا ء فآخرج فأخرجهم من النار وأدخلہم 
الجمنةء م أعود الثانية, فاستاذن على ری فی داره فیوذن لى علیەفإذا رأیتەوقعت 


'ساجداً فیدعنی ما شاء الله أن يدعنى» ثم بقول:ارفع مد وقل تسممواشفعتشفم 
دسل تعطف قال فأرفعر سی :فائنی لی رى بثناء وتحميد يعلمنيه» م أشفع فيحد لى 
حدآ فأخرج فأخ رجهم منالنار وأدخلہم الجنة. ثم أعود اثالثة الحديث بطولہ. 
(۲) لعل الشیخ قدس ممره نبه بذلك عبل أن الخلف قد بچھیء بمعنى سبق 
دتقدم فنی لسانالعرب الخلف ضد قدام ء کون اسماً وظرفاً » وقوله تعالى : 
يعم ما بين أيذِيهم وا خلفہم َال الزجاج : خلفهم ما قد وقع من امام 
وما بين أيديهم من أمر الآخرة ۱ھ ٠‏ وق الجلالين : مه يعلم ما بين أيديهم 
وما خلفہم » أى م نأمر الدنیا والآخرة, قال صاحب اجخل : أى ما هو حاضر 
وهو الدنيا » وما خلفہم أى قدامہم وأمامہم وهو الآخرة 0 فقوله من أمر 
الدنيا والآخرة منقبيل اللف والنشر المرتب , وبصحأن یکونەشوشاً وهو أن 
. يكون ما بین أيديهم أمر الآخرة ء وما خلفهم أمر الدنياء لآنالشخص مستقبل - 


٦‏ لامع الدراری 


قوله : (يولونكم) یعنی بذلك أنفی کلمن تلك الالفاظ معنی‌ااقرب١١)‏ وإن 


خص الاستمال مكسور الواو بالإمارة ومفتوحه بالربوبية إلى غير ذلك . 
قوله : ( المن صمنة ) أى شيبة () بها فى انجهادها على أغصان الشجرء وإن م 


الآخرة مستدبر للدنیا ١ھ‏ . وف تہذیب اللغات للنووی: قال الإمامالواحدىى 


تفسیر أولسورة الحجر: سبق إذا كانواقعاً على شخص فعناه جاز وخلف | ه. 
فنبه الشیخ قدس سره بكلامه أن الخلف ھہنا ليس یمعنی السبق بل بمعنی من 
بق ,قال الحافظ : قوله وما خلفبا عبرة لمن بق » وصله إبن أبى حا عق أن 
اأمالية فى قوله تعالى : ه لخعلناها نكالا لما بين یدبا أى عقو بة لما خلا من 
ذنوبهم ٠.‏ وما خلفباء أى عيرة لمن بق بعدہم من الناس | ه . 

: ه . قالالحافظ‎ ١ فی مختار الصحاح الولى بسكون اللام : القرب والدنو‎ )١( 
قولەقالغیرہ «يسومو ذكم» یولونکمہو بضم أولهدوسكون الواو:والغير المذكور‎ 
, هو أبو عبيد القاسم بن سلام ء وكذا قال أبو عبيدة معمر بن المنى فى انجاز‎ 
وقولهالولاية مفتوحة الواو مصدر الولاءاح هو معنى كلام أنىعبيدة »قال فىقوله‎ 
قوله تعالى : ه هنالك الولابة لله ا حق » وذكر الخارى هذه الكلمة وإن كانت‎ 
ف الكيف لاق البقرة أيةوى تفسير دیسومونم 1 یولونکی اه وف قال‎ 
هنالك الولاية ء الولاية‎  : العينى : هذا كلام أنى عبيدة حيث قال فى قولہ تعالى‎ 
بالفتح مصدر الولى و باللكسر مصدر وليت العمل والآمر تليه | ه . قلت الفتح‎ 
. والکسر قراءتان کا فى الہضاوی‎ 

(؟) وهو ظاهرءفإنالصمخ ليس ممثابة أن یڑکل إلا بالمعالجة»واختافوا فىتفسير 


المنعلى أ قوال:قال الحافظ:قوله.وقال بجاهد ال وروىعنابنعباس قال کانا ان 


٠‏ ینزل عل الشجر فیأ كلون منه ماشاءواءومنطر یق عكرمة قال كان مثل الرب الغليظ 


يضم ألراء بمدھا الموحدة؛ ومن طر يق إلسسدى قال كا نمثل التر بین وعن قتادةقال: 


الجزء التاسع ۷ 


يكن عين الصمغة ؛ فإن الصمغةه| تخر ج من نفس الشجر ولیس الترنجبين بہذہ 
المثابة ء فانه ثیء عصل بانجماد م بنرل هراء الطل على شجرة مخصوصهة 
لا توجد فق ديار نا هلم . 


الأقوال کا لا تنافی فہا | ه مختصراً . وحی العبی قول السدی بلفظ الترنحبين. 
وزادة قال ریع ناس لان شراب کان مزل علیہم م مثل العسل في مز جو نه بالماء 
ثم يششربونه؛ وقال وهب بنمئيه:هو نبز الرقاق مثلالذرة. أو مثلالنق»وردى 
انجررء عن الشعى قال: عسلکم هذا جو من سمین جواءآ د الن: وكذاقال. 
عبد امن بن زيد بن أسل: إنه العسل ١ھ‏ ختصراً . ثم قال الحافظ : ثم ذکر 
ہے .ےت ان عیبنة بلفظ « من 
ائن الذى أزل على بنی[سرائیلء وبه تظہر مناسية 02 والرد على. 
الخطاىحبثقال:لاوجهلإدخالهذا الحديثمعناقال٠لآنهليس‏ ا مر اد فىالحديثك 
أنما نوع من المن المنزل على بنی إسرائيل . فإن ذلك شىء کان يسقط عليهم _ 
کالتر نجہین:و ا مر اد اُنہاشجرۂ تذبت بنفسما منغير استنبات ولا مؤنة.وقد عرف 
وجهإدخالههناءولو كانالمراد ما ذکرہ الخطابى الله أعل ١‏ ھ. دفالالکرمای: 
قوله الكأة بفتح الكاف وإسكان الم وف م الحمزة ة واجدھا کا عکی تمرة 
1 3 وهو منالنوادرء قال الخطاى: لم یرد بها 0 نوع من المن الذى أنزلعل بی 

زائل نفانااروی أنه الى يسقط علیہم کال تر نجبینء و نا معناه أنالکاۃ 
شی ينبت بنفسه من غير استنبات و تکلف فبو بنزلة المنالساقط عا۔ہمبلا کافة 
وما نالت الکماۃ هذا الثناء لأنها من الحلال الذى لیس فى اكقسابه شببة» 
وقوله ماڑھا شفاء إما هو بأن بر به الكحل والتوتیا ون وہا نا يكتحل به 
فيتتفع بذلك.وليس بأن يؤخذ بحا فیکنحل بهءلانذلك یو ذیالعین ويفسدهاء 
قال النووئ : قال كثيرون شهها با من الذى کان ينزل::على بی إسرائيل: 
لآنه كان بحصل لمم بلا علاج وكافة ء وقیل ھی من ا من المنزل علیہم حقيقة 


4 لامع الدرارى 

قوله : ( وقالوا حطة حبة الخ /أى2" قالوا موضع حطة حبة فى شعرة وأما ' 
على ما فى بعض النسخ ہ حنطة حبة ء ال فلعلہم جمعو! بين اللفظين» أو يكون 
بعضبم قال حنطة ء والبعض الآخرون حبة فى شعيرة » ولابخنی مافى تلك 
الكلمة من أثر الإهمال . 

قوله.: ( الذين آتيناهم الكناب يعرفونه الخ ) يعنى 20 أنهم عرفوا مدآ 


عملا بظاهر اللفظ , وأما ماؤها فقرل معناه أنيخاط بالدواء فيعا لج به ء وقيل : 
إن کان لبرودة ما فى العين من ا حرارۃ فاوٌها بحرداً شفاء ء وإلا فبالتركيب . 
قال والصو اب ماڑھا مجرداً شفاء مطاقا لها , قال : وقد رأينا فى زمننا من كان 
می رذهب بصرہ فكحل عینه بمائها ا جرد فشفى وعاد إليه بصره » وهو 
الشبخ وصاح ائحدث ان‌عبدم وہہ ضد ا حر الدمشق»أقول:ويحتملأن يكون 
معناہ الكدأة مما من القہ على عباده بها بإنعامه ذلك می و أما ا ماء فيك ما فيه 
من الشفاء فی ا ل١ھ‏ . ۱ 

(1) قال الحافظ قوله «حبة فى شعرة» كذا للا كثر, وكذا فى روایة ا حسن 
وفىدواية و فى شعيرة » بکسر المبملة وزيادة التحتانية بعدها ء والحاصل اہم 
خالفوا ما أمروا به من الفعل والقول ء فإنهم أمروا بالسجود عند اتھائجم 
شکرآ لله تعالى ؛ وہقوظحم و حطة » فبدلوا السجود بالزحف وقالوا وحنطة». 
بدل ہ حطة » أو قالوا حطة وزادوا فيا و حبة فى شعيرة » أاه. 

)٣(‏ أجاد الشیخ قدس سره فى توجيه إيراد رواية تحويل القلة فى هذا 
لباب, وقد تقدم فى کتاب الآنبياء باب قول الله تعالى : د يعر فونه کا بعرفون 
أبنائہمء وتقدم الكلام عليه هناك بوجه آخرء وقال القسطلانی: رو ىأن عبر 


ره) كذا فى الأصل » وف شرح مسلم: وهو الشیخ المدل الأمين الکمال بن عبد الله الدمشتی 
صاحب صلاج ورواية الحدیت ٠‏ 


صل الله عليه و سل أنه نه النی| لوعو د المنعوت فالتوراة»وقد کان فنعتەأنہ يصلى 
إلى القيلة آخرا ويصل إلى بدت القدس أول قدومه مدة كذاء فن هذه ا یھ 
. كان عرفانہم بمحمد صلی اقہ عليه وسلم عرفاناً بأمر التحويل ؛ ولا حاجة فى. 
. تصحيح إير اد هذه الروابةفىهذا الباب إلى إرجا عضمير يعرفونه [لىالتجويل”"» 
فإن المرام حاصل بدونه أيضا ء فإن عرفان محمد صلی الہ عليه وسلم نبعته 
عرغان لميع ما هو من أحو الهالختصة: سما أمر التحو يلة» فإنه كانعلامة مکتوبة 


سال عبد الله 7 عن رسول الله صل الله عليه وسل فقال: : أنا أعلم به منى 
بابنى » قالولم؟ قال لايم أشك فىتمد أنه نی؟ فأما ولدى فلعل والدته خانت؛ 
زاد السمرقندی فروايته: «أقر الله عينك يأعيد اللہ و وقيل الضمير فى بعر فونه 
للقرآنء وقيل لتحویل القبلة ‏ وظاهر سياق الآية ثم يقتضى اختياره اه . ثم 
لا يذهب علي ك أن الإمام البخارى رض اللہ عنه بوب ههنا بعدة أبواب» وذ كر 
فیہا عدة آيات من هذا الرکوعء وذکر فی کل باب حدیثاً واحداً؛ وهو حديث 
۱ تحويل القبلة وم يتعرض لوجه ذلك أحد من الث راح وصنعالبخارى مثل هذا 
٠‏ الصنيع فى تفسير سورة ة المنافقين أيضاً 0 وأجاد الشیخ قدس سيره .فى تقر بره. 
هناك كا حکاہ الشیخ ا مکی فى تقريره إذ قال: اعلم أن هذه السورة نزلت دفعة 
واحدة فى قصة ابن أنى فغرض البخارى من تعداد آياتها وتکرار تلك القصة 
فيها انقطاع احتال نزول واحدة منبا فى غيرها اه . وهذا التوجيه يمشى ھہنا 
أيضا فلمل الإمام البخارى أشار هبنا أيضا بأن هذه الآيات کہا نزات فى قصة 
تحويل القبلة . 
() کا تقدم قريبا فى كلام القسطلانى «وأشار بقوله.ظاهر سباق الانة 
2 يقتضى اختياره إلى أن .الإمام.البخارى كأنه اختار هذا القول ؛ ولا:يزهب 
عليك أنه دقع التحر يف فی حواشى 5 اطندية الجدہدة ا کت فنه 


١‏ ۱ لامع الدرار 

قوله: (الصفوان) الحجر الظاہر ٢”‏ أنه أراد بالحجر ا جنس ,فلا خلاف بین 
التفسیرین فی هذا القدر , وأما قيد الملاسة فلعل ابن عباس رضى الہ عنه قصد 
بالتفسير تعيين الجنس لا النو عء فلا يكون الملاف فيه أيضاء ويرد على :فسيره 
المع أنالعائد2"“إليهالاية ضمير المفرد حيث قال:ہ كل صفو انعليهتراب» 
والجواب أنها سم جنس بطلق على المفرد وا معء نعم يتقيد بالمفرد يزيادة التاء فيه, . 
فلا مخالف تو 9 ۲۳0+ت"ھ" فما 3 ولا للػیة:حاصل کلامہما أنه 
بطلق على ا مفرد وا مع كايبماء و یتخصص بالمفرد بزيادة التاء :ثم قوله بمعنیالصفا 
متعلق بالصفوان("لا الصفوانة, لآنه مصرح بكونه جمعا ولیس الصفوانة جعا 


بدل ؛ دشم یقتعضیء لم یقتضی, بلفظ اللام بدلالثاء فتغیر الاعنیء وقالالعينى: قوله 
يكتمون أى صفة النى صل الله عليه وسلم واستقبال الكعبة 1 ه. 
)١(‏ مال الشیخ قدس سره إلى أنه لا اختلاف بين القو لین وإلا فالظاهر 
. أنقول ابن عباس أن الصفوان: الحجر المطلق , وقول غيره الحجارة الملس. 
وفى”قرير المى قوله: ويقال الحجارة الملسء يعنىليسهو اسما مطلق الحجارة 
کیا قال ابن عباس بل بشرط الإملاس ہ وقوله : للجميع ا مراد بالجمع ا نس 
فالصفوان والصفا كلاهما جنسلا جمعءولا فرق بنهماء أه . وقالالحافظ:قوله 
الحجارۃ!!! اس اح و كلام أبىء بیدة ؛قال الصفوان اجما عو يقالالواحدةصذوانة 
ٹی معنی ااصفا والصفا لاجم بع و ہی للحجار رہ ة مسا لاي يتشا آ أبدامن الأرضين 
والرءوسءوواحد الصفا صفاةوة ل الصفا ام مم دنس يفرق بإنهو بین مفر دہ بالشاء 
ویل مھرد يجمععلى فعول وأفنال 5ةفا وأقفى فيقال ف4 صفا وأصق» أه. 
۲( أى ق قوله تعالى :. فو ئل صفوان عايه تراب فأصايه وابل فتر کہ 
سادآ » فا اضمار 5 هذه الآنة به كلها مفردق قال صاحب ال : : صفوان اسم 
داه مرا یا ۱ 


نال ۹ر َ٣×۷٣ن.یی-؛س؛[چ۲شزچ‏ 'ر[ سرچ مصص|ص|-و- پٗ پچ و وت 
حتی يكون ااصفا معناہ » فیکون بمعنى الصفوانءللانہ بمعنی اع فى صعة إطلاقہ 
عار د وا جع كالصفا ء فانہ اس جنس أيضا يتقيد ہا افر دبز بادة تاء الوحدة. 
قوله:(قلت أنا من ماتالح) ولس هذا قولا مفہوما خالفة[ یا ض”''فٰالاصل] 
قوله: (كان فی بنى إسرائيل القصاص ) ولا بنافیہ 0© ما ثبت أن ود 


وقالالعينى :الصفو ان بفتحالصاد وسکون الفاء .وهو جمع» 500 
وقال اين الآثير : الصفوان الحجر الأملسو المع صن , وقيل جمع واحده هو 
صفوانة , قلت هذأ بعيئه قول أبن عباس اذ كور عأه. ۱ 


() بياض فى الآصل قريدأ من نصف سطر ء وقد تقدم فى أول كتاب 
:ا منائز هذا القول :وكتب اشم قدس نرہ هناك: وليس ذلك مبنياً على اعتبار 
مفہوم الخالفة ء بل بيان للازم معنى ا حدیثٴ فإن دخول ا اشرك النار یستازم 
عدم دخول ا امن إياهاء ولا دار سوى ا ج:ة أو النار. فيلزمه أن يدخل الج.ة 


ولكنه غير متضح بعد اه : 


)٢)‏ فی الخازن قوله تعالى : «١‏ وكتبنا عليهم : الانة بعنی وفرضنا على 
تنرقل فی التوارۃ أن نفس‌القاتل :نفس ا :ول » دفاا فبقال به ؛وذلك 
أن اللہ تعالى حک فى التوراة: «أن على الزانى الحصن الرجم » وأخبر أن الیہود 
ندلوه وغین وہ,وأخبر أيضا أن فالتوارة:«أنالنفس بالنفس» و أنهؤلاء الیہود 
غيرواهذا الم وہدلوہ ففضلوا بی النضیر على بیقر یظةء فكان بنو النضير 

إذا قتلوا منقريظة أدوا إلیہم نصف الدية, وإذا قتل بنو قريظة من بی النضیر 
أدوا إليبماادية كاملة,فغيروا حم اللہ الذى أنزله فالتوراة: إلى آخر ما بسطه؛ 
قلت : وما ذكر منتفضيل بی النضیر على قررظة أخرجه أبو داود بلفظ آخر 
نقد أخرج عن ان عباس قال:« کان النضیر أشرف من قريظة فکان إذا قتل 
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قوله : (يفدار منالمرض كله) فإن0© حملقول عطاء هذا عل أنه لا یتوقف 
جواز الفطر على خوف الاك أو المشقة الشديدة ؛ بل وز الإفطار فى كل ' 
مرض أضر به الصوم أعم من أن يؤدى إلى الحلاك وكانت المشقة فيه شديدة 


رجل:من قريظة رجلا من النضير قتل بہ, وإذا قنل رجل منالنضير رجلا من . 
قريظة فودى بمائة وسق من تمر» الحديث؛ وف الدر المنثور أخرج ابن جرير 
والطبرانى وغيرهما عن ابنعباس أن الا بات من المائدة التى قال الله فيها :وفاحك. 
ينهم » وأعرض عنرم» إلى قوله «المقسطين» نما نزلت فى الدية من بنی النضير 
دقر يظةوذلك أن قتلی بنی النضير كان لحم شرف ير يدون الدية كاملة وأن بنی 
قر يظة ء كانوا بريدون نصف الدیةءفتحا كوا فى ذلك إلى رسول الله صل الله 
عليه وسل ء فأنزل اللہ ذلك فیہم : حملہم رسول اله صلى الله عليه وسلم على 
الحق جعل الدية سواء اه . 


١ (‏ ) ظاهر كلام البخارى والشراح عامة أنهم فرقوا بين قول عطاء وغيره 
نک نا حکی الحافظ ءن روایة عبد الرزاق من قولابن جر بجيشير إلى ما آفادہ 
الشیخء فقد قال الحافظ : قوله وقال عطاء ل وصله عبد الرزاق عن ابن جرچ . 
قال:قلت لعطاء من أى وجع أفطر فی رمضان: قال من ا ارض كله» قات: يصوم 
فإذا غلب:عليه أفطر؟ قال: نعمء ولفبخارى فى هذا الآثر قصة مع شيخه إسحق 
أبن راہویہ ذكرتها فى ترجة البخارى من تعليق التعلبق : وقد اختاف السلف 
فى ا حد الذى إذا وجده المكلف جاز له اافطرء والذى عله ا +ہور أنهالمرض . 
الذى نبیح له التيمم مع وجود ا ماءء وهو ما إذاا خاف على نفسه لو تمادی على ۱ 
الصوم أو على عضو من أعضائه أو زيادة فى المرض الذى بدأ به أو تماديه 
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ديك كات خغیر مسقبعد ۂ ولا یخالف قوله قول ا +ہور حیثذ. 


سفن ء00۷۳ خال استحق ها آ۔ م المرض فلہ الفطر 
وهو نو قول عطاء ؛ وعرے السن والنخعى إذا لم یقدر على الصلاة 8م 
“يفطر ١٠ھ‏ . والقصة الی أحالها الحافظ على تعلبق التعليق ذكرها كي مقدمة 
الفتح فقال: قال أبو حسان مبيب بن سلیر: : ممعت البخارى یقو ل اعتللت ہنیسا بور 
علق خفيفة : و ذلك فى شہر رمضار نب فعادى إسحق بن رهونه فی نفر :من 
أضحابه:فقال لى: أفطرت يا أبا عبد اللہ ؟ فقلت: نعمء فقال يعنىتعجلت فقبوٴل 
'الرخضة فقلت: أخبر نا عبدان عن ابنالمبارك عن ابن جزيج قال : قلت لعطاء. 
:من أى المرض أفطر ؟قال :من أى مرض كان کا قال اللہ تعالى :«'فن كان 
ہدک مر رطفا » الأنة . قال البخارى : :لم يكن هذا عند إسحق , 1ه . :وقال 
الرازي : واختلفوا فى المرض اليم الفطر على ثلاثة أتوال, أحدها : أن أى. 
تی نظن كان وأى مسافر کان فله أن يترخص تنزيلا للفظه المطلق على أقل 
أخواله وعذا قول اسان بين فى اج دخلوا غل ابن سیرین 
. فى :زمضان , وهو يأكل فاعتل بوجع أصبعه ہوا نہا: أنهذه الرخصة ختضة 
با مویض الذى لو ضام لوة قع فى مشقة :وجبد .و بالمسافز الذى يكون كذلك 
وهذا قول الآصم ٠‏ تتزيل 'اللفظ ااطلق على أكل الاحوال » وثالثها : ؤهو 
قوال كر أل 7 أن المرض البح للفطر هو. اذى يؤدى :إلى غضرراق النقعی 
أو زيادة اق اله -لة اذ لا “فرق ف الفمل بین ما بخاف منه و بين ما يود لن 
مأ يخاف مه كتوم إذا شاف أنه لو عنام تشتد ماه , وضاخب وجع العين 
بخاف إن صام أن يشدد دع عينه ٢ھ‏ : وأسمب الخازن القول الارل لی 
الظاهرية أيضاً . وق الدر ا ختار : أو میإلبض ان ا ا ارضه وصخیح 
خاف المرض» قال! ن‌عاہدین: قؤله خاف الزيادة أو إبطاء الهرء أو فنناد عضو 
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(قالابنعباس ليبست بمنسوخة0") والمدار على اختلاف التأويل؛ فنذهب 
فى تفسير الابة إلى أن معناها الاستطاعة ذهب إلى النسخ والذى فسرها 


أو وجع العين ١٠١‏ ه مختصرآً . وبسط الكلام على أنواع المرض المبيحة للفطر 
فى الاوجز . 


(1)ما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح » فق نور الانوار فی کون الفدية 
نظيراً للقضاء بمثل غير معقول تحت قوله تعالى : ہ وعلى الذين يطيقونه» الآية 
على أن تتكون کلة لا مقدرة أى لا يطيةونه ء أو کون اظمزۃ فيه للسلب 
أى يسلبون الطاقة؛ وأما إذا حملت على ظاهرها فھی هنسو خة على ما قبل :إن فى 
بدء الإسلام. کان المطيق مخیراً بين أن يصوم وبين أن يفدى ثم فسخ بدرجات 
على ما حررته فى التفسير الا حمدی , اه مختصراً . وفى هامشه عرے التفسير 
الأحمدى قال الإمام الزاهد : قد كان فرض الصوم فى السنة فی يوم واحد 
وهو يوم عاشوراء ء ثم نسخ فرضيته بصوم ثلاثة أيام البیض فى كل شہر ثم 
نسخت فرضيته بصومشبر رمضان, لکن مع اختيار الصا [نشاء صام وإنشاء 
أفطر , وأعطى لکل يوم نصف صاع من حنطة مسكيناً کیا قال الله ته.الى : 
د وعل الذين بطيةونه » أى بطہقون اصيام ولا يصومون فدية. مم أخبر أن 
الصوم خير من الإطمام کا قال اللہ تعالى : «وأن تصوموا خير لک ء ثم 
سخ وحن فرع صوم النہار مع صوم الیل » دكان الرجل يفطر بعد 
غروب الشمس إلى أن يصلى العشاء . مم حرم عليه الآ کل والشرب واجماع إلى 
ما بعد غروب أأششمس من الد ثم نسخ صوم الليل بقوله : دعل الله ان م كنم 
تختانون أنفسک ء الآبة وصار الصوم منعلو ع الفجر الثانى إلى غروبالشمس 
فرضاً واستقر الام على هذا ؛ فہذا .يدل على أن صوم رمضان لم يفرض بمرة 


عدم الاستطاعة ذهب إلى بقائما على حکہا . ومعی قوله : يطو قو نه00© 
كيدثرون أن الصوم يكون ظ حم كالطوق ف المشقة ومشارفة الحلاك ؛ ولا 
خلاف فى أصل المسألة . غْ 


واحدة؛ بل فرض درجة بعد درجة ١‏ | ه مختصراً. وقد ترجم الإمام ابو داود 
فی سننه على هذه الَايه بترجمتين : الأول باب نسخ قوله تعا لی : « وعلى الذين 
بط قونہ ء الآية ء وأورد'فيه حديث سلمة قال: ما نزلت هذه الآبة «وعلى الذين 
يطيةونه » الآية كان من أراد منا أن يفطر ويفتدى فعل حتی تزلت الآية 
الى بعدها فنسختهاء ثمقال « د باب مز زقال:هى مثبتة الشیخ والحبلى» وذكر فيه عن 
ان‌عہاس قال ىك للحبلى وا ارضع ء وکتب الشیخ فى تقرير أبى داود قوله: 
وهما يطيقانالصيامأىلا يطيقانه, وا حاصل أن الآية مثبتة علیتفسیرء ومنسوخه 
على تفسير » والفدية فى حق الكبير على الو وب لعدم القضاء عليه وى حق 
ا لحبلی واار ضمة استحاب لا زوم القضاء علہما »غير أنه رناٹی ما فررہ احئی 
۱ حيث قال : فلا حاجة فى بناء هذا الإثيات إلى تقدر لاه ول نناء 
۱ كلام على أنه أَخذ مو ن الإطاقة والإمكان أقمى درجاته البالغ إلى حد لو تتزل 
عنه لدخل فى حد العجز » ففيه >مل ضرر زائد وتعب لا كاد بتحملہ إلا 
واحد بعد وأحدء وأنتتعل أناار ء غير مكلف بأداء الواجبات فى تلك المرتبة 
بل داخل فى عداد المعذورين اضعفاء ہ ولو أنه أئی بالوا 55 وأجبد نفسه فله 
فى ذلك فضل ٠‏ 1ه. 

)١(‏ وف تقرير الى قوله 00 5 اقلوق لاس الطاقة ء أنى يحمل 
الصوم طواً فى عنقه “ا ه . وف تقررہ الآخر قوله : يطيةونه الهمزة 
للسات ء فالاختلاف فى القراءة لاا فى الى » فالمراد بیطیةونہ ويطؤقونه 


واحد 8 
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قوله : (مات بكير قبل يزيد)فرو ٥"‏ من قبيل روایة الا کابز عن الآصاغر . 
قوله : (كانوا لا يق رون الفساء رمینان كله ) أى بعد" النوم. وكان©© 
فى تشديد هذا الحكم علييم ٤رة‏ واحدة [ظبار امتثالهم لمن خلفہم فإن افتقار م" 
)١( .‏ قال الحافظ : « أى مات بكير قبل شيخه وكانت وفاتہ سنة عشرين 
ومائة, وف لقبلبا أو بعدهاء ومات يزيد دكت أذ سبع وازبعين ومائة, ١‏ ه: 
مختصراً. وما أفاده الشيخ قدس سر هكونه من قبل روانة الآ كابرعنالاصاغر 
ظاهر من تقدم موته ء لکن لا يتم التقریب إلا بعد تحقق عمرهما » وهو 
.موفقوف عل تحقیق ولادتهما » وهو أتحصله بعد : ش 

(۷) کا تقدم فى كتاب اصیام من حديث ابراء ء قال كان أصحاب محمد 
صل الله عليه وس : إذا كان الرجل صائاً ضر الإفطار فنام قبل أن يفطر لم 
يأ كل لیلۃہ ولا يؤمه حىيسى: وأن ٹیس نسلية «كانصائاً الحد.رثك بطو له : 
وفی آخره فنزلت هذه الآية : ء أحل ل ليلة الصيام الرفث ء قال الحافظ 
فى حديث الباب : قد تقدم فى كتاب الصیام من حدیث البراء : و أنهم كانوا 
لا يأكاون ولا يشر بون إذا ناموا» وظاہو سياق حديث الباب أن اما عكان. 
منوع فى جميع الليل والنهار يخلاف الآ کل والشرب ء فكان مأذوناً فيه مالم 
حصل النوم لکن بقیة الاحاديث الواردة فى هذا المءنى تدل على عدم الفرق » 
فقد روى أحمد وأبو داود والحام من طر يق عبد ال رمن بن أبى ليل عن معاذ. 
قال : أحيل الصيام ثلاثة أ<وال؛ فذكر الحديث إلى أن قال : وکانوا يأكاون 
ويشربون ويأتون النساء مالم يناموا فإذا ناموا امتنعوا 1ه مختصراً . 

)۳( أبد عالشبيخ قدس سرہ فى بيانحكة هذا الطريق فإنالصحابة رضى الله 
عنهم أمروا أولا بمنع الا کل والشرب وا حاع مطلقاً ء وهو المراد بقوله.: 
و بمرة واحدة » وكان الغرض منه [ظبار شرفہم وبیان امتثالهم من خلفہم فإن 
افتقار الصحابة إلى النساء وتوتهم وغلبة شبقهم معروفة فى الردایات فقد تقدم. 


. إلىالنساء. وشدة:مشقتهم کان قد أخر جبم عن حيطة الاختیار ومع ذلك.فقالوا 
قوله.: (إن أبصرت الخيطين ) أى تحت20© وسادتك فإنه لا یلام کونہا 
ف البخاری ,فى رواية مالك بن الحويرث قال : أتينا النى صل الله عليه وسم 
ونحن شبسة متقاربون فاقنا عندہ عشرین یوما فلا ظن أنا.قد اشتهينا أهلنا أو 
اشتقناء الحديث. وسؤال أنىهربرة عن الاختصاء ء وسؤال أفوسعيد الخدرى 
عن العرل رغیر ذلك من الردایات الكثيرة وقضاء عبد الله بن زيير فى عبده 
فى شکوی أمرأة ادعت على زوجہا أنه يتغبها بسبع مرات فى كل يوم دلیلة 
معروفة » وقول الشیخ وشدة مشقٹہم إشارة إلى شدة افتقارہم إلى الآ كل 
والشرب کا وقع لقنس بن صرمه قد خر جہم عن حبطة الاختیار ا مشار إلیه 
ف قو له تعالى : « عل الله أنكم کن تتا نون أنفسکء ومع ذلك قالوا سمعنا 
وأطعنا وم بقولوا مثل قول الہود سمعنا وعصينا . 

(1) وهذا ظاہر ء وتقدم فى الحديث السابق فى حديث عدى قوله صلی اللہ 
عليه وسلم ه إن وسادك إذآ لعريض إن کان الخيط ایض والاصود تخت, 
وسادكء الحديث قال الحافظ: قال الخطاى فالمعالم فىقوله إن وسادك.لعر يضن 
قولان , أحدهنا : بريد أن .نومك ل-كثير , وکی بالوسادة ع نالنوم , والقول 
الآخر : أنه کئی بالوسادة. عن المؤضع الذى يضعه. من رأمہ۔ وعنقه؛ على. 
الوسادة إذا نام.» والعرب تقول فلانعر يض القفا إذا كان فيه غباوة وغفلة, 
اوجزم الزمخشری بالتأويل أثانىء وأنکز ذلك كثير منہم القرطى فقال حمله 
بعض الناس عل الذم له على ذلك الفہم ولیں الآمر على ما قالوا لان من حمل 
اللفظ عل حقیقته اللسانة إن .م دين له دليل التجوز لم يستحق ذمآ ولا ینسب 
إلى جبل وإما عنى واتہ. اعم أن وسادك إن كان يغطى الخيطين الذين أراد 


14 لامع الدرارى 


مسا عطاق الإيسنان جال راید سنا القيد : 
قوله : (وكانرجال إذا أرادوا ال )فيه ”61 دلالة ع ى أن کلہم م یکن فم منبأ 
هذا المعنى بل كان ذلك شأن بعضہم والآخرون قد فہعوا منه ما أريد . 
قوله: (إن تخر جفتقا تل أأقواماً بغوا وعتوا) و(نما خر جابن عر لامزر؟ 


لله فبو إذآ عريض واسع»وطذا قالىأثر ذلك:+[نما ذلك سواد اللبلوبياض 
النہارء فكأنه قال : فكيف يدخلان تحت وسادتك ؟ وقوله إنك لعريض القفا 
أى. أن الوساه الذى يغطى الليل والنبار لا يرقد عليه إلا قفا عريض للمناسبة» 
أتهى #تصراً 5 1 : 

)١(‏ وهذا ظاهر کا يدل عليه لفظ رجالء وقال الحافظ : قوله كان رجال 
م أقف على نسمية أحد منهم ولا حسن أن يفسر بعضبم بعدى بن حاتم لآن 
قصة عدى متأخرة عن ذلك وق رداية فضيل بن سلبان عن أى.حازم عند 
مس ما نزلت هذه الآية جعل الرجل يأخذ خيطاً أبيض وخيطاً أسود 
فيضعبما تحت وسادته , ولا منافاۃ بیتہما لاحتال أن یکو ن بعضہم فعل هذا 
ونعضيم فال هذا : أو یکو نوا بحعلونہما تحت الوسادة إلى السحر فير بطونهما 
حينئذ فى أرجلبم ليشاهدوهما ١‏ ه. 

(م) قال الحافظ : « قال ابن بزيزة فى شرح الاحكام ليس هذا من باب 
تأخير بیان المجملات لآن الصحابة عملوا أولا على ما سبق إلى آفہامہم بمقتضى 
اللسان فعلى هذا فوو من باب تأخير ما له ظاهر أريد به خلاف ظاهره قال 

. الحافظ : وكلامه یفتضی أن جمیع الصحابة فعلوا ما نقله سہل بن سعد وفيه 
نظر ٠ھ‏ ۱ ۱ ٠‏ 

(م)کذا فی الاص لوم یقرأ ہذا اللفظ:رالمعٰی ظاہر أن ابنعمر رضی اللہ 

ته الى عنه لم پر القتال فى أمثال ذلك ولا بعد أن يكون ھ۔ذا اللفظ مطيقه 


أى لير أبن عمر ةيا لذلك ومطيقا له و يئ بد ذلك ما سیأنی فیتفسیر 
سورة الانفال فى نحو هذا الحديث فى تقرر ا کی أن الآمر بالقتال إنما هو 
بشرط الشوكة والقدرة ولیست لنا ء قال الحافظ : والحاصل أن السائل كان 
برى قتال من خالف الإمام الذى يءتقد طاعته ؛ وكان ابن عمر رضى الله 
تعالى عنه بری ترك القتال فما يتعلق بالملك ؛ وسيأنى ميد لذلكفالفتن ١۱ھ.‏ 
وقد أخرج البخارى فى الفتن برواية سعید بن جبير عن أبن عمر قال له رجل 
يا ہا عبد الرحمن حدثنا عن القتال فى الفتنة والله يقول : دوقاتلوم حى 
لا تنكون فتنة فقال : «ه ل تدرى ما الفتنة؟» الحديث » قال ا لحافظ فى شر حه: 
قوله والله يقول يريد أن حتج بالآبة على مشروعية القتال فى الفتنة ون فيه 
الرد على م من ترك ذلك کان مر ء وحاصل جواب ابن مر له أن الضمير فى 
آوله تعالى : « وقاتلوم » » الكفار فأمر المؤمئين بقتال الكفار حتىلا ببق أحد 
رف نعن دين الإسلام وبرتد اچ وقد تقدم فى سورة:الأنفال من رواية 
زهير بن معاوية عن بيان بزيادة فقال ہل قوله وكان اھ ق ديهم ف2 
فکان الرجا بفتن‌عن دہینہ إما يقتلونه وزما بوثقونه.<ى دشر ثر الإسلامفل نكن 
فتنةأیل یق فتنةأی من أحد من الکفار لآحد من المؤمنينوقولهوليس کقتالم 
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عل االك أى یطلب اللك؛ يشير إلى ما وفع بین مم و أن * ثم عبد املك اثنه, ۱ 
وبين ان الزبیر وما أشية ذلك , وكان رأى ابن مر رضى الله تعالى عنه ترك 
القتال فی الفتنة ولو ظہر أن إحدى الطائفتين محقة والاخرى مبطلة ء وقيل 
الفتنة مختصة ما إذا وقع القتال بسبب التغالب فى طلب المللك وأما إذا عبت 
1 باغ 3 ة فلا تسمى فتذة ة وجب مقاناتها حی ترجع إلى الطاعة, وھذاقول ا مہوں 


اتہی تو 


مطعة والفتنة فى الآية أريد نبا( الشرك وفی کلام٭ان‌عر أريد بها ما يعابهها 
من مقاتلة ا مسلمین وإفساد ذات بينهم» وقوله : تأصلحوا بینہماء وا-كنه 9ر 
للصالحة سبلا فل یقع بينهما وأما قولهقاتلوا الی نبغىفكانت ا قاتلة لا تفيسر إلا 
بعدة وعدد:و يكن طم شىء منذلك خی یقاتلوا فل ب إلا السكوتو الاستسلام. 

قوله : (يأتيها فى) وم يذكر اجر ور(١)‏ استهاناً وصوناً للسانه من أن 'يحرى 


(١)قال‏ الرازى ف المراد بالفتنة : ھہنا وجوه أحدھا أنبا الشرك 
والکفر فإنهم کانوا يضربؤن ويؤذون أصحاب النى صل الله عليه وسلم بمكة . 
وكان غرضهم من إثارة تلك الفتنة أن بتركوا دينهم ويرجعوأ كفاراً فأئزل 
الله هذه الآية ء والمعی قاتلومم حتى تظبر و! علہم فلا يفتنو نكم عن دینکم » 
وثانها مع الفتنة هبنا الجرم ء وأما قوله تعالى : دويكون الدين ہ٤‏ فبو 
يدل على حمل الفتنة على الشرك أه. وصيأنى ثیء من الكلام على ذلك ف 
)١(‏ أى ف قوله وأتم تریدون أن تقاتلوا حتى تکون فننةء قال الحافظ : 
قوله فى فتنة ابن الزيير» وفی رواية سعيد بنمنصور أنذلك عام نزول الحجاج 
بابن الزيير فيسكون المراد بفتنة ابن الزبير ما وقع فى آخر أمره ؛ وكات 
زول الحجاج *ن قبل عبد الملك بن مروان جبزه لقتال عبد الله بن الزيير 
وهو بمكة فى آخر سنة ثلاث وسبرين وقتل عبد اقه بن الزییر فى أواخر تلك 
(۴۳) وکان ابن عمر رضى اله تعالى عنه من الساكتين ق المشاجرات 
(ع) قال الحافظ غکذا وقع فی جميع النسخ لم يذكر ما بعد الظرف وهو 


الجن :تابيخ ۳۲ 


7 ۴ منهذا ا 7 7 ونسيه اعليا. [لماهز جلاف ا+ہوز فقالر ۱ ۰ جوز 
الإنيانفى الدبر والظاهر على ذلك أنهأراد. بالحرث ا رأة مطلقاً لا موضعالوه تس 
.خاصاً کا اختارہ الآخر؛ ون فقالوا ليس الدبر موضع الحرث فلم بجز [بانہا 
.منهء فإذا أريدت بالحرث ہی تماما لکونہا حل نشوۃ الؤلد. ومنبتہا.کان 
المعنى وأتوا نسوتكم من أبن بن شم م هذا والصواب إرجاع کلامہ إلى ما یوافق 
رأى ا مھورء فیقال كللة « فى ٤‏ هنا بمعنی « من »أو يقال لضاف امجرو 
ہو ا مانب أى انتوہا فی أى جہاتہا ٤٢‏ شم لا أي صیاخہا اش 


ارون ووقم نع فى لجع بين الصحيحين للحمیدی پاتہا۔ فى افج وهو ھن عندہ 
ا وبحسيمافهمه نمو قفن على سلفەفیەو هو ابر قانىة 0 رأيتف نسخةالصغاىزا ادالير قآنى 
یعنی الفر جو ليس مطابقا ل في نفس الرواية عنأن حر رضی اہ اعنْ4 “ عاد كر 
ا قد قال أبو بكر بن العربى فی سر اج المريدين : أورد !ا بخاری هذا الحديث فی 
التفسیں فقال يأنها فوترك بيأضا ای س ھت بأ عمد بن سحنون 
جزے وصافب إفها. محمد ن شعمان كتايا وبين أن حدیث ان عم ف إتبان المرأة 
فى .درها اه 0 جا الحافظ عدة وات عد أبن عبر بطرق عتلفة .فيه 
اتتصر يح بآن 91ب نزلت فى إتيان النساء فى أ دبارهن : وذكر فی رواية عن 
نافع عنه بافظ زات فى رجله نالانصار أصاب أم رأته فی دبرها فاعظم الناس 
ذلك قرزلتء قال: فقات ت له 4 من دبرھا ق فلا أفقال لا إلافى درهاء تأبع ‏ نافيا 
على ذلك زید بن اسر عن أبن عمر وروايته عند النسانی بإسناد مھ 


درو متطال اظرت اڈ أن عباس رذى الله عنه قال إن 
۱ أبن عس رضی ف اللہ عنه وم وابلم :بغفر له إعا كان هذا ا حجی من الآ نضار دم أهل 
. وثل مع هذا ا یمن جودوم , أه لکتاب: فكانوا يأخذون بکثیرمن فعلهم . 
. وکان أہل الکتاب لا یآتون النساء الا على حرف وذلك أستر ما کون المرأة 


سپبج لامم الدراری . 


تول:(إذا جامعما هن وراتہا الح ) فكان2 الرد على حسب ا مردود فدا 
تعرض له بموضع الفرث حتی يكون امراد [باحتها فافهم . ظ 
قوله : ( نسختها ) الآية ٥9‏ الاخرى ھی اتی عقد لها الباب وبذلك يصح 


إراد الرواية فيه ٠‏ 


فأخذ ذلك الانصار عنهم» وان هذا ا حی من قریش يتلذذون بنسانہم مقبلات 
ومدبرات ومستلقيات فتزو ج رجلءن الها جرينامرأة من الانصار فذهه يفعل 
ہا ذلكفامتنعت فسرى أمرهما حی بلغررسول الله صلی الله تعالى عليه وسلفأتزل 
اللہ تعالى:نساقك.حرث لک فانو ا حرث ما یشنم مقبلات ومدبرات و مستقر لات . 
فى الفرجء وأخر جه أحمد والتر مذى هن وجه آخر صحيح من | بنعباس قال جاء: 
حمر رضى الله عنه فقال يارسول اللہ :ہلکت ہ <ولترح ل الارحة؛ فأتزلت 
هذه الآبة «فأتوا حر »الآ ةأقبل وأدبر واتقالدبر والحيضةوهذا الذىحل ‏ 
عليه الا موافق لحديث جابر المذكور ف اباب فى سبب نزول الآ اه . : 

(1) وهذا ظاهر لآنالرد كانعل مانوهمه الیہود من کونالولد أصولوالولد 
لا يولد من الدبر ء وقالالحافظ هذا السياق قد يوم أنه مطابق لحديث ابن عبر 
رضی ألله عنه ولیس كذلك فقد أخر جهالإسماعيل من طر بق حیینأ وزا؛دۃ عن 
سفيانالثورى بلفظ بار #مد برة فر جبا عنورائهاء وكذا أخر جهملم بلفظإذا 
أتيت امرأة من درفاق قلا :وق لفط [ذا أنوت المرأة ون درغا لماك :.: 
وقوله لخحملت ید'۔ عر ". ١‏ اده أنالإنيان فى'فر جلا ف الدبر وهذا كله يو بد 
اویل أبن عباس إلى رد به عى ان عمر رضى اللہ عنه, اه غتصرا . 

(؟) يعنى قوله تعالى 3 ان ,أنفسون أربعة أشبر وعشراء وهىالى عقد ذا 
الاب وحاضل اناو ن نل پر أن قوله تعا ی «والذين یتوفون مدک ويذرون 
أزواجاً وصیةلازواجہممتاعاً [لىالولغير إخراج ملا صارتمنسوخةبالآية 

. المتقدمة التى عقد لما الباب فل كتبتها فالقرآن . وحاصلجواب علمان رضی الله : 


اجو التاسع بس 
قوله : (كانت هذه المدة تعتد عند الخ ) حاصل كلامه('© هذا أنه لا سخ 
فى شیء من الآيتين : وأن الآولى متقدمة فى النزول على المتأخرة ء وحاصله 


نع ی عنه أن الآبة وإن كانت منسوخة لکن النى صل اللہ عليه وسل لم یأمر 
<ر اجها منالق رآن ءقالابنكثير معنىهذا الإشكال الذىقاله ابن ال ہیں لمثمان 
رضی الله عنه إذا كان حکمہا قد نسخ بالآربعة الآشبر فا الحكمة فى إيقاء اسمہا 
معزوالحکہا و بقاء اسعبا بعد التىنسختها بوهم بقاءحكماءفأجابه أمير المؤمنین 
بأن هذا أمر توقيق وأنا وجدتها مثبتة فى الصحف كذلك بعدها فأثيتها حيث 
وجدتها ١ھ‏ . وقال ا حافظ : فى جواب عثهان هذا دليل على أن ترتيب الآى 
توقيق وكان عبد الله بن الزبير ظن أن الذى ينسخ حكمه لا يكتب فأجابه عثان - 
أن ذلك ليس بلازم والمتبعفيه التوقف وله فوائد منہا ثوابالتلاوة والامتثال 
على أن من السلف من ذهب إلى أنها ليست بمنسوخة وإنما خص من الحول 
بعضهو بق البعضوصيةها إنشاءت أقامت کا ف الباب عن مجاہد لکن اجمرور على 
خلافه.وهذا الموضععما وقع فيه الناسخ مقدعاً فی تر تیب التلاوةعلى المنسوخ! ھ . 
)١(‏ هذا البحث من مزال الآقدام وبسط الكلام علىذلك مولانا جمد حسن 
ا لکی أيضاً فى تقريريه فكتب فی أحد تقریریہ قوله نسختها الح بأن العدة 
فى الجاهلية كانت حولا تعتد فى حفشہا فنزلت الوصية بذلك الهول فوجبت 
اعدد فی الإسلام أيضاً حولا ثم ولت آية التريض ‏ فكانت العدة أربعة 
أشہر وعشراً ونسخ ما سواها من الحولء وأما معنى قوله عند ابن الزبیر فإن 
خرجن بعد مذى مدة المدة وهى الحول قل النسخ وأربعة أشبر وعشرا بعده 
فإنه لا تخبير لها فىمدة العدة فىالخرو جءقوله واجب أى بالآبة المذكورة لان 
التريص هو الاستقرار فيالبدت الذى كانتفيه عند موتالزو جءقوله لقوله تعالى 
«غير إخراج فان خرجنء فإن المثبث للشية ا جو عءقوله کا ھی واجب عليرا 
أى واجب علیہا عند أهل زوجما م مرء قوله قال عطاء إنشات اح فالحاصل 


أنه يحب على المرأة أن تعن»أربعة أشير وعشراً وبحب على الورثة منیمہن[لی 
تام الحول , فإن قصدت المرأة أن تخرج فى تلك المدة الزائد على أربعة أشبر 
وعشر كان لما ذلك , والظاهر أن ذلك بیان منه لما كانت عليه النساء قبل زول 


أنعطاء بقولإنقولة «غير إخراج فإنخر جنءالح ناظر إلى وجوب العدة عند 


أهلبا وأمل السكونة فى الوصية كليبما ‏ ومجاہد بقول إنه ناظر إلى السكونة فى 
ااوصية فقظ , أما وجوب العدة عند أهلبا فہو ثابت بحالة لیس فى الایٰة تعرض 
إليه. قوله فنسخ|اسكنى أىالسكنى مطلقا بعنىنسخما فیەدة الد وقیمدہ الووصة 
كايهما بل تبق الوصية ما جائزة لما أصلا لخاصل کلام عطاء آنەنۓخاولا اتويت 
الەدۃعند أھلہا بثو تالتخيير ظا فىدةالعدةوفهدة الوصية نسخ وجو ب الوصية 
لا عل الزو جود جو ب السكى لها على أو لياء الرو جفىمدة العدة | ه . وق تقریرہ 
الآخر اعم أنهبنا أمور ثلاثة: وجو بالعدةعليباوهوتر بص أربعةأشور و عثيراً . 
زوجوب سكوتها فى يدتز زجہا فىمدةالهدةالىه ىأر بعةأشبر وعشراًءو وجوب 
الوضية عل الزو جلها بالمنا ع رالسكنى بعد مدة العدةإلىتهام الهو ل وهو سبع ة أشور 
وعشرين آيلة . وإذا عرفت هذا ناعم أن حاصل كلام مجاهد أن قؤله تعالى د فإن 
خرجنء إلى آخره ليس بناسخ للا مر الأول يعنىوجوب التر بص أزبعة أشور 
وعشرا بل هو تخبير ظا فی الکو نة فى مدة الوصية الى هىسبعة أشير وعشرين 
ليلة.وحاصل كلامعطاء أن هذا ناسم للا مر الثاتى یعنی ؤجوب السكونة علیہا فى 
مد العدة التىهى أر بعةأشرر وعشراً وفىمدةالوصية أيضاً فلبا خیار في الکو نة فى 
مدة العدة وفی مدة الوص ةكايرماء ولا معارضة بین کلام مجاھد وكلام عطاء لان 
تجاہد يقول إنه أى قولہ تعالى د فإن خر جن ءال تخبير لحا فى سكوتنها فى مدة 
المدة ما کو نه تخي را ھا فىالكونة فى مدة!لوصية أيضا فجاهد ساکت عنه بل 
الظاهر أنه یقول ہکو نه تخبيرا لها فتلك السكو نة و ناسخاً لوجوبها أيضا لكنه 
م يصرح به هبنا حصل التوافق بین کلامیہما فی بان هذهب شيخب| ابنعباس, 


ليوات “دن زا ليهات ]: يوا وجوب الایصاء ا 
بین 5م ان‌عباس لاثما يأخذان منه وينقلان منه. 00 فى قولەن لعدة 


7 نايا مجاه اياك ابح فيان أن الأمراثالك وهوالوصية الواجبة 
بقوله دوصية لازواجبم, ال قد نخ بآية ا میراث » ثم اعل أنوجوب السکونة 
علہہا فى مدة العدة لم ينبت بآية التربص بل كان ثابتا قبل نزول آية الوصية بعادة 
الناس وتقرير النی صلی الله عليه دسل! نام علیہا فنسخ ہہا ؛ قوله فىو صیتہا أى فى ' 
مدة وصيتها وهئ سبعة أشبر وعشرين ليلة . قوله فالعدة أى تر بص أر بعة أشبر 
وعشا .ليسي منسوخة ہذہ الآية, قوله وقال عطاء بر أما مجاهد فقال عن ابن 
.عباس م عرفت » وأما عطاء فقال قال .١‏ دعاس نسخت هذه الایة عدتهأ عذد 
الا ہا الل النسخداجع إلى قوله عند أهلبا ل إلمقوله عدتبا ما يدل عل ي#قوله فت فتعتد 
..حيث شاءت ‏ قوله ل لقول ہہ غير إخراج » استدلال عل قوله حيث فا 
”لآ لا نی عن [خراجبا. ثبت ظا السكونة فى بيت الزوج مع أن لها الإذن 
بحرم جآیضا 2 قولہ فإن خرجن بت ظا المشرة .قولهةالعطاء أي شير 
. قولابنعباس ذسخت اح,حاصلہ أننسخت تلكالایة وجوب کر تہ فىمدة 
:المدة وفىمدة الوصية کایہماء فإِن قلت إن و جوب السكو نةفىمدة الو صيةم 55 
.بعد کیف ينسخ؟ قلت : اانسخ فىمدة العدة فقط أما مدة الوصية ففيم! إن شاء 
الحجکم دون النسخ افہم ء اعم أن قول أبن 07 نسخت يتوجه إلى القيد 
ولو را عن أهلبا الا إلى المقيد وهو عدتا لان عدتها لم تنسخ أصلا ما 
المنسوخ هو وجوب شكوتتها عند أهل زوجب , هذا قوله فنسخ السکی أى 
. السكنى الواجبة علىالزوج بقوله تعالى م غير. إخراج قوله.يذا أى یمام من 
۱ روابة جاھد, قوله نحوه جو رراة ماما متقدءا عليرواية عطاء | ه.. 


۲٢‏ لامع الدراری 


کیا ھی داجب علیہا أنالمرأة تقربصهذه المدة ولا نتزو جوإن كانها أنتذهب 
حيث شاءت :وأما حاصل كلامعطاء فإنالمرأة كانت «أمورة بالاعتداد فى بيته 
فإذا نزات الآية م وصية لآزواجم اح ء آبیح ‏ من الخروج قبل انقضاء 


قلت: واملة أن عطاء وبجاهداً متفقان على أن آية الحول ليمت بمنسوخة بآنة 
أربعة أشبر :قال القسطلانی :قال ابن كثير فبذا القول الذى عول عليه يجاهد 
وعطاء من أن هذه الآية لم تدل على وجوب الاعتداد سنة کا زعہ المہور 
حتى يكو زذلك منسوخاً بالآربءةالاشبر والعشر وإنما دلتعلى أن ذلك كانمن 
باب الوصية بالزؤجات أن يمكن من السكنى فى بیوت أزواجين بعد وفاتهم 
حولا كاملا إناختر نذلك , و ذا قال دوصيةلازواجبمء أىيوصيك اللہ بهن 
وصية كقوله تعالى ہ یوصی اللہ فى أولاذك, الآية.1ه. قلت:د الرو ا بات ذلك 
عن ابن عباس مختلفة فقد قال السيوطى فى الدر أخرج ابن جرير والنحاس 
فى ناسخه والبييق فى سنئه وغيرمم عن ابن عباس ف قوله تعا ی : ہ والذن 
يتوفونء الآية قال :کان الرجل إذا مات وترك امرأنہ اعتدت سنة فى بیته ينفق 
علیہا من ماله ثم آ: زل الله « والذين یتوفون منہم ویذرون أزواجاً يتربصن 
27 أربعة أشہر وعشراء فبذه عدة المتوف عنہا إلا أن تکون حاملا 
فعدتها أنتضعما فى بطتہاء وقال فی میں امہا دوطن‌الر ہما تركتم, الحديث ء وقال_ 
أيضا أخرج أبو داود والنسائی والبييق من طريق عكرمة عن ابن عباس فى 
قوله « والذين يتوفون منکم ويذرون أزواجاً وصية لازواج,م متاعاً إلى 
ال حول غير إخر اج قال نسج الله ذلك بآ المیراٹ با فرض الہ لطن من 
الربع والهّن ونس أجل ا حول بأن جعل ایا أربعة أشبر وعشراً اه . 

فہذان الحدیثان عن ابن عباس یدلان على أن ابن عباس أیضاً موافق للجمہوں 
فى أن عدة الحول منسوخة بأربعة أشبرء وقال أيضاً أخرج عبد الرزاق وعبد 


مدة العدة وأم الآزواج بالإيصاء وورثتهم بعدم الإخراجء ثم لما زلت 
آبة امیر ےت ذلك فل بق إلا التقربص حت كن هده آروة 
أشبر وغشرآ وهذا مخااف لا ذهب إليه الجبور0© من أن الآبة الاول 


باسخحة للثانة 5 


ابن حميد وابن جرير وابن المنثر والحام وغیرم عن ان عباس أنه كره 
للٹوفی عنہا زوجبا الطيب والزيئة وقال إنما قال الہ « والذين يتوفون منکم 
ويذرون أزواجا یتر بصن بانفسہن أربعة أشبر وعشراً ٠و‏ بقل فى بیونکن 
تعتد حيثك شاءت . ۱ 

2 الحافظ : قال ان بطال : ذهب مجاهد إلى أن الابة أربعة أشور 
وعشراً نزلت قبل الآنة اتی فیہا وصية الحول غير إنخراج کا ہی قبابا فى 
اتلاوة وكان ال حامل له على ذلك استشكال أن کون اٹاسخ قبل المندوخ: 
فر أى أن استملما ممکن بحکم غير داقع جواز أن بوجب اله على المءتدة 
ربص أربعة أعبز وغقر :ويؤجب «لى أهلبا: أن تق عندم سبعة أشبر 
وعشرین للة تمام المول إن أفامت عندهم قال : ودو قول لم یقلہ أذ من 
المفسرن غيره ولا تابعه عليه هن امقباء أحد بل أطيةوا على أن آية الحول 
7 ؤآن السكنى : تبع للعدة فُلما سخ الخول ف ایدو الا رھ اش وعشر 
نسخت السكنى أرضاً , وقال ابن عبد "بر : لم يختلف العلماء 500 
نسخت إلى أربعة أشبر وعشر وإنا اختلفوا فى قوله غير [إخراج فاجبور 
عللى 5 سا ووو از ن ای رح عن تجاہد فذکر حدیث باب قال : 
: يتابع على ذلك , ولا قال أحد من علماء المسليين من الصحابة واثنابعين به فى 
مد 0 بلى روى أبن جریج عن جاهد فى قدرها مثل ما عليه الناس قار تفع 


۸۳٣٢‏ لامع الدراری 


قؤله : ( ولكن عمه کان لا يقول ذلك ) وكان ١‏ عبد الله بن عتبة تلیذاآ 
لان مسعود فا ل بقله ابنمسعود لا شوله تلميذه: فكان نسبته إليه كذيا وبذلك 
إصح رده عليه بقوله ای جری۔ شت ام 


ا خلاف واختص ما نقل عن مجاهد وغيره' مدۂ السكنى على أنه أيضاً شاذ: لا 
يعول عليه واقه اعم أاه. 1 
ثملا يذهب عليك أن «بنا ثلاث مسائل كلبا خلافية . وطالما تلتبس 
[حداها بالاخرى على نقلة المذاهب , الآولى وجوب سكنى المتوفى عنبا على 
الزوج يعنى فی ماله , والثانية جواز خروجبا عن بيت المدة للا أو نماراً 
۶م الاعتداد فى برتها الذى بلغبا فيه نعيه سواء كانت السكنى علیہا 
أو على زوجہا ء وبسط الكلام على تلك المسائل كلها فى الاوجز , أما مسألة 
المتوق عنہا زوجہا ف النفقة والسكنى الى ہی مسألة الباب ففی الاوجز قال 
النووی : المتوفى عنہا زوجبا لا نفةّة لا بالإجماع والأصح عندنا ونعوب 
السكنى ولو کانت حاملا فالمشہور أنه لا نفقة لها کا لو كانت حائلاء وقال بعض 
. أصحابنا تب وهو غلط , وتال الباجی : المتوفى عنہا زوجہا لا نفقة لها وإن 
كانت حاملا » وقال الموفق : المعتدة هن الوفاة إنكانت حائلا فلا نفقة لها ولا 
سکنی وإن كانت حاملا ففيها رو ايتان إحداضا هذه والثانة لها السكنى والتفقة 
وللشافعى ق سک المتوى عنہا قولان ؛ وى البدائع المعتدة عن وفاة لا نفقة 
لا ولا سکنی فى مال الزوج سواء كانت حائلا أو حاملا إلى أن قال: إذا مات 
الزدج انتقل ملك أمواله إلى الورثة فلا بجوز أن تجب النفقة وااسكتى فى مال 
الورثة , 1ه ملخصاً من الأوجر. 727 
ز١)‏ وهو كذلكفقد عده الحافظ فىتهذ يمهف لامذة| بن مسهود , رضی الله تعالى 
اعنہ وما آفادہ الشيخ قدس سيره وجيه ولا بعد عند هذا" العبد: العف أن 


) سوب ھی اس أبن مسعود 


0+011 کر سا وت ابن سیرین من بعض أهل انجلس من 
الإشارة إلى الكذب فإن الحديث سیآ فى تفسیر سورة الطلاق برواية أبوب 
عن محمد قال :كنت فى حلقة فیہا عبد الرحمن بن ألى ليل وكان أصحابہ یعظمونہ 
. فذكر آخر اللاجلین حدثت بحديث سبیعة بنت الحارث عن عبد الله بن عتبة 
“قال فضمز ل يعض أضحابہ قال يجيد ففطدے ت له فقلت إنی إذا لجرىء إن كذبت 
على عبد اللہ بن عتبة وهو فى ناحية ااسكوفة , فاستحیا وقال : لکن مه لم يقل 
ذلك الحديث »قال الحافظ : قولہ فضمز ہضاد معجمة وهم ثقیلة وزاى : معناه 
أشار إليه أن اسكت ء يقاك : ضمز الرجل إذا عض على شفته » ونقل عن 
عبد | الاك أنها بالراء ا مہملة أى | نقيضء وف روابة ابنالسکن فغءض لىأى أشار 
بتغميض عينيه أن اسكت ؛ قال الحافظ : والذى يفم من ساق الكلام أنه أنكر 
عليه مقالته من غير أن يواجبه بذلك بدليل قوله ففطنت له ء وقوله : فاستحيا 
فلملا فغمز بغين معجمة بدل الضاد وقولہ : وهو فى ناحية الكوفة يشعر بأن 
هذه القصة وقعت وعبد الله بن عتبة حى ء وقوله لكن عمه. أى أبن مسعود ل 
يقل ذاك, كنذا نقل عبد الرحمن بن ليل عنهء وا مشہور عن ابن مسعود أنه كان 
يقول خلاف ,ما نله عنه ابن أی ليل فلعله کان ع ثم وجع أو وم 
الناقل عنه ١ ١‏ 7 ختصراً , . ' 
)١(‏ کا سيأنى التصریج بذلك قریاً ء قال ال حافظ 7 'فلقیت أيا عطية. 
كأنه استغرب ما نقله ابن أى ليل عن أبن مسعود فاسقثبت فيه امن غيره » 
ووقع فى رواية ہشام عن أينسيرين فل أدر ما قول ابنمسعود فى ذلك فسكت 
فلا قت لقيت أبا عطية وأراد استخ راج ما عنده فى ذلك عن ابن مسعود لما 
وقع عنده من التوقف فما أخيره به ابن أبى ليل ١٤ھ‏ مختصرآ ٠.‏ 


٣٣‏ ۱ ۱ لامع الدراری 
قوله : ( أتجعلون عليها التغليظ ) رد علی ٥'۷‏ زعم أن عدا آبمد االاجلین . 
( باب وقوموا لله قاتین أى مطيعين؟) 2 
وغایة الإطاعة أن ينتبى عن كل شىء ما خالف الحضور ومنه الكلام 
فصح إإراد الرواية الدالة على وجوب ااسكوت فى هذا الباب 


)١(‏ قال ا حافظ : وفى روارة أنى نعم فقال أبو عطرة ذكر ذلك عند ابن 
مسمود فقال أرأيتم لو مضت أربعة أشبر وعشر ول تضع حلماکانت قد حلت 
قالوا لاء قال : فتجعلون‌علیہا التغليظ الحديث ١ه‏ . قال الكرمانى: قوله التغليظ 
أى طول العدة با مل إذ! زادت مدتہ على مدة الأشبر وقد بمتد ذلك يجاوز 
.نسعة أشير إلى أرابع سنين أى إذا جعلتم التخليظ علیہا فاجعلوا لها الرخصة 
إذا وضدت. لاقل من أربعة أشبر اه . قلت : وقوله إلى أربع سنين مبنى على 
مساك الشافعية . والمسألة اختلافیة بسعات فى الآاوجز ففيه عن الموفق وغيره 
أن الآمة الأربعة متفةون على أن أقل مدۃ امل ستة أشبر ؛ واختلفوا فقال 
الشافعی أكثرها أربع سنین »وهو المشہور عنمالك وظاهر مذهب أحمد .وعنه 
روایة أخرى أن أكثرها سنتان وهو مذهب الحنفية والثوری وغیرم کا بس _ 
قالأوجر ٍ 35 - 

(۲) أجاد الشيخ قدس سرہ فى بیان مناسبة الحدیث بالترجمة إذ ضر فى 
الترجمة القانتين بقولہ أى مطيعين , وقال الحافظ قوله مطيعين وهو تفسير 
أبن مسعود أخر جه أبن حاتم بإسناد صحیح ء و نقله أيضا عن ابنعباس وجماعة 
من التابعين وذكر من وجه آخر عن ابزعباس قال : قانتين أى مصلین ء وعن 
مبجاهد قال : من القنوت الركوع والخشوع وعاول القيام وغض البصر 
وخفض الجناح والرهبة نله : وأصح ما دلعايه حديث الباب وهو ححد بنك زید 
ابن أرقم فى أن المراد بالقنوت فى الآية السكوت والمراد به السكوت عن 
كلام الناس لا مطلق الصمت ؛ لان الصلاة لا صمت فيا بل جیعہا قرآن ٠‏ 


قوله : (كرسيه علمه) فسرہ”'بەلان المقصود ف الآية يانوسعة عليه تبارك 
تال ا وإخاطة كرشيه مع ىهو ضع ا لوس لا بقتضی إحاطة عليه بما أحاط 
بدك رسيه فبين أنه مجاز ؛وأنالمراد بەعلہوالوجه ذلك أنا جالس عل ثى-أقدر . 
ما يكو نعليه و أعل حالهفنغيره: فيكو نقد را على ما أحاط يهكرسيهعالماً بهأينا ' 
ہے قولہ:(فیت الح)يعنى 00 ات المبہوت و ليس 0 امشہور 


وذكراه ال اراف اوت اروم لطاع مع الحو م يقر بكل واحد 8 
. منهما فى قوله تعالى « وقوموالقہ قانتین ء وقولہ تعالى 7ہ قیل 
" خاضعون ء وقيل طائمون ‏ وقيل ساكتون اه. ْ 1 
)١(‏ قال القسطلانى تفسیر ابن جربج هذا فه إشارة إلى أنه لا کرمی فى 
ہے القمَةولا قاعد وڑغا هو جاز عنعله| ه ٠‏ وف ا الین قولەوس ع کر سیەقیل ۱ 
اط عليه بہا: وقیل ملکہ : وقیل الکرسی ينفيل مشتم ل :عليبما لعظمته لحديقف 2 
٠‏ «ما فالسماوات السبع ف الكرم ى إلا كد ناه ينيعة ألقيت فىترس» قالصاحب 1 
نت ابمل أصل الکرسی فى اللغةة مأخوذ من تزکیپالاشیم بعضه على بعض , ومنه ١‏ 
‫ الكراسة لقرکب بيض أوراقها على. بض » وف للغرفف ما خلس عليه سمى به . ۱ 
لترکب خشبه بعضهعلى بعض ١‏ ه . قلالسندی لعل رجہ الإطلاق عل العم ہو 0 
1 أن العالم يقعد فالعادة عل الك رمى عند نشم المرفصا ر كأ نه حل العلہفا فأطلق عليه 
كإطلاق اسم امحل عل الحال ؛ ويحتمل أن وجبه 4 أن العالم پعتمد عل العلم ویتمکن : 
به فى اكلام ؛ وا جواب کا کم اجب الکی۔ ی بالقعر د عليه فشبه أحدهما 
بالآخر وأطلق الاسم 1ه . ظ ۱ 
)٢(‏ قال الحافظ : 090+ ۱ 
كفر ,قال انقطع وذهيت حجته 1ه .وما أفاده الشیخقدس سرہ مبنی على أن ۱ 
۱ ميوت تيقال ان بلع ایرد أعل ینتا ذمب عت ہو نیل 


١‏ ۱ اك ۳ ۱ ْ . لامع الدراری 
وهو الذاهب عقله . اد ْ 
۱ قوله :(عروشہا أبنيتها ) نی 0© أنه اشن لل انوي لان 
0 یہ مر رت دس ری یت ٴفإذا 
أريدت بہا الدور بأسرها صح إرادة الخراب بسقوط العروش . 
قوله : ( الطل الندى وهذا مثل ال ) فإنه بكفيه”" القليل من عله ایا 
لإمانہ بخلاف الکفار فإنهم ضل سعیہم كاثنا ثلا كان . 


) ہاب والذن توفون مہم )ل 
' وهذا © ایاپ معقود [تفسير الاو لکوت دای تقدم لتفسير ۱ 
لناسخة فلا تكرار . ۱ 


تأنيهم بغتة فتبہتہم ء لکن المراد به هنا الذى ذهب حجته , وق الجلالين ١‏ 
قوله «فببت الذى كفرء تحير ودھش٠‏ وقال امل : هذا الفعل من جملة الآفمال . ۱ 
8 التى جاءت على صورة البنی لللفعول والمنى فيها على البناء للفاعل ء قاذلك رہ 0 
١‏ الشارح بقوله أى تحیر ودهشش , فالذى كفر فاعل لا نائب فاعل ١ھ‏ 0 ْ 
)١(‏ یعنی أن الأصل فی مع العرش السقف , قال فی الجمع معلق پا و 0 
أى السقفء وهو والعريش کل يستظل بدا ه . وف الجلالينمخاويةعلىعر وعباء 
أى سقوفباء وفى ال عن البيضاوى بأن سقطت السقوة ف أولا ثم الآبنةه. 
وت .)فی الجلالين قوله و نظطل » ٤‏ مطر خفیف یصدہا ويكفيها لارتفاعبا , 1 
والمعنى تثمر وٹزکو كثر سار «فكذلك نفقات من ذکر تركو عند اله ١‏ 


0 0 لات أم لكا .. 


-(م)وهنذا اواضحء نہ الشیخ بذاك: ك أندلا رارق و 7 الترجمة. 5 
ظ 1 تنمدا يبأولكن المقصود من الترجمتين مختلف فإنالمقصود من الآ لى كانبيان. . ' 
۳ أرباشر بوالمتصردم د منهذه یان بی ل: وهو منسو جا اوک جرد 


02 7 ارہ ء الناسع ظ ٦ى‏ - 
قوله:(والته أعل)والفر بينمر والنى صل الله عليهو هوس حي كلثلا يفضي 
0 خين كانوا يذكرون له ھذہ”؟ الكلمة أنه صل اقہ عليه وسلم كان ممليآ يعرش .. 
لتعلیم ء ولا شبك أن الله ورسولہ أعلم کا قالوا فکان لا يضر ذلك ف التعليم . 
الذى هو مبعوث له بخلاف مقالتهم هذه لعمر فإنه کان بمتحہم ء والتیں ٣‏ 
۱ الا حين أجابوا. و ا فل يتبين من علم 
هنهم نل یلم . 
١(‏ ) دهذه الکامة معروفة فى أجوبة الصحابة رضى اللہ تعالى عنهم. 5 
ٰ۱ سأهم النى صل الله عليه وسلم قد وردت فیروایات عديدة» منہا ما فى البخاری : 
عن أى بكرة قال:خطینا النى صل الله عليه وسل یومالنحر فقال:أتدرو نأىيوم . 
هذا؟ فقلنا الله ورسوله اعم ( :قال أىشمر.هذا؟ قلنا اللہ ورسوله أ علء قال :أى بلد _ 
"×. هذا؟ قلنا الله ورسوله أعلم .قال ال طلانی فىشرحه: فيه مراعاة الآدب وتحرز 
0 عن التقدم بين اید الله ورسوله ؛ و توقف نما لا بعلم الغرض من السژال عنه » ۱ 
قال الطبى. : فيه [شارۃ إلى نفويض الأمور بالكلية إلى مازع » وعواء نا 
ألفوه من المتعارف ا شہور ١‏ ه. 
۰ (۲0) فان اافسطلای: فإن قلت ما وجه غضبه ه مع كونهم وكلوا العلم إلى آقہ . 
3 . تعالى بأنه سامعن تعرین ما عندہم فى زول الاي ظناً 2 علماً على اختلافٍ 
. الروايتين.,فأجابو! حاب صل صدوره من العام بالشء والجاهل به فلم حظلق 


المقصودواه وقال السيوطى أخر ج عبد بن ميد وابن النڈر عن ابن عباس 


٠‏ قال:قالعمر رضی اقہ تعالى عنما قرأت الليلة آية آسرتیەأیود أحد۶ فقرآمات:: 
کلہا فقال ماعنی ہا؟ فقال بعض القوء م الله أعلم » ءفقال اعم أن الله أ علهو لکن . ۱ 
ھا سالت إن کان أخد منكم علم ومع فيا شیا أن یبر :سا کے ْ 
فرآنی وأنا آعسن قال: و و ا اقلت: عى با الهمل». : 
قال وماعنی بما الممل؟ فلت شی ألقفروعوفقلته, فتركنى اق ل ھی ضيرها ٠‏ _ 


قوله: :قال اہن عباس لعەل/ )بننوین‌التنکیز أي لعمل أيةکان "ولا ادریما هو. 
3 الح )اراد بذلك أن المراد بال قاع رات 


۱ بان ,إن كان ذو د عسرة )/ موا داه 
مناسيته ۹ الروایة الواردة فيه من حیثِ أن الأمون. به هي الإظار 2 
والتصدق فكت عن يأخذ زيادة على أصل ماله . 


صدقت يا ابنأ خی عىبها العمل؛ ابن آدم أفقر ھا يكون إلىجنة إذا كبرتسنه 
وكثر عياله ‏ وابن آدم أفقر ما يكون إلی عملہ يوم القيامة صدقت, یا ابن خی 

١ ۱‏ ) كا هو ظاهر سياق الحديث , یعی ان ابن‌عباس رضی الله تعالی علة ا 
م بعين عملا خاصاً فقال : أى عمل كان ؛ ويدل عليه ما تقدم 1 نفاً من حديث -- 
عبد بن حمید من قوله ہے رو یئ 
ألق فم روعى فقلته , » فقیکی «أقبل.» وفى آچرہ صدقت يا ان أخى ٠‏ ۱ 

(؟) نيه الشيخ قبس سرہ بذلك إلى أن أصل معنى ا حق النقص کا فى 
اللغه ء فتفسيره ببذههه للإشارة إلى كاله . فان الثىء إذا .کان لا ہزال 00 
فيكون منتهاه ذهابه كله , قال تعالى : « ولبحض الہ الذین آمنوا. و 
الکافرین ء قال صاحب الجلالين : أى واكم وف 5ھ" 00 
بمحق الكافرين أى یہلکہم ء وا حق نقص الثىء قليلا قليلا ٠١‏ م ۔ وقالہ ۔ 
السيوطى فى الدر أخر جابنالمنذر عن الضحاك فى الآية : أما بمحق اللہ الربا فإن, : . 
الرہا يزيد فالدنيا ويكثر ويمحقه الله فىالآخرة ولا لتقجته لأهله ثىى 1ه . : 

(8) أجاد الشيخ پر قدمن غيرة فى ينا نعناسة. الحدیی بالٹ زجب وقا لی ۔ 
القسطلا نی : اقتضى: :صنيع لولف فى هذه | القراجم أن ۔المزاد بالا بات آہاٹ' کت 
الرہا کہا إلى آية الدین ۱١‏ ھ:زوقال الى رتا الإجاعیل لاو جه للاخول.. ١‏ 
هذه الایۃ فی هذا_الباب , وأجيب بأن هذه الآية متعلقة ۔بلیا الربا فانلك 


0127 دو الین 63 أواد 7 التخفیف: فإن النسخ 
إنما هو فى الأحكام , وہنا ليس كذلك ہ فالراد أنه خفف عن الآمة. - 


اج جات رھ نال الحافظ 888-0 

معنی الامر ؛ أى إن کان الذىعليه دين الربا سج فأنظروه إلىمسرة » اتہی۔ 

2 قال الحافظ اکر اد بقوله نسختہا أى أزالت ما‎ )١( 
وینت أنه وإن وقمت الحاسية به لكنبا لا تقع المؤاخذة ه أشار إلى ذلك‎ 0 
الدابرى فراراً :من إثبات دخو ل النسخ فى الآخار, رأخنت يأنه وإن كانخبراً‎ 7 
1 لكنه يتضمن حكاً ء ومہما كان من الأخبان يتضمن الأحكام أم كن دجو‎ 
النسخ فيه > سای الاحکام ون الذى.لا يدخله النسخ ون الا بار ها كان‎ 
, ديرا حا لا بتضمنِ حم کالإخبار عر مضی من أحاد بثك الامم وتو ذلك‎ ۱ 
اهم ویجتمل أن یکون المراد بالنسخ ف الحديث التخصیصر فإن المتقدمين یطلقون‎ 
ش 5 . لفظ النيخ عليه كثيراً ».والمراد بالحاسية با يخ الإنسان ما أ یصمم عليه‎ 
ا پر ما سخطر لہ رلانیشن عليه ء واه أعل » عاتهى . قال‎ 
الكرمانى قوله : الایة التی بعدها وهى قوله تعالى : « لا یکاف الله نفساً‎ 

إلا وسعأ » وف الكثاف عن عبد الله بن عمر أنه تلاها فقال : لین أخذنا الله 
تعالى بهذا لك : 2 بى حت م مم تشيجه فذك ر لابن عباس فقال بغفر اللہ 
: لی عبد الرحمن قد وجد المسلمون مثل ما وجد فأنزل الله حال ولا بحاف 
قال الخطابى اختلف فى سخ الأآخبار فذهب كثير إلى الع وآخرون إلى 
الجواز ما لم يكن کذباء والصحر بح أنه لابچری فيا أخبر اللہ تعالى عغنہ أنه کان 
لآنه یؤدی إلى الکذب ء وأما ما يتعلق بالأخيار من الآمر والنبى فالنسخ فيه 
جائنء فرق تعضهم: بین ما أخير .أنه فعله وما أخبر أنه يفعله , قالوا وءا ل 
بجوز ان بعلقه بشرظ : وما فعله لا يدخل الشرط فيه.: وعليه تأول ان مر 
. الاب ؤيحرئ ذلك مجرئ المفو وهو كرم لا خلف : وقد يجرى اسم النسخ 


ض× لامع الدرادی_ 


(والمسومة الذى له. سما ما بعلامة الخ ) ولا تكون | العلامة محسب العادة . 
إلا للحسان المطبمة فلا فصل. بين التفسيرين(؟ . 
قوله :( مشکتب ستحفظ ٠)‏ یا أن الكابة بس على سیت بل هى 
جاز عن الحفظ . ظ 
قوله : ( وبخرج منها ا حی) والخروج ھہنا9؟؟ عبارة عن کون بعد كون» _ 


على ما وضع على المة التعبد به اتهى . وزاد القسطلانى على أن النسخ قد 
جوزه جماعة فى الخبر المستقبل لجواز الحو فا يقدره قال اللہ تعالى : « ممحو ٠‏ 
ا ما يشاء ويئبت » والاخبار تتبعہ » وعىهذا القول البيضاوى ٠‏ وقيل يحوز 
على الماضى أيضًا لجواز أن يقول الله : لبك نوح فی قومه ألف سنة ثم يقول 
لٹ فہم ألف سنة إلا خمسين عاماً وعلىهذا القول الإمام الرازئ الو .ٍ 
دقال البييق النسخ ہہنا بمنى التخصيص أو التیین فإن الآية الاو ی وردٹ ٰ 
تزود اأمموة » ويينت الی ہمدھا أن ما يخ شيئا لا يؤاخذ به وهو حدايك 
النفس الدی لا یستطاع دفعه )ھ. 
)١(‏ یعنی لا فرق بین التفسیرین باعتبار اللصداق : قال الک رمابى : المسومة 
اللماے من السومة وهئ العلامة ؛ أو المطبمة أى تامة الحسن اه . وهى 
إشارة إلى قوله تعالى : « والخيل المسومة والاسام والحرث ء:ٴ 
(6) يعنى فى قوله تبارك وتعالی «!: قد سمع القہ قول الذين قالوا إن الله فقير 
و ونحن أغنباء سنکتب ما قالوا ء الآبة قال الحافظ : وتفسير الكتابة بالحفظ 
تفسير . باللازم ء وقد كثر ذلك فى کلامہم کیا مضى ويأتى'! م 
() إشارة إلى قوله تعالى : « تخرج ا حی من الميت وتخرج الميت :عق الى 
وترزق من تشاء بغير حسايء الاية, قالالحافظ: قولەقال ماد مخرج الحىمن 
الميت الح وصله عبد بن حمید من طر يق ابن أنى نجیح عن مجاہد فى قوله تعالی : 


فان نشأة الخلق فى المضذة والسقط اجنين وراء نشأة النطفة مع كونها أصلا 
لتلك الاطوار ا ختلفة فکانہا ہی الخراج . 
قول:( وآخر متشابهات یصدق9) بعضہ۲9) بعضا وااضیر 7 
ا مقشاہات باعتبار كوتها قرآناً ا ین امتعايات واففكات صب مذ ھذا 


« يخرج الحى من الميت ویخرح المیت من الحى» قال: اناس الأحياء 7 النطف 
ا مت والنطف الميتة من الناس الاحياء اه . وذکر السيوطى فى الدر المثور 
ا مد دوا د ن المنذر وابن أنى حاتم عن بجاهد : بخرج 

الحى من المیت ویخرج المیت من الحى قال: الناس الاحياء من النداف لت 
ميتة تخرج منالناس الاحياء | ه 5 ه فی تفسیر آل محمران, والآبة التىأشار 
لہا الحافظ فىقولجاهد ھی آية سورة الروم:وذكره الإمام البخارى فسورة 
آلعمران لاحاد المعنىء ولذا ذکرہ البدوطى فى الدر فىتفسير سوقآال حراآن. 

)١(‏ وف تقرير المى : قرله يصدق یی ا مراد بالمتشاءبات ما یتشابہ بعضہا 
نمض في المضمون, وقوله: الحلال يعن ا حکعات ما بين فہا الحرام والحلالوم 
ينسخ بعد اھ. وق تقررہ الآخر : قوله يصدق اع »والمتشابه ہذا المعنى قد . 

بجتمع امحكم ء وقوله الراسخون يعلمون غرضه أن الراسخون عطف على اقہ 
فيدخل تت يعلم» و قوله يقولون جلة مستقلة وقوله ما تشابه المراد به المتشابه 
الاصطلاحی لا المتشابه بالمعنى المذكور ١‏ ه . والحاصل أن المتشابہات فى قوله 
يصدق بعضه بعضاً غير المراد فى قوله ابتغاء الفتنة المشتنهات . 

)٢(‏ هذا على ما فى النسخا مندیة من لفظ بعضه بتذكير الضمير . وأما على 
ما فى نسخة الفتح وغيره من الشروح بلفظ بعضہا فلا حاجة إلى التاد یل » مم 
قال الحافظ : قوله قال مجامد اللالالع. ٠‏ هكذأ وقع فيه وفيه تخيير وہتحریرہ 
إستقم م الکلامءدقد آخر جه عبد :نا می مل مھ بن تعالى : دمنه آیات 


۳۸ لامع الدرارى 


النفسير ۶ غير ظاهر لآن الحسكات نفسها تصدق بعضها بعضاً فدخات فى 
لمنشابہات . وقد كانت مقابلة ها إلا أن يقال أرید مها هبنا بقريئة المقابلة 
مالا تصدق بعضها بعضاً فاللفظ وإن کان عاماً لکن المراد بها خاص ؛ وصار 
المعنىمنه آیات هىمتفردة فى بیانمعانہا لا تصدقہا الآآيات اللآخر, ومنها ماہی 
متصادقة فالآولى المحكمات والثانية المتشابهات ہ بق ههنا شیء وهو أنه قال 
الله تعالى ہ فأما الذين فى قلوبہم زيغ فیتبعون ما تشابہ منه ابتغاء الفتنة 9 ١‏ 
تأويله وما يعل تأويله إلا اللہ ء والتقرير المتقدم یقتضی علم كل29 من أ 


حكمات» قالما فيه منالحلال وا حرام وما سوى ذلك مئه متشا به یصدق بعضه 
بعضاً هو مثل قولە : « وما يضل به إلا الفاسقین ‏ إلى آخر ماذكره اه. 

)١(‏ قال السندى حاصل ما ذكره فى تفسيره أنها متناسبات يشبه بعضبا 
بعمناً فى المعنى بحيث يصير کل منها کا لصدق لداحبه ولاخ أن هذا ا می ضر 
ماسب لا بعده , وإنا المناسب به أن بفسر با اشتبہات الى يشتبه و بلسو سانيا 
صحرث لا کاد تفرم أله. 

(؟)قال الحافظ : : قوله « دالراسخون ف العم یعلمون الخ وصله عبد بن 
ید عن يجاهد فى قوله دوالراسخون فالعل يعون تأو يله ریقولون آمنا به » من 

طريق تتادة قال : قال ال اسخون کا يسمعون آمنا به كل من عند رينا المتشابه 
وانحکم اما بمتشابہہ وعملوا بمحكيه فأصابوا, وهذا الذى ذهب إليهبجاهد 
سرت قتعی أن تكون الواو فى الراسخون عاطفة على معمول 
انتا ؛ دقد روى عبد الرزاق بإسناد صحيح عن ابن عباس أنه كان يقرأ 
دؤما يعم تأر يله إلا 0 الراسخون فى العل آمنا به فہٰذا بد علی أنالواو: 
للاستئناف لان هذه الرواية وإن هتنبت بها القراءة لسکن‌أقلدرجاتہا ان کون 
خيراً بإسناد صحيح إلى ترجمان القرآن ن فيقدم كلامه فی ذلك على من دوت٭ ء ويؤيد 


ا ےرہ ره التاسع ْ ۹ 


0 بالمتشابه ء لآنه داخل فی جملة الحجکمات , بحسب هذا التفسیر ‏ وال جواب 
أن المر اد بما تشابه غير امراف ا نغارانت راقعقاض الزن ارك رضال 
بالعلى دون الء لعلاء فى الأول دون الثانى : فالمتشاءمات بهذا المعنى یعلہہا العلماء 
والذئ تشابه منه لا بعله إلا اللہ . 
قوله :( اتضاء الفتنة المشتبهات ) فسر الفتنة بااشتہات بعنى الامور 
الملتبية(2 الغير الظاهرة » والمعنى أن أصحاب الزيغ يتبعون ما تشابه من 


ذلك أن الآية دلت على ذم متبعى المتشابه لوضعہم بالزيغ وابتغاء الفتنة » 


0 وضرح بوفق ذلك حدیث الباب ء ودلت الآية على مدح الذين فوضوا العلم إلى 


لله سوا إلبهء 5 مدح اقہ المؤمنين بالغيب , وحى القراء أن قراءة أن 
ابن کعب مثل ذلك , أعنى ہ ويقول الراسخون فى العم آمنا به» | ه. 


)١ 3‏ قال | لکرمانی قال الخطابى: : الھک , هو الذى نعف ظا :نا له تاو يله 
دبواضح أدلئة ناعن ماف ) والتعانه ما اعت به منها فلم يتعلق معناه من لفظه 
و يدرك حكمه من تلاو تہ ء وهو على ضر بین : أحدهما ما إذا رد إلى ا حکم 
واعتیر به عام مكنا والآخر مالاسیل ال الوقوف على حمَيقتهءرهو الذى 
يتبعه أهل الزيغ فيطلبون تأويله ولا سلغون كنم 4 فيرتا بون فيه فیفتنون بهء 
وذلك كالإمان بالقدر ونحوه 1ه . قلت : وبسط السيوطى فى الإنقان الكلام 
على الحکم وا انشابه أشد البسط ء وقال القسطلانى بعدہا بسط الکلام الطوبل 
على معانی الحکم والمتشأبه : قوله ١‏ ابتغاء الفتنةء مصدر مضاف لفعوله 
منصوب عل المفءولله. أىلأجل طلب المشتببات - بضم الم وسكون المعجمة 
وفتحالفوقية وكسر الموحدة - ليفتنوا الناس عزدينهم تک پڑ2غ هنا إلى" 
مقاصدثم الفاسدة؛ کاحتجاج النصارى بأن الف رآن نطق بأنعسى روح الله وكلته 
وت رکوا الاحتجاج بقوله: ٭ إن هو [لا عد أنعمنا عليه » وهذا خلاف الحكم 


القرآن ليبتغوا بذلك طریقاً إلى إثارة ألفتنة فى اعتقادات الغوام ء و[ظبار 
الشبہات الزائفة للا نام . ۱ 

قوله : ( فِجعلہا فى حسان وأىی) وأنا2'© أقرب إليه أى باعتبار الق بیةء 
وكانا أقرب إليه بحسب النسب وليس فيه شكاية على إیثارہ إياهما عليه بل 
بان لوجه”" إيثاره إياها عليه » والمعنی إنى وإن كنت أقرب إليه تحسب 
وجوب التربية والمعاشرة إلا أنهما لما كانا أقرب إليه منى نسباً آثرهما عللى". 

قوله : ( خير الناس للناس ) فيه9© إشارة إلى أنالناس متعلق بقوله یر 
فلا نصيب لم فيه وہ وحجة عليبم ٢٠ھ‏ مختصرآ . 

)١(‏ وهذا واضح لان أنساً رضی اللہ عنه كان فى تربية ألى طلحة رضی اللہ 
عنہ ء لآن أمأنس 7 زوجت بی طلحة فكان أنس ريباً لان طلحة وما أفاده 
الشیخ قدس سر ه : کانا اتا اه الخ أشار به إلى ما تقدم فى كناب الوصایا 
من قول أنس فجعلہا لحسان وأ بن کعب وكانا أقرب[لہ می الحدیث : وتقدم 
هناك فى هامش اللامع البسط فى أنساب هؤلاء الآربعة : أنى ء وأى طلحةء 
وحيان ران فى لله تعالى عنهم . 

(۲) ويدل عليه ما قال ا حافظ فى الفتج وقد أخرج الحديث ابن خزيمة 
دالطحاوى جيعاً عن ابن مرزوق وأبو نعم فى المستخر ج من طریقہ؛ والببيق 
من طر يق أن حا مالراذى كلامم عن الانصارى تام الحديثءوفى آخره قالأنس 
فعلرا لحسان ولأنى و يحمل لی منها شيا لاني كانا أقرب إليه می اأه. 

(م) دف تقرير ا مکی قولہ : خير الناس للناس يريد أن قوله للذاس متعلق 
يخير لا بقوله أخرجت فافہم فإنه جيد ١ھ‏ . وهكذا فى تقرير البنجانى ولفظه 
خير الناس للناس يريد أناللام فىقوله تعالى دآخرجت للناس» متعلقيخير | ه. 
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لا بقوله أرجت ؛ والمعنى أتم خير الآمم فى حق الناس لا أنكم خير من 


. (وقال ابن عباس : إحدى الحسنين فتحاً وشبادة ) إراده0© ههنا تنظير. 
على ما ذکرہ من أن الأخرى تأنيث الآخر بالکر لا الآخر بالفتحم حتى 
راختاف أهلالتفسير قوله تعالى کن خير أمة» الآية قالالبغوى:وقالقوم 
. قوله للناس صلة قولہ خير أمة أى أتمر خير أمة للناس» قال أبو هريرة : معناه 
كنم خير الناس لاناس تيئون بهم فى السلاسل فتدخلونهم فى الإسلام؛ وقیل: 
قوله للناس‌صاۃآخر جت» معناه ما أخر ج اللہ الناس أمة خير] من أمة مد صلی 
اقہ عليه وسلم اه . قال الرازى أما قوله : « أخرجت للناس ء ففيه قولان :. 
الآول أن المعنى كلتم خير الآمم انخرجة للناس فی جیع الاعصار ٠‏ فقوله 
« أخرجت للناس » أى أظہرت الناس خی تميزت وعرفت وفصل بينها وبين 
72 هاء والثانی أن قوله للناس من تمام قو له كتتم 0 التقدي رکنم للناس خیں 


أمة ؛ دمنهم من قال أخرجت صلقء والتقدی رکنم خیر أمة للناس اھ . وقال 
الحافظ : قوله خير الناس أى خير بعض الناس لبعضہم » أى أنقعهم مم ٤‏ وا 
کان ذلك لكونهم كانوا سباً؛ فى إسلامبم ء وهذا التقرير یدفع تعقب من زعم 
بأن التفسير المذ كور لس لصحيح ) وروى الطبرى وغيره من طزيق البيدى 
قال : قالعمر رضى اہ عنه لوشاء اللہ لقال أتم خبر أمة فكنا كلنا ولكن قال 
کنتم فبى خاصة لأصحاب تمد صلى الہ عله وسلم ومن صنع مثل صنیعرم ء 
وجاء فى سبب هذا الحديث ما أخرجه الطبرى وغيره من طريق عكرمة قال ' 
كان من قبلكم لا يأمن هذا فى بلاد هذا ولا هذا فى بلاد هذا فلا كتم أتم 
أمن فيكم الآاحر والاسود أه. ۱ 
)١(‏ أداد الشيخ قدس سرہ بذلك دفع ما أورده ااشراح على الإمام البخارى 


٢‏ -0952 لامع الدراری 
يكون اسم :نفضيل7© والوجه فى ذلك أن كونه اسم تفضیل يقتضى أن یکون 
له مفضل عليه مع أنه لیس تفضيله على شیء آخر مقصودآً ٠‏ أما فى قوله : 
آخراکم فلاٴنہ صلی اللہ عليه وسلم لم يكن فى آخر الآخر حتى يصدق عليه اسم 
التفضيل ؛ وأمافى الحسنى فلاٴن المقصود بیان حسن الشبادة والفتح فى 
نفسهما لا باعتبار فضيلتهما على غير هما ء وعلىهذا فلیس ذ كر إحدی الحسنيين 


أن بحل قول ابنعباس تفسير سورة براءة لان الآآبة وقعت فیہا فى قوله تعالى : 
دقل هل تربصون بنا إلا إحدى المسنيين ون لقربص بكم ء الآية ؛ فدفع 
الشیخ بقوله هذا أن إيراد الإمام البخارى هذه الآية ليس للتفسير بل لبیان أن 
هذا نظبر لقوله وهو تأنيث آخر . وسيأنى شىء مز الکلام على ذلك فى آخر 
قولالشيخ قدس سره , ووجبه الحافظ بقولهكذا وقعهذا التعليق بہذہالسورۃ 
رمحله فى سورة براءة , ولعله أورده هنها للإشارة إلى أن إحدى المسئ.ين 
وقعت فی أحد وهى الشبادة اھ 
١(‏ )فال القسطلانى : قوله وهو تأفيث آخرك بکسر الخاء المعجمة : قال 
فى الفتح والعمدة والتنقيح : فيه نظر , لآن أخرى تأنيث آخر بفتح الخاء لا 
كسرها ء وزاد فى التنقیح أفعل تفضی لك فضلى و أفضل وتعقبه فى المصابيح فقال: 
نظر البخاری أدق من هذا , وذلك أنه لو جعل أخرى هبنا تأنيئآً لآخر بفتح 
الخاء م یکن فيه دلالة على التآخر الوجودى , وذلك لأنه ایت دلالنہ على 
هذا المعنى بحسب العرف, وصار إنا يدل على الوجرين بالمغايرة فقط تقول : 
مررت برجل حسن ورجل آخر ء أى مغاير للاٴول وليس المراد تأخره 
فى الوجَود عن الشابق .وكذا فززت بامرأة جملة وامرأة أخرى .والمرادفى 
. الآبة الدلالة على التأخر: فلذلك قال تأنيك آخرك بکسر الحاء لتصير أخرى 
دالة على النآخر کا فى: «قالت أولام لاخر ام, أى المقدمة لليتأخرة واستمالة 


الجرء التاسع 


مج يموي جم سحي سه ہے سس ا 1 


قوله ( استجابوا أجابوا ) يعني" أن السين ليست للطلب و إنما عدل إليه 


فهذا المعئىم جود فی کلامہم بل ہو الأصل ١ه‏ . وف تقرير مولانا مد حسن: 

المكى قوله تأنيث آخرم بالكسر , وفيه نظر ہ لان أخرى مؤنٹ آخر اسم 
التفضيل لا مؤ نٹ آتحر اسم الفاعل , والجواب أنه ليس مراده أنه دؤنٹ آخر 
ہالکنر حقيقة بلمراده أنه مؤنث ل یقصد منهمعن التفضیل فكأ نهمؤ نك آخر 
أسم الفاعل الذى لیس فيه معنى ااتغضیل فلا' جل إفادة هذا المعنى قال[نہ م نث آخر 
بالكسر لا أنه مؤنئه حقيقة ء وإما لمقصد منه معنى التفضب ل لآن النی صلی اللہ 
عليه وسلم بسكن اك التآخر منہم . بل كان متأشراً منہم فى اجلة : هكذا 
حفظتہ . لکن الظاہر ما فیا حاشیة من نکتة اختیار الجاز اه . وتقدم ما فى 
الحاشية عن القسطلانى . 

: کا أورد الشراح على البخارى من أنموضعه سورة براءة فقد قالالعينى‎ )١( 
لیس لذكر هذا هبنا وجه؛ وعحلە فی سورۃ براءة:وقال بعضہم:و لعله أورده ھہنا‎ 
5 | للإشارة إلى أن[ حدى الحسنيين وقعت‌قی أحد قلے:ھذا اغتذار فيه بعدلاكنق‎ 
قال القسطلانى : وعحل ذكر هذا فى سورة براءة على ما لا بخنی : واحتال‎ 
. وتوع إحدی الحسنيين : وه ىالشنبادة وقعت ف أحدء استبعده فى العمدة | ه‎ 
. وفى تقرير المكى : قوله [حدى الحسنين أورده هذا نظيراً لآخرا؟‎ 
إن الحسنى هذا اسم التفضيل ولم يقصد منه معی التفضيل فتك ذلك أخرى اسم‎ 
۱ . . التفضيل لم یقصد منه معنى التفضيل اه‎ 

)٢(‏ أبدع الشيخ قدس سرہ فى بان النكتة فى العدول من أجابوا إلى 
.استجابوا , وعامة الشراح سکتوا عن ذلك .بل قالوا إن استجاب بمنى أجاب, 
قال الحافظ : قوله استجابوا أجابوا ہو قول أنى عبدة قال فى قوله تما ی : 
دفاستجاب لهحمء أى أجاہہم؛ تقول العرب استجبتك ای أجبتك. وقال قوله 


03 لامع الدراری 


ليكون أدل على المبادرة2© إلى امتثال ما أمہوا فکانہم طلبوا ذلك سے . 
نفوسهم . وكان ذلك ناثىء من قلوبهم لا دخل فيه لقوله أحد . 

قوله (فقال ابن عباس مالم وطذه الخ ) حاصل كلامه ٥”‏ أن هذاوس 
على عمومه الظاهر کا تو همه السائل بل الذى تناولته الآبة هو الذى يكون على 
حسبه لا أزيد منه ولا أنقص ء وليس فرح المسل بما عمله من الخير وكذلك 
حبه ا حد على ما ل يفمله مساوياً لما فعلته الیہود من حب ا حد على ما ارتكبوه 
من الكتهان , وهو حرام عليهم , وكذلك فرح المسل بما أناه ليس ماثلا لفرح 
البود با أتوا به من الاخبار بغير ماکان فیکمتابہم؛ ثم فرحوا بذلك فان أئی 
آت من المسليين مثل ما أتوا به فارتكب حراماً ثم ود أنحمد عليه أو افترى 
تعالي : ه يستجيب الذين آمنوا وعملوا الصالحات , أى يحيبوا الذين آمنواء 
وهذه فى سورة الشورى ٠‏ وإنما أورده المصنف استشبادا للآية الآخرىاه. 
وقال الرازى : استجاب ممعنى أجاب ومنه قوله ہ فلیستجیہوا لی : وقيل أجاب 
فمل الإجابة واستجاب طلب أن يفعل الإجاية لان الآصل فى الاستفعال 
طلب الفعل ؛ والعنی أجابوا وأطاعوا الله فى أوامره وأطاعوا الرسول اه . 
. () قال القارى فى قوله صلی اله عليه وسل ہ فقد استكيل الإمانء بالنصب 
أى اکلہ وعدی إليه للبالغة لزیادة السين المنتدعرة لتجر بده من نفسه شخصا 
آخر يطلب منه [كال الإءان . م نظيره ہ وکانوا من قبل يستفتحون على الذين 
کفرداء أى يطلبون من أنفسبم الفتح عليهم ١ا‏ ه . 

0 قال ان كثير : ہ وإذ أخذ الله ميثاق الذين أوتوا الكتاب » الآية ء 
هذا تويخ من الله وتهديد لآهل الكتاب الذين أخذ الله علیہم المہد على ألسنة 
الآنبياء أن يؤمنوا محمد صلی اله عليه وسل ء وأن ينوهوا بذكره فى الناس 


الجء التأسع ٤‏ 
افتراء ثم فرح بفعلته فإنه يؤاخذ على ذلك من غير رسة 0 وحاصل كلامه 


فیسکونوا على أهبة من أمره ء فإذا أرسله اللہ تابعوه فکتموا ذلك , وتعوضوا 
ما وعدوا عليه من اير فى الدنیا والآخرة بالدون الطفيف والحظ الدنيوى 
السخيف : وفی هذا تحذر للعلاء أن يسلكوا مسلكيم فیصیہم ما أصابهم 
و يلك بم مسلكبم» فعل العلماء أن يبذلوا ما بأبدیہم منالعلاانافع ولا یکتموا 
منه شیثا ؛ فقد ورد فى الحديث المروی منطرقهتعددة عن النى صلی اله عليه 
وسلم أنه قال: من سثل عن عل فکنمہ ألجم يوم القيامة بلجسام من نار ء 
وقوله تعالى : « لا تحسين الذين یفرحون با أتواء الآبة ء يعنى بذلك المرائين 
الکن ما لم يعطوا , كا جاء فى الصحيءحين عن النى صلى الله عليه وس _ 
دمن ادعی دعوى كاذبة ليتكثر ما م زده من الله إلا قلة م ذكر حل بك 
مروان هذا برواية الإمام: أحمد عن الحجاج عن ابن جر بلفظ : أن مروان 
قال : اذهب يا رافع لبوابه إلى ابن عبأس فقل لئن كان كل امرىء منا فرح 
با أنى وأحب أن بحمد بما لم یفعل معذباً لنعذہن أجمعين , فقال ابن عباس : 
مالكم وهذه إنما نزلت هذه فى أهل الكتاب ء ثم تلا ابن عباس «١‏ وإذ أخذ 
اللہ ميثاق الذين أوتوا الکتاب » الآية ٠‏ وقال ابن‌عباس : سا م النى صلی الله 
عليه وسلم عن شیء فكتموه إياه وأخبروه بغيره ؛ ففرجوا قد أروه أن قد 
کت ما سام عنه » واستحمدوا بذلك إليه, وفرحوا ا أوتوا من 
كتانهم ما سأطم عنہ , ثم بسط اب نکثیر فی تخریج هذا الحديك واختلاق - 
رواتہ فى البخارى ومسل ثم ذكر حديث سعيد بن ان ميم الذى أخرجه _ 
البخارى م قال : وقد رواه ابن مردویہ فى تفسيره من حدیث اللیث بن سعد 
عن ہشام بن سعد عن زيد 7 قال :قال * أو سعيد ورافع بنخديم وزيد 
ابن ثابت عند مروان فقال يا أبا سعید رأيت قوله تعالى : د لا تحسين الذين 


(*) كذا فى الأمل والصواب بدلہ هال كان کا فى الفتمء ١٢‏ ز 
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أن مصداق الآبة من فعل) مثل فعلهم و بين'!فملين الذى ذكره السائل والذى 
نزلت فيه الآبة ہون بعيد فلا يلام خضي النمن بمورده ولا مؤّاخذة كل 
امریء کا تودمه مروان . 

قوله ( واضطجع إلى فی طوها ) فيه ) ولا على جواز النوم مع أهله 


بف رحونء الآبةونحن نفرح با أتينا ونحب أن نحمد ما لم نفعل» فقال ابو سعيد: 
إنهذا لسمن ذاك إنا ذاك أن ناساً منالمنافقين یتخلفون إذا بم رسول الله 
صل اللہ عليه وسل بعثآ فإرن كان فيه نكبة فرحوا بتخلفہم دن كان لهم 
نصر من اللہ وفنح حلفوا لم لير ضوثم و>مدوثم على سرورم بالنصر والفتح 
فقال مروان :أين هذا من هذا ؟ فقال أبو سعيد: وهذا بعل هذاء فقال مروان: 
أكذاك یا زيد؟ قال نعم صدق أبو سعيد , تمقالأو سعيد :وهذا جا یی 
0 راقع ن خدیج ولكنه يخئى أن أخبرك أن ا 
ما بطه . قات وذكر الحافظ فى الفنح حدیث أبن مل دوبه غهيرا وجمع 0 
اختلف على ابن جریج قی * شيخ شيخه . 
()کا تقدم فی كلام ابن كثير مفصلاء وقال الحافظ : قوله مقرأ ان عباس 

رضى الہ عنه ه وإ أخذ اللہ ميثاق الد۔ وا ا الکتاب » فيه إشارة إلذآن 
الذين أخير اله عنہہ ی الام المسثول عنہا ثم المذكورون فى الآية الی قبلبا 

ان الله تعالى ذمہم بکتان لعل الذى أمرم أن لا یکتموە وتوعدم بالعذاب 
0 ن ثور : فقالا۔ ن عباس قال الله جل ؛ناؤہ فى 
التوراة : إرتف الإسلام دين ا تعالى الذى افترضه عل عبادہ وأن تحمداً 
رسول الله - صل الله عليه دسا اه .قلت:وقد تقدم الكلام على هذا الےدیٹیق 
الكوكب الدرى مبسوطاً . 


(؟) قالالة .ى فى شرح الثهائل : وفيه دليل لحل نوم الرجل و أهله من غير 


حضرة مراهق أو ذى شعورء نعم لا ينبغى أن یقع علیہا و بين یدیہما: نائم 
ذو شعور ء وا أعل ٠‏ ۱ ۱ 


مباشرة بحضرة حرم ظا یز ء قال القاضی : وقد جاء فى بعض روایات الحديث 2 
بت عند خالتى فى ليلة كانت فيها حائضاً قال وهذه الافظة وإن لم يصح طر يقرا 
فوى حسنة المعنى جداً إذ لم يكن ابن عباس رضی الله عنه يطلب المبيت فى ايلة 
له صلی الله عليه وسلم فیہا حاجة إلى أهله سما وهو کان فى تلك الليلة مراقباً: 
لآفعاله صلی الله عليه “وسل , ولعله لم ینم أو نام قليلا جدا کذا فی شرح مسل. 
ونومه صلى اللہ عليه وس مع أهله فى فراش واحد من عادته السنية و<سن ١‏ 
معاشرته الب و اعتز الها فى النوم يا هو عادة بعضالاعاجم والمدكبر ين مذموم 
إلا إذا اختارت المرأة أو أراد الرجل ھجرانہا تادیاً اه . وف الاوجز 
لا ھکل على الحديث بما يظبر من كلام الباجى أن سن ابنعباس إذ ذاك أ كثر 
من عشرة أعوام وهو سن بمنع من أن برقد من بلغه من أخد هن الاجا أب 
أو ذو لحارم دون حائل بنہما١ھ‏ فإنه كله متفرع على مأ بناہ أولا من أن 
المراد بالوسادة الفراش . واضطجع كابم على فراش واحد ولو سم هذا أيضاً 
فلا بخطر ف البال فيه مانع ؛ لان الاضطجا ع عند الأرجل أو عند الرءوس 
لا يدخل ف المنع أصلا ء اہی ما فى الاوجز . وتقدم فيه أيضاً البحثك 
ف المراد بالوسادة هل هو الفراش الذى ینام علیہا کا مال إليه الباجی 
والآصيلى وغيرهما من شراح الحديث أو الوسادة المعروفة التى تكون تحت 
الرءوس کا اختارة الداودى والنووی وغيرهما ء وهو تار مشانخى : وهو 
الراجح عندى ارواية أنى زرعة الرازى فى العالى عن ابن عباس : أتيت خالى 
ميمونة فقلت إی أرید أن أبيت عندم فقالت: كيف تبيت وإنما الفراش واحد ٴ 
فقلت : لا حاجة لى بفراشكم أفرش نصف إزارى وأما الوسادة فإنى أضع 
رأسى مع رأسکا من وراء الوسادة , الحديث ء إلى آخر ما بسط ف اللاوجز . 


۸ ۱ لامع الدراری ۱ 

( قوامكم من معائشکم ) وهذا تفسیر لقوله قواماً الوارد فى سورة 
الفرقان(2)1 5 فإن معناه القصد من اش وما تعش به وإراد,092© هبنا دون. 
تفسیر تاءاً الو ارد هبنا إ[شارة2 إلى أن المراد بهما واحد . 


وقال مناوی فى شرح الشمائل: الوسادة ا معروفة تحت الرأس وزعم أن ا مراد 
ههنا الفراش ضعيف أو باطل إلى آخر ما بسطه. 0 

)١(‏ أشار إلى قوله تعالى : ه والذين إذا أنفقوا / يسرفوا وم بقتزوا وكان 
بين ذلك قوزاماً ء وفى الجلالين أى وسطاً ١ه.‏ 1 

(0) ما أفاده الشیخ قدس سره عتمل ولكن الظاهر من كلام الشراح 
أيه متعلق با ية سورة النساء: قال الحافظ قوله قواماً اذهكذا وصله ابنأ 00 
عن اہن عباس ء ووصله الطبرى بلفظ د ولا تؤتوا السفباء آمرالک شف 
الله ل قياما» يعنى قوامک م ن معائشم يقول لا تعمد إلى مالك الذى جوله الله 
لك معیشة فتعطيه امرأتك ونحوهاء وقوله قیاماً القراءة المشبورة بالتحتانة 
بدل الواو لکہما معنی, قال أبو عبيدة يقال قیام أمركم وقوام أمرك والاصل 
بالواو فأبدلوها یاء لكسرة القاف ء قال بعض الشراح : فأورده اللصاف على 
الآصل قال الحافظ ولا حاجة اذلك لأنه ناقل لما عن ان عباس رضى الله 
عنہما وقد ورد عنه كلا الامرن وقیل[نہا أيضاً قراءة اہن عمر رضی الله عنہما: 
أعنى بالواوء وقال أبو ذر الحروى قوله قوامک إنا قاله تفسیراً لقولہ قياماً 
عل القراءة الآأخرى, قال الحافظ من كلام أىعبيدة حصل جوابه اه ختصراً. 
٠‏ وقال الراغب القيام والقوام اسم ما يقوم به الشیء أى يبت كالعاد والسناد 
الما يعمد ويسند به كقوله تعالى: دولا آؤتوا السفباء أموالك التى جعل اللہ لہ 
فيها قياماً »اى جعلبا ما يمسككم انم . 

)م کا تقدم قرياً فى كلام الحافظ والراغب ء وقال القسطلانى : قوله 

قوامكم ام بکسر القاف و بعدها واوء والتلاوة بالياء التحتية إذ مراده «ولا 
٠‏ تنؤتتو| السفباءء» الآية قبل ميقصد المؤلف ہا التلار لخدت الكلمة ااقرآنة 


الجزء التاسع ۹ 


قوله :ہی حكة) رون 00 تيغ إذا اریہ ای کات 


قوله :(فتزلت يوصيك الله ) یعنی ٥9‏ به آیة الميراث ليشمل آبة الكلالة 


وأشار [لىتفسيرها. وقد قال أبو عبيدة قياماً وقواماً بمنزلة واحدة» تقول هذا 
قوام أمرك وقيامه أى ما يقوم به أمرك» اه مختصراً . 
)١(‏ تقدم الكلام عليه سوط فى كاب الؤصايا فى باب قوله تعالى : 
«وإذا حضر القسمة أولو القریء الابة. 
۲( دفع به 2 م قدس.مره ما :وزد على هذا الحديثك قال الحافظ :هكذا وفع 
ی رواب 0 و قيلإنه وه ذلك وأنا الصواب أنالآنة التیزلت فی4 
ر ھهنہ الآ,ة الاخير َ ة منالنساء وهى «ستفتو نك قل الله بفت یکم فالکلالق 
نا رآ نو مٹذ ذ لم يكن له ولد ولا والدء والكلالة من لا ولد لەولا والد:وقد 
ٰ آخر جاضل و والنسائىعن انا مذکدر حتىنزلتعليه آیة ا میراث «إستفتونك قل 
الله یفتیکم فى الکلالۃہ إلى آخر مابسطہالحافظ إلى أنقال:والحاصل أنامحفوظ 
ران اكير أنه قال: آنة ا میر اث أو آیة الف را نضءوالظاهر أنها یوصیکم اللہ 
کیا صرح به فرواية ابن جر يج ومن”ا , بعه وأا منقال إنہا دیستفتو نك» فعمدته 
أن جا رأميكن له يذ ولد وإماكان يورث كلالة ءضکان ا مناسب لقصة 
زول «ستفتونك, لکن! نل سذلك بلازم لآنالكلالة اختلففتفسيرها فقیل: 
ھی اسم ا مال ا موروث ء وقيل: اسم ایت ء وقبل ! سم الإرثٹ ء فلا مٰ یتمین 
تفسيرها عن لا ولد له ولا والد لم يصح 1 دیس فتو نگ نزلت فى . 
آخر الام ء وآیة المواريث نزلت قبل ذلك بمدۃ فى ورثة سعد بن الرييع ٠‏ . 
وكان قثل يوم أحد . ونخلف ابنتین وأمبما وأخاه , فأخذ الاخ المال فزلتع: 
وبه إحتج من قال إنها لم تنزل فى قصة جابر ء وا نزلت فى قصة ابی سعد بن 


م ۱ لامع الدراری 


الواقمة فى آخر المائدة22© . 
قوله : ( أولیاء ورثة ) يعنى9© أن للمولى معان شی منہا الوارث » ومنها 
موی الین . 


( باب قوله إن الله لا بغالم مثقال ذرة) 
دلالة 2 الرواية عليه فى قوله ‏ بر وفاجرء فإنه لو لم يعتبر من الإيمان قليله 
لزم الظل » وأيضاً فإن اابر واقع منكراً وأدنى المؤمنين بار أيضاً فلزم اعتباره _ 
من جملة الآبرارء إذ لو لم يدخل فیہم ازم أن ایکون بعض أفراد الب غير 
بحزىء على ما عمله ء والحال ہ إن الله لا يظل مثقال ذرة » . 


الربيع وليس ذلك بلازم إذ لامانع أن تنزل فى الآمرین معآ , فقد ظہر أن 
ان جریج مم يهم اھ ما فی القسطلانی تبعاً 0+087 
قريباً أيضاً 

)١(‏ کذا فى الأصل وفيه سبق قل فاقوا تيل المائدة فإن المراد منه 
آخر أنة النساء وهى «١‏ يستفتو نك قل اللہ بفتيكم » الآية کا تقدم . 

)٢(‏ وهو كا أفاده الشیخ أنللءولى معان كثيرة: منہاما ذكره الإمام البخارى 
ا سٹو مسا یا أىالبخارى وذكره غيره من أهل 
اللغة : ا مو یا حب وا ار والناصر وااص ہر والتا بعوالویوالموازی :و ذکروا 
أيضا العم والعبد وابن لاخ والشريك والنديم » دیلتحق بهم معل القرآن جاء. 
فيه حد يثمر فو ع «مز نعل عبدا آیة من کتاب الله فو هو لاه لحديث: أخر جه 
الطبرانى من حديث أى أمامة, ونحوہ قول شعبة من ک۔تبت عنہ حديثاً فأنا له 
عبد ء وقاك أبو [سحق الزجاج كل من يليك وؤالاك فہو هولى؛ اه ختصرا . 

() أجاد الشیخ قدس سرہ فی مناسية الحديث بالترجمة , وقال العينى: 


قوله : ( يعنى ذرة ) دفع بذلك التوهم0"© الناشىء من اشتراك لفظ المثقال 
بين معنی مطلق الوزن والمقدار ء ووزن مقدار مخصوص ٠‏ للا 


مطابقته الترجة من حیث أن المفہوم ضس معثاه أن الله تعالى حکم ہوم القيامة 
بين عباده المؤمنين والكافرين بعدله العظيم ولا یظلم أحداً منہم مثقال ذرة» وم 
أر أحداً من‌الشراح ذكر وجه المطابقةولا أنصف فیشرح هذا الحديث اه. 
ثم ذكر أشيثاً من شرح ألفاظ الحديث» ولا بیعد عند هذا العبد الضعيف أن 

تنكو نالمناسية فم تقدم نی کہتاب الإبمانفى وباب تفاضل أهل الإيمان فى الآعمال» . 
من قوله تعالى : ه أخر جو من کان فى قلبه مثقال حبة من خردل من یمان » 

وسیأنی فی التوحيد ہ مثقال ذرة من إيمان ء 9ئ 


)١(‏ دهو كذلك , فی الجمعقو له: رمثقال ذرة» هو فى الأصل مقدار من 
الوزن أى ثىء كان من قلیل أو كثير والناس بطلقو نہ فی العرف على الد ینار 
خاضة ولس كذلك ١ه‏ . وفى مختار الصحاح: المثقال واحد مثاقیل الذهب » 
ومثقال الشىء ميزانه من مله اه . قلت: والمعروف فیعرف الفقباء هو المعى 
انی فى كلام الشیخ, فق البداية لیس فما دون عشر بن مثقالا من ذهب صدقة , 
والمثقال: ما یکون کل سبعة منہا وزن عشرة د رأهم وهو المعروف تمقال: وكل 
مثقال عشرون قير اطاً اھ . وفيه أيضاً أن النى صل الله عليه وسل كنتب إلى 
مماذ أن خذ من كل مائتی درم خمسة درام ومن كل عشرين مثقالا من ذهب 
سك قال آھ رفال۸ع “7و قال ابو منصور الجواليق: رظن الناس أن اللاقال 
وزن الدینار لا غير ولي سكذلك, إعا مثقال کل شىء وزنه دکل وزن یِسمی 
مثقالا : اه . واختلفوا فى مقدار الذرة قالالقسطلان : الذرة فى الأص ل أصغر 
الفل التى لا وزن لها , وقيل : ما يرفعه الريح من القراب ؛ وقيل :كل جزء من 


[٣‏ 0 لامع الدراری 


اي یی سس 


قوله : (وغبرات22 أهل الكتاب ) وإنما ببقون( "© هؤلاء مع إشراکہم 
الله كالكفرة الآخر للادعاء الظاهر منہم بعلاقة بالتہ فإنہم لم بعہدوا عس ىأو 
عزيراً إلا لاعتقادم أنه ابن الله فكانت عبادته ملحا عبادة الله زم الفاسد. 
أجزاء اطباء فی الكوة ذر ء ويقال زنتہا ربع بع ورقة تال وورقة النخالة وزن . 
ربع خردلة ء ووزن الخردلة دخ عسة ) وبقال لا وزن لا أه . 


)0( قال الحافظ ٠‏ : قوله وغيرات اخ بعنم الغين اليَثة وتشديد اس 
وف دوايقسل: : وغير وکلاھما جمععا برء و الفہرات جنع غير وعبر جمعغابر: 

۱ وجمعأيضاً على أغبارء وغبر الشیء بقبته وجاء بسکون الموحدة؛ والمراد ہنا 
من کان يوحد اللہ منہمء وصحفه بعضہم فسل بالتحتانية بلفظ الى للاستثناء» 
وجزم عياض وغيره بأنه وم اھ , 

. (0)قال الحافظ : قال ابن أنى جمرة : ! 00 ا بر مآل المذ كودين 
لکن لما کان من ا لعلوم أن استقرار الطوايت فى الثار عز بذلك أنهم ہم 
فالنار کیا قال تعالى : «فأوردم النارء تمقال بعد تخریج الروایات : وکان الیہودذ : 

٠‏ - وکہذا النصاری من کان‌لا يعبد الصلبان لما كانوا يدعون أنهم يعبدون الله تعالى 
تأخروا مع المسلدين ؛ فلا حققوا على عبادة من ذکر من الانبياء موا 
: بأصحاب الأوثان » وي 7 قوله تعالى : .إن الذين كفروا من أهل الکتاب 
والمشركين فى نار جبنم خا خالن ان بن فیہاء الامة -٦‏ من کان متمسکا بدینہ الأصبل 
٦‏ فرج بمفبوم قوله « 0 من حديث ألى معيد بق 

ا أضاء ن کان بظہر الإیمان من مخلص ومنافق اھ . وفال السندی: : قولہ فلا يق 

239 من کان بعد غير أبله أى سخلافمن کان بعید جو عزبر وحسى على نیینا‎ ١ 
الصلاة والسلام ضرورة أن نحو الأصنام فى النار فن کانوا يعيدوتها عند‎ 
نباعہم يلحقون بهم فى النار بخلاف 2و عزير وعيسى علہما السلام اھ‎ 5 


ا جرء التاسع اا پ٦-‏ 
: 


قوله (وكانت لیا پت أمناء9٥1‏ إذ لا 5 ن التحا م 
إلى الطواغيت . 

قوله ا ) وقال عم ر ۴الت الخ) ولا فرق بين القو لين إلا فی التعبير والميان. 
وإلا فالمدعی واحد إذ يصح إطلاق كل من اللفظین على كل منالسحر والشسطان. 


عحت- 


. (١)قال‏ الحافظ :الأو افك جمع طاغوت وهو الشيطان والصن: و یکون 
جمعاً ومفرداً ومذ کرا وم تا قال لی : الصواب عندی 7م طاغ 
طغى على الله یعبد من دونه إما بالقہر منه لمن عد وإما بطاعة من عبد إنسانا 
. کان أو شيطاناً أو حیواناً أو جادا قال : فاتباعهم طم حينئذ باستمرادم على 
الاعتقاد فم ٠.وحتمل‏ أن بآبھوھم بأن يساقوا إلى النار قبراً 1ه . وقال أرضاً 
یم وضع آخر رویالطبری عن ابن عراس: ا لیت الاصنامء والطواغيت الذين 
کانوا يعبرون عن الاصنام بالكذب قال وزعم رجال 1 الجبت اللكاهن ,' 
والطاغوت رجل من البؤة ندعو کعب ن:الاشرف ہ واخمّار الطبرئ أن 
ا مراد بالچہت والطاغوت جنس من کان بعبد من :دون الله سواء کان صنا او 
شيطاناً جنياً أو آدمياً فيدخل فيه الساحر والكاهن ١اھ‏ مختصراً . 


(؟) قال الحافظ : روى الطيرى عن جاهد مثل قول حر رضی لله ع عنه 
وزاد : والطاغوت ا! شیطان فى صورة إنسان يشحا کون ! 8 سعید 
بن جبیر و ألى العأ لية قال الجے أأساح رء والطاغوت الکاھن؛ وهذا مکن رده 
بالتأو , یل إلى الذى قله اه . وف الجلالين : ویژمنون با حبت والطاغوت» صییان . 
عر شن :وى اجمل: اختلف العلياء فیہما فقيل الجيت والطاغوت كلمع.ود دون 
الله عز وجل .وقيلهما صنان کانا لقريش وهما اللذان سجد الہود ظا لمرضاة 


قر یش 2( وقيل : الجبت ت اسم[ لاٴصنام 5 والطاغوت شياطين الأصنام, ولکلصنم 


٤ہ‏ 1 لامع الذرارى 


هى بمعنى امع للفظة ذو فكذلك ہی مستعملة مع الذى قال ألست ابن الآلى 


. سعدوا وسادوا؟. 


قوله : ( إلا إناثاً) يعنى0؟ الموات إطلاق الإناث على الاحجار تشبه فى 
عدم الغناء وكثرة العناء مع ملاحظة التأنيت فى الاسماء . ' 


لف 


شيطان يعبر فيه ويكلم الناس فيغتروا بذلك . وقيل الجبت الكاهن .والطاغوت . 
الساحر ام ۱ 
)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سرہ لطيف جيد , والمعنى أن الإمام البخارى 
رحمه اللہ تعالى احتاج إلى تفسیر قوله «أولىء بقوله «ذوىء لکون لفظ أولى 
مشتركا بين المعنہین أحدهما معنی جمع ذو ء والثانى بمعتنى جمع الذى الموصول 
واستشہد عليه بقول ااشاعر بأن أولى فی كلامه معنى الذن . وسعدوا وسادوا 
صیغتا ا ماضی من السعادة والسيادة, وق امن الین الذى و اللذان . وللؤنٹ الى 
واللتان؛ وجمعبما الآلى واللاى اه ٠‏ وفی الرضى على الكافية وجمع الذى من غير 
لفظه الاو لى بوذن العلى ١ھ‏ . وهذا كنابة الأولى فی الرضى بالواو . 
(؟) قالالحافظ : قال أبو عبيدة ٹی قو له تعالى : «إن بدعون من دونه إلا 
إنائا» إلا الموات حجراً ومدراً أو ما أشبه ذلك . والمراد بالموات ضد 
الحيوان » دقال غيره قوللا نا لانهم سموها مناة و اللات والعرى وأساف 
ونائلة ونحو ذلك ؛ وعن خسن البصری غٰ يكن حى من أحیاء العرب لا و 
صنم یعبدونه یسمی 2 بی فلان , اه . قال القسطلابى : قال الحسن كل شیء 
لا روح فيه كالحجر وا لحشبة ہی إناث , وقد کانو | یسمون آصنامہم باحاء-- 
. الآناث فيقولون اللات والعرى ومناة » اه . وف تقرير اللکی : الموات یعنی_ 
المراد بالاناٹ : الإناث الموات وهى اللات ومناة والعزى وأمثاطا , اه : 


الجزء التاسم ١‏ س00 


قوله : (طبع22 الله ختم ) دفع ما يتوم من اشترا 5 بين المعانى . 
قوله :(جزاؤہ جزنمک) واعله ذهب إلى نوع تخفيف فعذابه فرقا بینە 
وبين الكافر فإن الکفر أعظم الجنايات ہ وعلىهذا فالعظمة فى قوله : «وأعد 
لم عذايا عظماء عظمة فى نفسه لا بنسبة من سواہ من اللكفرة » أو يكو نالعظم - 
بحسب اعتبار من دخلہا من فساق ااؤمنین أولهرة وإن م يكونوا خالدین 
وهو خالد فيها ٠‏ 
قوله : ( قال ابن عباس أسفل النار )دفم9© بذلك ما يتوم بكلمة من أن 
(١)هكذافى‏ الآصل والموجود فى انسخ الموجودة عندنا من الندية 
والمصرية طبع بدون لفظ الجلالة ء وضيطه الاقسطلانی ببناء المجهول . وكا,م 
قالوا إشارة إلىتفسير قوله تعالی: «طبع اللہ على قلوبهم» وليت شعریأی حاجة 
لضبطه, وذكره ببناء المجرولإذا كانت الآنة بيناء المعلومء وما أؤاده 'شين من 
کرة ا لعا فى معلومەن "رر رت وھ 6 
عملہا والدلو ملا'ها وقفاء مكن ناليد منہا ضر با إلىغبر ذلاك ه ن‌المعانیالکشرۃ. 
(؟) نه أشي قدس سرہ علی ذلك ما أن آخر الاية دهو قوله : تع ی : 
اعد له عذايا عظماء یوم أنجزاءه يزيد على الکفرۃ أيضأً لآنا لود دهو 
جزاہ الكفرة عل من قوله :لد * “م بعک ذلك قوله تعا ی : ٠‏ وأعد طم عذاياً 
ش افر إلى عظم جز أنه مع الخلود فوجه ألش. . ے قوله توجرینء الأول 
أن | العظمة فى قو له تعالى : ١‏ 2 العطحة بنفسته اللا أن کون العظمة 
باعتبار الفسقة من المؤمنین ء تما يذهب غليك أنه تقدم الكلام على قول 
1 کت 36 كد ل2 تی النی صلی أله عليه وس العام كين» 
ن الا نبياء . 
0 08 الشیخ قدس سره فٴمنشاً التفسير قال القسطلانى : وللنار 


۹ ظ لامع الدراری 
مقامہم خارج من النار كقو لك هذا أسفل منه فین بهذا التفسیر أن كلمة من 
ليست صلة لاسم التفضيل بل ی بيانية فلا يازم کون الدرك الاسفل سوی 
النا. کور أقارة ےت الاسفل معرفاً واسم 
التفضيل بعد تعریفہ باللام0© لا بحتاج إلى صلة فلا يسكون مقام ا منافقین 
أوون ٣۶9‏ من الغان خَا رجآ متا 


سبع "دركات والمنافق أسفلباء قال أبو هريرة فما رواه ابنأ حاتم : الدرك 
الاسفل بوت ها أنواي تطبق علہا وتوقد من فوآہم ومن حتہم ؛ ولەل ذلك 
لأجل أنه فى أسفل السافلين من درجات الإنسانية وكيف لا وقد ط إلى الكفر 
السخرية بالإسلام وأهله دالمنافقھو المظبر للإسلام المبطن دک فلذا كان 
عذابه أشد من الکفاں وتسمبه غيره بالمنافق کا فی الحديث وت و للاث 
من كن كن فيه كان قافتا خا اهنا ٠‏ فلاتغليظ , أه . 


)١(‏ بل لا يوز فقد قال ابن الخاجب: ويستعمل اسم النفضيل على أحد 
ثلاثة أوجه ء إما مضافاً أو يمن أو رن باللام فلا ھوز اجمع بيناثنين منها. 
نحو زيد الأفضل من عمرو ء اھ بزيادة من الشرح لاجامی ۱ 

(۲) بل هو أشد دركاتم! ء فق الجلالين ‏ إن المنافقين فى الدرك الاسفل 
من النار ء وهو قعرهاء وفى ا مل فى الختار : ودركات النار منازل أهلبا والنار 
درکات ؛ والجنة درجات ء والقعر الآخير دركء اه . وقوله وهو قعرها أى 
۱ لانہا سبع طبقات وأسفلما يقال له در کہ بالكاف فالدرك ما كان إلى أسفل 
والدرج ما كان إلىأعلى والنار طبقات ودركات, فالطيقة العايا لعصاة المؤمنین 
دھی جنم » والثانة لضا ى للنصارى » والثالئة الخطمة لليبود » والرابعة السعير 
للصابئين ء و الخامسة سقر للجوس ہ: والسادسة الج م لاہل ارك ہ والسابعة 
الطاوية لللنافقين ١۱ھ‏ . 


المزء التاسع ۱ ۷ 


" +۰( نما م يذلاك إلى وجه اشتقاقه منه و الجامع تتفیق 5 

4 0 المنافق ندج 7 اظہار م | بطن خلافه وكذلك النفق ظاهره 
مستوو من الارضو باطنه غير ذلك وأضا فان فەمنفقا أیمنھا9) رمسا مسلکا. 
قوله : (عجبت من ضحك) ينث 059 اکنی بالضحك و : يبين للم ما أر دنه 
بكلاى مع أنه قل فرمه وکان مراده ذلك تحذيرم ان بأمنوا من النفاق بأن 


)00 قال الكرمانى: فإنقلت الافق فى سورة الأنعام ولا تعلق له أيضاً بقصة 
المنافقين قال تعالى: .إن استطعت أن تبتغى نفقاً فى الارضء فلت غرضه بیان 
اشتقاق المنافقين منه, اه . قلت وتام الآية «إن استطعت أنتبغى نفقاً فى الآرض 

کاوتتا فالسماء فتأتيهم بآیةہ الآية» قال الحافظ: وهذه الکلمة ليست منسورة 
النساء و تھا ہی من سورة اللانعام ؛ ولحل مناسبة ذكرها 0 للاشارة إلى 
اشتقاقالتفاق, لان النفاق [ظبار غير ما يبطن کذا وجہہ الکرمانی و لبس ببعيد 
ماقالوه فى اشتقاق النفاق إنه من النافقاء وهو جحر اليربوع » دفیل هو من 
النفق وهو اسرب حکاہ فى النباية , اه . 

)٣(‏ قال العينى : المنافق م من النفاق وزعم ابنسيدة أنه الدخول ف الإسلام 
من جہ والخروج منهمن |[ آخرء مشتق من نافقاء داع فإن | حدی جحریہ يقال 
٤‏ وت إذا ضرب ر رأسه عل۔ ہا ینشق وهو يكتماأ 
ويظبر غيرهاء فإذا أتى ١‏ ند إنيه من قبل القاصعاء وهو جحره الظاهر الذى 
بقصع فيه أى يدخل ضرب التاذماء واسة فانتفق أي خرج فک أن البيربوع 
بكم النافةًا اء ويظبر القاصعاء . كذلك المنافق - تم الکفر د بظور الإمان 
أو وت من باب ومخرج من آخر ةا آخر وهو أن 
النافقاء ظاهره يرى کالارض وباطنه الحفرة فیہا فکذا المنافق , اه . 

)٣(‏ ما أفاده الشیح قدس سره واضح ء قال الحافظ : قوله عجبت من 


ره لامع الدراری 
النفاق قد نزل على قوم کانوا فى قر نهو خير من قرنكم وإنلم یکو نوا خباراً 
مدة تفاقهم ؛ فإذا وقع النفاق فى خير القرون فی قر نم هذا هو أولى بالوقوع 
فلكونوا منه على حذر ولا تأمنوا ولنشتذلوا بتوبه واستخفار. 


ضحكة »أى من اقتصاره على ذلكء وقد عرف ما قلت أى فہم مرادی وعرف 
أنه الحق ‏ وقوله لد أنزل النفاق علىقوم ال أم ابتلوا بدلانهم کانوا من طبقة 
الصحاب4 فہم خير من يمه التاہمین نکی ألله اتلاغ فارتدوا وافقوافذھت 
الخيريه منہم ء ومنهم من أناب فعادتملہ الخيرية فكان حذيفة حذر الذين 
خاطبہم وأشار لم ألا يغقروا فإن القلوب تتقلب خحذرہم من ارو من الإيمان 
لان الأعمال با خائمة, و بينطم أنهم وإن کانوا فى غاية الوثوق بایمانہمفلا ينبخى 
لمم أن يأمنوا مکر الہ فإن الطبقة الذين من تبلہم وهمالصحابة کانوا خی را منہم 
ومع ذلك وجد بینہم من ارتد ونافق ء فالطيقة اتی ھی من بعدهم أمكن من ' 
الوقوع فمثل ذلك ۰ اه . وفى تقرير الم قوله على قوم وم الصحابة وااراد 
بالنفاقء النفاق العملیء وقوله سبحان اللہ ظن الاسود أن حذيفة قال لنا أتم 
منافقون فلذا قال ذلك وم يكن مراد حذيفة ذلك بل كان مراد حذيفة أنه 
عليكم أنتخافوا وتجحتنيوا النفاق العمل , وهو أن تختر وا إلى أنفسكم فتقولوا 
إنا نأخذ العم من هذا الاعلم فكيف يكون غير نا مثلنا فى 'لعل وهذا نفاق فى 
العمل فاجتنبوا منه فإنه لیا یس الإنسان ءن النفاق العملى » ألا ترى أن ااصحابة 
الذین مم خير منکم قد نزل النفاق العملى علیہم ء لکن الله تاب علیہم فتبم 
عبد اللہ من حالحذیفۃ حر قاممتحيراً ما فم الأسود من كلامه خلا یما أراده 
وقال سبحان الله عجبت يعنى إنى لا أتعجب من خطئك فى فہم مرادى لکن 
أتعجب من ضدك عبد الہ وعدم إفهامه لك يمر ادى مع أنه كان أعل مر ادى 
ثم بين له حذيفةمر اده فقال لقد أنزل ١خ١اھ.‏ 


الجزء التاسم 00 اله 


قوله : (رے تكلله السب ) أى أعاء(١)‏ وأعجزہ حیث ل ببق له 
ولد ولا والد9؟ , 


)١(‏ وقال القسطلانی بعد ذكر قول الصحاح : وقال غيره والكلالة فى 
الآصل مصدر بعنى الکلال وهو ذهاب القوة من الإعباء , اه . وقال الحافظ: 
قوله هو مصدر من نكاله النسب هو قول أ وعبيدة قال فى قوله تعالى : ه من 
کاو را رھ اھ قال عر نعلي 7ا تكله الف أ مهف الست 
عليه : وزاد غيره كأنه أخذ طرفيه من جبة الولد والوالد وليس له منهما أحد 
وهو قول البعمريين قالوا : هو مأخوذ من الإكليل كان الورئة أحاطوا به 
داش له افولا نورقل فو من كل يكل و يقال كات الرحم إذا تباعدت 
وطال انتسابها ء وقيل الکلالة هن سوى الولد ء وزاد الداودی : وولد 
الولد » وقيل من سبوى الوالد ‏ وقیل هم الإخوة ء دقیل من الام » وقال 
الازھری : سمى الميت الذى لا والد له ولا ولدكلالة » وسمیٰ الوارث كلالة » 

وسمی الإرثكلالة ء وعن عطاء :الكلالة ہی ا مال ہ وقیل الفریضة ء وقيل ‏ 
الورثة وا ال ؛ وقیل بنوأ العم دوم وتیل العصبات وإن موا رقيل 
غير ذلك . وا۔کثرۃ الاختلاف فيها صح عن عر رضی اله عنه أنه قال : 
ل أقل فى الكلالة متا اف ٰ 

)٢(‏ قال الحافظ : قوله الكلالة من لمن يرثه أب ولا ابن هو قول ألىبكر 
الصديق رضی الله عنه , ا سے ان أى شيية عنه وجہور العلياء من الصحا 7 
والتابعين ومن بعد » وروی عبد الرزاق عنعمرو بن شرحبيل قال ما رأیتھم 
لا تواطوا على ذلك . اه . وتقدم الکلام على الكلالة قرياً أيضاً . 


1 لامع الدراری 


فوله : ( حرم واحدها2"© حرام ) لا حرمة9؟ , 

( جعل الله لكم ) يعنى یں کتب؟ لیس هبنا بمعنى فرض بل بمعنی 
التقدير والتعيين . 

قوله : ( تبوء تحمل ) يعنى أن تبوء (4) هبنا لیست یمعنی جعل الثىء وطناً 


)١(‏ إشارة إلى قوله تعالى : « غير بحل الصيد ونم حرم » قال صاحب 
الجلالين: أی حر مونءوف اجمل : قوله دوأتمحرمء جمعحرامصفة مشببة بمعنى 
اسم الفاعل کا أشار له الشارع بقوله أى عحرهين ہ وفی ا ختار ورجل حرام 
أى حرم وا مع حرم مثل قذال وقذل؛ وی المصباح : رجل حرام وامرأة 
حرام بمعنى بحرم وبحرمة وا مع حرم كعناق وعئق , اه مختصراً . 

)٢(‏ نبه بذلك على دفع تومم أنها جمع حرمة فنی ا جمع فى حديث أشبر 
الحج وحرم الحج بضم حاء وراء کأنہا تريد الاوقات والمواضع ؛ وعند 
الأصيل بفتح راء جمع حرمة أىمنوعات الشرع وبحرماته 1ه . 

(۳) قال الحافظ : قال أبو عبيدة فى قوله تعالى : د یا قوم ادخلوا الأرض 
< ۔المقدسة الی كتب اله لكرء أى جعل اللہ لکے وقضى » وعن ابن أسحق : 
وكتب لکمء أى وهب لك أخرجه ااطبری, وأخرج من طریق‌السدی أنمعناه 
أمرء قالالطبرى : وااراد أنه قدرها لسکنی بنی(سرائیل فى الحلة فلا برد کون 
الخاطہین بذلك لم يسكنوها لان المراد جنسہم , ولقد سكنها بعض أوائك 
کیوشع وهو من خوطب بذلك قطعاً , اه . 

. (ع) قال الحافظ : قال أبو عديدة فى قوله ته الى : ہ إنی أريد أن توہ بإمى 
" فاك أى تحمل إعى وَإِلَك قال وا ضیر آخر تو أى تقر لت ہرادا 
هبنا . اه . قال الراغب : أصل البواء مساواة الاجراء فى المكان خلاف 
النبوة ال هو منافاة الآجزاء . يقال مكان بواء إذا لم يكن نایا بنازله. ثم قال 


کا فی قوله: دتيؤوا الدار والإيمان» بل بمعنى امل والنكتة0"© فى تعبيره بلفظه 
دون لفظ آخر عا فيه معنى الحمل إشارة إلى أنه باجترام هذه ! كبيرة يقحم 
فيها فکانہ محاط بها إحاطة المكان بالمتمكن .. 


2 : ( أجورهن پر فسره0© به یو ہیں م 
بعد تقصيل الكلام عل ا اللخة 7 بغضب 5008 حلم موأ ومعه عضت الہ 
أى عو بته » وو بغضب» فيموضعحال اواستخال باء تنم آ على أنمكانهالموافق ۱ 
. بلرمه فيه غضب الله فکیف غيره من الأمكنة, وذلك على حد ماذ كر فی قوله:' 
٠‏ فشرثم بعذاب ألم » وقوله : « إلى أريد أن : بوء کی وإئمك ,' أى تقم ۱ 
هذه الخحالة , أه . ٦ئ‏ ۱ 2 

(١)کا‏ تقدمت الإشارة إلبەف کلام الراغب, وف امع أصلالبوء اللروم اه . . 
وفى الجل فى قوله تعالى : ہ باءو! بغضب من اللہ ء وف الشباب قال أبو عبيدة : 
والزجاج باءوا بغخضباحتملوہ وقیل استحقوہہ وقيلأقروا به وقيللازءوه 
وهو الاوجه يقال بوأته منزلا أی أَلَمَته فلرمف تھے 


(م) إشارة إلى قوله تاك وتعالى 0 اسان 
.| الآبة» وق در الشيخ قدس سرہ ما أدق نظرہ فى ببان النكات ألتى خلت عنها 
تافو 07ف اج وا ما ایعود من ثواب العمل دنیویاً كان 
أد أخروياً نحو قوله تعالى : « آتیناہ أجره فى الدنیا ء الآية ه ولاجر الآخرة: 
خیز للذ, ن آمنوا » وقوله تعالى « آنوهن أجورهن. »كناية عن المبورء واللاجی 
والآجرة فما كان عن عقد وما بجر تی مجری العقد ولا .يقال إلا فى النفع دون 
الضر والجر اء ء يقال فیا کان عن عقد وغير عقد ‏ ویقال فى النافع , والضارء۔ 
02( وف الخازن قال! نا چوزی فى تفسيره: :وقد كلم قوم من مفسرك . 


توم”٢جواز‏ المتعة.و لعلالوجه فتعبیر المبر بالاجر التحضیض عل أدائها لاہ 
عوضعن البضعة فكان حبسها كخبس أجرةالآجير ولا شك فی کو نەمعو با 

قوله : ( من أحباها )ما كان الإحياء 22 صفةخاصة بالرب تارك وتعالى 
وجب حمله على انجاز فاحتاج إلى بان معناه . 1 


۱ القرآن فقالوا المراد هذه الآية نكاح المتعة ثم نسخت ما روی عنالنی صل الله 


عليه وسل أنه نہی عن متعة النساء » وهذا تکلف لا يحتاج ليه لآن النى صلی 
ان عليه وسل أجاز المتعة حم‌منع منہا فحرمہا ذ.كان قوله منسوخاً بقوله وأما 
الآية فإنما لم تتضمن جوان المتعة لآنه تعالى قال فها : ه أن تبتغوا بأموالكم 
محصنين غير: مسا ین » فدل ذلك على النكاح الصحيح , قال الرجاج : ومعنی 
قوله « فا استمتعتم به منهن ء فا نکحتموہ على الشرائط الى جرت وهو قوله 
د حصنين غير مسا ین » وقال ابن جرير الطبرى : أولى التأويلين فى ذلك 
بالصواب تأديل مرے تأوله فأ نکحتموہ منهن خامعتموهن فآنوهن 
أجورهن لقيام الحجة بتحریم اللہ تعالى متعة النسأء على لسان رسول الله صلى 
الله عليه وسل فقوله تعالى : « فآتتوهن أجورهن بيعنى ممورهن اھت 

)١(‏ دف الخازن قال أبو عبيد : المسلمون اليومجمعون على أن متعة النساء قد 
نسخت بالتحريم نسخها الكتاب والسنة ء هذا قول أهل العم جیعاً من أهل 
الحجاذ والشام وااعراق من أصحاب الآثر والرأى وأنه لا رخصة فها لمضطر 
دلا غيره اه . وفی ا مل قال ابن العربى : وأما متعة النساء فہی من غرائتٌ 
الشريعة الانہا أببحت فى أو ل الإسلام :ثم حرمت يوم ويد :لم أبيحت ف غروۃ 
أوطاس م حرمت بعد ذلك واستقر الآمر على التحريم » اه . وسيأنى الكلام 
على ذلك مبسوطاً فى كتاب النكاح فى وباب نهى النى صلی اہ عليه وسلم عن 
نکاح المئعة أخيراً ه. او ںہ 7۰ 
۱ (؟) قال الخازن : قال أهل المعانى قوله أحياها على انجاز ء لان الى هو 


الجزء التاسع الس 


قوله: (ما تقول یا أبا قلابة) حاصلہ9' أنأبا قلابة حصر الأسبابالجوزة 
القتل فى ثلائة ولیست القسامة منبا » فل بجر القتل فيها ثم أورد عنبسة على 
حصرہ ذلك حديث العر نین حيث فتلوا ولم یکن فہم شیء من هذه اثلاثة 
اله تبارك وتعالى فى الحقيقة فیسکون ال منى ومن نجاہا من ا لاك فکانا نجھی 
جمیع الناس منہ؛ سكل ا حسن عن هذه الآية أهى لناکیا كانت لبنىاسرائيل فقال 
إى والذى لا إله غيره ما كانت دماء بنىإسر ائيل أكرم على القه من دمائنا اھ . 
ووجه الرازى ف التفسیر الکبیر نسبة فعل الواحد إلى النامن جیعاً .ثلاثة 
وجوه ء دبسط ابن كثير فى معانیہا ء وحکی عن ابن عباس أنه قال و[حياؤها 
أن لا يقتل نفسا جرمبا اللہ فذلك الذى أحيا الناس جميعاً يعنى أنه من حرم 
قتلبا إلا حق حى النأسمنه, وهكذا قال بجاهد: ومنأحاها أى كف عن قتلباء 
وقال سعيد بنجبير: من استحلدم مسل-فكأانما استحلدماء الناس جیعاء ومن 
حر مدممسلم فکاغا حرمدماء الناس‌جیعا وقال ان كثير: هذا قول وهو الأظبر 8 
اه . وسیآنی شیء منالکلام على قوله تعا ی : دأحی الناسء فىه کتاب اللديات» , 
)0 أجاد الشيخ قدس سرہ فی وضح معنی الحديث ؛ وى تقرير المكى 

قوله : قادت بها قلنالم یثبت أن النى صلی لله عليه وسل أو أحد منالخلفاء قاد 
بالقسامة إلا أن عبد الملك كان قاد بالقسامة فلذلك احتاج عمر بن عبد العز یز 
إلى المشوزة فيهءوقوله : حدثنا أنس یعنی فلا يصح الحصر ف الثلاثة, وحاصلى 
الجواب أن قتل العرنبين مندرج ف:الثلاثة اھ . قلت : وحديث أبى قلابة هذا 
تقدم مراراً مختصرآء وسیآنیالحد یٹ بطو لهفىه باب الفسامق من کتاب الديات» 
ثم لا يذهب عليك ما قال الحافظ فی جديث الباب آوله : هذه نعم لنا مغاير. 
لقوله بالطريق المتقدمة ء أخرجوا إلى بل الصدقة ء ويجمع بأن فى قوله لنا 
تجوذا سوغه أنه كان يحكم علیہا أو كانت له نعم ترعى مع [بل الصدقة دف 


هف 000 لامع الدر أر یی 


فاراد عنبسة بذلك إثبات أنه لیس جواز القتل متصوراً عل هذه اثلاثة كل ' 
يدل عليه حديث العر نبين؛ فأجاب عنه 3 قلابة بأنہم ليموا خارجين من هذه 
الثلاثة فلا راد بالحديثك على الخصر , 5 إن قول عنبسة سهان اسہ(') كان 
تعجاً منه وتصديقاً لكلامه ولكنهذه الكلمة قد تستعەل فى الإنكار, فلذلك 
سأل عنه أبوقلابة ہل تتہمنی؟ فقاللاء فكان ذاك تسلما منه ما ادعام 2 قلابة 
من ترک القتل بالقسامة وهو الذھب۶. 


١‏ 040-77 هذا اللآخیر حيث قال فيه : هذه نعم لنا تخرج 
فاخرجوا فیہا ء وكان نعمه فی ذلك الوقت کان يريد [رسالها إلى الموضع الذى 
ترعی فيه [بل الصدقة نفرجوا صفبة النعم اھ . ة قلت: وظاهر ميل البخارى إلى 
الاحتمال الآول فإنه تر جم علىهذا الحديث ف كتاب الركاة «باب استعال بل - 
الصدقة وألبائها لاہنا ایل وذكر الحديث فيه بلفظ فرخص لم رسول اله 
صلی اللہ م أن يأتوا [بل الصدفة , الحديث ٠‏ 

. وما أفاده الشیخ راضح ويؤيده لفظ حديث الباب 7 منه‎ )١( 
ما يأنى فى القسامة من لفظ : فقال عزبسة بن سعيد : واللہ إن معت كاليوم قط‎ 
فقلت: أترد على حديى ياعنبسة؟ فقال لا ولكن جشثت پا حدیث على وجبه والله‎ 
٠ لا ہزال ہذا الجند مخیر ما عاش هذا الشہ لشیخ بين أظبرم ہ الحدیث‎ 

(؟ ) أى مذهب ا نفیة وهو المشرور منمذهب ااشافعیة بخلاف الإمامين 
مالك وأحمد فإنہما قائلان بالقود فى عض اصور: کا بط المذاهب 
والتحث فى أحاديث القسامة فى الأوجز ولا يذهب عليك أن المعروف عند ٠‏ 
اشاح الحديث أن أمير اللؤمنین عمر بن عبد العزيز رجہ الله تعالى ل یکن 
قاعلا بالقسامة, قالوا: وإلیه ملى البخارى ولیس بصحبح عند هذا العبد الضعيف 


ا رہ التاسع 56 


قوله : ( أنزلت هذه الآية لا يؤاخذى الله ) وهذا اجتهاد(© مہا لا أنه 
ححديث مرفوع . : 

قوله : (ثمقرأ یا أمها لذن آمنوا لا تحرموا الخ) ولا يبعد0© إرجاع الآية 
إلى النبى عن الاختصاء . 


بلالصواب عند ذلك المتلى بالسيئات المعترف بالتقصيرات أنهما أنکرا القود 
بالقسامة لا الحكم بالقسامة أصلا كا هو مذهب الهنفية فارجع لتفاصيل 
الخلافيات فى ذلك إلى الاوجز ء وسيأنى البسط فى ذلك فى كتاب الديات فى 
باب القسامة تہ ١‏ 
(١)ویؤید‏ كلام الشیخ ما قال الحافظ مؤبدا لذهيه إذ قال : وتمسك 
الشافمی فيه حديث عائشة المذكور ف البساب لکونہا شہدت التنزيل فبى أعلم 
۱ من غيرها بالمراد ‏ وقد جزمٗت بأنہا نزلتف قولہ :لا والله وبل واللّه أه. 
لا يقال : إن ا حدیث مرفوع سن أى داود لآن الإمام 5 داود أشار إلى 
ترجیح الوقف لآنه أخر جه عن حسان عن إبراهم ااصائغ من عطاء مرفوعا 
ثم قال : قال أبو داود : روى هذا الحديث داود بن أنى الفرات عن إبراهم 
ااصائخغ موتوفا على عائشة ۰ وكذلك رواه الزهرى وعدد الماك بن أنى سلة ۱ 
ومالك بن مغول كلهم عن عطاء عن عائفة موفوفا ١‏ ھ. وهذا يشعر إلى 
تر جح الوقف ومع هذا فقد عتمل حديث عائشة ممارے عديدة بسطت 
فى الآأوجر. _ 00 ۱ 
(؟ )ما أفاده الشيخ قدس شره وجي ء وما ذکرہ ہنا بلفظ لا يتمد 
إرجاع الآية الح جزم به فىكتاب النکاح إذ قال: دلالة الآيةعلىحرمة التبتل 
والاختصاء ظاهرة» وإليه يظهر ميل أكثر المفسرين ء وإن کان يحتملإرجاع 


٦ ۱‏ لامع الدرارى 


الضمير إل المنمة لق رما فى الحدیث کا سیاتی رداق : نزل لما هم قوم 
اك بلازموا الصوم والقيام ولا یھر ہوا النساء والطیب ولا يأكلوا : 
ولا يناموا على الفراش ١‏ يا لہا الذين آمنوا لا تحرمواء الاية» اه . 

کے کہ : ذكر النى صلى الله عليه وسل الناس 
رمآ ووصف القیامة فرق له الناس و بكواء ۰ فاجتمع عشرة من أصعايه؛ الحديث . 

وفيه و تشاوروا واتفقوا على أن يترهيوا ومجبوا مذا كيرم الحديث بطولە وفى 
آخره : فأنزل الله عر وجل هذه الآبة , وقال الخازت ف قوله تصالی : 
ه ولاتعدرا ء يعنى لا تجاوزرا الحلال إلى ال حرام » وقيل معناه : لا تحبوا 
أنقسم فسمی جب ال مذ كير اعتداءاً, اھ . وف تفسير ١ء‏ ن كثير عنابنعياس: . 
تزلت هذءالابةورهط من أصحاب الفی صلى الله کت قالوا: نقطعمذا كير نا 
ونترك شہواتنا الحديث , وق الدر المنثور أخرج ابن جرير دا, بن آف حانم 
دابنمر دويهعن | بن عباس ف فو له دیاأہا الذين آمنوا لاتحرموا طيبات مآأحل 
اہ لم قال: نزلت هذه الآية فى رهط منالصحابة قالوأ نقطع مذا كير نا ونترك . 
شہواتنا الحديث , وأخرج عبد بن حميد وأبو داود فى مراسليه وابن جرير 
عن أنى مالك قال : نولت فى عثمان بن مظمون و أصحاپہ ء كانوا .حرموا على 
. أنفسهم كثيزاً من الشبوات والنساء وهم بعضبم أن يقطع ذكره فتزلت هذه 
الآية» وغير ذلك من الروايات الكثيرة الدالة على إرادتہم ترك النساء وثرك 
الشبوات ہ منہا ما قال أخرج ابنجرير وغيره أنءمان بنمظمون واہن‌مسعود 
وغيرم تبتلوا وھموا بالاختصاء , فزلت :ديا أما الذين آمنوا لا تحرمواء 
الآية الحديك بطوله. وفى هذه الرواية تصريح بأن ابنمسعود من الذين نزات 
فیہم الآية وقد أرادوا التبتل والاختصاء , وقد أخرج البخارى هذا الحديث 


الجزہ التاسع با* 


قوله : ( فا سألوا عنہا) فيه دلالهة0© على غاية امتثالهم لأوامو الشرع 
وا تهائهم عن نواهيه رض القہ تعالى عنہم أجممين . 


فى النكاح بروابة جرير عن [سماعيل, قال الحافظ : فيه قوله ألا نستخصى؟ أى 
ألا نستدعی من يفعل بنا الخصاء أو نعالج ذلك بأنفسنا ء وقوله : فنہانا عن 
ذلك هو نہی تحریم بلا خلاف فی بنى آدم ء وفيه من المفاسد تعذیب النفس . 
والتهويه مع[دخالالضرر الذی قد يفضى إلى الحلاك ؛ وفيه إبطال معنى الرجو لية 
وتغبیر خلق اللہ وكفر النعمة لآن خلق الشخص رجلا من النعم المظيمة , فإذا 
أزال ذلك فقد تشبه بالمرأة واختار النقص على الككالء قال القرطى : الخصاء 
فی غير بنی آدم منوع فى الحيوان إلا لمنفعة حاصلة فى ذلك كتطبيب الم 
أو قطع ضر عنه ء وقال النووى : بحرم خصاء الحيوان غير ا کول مطلقاء 
وأما المأ كول فيجوز فی صغبرہ دون كبيره ء قوله :ثم قرأ فى رواية مسل ثم 
قرأ علینا غبد الہ ؛ وظاهر استشباد ابن مسعود ہذہ الأبة هنا يشعر 7 
يرى بجھواز المتعة ء فقال القرطى لملہ لم یکن حينئذ بلغه الناسخ ثم بلغه فرجع 
بعد قال الحافظ یؤیدہ ما ذكره الإسماعيلى أنه وقع فى روابة أنى معاوية عن 
۱ إ ماعیل بنأبى خالد ففعلہ م تركذلك, قال وفى روآية لابن عيبنة عن إسماعيل 
م جاء تحر بمب بعد . وفى رواب معمر عن [سماعيل ثم نسخ ١٠ھ‏ . 
(١)وهذا‏ سن سرن ومنتفض من ردان لا رضى اللہ تعالى 
عنہم أجمعين ء فقد تقدم فى كتاب الشروط قول عروة: وجعل يرمق أصحاب 
و عليه وسل بعينيه قال : فو الله ما تنخم رسول اللہ صلى الہ عليه 
نخامة إلا وقعت فى كف رجل منہم فدلك بها وجبه وجلدہ ؛ وإذا ا م 
:تدرا أمره وإذا تكلم خفضوا أصواتهم عنده؛ وما بحدون(لیه النظر تعظما _ 
له ات : أ قوم وا لقد يكت ل ارك دوفرت عل قر دكترق 


والنجاشی واللہ إن رأيت ملكا قط يعظمه أصما بەما یعظم أصحاب مد محمداً 
صل الله عليه وسلم الحديث ہ وف المشدكاة برواية مسلم عن أنس رضی الله تعالى 
عنه قال: إن رسول الله صلی الله عليه وس شاور حین بلغنا إقبال أنى سفيان 
وقام سعد بنعبادة فقال : يا رسول اله والذى نفسى بيده لو أمرتنا أننخيضها 
البحر لخضنناها ء ولو أمرتنا أن نضرب أكبادها إلى برك الغاد لفملنا ا حدیث » 
وف الشفاء : روى أن أبا بكر رضى الله عنه لما تزلت الآية أى قوله ےز اسمه: 
دياأمها الذين آمنوا لا نرفعوا أصواتكم فوق صوتالنى ولا تبروا له بالقول» . 
الآيةقال: والله يارسول اله لا أ كلمك بعدها أبدآ إلا كأخى السرار :ون محر 
إذا حدئه :حدثه كأخى السرار ماکان یسمع رسول اللہ صلی الله عليه وسل بعد 
هذدالابة دى يستفبمه؛ أه . قلت : وقد ذ كرت فىرسالتى حکایات الصحابة فى 
مندیة عدة روايات فى امتثال الصحابة لآمره صلی اہ عليه وسل ء ومنبا 
ما أخرجه أبوداود عن عبد الله بن عمرو بنالعاص قال: رآنى رسول الله صلل 
اللہ عليه وس وعلى ثوب مصبو غ بعصفر مورداً فقال : ما هذا ؟ فانطلقت 
٠‏ فأحرقته الحدیث, ومنہا ما أخرجہ ع نأنس رضى الله عنه أن رسول الله صلی 
لله عليه وسم خرج فرأى قبة مشرفة فقال : ما هذه؟ قالله أصحابه هذه لفلان 
0 9 وخا 9 0 
الله صلى الله عليه وسلم یسام عليه فى الناس أعرض عنه؛ صنع ذلك مرارا حتى 
عرف الرجل الغضب فبه والإعراض عنه فشکی ذلك إلى أصحابه فقال : والله 
فلآ نكر رسول الہ صلی انه علبلا وسل قالوا :خر جف رأى قبتك ,فر جع الرجل 
إل قیتۃ فہدمہا حی سواھا :لارض ۰ وغير ذلك من الوقائع العديدة المذكورة 


و تر اع سر الله صل الله عليه وسلم) مر حنین 7 
بسخط الله علیہم لسخخط 2١(‏ رسو 

قوله : ( كان قوم رت له صلی لله عليه وس اسٹہراء ) وكان 
سبيه2©9 ما کان انی صلی اللہ عليه وسلم هن ن حسن اللق ولين الجانب :ركان 
ذلك أول أمر ملا بنافیه ما ورد©» م نکونہم فى مجلسه کان على رء وسبمالطير . 
: قوله : ( يسيبونما(؛) الح ) . 


)١(‏ وقد قال عمر رضى الله تعالىمعنه لابنئه حفصة: أفتأمنى أن يخغضب. الله 
لغضب رسو لە؟ وسیاتی فى الاعتصام من قول 2 : من عصى ممداً صل 1 الله 
عليه وسلم فقد عصى الله ٭ 

(؟)وهذا معروف هز ن أخلاقه وو می 707 
كثيرة» وف تقریر المى قوله : استہزاء ليس اراد به الاماي اقل 
بل المراد به الذى كارف استهزاء فى حق النى صلی اللہ عليه وسلم أن 
يقولون أخبرنى یا رسول الله من مكاشفة أنى ما أكات الوم وما يطبخ فى 
بس أو مر ن أنى مع كونه عالماً بأبيه ء وهذا کان من غاية تحمل 0+0“ 

عليه وسلم واختلاطهم معه لا من أجل سخريتهم به انتوى . ۱ 

(م) وهذا أيضاً معروف فى الروايات؛ فق 'المشكاة رواية أحمد عن البراء. 
ابنعازب رضى اللہ تعالی عنه قال:خر جنا مع النى صلی الله عليه وسلم فىجنازة 
الحدیث ‏ وفية: فجلس رسول اللہ صلى الہ عليه يه وسلم وجلسنا حوله كأنعلى 
رءوسنا الطبر الحديث ء وف الشفاء : روى أسامة بن شريك قال : أتيت ت الى 
صل الله عليه وسلم وأصحابه حؤلهكأنما على رءوسهم الطیرء وفى<ديث صفته 
صلی الله تعالى عليه وسلم : إذا تكلم أطرق جلساؤہ كأنما على رءوهم الطیر 

( 4 )لم بتعرض الشیخ قدس سرہ لهذا القول وزدته لآن الشیخ الکی بط 


ف تقریرہ على هذا القول وأجاد فقال : قوله يميبوتها الخ اعلم أن السائبة 
بل کل مال تقرب به إلى غير اه تعالى ما لم یقبضہ أحد لا یخرج عن ملمك 
. جناخخبہ وإن کان ہو يقول : إنى أخرجته عن ملكى فإذا قبضە أحد بإجازته 
جو چ عن مللکہ ودخل فى ملك القابضء فان کان المالك أعطاه إليه ب:لك النية 
الفياسيدة صار قبضه خلو طاً بالمعصية فبَأ كدت به ال4رمةفىذلكالمة.وضوصارت 
بدة يحيث لا ترتفع أصلا وإن تداول فيه الأيدى أو غير المالك الآول نته 
إلى الصلاحية لاہ لا لم على هذه الحرمة العقد فصارت ہی كأنها ذاتية لذلك 
المقبوض فلا يؤثر فرفعہا شىء , نعم لو کان المالك غير ندته قلى قيض الما بض 
اہ فی حرمتەلکن إذا طرأ العقد علیہا وم يغير نبته حیائذ لا تر تضع الحرمة 
أملا ونظيره الاغصوب فانه إذا قضه الغاصب نشأت فيه اطحرمة وصار قضه 
لوطا بالمعصية. فتلك ا حرمة لا تر تفع أصلا وإن تداولفه الاہدی فلو بیع 
غشر یعات نكر نالبیعات فاسدة كابا ولا تر تفع بها الحرمة, نعملو أجاز المالك 
ترتنهع الحرمة و , بصم البيع الأدرل نقطء فإنقلت: ما الفر ق أن ال+رمة ف المقبوض : 
بالغصب ثر تضع بإجازة المالك والحرمة فی المعطى ہالشرك لات رتفع بقبدیل النية 
من المالك ؟ قلت : الحرمة فى المخصوب كان لحق المالك وم بزل اه 
. فإذا أسقط حقه بالإسبازة رفمت الحرهة , أما الحرمة ف المعطى بالشرك فكانت ٠‏ 
لحق الله تعالى وقد زال ملک عنه بقبض المعطى له سواءكان هو أصيلا ہآن . 
. كان هو من تقرب إليه أو كان نائبآً عنه ولا تأئير لتبديل نيته فى الەرمة التوهى 
. اف ملك الفير لحق الغير وهو اللہ تعالی, نعم لو غير نبته حين کان هو فیملکہ أو . 
ا کان المعطى له قبضه لكنه أنقض قبضه بأن' رجع المعطى فيه فرده المعطى له 
2 میم یما تہ رتقع مر ارده بالبيع أو بالحبة 


قوله : (وإذ قال الله بقول قال اله ) ہعنی”'ٴأن المراد بقوله إذ قال الله قال 


الله »فلا ر اد يقوله إذ هبنا معنی وهو ااراد بقوله:رإذ هبنا ضلة9©أى صلقة 
ما 5 پکر هبنا دھی مزيدة بحسب هذا ادم دإن م نكن مريدة فى أصل ٰ 


ثم غير نت لا ترتفع الحرمة لعدم نض اقيض الأول إقالته م ذلك الال 
الذىتقرب به [لىغير القہ تعالى شأ نهل و کان حيو انا نذعەالقا بض فان کان الفایش ٠‏ . 
ذيحه بامم اللہ وتعظم الله فہو طاهر من أجل دہ یں 
ایاج وصار هو کال الا زمال الرشوة ٠»‏ وإن كان ١‏ ذصه لتعظر غير الله ہن 
تس اعدم الاعتبار لذحه زحرام للحر مة النائقة فو ميتة حقفة اا 
300 تقر بر المى قوله : یقول سان قال معی بقؤل ہو 1 زر فان 
للتنبيه علی أنه بممنى يقول , قوله: صلة ليس المراد أنهلا فائدة فيه إذ هو لإفادؤ ١‏ 
التذكر بل المراد أنه ل یرد به معناہ الآصَلى وهو الماضى اه دق تقزيرط . 
الآخر قوله « قال الله ء هذا إعادة للآية بدون إذ لنبة عليه بأنه سلالف: ْ 


قال الکرمانی :قو له ۱ وإذ قال الله » یقول غرضه إنهذ! القول وھن 5 55 کر 


ابن مريم أأنت قلت‌للناس؟؛ ہو فى يوم القيامةفقال بمعنى بقولءوإذ صلة زالظ و ا 
لآنإذ للاضی وہنا ا مراد به المستقہلاھ . وقالالحافظ :ەقولەوإذقال ادا 

الكلامذ.كره أبوعبيدةفىقوله تعالى: « وإذ قال الله يا عیسی ابنمليم» :قال جازہ: 
بقول اق وإذ من حروف الزوائد أه , وقال السندی : اعم أن قوله- بقول 
تفسیر قال لبيان أن المأضى بمعنى المضارع ؛ وقوله قال الله لبیان أن إذ زائدة ' 
مم صرح د بذلك بقوله : وإذ ھہنا صلة كأنه قال : قال فى 3 تال اف 0 : ش 
بقول ء وأضله قال الله , وإذ زائدة ام .. ٠‏ ا 

() فی المأن الین حروف الزيادة ونس حرق الع 57 35 

یتوصل با [لىزيادة الفصاحة أو إلى إقامة وز نأو اد غيل . راہ 


۷۲ ۱ لامم الدراری : 
الکلام فإنها زائدة من جملة يقول الله للانہا ظرف للفعل افعذوف۷١)‏ 

قو له: ( تطليقة بائنة ) فإن0" التطلبقة ليسح بائتة وزنما هىمبانة بها فكانت _ 
بالزيادة عدم الإفادة لآنها مؤكدات أو حسنات ہ بل عدم فوت المعنى بفوتہا: 
أه باختصار وزيادة من الحاشية عن الرضى . 

(1) فق الجلالين : ه اذكر إذ قال ء أى بقول الله لعيسى فى القيامة تو يخا 
لقومه: دیاعیسی ابنم ريم أأنت قلتء الآية, وف اجملقوله :إذ قال الله معطوف 
على إذ قالالمواريون منصوب عا نصهمنالمضمر ا خاطب به به النیصلىی اللہ عليه 
دسلأر عضمر مستقل معطوف عل ذلك أىاذكر الناس وقت قوله عز وجل 

فى الآخرة تو ببخراً الكفرة بإقرارہ عليه يه السلام على روس الام اد بالعيودية, 
وصيذة الماط ى للدلالة على التحقيق والوقو عء وقوله: فیالآخرۃ هو أحد قو لين 
وهو الصحيح ء وف السمين: هلهذا القول وقع أو سيقع؟ قولان للناسءفقال 
بمعضہم لما رفعه اللہ ليه قاللهذلك.وعلىهذا فإذوقالءلىموضوعمما من المضى ؛ 
وقال بعضهم سيقو لله ذالك يوءالقيامة علىهذًا فإذ منى إذا ء وقالمعنى يقول. 
وکونہا بمعئى إذا أهون من قول أنى عبيد إنها زائدة لآن زيادة الأمماء ليست 

بالسبلة اه مختصراً : وإسط فق ہام ش الفيض الكلام على إذا الصلة . 

(؟) قال الك رمانى: قولهتطليقة بائنة» أى مطلقة مبانةأى الفاعلة معنى المفعولة'ه 
وتالالحافظ: : قالابن التينو قوله تطليقة بائنة غير واضحإلا أن يريد أنالروج 
أبان المر أة ما وإلا فالظاهر 7 فرقت بین الروجین فہی فاعلة على بابہاء اھ . 
وقال العينى: وتمثيله بقوله وتطليقة بائنةغير ت. بحلآن لفظ بائنة هبنا على أصله : 
یمعنی فاطعةء لان التطليقةالبائنة تقط لم حک العقد 7 . دتبعہما الفقسطلاوإذ قال: , 
انٹیل بهذه غير واضح لآن لفظ بائنة هبنا على أصله ییعنی قاطعة اھ . وأنت 
خبير بأن الإيراد ساقط لآن لفظ بائنة لیس بمعنى قاطعة ‏ بل معنى منقطعة إذ 


صينة الفاعل بمعنى المفعول فالتطلیقة مہانة ٥‏ بها کیا أرب المائدة 
عميدة29 بها صاحبا . ا 
الفعل لازم ء فالاوجه ما أفاده الشیخ قدس سرہ وقريب منه ما تقدم عن 
الکرمانی وسيأنى عن البحر 
)١(‏ فی البحر الرائق قوله : ھی بائن من باب بان الثىء إذا انفصل فرو يان 
وأبنته بالآلف فصاته .وبانت المرأة بالطلاق فہی بائن بغير هاء. وأبانہا زوجها 
بالآلف فہی مبانة ء قال اب نالسكيت فى كتاب التوسعة: تطليقة بائنة والمعنىميانة, 
قال الصغانى رحمه الله : فاعلة بمعنى المفمولة کذا فى المصباح اه ۸ لم أن مثيل 
البخارى حح بل واضح . 0 ش 
)٢(‏ وفی تقریر المكى أى معنىالمائدة على 8رر كرا مامتا اا 
من خير يعنى كشيده شده است بسبب آل مائدہ ( دسترخوان) صاحب 7 
أزخير اه . وفى اجمل : اختاف اللغويون فى اشتفَاقہا فقال ار زجاج : ه 
سو بات ١ع‏ وو ید سے زو أن ميدي كام 
نمید بما علیہا من الطعام , قال وهى فاعلة على الأصل ہ وقال أبو عبید: ہی فاعلة 
بمعنی مفعولة مشتقة من ماده یمعنی أعطاه وامتاده بمعنی استعطاہ فی ععنىمفدولة 
کعیشة راضیة؛ وأصلہا أنها ميد بها صاحبہا أى أعطیہا, والعرب تقول: ما دنى 
فلان 0 آحسن إلى وأعطانی اه . وفی اجمل أيضاً : المائدة ا خوان عليه 
طعام فان لم یکن عليه طعام فليس عائدة هذا هو ا مشہور ٠‏ إلا أن الراغب 
قال : المائدة اط الذى عليه الطعام : و یقالأ يضاً للاعام إلا أن هذا مخالف ما 
اع هالمعظمءوهذه المسألة لما نظائر فى اللغةلا يقال للخذوان مائدة إلا وعليهالطعام 
وإلا فبو خوان» ولا يقال كأس إلا وفہا خمرء وإلا فہی فدح ء ولا يقال 
292 0۸28 8ەھەە/ وإلا فبو دلو .ولا يقال جراب إلا وهو مدبوغ 
رإلا فبو [هاب , ولا يقال قل إلا وهو مبرى وإلا فبو وب اه. 


۷ لاممالدراری ٰ 
قولہ : ( متوفیك9 ٥‏ مینك) وهذا0© بیان لأجله می پکون ولا ذکر فيه 
توف قبل الرفع حى یلزم خلافالشہور من‌أنہ رفع حيآء والأص لأن عيسىعليه 

صلاة الله وسلامه ما اشتد عليه أذى الاعداء وضاق وم : آو۔ حى و 7 


)١(‏ قال الحافظ : : هكذا ثبت هذا هبنا وهذه اللفظة إما ہی فى سورة 
آل عمرانفکانبعضالرواۃ ظنہا منسورة المائدة فكتها أو ذكرها المصنف 
هبنا لمناسبة قوله فى هذه السورة فليا توفیتی اه . زاد القسطلانى تبعاً اللکرمانی 
وکلاہما فی قصة عیسی اھ . وقال العینی: ماقال الکرمانی بعيد لايق بعدہ والذ ‏ , 
قاله بعضهم أبعد منه فلیتامل اھ ٠‏ لكن م يذكر لہ توجا سط :كان ۱ 
ا مناسب أن يذ كر فى سورة آل عمران . يني 0 


0۷09-7" متوفيك. 
قابضك ورافعك إلى من الدنیا من غير موت قال الجمل : قوله ٠‏ [نى متوفيك؛ . 
ورافعك؛ فيه وجبانء أظبرهما أنالكلام على حاله ٠‏ منغير ادعاء تقدیم وتأخير _ 
فيه معنى إنى متوفی أجلك و.ؤخرك وعاصمك من أن يقتلك الکفار إلى أن 
توت حتف أنفك من غير أن تقتل بأيدى الکفار ورافمك إلى مائی, والثانى 
أن فى الكلام تقدياً وتأخيراً , والآصل رافمك إلى ومتوفيك لآنه رقع إلى. 
۲ السماء ہم يتوفى بعد ذلك , والواو لمطلق اہ مع فلا فرق بين التقدیم والتأخير. 

قاله أب والبقاسو بدأ به ولا حاجة إلى ذلك معإمكان (فر ار کل واحد فمكانه بما و 
تقدم من امن إلا أن أب لقاء حل التو عل لوت ,ودلك [ما هو بعد رف ۱ 
وزرله إلالارض وحككه بشريعة عمد صل الله عليه وس اھ «سمينءوعارة: 
البيضاوى :٭ يا عسى إنى متوفنك » أى مستوفى أجلك ومؤخرك إلى أجللك. . 
المسمىعاصماً [ياك من‌فتلہم: أو قابضك من | الارض مق توفت مال ىأو متو فيلك 


٣و‏ و رت 
93 ۱ 


ليسكون أبلغ فى تحمل المشاق لقرب زمان الخلاص نسبة زمان الموت ثم أتبعه 


امأ إذ روى أنه رفع نائماء أو متك عن الشہوات العائقة عن الغروج [لغالم 
الملكوت ٠‏ وقل: أماته الله سع ساعات “مرفعه إلىامياء اھ . وسط مولانا 
الشاه أنور الکشمیر ى فى تقريره المعروف باسم فيض البارى راداً على القاديانى 
. الكلام على هذه الحلة فى أو لكتاب ااتفسير: وهبنا أيضاً وقال : قوله وقال 
ان‌عباس دمتوفيكء مینك؛ واعلم أنه ليس ف نقل اسلای أن عيسىعليه الصلاة 
دالسلام أميت ممرفع:غیر أنه ير وىعن وهب ن متبەفعلم أنهم أ خذوه من التقول. 
القديعة : نعرقاله تابعى من المسلبين أيضآء وقد ثبت عنه باسانید أصحمنهتفسير . 
متولك برافمك [لالسياء 0 ولئن سليئاة قفه تقدم وتأخير ) فالمذ كور مقدماً 
ذکرآ مؤخر صدقام قررہالزمخشری فی قولةتعالى :ديامريماقنار بك واسجدى _ 
وان دكعبى» حيث ذکر فيه السجو ذ عقدماً على لكوع إلى آخر ما بسط و الفيض» 
وی رسالنة عقيدة الإسلام: وإذا تواترت الاحاديث بنزوله وتواترت الآثار 
وهو المتبادر من نظم الآية دوإنه أعلى للساعة» فلا يوز تفسیر غيره واعامأنه 
کیا تواتر النقل بالنزول كذ لكانعقد الإجما ععليه من الآمة وما نسب إلى المعتزلة 
می ا خلاف فلا أصل عندم . وإنا خالفه الملاحدة والمتفلسفة کا وعقيدة 
السفارينى وما نقله فى مجمع البحار عن مالك ثمأوله فقد قصر ف النقل,وقد نقل 
الآنى دغيره فی شرح مساعن مالك فى العتبية نصه بما يو افق التواتر والإجماع؛ 
وکذا من نسبه لین حزم فإنهمص رح بنزو ل فى کتابەالملل:وقد ادعی ذلك الشقی 
أن فوت عیسی عليه السلام هو مذهب مالك وابن جزم فى مكثو بوالعرووالس _ 
الخلافة اه.. ثم لا يذهب عليك أيضاً ما فى عقيدة الإسلام أن المعروف فى 
كنتب الحديث لو کان موسی حياً ما وسعه إلا اتباعى کیا بسط طرفہ الحافظ 


۷۸ ۱ ۱ لامع الدرارى 


بأخرى ہ ومطبرك”2 من الذين کفرواء حتى لا تصل إليك أدناسهم » فإن 
فى الآول بنا!تأخير فى الخلاص ما ليس ف الثانى , وكذلك ف الثانى من تعجیل 
النصرة ما ليس ف الثالك ہ فق ا مراتب اثلاث ترق بعد ترق وقد نمت عليه 
وعدته المتعلقة بنفسه فأتبعه9© رابعاً تدل على إنعامه على من اتبعه لثلا 
تأخذ إياه شفقة علیہم فقال : ہ وجاعل الذين اتبعوك فوق الذن كفروا إلى 
يوم القيامة» . ۱ 

قوله : ( فلما توفیتی كنت أنت الرقيب ) والتوفى هبنا 29 أعم من ا مذ کور 
قله ء والآولى فيه ا مل على الرفع دون الموت . 
فى الفتح فى كتاب الاعتصام فى باب قوله تعالى : ہلا تسألو! أهل الكناب ء الج 
فا وقع فى تفسير ابن كثير تحت قوله تعالى : ه وإذ أخذ اللہ ميثاق النببين ء 
الآية , من زيادة عیی فى هذا الحديث غلط من الناسخ 1 

. دفاجمل : قوله «ورافمك إلى, أى إلى ع ل كرامى ومقر ملا نكي اه‎ )١( 

)١(‏ قال صاحب الجلالين : « ومطررك ء مبعدك . وفى ا مل قوله : مبعدك 
أى مخرجك من يينهم لآن كونه فى جملتهم بمنزلة التنجيس له بهم اھ . 

(م) وفى اجلالين : ہ وجاعل الذِن اتبعوك ‏ صدقوا بنبوتك من المسلمين 
والنصاری: وف اجمل:فيه قولان أظورهما أنه خطاب لعيىعليه السلامءوالثانی 
أنه خطاب لنبينا حمد صلی اللہ تعالى عليه وسلم فيكون الوتف على قوله و من 
ای کفرداء تامأ اه . قات : وما ذكره ااشیخ قدس سرہ من المراتب ذکر . 
نحوها مولانا أنو ر الكشمير ىف زسالته عقيدة الإدلام عنالببحر انحرط فقال:. 
وهذه الأخبار الأربعة ترتیہا فى غاية الفصاحة؛ بدأ أولا بإخباره تعالى لعيسى 
أنه متوفيه فلیس للداكرين به تسلط عليه ولا توصل [ليه ثم بشره ثانیا برفمه 


قولہ 7 : رضق مع )م يحذف0©الناف آیسنرۃ ة ختم! یر جر مم کا 


اسسھسمہست 3 3 ٠‏ کت 


7 إلى سمائه بنطہیرہ من الکفار افعم يذلك جميع زمانه حين رفمه وحين ينزله فى ۔ 

۱ آخر الدیاء فبى بشارة عظيمة له أنه مطہر من الکفار أولا وآخرآء ولماكان. 

کت التوفى والرفع کل منهما خاصاً آ ہزمان بدىء بهاء ولا کان التطبير عاما يمل سائر _ 

. الازمان'آخر عنهماء ولا ہشرہ يذه البشائر الثلاث وهى أرصاف لہ فى تقسه _ 
0 بشره برفعة اتباعه فو ق كل کافر لتقر ہذاك عينه ويسر قلبه ٠‏ ولا کان هذا 
سی اعتلاء مدکی 7 , أوصاف تابعيه ارم الأوصافٍ 


رابغ هل سيل البهير. بعال تابيهف لني اليكل سر جار 

00 وأوف تابعوه من الخير اھ نہ ' 0 

)١( 1‏ قال القسطلانى : قوله فليا توفیتی أى بالرفع إلى السماء لقولہ تعالى : 

1 ه نی «توفيك ورافعك ‏ والتوفى أخذ الثىء وافياء والموت نوع منه اه . وى 

22 الجلالين قوله : دفلا توفيقى» قبضتى سے العا كال عاسب بل : أى 
أخذ تی وافيآً بالرفع إلى ااسماء ء والتوؤ فى يستعمكفى أخذ الثىء وافياً أى كاملا 
والموت نوع امه قال تعالى : ٠‏ اللہ يتوفى الأنفس حين موتها ء الآية , وهذا ۱ 
جواب عن سوال هو أن عيسى حى فى السماء فکیف قال فلا توفيتى » مع . 


7 . أن السوال إ اما تو جه على قول من يقول إِن السؤال والجواب .وجدا مم 5 
ا تال لماي باون فال ہنا یکونان يوم القيامة ؟ وعليه جرى الفيخ . ... 


_ المصنف كابمرور فلا إشكال. اھ . قلت د إليه ميل البخارى کا تقدم قرياً .000 
2( أجاد لمن قن قدس سر ف رہ ھا 0 رآھاز به البخاری إلى يان 


ا 020202020202 لاہمافراری۔۔ 


قوله : (للبسنا لشبهنا) او لو أنزلنا ملكا لانزلناه بصورة إنسان كلا لا 5 


تفسير قوله عز وجل فتنتهم فىقوله عز اسم «ويوم حشرم جيعاً ثم نقولالذين ١‏ 

. اشرکوا أبن ثمركاوم الذي ن كنتم تزعمونء ثم لم نكن فتنتهم إلا أن قالوا اق« . 
ربنا ها كنا مشركين» ويشير إلى المعذرة توم : «والله ربنا ماكنا مشركينء قال + 
القسطلانى : قوله معذرتهم ہ أى الى يتوهمون أنهم يتخلصون بها اه . ويؤيد. . 

. كلام الشیخ ماقال الرازى ء قال الزجاج : تأويل هذه الآية حسن فى اللفة,. ١‏ 
لا يعرفه إلا من عرف معانى الكلام ؛ وتصرف المرب ذلك , وذلك أن الله ' 
تعالی بين کون ا لشرکین مفتونين بشرکہم وإقامتهم عليه إلا أنخيرأوا منه . 
خلفوا آنہم ما کانوا مشركين فالمراد بالفتنة هبنا افتتانهم بالاوثان .ويتاكد 

هذا الوجه بما روى عطاء عن ابن عياص رضى اله عنه أنه قال م مٰ نکن ۱ 
فتنتهم , معناء شرکہم فی الدنيا ء رهذا القول .راجع إلى حذف الضاف لآن _ 
0 المعنى : ثم لم نكن عاقبة فتنتهم إلا البراءة , اہ مختصراً . وق الجلالين : قوله. 
اه فتنتهم : أي معذرتهم ٠‏ قال صاحب ا مل : أى جواہہم ء وسماہ قتنة لآنه. 
كذب , و پسط الراغب فی معني الفتنة واستمالها كلاماً مويلا . 
(1) وف الجلالين:مولو جملناءء أى المنزل« ملكا لجعلناءرجلاء أىعل صورته . - 

۱ ليتمكنوا من رؤيته إذ لا قوة للبشر علىرؤية الملك ء وفى ال عن أ السعود: . 1 
المعنى لو جعلنا النذير الذى اقترحوه .ملكا ژلنا ذلك الملك رجلا لعدم. 

استطاعةالاحاه معاينة ا لملك على هيكله ,وال الخازن:وذلك أنالبعر لايستطيعون ‏ 2 

أن ینظروا إلى الملائكة فى صوزم اتی خلقوا علیہ ولو نظر إلى الملك ناظر ٠‏ 

لصعق عند رؤیتہ واذلك كانت الملا تأتى الانهياء فى صور الإنس کا جاء 

جبر یل إلى النى صلى اللہ تمالى عليه رسام ف صورة دحیة الكلى ؛ وكا جاء 


۱ ا رہ التاسم 0 
ممبرؤیتہ: معأنەلو آنزل علی‌ھیلنہ وصورته نات 27 الخلط والنباسط المتوتف 
عليه التعلم والتعلم ء فإذا م ينزل فى صورنه ونزل فى صورة [نس عاد امحظور 
2 كا کان وصار السؤال وارداً کا وره على إرسال الإنس نفسه . 

ْ توه یہی یی أن المراد. بالبسط هبنا اغرب: 


1 الملكان إلى داود عليه السلام فى صورة 7 ٠‏ وكذلك 5 لانم إلى 
إبراهم واوط علیہما السلام اھ . 

(١)قال‏ ا نکثیر : أى لو بنا إلى البشر رسولا 2 لكان عل هيئة 
الرجل لیک نهم مخاطبته والانتفا ع باذ هنه »ولو کات كذاك لالتين 
علیہم سد أه. 

0 قال الحافظ :قوله وباسطو ا اید 75 وصله ۱ نی خاتم جات 
فی قولہ تعالى :دوالملانک باسطوا ات ا لھذا عند الموت اھ . وقالالعينى: 
أشار بهإلىقوله تعالى:دو الملائكة باسطوا! أيديهم» وقبلہ: «ولو تری إيذ الظالمون, 
فىغحراتالموتوالملائكةباسطوا أيديهم أخرجوا أنفسكم.وجوا بو لوف 
. تقديرهارأيتجيباً قوله:«ياسطوا لعي ایس بسكل ان .يل تن 
الآرواحمنالأجساد » ويكون هذا وقت الموتءوقيل يوءالقيامة.وقيل فالنارء 
وقالالزغشرى:هباسطوا أیدیہمء يبسطو ن !لبهم أ يدهم يقولونأخرجوا أرواحم 
إلينا من أجسادمءو هذا عبارۃ عن العنف و الإلحاح ف الإزهاق,و7 تفسیر الضرب 
بالبسط غير موجه لآث المعنى البسط بالضرب ء يعى الملائكة يسطون أیدیہم ' 
بالضرب؛اھ مختصر؟. وف التفسير الکبیر قال|بنعباس ملائ کہ العذاب باسطوا 
أبعم يضر ہونہمو يعذبو نہم کا يقال بسطإليه يده بال مكروه اھ . وقال الراغب: 
بسط الشىء ء نشره وتو سعه» ثم قال بعد الكلام عقّ]اللذات : بسط اليد مدها قال 
تعالى : «وكليبم باسط فراعيه» وبسط الکف تارة يستعمل الطلب تجو «باسط 


قوله : ( سرمدا دانما) الظاهر أن(" ا مصنف قصد بذلك دفعما يرد علىظاهر ١‏ 
آ آبتى الانمام دالقصص من توہم معارضة حیث قال فى الأولى : ٭ وجعل الليل 
مکنا ء وهو يقتضى اتصاف اليل بالسكون والقرار ء وأيضاً فالبل كثيراً 
ما تتصف بالسرمد فيقال ليل سرمد ء وصرح ف الثانية بتقضيها وعدم قرارها 
حيث قال : دقل أدأيم إن جعل الله علي اليل سرمدأء الایق وحاصل الدفع . 
. أن سرمد ھہنا وإن كان للدوام إلا أن السرمد فى صفة اللبل لیس يمنى الددام . 


كفيه إلى الما » وتارة 9اخذ نمو و والملائكة باسعاوا أيديهم » وتارة الصولة. . 
. وللضرب قال تعالى ز و ويسطوا للم أيديهم وأ لسنتهم بالسوء» .وتارة للبذل ‏ ۔ 


٠ 0‏ و«الإعطاء. حو: وہل یداہ مبسوطتان م اه عنتصراً. وف الجلالين:: دباسطوا__ 
. أيديهم » إليهم بالضرب والتعذيب قالصاحب ا مل : وف الحديث أن أرواح . 


الا ترح سا 


)١( .‏ فال الحافظ ؛کذا دقع هبنا وليس هذا فى االانمام رما هو فى سورة . 
٠‏ القصص ؛ قال أبو عبيدة فى قوله تعالى : « قل آرأیتم إن جعل اقه علیک اللبل 


0 بیدا الابق أ دائما قال: وكلثىء لا ينقطع فہو سرمد وفال الکرمانی: - 


٠ ْ‏ كآنه ذكرها ہہنا لمناسبة قوله تعالى فى هذه السورة « وجاعل الیل کنا 7 ۲ ظ 


1 دقال العينى :لا مناسية لذكر هذا ہہنا لان | یقع هذا إلا فى سورة القصص ١.»‏ . 


. شمقال بعد ذكر قؤلالكرمانى: قلت 'ل يذكر وجه أكثر هذه الآلفاظ المذكورة - 
0 ولا تعرض [لىتفسيرهاءو [ نما ذكر هذا مع بيان مناسبة بعيدة علىما لا يخ اه . ٌ 
نے قلت : الظاهر ماقاله الکرمانی وتيعه الحافظ والقسطلانی أنه ذکرہ ھہنا: 
٠‏ - الناسبةآية سورة الانعام وإلا فلا وجه اذکرہ ہنا , رآجاد الشیخ قدسسره 


ا وہ اناسع م 4 


۱ وها و حا زغن الطول » ٠‏ وكذلك السكن صف تہ راف لاب ظ 
۱ نفسه لآن کل ما فيه من الانامی وألذوات يك ذه فلو كان اللیل ساكناً 1 
بتقسة لسرعد اللیل + م يتقض ولیس کذلکك ‏ والله أعل ٠‏ 


ا : إرهبوت7 خير من رحوت) و ذلك قوله :ترهب ال حاصلة أن 


فى توجيه کے هنا بأنه أشار إلى دفع عاو اب بن کون 
٦‏ والقراد ف الآ نيس نی الدوام کا وھم مز من قوط 7 0 او رو از 
عن الطول , 2.0 ٭ 
١(‏ )قال الرازى : قال ان : السکن اك رنفارش 
و بطمئن إليه استئناساً به واسترواحاً إليه من زوج أو حہیب, ومنه قل لدان . 
سكن لآنه پستائن بها > مم إن اللبل يطمن إليه الإنسان لآنه أتعب نفسه _ 
بالنبار نت . وقال أبضاً فى قوله ٠‏ 
٠‏ تعالى :دقل أرأيتم إن جعل الله علیکم الليل سرمداً ء الاية: نەعز وجل على أن 
الوجھ فى كون اليل والہار نعمتان يتعاقبان على الزمان لان المرء فى الدننا وق 
حال التسكليف مدفوع إلى أن يتعقب لتحصیل ما بحتاج إليه ولا یتم له ذلك 
لولا ضوءاللہار ء ولآجله حصل الاجتیاع فيمكن 98 "و 
لا یتم لولا الراحة والسكون بالليل فلابد منہما اھ . 
(٢)قال‏ الحافظ : فسر معنى ه 0۷00ھ 
و رحموت؛ دو ضح ه كلام أ ىعبيدة فإنه قالفىقوله تعالى : «وكذلك ترى لمبراہم۔ 
. ملكوت السماوات والأارضء أى ملك السمادات خر ج خرج قوظم ف الثل: 
رھہبوت خير منرحموت أىرهبة خير من رحمة اھ . وقال العينى:فسر ملکوت ْ 
بقرله ملك:.وقال الجوهرى: : الملكوت منالملك كالرهبوت من الرهبة؛ و يقال: ٍ! 
الواو دالتاء فيها لالم ون سس ا معناہ ملك كلثىء. 


مقام الشیة(') أعلى وأفضل من مقام الرجاء ء فإن ا حاشی یتکلف من الأعمال 
والمفاق ما لا يتحمله الراجى فأنذر أكثر من الإبشار . 


أى هو مالك کل ثیء وا متصرف فيه على حسب مشيئته ومقتضى [رادتہء وقیل: _ 
الملكو ت الملك بأہلغ الالفاظ »وقيل الملكوت عالم الغیب کا أن الملك عالم 
الشہادة اه . وفىتقرير المكى رح الله: قولهالملك: يريد أنالواو والتاء مریدتان. 
للمبالغةكا فى رهبوت ورحموت ء ثم أورد ماکان ہہنا من ا ئل المشبور فقال : 
رهبوت خير من رحموت ء م فسر هذا المثل بقولة: وتقول ترهب اليريد أن 
الرهبوت والرحموت مصدران مجبولان, وحاصلمعناه أنك إن ترهب وتؤدب 
)١(‏ بسط الكلام على ذلك الإمام الغزالى فى الإحياء وشارحه صاحب 
الإتحاف ما لا مزيد عليه ء فقال : أولا الرجاء والخوف جتاحان بهما يطير ' 
المقربون إلى کل مقا مود .ومطيتان.ما يقطممن طرق الآخرة كل عقب كوؤود, 
فلا یقود إلىقرب الرحمن ‏ رو حا جنان: مع كو نه بعيد الارجاء: ثقیل الاعباء, 
إلا أزمة الرجاء .ولا يصد عن نار ا جحی, والعذاب الآلم , مع كونه حفوظاً 
إلطا'ف الشہوات ويجائب اللذات ءإ لا سياط التخویف وسطوات التعدفا, - 
فلابد به إذن من یانحقیقتہما وفضیاتہما وسبيل التوصل امع يينهما مع تضادھما 
وتعا ندهماء و نحن نج مع ذکر ہما فى كتابو احد یشتمل على شارین:اشطر الأول 
فى الرجاء ء والشطر ألثانى فی الخوفء ثم قال بعد بسط الکلام الطويل عليهما 
فى بيانأن الافض لهو غنبة الخو ف أو غلة الرجاء أو اعتدالحا:اعل أن الأخبار 
فى فضل الخوف والرجاء قد كثرت وزيا ینظر الناظر إلیہما ويعتريه شك فى 
أنْ الآفضلأيبما؟ وقول القائل الخوف أفضل أم الرجاء ؟ سال فاسد يضاهى ٠‏ 
قول القائل الخبر أفض لأم الماء؟ وجوابه أن يقال: الخيز أفضل للجائع : والماء . 
أفضل للعطضان فان اجتمعا نظر إلى الأغلب.فإن كان الجو ع أغلب :فا بز أفضل 


٠ 1‏ باه -» ۰ ا ” یب ر ٠ ٠‏ ۰ 


ون کان العط شأ غلب فالماء أفضل, وإناستويا فهما متساويان, وهذا لان كل - 
ما يراد لمقصود ففضلهيظبر بالإضافة إليعقصودهلا إلى نقسه,والخوف والرجاء . 
:دداءان یدادی بهما القلوب , ففضلبما حسب الدأء الموجود ؛ فإن کان الغالب ' 
على القلب داء الآمن من مكر الله تعالی والاغترار به فالخوف أفضل»وإن کان - 
.الاغليهو الس والقنوط من رحمة الله :فالرجاء أفضلء و>وز أنيقا لعطلقاً: ٠‏ 
2 ف أفض ل لان المعاصى والاغترار على الخلق أغلب . إلى أن قالبعد الكلام ' . 
الطويل: فالحلق ا او جودون فی هذا الزمان کلہم الأصلحظمغلَة ال خوف بشرط:-- 
أن لا بخرجہم إلى اليأس وترك العمل , وقطع الطمع من الغفرۃء فيسكون ذلك ٠‏ 
.سبباً للتكاسل عن العمل , وداعباً إلى الانهماك فى ا معاصی : فإن ذلك قنوط 
_ ولیس یخوف » ما ا وف هو الذى بحث على العمل ويكدر جیع الشبوات؛ . 
. ويزعج القلب عن الركون إلى الدنیا ويدعوه إلى التجافى عن داز الغرور فهو 0 
الخوف المحمود دون حديث النفس إلى آخر ما بسطه . وقال النووى فى شرح - 
٠‏ الموذب:اتفق أصمابنا رغیرم ع أنہ إستحب لریض ومن حضرته أسبابالموث - 
. ومعاناته أن یکون حسن الظن بالله راجياً رحمته , وأما فى حال الصحة ففِہ 


. وجبان لأصحابنا حكاهما القاضى حسین وضاحبه المتولى وغيرهماء أحدهما: 
. يكون خوفہ ورجاؤہ سواء والژانی يكون خوفه أرجحءقالالقاضى : هذا الثانى 


هو الصحيح .هذا قول القاضی, والأظبر أن الأول أصم ودارله ظواهر القرآن 
العز يز .فإ نالنالبفيهذكر الترغيب والترهيب مقر ونين كنقوله تعالى ؛ەیومتبیض ‏ 
ہت جوه وتسود وجوه : ء ثم قال بعد ذكر الآيات العديدة فيهما:: وقد بعت ١‏ 
<٠‏ الاحاديث اصحيحة الواردة فی الخوف والرجاء ء وجعتہا فىكتاب ریاض 
اصالحین: فو جدت' حاديث الرجاء أضعاف أحاد بٹ الخوف مع ظبور الرجاء 
فبا ١م‏ ختصراً ۱ 


۸۸ - ۲ : لامع اادراری 


قوله : (دکیل حفيظ حیط) یمی ان الوکالة هبنا ليست بمعناه ء بل امرآھ 

بها الحفظ والإحاطة, وهما وصفان لازمان لوكين عادة لکیہ زمرہ فف 

ماوکل عليه . ۱ 2 
قو قوله 7 إنه ضروب العذاب ) يعنى2؟) أن العذاب أصناف وضروب ٠.‏ 


جک الحافظ رحه الہ تعالى ؛ قال أير را ف قوله تالى :واه على ' 


آ يريد دلست عليكم بوکیلء ونزلت هذه الآية قبل الام بااقتالاه.. و فالجلالين ١‏ 
فىقوله تعالى «ذلكم لله ربك لا إله إلا هو خالق كلثىء فاعبدوہ وهو على كل 1 
ثىء وكيل» حفيظ .قال صاحب امل : قوله وكيل أى متول جع أمؤر خخاقه. 1 
الذين أت من‌جملتہم ففوضوا أمورك إليهء واقصروا عبادتم لام . وعاآفادہ 
الشیخ قدس سرہ ظاہر . يعنى أنه ليس من التوكيل الشرعى . 20 
0( سط الشراح فى معنی قوله قبلا ری ضط هذا اللفظ.وقال الحافظ بعدما. 7 
بسط الكلام على الآقاويل فيه: وم أن ره سا العذاب فليحرر أه . 


نون القسطلانى قول الحافظ هذا وم بزد علیہ فی َء وقالالعيق: قزلعضرو بی اذ 


للہذاب أشار به إلى قوله تعالى: دوحشر نا علیہم کل شىء قبلاء تمقال: قبلا جمع 
قبيل والمعنی أشار به إلى أن معنی فی مزب يعنى أنواع العذاب :کل ضرب 
7 أ كل نوع من تلك الضروب قبيل أى نوع اھ . وهذا التفسير منمنتقدات 0 
الشيخ قد س سسره کیا تقدم فمقدمة هذا التعا یقءوالاوتجُه عند هذا العغبد الضعيفه - 

المقر بالتقضيرات أن ذكر هذا التفسير ھہنا لیس فى ملہ بل هو تفسير لما 
سيأنى فیسورۃ ا ہف فى قوله عر اسمه. : «وما منع الناس أن .يؤمنوا إذ جاء 27 
الهدى ویستغفر 7 رہم إلا أن تأتيهم سنة الاو لين أو يأتيهم العذاب قبلاء قال 
صاحب الجلالين یت » مقابلة وعياناً. وه القتل لوم بدرء دفى قراءة 


الجوء التاسع - مت 


قوله انقو تأنييم رہ الٹی٥)‏ ستدظ يملاحظة ۱ 
مأ بمدہ وهو قولہ : «من: حدرث لا یعابون,ء فإن الاخذ من لم يعلمه المأخوذ من ۱ 
حيث کان آمناً وہو ا مراد كقوله تعالى و القہ من 0 6 
أورده2© لبيان اتحادھما من حيث المعنى 


بضمتين جمع قبي ل أى أنواعاء اه . لکن فيه أن الإمام البغارى فسر قبلا اأذى 
فى سورة الكيف بقله:استثنافا »: نعم أخر ج السيوطى فى الدر عن مجامد أنه 
قرأ ٠‏ أو يأتيهم العذاب قبلا 0 قبائل ء اه . قال العينى فی الکرہف : من 
٠‏ قرأ ہضمتین أراد أصناف العذاب ١۱ھ‏ وم : قرأ أبو جمفر . 
وأهل الکوفة قبلا بضم القاف والباء جمع قبيل أى آصناف العذاب نوعاً_ 
نوعاً أه . فالظاهر عندى أن هذا التفسیر كان لقملا الذى فى الكيف نقل 
۱ هبنأ من سہو الکاتب . 
)١(‏ قال العينى : أشار به إلى قوله تعلی : دوالذِ ن کہا ہآیاتنا سنستدرجہم 
امن حیث لا یعلمونء وفسر قوله: د سلستدرجہم » بقوله: ونأتيهم من مأمنهم» 
أى من مو ضع أمنيم ‏ اه . قال القسطلانی : وأصل الاستدراج الاستصعاد 
| و الاستنزال درجة بعد درجة؛ أى نأخذم قليلا قليلا إلى أن تدرکہم العقؤية 
٠‏ وذلك أنہم كلا جددوا خطيئة جددت لم نعمة فظنوا ذلك تقر یا من اللہ تعالى 
5 وأنسام الا تخفار اھ . قالالحافظ: قال أبوعبيدة فى قو له تعالى وسنستدرجهم» ٠‏ 
الاستدراج أن یأتیە من ححيث لا یعلم؛ ومن حیث بتلطف به حى یغیرہ ١ھ‏ . 
وأصل الاستدراج التقريب مبزلة 2 من الدرج 2 لان الصاعد برفی درجة 
بعد دز جة ٠ھ‏ ماف الفتح . ۱ 


(0) قال الیئی : قولہ كقوله تعالی ہ فآتم اللہ من حي لم بمحشبواء _ 


۰٦‏ 7 7 يزينون آووٹ ذلك طز بد ام ال 
کا :(خيفة ۶ ولراد"؟ خفیة یه به على فرق جا 


ہس 


01 رج شي فيه مر أغذ ل لم کا قار آي آخری: حت إذا فرحو 7 


٠ ٠‏ بما أوتوا أخذنام بنتة» اه. 


ظ (و) قال العينى. أغار به إلى قولہ تعالى 04۲" 7 مم 

لا يقصرون» وفسزه يمدونهم » © بشو له: يزينؤنء وقالأبو عبيدة : أى :زینون' 
۱ لحم الغى والكفى اھ . قلت : وتمام الآبة ہ إن الذين انقوا إذا مسهم طائف من 

الشيطان تذكروا فإذا ہم مبصرونء وإ|خوانہم یدنہم فالغی ثم لا يقصرون» 


5 قال صاحب الجلالين: دوإخوانهم» أى [خوان الشياطين من الكفار یمدونہم_ 1 : 


الشياطين فى الغىثملا إقصرون, ای كفو نعنه بالتبصر کا صر الماقون اه . 

وبسظ صاحب اجمل:فى وجوه تفسیر الآبة على أقوال فقال :فى هذه الآية 
أوجہ: أجدها أن الضمير فى إخوانہم .يعود.عل الشیاطین: لدلالة. لفظ الشيطان 
علہم ‏ و على الشيطان نف لان لا لاراد به الواحد بل ال جنس ء والضمير 
ا منصوب فى یمدونہم ابعود عل الكفار ' دالمرفوع بعود على الشياطين و 
الشیطان کا تقدم والتقدير: وإخواناشیامین عدم ااشیاطین؛ وعلى هذا الوجه 
فالجير جار على غير من هو له و المعنى, ألا ری أن الإمداد فَسَِيْدَ إلى الشسياطين 
2 وهو فى اللفظ خبر عن [خوانہم: وهذا التأويل الذى ذكرته هو قول امور 
وعليه عامة المفسرين ‏ قال الزخشری ذهو أوجه لانإخوانہم فمقابلة الذين 


ْ اتقوا اه .ثم ذكر وجوم أخر . 


0 م أفاده الشیخ قدس سرہ ظاهر 0 ووض۔ محااكد أن ازم البخارى أشار : 
بهاتين الكلمتين إلى الآ بتين ا ختلفتین من سورة الأعراف : فأشار بقوله ه خیفقہ 2 
إلى ما فى آخر سورة الآعراف مزقوله تعالى : دواذکر ربك فىنفسك تضرعاً 


وخیفة ودونالجبر منالقول بالغدو والآصالء وآغار بقوله مخفية» إلماق_ 
أول الأعراف ف الركوع السابع من قوله تعالى : «أدعوا ربكم تضرعاً وخفية. 
. إنهلا بحب المعتدين» قالالحافظ :قال أبو عبيدةفىقوله دواذکر ربك ف نفسك 
ه تضرعاً اوخیفة ء أى خوفاً وذهبت الواد. لكسرة ا حاء . وقال ابنجريج:. 
0 ففقوله تعالى : #ادعوا ريم تضرعاً وخفف أى سرأء أ دقوله : من الاخفاء فه 2 
_ #وزء» وريه فعرف أهل ااصرف عن الخقاء لان المزيد ث5 مشتقمن‌ائلای, 
ويوجه الذى هبنا بأنه أراد انتظام الصفتين من معنی واحد ‏ اه وهكذا فی 
٠‏ العينى لکن فيه : أراد به أن الفية مأخوذ من الإخفاء وفيه تأمل لان القاعدة 
أن المريد فيه 5 ون مشتقاً من اثلائی دون المكس ؛ ولكن يمكن أن يرجه 1 
. كلامه باعتبارا نتظامالضیختینف معنی واحد اه . وهكذا ف القسالانى بلفظ الصيغتين _ 
بدل الصفتين ,ثم بسسظ صا حت ابلول تحت قو له تعالى :دادعوا ربكم تضرعاً وخفیق 
اكلام على الدعاء هل ہو فى معناه أو معنى العبادة؟ و حكى غن الخازن وفرع 
٠2‏ بعض أصحاب الطر یقة على قو له تغالى ٠:‏ ؛ ادعوا ديم تضرعاً وخفية ء فقال هل 
. الآفضل إظبار العبادات أم لا؟ فذهب بعضهم إلى أن [خفاء الطاعات والعباذات ٠‏ 
أفضلءنإظبارها لهذه الآيقو لكو نهأبعد عن اليا وذهب بعضب إلى أن إظبارها ٠‏ 
أفضل ليقتدى به غيره فيعمل مثل عمله ؛ وتوسط المدكم التزمذى فقال: إن - 
کان خنائهاً على نفسه من الرياء فالآولىإخفاء العيادات دوناً لعملهعنالبطلان» 
ون کان قد بلغ فى الصفاء وقوة الیقین إلى الشکین بحرٹ صار مباينآً شائیة - 
الريا ء كان الآولى فی حقه الاظبار لتحصل فائدة الاقتداء یہ و ذھب بعضوم 
إلى أن إظہار العبادات المفروضات أفضل من إخفائها. فصلاته المكتوية فى : 


1 مرو ا د سپ ےو یہ افنل من ملاک ق.. ْ 


0-7 لامع الدرارى 1 : 
قوله : ( أدنى أغطنى ) فسره(© به لعدم ذكر المفعول : وقلبا بحذف 
مفعول مثل تلك الافمال خلاف الإعطاء فإن مفعوله یقدر كثيراً . 0 
۱ قو افلس سايق بلق )لو 2ہ لل أو اردق ادا ا لی ۱ 


المسسجد وکذا إظبار 7 ا فرظ سار العادات اف 
وقد تقدم الکلام على التفاضل بين [خفاء الصدفة وإظبارها فى كتاب الزكاة ء 
وكذا عل الذكر با جہر فى باب ما يكره من رفع الصوت من کتاب الجباد . 


(1) أجاد الشمرح قدس سره فی و جہ التفسير بالإغطا : وأذا احتا جالمفسرون 
إلى تقدير المفعولالثانى, فی ال جلالین : قال رب زی نفسك أنظر إليك: اتهى. 
قال صاحب اح مل : قوله ری فعل أم مبنی على حذف الياء؛ وہ باء المنكام مفعو ل 
أول ؛ والثانى حذوف قدره الشارح بقوله نفسك, دالمعنی مکی 23 ۱ 
وھیٹنی طاء فإن فعلت بوذلك أنظر [ليك فتغاير الشرط وا جزاء اتی . وقال 
٠‏ القسطلاني : أى أرنىنفسك أنظر إليك: فثانى مفعولى أرنى حذوف » والرؤية ٠‏ 
غین انان لکن المنی اجعلى متمكنا من رويك بأن تتجلی لی فأنظر إليك 
. وأراك انتہی . وفالخازن :قال الرجاج:فيه اختصار تقديره أرنىنفسك أنظر: 
٠‏ إليك؛ وقال ابنعباس : معناه أعطنى, اتتبى. قلت : و إتما احتاجوا إلى تفسير ٠.‏ 
قوله أرنی بقوظم اعطنى أو مكنى لدفع إيراد اتحاد الشرط والجزاء » وفىتقرير 


المى قوله أعلی يريد أن الراد بلرؤية رؤية الہمرلا رؤية اقلب اف 0 ۱ 


أعطنى زؤيتك بالبصر ء التهى . 


(») أزاذ اقيم از بنك نفع يرد عل اسار سيره 
: بذلك. ك أنة ؛ مستغرت کیا قاله الحافظ, وهو منمنتقدات الشیخ قدس سه کا تقدم 
ق قد ة لامع وت فذقعه شيخ خ بأ نالإمام ‏ البخارى ذکر معناہ ےڈ 


. ا جرہ التاسم کل 
بل الغرض منہ أنه قد يأف بہذا" المعنى أيضاً ولا ببعد'؟ حلہ فى الروایة _ 
على هذا ال معنى . 


0 دحل اح هذا ل 


١(‏ )كا یظہر من كلام الکرمانی والعينى إذ قالا : غامر بالخين المعجمة من 
باب المفاعلة,أىسيق بالخير أو وقع فىأمر أو زاحم وخاصمإلى آخر ما بسط 
. فى معانيه, وقال الراغب : أصل الغمر إزالة أثر الغىء ء ومنه قيلللماء الكثير . 
الذى يزيل ار سيله غمرء وبه شبه الزجل السخى:والفرس الشدید المدى, فقيل ' 
لها غمر اه . وقالالجد: الغمر الماء الکثیرء والكريمالولسعالخلقءومن ا خیل ' 
الجواد, ومن الثیاب السابغء ومن الئاس جماعتهم ولفيفهم ء وغير الخلق كثين _ 
المعروف سخى بن الغمورة اھ . 

(؟ )فق تقزیر المىقوله +--) ۱ 
۱ غمرة الخصوية وعظمباء ومعاوم أن خصومة أبن بكر لا يكون بايد »+ 

فلذا قال : إن المراد بغامر أى سابق ا بر اه . پآ 

. (مع) فی المدارك : ..وادخلوا الباب ء باب القرية أو باب القبة التى کانوا_ 
يصلون إليهاء وهم لم يدخلوا بيت المقدس فى حياة مومی عليه الصلاة والسلام» ‏ 
وإنما دخلوا الاب فى "حياته ودخلوا بيت المقدس بعده أه. قال صاحب 
الاکلیل : قوله ٠‏ باب القرية» الم يعنى أن الباب للعيد والمعرود ءأما باب القرية ١‏ 
٠‏ للتى أمروا بدخوظا أو باب القبة المضروبة فالتيهالى کانوا يصلون إلیہا ویصلی 
فيها موسى وهازون على نبينا وعليبما الصلاة والسلام. ف النهاية: القبقمنالخيام 

3 يوت صغير مستدير ء ولعلها كافت منزلة المخراب. للسجد » إن سلاجم | نكن 1 ش 


(8) لاف سوفن و لمعو 8ا لو 7 


مه ے ۲ لامع الدراری _ 


ليدل ذلك على الانحناء'© رالانقیاد لآم اللہ تعالى . 


قوله : ( الانفال المغائم ) احتاج9 إلى تفسیرہ لما اشتہر استمال النفل. 
نما یعطیہ الإمام زيادة عل على السهم وهو غير مراد هبنا ا 
ترجمة النافلة استطراد وتنبيه على المعنى اللغرى . ۱ 

قوله رو یت المكاء والتصدية عسب هذا . 


۱ پت ررقت ۱ 


فضائل سيد المرسلين عليهالصلاة والسلام وقوله: وم لم يدخلوا الّهذا دلیل ١‏ 
على أن المراد باب القبة لا باب بيت المقدس اھ . وقال العينى قوله : ذ ادخلوا 


الباب» أى باب القرية وقيل بابالقبة اتی کانو! يصلون إليها اه . قلت :للكن .. 


المعروف عند المفسرين أن المراد بالباب باب بيت المقدس أو باب أرحاء . 


: وف الجلالين قوله : «سجداًء أى منحنين اه .وف اجمل: أشار إلى أن‎ )١( 
ہ سجداً ء نصيه على الال أى متواضمين , وعبارة الخازن: یسا بسن ظ‎ 


7 5 متواضعین كار اكع ؛ وم يرد به نفس السجود اه . 


)٣(‏ دھو ظاهر . فنی المجمع عن النباية التفل بالفتم ‏ وقد تكن ریا 


بخص بها بعض الغزأة . وهو أيضاً الغنيمة اه . 


(م) قال الەینی:[نغادکر هذا استطراداء لان ف می الانفال 8 الخ 
معنی العطية , قال ا جچوھری : النفل. .و ساوت وو او 


3 ومنه فافلة الصلاة اھ 


. (4) أجاد الشيخ قدس سرہ فى يان الفرق بينبما + ليه بقوله على هذا 
التفسير أن ذلك بيان لما اختارہ البخارى ہ ولا فالضرون مختلفون فى ذلك. 
٠‏ تاسبق قرياء وق تفم و الى : الصفير می بدو ن إدغال الأمابع 7 


0 الج زءالتاسع _ 0 9 
التفسپر 33 المكاء هو الصفير یادخال الأصعة فى الفم والتصدية بدونه . 


سحت اا 


مجمسوویسےجوہےعو۔ 


فالفرق بین المكاء والتصدية بإدخال الآصابع فى الف فى الأول وعدمه فى 


. الثانى وكلاهما صوت الفم؛ وعامة المفسرين على أن ااتصدية ضرب ال کف اه . 

وی تقريره الآخر : تصدية سىء اه . قلت : وكلام الراغب يؤيد تفسیر 
البخارى إذقال فى مکاء : مکا الطير كر مکا۔ عفر قال تعالى ٠:‏ وعا كا 
صلاتهم عند البيت » الآية تنيهاً أن ذلك م: نم جار مجری مكاء الطير فى قلة 


: الغتاء اھ . وقال فى التصدية 07 رغم زنك 0 ١‏ 


والتصدیة كل صوت يحرى مجری الصدی فى أن لا غناء فيه 2 وقوله تعالى : 
دوما كان صلاتهم ء الآية » أى غناء ما برددونه غناء الصدى , ومكاء الطير . 


._ والتصدى أن يقابل الشیء مقابلة الصدى , أى الصوت الرا جع من الجبل أه . 


: 0 ۱ وف الجلا لبن :إلا مكاء صفير ا وتصدية تصفيقاً :وفٰاجحل 22 کو 


اكوا باب عدا ومكاءأيضاً صفر :وامكاء بالضم كالبكاء ؛وااتصدیةەفیہاقولان:. 
أحدهما أنها من الصذى وهو ما بسمع من رجع الصوت ف الآمكنة ا حالیة 
الضلية.. يقال منه صدى يصدى تصدية . والمراد نہا هبنا ما یسمع هن صوت ‏ 
التصفيق بإحدى الیدین على الآخرى » وف التفاسير : إن المشركين كانوا إذا 

سمعوا رسول اقہ صلی اللہ عليه وسل يصلى وبتلو القرآن صفقوا بأيديهم 


٠‏ وصفروا بأفواهم . والثانى أنها من الصد وهو المنع والاصل تصددة بدالین 
فأبدلت ثانیتہما ياء تخفیفاً اه مختصرآ . وفى الخازن : المكاء فى الاخة الصفير. 
٠.‏ والتصدية التصفبق, وفى اشتقاقه قولان, أحدهما أنه منالصدى, وهو الصوت 
الذى يرججع من ا بل كالجرب للمتكلم ولا پر جع[لیثشیءء والثانى قال أبوعبيدة 
٠‏ أصله تصددة فأبدلت الياء مر الدالء اه ملخصا . وفىالمدارزك قوله تعالى : 
الا شر ارم تصفيقاً :اه مختصراً . 


00 لامع الدرارى 


قوله : ( لما يحبيكم يصلحكم ) وا“ خر إرادة المعنی الحقيق صير إلى . 
:ا جاز ؛ وهو ما یفید فی ا یاۃ الآخر ویةمن الأمور والاحكام . 
قوله :( اغتر بهذه ال ) اغتر0» أول ل واضرفها عن الظاهر ء وهذا تسلیم 
منه لما أعاده الرجل . وحاصل جوابه أن القتل إن کان جاْزاً کیا زمت, فذاك 
د إنل يكن جائزاً كان درام العذاب لازماً, فدرء المفسدة أولىمن جلبالمصلحة 
فإن الام إذا دار بنحرمة وجو ب كان القرك هو الواجب لا الإقدام عليه . . 


)١(‏ دهذا ظاهر فإن الحياة الدزوية لا تعلق لما بالاستجابة: رف الجلالين 
قوله : : «لما يحبيكم ء من أمى الدين , لآنه سبب الحياة اللاہدیة ء وف ا مل ٠:‏ ما 
حبك ء أى لما فيه حیانکم قال السدى : هو الإيمان, لآن الكافر ميت فيحيا 
بالإيمان ؛ وقال قتادة : هو القرآن ؛ للانہ خیاۃ القلوب وفيه النجاة والعصمة فى 
الدارين ء وقال مجاهد : هو الحق , رقال مد بن اسحق : هو الجباد لآن الله 
تعالى أعر به بعد الذل ء وقيل : هو الشہادة لان الشبداء أحياء عند رہم 
يرزقون اھ . عن الخازن . 


(؟ ) هكذافى تقرير الکی ولفظہ قوله : اغتر ( مغرور شدن من ) بان 
أول فى الآبة السابقة واترك العمل بظاهرها بأن أقول أن الامر بقتالهم نما 
هو بشرط اش و کہ والقدرة على الدفع ء وليسست الشو کہ لنا فلا قنال عليناء ہل 
قتالنا ازدياد الفتنة اه . وقال العينى تبعاً للكرمانى : قوله اغقر من الاغترار 
بالمعجمة والراء المكررة , أى تأويل هذه الآية أحب إلى من تأويل الآبة 
- الآخری الى فیہا تغليظ شديد وتهديد عظيم اھ . وتقدم ثىء ەن الكلام على 
ذلك فى تفسیر سورة البقرة فى باب قوله تعالى : ( وقاتلوم حتى لا نکون 

فننة الح ) ولا يذهب عليك أن قوله اغقر بالغين العام المعروف فى 


۱ الجرء التامع اھ 


قوله : (حتىلا نکون فتنة) ولإسهذا تخصيصاً للآية موردھا حی يتوه 20 
أن العبرة لعموم اللفظ ء فکیف خصص ابن عمر تلك الآية بقتال المشركين 
فقط بل المقصود أن مورد الآية مالم يلتبسفيه وجه القتالفبو واضحلا خفاء 
فيه فلا يقاس عليه ما هو ملتبس الحقيقة ء فإن قتال ابن الزبير ومن قائله م 
يدر أيهما على الحق ہ وإن كانتااقر ينةتر جح حقيقة ابن الزبير فلا يقا سمظنون 
الخيرية على متيقنها . 


متون النسخ الهندية » وعايه پنی الکرمانی والعينى شر حيبما وهكذا فى نسخة 
القسطلانى ؛ لكنه قال : اغتر فى هذين الموضعين بالغين ا مەجمة والفوقیة من 
الاغترار , أى تأويل هذه الآية « وإن طائفتان ء أحب من تأويل الآخرى 
دومن يقتل مؤمناً, لتى فيها تغليظ شديد وتهديد عظير ولا وذر عن الكشميرنى: 
أعير يضم الحمزة وفتح العين المبملة وتعديد ااتحتية فى الموضعين اه . قلت : 
وعل الثانى بی الحافظ شرحہ , وقال ھکذا للکشمیہنی فى الموضعين » و لغيره 
بفتح الهمرة فذكر الرواية اثانية . 


(١)والمسألة‏ خلافية شبيرة , والعهرة عندنا الحنفیة لعموم اللفظ لا 
لخصوص السبب .کا هو معزوف فى كتب الفقه والأصولء وبسط الکلام على 
ذلك السبوطى فى الإتقان .:إذ قال : اختلف أهل الآصول هل العبرة بعموم 
اللفظ أو مخصوص السبب ولا صم عندنا الاول, وقد نزلت آياتف أسباب 
واتفقوا على تعديتها إلى غير أسبابها كنزول آية الظہار فى سلمة بن صخر ٠‏ 
وأية اللمان فى هلال وحد القذف ف رماة عائشة ؛ م تعدى إلى غير ثم ؛ ومن 
م یعتبر عموم اللفظ قال : خر جت هذه الأیة ونحوها لدليل آخر :کا قصرت 
آبات على أسباہہا اتفاقاً لدليل قام على ذلك , ثم قال بعد ذكر الدلائل على 


٤‏ ... لامم الدراری 


( داری الآمر بالعروف الخ ) أى”2 إذا کان الأمرون بالمعروف 
والناھون عن المنكر نصف ا خالفین أو أكثر منه وجب الآمر والنهى» و إن: 
.أقل منه لم يحب ہ وإن کان الافضل2© هو الإنيان بهما . 


اعتبار العموم » قال ابنتيمية : قد يحىء كثير من هذا الباب قوطهم: هذه الآية 
نزلت فی كذاء لا سما إنكان المذكور شخصا ء کقوظم إن آبة الظہار نزات فى 
افرأة ثابت ٠‏ وإن آية الكلالة نزلت فى جابر بن عبد الله » ونظائر ذلك ما 
يذكرون أنه نزل فى قوم من المشركين بم کہ أو فى قوم من اليبود والنصارى , 
فالذرن قالوا ذلك لم يقصدوا أن حكم الآية بختص بأولئك الأعيان دون 
ّْ غيرثم » فإن هذا لا يقوله مسلم ولا عاقل على الإطلاق : والناس وإن تنازعو! 
فى اللفظ العام الوارد على سبب هل مختص بسبه ؟ فلم يقل أحد أن عمومات 
الكتاب والسنة تختص بالشخص العین , و إنما غاية ما يقال إنها تختص بنو ع 
ذلك الشخص فتعم ما یشبہہ ‏ ولا یکون العموم فيها بحسب اللفظ ٠ء‏ والآءة 
اتی لها سبب معين إن كانت أمراً أو نميا فبى متناولة اذلك الشخص واخيره 
٠‏ من کان يمنزلته » وإ نكانت خبرآ بمدحأو ذم فبى متناولة لذلك الشخص وان 
کان عنز لته أه مختصرآ 1 

)١(‏ قال الكرمانى : قوله مثل هذا أى مثلہ فى أن لا يضر الواحد من 
الإثنين ولا ا مان من المائتين عند الآمر والنبى اه . قال صاحب التسير : 
یعنی يك كس بازندارد خودرا از أمركردن بمعروف دركس را وہ 
كردن يكى از منسكرات شمرعیه دوكس را و١‏ كر نه كند كنا ھکارمیکرد ذيكناه 
كيره اله. ٠‏ ۱ : 


(0) وفيه تفاصیل بسطت فی لبا ء وبسط الكلام علی ذلك الغزالى فى 
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قرله : ( أهوى ألقاء فى هوة ) وليس0© هذا اللفظ هبنا فى هذه الدورة , 
فابرادہ تآبید لا ترجم به قوله : «والمؤتفكاتء, حيث کان المراد هو السقوط 
والانقلاب کا ہو مصرح فی قوله تعالى : « والمؤتفكة أهوى » . 


الإحباء إذ قال فى جملة الشروط : ا حامس كونه قادراً ولا يخق أن العاجز 
لس عليه حسبة إلا بقلبه إذ كل من أحب الله يكره معاصيه و ينكرها ‏ وقال 
ابن مسعود رضى اقه عنه : جاهدوا الكفار بایدیمء فإنلم تستطيعوا إلا:أن 
تكفرروا فى وجوهبم فافعلواء واعلم أنه لا بقف سقوط الوجوب عل الەجز 
ا حمی, بل يلتحق به ما مخاف عليه مكروهاً بناله فذلك فى معنى العجزء وكذلك 
إذا ل مخف مكروهاً؛ ولكن عم أن إنكار, لا ينفع فليلتفت إلى معنہین أحد هما 
عدم إفادة الإذكان والآخر خوف مکروہ ء وحصل من اعتبار المعنيين أربعة 
ازال 8 أن ن تمع المعنيان بأن يعم أنه لا ینفع کلام وضرب إن 
نک م فلا تجب عليه الحسبة » بل دیما تحرم فى بعض ال مو اضع ٠‏ نعم يلزمه أن 
لا بحضر فی مواضع المننكر ویعتزل فى بيته ء الحالة الثانية أن ينتنى ا عنبان 
جیعا بأن يعلم أن المنكر يزول بقوله وفعله, ولا قفر لعل مكروه : فيجب 
عليه الإنكار وهذه همىالقدرة المطلقةء ا حالة الثالثة أن بعلم .أنه لا يفيد إنكاره 
لكنه لاخاف مكروهاً فلا تجب عليه الحسبة لعدم فائدتهاء زلک تتحف 
7 شعائر الإسلام وتذكير الناس.بامر الدين ء ال ال الرابعة عكس هذه 
وهو أن أن يعل أنه يصاب مكروه : ولكن يطل الشکر بفعله وهذا ليس:بواجب 
ولس حر ام 0 ٦‏ هو مستحب ؛ ويدل عليه ادير 7 فضل کل حق عند إمام 
جائر اھ مختصرا . ثم بسط الکلام على فروعبا وتفاصیلہا ۔ ۱ 
ھ2 ) أجاد الشييخ قدس سيره فى تؤجيه ذكر هذه اللفظة الى فى سورة اانجم 
فى تير سورة زاءة+ وما أفاده أوجه ما قاله ااشراح؛ وتوضيحذلك أنالإمام 


4 ء: لامع الدراری 


(دإن كانجمم الذكور الخ) أشار<"©بذلك إلى أنا خوالف عل هذا التقدير شاذ. 


البخارى قال : أولا والمؤتفكات ائنفکت انقلبت به الأرض ء والمؤتفكات 
وارد ففسورة براءة» نمذکر بعده متصلا قوله أهوىألقاه فىهوة, قال الحافظ 
تبعً للکرمانی: قوله أهوى ألقاهء هذه اللفظة تق فیسورة براءة» وإما ہیفی 
سورة النجمء ذکرھا المصنف هنا استطراداً من قوله والمؤتفكة أهوى |8 . 
وحاصل ما أفاده الشيخ أن الإمام البخارى ذكر أولا قوله وااؤنفکات وهو 
وارد فى سورة براءة فى قوله : ٠‏ ألم یأتہم ابأ لذين من قبلہم قوم نوح وعاد 
وتمود وقوم [ براه وأصماب مدين والمؤ تفكات أل لبق قالصاحب ا حل : أى 
المنقلبات الى جعل ال عاليبا سافلہاو يقال: :أفك إذا قلبهو بابءضرباه وقالالعينى: 
قير الغاری الو فکات بقوله اتتشفكت : انقلبت به الآرض وم قوم لوط 
وأصلەمنأذکہ یافکہ إذا صرفہ ع نالثىءو قلبهءوالافكة العذاب الذىأر-له الله 
إلمقوم لوط فقلب بہا ديارمم.والبادة م ؤتفكة وتجمععلىمؤتفكات اھ مخنصرآ. 
ولا كاري فك قوم لوط فى النجم بلفظ أوضح منه ذكرها توضيحاً | 
لقوله الآأولء وفى الجلالين قوله : «والمؤتفكة, وهى قرى قوم لوط أهوى , 
أسقطها بعد رفعها إلى السماء مقلوبة إلىالارض اه . وهكذا فسر عامة المفسرين 
لفظة أهوى بالإسقاط بعد الرفع »وقال الراغب : ا موی سقوط من عاو إلى 
سفل؛ وأهواه أىرفعه یاظمواء ثم أسقطه قال تعالى « والمؤتفكة أهرى » اھ 
وفسره الخازری يقوله: ألقاه فى هوة» وقالالعرنى: اللحوة يض الهاء وتشدید الواو 
وهو المكان العميق اه . وقال ان جد : الموة كةوة ما اتمبط من الارض أو 
الرهدة الغامضة منہا اه . وتفسير البخاری بإلقائها إلى الموة ظاهر لآ نالارض 
ما رفعت صار لہا هوة ء ثم إذا أسقطت فهذا ا حل أسقطت فى هوة وغار . 
)١(‏ وتوضيح ذلك أن الإمام البخارى رحمه اللہ تعالى ذكر قوله : ال والف 
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وأشار بذلك إلى قوله تعالى ہ رضوا بأن يكونوا مع الخوالف وطبع الله على 
قلوبهم ء الب م ذكر معنى ا حالف المفزد وفسره بقوله : الذى خلفی فقعد 
بعدی قال العبنی : إشارة إلى تفسير الخالف , وهو الذى يقعد بعد الشخص 
فى رحلہ؛ ويجمع على خالفین كا فى قوله تعالى « فاقعدوا مع الخالفين » أتهى ٠‏ 
ثم استشہد على هذا المعنى اليخارى بقوله : ومنه خلفه ق الغابرین: قال العی : 
قوله ومنہ مخلفه الخ أىمن هذا لف ظيخلفه ف الغابرين» وهذا دعاء لمن ماح له ميت 
اللہم اخلفه فى الغابرين ء أى فى الباقين من عقبه »د فى مسلم من حديث أم سلمة: 
الہم اغفر لأنى سلبة وأخلفه فى عقبه فى الغابرين ء قال النووى : أى الباقين, 
انتہی مختصرا. قال الحافظ : أشار بقوله ومنه يخلفه فی الغابرين إلى حديث 
عوف بن مالك فى الصلاة على الجنازة انتہی . مم رجع الإمام البخارى إلى 
أصل القول وهو الخواافء فقال : يحوز أن يكون النساء من الخالفة : والمعنى 
أن الخوالف جمعخالفةءولا ضير فى ذلك فان النساء أيضاً كانت من:المتخلفین: 
وعلية بنی صاحب ا ملالین تفسیرہ إذ قال فى قوله تعا ی : « رضوا بأن يكونوا 
مع الخوالف , جع خاافة أى النساء اللاتى بتخلفن فى البيوت انتبى . ثم قال 
الإمام : البخارى وإن كان جمع الذكور فإنه لم یوجد اخ ء يعنى أن فواعل لا 
' يكون جعاً لفاعل إلا ق <رفين ء قال الحافظ : قال أبو عبيدة فى قوله : 
و رضوا بأن يكونوا مع الخوالف » يجوز أن يكون الخوالف هبنا النساء 
ولا يكادون بجمعون الرجال على فواعل؛ غير أنهم قد قالوا فازسن وفوارس » 
وهالك وهوالك , وقد استدرك عليه ابن مالك شاهق وشواهق ونا كس 
ونواكس وداجن ودواجنء إلى آخر ما بسط من الاستدراك على اللفظين» 
وهكدذا استدرك عليه غيره وإليه أشار الشيخقدس سرہ بقوله: إن الخوالف 
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قوله : ( إن أحدم رفع قدمه ) أراد0© بالرفع رؤیتہ إلى قدمه لما أن 
المادة أن القدم لا ترفع إلا بعد النظر إلى موضعه اأذى يرفع منه وبوضع فيه 
على هذا التقدير شاذ .قا لصاحب امل : الخوالف جمع خالفة من صفة النساء, 
وقال النحاس : يحوز أن یکون من صفة الرجال بمعنى أنها جمع خالفة يقال 
رجل خالفة , أى لا خير فيه , فعلى هذا يكون جمعاً الذکور باعتبار لفظه ء 
وقال بعضبم : إنه جمع خالف يقال رجل خالف أى لا خير فيه ء وهذا 
مردودء فان فواعل لا يكون جمعاً لفاعل وصفاً لعاقل إلا ما شذ.من و 
فوارس ونواكس وهوالك انتہی . قال الحافظ : ا مراد با حوالف ف الآية 
النساء و الرجال العاجزون والسيان كمع جع الم نك لکونہن أكثر ذلك 
من غيرهن انتہی . 

)١(‏ ولفظ ا حدیث فى مناقپ أی بكر 0 9 ۷8۷۷ھ 
لابصرنا ,قال الحافظ : فى روایة موس لو أن بمضہم طاطا بصره وف رواية 
حبان رفع قدميه ء ووقع مثله فى حدیث حبثى بن جنادة أخرجه .اين عساكر. 
وهى مشكلة , فإن ظاهرها أن باب الغار استثر بأفدامهم وليس كذلكء إلا أن 
يحمل على أن المراد أنه اسنتر بثیاہہم ء وقد أخرجه مسل من . رواية حبان 
المذ كورة بلفظ: لو أن أحدم نظر إلى قدميه أبصرنا تحت قدميه وكذا أخخرجه 
أحمد عن عفان عن همامء ووقع فى مغازى عروة بن الزبير فى قضة الحجرة قال: 
وأتى المشركون على الجبل الذى فيه النى صلى اہ عليه وسلم حتى طلعوا فوقه 
وسمع أبو بكر رضى الله تعالى عنه أصو | تہم فأقبل عليه الحم والخوف , فعند 
ذلك يقول له النی صلی اله عليه وس :ولا زن إن الہ معنا ء وفى ذلك يقول 
اللہ عز وجل : ەإذ يقول لصاحبه لا تحزن إن الہ معناء الآية ء وهذا يقوى 
أنه قال: : ما فى حديث الباب حينئذ ہ واذلك أجابه بقوله لا تحرن اه عتتصر؟ . 


ا جرہ التاسع د ديع 


سما فى مشل تلك الجبال 
قدر0"© لرجاك قبل الخطو موضعهء قن علا زلقا عن غرة ألما 
قوله : (قلت أبوه الزبیر ) أى كنت أقول ذلك لنضی ۰ء واعده أهلا 


للخلاوه رهذه0) مقولة ابن عباس . 


وأنت خبير بان توجیہ الشیخ قدس سرہ أوجه ما وجه به الحافظ من الاستتار 
بالثياب ء ويؤ يد توجيه الشیخ ما فى مناقب أی بكر من لفظ نظر نحت قدمنه 2 
وما فى رواية أخرى بلفظ طأطأ بصره . 


)١(‏ قوله : قدر بصيغة أمر منااتقديروالرجل بكسر الراء القدمء والخطو 
بفتح المعجمة المثى , ورفع القسدم والزلق بالتحريك الول , وهو الطين 
الخلوط بالماء ء وقال الراغب : الزلق والزلل عتقاربامے . انتهى . ومععى 
قوله : ألجا دخل اللجة ء ولجة الماء بالضم معظمه یقال: لججت السفینة تلجيجاً 
خاضت اللجة .. ش 

)٢(‏ وهو كذلك کیا سيأتى قريباً فى حديث مد بن عبيد عن ابن أو مليكة 
دخلنا على ابن عباس فقال ألا تعجيون لابن الزبیر قام فى أمره هذاء فقلت : 
ل۔اسبن نفسى له ما حسبتها لأنى بكر ولا لعمر » وف تقرير المكى قوله : 
فقلت أى فقلت فى نفسی لأحاسين أى لأطلين نفسی حسن المعاملة له مطالبة 
لم أطالبها منہا لآنى بكر ولا لعمر معأنهما کانا خيراً منہ؛ و(نھا قصدت بذلك 
أن لا أنہم مخالفیعنه وم یکن احتالهذه التهمة مع أىبكر وعمرء وقلت : 
أى فى نفسى فى عد شرافته إنه ابن عمة النى صل اللہ عليه وسلم الخ . 

او بذلك إلى الرد على القسطلانی إذ قال : قال 

ابن أنى ملي ة قلت أي لان عباس کالمنکر عليه امتناعه من مبابعة ابن الزيير 


هأ لامع الدرارى ١‏ 


مس ب عب ححا اا 


قو له - ) إسنادہ ( ا سألہ9ٴ) إسنادہ اج كان ووم بالعنعن4 8 


معدداً شرفه واستحقاقہ للخلافة: أبوه الزبیر الحدیثءوھذا الکلام وإ نأخذه 
القسطلانى عن الع إذ قال قوله : قلت أبوه الزيير , القائل هو ابن أنى مليكة 
يعد بهذا إلى آخره شرف ابن الزيير واستحقاقه الخلافة الخ ٠‏ لكنه غير 
صحیح أصلا ء والعجب منہما أنجما جزما فیالمناقب بكونه مقولة ان‌عباس؛ فقد 
تقدم فى کناب ا مناقب فی مناقب الزيير تعليقاً ء قال ابن عباس : هو حوارى 
رسول اللہ صل الله عليه وسلم ۔قال فيه الحافظ : هو طرف من حديث سيأى 
فى تفسير براءة من طر يق ابن أنى مليكة عن ابن عباس » وھکذا قال العينى ء 
هذه قطعة من حديث سأ فانفسیر براءة من طريق ابن أومليكة, اه . وقال 
القسطلانى : هناك قوله قال ابن عباس ا وصله فى سورة براءة » اه ..فرؤلاء 
كلهم جازمون بأنه مقولة ابن عباس لا ابن أومليكة, وهو نص لفظ البخارى 
فى المناقب وقال الحافظ فى الإصابة: فى ترجمة الزبیر , وف البخارى عن أبن 
عياس أنه وصف ابين الزيير فقال : عفيف الإسلام » قاریء القرآن : أبوه 
حوارى رسول اللہ صلی الله عليه وسلم »وأمه بنت الصديق: وجدته صفية م4 
رسول اته صلی الہ علیەوسا بوعمة أبنه خديحة بنت خياد اه . فلا أدرى 
' كيف توم الذين قالوا هبنا : إنه مقولة ان أنى ملیکۃہ قاله راد ومنکرا على 
ابن عباس معدداً فضائل الزبیر . 1 0 ۱ 

() وبه جزم الکرمانی إذ قال : فإن قلت قد ذكر الإسناد أولاء فا ممنى 
السؤال عنه ؟ قلت: السؤال ن كيفية العنعنة بأنها بالواسطة أو بدونها ١اھ.‏ 
ثم قال الحافظ: قو له فشغله إنسان ظاهر هذا أنه صرحله بالتحدیثء لك نا لم 
يقل ابن جر بج احتء لأن يكون أراد أنيدخل بیئہما واسلةء واحتمل عدم 
الواسطة ء ولذلك اسنظہر البخارى بإخراج الحديث من وجه آخر عن ابن 
جريج ءثم من جه آخر عن شيخه ۰اھ. ۱ 


الجرء التاسع و 
قوله : ( فاختلط به نبات الأرض فنبت )ماکان ظاهر .قوله ناختاط ٤9‏ 
إلى الاب » یقتضی وجود النبات قبل ذلك حتى يوجد الاختلاط » افتقر إلى . 
. تفسیرہ فقال : المراد به النبت إلا أنه ما 0 
الماء فاختلط الماء بالنبات .۔ . (٠‏ 2 
٠‏ .قوله : (يقال تلك آیات) یم هذه 7 لفظه ثلك مو ضوعة ل للإشارة 


ک0 ان إل 7+ ذلك أنه عز اسم قال فى 0" 
« !ما مثل الحياة الدنيا كاء أئز لاہ من السماء فاختلط به نبات اللارض نا يأكل 
الناس و الانعام ء الآية ء ولا کان الأصل فالباء الإلصاق ؛فظاھر لفظ الاية 
أنهاختلط بالماء النبات الذى كان هو جودا قبل ذلك ففسرہ ابن‌عباس بأنممنى 
قوله اختلط نبت ٠‏ فأجاد الشيخ قدس سيره فى توجاہ تعیرء .بالاختلاط 
وهو إسراع النبت ؛ قال الحافظ : وصله ابن جرير من طريق آخير -عن 
ابنعباسفقوله : دتما مثل ا با الدنياء الآية.قال:اختلط فنبت با ماء كللون 
ما يأكل الناس كالحنطة والشعير وسائر حبوب الارض» اتهى . والممروؤف 
عند المفسري ن أن الباء للسببية فی الجلا لين: فاختاط بەء أى بسيبه نبات الأرض 
واشتبك بعضهببعضءاه . وقال الرازىفتفسيره: قوله«فاختاط بە بات الارضء 
الآبة . هذا الکلام يحتمل و جبين , أحدھما أن یکون المعنى فاختلط نه :نبات 
اللارض بسبب هذا الماء النازل من السماء وذلك لآنه إذا نزل اللطر ينبت يسيبه 
أنوا عكثيرة من النبات دنکون تلك اللانواع مختلطةء وهذا فهالم يكن اانا 
قل نزول المطر ء والثانى أن يكون ااراد مئه الذى نبت ولكته إ یرعرع 
وم بہتز؛ وإنما هو فىأول بروزه منالآرض ومبدأ حدوثه:فإذا نزلالمطر عليه 
واختلط بذلك المطر أى اتصل كل واحد منہما بالآخر افتز ذلكالنبات 1ه . 

)٢(‏ قال العينى : قوله يقال الخ : أشار به إلى قوله تعالى : « آلمر تلك 


۴۲ لامع الدرارى 


إلالبعید ولس كذلك هبنا إذ الإشارة إلى نفس‌ھذہ الآيات القرآنية لا آیات 
اللکتب السماوية الأآخر حی پتحقق معنی البعد , ومثله فى وضع اللفظة موضع 
أخرى قوله تعالى : حتی إذا كتتم فالنشييه نا هو فى وضع الكلمة 

قوله :( أحنوا الحسنى الخ )لما كانت22© الزيادة تتوقف على تعبين 
مقدار نفس الأجر المترتب على الإحسان احتیج إلى تعيين ما فى جزاء اللمنى 
اتصح الزيادة عليه ۰ فقال مثلها حسنی أى للحسنین أجر الحسنی مثل الحسنى 


آبات آلکتاں الحكم »وأراد أن تلك هبنا یمعنی هذهء على أن معنی تلك آیات 
الكتاب هذه أعلام القرآن ؛ وعلم من هذا أن اسم الإشارة الغائب قد تستعمل 
للحاضر لنكتة يعر فا من له ید فى العر بية ء وقال الزمخشری : تلك إشارة إلى 
ما تضمنته السورة من ال بات ء والکتاب السورة وقوله: مثله أىمثل المذ كور 
ودجه الممائلة بینہما هو أن تلك یمعنی هذهء فکذلك قولہ بهم یمعنی بم حيث 
صرف الكلام عن الخطاب إلى الغیبة ءکا أن فى الأآول صرف اسم الإشارة 
عن الغائب إلى الحاضر , والنکنة فى الثانى المبالغة كأنه بذكرها لهم لفيرمم 
ول أر أحداً من الشراح خرج من حق هذا الموضع ء بل متهم من ل یذکرہ 
٠‏ أصلا کا أن أباذر يذكره قی زوات امت 
)١(‏ لله در الشیخ قدس سر ہما أجاد فى شرح هذا الكلام ‏ وم یتعرض 
اذلك أحد من الشر أح حق التعرض , وحاصل ها أفاده الشیخ أن معنى قو له: 
مثلہا حسنى أى مثل الحسنة جزاڑھا , فالمراد بالحسنى الجراء , قال الرازى فى 
تفسیرہ :حتاج إلى تفسير هذه الالفاظ الثلائة . أما اللفظ الأآول وهو قوله 
تعالى : « للذين أحسنوا ٠‏ فقال ابن عباس : معناه للذين ذکروا كل لا إله 


وزيادة عليه ء فقو لە : حسنی بعد قوله مثلہا(١)‏ حسی إما يان لضیر انجرو 

أو تمبيز عن نسبة الل إلى ضميره . ۱ 
قوله : ( ينون صدورمم شلك وامتراء فى الحق ) ولا يريد 9 بذلك تفسیر 

الٹی » بل المراد التفبيه على علة فعلہم هذا حيث كانت باعثة لهم على ارتكابه 

فإنہہلا ارتا ہوا فٴعلمہ؟“ تعالی رشكوا فيه کان شکہم ذلكسيياً اہم صدورمم 

ليستخفوا منه : فالمراد بالحق علمه الثابت الخيط لكل ثىء ثم إن الظاهر من 


إلا الله » وقال الآصم زان أحطواق کل ما تعبدوا بہء وأما اللفظ اتا 
وهو الحسنى فقال ابن الأانبارى تأنیٹ الأحسنء والعرب توقعہا على كل حالة 
محبوبة ‏ وقال الزنخشری : المراد المثوبة الحسنى , وأما اللفظ الثالك رهو 
الزيادة فاختلف الئاس فى تفسيرها ء انتهى . : 
١(‏ ) هكذا فى الآصل والمراد بقوله : بعد قوله مثلبا حسنی ہ أى فى آخر 
قوله مثلبا حسنی فإن لفظ حسنى لیس بمكرر بعد قو له مثلہا حسنی 
(؟) قال الكرمانى : قوله یثنون من الثنى وهو الشك فى الحق والازورار 
عنه انتہی . قال العينى : ثنى عنه صدره ء طوى عنه كشحه انتہی . قال صاحب 
امل : قوله ينون أصله يثنيون لآنه من باب ری فالمصدر الٹی نقلت ضمة 
الیاء إلى النون قبلها سم حذفت لالتقاء الساکنین فوزنه يفعون لان الياء الحذوفة 
ہی لام الكلمة » وقوله : د ليستخفوا منه ء متعلق بیثنون: والمعنى أنهم يفعلون 
ثنى الصدر هذه العلة ', وقال الحافظ : قوله شك وامتراء هو قول يجاهد أيضاً 
فى قوله تعالى : « ألا إنهم ينون صدورم ء فال شك واءتراء فى ا حق انتبی . 
)دف تقر بر المى :كان المنافقون يسرون بكلام النفاق فما ينهم 
فقرب صدره إلى ضدر ر الآخر ثلا يطلع اقہ تعا ی بكلاميما فپخبر ثيه 


ل لامم الدرارى 
الروايتين أن نزول الآية فى المؤمنين والكافرينكليهما”© ولا يخق أن الباعك 
لللؤمنین على ماذكر فى الرواية هو شدة ا حشیة » فلا يرد أنهم كيف جہلوا من 
صفاتہ القہ تعالی ما يحبله المؤمن , وأيضاً فإن ذلك كان شأن بعضہم لا کلہم 


فتولت:« ألا إنهم » انتبی . واختلف المفسرون فی سبب نزول هذه الآية فق 
الحازن. قال ابن عباس : نزلت فى أخنس بن شريق وكان رجلا حلو الکلام 
حل للنظر ‏ وكان يلق رسول لہ صلی الله عليه وس با يحبء وینطوی بقلبه 
عفى ما يكره. فتزلت : ء ألا نهم ينون صدورم ء يعنى يخفون ما فى صدورع 
من القسضاء والعداوۃ ء من نيت ااثوب إذا طويته ؛ وقال عبد الله بن شداد : 
بزأتفى بعض المنافقين كان إذا مر برسول اللہ صلى اللہ عليه وسل ثنى صدره 
وظيره. و طأطأ وأسه وغطی وجيه کی لا براه رسول الله صلى الله عليه وسل» 
قال قتادة : كافوا يحنون صدورم كلا يسمعوا كتاب الله ء وقیل كان الرجل 
هن, الخقاو يدخل بیتہ ویرخی سترہ ويحنى ظہرہ ویتغٹی بثوبہ ويقول : هل 
بعلم الہ ما فى قلی ء ومعنى الآية على ما قاله الازهرى إن الذين أضمروا عداوة 
رسول اللہ صلى الله عليه دسلم لا يخق علينا الهم فى کل حال ٠‏ وقد نقل عن 
أبن عباس غير هذا التفسير ‏ وهو ما أخرجه البخارى فى أفراده عن عمد بن 
عیاش بن جعفر ء فذكر حديث الباب من أناس يستحيون أن يتخلوا اه . 
)١(‏ فی الجلالين : نرل کا رواہ البخاری عن ابن عباس فيمن كان یستحی 
أن یتخل أو يجحامع فيفضى إلى السماء ٠‏ وقیل فى المنافقين : « ألا إنهم ينون 
صدورم . الآية , قال صاحب اجمل بعد ترجیح نزوله فی المنافقين : ويمكن 
أف يوجه تنزيلبا على القول الأول بحعلبا مسوفة للدح فى حق هؤلاء المسامين 
فقوله  :‏ ألا إنهم » أى لمساہین يثنون صدورم ال استحياء من کوف 
عوراتهم رأبدانهم . وأما على القول الآخر فيكون القصد منهاللوم والذم اہ. 


ا رہ التاسم ناك 2 


قوله : ( هو تاکید التجبر ) یعنی ۰ أن إيراد ا لمترادفین لإفادة التوکید 
قوله : ( حميد مجيد الح ) بياض 2" فى الأصل 


)١(‏ أشار بذلك إلى قولہ تعالى : « واتبعوا أمر كل جبار عنيد » وما 
آفادہ اشیخ قدس سرہ أوجه ما قاله الشراح فقد قال العينى : أشار بأن هذه 
الالقاط و الثلاثة معناها واحد, وهو :كيد التجبرء انتہی . ووجه الأوجبية أنه 
لم يبق فى كلامه فائدة الشكرار وعل ما أفاده الشيخ تظہر فائدتھ وهو التأكيد» 
قالصاحب ا مل : العنيد الطاغى ا متجاوز ف ااظلم من فوظم عند يعند إذا جاء. 
من جانب إلى جانب ء وعند أنى عبید : العنید ورالمنود والعاند والمعاند كله 
یی العازض ‏ واشخالف , آتبی . 

(؟) بياض فى الآصل بقدر سطر واحد ء قال العيى : 0 قوله. 
تعالى : , رحة اللہ ورکاتھ علیم أهل البیت [نه حيد مجيد » أى إن أنه هو 
الذى يستحق اليد وا جد وا جد اش رف ؛وقو لہ كأنه فعیل لبس هذا محل الك حى 
قا لكأنه فعيل» بل هو على وزن فعيل من صيخة ماجد وحميد بمعتى مود من مد 
علىصيغة ا جہول , وقال الطبى : المجيد مبالغة لاجد من ا جد وهو سعة الکرم 
وقیل ا جید یی المظم الرفيع القدر أه . . وقال. القسطلاتى والتعبير ہکان فيه 
ثىء فانه بوزن فعيل من غير شك » وقال القشيرى. : فهو معی العظم الرفيع 
القدر, فبو فعيل بممنى مفعو ل , وقیل معناه الجز يل العطاء فہو فعيل یمعی فاعل» 
انتہی . قلت : ولا يبعد أن الإمام.البخارى أشار بلفظ كان إلى الاختلاف فى 
أنه یمعنی فاعل أو مفعول , وقال الحافظ قوله : «حميد مجيد, الح كذا وفع هنا 
والذی ف کلام أوعبيدة حمیدہ مجید أى ود ماجد, وهذا هو الصواب ؛ والحید 
فعرل من مد فہو حامد أى محمد من بطیعہ أو هو حنيد یمعنی محمود , وا جید 
ش فصل من مجد يضم ا جم عمجد کشرف شرف وأصله الرفعة انتہی . 
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قوله : ( والظہری هبنا ) أى حيث ١۷‏ يستعمل فى معنى العون والمدد 
ولاس إشارة إلى ما فى الآبة لآنه لیس فها بالمعنی الذى ذكره بعد قوله هبنا . 
قوله : ( بحرا ال ) الظاهر© أن هبنا نسختين وقم بينهما خلط من 


)١(‏ وتوضيح ذلك أن الإمام البخارى أشار بذلك اللفظ إلى ما فى 
سورة هود فى قصة شعيب عليه السلام ما قال قومه « ولولا رهطك لرجمناك » 
ديا قوم أرهطى أعز عليكم من الله واتخذتموه دراءم ظررياً » أى بقول :لم 
تلتفتوا إليه , وما أفاده البخارى فى معناه ظاهر وتقدم هذا الكلام فىكتاب 
الانبیاء فى قصة شعيب ؛ وتقدم هناك ما أفاده الشبيخ قدس سرہ فى شرح هذأ 
الکلام: ولفظ البخاری فما تقدم الظہری أن تاخذ معك دابة أو وعاء تستظہر 
به وليس فم تقدم لفظة ہہنا کا ترى , ولذا أورد الشراح على لفظة هبنا على 
البخاری ء قال العينى : إن راد بقوله هبنا تفسير الظہری !اذى ف القرآن فلا 
يصح ذلك , لآن تفسير الظورى هو الذى ذكره أولا انتبى . وقال القسطلاى 
حذف ہنا کا لا ذر أوجه انتبى . وف التيسير لفظ ھہنا موم است کم 
ظہری در تفسیر آیة بابن معنى است واین باتفاق أهل عل باطل و نادرست ؛ 
انتبى . قلت : مما أفاده الشیخ قدس سيره غابة توجيه الکلام لتصحيح 
كلام البخارى » وف تقرير المكى : والظہری هبنا أى فی كلامنا لا فى الآية 
المذكورة : وقوله دابة أو وعاء وإ[نما کون ظہر یا لآن الوعاء تضعہا فى 
حقہبتك خلفك. والدابة تعلقہا وتربطها بعجز راحلتك فكأ نكل واحد 7 
خاف ظہرك فكانا ظبريا انتہی . 

(۲)اعلم أولا أن الإمام البخارى أشار بذلك إلى تفسير قوله تعالى : 
«وقال اركبوا فيها ہم الله مجریہا ومرساها ء( اه فى کی نام ى سانھو ہی 
اسکا جلنا اور ا سكاتبير نا.و اختلط كلام الشراح فی شر حهذ|الكلام .وما أفادہالشیخ 


النساخ أحدهما ه مجر یا ومرسماء من فعل به ء والثانية ١‏ يجراها ومرساہاء 
من فعل به ؛ فکتب الناسخ متعلق الأول بالثانى وهذا هو الظاهر من بعض 
حراقی الكثان :ولا بعد أن تقال :ل اوج مار المكتونة نا أن 
المراد بقوله فەل به على زنة ا جہول ہو الفعل المتعدى لا المجرول ء ولا كان 
الآصل فى الافعال هو التعدية صح إرادته بإطلاق المتعدى , ودلالة الجبول 
على المتعدیٰ ظاہرۃء فکان المعنى أن قرأ أيضا دہجریہا ومرسيها ء علىزنة الفاعل 

من الفعل المتعدى وهو الأفعال ‏ ولايخق ما فيه التكلف اللستغی عنه غير 
أنه أيس / من التغليط . 


قدس سرہ من تصحیح العبارة واضح جداً ء وقال الکرمائ: قوله مجراها بضم 

الم مسير ها.ومساها موقفہا ومحبسہا مصدرانممنىالإجراء والإرساء ؛ وقر 1 
مجر اہا وم رساھا بفتح الممم من الجرى والرسو ؛ ويجرما ومسا بلفظ الفاعل 
وهوالمر اد بقوله منفعل ہا بصيغه 4 المعروف و بافظ المفمولأى بجرىسا اتہی.: 
وقال العبى : فسر فو له مجر اها - المم الذى هو قراءة ا خمہور بشوله مدفعبا 
وأراديه مسیرھاء وعن ان ‌عباس بجر اھا حیث تچ ری : ومرساہا حيث ترسو؛ 
وقوله هو مصدر أجريت أراد به المصدر الميمىو المصدر على بابه من أجريت 
إجراءء قو له :أرسدث حبنت ای معن ىأر سامت حيست : وقوله : يقرأ مرساھا 
0 بفح امم وضی قراءة الكوفيين ؛ قوله : من رست یعنی أن مرساها بفح 
1 م مأخوذ من زس ای السفينة إذا ركدت واستقرت وكذلك عجراها بفتح 
دن جرت ؛ وقوله : وبحريا ومرسيها يعنى تقرأ بضم الم فیہما والمعنى 9 

بجرءما ومرسما فالاول من الإجر ام والثانى من الإرساء قوله : من فعل ممأ 

بصيغة المعلوم وامجبوليرجع إلى القراءتین: فى قراءة بة فت المم بصغة ة المعلوم 


٠١‏ لامع الدرارى 


قوله : ( قال قتادة لذو عل عامل با عل ) [نما فسره(© بذلك لآن غاية العم 


رق قراءة بلفظ الفاعل بصيغة ا جہول اتهى . وقال القسطلاتى فى الكلام 
الآخیر : ويقرأ أبعناً ( جیا ومرسبها ) بضم الیم وياء ماكنة فيهما بدل 
اللالف مع كسر الراء والسین . والمعنى اله مجریہا ومرسبها وهى مأخوذة ( من 
فمل بها ) بكسر میم من وضم فا فعل مبنياً للفعول انتھی . ثم لا يذهب عليك 
أن الموجود فى النسخ الهندية : بجر اها موقفہا ء دف الشروح الآربمة : مجراھا 
مدفعباء قال الحافظ : وقع فى بعض الشروح مجراہا موقفها بواو وقاف وفاء 
وهو تصحيف لم أره فى ثىء منالنسخ , لم وجدت ابن التين حكاها عن رواية 
الشیخ أنىالحسن القابسى قال : وليس بصحيحلانه فاسد المعنی, والصواب ما فى 
الأصل بدال ثم فاء ثم عين انتہی . وقال القسطلانى :قوله مدفعہا وفى بعض 
الاصول موففہا بالواو والقاف ء وعزى لرواية القابسى قال الحافظ ابن حجر: 
وهو تصحيف ل أره فى شىء من النسخ وهو فاسد المعنى اتھی . 

)١(‏ أشار بذلك إلى ما فى سورة یوسف من قوله تعالى : ہ وإنه لذو عم 
لما علمناه ولكن أكثر الناس لا يعلمون » وم يتعرض الشراح لوجه تفسير 
اقتاده بثىء ‏ وأجاد الشيخ قدس سره فى توجيره ويؤيده ما سيأنى قر یبا من أثر 
قتادة عن الدر المنثور قالالرازى فیتفسیرہ : وقوله « وإنه لذو عل ما علبناہ 2« 
قال الواحدى : حتمل أن تسكون ما مصدرية واطاء عائدة إلى يعقوب وتقدو 
لذو عل من أجل تعليمنا إياه ء ویمکن مامنى الذى وا اء عائدة إليها والتاویل 
نہ لذو عم للثىء الذى علناه یعنی أنه ما علمناه شیا حصل له العم يذلك الثىء» 
وف الآبة تولان آخران : الآول أن المراد بالعم الحفظ أى أنه لذو حفظ ' 
ما علمناه ؛ والثانى اذو عل لفؤائد ما عليناه وحسن آثاره , وهو إشارة 
إلى كو نه عاملا با عليه اھ . 


الجرء التاسع ٠١4‏ 


هو العمل ولآن العلم الخالى عن العمل بمقتضى عليه كلاغم 220 والمقام مقام فدح 
فلا يكون إلا معه . ولان المذكور بعد قوله: لذو عل هو قوله لما علمنا فلو لم 
بحمل أحد اللفظين على غير ماحمل عليه الآخر ازم2 التسكرار ۱ 
قوله : ( الذى يلتق طرفاه ) يمنى0© بها الجانبين الذين على رأسه وهو 
)١(‏ هكذا فی الآصلء دالصواب على الظاه ركلا عل ء وفال السيوطى فى 
الدر: أخرجه ابن جريج وابن أنى حاتم وأبو ااشیخ عن قنادة فى قوله : «وإنه 
لذو عل لما علناه ‏ قال إنه لعامل بما عم ومن لايعمل لا يكون عالاً ١ھ.‏ 
)١(‏ ولذا احتاج المفسرون إلى تأويله کا تقدم من كلام الرازى . وق 
الجلالين: قوله دا علمناه» أى لتعلہمنا [ياه, قال صاحب ا حل: أشار به إلىأن 
ما مصدرية ويصح أن نکون موصولة والمنى إنہ لذو عل للثىء الذى علمناه ء 
والمفنى أنه لما علمناه هذه الاشیاء حصل له العم بتلك الاشياء اه ٠‏ «خازنءوأنت 
خہیر بأن مجرد حصول العلم بشیء بعد تعليمه تعالى عز امہ لس فيه كثير 
مدح فالآوجه ما آفادہ الشيخ قدس سرہ نہ _ 
( )قال الكرمانى : المكوك بفتح الم وشدة للكاف الآولى ہو مكيال 
٠‏ فيه ثلاث كيلات » وقال العينى : أى قال سعيد بن جبير فى قوله تعالى : ہ قالوا 
نفقد صواع ا ملك ‏ الآية؛ وروی عن ابن عباس فى قوله صواع الملك قال : 
كان كبيأة المكوك من فضة يشر بون فيه ء وقد كان للعياس مثله فى الجاهلية , 
وقال زيد بن زيد: كان كأساً من ذهبء وقال ابن اسحق كان من فضة مرصعة 
بالجواهر جعلہا يوء ف عليه السلام مكيالا لايكال بغيرها وكان يشرب فيها ٠‏ 
وهو بفتح الم وتشديد الکاف المضمومة وسکون الواو فى آخره كاف أخرى 
مکیال معروف لأهل العراق فيه ثلاث كيلجات ء وقال ابن الآثير : اسم 
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متصور22 إذا أخذ الصواع طويلا ‏ مثل كاسة بعض الفقراء السائلين على 
الأبواب . ۱ ش 
الكلام فيه لا فى الآترنج اا 


۴ 
للکیال ويختلف فی مقدارہ باختلاف اصطلاح الناس عليه فى اللادء 
ام مختصراً : 4 
)١(‏ یعنی يظبر صورتە یلا حظةالکاسةالی بأخذها الفقراء لاسمااافقر اءامنو د 
السائلون على الأ بواب يعلقونها على أكتافهم جاعليها تحت آباطهم ء دف تقریر 
البنجابى قوله: بلاق طرفاه أى آطرافہء يعنى الذى يكون جوفہ والجانب السفل 
منعا والِناحِة العلبا ضيقاً أه. 


(؟#)أشار الشیخ قدس سرہ بذلك إلى دفع مايتومم من ظاہر کلام البخارى . 
أن الآتر نج لا یکون فی کلام العرب ٠‏ فنبه الشيخ أن المراد أن تفسير التکا 
بأئر نج لا يكون فی كلامالعرب : قال الحافظ : قولہ ليس فى كلام العرب پرید أنه 
لبس فی كلام العرب تفسير لمکا بالاترج ء وتعقب اشراح على هذا قال 
الحافظ : ما نفاه المؤلف تبعاً لأىعبيدة قد أثبته غيره انتهى . وقال الفسطلانی: 
وتعقب با فی المحم حيث قال : الڈشکا الآنرن , ونقله الجوهرى فى صماحه . 

' عن الآخفشءوقال أبوحنیفة الدینوری: بالضم الآنرنج وبالفتح السوسن ء 

دعن أنى على القالی وابن فارس فى بمله نحوہ وعند عبد بن حید أن ابن عباس 

كان يقر أ متسكنا عنففة ديقول هو الآترج اتهى . وف تقرير الکی قوله 
المنكأ :اعلم أن القراءة المتو اترة هو المنسكاء وأما التك بإسكان التاء وعدم 
ال همزة کا مر عن مجاهد فهى قر ا-ة شاذة, وفسر بالات رن فقال البخارى :إن هذه 


قوله : ( فإنكان ثم آترنج فإنه بعد للشکا ) جواب على تقديّر تسلم أن 
کون ا مشکا من کلمات العرب یعنی الآثرنج وحاصله (©أنا إن سلنا نے 
اکا معنا الإترنج فإنا نقول لا خلص من موضع الإنكاء إذ لو کان المعنى 


القراءة الشاذۃ غلط إذ لا معنى للتك فہو لفظ مہمل , وتفسيره بالآنر نج غلط 
ذل يبحىء المننك فى كلام العرب ,ممنى الأآتر نج على أنه لم يكن طعامرن مة. 
الاترنج بل كان شيا آخر ما بقطع بالسكين کاللحم ونحوہ: ولو سم أنه كان 
الآتر نج فأقول الآنرنج پکون بعد المنكأ, يعنى يتخذ ا مسا أولا ء ثم يقعد > 
الإنسان عليه 5 بعده يأخذ الأنرنج بيديه فيقطعه . وإذا كان الاترنج بعد 
الماكأ فکان ا لمکا سابقا أصلا فا لباعث عل تغير اللفظ إلى المك الذى 
يراد به الآترنج الذى هو متأخر عن النکا دفرع له مع أنه موهوم لا عل 
بوجوده مك مر قوله ؛ فلا احتج يعنى فليا صاروا محجوجین, وثبت عليهم أن 
التکا الذى يكون من الارق لا الآترنج فروا إلى شر من الأآول فقالوا: 
المتك ههنا یمعنی طرف البظظار وقد وجد المتك بمعنی طرف البظر فی كلام 
المرب قال قدس سره : ويمكن إصلاح هذا بان يقال المراد بالمتك ما يستقر 
عليه المتك یعنی طرف البظر وهو ا تکا بعینہ ء فکان بجازاً من قبیل ذكر 
الخال إرادة ا ححلء وكان مآل القراءتين إلى معنى و احد وهذا جید اھ. 


)١(‏ قلت : وحاصاه على ما نقله الحافظ عن الكرمانى إذ ال : قال االكرمانى 
أراد البخاری أن اکا فى قوله «رأءدت لطهنمتكاأء اسم مفعول من الاتكاء 
ولس هو متکا معنی الآترجولا يمعنى طرف الہظرء خاء فيها بعبارات معجر فة 
كذا فال فوقع فى أشد ما نكره فإنها إساءة علىمثل هذا الإمام الذى لا بلبق ان 
نصدی لشر ح کلامہ اف : 
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أن ار أة العزیز آنتهن أترنجآء فإنما آنتہن بعد2© الاتكاء ہ فلا ينيغى أن بعدل 
عن لفظ الانکاء إذ لا حیص عنه لکو نہ لازماً على تقديرء فينبغىأنيقال [نہ 
متسكأ مشدة التاء بمعنی موضع الانکاء ہ وما ينبغى أن بعلم أنهم أرادوا بقوله 
إ[نھا هو ا لت ساكنة التاء بإرادة معنی البظر هو الذى أراده المؤلف بلفظ 
المنكأء وإنما الفرق ف اللفظ فإن المؤلف أذ اللفظ على وزن المفەول من 
التفعيل ؛ وهؤلاء على حذف المضاف يعنى موضع وضع البظر وهو ا جلس 
والوسادة وأياً ماکان 29 أو على أنه من إطلاق ا حال وإرادة امحل . 


)١( .‏ قال القسطلانى : قوله فإن كان ثم أترج فإنه بعد انکاءقیل المشکا طعام 
حرحزرآءوقال أبن عباس وسعيد بن جبير والحسنوقتادة ومجاهد:مة_كأ طعاماً 
ماہ متکا لآنأھ ل الطعام إذا جلسوا يتسكون على الوسائد فسمىالطعام متكأ 
على الاستعارۃءو قل المتسكأ طعاميحتاج إلى أن يقطع بالسكين,لآنه می کان کذلكک 
احتاج الإنسان إلى أن یکا عليه عند القطع وقد عل ما مر أن المتك اخفف 
يكون معن الآترج وطرف البظر , وأن المشدد ما یکا عليه من وسادة 
وحینثذفلا تعارض بين النقلين اه . قال الحافظ : المنكأ يضم أوله وسكون 
ثانيه و بالتنوين على المفعولية ہو الذى فسره مجاهد وغيره بالاترنج. وهى 
قراءة ء وأما القراءةٍ المشبورة فہو مابتكأ عليه من وسادة وغيرها کیا جرت 
به عادة الآ كابر عند الضيافة: و.بذا النقریر لا يكون بين النقلین تعارض, وقد 
روى عن مجاهد أنه قال:من قر أها مثقلة قال الطعام , ومن قرأ مخففةقال الأتر ج 
تم لا مانع أن يسكون ا مسکا مشتركا بين الاترج وطرف البظر والبظر بفتح 
. الموحدة وسكون الظاء المشالة موضع الحتان من المرأة انتهى . 
)٢(‏ قولہأ یماکان عطف عل ا جاس أى الجلسكانء أو الوسادة أرغيرهماءوقوله: 


ا جرہ التاسع ما 
قوله : ( تفتؤ لا نتزال) يعنى (© أن کلة لا هبنا مقدرة . 
قو له : ( قالت هيت لك ) قرأه ٥‏ أبن مسهود رضى أننّه عنه بضم التاء ؛ 
والآخرون ہفتحما ای مدان اعاراض أووائل: ركذلك الت ا سرد 


أوغل أنه عت عل ثولة: عل عان الضافء فلا وطق الكلء على 
الظاهر كا يتومم, ثم قولالبخازی وأبطل الذى قال اح فسره القسطلانی بقوله: 
( وأبطل) قول (الذى قال ) إن ا لمکا ہو الآترج اح وهذا أخذه من كلام 
أنى عبيدة ولفظه : وزعم قوم أنه القرنج وهذا أبطل باطل فى الارض اتهى . 
وا الحافظ فى كلام أى عبيدة إذ 0 زع م قوم أنه أترنج وهذا البطل باطل 

فى الأارض: ولكن عمى أن 70922۳ تر نج يأ كلو نه » و يقال : ألق 
له مشکا بحاس عليه اتہی . ۱ 

)١(‏ أشار البخارى بذلك إلى ما فى سورة یوسف ہ قالوا تالله تفتؤ تذكر 
ويدف وی نک وت جا الایف قال او عبيدة یق قولہ تع می "و تھتو پان 
وس آی لا نال تذاكره ؛ وروی الطيرى عن مجاهد تفتؤ أى لا تفتر عن 
حبه وقيل معنی تفتأ تزال فحذف حرف النق اھ ء وهكذا قال الكرماق 
والعينى : حذف حرف النى» وهكذا فى الجلالين : قالوا الله لا تفتؤ تزال , 
قال صاحب ا مل : ما قدر الشارح أداة الى لان القسم المثبت لا بجاب 
إلا بفعل مؤکد بالنون أو اللام أو بہماء فلما رأينا الجواب: هہنا خالیا منہما 
ف أن القسم على الن : أى أن جوابه مننی لا مثبت » فلذلك قدر النق إلى 
آخر ما بسطه : 

)۲( مأ أفاده الشیخ ڈدس سر٥‏ واضح واختلفت الروايات عن أبن مسعود 
فی قراءته بالضم أو الفتح کا ذكرها الحافظان:ان‌حجر والعرنی,وما سیأتیعن 
الکرمانی فى قو لہ : دبل بت » یوید قول ااشیخ وقد بط اافسطلا نی الکلام 


١‏ ۱ لامع الدرارى 


ع ا لمپوز فى قولہ: بل يحبت0© ولذلك أورده الؤلف هبنا تنظيراً 
للاختلاف . 


فىقراءات لفظ«هيتءفذكر نسعقراءاتء أر بعةمنها شاذةو خمسةمعر وفة.رهى: 
هيت »)هيت 2 هلث )؛ ھہثت »)هيت وفى الجلالين : د وقالت هيت لك » 
واللام للتببين؛ قال صاحب اجمل بعد ذکر اختلاف القراءات فى هذا الافظ : 
فالقر اءا تالسبعية سبعة»وهذه كلها لغات فىهذهالكلمة وہی فی کہا اسمفعل بمعنی 
هأى أفبل وتعالء وقوله الام للنييين أى تبيين المفعولأى ا خاطب ء فکانہا 
تقول المكلام ممك والخطاب لك , وف السمين : ولك متعلق بمحذو ف كأنما 
قالت : أقول لك أو الطاب لك ؛ اتهى . 


١(‏ )قال الکرمانی : قوله بل يحبت بالضم كان شر يح القاضى يقرأ بالفتح 
ونقول:إن الله تعالىلا يعجب من شیءو (ا يعجبمنلا بعل «فقال إر اهم النخمى 
إن سكا يعجبه عليه؛ و إن عبد اللہ بن‌مسعود کان بقرأ بالضم ء فان قلأت هذه 
فى سورة الصافات فم ذكرها هبنا؟ قلت: لبيان أن ان مسعود بقرأہ مضموماً . 
3 7 هيت ہنا أنتمى . ولا يذهب علك أنه إشكل مئاسية الحديث 
الوارد فى هذا الباب . وقال القسطلانى تبعاً للعينى :ووجه المناسبة بين الحديث 
والترجمة فی قوله : لخاء أبوسفيان فقال: يا عمد جثت تأمر نصلة الرحم ء وإن 
0 قد هذكوا ادع اللہ فدعا ففيه أنه عفا عن قومه کا ءفا یوسفع لہ اأسلام 

امرأة العزيرء انتهى. وحکیالحافظ فى الفتح عن أبىالأصبع عسى بنسبل 

79 مة نادرة بعيدة بين القصدين , قصة ہوسف عليه السلام مع إخوته » رقصة 

النى صلی الله عليه وسلم مع آومہ ء فللمئاسية بين القصتين ذكر قصنہ صل ا 
عليه وس مع قومه فى باب قصة يوسف مع قومه . 


الجزء التاسع : ظ وچ 
( فكذلك بیز الحق من الباطل ) فيكون للباطل ٥‏ غوغاء كخليان القدر ' 
قوله : ( فإذا قرأت القرآن فاستعذ بالله ) فيه تقدم وتأخير یعنی ٥9‏ بحسب 


١(‏ ) اعلم أولا أن الإمام البخارى أشار بهذه اللغات إلى ما فى سورة الرعد 
من قوله تعالى : «ومما يو قدون عليه ف النار ابتغاء حلية أو متاع زبد مئله كذلك 
یترب ال الحق والباطل عفأما الريد فيذهب جفاء ء وأما ما ينفعالناس فیمکٹ 
فی الآر ض كذلك يضرب اقہ الأمثالء الآيةقالالعينى: قر له فتكذلك بين ا حق 
من الباطل فی الحقيقة إشارة إلى قو له“تعالى فى أثناء الآيات المذكورة: ہک۔ذلك 
بضرب اللہ ا لحق والباطلء وأو ضحذلك بقوله: «فأما الزبد فيذهب جفاء وأما 
ما ینفع الناس فیمکٹ فى الأرض ء ومعنى قول البخارى : فتكذلك أى فکا 
ميز الله الزبد الذى د منالذى لا تی میز ا لحق الڈییقی ویستمر منالباطل 
الذى الآصل له ولا ب قَانتبى . قال :وذلك أن هذا اكلام ضر به للحق وأهله 
الشامل للقرآن وغيره : والباطل وٴحزبہ فقوله : ہ أنزل من السماء ماء ء مثل 
للقرآن والاودية مدل للقلوب » أى أثرل القرآن فاحتملت منه الوب على قدر 
اليقين , فالقلب الذى يأخذ منه ما ينتفع به فحفظه ويتدبرهء تظہر عليه مر ته 
دلا يخق أن بين القلوب فى ذلك تفاوتاً عظیماء وقوله : « وأما الزبدء فهو مثل” ' 
الباطل فى قلة نفعه وسرعة زواله اتہی. وما مثل ااشیخ قدس سرہ زبد المتا 
ا وقد على النار بغؤغاء الباطل تشبيه لطیف فى تصوتہما أولا وفنائهما آخراً . 
(0) أراد ااشیخ قدس سره اجمع بين قول الإمام البخارى وبين ا حہوز إذ 
قالوا: إنممنى قوله إذا قرأت اُردتاقراءة قالالحافظ: قولهوقالغيرءءالمراد 
بالخير أبوعبيدةفإنهذا كلامه بعينه.وترره غيره فقال: «إذاء وصلةبين اكلامين 


اليل لامع الدراری 


بل الاستعاذة مقدمة على القراءة؛ وع ‌ھذا فلا تنافى بينتأويله وتأويل ا ہور 
أن المراد بالقراءة إرادتهاء ہل معناهما واحد, لأ نكلام المؤلف غير أب عنه . 
قوله : (شاکلتہ نبته ) وليس20© هذا للفظ. من تلك السورة. ولعل الوجه فى 
إبراده هبنا التنبيه على أن قصده ف القراءة لا ينبغى أن يكون إلا الله وعلى 


والتقدیر فإذا أخذت ف القراءة فاستعذ , وقیل هو على أصله, لکن فيه إضمار 
أى إذا أردت القَراء لآن الفعل يوجد عند القصد من غير فاصل , وقد أخذ 
بظاهر الآية ان سیرین , ونقل عن أنى هريرة وعن مالك, وهو مذهب حمزة 
الزيات ء فکانوا يستعيذون بعد القراءة وبه قال داود الظاهرى اتهى . وفی 
الجلالين : قوله إذا قرأت القرآن أى أردت قرائته؛ وفىاجمل:هذا على مذهب ٠‏ 
الا کثرین من الفقہاء وا حدثین من أن الاستعاذة تطلب قبل القراءة ء وذهب 
جماعة منالصحابة والتابعين, وعليه مالك وجماعة وداود الظاہری|إ ی الاستعاذة 
بعد القراءة تمسكا بظاهر الآ ووجه ما قاله الجبور أن تقدیم الاستعاذة على 
على القراءة لتذهب الوسوسة عنه أولى من تأخيرها عن وقت الحاجة إليها 
ووصعااقا ا اقارق اتح توا فما «زرها فلت ارڈ 
فى قلبه فالاستعاذة بعد القراءة تدفع الوساوس انتهى مختصراً . 

)١(‏ بل هذا اللفظ وارد فى سورة بنی اسرائيل فی قوله عز أسمه : دوإٰذا 
أنعمنا على الإنسان أعرض ونأى يانه وإذا مسه الشر كان يؤساً. قل كل يمل 
على شا كلته فرہم أعل من هو أهدى سبلاء وذكره الإمام اليخارى فى ياب ٠‏ 
قوله تعالى « ولقد كرمنا بنى آدمء وذکر فيه قوله شاكاتهناحيته, وإليه أشار 
الشیخ قدس سرہ بقوله: وفما سيأتى الناحية » لم ہذکر هذا اللفظ الکرمانی 
فى سورة النحل ء نعم ذکرہ فىسورة بی اسرائیل بلفظ «شاكلته» ناحيته وهى 
من شکله ‏ وتبعه العينى فى عدم ذكره هبنا » وذكره فى بنی إسرائیلء إلا أنه 


الجرء الناسع ململ 


هذا فا مناسب فى ترجمة الشاكلة هبنا ہی النية وفما سيأتى20© الناحية ليفيد فائدة 
بعد فائدة » والمناسب على هذا الوجه ههنا نسخة نيته لا ناحيته ‏ فافهم . 


قال شاكلته ناحيته وهى من شكلته , أى الشاكلة مشتقة من شكلته إذا قيدته ء 
وروی من شكلته بالفتح بمعنى ا ئل وبالكسر معنی الدن اتبی 0 وذكره 
الحافظ ف الموضعين , وذكره فىسورة النحل بلفظ شاكلته ناحيته ء وقال : كذا 
وقمهبنا وإما هو ف السورة التىتليباء وقد أعاده فيباء ووقعفرواية أوذر عن . 
الموى نیقه بدل ناحيته وسیاتی الكلامعلها هناك » وقالفى سورة بىإسرائيل 
شاكلته ناحيته ؛ رهىمن شكلته , وصله الطبرى عن ابنعباس وعن بجاهه قال 
عل طبيعته وعل حدته, وعن قتادة قالعل ناحرته وع ما ينوىء وقال أبوعبيدة 
على ناحرته وخلقته ء ومنما قوطم هذا من شکل هذا , انتهى مختصرآ . وتبعه 
القسطلانى فذکرہ هبنا فقال ( شاكلته ) فى سورة الإسراء أى على ( ناحيته ) 
ولانى ذر عن ا موی نبته بدل ناحرتہ أى التى تشاكل حاله فی الحدى والضلال 
وذكر هذا ههنا لعله من ناسخ اتهى . وقال فى سورة الإسراء شاككته قال 
ان ‌عباس أىعل ناحيته, وزاد أبو عبيدة وخليقته وهىمشتقة منشكله بفتح 
الشين وهو الل وللآنى ذرمن شكاته إذا قيدته, قال فى الدر : والشاكلة أحسن 
ما قيل فیہا ما قاله فالکشاف, إنہا مذهبه الذى يشاكل حالف ا دی والضلالقء 
قال الراغب : على شاكلته أى سجیتہ التى قبدتہ » من شكلت الدابة وذلك أن 
سلطان السجية على الإنسان قاهر انتهى . قلت و أصل کلام الراغب : المشا كلة 
فى الهيئة والصورة والند فى الجنسية ٠‏ والشبه فی الكيفية » قال تمالى : 
ہ وآخر من شكله أزواج ء أى مثله فى الحيئة وتعاطىالفعل , وأصل المشاکلة 
من الشكل أى تقبید الداية, پقال: شكلت الداية ء والشكال ما يقيد به » وقوله 
تعالى : « قل کل يعمل على شا كلته ء فذکر ما ذكره القسطلاق . 

(1) أى فى سورة بنى إسرائیل کا تقدم قري أن هذا الافظ من سورة 


۸ لامع الدراری 


فوله : (السکر ما حرم من تمرتہا) ولا يبعد9"© أن يقال : إن الامتنان بما لم 
يسكر منهاء ولا شك فی جواز القدر الذىلا بسکر منہاء فصح للامتنان,أو يقال 
إن الآية مك9) وتحریم الحرمات منہا مدنیء فصح الامتنان وقت إنزالالآية 


بى [سر ائيل,وذكره البخارى ف‌محله أيضاً وفسره هناك بقوله ناحيته ولميوجد 
هناك نسخة أخرى يخلاف ما هبنا من النسختین : ناحته و نبته . 

)١(‏ أشار الإمام البخارى رحه اله تعالى بقوله: السکر الخ إلى ما فى سورة 
النحل منقوله عز وجل ٠:‏ ومن ثھرات النخيل والاعناب تتخذون منه سكراً 
ورزقاً حسناء . قال الحافظ :قوله السكر ما حرم الخ وصله الطبرى بأسانيد من 
طر بق حر و بن سیفان عن أن عباس مثله و إسناده بح ہومن طر يق سعيد بن جبير 
عنه قال : الرزق الحسن ال لال : والسكر الحرام ؛ ومن طر بق سعيد بن جبیر 
وبجاهد مثله. وزاد أن ذلك كان قبلىتحريم الخرہ وهو كذلك ,لانسورة النحل 
مكية.ومنطر يق قتادة السكر مر الأعاجم؛ ومن طر یق الشعى؛ وقيلله فى قوله: 
«تتخذون منه سکرآء هو هذا الذى تصنع النبط قال :لاءهذا خمرء و نما اسكر 
نقیع الزہب ء والرزق الحسن اھر والمنب . واختار الطبری هذا ااقول 
وانتصرله اتهى مختصراً. وإلهذين القو لین أشار الشیخ قدس مره فی تقریرہ 
وهذا أوجه مما قاله القسطلانى : الآية .إن كانت سابقة على تحريم ا خر فدالة 
على كر اهتباءو !لا لخامعة بي نالعتاب والمنةءانتہی وف الجلالين:وهذا قبلتحرعباء 
وفی المل قوله: وهذا أى الامتنان بأخذ السكر منہا المقتضى لله إذ الامتنان 
بالشیء یقتعضی حله ؛ وف الكرخى:وهذا قبل تحريمبا جزم به اعتاداً على قو لهم 
فى السورة إنہا مكبة إلا ثلاث آيات من آخرها . والمائدة مدنية وتحريم ا حر 
فیہاء وہی آخر القرآن نزولا کیا ثبت فی الحديث . ۱ 

)٢(‏ کا تقدم قر یباً فی کلام الحافظ وا مل , وقالُ صاحب اج مل فی سورة 
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قوله : ( ما علوا)مفعول* لقوله يدمروا . 


اللقرة ء وجلة القول فی الخر : أن الله عر وجل أنزل فى ا خر أر بع آیات 
نزل بمكة ہ ومن ثمرات النخيل والاعناب ء الایةء فكان المسدون يشر بونما نم 
نزل بالمدینة فى جواب عمر ومعاذ ہ يسألونك عن ا خر والمبسر ء الآية, فقركبا 
قرم لقوله : « فیہما إنم كبير ء وشربها قوم لقوله : ہ ومنافع للناس ٠‏ ثم إن 
عبد الرحمن بن عوف صنع طعاماً ودعا إلنه ناساً من أصحاب رسول الله صلى الله 
علیەوسل ء فأطعمهم وسقاہما خر و حضرت صلاة المغرب فقدموا أحده صل 
جم فقر أ وقل ياأها الکافرون.أعبد ماتعبدونحذفحرفءلاء[إلل آخر السورة 
فانول اللہ عز وجل : دیا أبها الذين آمنوا لا تقربوا الصلاة, الآبة . رم الله 
السكر فى أوقات الصلاة , ثم إن عتبان بن مالك صنع طعاماً ودعا جماعة ء فلا 
سكروا منہا تخاسحوا وتضاربوا وأنشد بعضہم قصيدة فببا عفر قومه وهجاء 
اللانصار , فأخذ رجل من الانصار لحى بعير فضرب به رأس سعد فشجه 
موضحقء فشکی سعد إلى رسول الله صل الله عليه وسلم الانصارى , فقال محر 
رضى الله عنه اللہم بينلنا فیا خر بيانآ شافياً فاتزل الله تعالی الآية التىفىالمائدة 
نما ا خر والميسرء إلى قوله : د فبل أتم منتہون !ا؟ء فقال عمر ری اللہ 
عنه : انتہہنا يا رب وذلك بعد فروۃ الاحزاب بأيام اھ مختصراً بتغير . 
1) أشار الإمام البخاری إلى ما فى سورة بنى إسرائیل من قوله عز اسمه : 
م فإذا جاء وعد الآخرة لیسوءوا وجوهكم ولیدخلوا المسجد کا دخلوه أول 
مرة وليةبرواما علوا تنبيرا» وفسر البخارى قوله ليتيروا بقوله: يدمروا فنبه 
الشیخ بأن قوله ما علوا مفعول لقوله يتبروا المفسر بقوله يدمرواء وف 
الجلالينقوله : ( وليتبروا ) بہلکوا (ما علوا ) غلبوا عليه (یدمروا) هلا كاً, 
وف اجمل:قوله ما علوا مفعول يهلقوله يتهرواء وەماء عبارةعنالبلاد أى لیتبر وا 


52 لامع الدراری 


قوله : (وقيل القابلة) وليس7“©المراد أنه قولىذلك فى تفسیر الابة؛ بل المعنى 
أنه يقال لاجل هذا المعنى للقابلة قابلة أيضاً . 


البلاد التى علوا عليها اھ . وقال العيى : فسر قوله : ١‏ وليتهرواء بقوله : 
يدمروا من التدمير وهو الإهلاك من الدمار وهو : الحلاك وقوله : ما علوا 
أى ماغلبوا عليه من بلادك ء والجلة فى حل النصب ؛ لانها مفەول ليتهروا 
قال الرجاج : كل شىء كسرته فقد تهرته , وقال الراغب : ااتدمير إدخال 
ا ملاك على الثىء اه . 

(1) قال الله عر اسمه فى سورة بی إسرائیل: ہ و لقد صرفنا للناس فى هذا 
الف رآن من کل مثل فأىأ كثر الناس إلا کفورا. وقالوا لن نؤمن لك حتى تفجر 
لنا من الأرض » إلى قوله و أر تأنى باقه رالملانک قبلا » وف الجلالين : أى 
مقابلةوعياناً حرائهماه . وفسره البخارى بقوله معاينة ومقابلة»قالالحافظ:قال 
أبو عبيدة : مجازة مقابلة اه . ثم قال البخارى وقيل اقابلة ويتوهم منه أن هذا 

أيضا قول فى تفسير الآبة فدفمه الشيخ قدس سرہ أنه ليس کذلك : بل ذکرہ 
لمناسبة المقابلة. لانها تسمى بالقابلة لكونها مقابلة الفر جعند الولادة» قال العيى: 
قوله وقيل القابلة أراد أنه قبل للبرأة اتى تتلق الولد عند الولادة قابلة لآنما 
مقابلتبا , أى مقابلة المرأة التى تولدها , وقوله : تقبل ولدھا أى تتلقاه عند 
الولادة ء بقال قبلت القابلة المرأة تقبلبا قبالة باالکسر أى تلقته عند الولادة » 
وقال ابن الّین: ضيده بعضوم تل ولدھا بضم امو حدة ,و ليس يبينءقات: تقبل 
بالفتح هو البين, لآنه من باب علء وقد ین أن تقبلى ولدها منالتقبيل» وليس 
بظاهر اه . ثم لا يذهب عليِك أن ما تقدم كله ہنی على ما هو المصحح ا موجود 
الآن فى التقرير من لفظ , لجل هذا يقال للقابلة قابلة أيضاً وهو مؤدى كلام 
العينى کا تقدم مفصلا ء ومعناه ظاهر وهو أن القبیل بمعنى المعاينة ؛ و المقابلة 
وهذا المنى يقال للقابلة أيضاً قابلةء لکن كان فى أصلمسودة التقریر لاجل هذا 


الجزء التاسع 2 


قوله : ( نر ذهب وفضة ) لآن ا حجرین9) حاصل المار : 


ا معنی للها بلة القہل أيضاًء فضبب والدى المرحوم نور الله مرقده على لفظ القبيل 
وكتب بدله سخطہ لفظ القابلة ؛ ولا ببعد عند هذا العبد الضعيف أن ما كان فى 
الأصل من لفظ القیل هو أيضاً صحيح 0 72 و 
البخارى أن القبل فى الآية بمعنى المقابلة ء لکن لفظ القبيل بای بممنى القابلة 
أيضاً وإن ل یکن مراداً هبنا » ويؤيد هذا الممنى ما ذكره الحافظ وتبعه 
القسطلانى من قول الاعثى ع : 1 
3 كصرخة حبلی بشرتا قيلباء 

أىقابلتها انتبى. وقال اد فی معانی القابلة :ا مر أةالتىتأخذ الولد عند الولادة» . 

ڈول رش اٹ . وفى لان العرب القبیل وااقبول القابلة قال الاعشی : 
أصالحكم حی توء عثلبا ‏ كصرخة حبلى أسلتها قبيلما اھ. 

دعلی هذا فیکون معنى قو لالبخارى : إنقبيلا معناه معاینة ومقابلة: ويصلق 
0 +) 

)١(‏ وهو مؤدنى کلام الراغب إذ قال : الٹر هو الار . وقيلى ہو جممه 
آویکی نه عن ا مال المستفاد وعلى ذلك حمل ابن‌عباس: دوکان له تمرہ ویقال تھر 
الله ماله اه . وقال أيضاً : افر اسم لكل ما يتطعم من أعمال الشجرء الواحدة 
ممرة وا حع مار وثمرات ثم بسط الآيات الدالة علىهذا المعنىء وحكى الحافظ 
فى الفتح عن مجاہد قال : ما كان فی القرآن مر بالضم فہو ا مالء وما كان بالفتح 
92 الثنات اه. والحاصل أنهقال عز اسمه فى سورة اللكيف و وخجرنا 
خلالما نہراً وكان له ثمر» قال صاحب الجلالين : بفتح الثاء والميم و بضمہما 
وہضم الاول وسكون الثانى ودو جمع مر كشجرة وشجر وخشية وخشب 
ويدنة وہدن اھ . وف امل : القزاءات الثلاثة السبعيِة وقولہ وهو جمع مرة 


۲ لامع الدراری 


قوله.: ( بعثناهم أحیینام ) یمنی('٢‏ بذلك أن البعث هبنا ليس هو البعث بعد 
الموت » بل المراد [حياءثم من منامہم الذى کانوا فيه . 

قوله : ( سر ادقها ) مثل السرادق يعنى0© بذلك أن إطلاق السرادق هبنا 
أى على كل واحد من الآوجه الثلائة ہ فالمفرد لا ختلف حاله | ه . وحاصل 
کلام الشراح الاختلاف فى المعنيين , قال الکرمانی قوله : ( وكان له ثمر ) أى 
ذهب وفضةء وقیل ہو جمع ار أى الذى للشجر اه . وف المدارك : (وکان 4) _ 
أى لصاحب الجنتين ثمر : أنواع من المال من مر ماله إذ اکثرہ: أى كانت 
له إلى الجنتين الموصوفتين اللاموال الكثيرة من الذهب والفضة وغيرهما اه . 

)١(‏ أشار الإمام البخارى إلى ما فى قصة أصحاب الکرف ہ فضر بنا على 
آذانہم الکرف سنينعددا. ثم بعثنام لنعلم »الآبة وفسر الإمام البخارى قو له: 
د بعثنام » بقو له أحیبنام قال الحافظ : قوله أحييناهم هو قول أنى عبيدة , 
وروی عبد الرزاق من طريق عكرمة قال :كان أصحاب الکرف أولاد هاوك 
اعتزلوا قومہم ف اللكبف ہ فاختلفوا فى بعك الرو حوالجسدء فقال قائل : #بعث 
الروح فقط وأما ا سد فتأكله الآرض ؛ فأماتهم اللہ فأحياهم اه . وقال العینی: 
أشار به إلى قوله تعالی : « ثم بثنام لنعم ای اللدييق» ل وال تر لف الل 
أيضاً « وكذلك بعثناهم ليتسائلو! » الآية : و فالتفسير قوله ثم بعشناهم: يعنى من 
نومہم اه. وقال القسطلانى : أحييناهم وااراد أيقظنام من نومہم إذ النوم 
أخو الموت اھ . وفسره المفسردن فى كلا الموضعين بقوطهم أیقظنام ء دهو 
الظاهر لقولہ تعالى « وتحسبہم أيقاظاً و مم رقودہ وإليه أشار الشیخ قدس سره 
بقوله المراد إحيارٌثم من منامہم . 00 

(؟) أشار بذلك إلى ما فى سورة اللكبف منقوله عر وجل ١‏ إنا أعتدنا 
للظالمين نار أحاط بهم سرادقباء الآية: قال صاحب الجلالين : قوله .سر ادقباء 


. مجاؤ عن السور والجدار لجامع الإحاطة ہ لآن السرادق إذا حمل عل حقيقته 
إل يمنم عن أن ينفذ الخر مه . وأيضاً فإن الروايات مصرحة22© بأن عرض 
مواق المحم وسائر طبقاتہا أكثر أن يعبر عنہا بالسرادق 

قال : (ذكر الناس يوما) فاعل قال هو النى صلی الله عليه وسلم أو الراوى ؛ 
غم 60 للراد بقول موسى فى جواب السائل:هل فى الارض أحد اعم؟ لا هو 
ننی وجود الأعم فى ظنہ لا حسب نفس الآمر »فلا بنکون ذلك حخالفاً لما 


ما أحاط جاء وفى اجمل : السرادق قبل ما أحاط بشىء كالمضرب والخباء ‏ قيل 
للحائط المشتهل على ثیء سرادق, وقیل هو الحجرة کون حول الفسطاط ؛ 
وقیل: هو ما يمد على صحن الدارء وقيل: كل بدت من كرسف فهو سر ادق ؛ قال 
الراغب : السرادق فارسی معرب اه . وقال الحافظ : قوله دسرادقہا ءالخ هو 
فولأ عبيدة ؛ لكنه تصرف فيه » قال أبو عبيدة فى قولہ تعالى : « أحاط بهم 
سر ادقها » کسرادق الفسطاط وهى الحجرة التى تطوف بالفسطاط وروی 
عن ابن عباس فال : سر ادقبا حائط من نار اھ . وقال الراغب : بدت مسردف 
بجمرل عل ھ4 السرادق اھ . 

)١(‏ قال العينى : وفى النفسير عن أنى سعيد الخدرى عن النى صلى اللہ عليه 
دسم قال : «١‏ سر ادق النار أربع جدر كت ف كل واحدۃ مسيرة : أرسن عنة 5 
وعن ان‌عباس : السرادق حائط من نار : انتہی قلت : عزا السيوطى فى الدر 
06 أنى سعيد الد ری إلى أحمد والترمذى وابن حبان والحام وغيرثم . 

(؟)تقدم الكلام على ذلك رظ فى كتاب الم فى باب ما إستحب 
للعالم إذا سثل أى الناس أعل؟ الخ وفى كتات الآنياء فى باب حديث الخضر مع 
موسی علیہما السلام وميل الشیخ قدس سره فى المواضع الثلاثة یعنی هہناء دق 


دی لامع الدراری 


ورد فی سائر الروايات أنه سأله: هل تعلم أحداً أعل؟ فان السؤال والجواب کلیہما 
محسب اعتقاد الجيب وعلبه سواء صرح بعله أو لاء فلا فرق بينقوله: هل تعلم 
أحداً أعلم منك؟ وبين قوله: هل أحدا أعلم علم منك؟ وكذلك بين جوابیہما . 

( ثم ذبحه بالسكين ) ولايخالف0© هذا سائر الروابات الآخر الى صرح 
فها بأنه اقتلعه ہ إذ يمكن أن يكون قطعه قليلا ثم اقتلمه ليتفصم ما بق منه 
متعلقاً مجسدہ . ۱ 


الموضعين المتقدمين إلى نف الوجود برأسه لا نی وجود العم کا بظہر 
من التأمل فى كلامه فى المواضع اثلاثة . وما أفاده الشیخ قدس سره من 
الاحتالین فى مرجع ضمیر ء قال >تملان : والظاهز من سياق الروايات هو . 
الأول , وفيه احتمال ثالث: وهو أن یکون مرجع الضمير مومى عليه السلام؛ 
وقوله: ذكر الناس جلة حالية حذف الواو ومقولة قال ما سيأنى من فوله «لا» 
ويؤيده ما نقدم من السياق فى کتاب الشروط بلفظ قال : قال رسول الله صلی 
الله عليه وسل : قال د موسى رسول الله » فذكر الحديث . 

م لا يذهب عليك أن الظاهر من سياق الروايات کہا أن قوله موسی 
رسول الله موصوف وصفة ء وجزم القسطلانى فى كتاب الشروط بأنه 

| مبتدأ وخير . ظ 

٠١١‏ ) و بذلك جمع عامة اراح بن تلك الروايات ا ختلفة ء فقد قال 
العنى قوله : مم ذبحه بالسكين , فإن قلت : قال أولا فقتله , ثم قال فذيحه ء وى 
رمابة سفيان فاقتلعه بيده » قلت :لا منافاة يينباء لآنه لعله قطع بعضه بالسكين ء 
ثم قلع الباق والقتل پشملہا اھ . وزاد الکرمانی : أو دع أعصابه وعروةه 
من مکانہا ثم ذبحه قطعاً اه . وزاد الحافظ برواية الطبری : فأخذ صخرة فتلغ 


0 لخ ) ولا 50 موسی كيف قصد أخل 
الاجر على هذا الفعل القليل؟ وهو إشارة ہا -3 وا اوأخذ منهم شيئاً عليه 2 
ما أغنام.فكانوا ثلا: للقلته. لان" نقول: اه عليه اضلاة ام قصد د بذلك 


رہہ ثم قال: والأول أصح ويكن أن ب يكون ےت الف ثم ذه 
وقطع رأسه انتهى . وأشار بقوله الاول إلى روایة الذبح بالسکین وقال-: 
صاحب الجلالين : فقتله بأن ذيحه بالسكين مضطجعاً وأو اقلع رأسه یں _ 
أو ضرب رأسه بالجدار أقوال انتب . وم يتكلم صاحب اجمل على ذلك 
بثیءء وقال أبن كثير : روى أله احتز راس وقيل رضخه جر دق رتا 
اقتلعه بيده ؛ والله اعلمء اتی دم يرجح عيثاً : : 


00 أجاد لح قدس سره الكلام فى هذا القام ركان‎ )١( 
۱ مر قده :أن يتكلم ق٣ أمثال هذه المواضع؛ وٰٰ بتعرض لدلك الأمور الك راحءلآن‎ 
3 والقطب‎ ٦ هذه الآمور ا متعلقة بکلام شيوخ الصوفية ؛ جدِرةۃ باحوا حم‎ 
الكنكوهى قدس الہ سره لما كان إماماً ومقداماً فىهذا الآمر الجليل تكلم فى‎ 
هذا الآمر ا جلیل ما ہو جدبر بشأنه المنيع 0 وما أفاده .أن موسئ كيف قضد‎ 
الع الَظاهر عرفا وعادة » فإن الغادة جاربة بالآجر القليل فى مثلهذا..‎ 
العمل البسیر ؛ والعبرة بالعرف والعادة معروفة عند الفقہاء ؛ قفى عدود دسم‎ 
: المفتى لابن غابدين‎ 

والعرف ف اشرٴع له اعتبار اذا عليه الحكم قد ناد 

وقد كره صاحب البدائع فمعدة فروع من الإجارة. 

(؟) ففى حاشية اائسخة لديف ب إذا استاجر أجيرا على أن 
قب حاط 2 ذل" ین جاز الا از عليه يقؤل: موسي علیہ 


ای لامع الدراری 


نك لو شئت لكلمت بهم فى إجارة إقامة الجدار وتسويتها ء ولاشك أنهم إذا 
فإذا استفر الآمر أفام<© بالإشارة سب ليكو نذلك سیا لغدائہم وطعاميم» . 
لا يقال: إن موسىلم يصبر عل ا جو ع وتبادر إلى الأسباب واستغنى عنہ ال٭ضر 

وكان موسی أفضل منه من غير شك , لانا بقول التوكل هو ترك الاعتاد 
الات ؛ فإن موسی وإن نظر إلى الآسباب إلا أنه لم یعتمد عليه , 


السلام و أو شت لاتذذنت عليه ىا 6 والاجر لا يوخذ إلا على عل معلوم 
وا یکون له الآجر لو عامله عليه قبل عمله , وأما بعد أن أقامه بغير إذن 
صاحبه , فلا يحبر صاحبه على غرم شى. هكذا فى العينى ١‏ انتبی . 

)١(‏ کا ہو المعروف فى الروابات ٠‏ وقال البغرى فى المعالم : قوله 
ہرد ال أضر بده فأقامه وةالسعيد بن جیر :مسح الجدار بیدہ فاستقام, وروى 
عن أبن عباس هدمه ثم قد نيه . وقال السدى لی طيئاً وجعل يبنى الحائط 
اق والروايات الصعريدة توید الأول فوّد تقدم ق باب إذا استاجر أجهر] 
على أن 3 الح ولفظه قال سعيد بيده هكذا ورفع بده فاستقام ء وفى كتاب 
الانبياء فى باب حديث الحضر مع موسى علیہما السلام فأفامه مائلا ہ وأوعا 
بيده هكذا ء وأشار سفیان كأنه عمسم شيئاً إلى فوق . 


التوكل الإمام الغزالى کا هو دأبه ٠‏ وقال قد یغان أن معنى التوكل ترك الكسب 
بالبدن وترك اتديير بالقلب والسقوط على الأرض کا حرفة الملقاة ء رهذا 


ظن الال فإن ذلك حرام فى الشمرےء ثم بسط الکلام على الاسباب المقطوعة 


الجرء التاسع ۷ 


فكان توكل موسى أكثر من توكل خضر, لتر کہ الاسباب أصلاء وكان توکل 
والمظنونة والموهونآة ربسط الكلام على درجاتها وقال فى محث توكل 
المكتسب : إن كان هذا المكنسب مكتسباً لعياله أو ليفرق علٍالمسا كين , فہو 
بدنه مکتسب ؛ وهو بقلبه عنه منقطع , ال هذا أشرف من حال القاعد فى 
بيته ه والدايل على أن الكسب لا بنافی حال التوكل إذا روعیت فيه الشروط 
دإنضاف إليه الحال » والمعرفة أن الصديق رضى اله تعالى عنه لما بويع 
بالخلافة أصبح آخذاً لاثواب تحت حضئه ودخل السوق ينادى» حتى کرہ 
المسلمون فذكر من قصته فى تقرر الوظيفة إلى أن قال : ويستحيل ان يقال: لم 
یکن الصديق فى مقام التوکلہ فن أولى بهذا المقام منه؟ فدل على أنه كان متوكلا 
لا باعتبار ترك الكسب والسعى , بل باعتبار قطع الإلتفات إلى قوته وكفايته 
والعلم بأن الله هو میسر الاکقساب ومدبر الاسباب وبشروط كان پراعیہا فى 
طريق الكسب من الا كتفاء بقدر الحاجة من غير اسشکثار وتفاخر وادخار 
ومن غير أن يكون درهمه أحب إليه من درم غيره؛ فن دخل السوق ودرهمه 
أحب إليه مندر ثم غيره فرو حريص على الدنرا وبحب لحاء ولا يصح التوكل إلا 
مع الزهد فالدنیاءنمم یصحالزھد دون التوكل ءفإنالتوكل مقام وراء الزهد.وقال 
أبو جعفر الحداد وهو شيخ الجنيد رحہما اله وکان من المتوكلين ‏ أخفيت 
التوكل عشرین سنة وما فارقت السوق »كنت أ كنسب فى كل يوم ديناراً ولا 
أبيت منه دانقاً , ولا أستر یح منه إلى قيراط أدخل به احمامء بل أخرجه قبل 
اللبل انتبى . وکنب شوخ مشاخنا الشاه وی الہ الدهلوى فى رسالتہ الدر 
الٹین التی ذكر ہا المنامات النبوية صلی الله عليه وسل فقال : سألته صلی الله 
عليه وسلم عن التسبب وثركه أیہما أحسن لی ؟ ففاض منه على روحى فيض 
رد إسييه قلى عن الأسباب والآولاد ٠‏ ثم انكف الآمر بعد ساعة فرأيت 


موسى مع مباشرة الاسہاب؛ وهذا على مراتبه. رأيضاً فإن © الخضر لکففه 

کان ينظر إلىمطءمه وموضع غدالہ أإنهو؟ فل يفز ع إليه, وكان موسى نی الله 
لا ينظر إليه فكان أمره خفباً عليه ء فامہ بمباشرة الآسباب لتحصيله اعتماداً 
عل اللہ تعالى ذلك كله 

الطبيعة تركن إلى الاسباب : ورأيت الروح تركن إلى التفويض . أنتهى . دبہ 

جزم الشیخ قدس سرہ فى الكوكب فقال تحت حديث ہ اعقلہا وتوکل ہ فأعلى 
مراتب التوكل : أنيباشر الآسباب ولا يعتمد عليباء ثم أنلا يباشر الأسباب» 
ثم لا شیء بعد ذلك , وهو : أن یباشر الآسباب ويتوكل علیہا انتهى . 

5 ) قال الرازى فى تفسیرہ : فى الآية مسائل الآولى : اعم أن هذه 
المسائل الثلاثة (») مشتر کہ فى شیء واحد وهو أن أحكام الآنبياء صاوات الله 
علیہم والسلام مبفية على الظواهر کا قال عليه الصلاة والسلام « نحن حکم 

. بالظاهر والته يتولى السرائر ء وهذا العالم ما كانت أحكامه مبنية على ظواہر 
الآمور ‏ بل كانت مبنية على الاسباب الحقیقیة الواقءة فى نفس الأمر , وذلك 
لان الظاهر أنه رم !تصرف فى أموال الناس وف أُرواحہم ‏ فى المسألة 
الاول, وف الثانية من غير سبب ظاهر يبيحذلك التصرفء لآن تخريق السفينة 
تنقيص لملك لإنسان من غير سبب ظاهر ؛ وقتل الغلام تفویت لنفس معصومة 
من غير سبب ظاھر , والإقدام على إقامة ذلك الجدار المائل فى المسألة الثالثة 
تحمل التعب والمشقة من غير سبب ظاهر , وفى هذه المسائل الثلاثة لیس حكم 
ذلك العالم فیہا مبنياً على الأسباب الظاهرة المعلومة , بل كان ذلك الک مبنیا 
على أسباب معتبرة فى نفس الآمى وهذا يدل على أن ذلك العالم كان قد آتاہ 


(* ) من اس الفينة والفتل والجدار ٢١‏ ز 


٠‏ قزله : ( رحما من‌الرحم) تو جيبان2'" نه على أو ما بقوله منالرحمالخ:وعلى 
انی بقوله نظن الخ؛ وحاصل الأول أن الحم مشتق من الر>حم ككاتف7) 


الله قوة عقلیة قدر بها أن یشرف على بواطن الآمور وبطلع بها على حقائق 
الاشباء ‏ فكانت مرتبة موسى عليه السلام فى معرفة الشرائع والاحكام بناء 
ٛ الآمر على الظواهر ٠‏ وهذا العالم كانت مرتبته الوقوف على بواطن الآشياء 
وحقائق الآمور والاطلاع على أسرارها الكامنة فبهذا الطريق ظہر أن مر تبته 
فى الەم كانت فوق مر تب موسی عليه السلام إلى آخر ما بسط الكلام على ذلك ء 
وتقدم فى باب ما يستحب للعالم إذا سنئل: أى الناس أعل؟ أ ن أعلمية خضر عليه 
السلام کان باعتبار بعض العلوم » وكآن. الخضر على حق فم اصنعہ کا 


۱ تقدم مزسةو طأ . 


)١( ۱‏ وهو كذلك کا هو نص سياق البخارى داانسخ كلبا متفقة على كتابة 
لفظ التوحید الآول؛ وإن اختلفوا فى ضبطه ومختلفة فى لفظ الثانی کا سیآنی ء 
وأشار الإمام البخارى بذلك إلى ما فى سورة الکہف من قوله تعالى : 
د فأردنا أن يبدلها رہما خیرآ ا افر غای 


4 وبذلك جزم الکرمانی والعينى إذ قالا : من الرحم بكسر الحاء 
+ وخالفہما القسطلاني إذ قال ٭ن الرحم بضم فسكون رهو الرمة ( وق اس4 
من الرحم فتح فکر قش . ثم قال الكر مالى : قوله من الرحم بکسر الخاء 
بمعنی القرابة . وهى أشد مبالغة من الرحمة التی ہی رقة القلب والتعطف 
لاستلزام القر | بةالرقةغا !]من غير عكس انتہی .وقالالحافظ:قوله رحماً من اارحم 
الخ هو من كلام ألى عبيدة ؛ وحاصل كلامه أن رحمآ من الرحم الى ہی القرابة 
رهى أبلغ من الرحمةااتى ھی رقة القلب لانہا تستازمہا غالباً منغير عکسانتہی . 


١‏ لامع الدراری 


وى أبلغ من الرحمة , واثانى ۶ أرب الرحم مشتق مر الرحمة 
واارحه2" من ال(حم »فليا کان بناء الرحم دالا عل نو عميالغة.والر”حم دال 
على المبالغة أيضاً ناسب اشتقاق الرحم من الرحیم لا من الرحمة لخلو الرحة 
عن الدلالة على المالغة ؛ و آضمن الرحم ذلك ولا بضر لزوم الاشتقاق من 
المشتق لان الاشتفاق؟' أن تحد بين اللفظين تناسباً فیا حروف الاصلیة : إلى 
آخر ما قالوا . 


)١(‏ واختلف النسخ فى ذکر هذا اللفظ ففى النسخ اطندية يظن أنه من 
من الرحيم ؛وھکذا فىالكرمانى والةسطلانى ہ وفى نسخة العينى : ويظن أنه هن 
الرحمة ؛ وفى نسخة الحافظ : ويظن أنه من الرحيم ؛ وقال فى شرحه قوله : 
دبظن مبنی للجہول: وقوله مشتق من الرحة أى التى اشتق منہا الرحيم انتمى . 
ولا يذهب عليك أن كلامه هذا يدل على أنه بنی شرحه على لفقل رظن آنه هق 
الرحمة الذى هو لفظ العينى , ولا يذهب عليك أيضأ اختلاف كلام الحافظ 
والقسطلانى کا سيأ كلامه قرياً . 

)٣(‏ دبذلك جزم القسطلانى إذ تال: قوله ونظن بالنون الفتوحھ دم 
الظاء المعجمة » وف نسخة ويظن بالتحتية المضمومة وفتح المعجمة مبنياً 
للفعول أنه أى رحماً مشتق من الرحم المشتق من الرحمة اه . 

(م) قال ا جد : والاشتقاق أخذ الكامة من الكلمة ١ه‏ . وقال البيضاوى : 
إن معنى الاشتقاق: هو كو نأحد اللفظين ہشارکا الآخر فی المعنی والتركيب اھ . 
دقال القنرىفى موضع آخر فى هذا البحث ذهب صاحب الکشاف إلى أن كلا 
من أله وتأله واستأله مشتق من الإله ؛ ولا ازم اشتقاق الفعل من غير المددر 
استشہد عليه بقوله كاقل استنوق و استحجر فى الاشتقاقمن المج ره الناقةاه وفى 


( الله بقوله فى الآخرة(" ) وم اليوم فى الدنیا لایسمعون ولایصرون 


اس مہ 


حاشہ4 الشرح للجای على قول الماتن اسم اافاعل مااشتق من فعل ؛ مذهب ۱ 
السیرافی أن اسم الفاعل والمفعول مشتقان من الفعل؛ والفعل من المصدر اھ . 
وتقدم فى كنتاب الآ نبياء فی باب قوله تعالى : « وإلى نمود أخام صالحاء قول 
البخارى: سمى حطمالبييت حجراً كأنه مشتق من #طوم ٠‏ مثلقتيل من مقتولاه. 
قلت وتقدم فی کتاب بدأ ا حلق فى باب صفة النار الخ قولالبخاری, وا حصب 
مشتق من الحصباء وتقدم فى هامش اللامع هناك الكلام على اشتفاق ا جرد 


من المزيد . 


)١(‏ آراد الإمام البخارى رحمه الله تعالى تفسير الآية التى فى سورة مریم 
ہ أسمع بهم وأبصر يوم يأتونناء لکن اظالمون اليوم فى ضلال مبين ء وحاصل 
ما أفاده الشیخ قدس سرہ أن أولهم ہ أسمع بهم وأبصرء يقوله الله عز وجل : 
ديوم القیامف کا عبره بقوله هيوم.أ:وتناء.و اهراد بقوله تعالى : ہ لکن الظالمون 
البوم » أى فى الدنیاء وقوله تعالى : « فى ضلال مبين » معناه لا يسمعون 
ولا يصرون هرناءفةوله لا يسمعون ولا بصرون تفسير اقوله : و فى ضلال 
مہین 4 ومعنى قول الشیخ مم فسرہ أى عبره فى كلامه تعا ی بقو له دفی ضلال مبين» 
قال الحافظ : قوله وقال ان عباس : و أسمع بهم وأبصر » الخ ء وصله ابن 
أبى حاتم وعند عبد الرزاق عن قتادة أسمع بهم وأبصر يعنى ,وم القيامة اه . 
ثم لا يذهب عليك أن ا مذکور فى نسخنا من البخارى آبصر بهم وأ مع , وی 
نسخ الشروح أسمع بهم وأبصرء قال القسطلانى قال ابن عباس : ما وصله ابن 
5 حامم ف قوله تعالی « أسمع م وا شين ٦‏ ولآبى ذر أيصر م وأسمع على 
التقديم والتأخير . والآول هو الموافق للفظ التغزيل اھ . 


می ۱ لامع الدراری___ 


لم فسره بقوله « فى ضلال مبين , ثم راد( تفسیر قوله: « اہم مم وأبصر ٠‏ 
فقال الکفار يومدٌذ أى يوم القيامة . 

قوله : ( عنياً پیا جماعة9 باك ) أى دعات ٥‏ لكنه ترک لآنه عم 
المقايسة )٤(‏ على ال . 


(مأى أراد البخارى بقولہ یعنی قوله: «أسمع بهم وأبصرء الخ يوم القيامة 
فيكو نون يوم القيامة أسمع شی وأبصره . 00 

0 اعم أولا أن الإمام البخارى أشار بهذين اللفظين , عنياً وبكاً . إلى 
الآيتين من سورة م.م أشار بقوله عتياً إلى قوله عر وجل : و آم لنازعن 
من كل شیعة أيهم أشد على الرحمن عتيا ع وبقوله بكبا إلى قولہ تعالی : و إذا... 
تنلل عليهم آيات الرحمن خروا سجدا وبكيا » وثانيا أن قوله « عتيا لا یوجد 
إلا فى النسخ امندیة ولا ذكر له فى الشروح الاربعة ولا پوجد فى متواما . 


(م) احتاج الشیخ قدس سرہ إلى ذلك لہ إن لم بقل إنه جمع عات تبق 
قول الخارى عتيا حشواً بغير تفسیر ٠‏ وما أفاده الشيخ قدس سره من قوله 
جمع عات بؤیدہ ما قال الراغب فى قوله تعالى : , أيهم أشد على الرحمن عتباء 
قبل المتى ہنا مصدر؛ وقيل هو جمععات انتہی . .كن المعروف عند المفسرين 
هو الآرل , ففى الجلالين: ه أشد على الرحمن عتياً ء جراءة » وا مل : قوله 
جراءة أىمعصية: أى نزع الأعصىفالاعصىفيطر حفيها لان عذاب الضالالمضل 
يحب أن يكون فوق عذاب من يضل تبعاً لغيره ؛ وليس عذاب من يتمرد 
و يتجير کعذاب المقلد , انتہی . ولا ببعد عندی أنه كانالبياض بعد قوله عتباً 
نقلطه النساخ؛ وهذا التوع مطرد كثير الوقو ع فى البخاری : 4 

() رنظیرہ الأصل العروف فى قوله تمالى : , سرابل تقيكم الجر و 


ا مر التاسع 0۳۴" 


( ألق صنع)[نسا عبر(" عنه بالإلقاء لآن الصائغ يلق الذهب والفضة بعد 
إذابته فى المصيغة . 


قوله:( عوجاً وادياً) فسرہ9؟ به لآن الوادى وهو مسیل الماء لا بخلو 
عن العوج . 


)١(‏ أشار الإمام الخارى بذلك إلى قولہ عر وجل : ١‏ فكذلاك ألق 
السامری ۔ فاخرج للم يلا جسدا له خوارء وتقدم هذا الافظ بہذا 
التفسير فى كتاب الآنبياء فى ہ باب ذكر موسى ء وما أفاده الشیخ قدس 
سره من التوجيهوجيهلآن قوله عز وجل «فاخر حلم عجلا ء مرتب على إلقاء 
الدامری ہ وفالمدارك فى تفسير قوله تعالى : «أوزاراً من زينةالقومءأى أثقالا 
من حل القبط , أو أرادوا بالاوزار أنما آثام وتبعات ؛ لانہم قد استعاروها 
ليلة الحردج من مصر بعلة : إن لنا غداً عيداً ؛ فقال السامرى : إنما حبس 
موسى أشؤم حرمتها ء لانم كانوا معہم فى حكر المست‌أمنین فى دار الحرب ء 
وليس للمستأمن أن يأخذ مال الحربى ٠‏ على أن الغنائم لم تاكن نحل حیئذ 
فأحرقوها نبأ فى <فرة النار قالب عجل فانصاغت عجلا مجوفاء تفار بدخول 
الريح فى مجار منه أشباه العروق , وقيل نفخ فيه تراباً من موضع قوائم فرس 
جبر يل عليه السلام يوم الغرق ء وهو فرس حراة فحى فخار ومالت طباعہم 
إلى الذهب فعبدوہ انتہی . د 

(0) أشار الإمام البخارى بذلك إلى قوله عز وجل ١‏ ويسألونك عن 
الجبال فقل پنسفہا ری نسفاً . فيذرها قاعاً صفصفاً لا ترى فيها عوجاً ولا 
أمتاء وفى الجلالين 7 صفطفاً: مستوياً؛ عو جاآ: اتخفاضاً, ولا أماً: 


۳ لاہم الدراری 


) ومنم واحد) خطاب لجاعة ااصحاب4 ورالاصود تسليتهم فلا ارم۵١٢‏ کون 
باجو ج ومأجوج أكثر من کل أمة النى صلی لله علیہ وسلم حتی يتوم أنہم 
مع وسعتهم دکٹر مم َلك المنزلة كيف وسعتہم أرضيم ۱ 


ارتفاعاً : وأنت ترى أن ااوضع النخفض ف الآرض هو الوادی ‏ ويؤيده 
مقا بلته بقوله «أسسآء وهو الرابية؛ وف الفتح قال أبو عبیدة: العوج بکسر أرله 
ما اعوج من ا مسائل والاودیة انتہی ۔ 

(1)ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ظاهر فى بادى النظر ء فإنه کا آفادہ الشیح 
يستلزم منه أن أرضهم أضعاف مضاعف أراضى الدنيا , ولدكن الظاهر من 
روایات الحديث کونہم أضعاف مضاعف أمة اانى صل الله عليه وسلم بل 
اك من جميع الام ء ففى الإشاعة أخرج ابن حبان فى صحيحه عن ابن 
مسعود رضى الہ عنه رفعه قال : إن يأجوج ومأجوج أفل ما يقرك أحد من 
صله ألفاً من الذرية » وأخرج الحاع وابن مردويه من طریق عبد الله بن 
عر : إن يأجوج ومأجوج من ذريه آدم وورائمم ثلاث أمم ؛ دلن يموت 
منہم رجل إلا ترك من ذريته ألفآ فصاعداً ء وزاد فى رواية الطبرانى وغيره 
فم الآمم الثلاث : تأويل ء وتأريس ء ومنسك ؛ وأخرج ابن أنى حاتم عن 
عبد الله بن عمر : وقال الجن والانس عشرة أجواء 2ق أجراء يأجوج 
ومأجوج وجزء سائر الناس انتبى ختصمر! . زاد المحافظ فى رواية عن قتادة 
قال : يأجوج ومأجوج ثنتان وعشرون قبيلة » بی ذو القرنين السد على 
احدی وعشرين وكانت منہم قملة غائية فى الغزو وغ الأاتراك فقوادون 
'السد انتبى . وقال الرازى فى تفسيره تخت قوله تعالی : « وهم هن كل حدب 
بنسلون ء أن الاوجہ أنه كناية عن يأجوج ومأجوج ء فإنهم إذا كثروا على 
ما روى فى ا حبرء فلاہد من أن ینشروا فبظہر إفبالهم على الناس من کل مو ضع 
مر تفع انتهى . 


(فقيل ابن عم الخ ) نما قيل ذلك ما ع ٥”‏ أنہام تأذن له فى الدخول 
وقغصدت رد 


قرله : ( دم یشکح بكرا غيرك ) وا مراد بذلك أنه كان0© يحبك إلا أنه أقام 


(١)ا‏ يشعر إليه لفظ الحديث إذ قالت أخشی أن یثی على » د فى تقرير 
المى قوله : أخشى الم فلا آذن له فقيل لها هو ابن عم رسول الله صلى الله 
عليه وسل ء ووجيه بينالمسلمينء ؛ فلا ينبغى لك أن لا تأذتى له : قالت فأذنوا له 
فدخل عليها وقال كيف ااخ انتہی . قال الحافظ کان القائل فهم عنہا أنها 
تمنعه من الدخول للمعنى الذى ذكرته فذكرها مزاته , والذى راجع عائشة 
فى ذلك هو ابن أخيها عبد اقہ بن عبد الرحمن ہ والذى استأذن لابن عباس على 
عائشة حینشذ هو ذكوان مولاہاء وقد بين ذلك كله أحمد وابن سعد من طر يق 
ابن أنى مليكة عن ذکوان ( أنه استأذن لابن عباس ) الحديث ء وفيه: فقال فا 
عبد اللہ : يا أمتاه إن ابن عباس من صالح بيتك بل عليك ويودعك؛ قالت 
انذن له إن شئت » وادعی بعض ااشراح أن هذا بدل على أن ردایة البخارى 
مرسلة ء قال لان ١ء‏ بن أنى مليكة لم يشبد ذلك ولا سمعه من | ن عباس حال قو له 
لمائشة لعدم حضوره انتهى ؛ وما أدرى من أبن له ال جزم بعدم حضوره 
اوماعه !؟ وما المانع من ذلك!؟ و لعله حضرہ جميع ذلك وطال عبده به فذکرہ 
به ذکوان 7 وأنذكوان ضبط منه ما لم يضبطه هوء ولهذا وقع فى ردایة 
ذک وان مالم يقع فى رواية ابن أى مليكة انتہی. وتعقب العينى على كلام الحافظ 
فإنہ بين أولا مصداق بعض الشراح إذ قال : قال صاحب التوضيح هذه الرواية 
تدل على إرسال رواية البخاری » نم قال بعد ذكر كلام الحافظ :ما قات هو 
ما ادعى ا جزم بذلك بل له احتبال قريب ء جو یج رد کلام 

نفسه دكامة الترجى اھ 

)6 أجاد الشیخ قدس سره فى الا۔تفاط ؛ وقد قال الحافظ ف رواية 


هل لام الدرارى 


السبب27 مقام المنبب , ولاشك أن محبته صلى الله عليه وسلم موجبة الكرامة 
والنجاة كيفها كانت . 
قوله :(لکن‌أت) و إنما قالته 9 »ليكو نسبب مبالغته فى التوبة والاستغفار 
رالاتہاء عن ارتكاب مثله . فكون ذلك سباً لمزيد كرامته عند الله تعا ی . 
قوله : (وأى عذاب أشد من العمى) وهذا الجواب تسليمى7»منباء أىإنسم 
أنه هو المتولى لكبر فإنه طبر عن ذنيه باحتبال مشقة ما أوعد به . 
( فى طاعة القہ ) يمنى(4) أن المراد بالقرة فى الأية ہی القرة الحاصلة بطاعة 
الله , نم استدل عليه بقوله : وما شىء اح . 
ذكوان : كنت أحب نساء رسول اللہ صل الله عليه وسل ء ولم يكن يحب 
إلا طبا اه. ۱ 
(١)ففى‏ ااشكاة برواية ابن ماجه عن عبد الرحمن بن سالم بن عتبة عن 
أبيه عن جده قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسل : ہ علیمم بالابكار فإنہن 
أعذب أفواها وأنتق أرحاماً وأرضى بالبسير » وسيأنى فى البخارى فى كتاب 
النکاح من حدیث جابر من قوله صلی اہ عليه وسلم :دمالك وللعذاریولعابہاء. 
6 وتقدم الكلام على هذا الحديث فى كتاب المغازى قبيل غزوة 
الحديبية ء وما أفاده الشیخ قدس سرہ ہنا یوید ما اخترته فى المغازى فى معى 
قول عائثة . ظ 
( م ) دما أفاده ایخ قدس سر ه ھہنا أوجه ما تقدم فى المغازى من قوله 
هذا الجواب تسلم منها ٠‏ وقد تقدم الکلام على ذلك فیا تقدم من المغازى . 
(؛) أشار الإمام البخاری بذلك إلى ما فى آخرسورة الفرقان من قوله تعالی : 


( هضم پتفٹت ) يعنى أن") إطلاق امضم عليه باعتبار صلاحه التفتت 
والحضم ؛ اللآنه هضم بالفعل . 

قوله : ( الليكة والابكة ) ترأ ہما“ واللبك ہی الايكة إلا أنها خففت 
الهمزة ؛ وإطلاق ا مع على المعرف باللام من حیث أن اللام إما أن نکون 


«والذين يقولون ربنا هب لنا م نأزواجنا وذریاتنا قرةأعين» الآيةعقال الحافظ 
قوله قال الحسن هو البصری ؛ وصله سعيد بن منصور حدثنا جرير بن حازم 
سمعت اسن وسأله وجل عن قوله هب لنا ما القرة أفى الدنیا أم فى الآخرة ؟ 
قال بل فى الدنیا ہی واق أن ری العيد من ولده طاعة الله إلى آخره » وقوله 
وما من شىء أقر الخ وف روایة سعید بن تفر آن زی عي توق می 
قرة أعين بأن نراہم مؤمنين صالحین مطیمین لك اھ . وف الجلالين: قوله تعا ی: 
دقرة أعين » لنا بأن تراہم مطيعين لك اھ . 

)١(‏ [شارة إلى قوله عر أسمه ه أنترکون فما هنما أمنث فى جنت وعيون 
دزدوع ونخل‌طلعہا من قال الحافظ : روى ان آی‌حام من وجه أنخر عن 
مجاهد : الطلعة إذا مسستها تنائرت :ومن طاريق عكرمة قال ا حضم : الراب 
اللين اه . وقال الراغب : شدخ ما فيه رخاوة قال وضل طلعبا هضم ٠‏ أى 
داخل بعضه فى بعض كأ ما شدخ أه. فى وا جلالین : هم لطيف لين اھ . 

)0( وه وكذلك , فی الجلالين فى قوله تعالى كذب اصحاب الا کہ ا مرسلینء 
وفی قراءة حذف اطمزة وإلقاء حركتها علىاللام وفتح الهاء اھ . و بسط علماء 
التفسير فى هذه الكلمة وإعر اا ء وقال صاحب ابل . قد وفع لفظ الاي 
فى القرآن أربع مرات: فى الحجر وفى قاف وما هبنا أى فى الشعراء وفى صاد 
والآولان بألوالجر لا غير والآخرانيقرءان بألوبالجرء وبالتصرف الذى 
قالهالشار ح هنا معفتم التاء ممأن الک جرورات بإضافة لفظ أصعاب إليها اھ . 


۳۸ لامع الدراری 
العبد, والمعبود: هى أشجارم التى کانوا سکنوهاءأد اللام للاستغراق ٢‏ فکانہا 
لاجتاعہا والتغافہا كأنها ہی ااشجر لا غير . 
۱ قوله : (وهى جمیمشجر) ترجمة 9" المفرد لا ا لحبع ومعنى ایع لجەوع . 

قوله : (واحد الربعة) بإضافة؟ الواحد إلى الر بعة» فالياء فی الریعة متحر كه 
وهو بيانللر يع ا مذکور من قبلء إلا أنفيه نکراراً فيمكن أن يكو نبالإضافة, 
والريعةساكنة الياء وهذا إذا يتخال بینہما ضير فان تخال ببنهماضير وكانسوف 


)١(‏ وف تقرير البنجاق : الیکا جمع أبكة يعنى أدخل على أب لام 
الاستغراق اه . وف ا جمل فى شرح قول الجلال وإلقاء حرکتہا على الام : 
وهذا الصنيع يقتضى أن اللام الموجودة لام التعريف , وحينئذ لا بصح قوله : 
رفتح الحاء إذ الإسم المقرون بأل سواء كانت معرفة أو غيرها بحر باللكسرة 
سواء وقع فيهنقل أو لاء وبعضهم وجه فتح اٰاء بأنالإسم بوزنايلة ء فاللام 
من بنية الكلمة ولا نقل بل حر کہ اللام أصلية رہ بالفتحة حينءذ ظاهر اھ. 

(٢‏ هذا غاية توجه من الشیخ لکلام البخارى و إلا فكلام الخارى هذا 
منتقد عند جمیع الشراح کا تقدم البسط فی ذلك فى مقدمةهذا التعلبق وف تقرير 
مولانا مد حسن ال مکی قولہ : جمع أيكة أى جماعة أشجار » فأيكة بمعنی مطلق 
الأشجار وا مع بمعنى اللماءة , وقوله: وهىأى الاب بمعناه الحقيق (م) وفيه 
تكلفوالظاهر أنه أراد أن الليكة والابكة أىمعر فين بلام الاستغراق.جمعأيكة 
نكرة باعتبار المعنى , و إن كان هذا المعنی غير هراد هبنا لان أصحاب ال کہ 
لقب لم اھ . 

)۳( إشارة إلى قوله عرز اس : , أنبنون كل ريع 3 تعبثون » وما أفاده 
الشیخ قدس سرہ من قولہ بإضافة الواحد إلى الریعة مبنى على نسخته ء ونسخ 


(ھ) أى «عبن"» ١‏ امن 


العبارة واحدہ الریعق ہ فالأعر أظبر من أن يق , إلا أنه على هذا التقدير 
لا یکون إلا بسكو ن الباء ٠‏ ومراده بذلك التنبيه على الفرق بين الریم » وهو 
اسم جنس ہ وااريعة وهو أص فى الوحدة لالتحاق تا الوحدة . 
قوله : ( مسلہین طائعين ) إنما فسره2© به للا يلزم أنه أجبرها أولا على 
البخارى مختلفة فى ذلك, وما ذكره الشیخ قدس‌سرہ هو كذلك فالنسخ الهندية 
القديمة .وهكذا فى نسخة القسطلانى وما علیہا بنى شرحه إذ قال : وأرياع هو 
واحد الریعة بكر الراء وفتح ااتحتیة كالآول . وأشار بقوله کالاول إلى 
ما ذکرہ قب ذلك من قوله : وجمعه أى الریع ریعة بكسر الراء وفتح التحتية 
كقردة : ثم قال : ول ذر والآصيلى واحده ریعة بسکون التحتیة ء وضبطه 
الحافظ ابن حجر بالسكون : والاو ل الفتم وتبعه العينى : وقال البرماوى 
كاذك رمانى : وأما الارباع ففرده ريعة باللکسر والسكون اه . قلت : وهكذا 
فینسخة الكرمانى بلفظ أر باع واحد الريعة, وف النسخ الحندية الجديدةأرياع 
واحده الريعة بالضمير ء وهكذا فى نسخة الفتح, ولفظه قوله الريع الارتفاع 
من الأرض وجمعه ريحة , وأريا ع واحده ریعة كذا فيه . وريعة الأول بفتح 
التحتانية وااثانى بسكونها ء وعند جماعة من المفسرين ريع واحد جمعه آریاع 
ريعة بالتحر يكور يع أيضاً واحدمر بعةبالسكون كعرن وعہنة اه . وقالالراغب: 
ألر يع المكان ا مرتفع الذى يبدو من بعيد والواحدة ريءة اه وف الجلالين: 
ہ أتبنون بكلريع » مکان مرتفع «آية تعباون , قال صاحب ابمل الريع بکر 
الراء وفتحما جمع ریعة وهو ف اللغة المكان اارتفع ہ وف القاموس : ااربع 
انکر والفتح المرتضع ٭ن الأرض أو كل فج أو كل طريق الواحدة 
بہاء أه مختصرا 5 1 
)١١‏ أشار الإمام البخارى بذلك إلى قوله تعالی :ہأیکم یاتینی بعرشها قبلأن 


١‏ لامع الدرارى 


الإسلام معأن الحم أنه بقبل منہمإذا بذلوا الجرية. فإذا فسر الإسلام بالا نقياه 
شمل الآمرین کلیہما . 

قوله : ( أُوتینا اعم ) يقوله سلمان هذا على ما ذهب27 إليه المفسرون ظاهر 
من أنه قول سلمان ؛ وأما إذا كان هذه مقولة بلةيس لا غير أمكن إرجاع 


يأتونى مسلدین ء قال العينى : فسره بقوله طائعين ء وهكذا رواه الطبرى عن 
إن عباس ہ وقيل: معنی طائعين منقادین لامر سليان عليه السلام اھ . وقال 
الحافظ قوله : مسلہین طائعين ‏ وصلہ الطبرى من طر يق على بن أنى طلحة عن 
ابن عباس ومن طريق أبن جریج أى مقرین بدين الإسلام ء ورجح الطبرى 
الأول واستدل له اه وف الجلالين قوله : مسلمين أى منقادين طائعين فلى 
أخذه قبل ذلك لا بعده ‏ قال صاحب امل : قولہ فلى أخذه أى قبل [تيانهم 
مسلمینلانہم حينئذ <ر بيونء وقوله : لا بمده أی لان إسلاميم یعصم ما حم اھ 
ختصراً, وما أفاده الشيخ هن و جھ تفسير قوله ه مسلہین ء بو له طائعين واضح. 
)0 إشارة إلى قوله عر اسمہ : « فليا جاءت قيل أهكذا عرشك قالت كانه 
هو وأوتینا العم من قبلبا وکنا مسليين » وف اجمل قوله ہ وأوتينا العلم» فيه 
وجبان: أحدهما أنه من كلام بلقيس ء فالضمير فى قبلبا راجع للمعجزۃ والخحالة 
الدال علیہما السياق ء والمعنى و أوتينا العلل بنبوة سلمان من قبل ظبور هذه 
المعجزة أو من قبل هذه الحالة ‏ وذلك ما رأت قبل ذلك من أمر ا مدھد 
ورد الهدية ..واثانى أنه هن كلام سلمان وأتباعه ؛ فالضمير فی قبلہا عائد على 
بلقيس , وعبارة أنى السعود أى قال سلمان ماذكر إلى قوله كافرين ؛ أى قاله 
هو وقومہ كأنهملا سمموا قو ها كأنههوء قالوا أصابت ف الجواب وعلات قدرة 
الله تعالى وصمة الندوة ٤ا‏ معت من الاءيات المتقدمة وما عاينت من هذه المعجزة 
الباهرة من أمى عرشہا ورزقت الإسلام .فءطفوا على ذلك قوطم و وأوتينا 


ھذا التفسير إل قوله :«وأوتينا 29 من كل شىء » فاکننی با انفسیر و 
یذ کر المفسر 


فولە:) 5 يصدقى ) بيأض 220 


العلم )ای و اوت ضر الله والإسلام قبلبا وصدها عنالتقدم إلى الإسلام 
عبادة الشنمس ونشوڑھا بين أظبر الكفرة, أه. 


(١)ھکذا‏ ق الاصل » والظاهر بدله و أوتت من كل شىء لآن قوله : 
دوأو تينا من كل شی مقول سلمانلا غير وأما قوله : «وأونت من كلثىء» 
فقول هدهد متعلق ببلقس » وتقدم قريآ من كلام صاحب اجمل معنی هذا 

الكلامعلى كو نه مقولة بلقسء.ونه قال صاحبالمدارك إذ قال م من کلام بلس 
أى وأوتينا العم بقدرة اللہ تعالى وبصحة نبوتك بالآءات المتقدمة من أمر 
المدهد والرسل من قبل هذه المعجزة أى إحضار المرش أو من قبل هذه 
الحالة| نوى. قلے: وآفاد عززی ال مولوى محمد يونس سلءه الله مدرس الحديث قَّ 
هذه المدرسة فى توضيح مراد الشیخ قدس سرہ أن قول البخارى ٠‏ وأوتينا 
الع ء يقوله سلمان تمل أمرين الأول اق ن مقولة سلمان کا ذهب إليه 
غير واحد مز لين ؛ وإذن الأمر ظاه رء والامر اثانی :أنه من مقولة 
بلقیس وهى ال قالت وأوتينا العم وعلى هذا أيضاً يمكن إرجاءه إلى قول 
سلمان بأنه داخلفىجلة ما أوی سلمان وأ عنه بقو له وأوتينا من كل * شىء 
فا شا ر البخاری إلى 5 قوله وأوتينا مق كل * نه الذى: هو مفسر ( بالفتح ) بةوله 
وأوتينا اعم يقوله سلمان» واكنى بالتفسير وهو توله : أو تينا العلم يقوله 
سلمان وم يذكر المفسر وهو قوله : دأتينا من كل شىء . 
(۲) بياض فى الآصل بقدر ربع سطر . وتقدم فى كتاب الآنبياء فى قصة 


۲ : لامع الدرارى 


قوله : ( أم القرى مك وما ولا ) فإن أم القرى0© عالق على تر یه جامعة 
كبيرة واقعة بينقرىصغاروافعة <وطاء إلاأن مک ماکان تکدیرة ماسن الكقرى 


موسی قول البخارى : ( ردءأى یصدقی ) ويقال : مغيثاً أو معیناً الح ء وذكر 
هناك الشیخ فىتقريره : قوله ردءاً کی يصدقنىهذا بان للغرض من طلب الردء » 
وقوله : ردءاً عوناً ترجمة اللفظ وتفسيره ؛ فلا تكرار انثبى . وفى تقرر 
ا می هبنا قوله : یصدقی يمنى ا مراد الإعانة بالتصديق اه . وقال ااعبنی قوله : 
ردءاً :معیناً فسره به . يقال فلان ردہ فلا نإذا كان ینصرہ ويشد ظہرہء ويقال 
أردأت الرجل: أعنْته اه . قال القسطلانى قوله : ردءاً : معیناً وهو فى الاصل 
اسم ما يعان به ء كالدفء بی المدفوء به ء فبو فعل بعنى مفعول ء وخصبه 
على الحال أه . ۱ 
() قال العبنی : أشار به إلى قوله تعالى : ٠‏ وماكان ربك مہلك القرى حنی 
ببعث فیأمہا رسولاء الایف وذکر أن المراد ہام القرى 20 وما وها معي 
بذلك لآن الآرض دحیت من تا اھ وقال ااقسطلانی : ٠راده‏ أن الضمير 
فى أمہا للقرى ؛ ومكة وما حوطا تفسير الام ؛ لکن فى إدخال ما حوطا فى 
ذلك نظر على ما لا يخ اه . وما أفاده الشيخ قدس سسرہ هن قوله : يدالق على | 
قرية جامعة الخ , يؤيده ما فى « معجم البلدان » ان جلة وجوه تسمية مكة بأم 
القرى قال ابن جر يج : میت مكة بأم القرى لآ:ما توسطت الأرض ٠‏ وقال 
غيره : لان بجمع القزى إليبا ٠‏ وقیل لى لآنها وسط الدنیا فإن القرى مجتمعة 
' علیہا ء وقال الايث :كل مدينة هى أم ما <وطا من القرى اه . وفى الجلالين فى 
قرله تعالى : ه وما كان ربك ہك القرى خی بعد ف أمنا : أى فى أعظمبا 
وقال صاحب امل قوله : أعظمبا وهى المدن بالنسية ما حوالیہا فعادة الله 
. أن يبعث الرسل فى ا مدائن لآن أهلبا أعقل وأنہل وأفظن . وغیرہ يتبعهم فإن 


الجرء التاسع ۳ 


الواقعة حوفا أطلق علیہا ذلك الاسم, ثم غلب استماله عليه لوروده2© هذه 
الصفة لا فى القرآن . 

قوله : ( ويك أن الله) كتبهما منفردین؟“ ليطابق بينه وتفسيره حيث قال 
مثل ہام تر أن الہ ء أى فى كونهما لفظين فويك كلة وأنكلة أخرى .. 


الرسل نا تبعث غالبا إلى الأشراف وم غالبا یسکنون المدن ای الى . 
هى أمبات ما حوالها من القری اھ مختصرا . ۱ 


)١(‏ کا فى قوله تعالى فى سورة الأنعام : دوہذا كاب أنزلناه مبارك مصدق 
الذى بين يديه ولتنذر أم القری ومن ولا ء قال صاحب الجلالين : أى أهل 
مكة وسائر الناس وكذلك فى سورة الشورى : ه وكذلك أوحينا إليك فرآناً 
عرباً لتنذر أم القرى ومن حوطاء الآية ,وف الجلالين : أى أهل مك وسائر 
ااناس وقالصاحب المعجم:أم القرىمن أسماء مكسميت بذلك لانہا أص ل الآرض - 
ومنہا دحيت ہ وقي ل للانا أقدم القرى التىفى جزيرة العرب » إلى آخر ما بسطه 
فیرجوہ تشمية مكة بذلك , وقالأيضاً فى بیان مہ : سماها القہ تعالی أم القرى 
فقال : ه لتنذرأم القرى ومن حوطاء اه . وقالالرازى فى تفسيره : واتفقوا 
على أن أم القرى هى مك , واختلفوا فى السبب الدى لاجله سميت مک ذا 
الإسم إلى آخر مأ بسطھ ۰ 

(م) وه و کذلك منفردين فى النسخ ا ندیة : وما فى نسخ المصمرية منالمتون 
والشرو حكتبه متصلة ویکان وهكذا تقدم فىكتاب الآنبياء متصلة ء فالظاهر 
أن ما هبنا من الانف راد من تصرف النساخ: وف اجمل:ولم رم فى إلا ویکآن, 
وويكأنه متصلة فيالموضعين ء فعامة القراء اتبعوا الرسم » والكسانى وف عل 
وی ء وأبر عمرر على ويك ."ذا فی السمینء وفى الخطب : هذه الكلمة والى 


١4+‏ لامع الدراری 
قوله : (علم الله ذلك) بعنی ٥‏ أن الدلالة على الاستقبال غير مقصودة . 
قوله : ( وكان متكثئأ فغضب وجلس) وإنما أنكر 22 ابن مسمود على القاص 


بعدها متصلةبإجما ع المصاحف , واختلف القراء فى الوقف اھ . وتقدم الكلام 
على هذا اللفظ رمعناہ فی ک تاب الانبباء فی باب قوله « إن تاروه کان من 
قوم مومی ء ۔ ۱ 

)١(‏ قال العينى : أشار بذلك إلى قوله تعالى أيضاً : ہ فلیعلہن الہ الذین آمنوا 
وليعلين ا أنافقين » وف ااتفسیر أى حال الفریقبن ظاهرة عند اللہ الذى بملك 
الجراء. وقال الہ تعا ی أيضاً :«فليعلين الہ الذي نصدتو! وليعلين الكاذبين» اھ . 
وما أناده الشیخ قدس سرہ واضح من أن زمان الاستقبال کا يظبر من صيغة 
المضارع غير مقصود . وف الجلالين فى قوله تعالى فليعلين الله الذين صدقوا » 
عل مشاهدة ؛ قال صاحب ال : قوله « عم مشاهدة أى ظہور وهذا جواب 
ما يقال ؛ ظاهر الآنة يدل على تجدد علم اللہ تعالى مع أن الله تعالى عالم بهم قبل 
الاختبار » وحاصل الجواب أن معنی الآية فلیظہرن الہ الصادقين من الكاذبين 
ح<تى یوجد معلومه اه . قات : وإليه أشار البخاری بقوله إنھا ھی بمنزلة قوله : 
« فليميز الله و ال قال الکرمانی قوله . ہ فليعلن الله » يعنى ظاهره مشعر بأنه 
لایعلہ فى ا ماضی » ولیس ذلك لآنه علمه أزلى فعناه فليميزن الله وذالك لما .ين 
العلم والعييز من االازمة اه . وفى تقرير المكى قوله : ٠‏ فليمين اللہ ء والقييز 
4 ظاهراً فى الدنیا : فاشار به إلى أن المراد بالعلم علم ااظہور ؛ لا نی 

فى ا ماضی ١ه‏ . قال الحافظ : قالأبو عبيدة فىةوله تعالى « فليعلين الہ الذن 
2 أى فلبميزن اقہ لان القہ قد علم ذلك من قیل اه . 


(0) ما أفاد الشیخ قد س سيره جدير حلالة شأن ابن مسعود رضى الله تعالیعنہ 


الجرءالنا سخ ٤‏ 


بيان هذا الدخان فى تفسير الآية لآن المذكور فىالاية غير المذكور فما ذ كره 
الراوى من الرواية ء وهو وإن كان صحيحاً فى نفسه إلا أنه لم يصح رق 
تفسیر الآية لا أن ابن مسعود لم يبلغه الرواية أصلا فأنكر ذلك لأنه أرفع 
شأنا من أن يظن به خفاء الرواية عليه 


ويؤيده ما سيأنى من الروايات عن أبن مسعود فى تفسير سورة الدخان 
لکن الظاهر من سياق حدیث الباب الرد من ابن مسعود على القاض مطلقاً ء 
فإن القاص لم يذكره فى تفسیر الآية بل ذكره فى علامات القيامة ء وقد أشبع 
الشيخ قدس سيره الكلام على هذا الحديث فى الكوكب الدرى ؛ وعلقت عليه 
بعض ال حواشی المتعلقة به فقال الشیخ قدس رہ فى الك وكب فى تفسير سورة 
الدخان قد ورد ذلك فىالروايات وعد من أشراط الساعة ء واختلف فى تفسير 
الآية ه يوم تأنى السماء بدخان مبين ء وتعيين ا مراد بالدخان فيا ء فالصحيج 
الذىلا بحول حماه ريب : ويكون مطابقاً للسیاق والسباق من غير رجم غيب 
و الذى أراد ان مسعود وإن کان یصح حل الاَة على ما ذكره القاص ء 
وأيضا فإنه بيت أربعين يوماً ثم يكف بعد ذلك , والقول الثالٹ الذى قیل 
إنه يكون بعد الحشر ,قال أصحابہ : إنه على التقدير أى لو کشفنا عنہم العذاب 
لعادوا , و[ما رد ان مسعود على القاص قوله ذلك ظناً منه أنه إنما ذکر 
ماذكر من غير أن يستند ذلك إلى نقل عن النى صلی الله عليه وسل ء فظاهر 
أن وقائع نزول الآيات لا دخل فیہا للعقل وإمما ہی منوطة بالرواية والنقل ؛ 
وم يكن قصد ابنمسعود رد الرواية التى ذكرها القاص فإنها مسلية. بل المقصود 
الرد على کون ذلك الدخان الذى هو من أشراط الساعة مراد الآية فإن 
مساق الکلام آب عنه اتہی . ۱ 


٦‏ لامع الدراری 


قوله : ( من بله ما اطلعتم عليه ) کلة من زائدة20© , وبلە معنأن(7؟ حسب 
أى حسبک ما ذکر فى القرآن فى تصديق ما قلنه . ۱ 


(1) هكذا فى تقرير المكى إذقال:كلة ومن زائدة اه . وهو غير موجود _ 
فى عدم من النسخ» وقال الحافظ: قال الصغَای اتفقی نسخ الصحيح على ومن بله » 
والصواب إسقاط كلة من وھکذا حکی الكرمانى قول الصغانى ولم يتعقب 
عليه. لکن تعقبه الحافظ بقوله: وتعقب بأنه لا يتعين إسقاطها إلا إذا فسرت 
معنی دع , وأما إذا فضرت بمعنى من أجل أو من غير أو سوى فلاء وقد ثبت 
فى عدة مصنفات خارج الصحيح بإثبات ؛ اه . 


)٢(‏ اختلفوا فى معناه, قال الکرمانی : قوله بلہ بفتح الباء وسكون اللام 
وفتحالطاء ؛معناہ دعءريقال معناہ سوى :أیغیر ما ذكر 2 فى القرآن قال 
ا خطاى :کم أنہ يريد : دع م اطلنم عله فإنه سبل بسير فى جنب ھا أدخرنه 
لک ويقال أيضاً بمعنى أجل و -ى الليث: أنه يقال بمعنى فض لک آنہ يقول هذا 
الذى غيبته عن علءك فضل ما اطلعم عليهمنها اه. وقالالحافظ بعد نقل كلام الخطابى: 
وهذا لائق بشرح بلہ بغیر تقدم هن علیہا ء وأما إذا تقدءت من علیہا فقد قیل 
هى بم ىكيف وو يقال یمعنی أجل ہ ويقال بمعنى غير أو سوى ء وقيل بی 
فضل اه . وقال ا جد فیالقاموس : بله كيف اسم لداع ومصدر مع الترك ؛ 
واسم مرادف نكيف وما بعدها منصوب عل الآول مخفو ض على الثافىم رفو ععلى 
الثالی؛وفتحہا بناءعلل الأول والثالٹ :و إعر ابعل الٹانیوفیتفسیر سورةالسجدة 
من البخارى ہ ولاخطر على قلب بشر » ذشراً من بله ما اطلعتم عليه فاستعمل 
معربة مجرورة بمن خارجة عن ا لمعانی الثلاثة ء وفسرت بغير وهو موافق لقول 
من بعدھا من ألفاظ الاستئناء وبمعناها اتھی ٠.‏ - 


قوله : ( ما أرى ربك إلا يسارع فى هواك ) حيث ١”‏ أطلق لك كل 
ما أحببتهفكا نكل امر أُمَلك كالإماءو المملوكاتوفيه يظبر المناسة بقوطا: كينت 
أغار على اللاتى اخ ء فإن الآية إذا نزلت علم أن الواهبة نفسما لم ترتكب 
بأساّ حیث وهيت نفسما لمالك رقہا بتصديق الآية ؛ وحکہا بذلك واه اع . 


)0 قال الحافظ : قوله ما أرى ربك إلا يسارع فى هواك أى ما أرى الله 
إلا موجدا لما تريد بلا تأخير منزلا لما تريد وتحنار : ثم بسط الحافظ فی معنی 
فوله ه ترجى من تشاء » ثم قال بعد ذلك : وحاصل ما نقل فى تأويل ترجى 
أقوال, أحدها تطلقوتمسك, وانہا يمتزل منشئت منهن بغير طلاق وتقسم 
لغير ها . وثالئها تقبل من شثت من الواهبات وترد من شئت ؛ وحديث الباب 
يؤيد هذا والذى قبله ہ واللفظ محتمل للاٴقوال ااثلاثة انتهى . وف الجلالين 
قوله تعالى : ہ ترجی » نؤخر من تشاء منهن أىأزواجك . «وتؤوى»:تضمءقال 
صاحب اجمل : قوله و ترجى من تشاء ع الابةء شروع فى بیان حم معاشرتہ 
لنسائه بعد ببان حلہن له واختلف ااعلماء فى تأويل هذه الآية » وأصح ما قیل 
فيه التوسعة على النی صلی الله عليه وس فى ترك القسم : فكان لا يحب عليه 
القسم بين زوجانہ وهذا القول ہو الذى ثبت معناه فى الصحيح عن عائشة 
رضی الله عنہا فذکر حدیثالباب » قالان العری : هذا الذى ثبت فى الصحيح 
هو الذى ینبغی أن بعول:والمعی المراد هو أن النی صلی الله عليه وآ لہ وسلم 
كان مخيرا فى أزواجه إن شاء أن یقسم قم و إن شاء أن ,ترك القسم ترك نخص 
النى صلی الله عليه وسلم بأن جعل الام إليه لكنه كان يقسم من قبل نفسه 
دون فرض عليه تطبيرآ لنفوسہن : وقيل کان القسم واج٦اً‏ على النى صلى الله 
عليه وآ له وسلم فنسخ الؤجوب عنه ہذہ الآبة اھ مختصرآ . وفى عاشیة أبى 
داود والمذهب عند الحنفية أنه م يكن القسم واجباً على رسول اقہ عليه وسلم 


۸ لامع الدراری 


(ماء أخر ) وهذا لیس بياناً للسد3"© بل هو بیان ما آرسلنا فى قوله تعالی : 


بقوله تعالى : ہ ترجى من تشاء ٠‏ الا وبذلك صرحالشای أن القسم لم یکن 
واجباً عليه اه . ركذا حى ان كثير مذهب طائفة من الفقهاءالشافيية ء وبسط 
البجيرى ااشافعی فى حاشية ه شرح الإقناع ء الاختلاف بين الشافعیة فى ذلك. 
وهكذا صرح الدردير ا مالکی بعدم وجوب القمتم وهو الراجح فى مذهبهم 
کا صرح به الزرقانى فى شرح المواهت . وقال فى مو ضع آخر : وبه جزم 
الاصطخرى من الشافعية ؛ وصححة الغر الى فى الخلاصة واقتصر عليه فىالوجيز: 
قال البلقينى والسيوطى : وهو ال ختار للا دلة الصرحة الصحيحة اھ . 

١(‏ )قال العينى : أشار به إلى قوله تعالى : « فأعرضوا فأرسلنا عليبمسيل 
العرم » الابة . وفى تقرير المك قوله : «سيل العرمء العرم بعنى الشدة والفساد: 
وقوله السد ليس تفسيراً للعرم بل هو تمريد إلى القصة ء وهى ما ببنه بقوله ماء 
آجر ال اه . وفی تقريره الآخر قوله : و سيل العرم » المراد بالعرم السد » 
المراد بالسد الرطان الحيطة بالجنتين لیامنا عنالمواشى وااسہول المفسدة ظماء 
والمراد بالس.لى :السيل الذى كان الله أرسله من الوادى الذى کان سق الجنتن 
منه على تلك الحیطان » يعنى على أحد أركانها فشق ذلك الركن رهدمه وجری 
ينب الجنتين مکان الحاثعاین فحفر مكان الحائطين حتى صار الماء غوراً , 
وبقي تالجنتان مر تفعدين بحيث لا بمكن أن يصعد [للهما ا ماء لارتفاعہما وغور 
الماء مجنبتہما فبستا لفقد ا ماء قوله : « و<فر الوادی, أىوحفر الواديين 
مكان الحائطین حتی انقلوت الحائطان وأديين . توله : و عن الجنبتين ء لآن 
جنبقيهما وهو مكان الحائطين انقلبتا واديين غائرين کیا عرفت » قوله : وم يكن 
الماء الخ . غرضه أنه ليس إضافة السيل إلى المرم باعتبار أن السیل نبع من 
أصل العرم ہ بل باعتبار أن السيل لق منه فشقه » قوله : المسناة وهى الميطان 


الجرء التأسم 0 ۹ 
«وأرسلنا علیہم سیل العرمء »ثالتفاسير 22 الثلاثة للعرم متقارية.و الاختلاف 
ينها غير كثير . 


المذكورة سابقاء إلا أن المسناة يكون أضغر من الحائط, والحائط يكو نأرفع 
منه اھ . وفی الجلالين : ہ فارسلنا علهم سیل العرم ء جمع غرمة وهو ماك 
الماء من بناء وغيره إلى وقت حاجته أى سیل واديهم المسنوك ء قال صاحب 

ا مل : قوله جمع عرمة بوزن كلم ٢ھ‏ كن ان عاس: 
السد» ' فالتقدير سیل السد المرم 'رقال عطاء : العرم أ سم الوادى ؛ وقال قتادة : 
العرم اسم وادى سبأكان مجتتمع إليهمسائل من الأودي إلى آخر ما قاله.وقال 
ا حازن تبعأ للبغوى : العرم الذى لا يطاق ء قبل كان ماء أحمر أرسله اللہ تعالى 
علوم من حيث شاء اھ.. 


١ (‏ ) وهى الى ذكرها الإمام البخارى الآول بقوله العرم !! 000 
بقوله العرم المسناة ؛ والثالٹ بقوله الوادى , قالالعينى: قوله المسناة يضم | 
دفتج السین ا مہملة وتشديد النون كذا هو مض,وط فی أ کش الر بات و کنا 
هو أكث كنب أهل اللغة : وضبط فى رواية الآصيلى بفتح الم وسكون السين 
رخف النون: قال ابن التين : معنى المسثاة ما يبنى فى عرض الوادى لير تفع 
السيل ويفيض على الأرض , قال : إنها عند أہل العر اق كالزريبة تبنى على سيف 
البحر 'ینم الماء اه . وقال الراغب : العرامة شراسة وصعوية فى الخلق , 
وقوله : سيل العرم قيل : أراد 1 الآمر العرم ء وقيل العرم المسناة . دقیل 
العرم الجرذ الذكر ؛ ونب إلیه السيل من حيث أنه تقب المسناة ١ه‏ . 
وقال الحافظ : قال الفراء ا ای ماه نت لہ عل ثلاية 
أبواب منها فيسبدون من ذلك الماء من الباب الأول ثم الثانى ثم الآخر . وقال 


١١‏ لامع الدراری 


قوله : ( لخرفها ) أى أشار2"© بها محرفة لا بحعل اليد مستقيمة فيفعلها هكذا 
| بل90© فملبا هكذا | . 

قوله : ( إن تدرك القمر اح) یعی أن أحدا ©؟ منہما ليس له إدراك 
عطاء : العرم اسم الوادى ہ وقیل العرم اسم الجرذ ااذی خرب السد ورنإ* 
هو صفة السہل مأخوذ من العرامة , وقيل اسم المطر الكثير اھ مخنصراً . 

() قال الحافظ : قوله وصفه سفيان أى ابن عبينة » وقولہ : بدو بين 


أصابعه أى فرق ؛ وفى رواية على : ووصف سفيان بيده ففر ج بين أصا بع بده 
ایی نصيها بعضبا فوق البعض اه قلت : وحديث على الذى أشار [لهالحافظ 
تقدم فى البخارى فى تفسير سورة الحجر . قال ااقسطلانی قوله : فحرفها بحاء 
. المهملة وراء مشددة ثم فاء اه . وفى د : ووصف سفيار1 بكفه فحرفہا 

أى أمالا اه . ۱ 

(0) صور الشیخ قدمرسره قول الراوىأشار بها حرفة , یعنی آشار سفيان 
|بنعيينة بيده حرفةلا مسنةةيمة, ففسر الشیخ قدس سيره أولا بالآلفالمستقيمة 
المنقبةء أى لم يفعل هكذا مستوية »ثم صور بقوله: بلفعلهكذا بالخط المعوج 
كا ستری فإن اليد إذا كانت مستوية لم تكن الأصابع إلا مستقيمة فلا کون 
بعضها فوق بعض , وغرض سفیان بيان أن الشياطين يكون بعضبما فوق بعض 
فحرف اليد وعوجرا لتسكون الآصابع بعضہا فوق بعض حتی تلتهى السلسلة 
إلى السماء ولم يتعرض أحد من الشراح لذلك . 

(۳) قال العينى : أشار به إلى قوله تدالی : دلا الشمس يلبغى لها أن تدرك 
القمر ولا اللیل ساب قالنهار ء الآية: وفسر أن تدرك اقمر بقولهلا يستر ضوء 
أحدهما ضوء الآخرء قوله:ولا ينبغىطا ذلك أىستر أحدحما الآخر لانلكل 


الآخر فيا هو مقدر له من مقدار 0" الزماںت 


قوله : ( من کل مكان ) یعنی بذلك<" أن تنوين مكان للتدكير لیعم کل 
مكان على سیل البدلية فیحصل العموم بهذا الوجه . 


منہما حداً لا يعدره ؤلا بقصر دونه فإذا اجتمعتا وأدرك كل واحد منہما 
صاحه قاممىي القيامة وذلك قوله تعالى غ1 رمع الڈمس والقمر ٤‏ أه : 


)١(‏ وف اجمل : أى لا يدخل النہار على اللیل قبل انقضائه , ولا بدخل 
اليل عل النبار قبل انقضائه بل يتعاقبان ء لا يحىء أحدهما قبل وقنه .موقيل 
لا يدخل أحدهما فی سلطان الآخر فلا 0 اين بالابل »ولا یطلع القمر 
بالنبار وله ضوء اھ. 


09 اعم أولا أن الإمام البخارى قال : والصافات وقال مجاهد : 
ويقذفون بالغيب من مكان بعيد .ن كل مكان اه . ولس هذا القول فى 
الکرمانی والعينى وذکرہ فى الفتح والقسطلانى وم يتعرضا لذلك القول بثىء 
من الکلام ٠‏ والعجب أن صاحب التيسير ذكره ول یتر جم له بعىء ؛ وثانيا 
أن هذه الآبة ليست من الصافات بل من سورة سبأ کا سیأئی ول ينبه على ذلك 
أحد من الشراح : ولا يبعد عند هذا العبد الضعيف أن الإمام البخاری رحمه 
الله ذكره لمناسية قولہ : « ويقذفون من كل جانب د<وراًء وهو منالصافات 
ومن دأب الإمام البخاری :المعروف أنه يذكر بعض الالفاظ المناسبة بعض 
ألفاظ آخر »وثالنا أن ما أفاده الشبيخ قدس سرہ من أنتفسير البخارى بقوله : 
لق لفان مستفاد من التنوين واضح لکن بشکل على تفسير البخارى أن 
قوله من كل مكان لا يناسب آية سورة سبأ فان سياتم| « وقد كفروأ به من 
قبل ويقذفون بالغیب من مکان بعيدء فإن لفظ من مكان فىهذه الاية لا يقتضى 


٥'۲‏ لامع الدرارى 


قوله : (تأتوننا عن المین ) وإتبان('“ الهين كناية عن کون المقالة حقاً ء 
را لمعنی تظبرون لنا أن الذى تقولون لنا حق وصواب . 
التعميم . ففى الجلالين ہ وقد كفروا به من قبل » فى الدنيا ١‏ ويقذفون» 
برمون بالغیب د فن مكان بعیدء أى با غاب عه عنہم غيبة بعیدة » حيث 
قالوا فى النى صل اہ عليه دسا ساحرءشاعر. کاھن وف اجمل: دمن مكأن بعيد» 
المكان العيد وهمهم الفاسد وظنہما حاطیءءدھو بعید عن رتبة الع[ ورتب ةالصدق 
والتحقق.اه . وليس فی هذا شیء يحتاج إلى التعمبم مع أنى لم أجد قول مجاہد 
هذا فى الدر المنثور فی تفسیر آية سبأ , بل وجدت فيه فى آفسیر والصافات 
أخرج عبد بنحمید وابنجرير وابنالمنذر وابن أنى حاتم عن مجاھد فى قو له : 
«ويقذفون من كل جانبء قال برمون من كل مكان دحوراً قالمطر ودين اه . 
فا پظہر لهذا العبد- الضعيف أنه وقع السہو لاحد من الرواة فى نقل البة 
لتهابهبما فى اللفظ , فذكر موضع قوله : و ويقذفون من كل جانب » من كل 
مكان قوله ہ ويةذفون بالغیب من مكان بعيد ء من كل مکان . 

)١(‏ قال العينى : أشاز به إلى قولہ تعالى : ہ قالوا [نكم کنتم تأتوننا عن 
العين» وفسره بقوله : يعنى الجن با جم والنون المشددة» قال عياض : هذا قول 
الأكثرين . ويروى يعنى الحق بالحاء ا لمہملة والقاف المشددة ء فعلى هذا يكون 
لفظ ا حق تفسیراً لليمين ء أى كنم تاتوننا من جبة الحق ء وقوله : الكفار 
مبتدأء وتقول خبرہ أى تقول الکفار هذا القول للشیاطینء وأما رواية الجن 
با یم والنون , فالمعنى الجن الكفار تقوله : للشیاطین فيسكون لفظ الکفار 
صفة للجن فافہم , فإنه موضعفيه دقة اه . وقال الحافظ : لكل من الروایتھن 
وجه . من قال يعنى الجن أراه بان المقول له وثم الشياطين ‏ ومن قال ا حق 
بالمبملة والقاف أراد تفسير لفظ الین أى كتتم تأثو ننا من جمة الحق فتلسوء 


ا جرہ التاسع ٣۴‏ 
قوله : ( لا تذهب عفولم) تفسیر لق لا المنق فقط وإن لم يذكر 


علينا ء ويؤيده تفسير قتادة قال : يقول الإنس لاجن کنتم تأتوننا عن الین ء 
ای منطر ب قالجنة تصدوننا عنبا اه. وما أفاده الشيخ قدس سرہ من کون إتيان 
ال وین کنا عن الحقمعر وفءوقد بسط الکلامعل ذلك الراذى فتفسيره وذکر 
معان كثيرة فى تفسير الآبة ء ومن جملتها قال فى تفسير این وجوه , الاول 
أن لفظ المین هہنا استعارة عن الخيرات والسعادات ٠‏ وبان كيفية هذه 
الاستعارة أن الجانب الآيمن أفضل من الجانب الیم لوجوہ , أحدها اتفاق 
الكل على أن أشرف ال جا بین هو الین , والثانى لا بباشر ون الاعمال الشر يفة 
إلا بایین مثل ا مصالحة والاکل وغيرهما وما على المسکس منه فباليسرى , 
الثالك أنهم کانوا يتفاءلونبالجانب الأيمن ہ الرابع أن النى صلى الله عليه وسل 
كان حب التيامن فی کل شىء ہ وا حامس أن الجانب الآيمن لكاتب الحسنات : 
والايسر لكاتب السيئات : السادس أن امسن بڑؤتی كتابه بيمينه فئيت أن 
الجانب الايمن أفضل من اليسر ہ وإذا کان کذلك لا جرم اشتعير لفظ ا مین 
للخيرات والحسنات فقوله دنم كد تم تأتو ننا عن 87 ا نم کنم 
تخدعو ننا وتوهمون لنا أن مقصودم من الدعوة إلى تلك الآديان نصرة الحق 
وتقوية الصدق اه مختصراً . 

)١(‏ قال العيى. : أشار به إلى قوله مال : د ولاه عنبا ينزفون » وفسره 
بقوله لا تذهب عقو م هذا على قراءة کسر الزای , ومن قرأها بفتحہا فعناہ 
لا ینفذ شرابهم ء وف التفسير لا يغلبهم على عقوم ولا يسكرون بها ء يقال : 

تزف الرجل فهو منزوف وأزيف إذا سكر وزال عقله » رأنزف الرجل إذا 
فنبت خره اهم ٠‏ وف الجلالين : ١‏ ولام عنما سرفون» » بفتح الزاى وكسرها 0-5 
من تزف الغارب وأرف أى يسكر ون ؛ مخلاف خمر الدنا اه . قالالقسطلانى: 
: ینزفون ء بضم أوله وفتح الزاى , من تزف الرجل لیا لیا للفعول بمعنی 


١61‏ لامع الدراری 


حرف 6002 ااننی هرنا . 
قوله: ( الملة الآخرة ) قريش 9 لکونہا آخی الملل فى زعمم الباطل » 
لانهم لم يتكونوا مؤمنين باليبودية ولا بالنصرانية فلم يبق إلا الحنيفية آخرا . 


سکر وذهب عقلہ ‏ وقرأ حمزة والكسانى : بکسر الزاى هن أنزف الرجل إذا 
ذهب عقلہ من السكر اه . قال الرازى : قال تعالى : « ولا ثم عنها ينزفون » 
وقریء بكسر الزاى , قال الفراء : من کسر الزاى فله معنیان ‏ يقال رف 
الرجل إذا نفدت خر تہ , وأنزف إذا ذهب عقله من السكر ؛ ومن فتح الزاى 
فعناه لا تذهب عقوم أى لا يسكرون » يقال : زف الرجل فبو مزوف 
رزیف , والمعى ليس فيها قط نوع من أنوا ع الفساد انی نکون فى شراب 
الخر من صداع أو مار أو عر بدة ء و لاثم يسكرون أيضاً ء وخصه بالذكر 
لانه أعظم المفاسد فى شرب ال حر اھ . 1 

)١( .‏ نبه الشیخ قدس سره على ذلك لآن ظاهر سياق البخاری من قوله : 
د يتزفونء لا تذهب عقوفم يوم أن قوله لا تذهب عةوطم تفسير لقوله : 
د ييزفون ء المبت. 


(0) قال العينى أشار به إلى قوله تعالى : دما سمعنا بہذا فى الملة الآخرة » 
وفسر اللة الآخرة بملة قريش اه . قلت ذهب المفسرون أى فى تفسيرها إلى 
قولين أحدهما النصرانية وكونها آخر الملل ظاهر :والثانى ملة قریش کا فسره 
به الإمام البخارى : وما وجبه به الشیخ قدس سرہ فى توجيه إطلاق آخر 
الملة عليه لطيف کے وم يتعرض لذلك الشراحولا اللفضسرون, تال الرازی: 
والملة الآخرة ہی ملة النصاری فقالوا إن هذا التوحيد الذى أنى به عمد 
صل الہ عليه وسل ما حمناہ فى دين النصارى أو یکون المراد بالملة الآخرة 


۱ الجزء التاسع نك ١‏ 
قوله : (اتخذ نا مسخر یا أ-طنا ہہم) فسر الخریة9') بالإحاطة لأ نالإحاطة 
لازمة لا عادة فإنهم إذا أرادوا الاستهزاء باحد جعلوه وسطم ليتمكن كل 
منهم على الاستہراء كل اکن . 0 


ملة قريش اتی أدركوا آباءھ علیہا اه . وف الخازن قال ابن عباس : يعنون 
النصرانية لآنها آخر الملل وأنہم لا يوحدءن اللہ تعالى بل يقولونثالث ثلاث 
وقیل يعنون ملة قریش إلى آخر ما قال . ۱ 

)١(‏ أجاد الشيخ قدس سرہ فی وجه تفسير انحذنام الاحاطة ء دھکذا 
فى تقرير ال مکی إذ قال : أحطنا بهم تفسير باللازم لآن الساخر بحیط يمن 
يسخر به حين السخرية اه . وءا أفاده الشیخ أقرب من سياق البخارى ٠‏ وقال 
العبنى : أشار به إلى قوله تعالى : م اتذنامم سخرياً أم زاغت عنہم الابصارء 
وفسره بقوله أحطنا بم کذا فی الأصول , و خط الدمیاطی لعله أحطنامم ء 
وقد سبقه هذا عياض فإنه قال قوله : أ-طنا بهم لعله أحطنام » وحذف مع 
ذلك القول الذى هذا تفسیرہ وهو أم زاغت عنہم الأبصار » و يتضح المعنى 
بالآبة التى قبلها وهى قولہ تعالى : ١‏ وقالوا ما لنا لا نرى رجالا كنا نعدمم من 
الأشرار» اه . والظاهر أن فى كلام العينى تحر يفا » فقد قال القسطلانى : قوله 
أحطنا بهم من الإحاطة ء وقال الدمياطى فى <واثيه : لعله أخطأنام وحذف 
مع ذلك القول الذى هذا تفسيره وهو ه أم زاغت عنہم الأبصارء وعند ابن 
أى حانم من عاریق مجاهد أخطأنام أم مم فى النار لا يعل مکانہم ۰ أه . وما 
يظبر من التدبر فى أقوال هذه ااشایخ الکبار إن قول البخارى أحطنا بهم إن 
کان من الإحاطة فهو تفسير لقوله ه انخذنام سخرياً » ووجه تفسیر السخرية 
بالإحاطة هو ما أفاده الشيخ قدس سره وهو لعليف ء وعلى هذا ي-كون معنى 
الآية ما نا لا نری فى جہنم رجالا كنا نعدم فی الدنیا من الأشرار وكنا نحيط 


۹٦‏ لامم الدراری 

قولہ : (ورجلا سلا لرجل) ويقال سا ما“ صا حا ء وتفسير السا م بالصالح 
مبنى على أن العبد المشقر ك بين اثنينلا يق صا حا لكل من الشركاء ولا یعد 
أن يقال صلاح الغلام کنا یة عن صلاح الموالى : فإن الناس على دين ملوکہم؛ 
والرجلعل سهرة صاحبه؛ فير ثر صلاح ا مو الى فى صلاح العبد » و ك.ذلك عدمه 
فى عدمہ , فصار ا معنی أن العبد إما أن کون مشقركا بين اثنين منشا كسين 
أولا فإما أن لا یکون مشترکا أصلا أو يكون مشترکا بين انين صالحين فشقا 
ااتردہد الآخران (+) داخلارن فی قوله : ورجلا سالما لرجل : يعى 
أنه يكون صا حا , نم بعد ذلك تحصل له فاصلة وهى كونه لواحد لا مشترکا 
فيه بين كثيرين ٠١‏ | 

(انقیا أعطيا ) فسرہ” به لانہما لم یکو نا موجودين حین أُمرا بذلك فلا 


بهم فى الدنيا بالسخرية امم موجودن فى جنم ولا ترام ؟ وأما على قول 
الدمباطى وغيره إن كان أخطأنا با حاء المعجمة فيسكونتفسيراً لقوله أم زاغت 
عنہم الأبصار؟ وظاهر سیاق البخاری الاول . 
() قال المینی : أشار به إلى قولہ تعا ی : ہ ضرب الله مثلا رجلا فيه 
شركاء متشا كسون ورجلا سالما لرجل هل یستو یان مثلا؟ء اه . وفى الجلالين: 
ضرب اله للنشرك والموحد مثلا رجلا بدل من مثلا فيه شرکاء متشا كسون 
متنازعون سيئة أخلاتهم ؛ ورجلا سداً خالصا لرجل هل يستويان مثلا ؟ أى 
لا يستوى ااعيد لماعة والعبد لواحدہ فإن الآول إذا طلب منهكل من مالکیە 
خدمته فى وقت واحد نحير فيمن یخدمہ منہم ؛ وهذا مثل للشرك ء والثانى 
مثل للوحد . ۱ ْ 
(0) أشار الإمام البخارى بذلك إلى قوله تعالى : ٠‏ ثم استوی۔إلی السماء 


( © ) صفة لكدتا ٢١ز‏ . 


پصح إرادة الإتيارن منہما ء نعم طلب منہما الوجود والسكون فأعطياه 


رصارا موجودين . 


وهى دخان فقال لها وللا رض اثئنيا طوعاً أو كرها قالتا أتينا طائعين » 
وأجاد الشیخ قدس سره فی وجه تفسير الإتبان بالإعطاء ء وعلى هذا لا يرد 
ما أورده الشراح ء قال القسطلاتى : استشكل هذا التفسير لان ائتیا وأتينا 
بالقصر من ال جیء فكيف يفسر بالإعطاء : فانھا بفسر به نحو قولك 
آتیت زيدا مالا بمد همزة القطع وهمزة اننا همزة وصل ٠‏ وأجيب بأن 
ابن عباس ومجاهدا وان ججير قرءما آنا قالنا آتینا بالمد فيهما . وفيه 
وجبان: أحدهما أنه من المواناة وه ااوائقة أى انوافی كل منکا الأخرى 
کیا يلبق بها ء وإليه ذهب الرازى والزمخشری فوزن آنيا فاعلا كقاتلا ء وآتينا . 
فاعلنا كقانلنا ء والثاتى أنه من الإيتاء معنی الإعطاء فوزن أتيا أفعلا كأ كرما . 
دوزن آتینا أفعلنا كأ كرمنا ء فعلى الاول يكون قد حذف مفعولا ٠‏ وعلی 
الثانى مفعولين , إذ التقدير أعطيا الطاعة من آنفسکا من ام کا قالتا آتینا 
الطاءة اه , قال المافظ : قال عياض لیس آتی هنا معنى أعطى و إنما هو من 
الإتيان وهو امجىء بمعنى الانفعال للوجود بدليل الایة نفسہا . وہذا فسره 
المفسرون أن معناہ جرئًا ما خلقت فيك وأظہراہ قالنا أجبناء وروی ذلك . 
عن ان عباس رضی اللہ عنہما قال : وقد رؤى عن سعيد بن جير و ما 
ذكرهالمصنف والكنه بخر ج على تق ريب المعنى أنہما لما أمرتا بإخراج ما فيهما. 
من هس وقر ونہر ونبات وغير ذلك . وأجابتا إلى ذلك كان کالاعطاء ء فعبر 
مالاعطاء عن المجىء با أودعتاه » قال الحافظ : فإذا كان موجباً وثبتت به 
الرواية فأى معنی لإنكاره عن أبن عباس رضی اللہ عنما اه . وفى امل عن 
القرطى فقال ظھا وللاٴرض اثئنيا طوعاً أو كرهاً أى حيئًا بما خلقت فیکا من 


م6١‏ لامع الدرارى 


قوله : ( وا دی الذى هو الإرشاد) حاصله(" أن ا دایة فدنکون بمنى 
الدلالة کا سبق , وقد تنكون يعنى الإيصال وهو الإصعاد أى جعله صاعداً على 


المنافع والمصالحو أ خرجبا للخلق, قال ابن عباس رضى الہ عنہما؛ قال الله تعالى 
للسماء اطلعی ىسك وقرك وكواكبك وأجرى رياحك وسحابك ؛ وقال 
. للاأرض شق أنہارك وأخرجى شجرك وثمارك طائعتین أو كارهتين ١‏ قالتا 
أتينا طائمینء وف الکلام حذف أى أتينا أمرك طائعين ء وقیل معنى هذا الأامی 
التسخير أى كونا فکانتا .يا قال تعالى: « نا قولنا لثىء إذا أردناه أن نقول ‏ 
له كن فيكون » فعلى هذا قال ذلك قبل خلقہما ء وعل القول الأول قال ذلك 
بعد خلقهما » وهو قول ا ھہور اف وق قزر المى قوله: أعطيا دأبه أنه کہا 
يحىء لفظ الإنيان يفسره بالإعطاء وإنما فسر هبنا بالإعطاء لان الإتيان 
پقتضی سبق وجود المأمور فى مكان بعيد عن الأمر , فلدفع تومم هذا ا معن 
فسره بقوله أعطيا يعنى أعطيا ما اقتنی منكنا من وجودکا وخروجکا من كم 
العدم إلى الوجود ؛ وهذا معنى لطبف ہ والخطاب لا فى عليه تعالى اھ . 
(1)قال العينى : أشار بقوله فبديناهم إلى قوله عز وجل: « وأمائمود 
فبدينام فاستحبوا العمى على الحدى ء وفسر فبدینام بقوله دللنام على الحیر 
والشر راد أن اطداية بمعنى الال المطلقة فيه وف أمثاله كقوله : « إنا هديناه 
السبيلء الآبة.وقوله :وا دی الذىهو الإرشاد الخ, والمعنىهنا الدلالة الموصلة 
[لىالبغية وعبر عنه البخارى بالإرشاد والإسعاد فبو فىقوله تعالى :«أو لئكالذين ' 
هدى الله ء ونحوہ: وغرضه أن ا حدابة فی بعض الآبات یمعنی الدلالة . وف بعضبا 
معن الدلالة الموصلة [لىالمقصود اه . وهذان المعنیان للبداية أىالدلالة الموصلة 
[ى المطلوب أو الدلالةعلی ما يوصل [إالمطلوب المعبرة بإراءة الطريق معروفان. 


و 7 ۹ 
المراد 5 ونسخمة3© الإسعاد أظبر . ۱ ظ ٰ 
( فیظللن روا كد على ظہرہ 5358 [ا0"© فمره بذلك للا لسشيعك 


)١(‏ اختلف نسخ البخارى فى هذا اللفظ ء فی متون النسخ المندية 
الإصعاد بالصاد ء وهكذا فى نسخة الکر مانى والقسطلانى ء وف هامش النسخ 
الهندية الإسعاد ہالسین , وھکذا ہالسین فى نسخ الفتح والعينى » قال الحافظ _ 
بعد ذكر كلام السپیلی الآتى قر ب أ والدی عند الخارى [تما هو بالسين م دقع 

عند أكثر الرواة عنه وهو منقول مزمعانى القرآن اھ. وقال القسطلانى : قوله 
ا متا فا فى الفر ع ؛ ولآابوى ذر والوقت بالسین بدل الصاد قال 

السہبلی .فما نقله عنه ابن حجر وغيره هو بالصاد أقرب إلى تفسير أرشدناه 

من أسعدناه بالسين لآآنه إذاكان بالسين کان من السعد والسعادة ضد.ااشقاوة., 
وأرشدت الرجل إلى الطر بق وهديته السييل بعبد من هذا التفسير. ء فإذا قلت 
أصعد نام بالصاد خر ج اللفظ إلى معنى الصعدات فى قوله : إيام والقعود على 
الصعدات فإن كان البخاری قصد هذا وکتبہا فى نسخته . بالصاد النفاتاً إلى 
۱ حديث الصعدات فليس بمنكر . وقال الشیخ بدر الدین الدمامینی: :لا أدزئمأ 
الذى أبعد هذا الته' پر مع قرب ظبوده فإن الحداءة إلى الیل والإرشاد إلى 
الطر يق إسعاد لذلك الشخص المہدی إذ ةسلو فق الطر يق منفض إلى السبعاذة 
ومجا نبته ما ما یؤدی إلى ضلاله وهلاكة , وأما قوله فإذا قلت أصعدناه پالصاد 
اف نلف لا داعی له ؛ وما فى النسخ صحيح بدولة ام مختصراً : قلت : 
وتقدم قریاً ما قال الحافظ والذى عند البخارى [ ا هو بالسين الخ وهو. 
الذى اختارہ الشیخ قدس سره , وف تقرير المكى و أعيدةء أعدرقيناء. 
عل المطلوب تمي . یم 

کرد الس : قوله وقال غہرہ 000 ِ - لان ما قبله 


ا ۱ ۱ لامع ۱ ادراری 


الرکود على ظبر الماء محیث بستقر ولا بتحرك أصلا فإنه وإنكان مکنا إلا 
أنه مستبعد عادة فلا حاجة إلبه إذ لا يتوتف معنی الآية عليه ء فإن ا راف 
الجرى لا عدم الحر 3 أصلا ٠‏ فافہم فإنه مفيد . 


( باب قوله”" إلا المودة فى القرنى ) 

پک یس شس ےر 7 5 
تفسير: بجحاهد فی قولہ تعالى : « ومن آياته الجوار فى البحر کالاعلام إن يشأ 
يسكن الريح فيظللن رواكد على ظہرہء الایةء وفسره بقوله يتحركن ولا 
يحرين ف البحر أى يضطربن الاموا جءولا يحرين في البحر لس ونالریج انتہی. 
وقال الحافظ : قوله پتحرکن أى يضري بالآمواج ولا جرین فى البحر. 
بسكون الریح ء وہہذا التقریر يندفع اعقراض هن زعم أن ہ لاء سقعات فى 
قوله یتحرکن قال لنہم فسروا رواكد بسواكنء ونفسير رواکد بسواكن 
قول أَبى عبيدة و لگ الکو راظط رھ ق ھ3ا اس شی انتب لات 
وما آشار إليه الحافظ بقوله يندفع اعتراض من زعم ينه القسطلای 
بقوله وقول صاحب المصابيح : كأنه سقط منه ١‏ لا ء الخ ؛ وفى تقرير المى 
قوله بتحركن بعنی المراد بالرححود على ظبر اابحر الإمساك عن الجرى 
لا الإمساك عن ا حر کہ فی مکانہا من جنب إلى جنب فإن الإمساك عن هذه 
الحركة بمنزلة ا حال انتہی . 

(1)لم يتعرض الشیخ قدس سره لهذا القول وزدته تنبيهاً عل أنه قدس 
سره قد أشبع الكلام على ذلك فى اللامع فى أوائل المذاقب وقبل ذلك فى 
م 2ھ" نالکوکب الدرى فى تفسير سورة الشورى ؛ وی تقریر ا می ۱ 
قولہ : قرنى آل مد يريد أن اللام فالقربىعوض عن المضاف إليه والمضاف 
إليه هو آل ممد ؛ والاستثناء على هذا التقدير متصل قوله: إلا أن تصلوا الخ 


الجرء التاسع ۱ 


7یپ ییی-::- یبیٹیٹٹییٹٹَْ َ بب ‌ .‪۰ سس لك 


قوله : ( لو لا أن أجعل ) أى ”)لو لا كراهية ذلك . 


بريد أن المراد بالمودة رعایة الصلة ‏ واللام فى القرق عوض عن المضاف إليه 
لکن المضاف إليه هو النى صلی اللہ عليه وسلم خاصةلا إله ؛ والاستثناء على 
هذا التقدير منقطع فافہم انتهى . وف تقرير اللاھوری حاصل قول سعيد ما 
أطلب منکم أیہا ااناء 3 أن تؤدوا أقربائى فقال ابن عباس : غلطت لان 
أيضاً أجرة وہذا التقربر کون الاستثناء متصلا. إن أريد من الأجر أعم ء 
وأما توجيه ابن عباس حاصله ما أطلب أجراً منكم أها العرب , لکن أطلب 
منکم أن تصلوا القرابةکا هو دأبكم ولا تضرون التهى . 


(١)قال‏ العينى : أى قال ابن عباس فىقوله تعالى: ہ ولولا أن يكون الناس 

أمة واحدة لجعلنا لمن بکفر بالر+ن لبيوتهم سقفاً من فضة ء الاية وقد فسرهأ 
ان عياس بقوله : لولا أن أجعل , وف التفسير لولا أن كون الناس مجتمعین 
1 الکفر فيصير كليم كفاراً قاله أكث المفسرين ؛ وعن أبن زيد :يع أولا 

ن أن یکوٹ الناس أمة واحدة فی طلب الدنیا واختيارها على العقی ام ختصراً. 

وفى الجلالين : المعنىلولا خوف الكفر على المزمن من إعطاء ما ذكر لاعطيناه 
ذلك لقلة حظ الدنیا عندنا وعدم حدظه ف ف النعےءوقال صاحب | لق 
فى الكلام ذف المضأف أى ولولا خوف أن یکون الناس الخ لکن فى 
تقدو هذا المضاف شی لآن الله تعالى لا بخاف منثىءء فالاو لىفىتقر ير الابية 
ها سلكه البيضاوى ونصه :أى لولا أن يرغبوا فى الكفر إذا رأوا الکفار فى 
1 سعة وتئعم لحم م الدنيا فيجتمعوا عليه ء وقدر الزمخشری فيه مضافاً فقال: لولا 
كراهة أن بحتمعوا على الکفر الخ :والغرض من تقديره أن كراهة الاجتاع . 
هى المانعة من متیع الكفار ام #تصراأ . 


۱ .2 لامع اادراری_ 


قوله : ( أفتضرب عنک الذكر صفحا )بياض”2 فى الآصل . 


() بياض ف الآصل بقدر نصف سطر وقد ذكره البخارىههنا فم وضمين 
فقال أولا وقال مجاهد و أفتضرب عذم الذکر « أى تكذبون بالق رآن ثم 

. لا تعاقبون علیہ قال العبی فی شرحه : قالمجاهد فی قوله عز وجل : ہ أفنضرب 
عنكمالذكر صفحاً أن كنم قوماً مسرفين ء وفسره بقوله: أى:-كذبونبالقرآن 
ىم لا تعاقہون يعنى أفنعرض عن المكذبين بالقرآن ولا نعاقبہم عليه ء وقيل 
معثاہ: أفتضرن عنم العذاب و سك ونعرض عنم ونترككم فلا تعاقيكم على 
افر اھ . وقال القسطلانى فیشرح هذا الموضع وقال الکلی: أفنتركك سدى 
لا نامرع ولا نها كم اھ . وقال الکرمانی ھہنا قوله : أفنضرب أى أفنعرضءن 
المكذبين بالقرآن ولا نعاقبهم عليه اتهى . وف تقرير المى : أفاضرب عنم 
الذكر؟ أى نزول ااقرآن » وقوله 0 ملا تعاقيون » أى بنزول القرآن كلا بل 
بتعاقبون بإفشاء. أحوام وأسرارام ٠‏ وكتب أيضاً فى موضع آخر : ثم 
لانعاقبون بالآمر و النهى واات-كاذيب لکم وهو من العقاب کا قالأستاذ. أو من 
العقب ونزول القرآن عقاب لآن فيه إفشاء أ<والهم اه. هكذا فى الاصل 
وده بعض زلات السكةاية» ثم قال البخارى بعد ذلك : «أفنضرب عنک الذکر 
صفحاً أ نكنم قوماً .سر فين » مشرکین والله لوأن هذا القرآن رفع حيث رده 
أوائل هذه الآمة ظحلکوا انتہی . قال الکرمانی : هبنا قوله د مسرفینء أى 
مشرکین وعلى هذا التفسير معنى ضرب الذكر عنہم رفع القرآن من ينهم إلى 
'سماء مخلاف ماتقدم من تفسير مجاہد انتهى . وقال العيى : هرنا مر الكلام فيه 
عن قر يب قو له : « إن كنتم» على معنى ا مضی ٠‏ وقیل معناه: إذ کنتمکا فى قو له ۱ 
تعالى « وذرواها بق من الربا إ نكت مؤمنين» : قوله دمسرفینء أى مشرکین 
جاوزين الحد وأمر الله تعالى , وقال قتادة: داقہ لو کان هذا القرآن رفع حين , 


کت وت ل 5 


رده أوائل هذه الآمة ملكو ۱ 0 الله عر وجل عاد 08 )درحتہ 
فكرزه 'علیہم ودعاغ إليه عشرين سنة » »أو ما شاء اللہ من ذلك اتهى . 

١)‏ ) بياض فى الاصل م البخارى بذلك إلى ما فى سورة 
الاحقاف من قوله تعالى دقل أ رأيتم إن كان من عند الله وکفرم به وشہد 
شاهد » الآبة قال العينى قوله : أرأيتم ‏ معناه أخبرونى كذلك قاله المفسرون 
وفىتفسير النسنی : قل با مد طؤلاء الكفار رات ہنم أخبرونی إن كان أىالقرآن . 
رت :إن کان محمد من عند اللہ 02 بی 

سر الى علىه مثله ء وجواب الشرط محذوف تقديره إن كان هذا القرآن منعند 


0 ألستم ظالمین ؟ و يدلعلى هذا الحذف قوله :« إن الله لا ہدی 
القوم الظالمين ء وقوله هذه الآلف أشار به إلى أن اطهمزة ال فى أول أرأيتم 

إعا هى توعد لكفار مسکة حيرث ادعوا عدة ما عبدوہ من دون الله 7 
صح ما يدعون فى زعمهم ذلك فلا يستتحق أن بعبد للآنه مخلوق فلا استحق أن 
بعد إلا اللہ الذى خلق كل ثىء . ۱ 

(0؟), بياض فى الأصل هبنا أيضا بقدر طرء وأشار الإمام البخارى رمه 
الله إلى قوله :«فشدوا الوثاق فإما مناً بعد وإما فداء حتی تضعا رب أوز ارهاء 
وفى الجلااين: أثقالها منالسلاح وغيره » بأن بس الكفار أو يدخلوا ف العبدء" . 
وهذه غابة للقتل والآسر . وف اجمل : قوله هذه غاية القتل أى المذكور فى 
توله ه فضرب الرقاب ہ وقوله : والاءمر أى المذكور فيقوله دفشدوا الوثاقء 
أى كل منہما يستمر إلى الإسلام أو عقد الآمان اتھی . دف تقرير المكى 


)2 ه ) كذا فى الأدل وااصضواتب بدل بعائدتة ١٦ز‏ 


)"ا لامع الدرارى 


قوله : ( فقال على نعم الخ ) یاض" 
قوله : ( أفميينا ؟ أفاعى علینا) بياض 0© 
قوله : (ما لى لا يدخلى إلا ضعفاء الناس) وم تذکر ۲٢‏ ا ام4 على وجہہا 


قوله إلا مسلم أى ومن تبغه من أهل الذمة تھی . وقال القسطلانى قوله : لابق 
إلا مسل أو مسال » والمعتى حی بضع أهل ا خرب ش ركبم ومعاصیہم » وهر 
غاية للضرب الشد أو للمن والفداء و للجمو ع ؛ يعنى أن هذه الاحكام 
جارية فیہم حنی لايكون حرب مع المشركين بزوال شوكتهم ‏ وقیل بنزول 
عدى عليه السلام اتھی 

)١(‏ بیاض ف الاصل هبنا أيضاً بقدر سطر , وقال الحافظان ابن حجر 

والعينى : زاد أحمد والنسانی أنا أولى بذلك أى بالإجابة إذا دعيت إلى العمل 
بسكتاب اله لاننى واثق بأن الحق بیدی انتهى .:وفى هامش البخارى عن الخير. 
الجارى قوله : فقال على نعم أى آنا أولى بالإجاءة إذا دعيت إلى العمل كاب 
الله ء وقیل كانهذا فى وقت التحكم وكر اهية بعض الناس ذلك؛ وفهم هن کتاب 
. الله بعض الشراح أن سبلا أيضاً كان من الذين كرهوا التحکیم وهو بعيدهن 
سياق ال حدیث ء نعم الرجل ا مذ کور ومن مع هکرھوا انکر لآ نكتاب الله 
يأمر بالقتال مع البغاة بقوله :ہ قاتلوا التى میں ہت 
أشار إلى أناا: تحکم أيضاً مأخوذ من كنتاب الہ ےسب ما أدى [ليه اجتهادى | نتهى 
فأت : وتقدم الام على هذا الحديث مفصلا فى موضعين » الارل فى اماد 
فى باب بعد باب إئم من اهن 2 م غدر ؛ والثانى فى المغازى فى غزوة الحديدة 

۲( بياض فى الاصل بقدر سطر وقد تقدم الكلام على ذلك فى كلام 
الشیخ قدس سره وهامشه فى أول بدء الخلق فارجع إليه لو شنت : 

( ؟ ) وهو كذلك فان قوا ما یلا يدخلنى إلا الخ , اعتراف منہا بعجزها 


فإن ماذکر من مقالة الجنة لا تؤذن با حاجة لآنها إذ عنت بالخضو ع؛والصحیح 
أنها ذكرت مقالتها هذه للاستدلال على علو مكاتهاء حی أنما 0 ااضعفاء 
الغر يام ملوكا وجبابرة . 


وغلبة الاخرى , وهذا لیس منء .أن ا حاجة ء وأفاده الشیخ قدس‌سرہ بقوله: 
الصحيح هو ابا 2 ٠‏ وعلى هذا تصح ا حاجة بينهما فإن فى هذه الصورة 
ادعی کل واحد منہما غلبته على الآخر . وہذا جزم ااشیخ قدس سره فى 
کمتاب الرد علی ا جمہمیة فی بأب قوله تعالی :ہ إن رحمة اللہ قريب من ا حسنین » 
بقوله حاصل الاختصام الخ ؛ ولاببعد عند هذا العبد الضعيرف أن بقال زی 

جہنم لما كانت مثوى المتكبرين ؛ عبرت كلامها بكلام ام 2ت بن فقالت : أنا 
كاذا وکذاءو ا كانت الجنه مثوىالمتواضعين, عبرت کلامہا بكلامالمتواضعين: 
وكتب الشيخ قدس سره فى الكوكب قوله : احتجت الجنة والنار ء أى بين 
كل واحد 0 أن لى فضلا عليك وعظمة منك ؛ فقالت الجنة : إن الضعفاء 
كروت الدخول و فكت سس الكو و فا النان ان كترى إن أخد 
الكيزاء وأذطوفكنت كبيرة فقضى الله يينرما أن لكل متكا فضيلة جز ئية|تهى. 
قال الحافظ : قال ابن بطال عن ا مہلب وز أن ہکون هذا الخصام حقيقة 
أن مخلق الله فیہما حیاۃ ء وفهماً وكلاماً واه قادر علىكل شىء ء ويجحوز أن 
بکونھذا جا زا کةوطر: امتلاٴ الحوض, وقال قطنى : والحو ض‌لا بنکا روما 
ذلك عبارۃ عن امثلا:ہ وأنه لو کان من ينطق لقال ذلك , وکذا فى ك8 
هلمنمز يد قال: وخاض ل الختصامهيا افتخار إ[حداما على الاخرى كن پسکنہا 
فتظن النار أنها بمن ألقى فيبا من عظاء الدنيا أبر عند الله من الجنة وتظن الجنة 
أنها من أسكنبا من أولياء الله تعالى أبر عند الله ؛ فأجيبتاءبأنه لا فضل لإحداهما 
عل الخ یمن طر یق ەز نیسکنہہا. وف کلامہما شائةشكايةإلى رهما إذ لم تذ کر 


کل واحدۃ منہما إلا ما اختصت به.وقد رد اہ الامر فی ذاك إل ششتەاتہی . 


۹" لامع الدراری 


قوله : ( إلا ليعبدون ما خاقت”'؟ أهل السعادة ) ء دالفرق بينالتأريلين أن 
المراد بالجن والإنس ف التوجيه الأول صلحاؤهما فقط , وف الثا ىأعم منہم ؛ 
غير أن الطلحاء لم يأتوا ما أريد منہم . 

قوله :( وليس فيه حجة لاهل القدر) القائلين”"© بوقو ع الشر منغير إرادته 
000 الشر غير مخلوق له , وعدم حجيته لهم ظاهر فإن عدم كونه مراد 
لا بقتضى أنه لیس طلوقاً له . 


)١(‏ أشار به إلى قوله تعالی : ہ وما خلقت الجن والإنس إلا ايعبدون » قال 
الحافظ قوله : « إلا ليعبدون » فى رواية أنى ذر د ما خلقت الجن والإنس إلا 
عدون ها اخلقت اهن التساقة من أهل لان 5ک كدو عو تر 
الفراء وذصره ابن قتيبة فى مشكل القرآن له وسبب الملعل التخصيص وجود 
من لا يعبده ,“فلو حمل على ظاهره لوقع التناى بين العلة والمعلول . وحاضل 
التاویلین أن الال مول على أن اللفظ العام مراد به الخصوص . وأن المراد 
أهل السعادة من الجن والإنس ., والثانى باق على عمومه لکن بمعنى الاستمداد 
أى خلقهم معدين لذلك , لکن منہم منأطاع ومنهم من عصی ؛ وهو كقوطم 
الإبل مخلوقة للحرث أى قابلة لذلك لآنه قد يكون فیہا ما لا حرث انتھی . 


(؟ )قال الحافظ أما قوله ولس فيه حجة لاھل القدر فيريد المعتزلة لان 
محصل الجواب أن المراد بالخلق خلق التكلف لا خلق الجبلة . فن وفقه عمل 
ما خلق له ومن خذله خالف , والءتزلة احتجوا بالآية المذكورة على أن 
إرادة الله تعالى لا تتعلق بهءوالجواب أنه لا یارم من کون الشىء معللا بشىءأن 
بکون ذلك الثىء مراد. أو أن لا يكون غيره مراد ء أو تمل أن يسكون 
مراده بقوله وليس فيه حجة الخ أنہم محتجون بها على أن أفعال الله تعالى لابد 


الجزء التاسع ۷ 


قوله : ( فكان ٣۷‏ قاب قوسين الخ ) . 


وأن تسكون معلولة : فقال :لا یلزم من وقوع التعلیل فى هوضع وجوب اتمليل 
فىكل موضع ونحن نقول بجواز التعلیل لا بوجوبه أو لانهم احتجوا چا 
على أن أفعال العباد مخلوفة لحم لإسناد العبادة إلیہم ؛فق ل لاحجة لحر ذلك لان 
الاسناد من جہة الکسب؛ وف الآبة تأويلات أخرى يطول ذكرها اتهى . 
وف نقرير المى قوله أهل السعادة : فسر العام بالخاص لدفع شبرة المعتزلة » 
وهو أن الله تعالى خلق الكل للتوحيد مع أن بعضهم يشركون وهو خلاف 
غرض الله تعالی شأنه فعل أن الساد خالقة لافعالم الاختیار یةلا دخل لله تعالى 
فه تعالى الله عنه علواً كبيراً ء فأجاب بان هذه الآية فى أهل السعادة وم 
لا کن لم التخلف عن التوحيد اتهى . ٹر 

(١)م‏ يتعرض الشیخ قدس میرہ لتفسیر هذه السورة لآنه قد أشبع الكلام 
على تفسير هذه السورة فى الکوکب الدرى لا سما فى رؤیة النى صلی الله عليه 
وآله وسلم ربه عز وجل وذكرته تذكيراً لغرزية وقعس لهذا الماجو ') رهى 
أن هذا الفقير مسا حضر عتية سيد الكو نین عليه ألف أالف صلاة وتحية فى 
آخر ذى الحجة سنة ست وثمانين صليت وسلمت عليه صل الله عليه وآ لەوسلم 
على حسب عادتى عند مثولى عند رجليه صلى الله عليه وسلم ہذکر أوصافه 
الجليلة الواردة فى القرآن والحديث مثلا ااصلاة والسلام عليك يا من قال ری 
الأعلى سخاطباً له : ه ولسوف يعطيك ربك فقرضى ء الصلاة والسلام عليك 
یا ×ن ورد فى حقه فى القرآن ا جید دعزيز علیہ ما عنتم حریص علیک با مؤمنین 
رءدف رحم » اأصلاة والسلام علءك يا من بده لواء الخد يوءالقيامة, الصلاة 
وااسلام عليك يا أول من يدخل ا منة بأمته, وغير ذلك من الأرصاف الرفيعة 
الواردة فى القرآن رالحديث . وكانذلك الطريق ألذ لى و أطرب لقلی ف الصلاة 


والسلام ؛ فنجملة ذلك إذا قلت : الصلاة وااسلام عليك یا من دنى فتدل‌فکان 
قاب قوسين أو أدنى, فعند ذلك أخخوض ف مناظرة علمية معالنفس باهو أن 
ا مشہور من تفسیر هذه الآية أنالمراد منه جبر يل عليهالصلاة والسلام.فأقول: 
00 يل عليه الصلاة والسلام معكونه أفضل الملامكة . ليس بأفضل من 
ونين عليه الصلاة والسلام فكيف بن يدنو الآفضل من المفضول ء 
کے بأن ريته تعالى لا .كن فى هذه الدنيا بناظر فى قلى بأنه صل الله 
عليه وسل دخل بحسمه الشریف ال نة لبل المعراج ء ورؤتہ تعالى فى الج 
جمع عليها عند أهل السنة واماعة , وهكذا تطول المناظرة فی قلى ؛ ويستمر 
بين أخذ ورد ؛و نقض و إبرام؛ حتى الجأنوذلك إلى أن | كتب إلى العر, بن الفاضل 
المولوى عاقل سله اللہ الذى هو مشتغل بكتابة حاشية اللامع »فى هذا الزمان . 
انی لا أباشر الكتابة لنزول الماء فى عینی فأنا أملى عليه فاردت أن أكتب 
إليه أن يضيفه فى المسودة , وم لكتتىهذه الفسكرة و أرد تأ تأ.ادر إلى الكتابة 
إله خشية أن أموتءوكءا ضرت عتبته صلى الله عليه وعلى آلهوسل وجلست 
عند رجليه. وصلیت بهذه ااصفة المبار 5ہ حدثقنی نفمى بالإسرا عفھذا الام ِ۱ 
ولكن أهملت ذلك لكونه خلاف قول ا مہور ء فليا رجعت عن المدينة 
المنورة على صاحبها ألف ألف صلاة وتحية ء رأيت أن الشیخ قدس نير أجمل 
الكلام على المسألة فى الکرب الدرى فى موضعين : فىتفسير سورة الانعاء: 
وفى تفسير سورة النجم » وبسط الاختلاف فی هامش الكوكب فى موضمين. 
و نقلعءنا ‏ ل‌عناخطیب :حاصلام۔آلۃةأن الصحیح وس الرؤية.وهو ما جرى 
عليه ان عباس رضى الہ عنه اھ . وهو نص روایة شر يك فى البخارى بلفظ 
ودنى ا جار ربالعزة فتدل إلا أنہمنکلموا على حديث شر يك کثیراء و أولرا 


الجرء التاسع ا 


ركفر له الخ ) الظاهر © أن قوله له متعلق تقوله جزاء ہمنی أن .ذلك 
اذى فعلنا عم كان جزاء لم نکمفروہ دم يؤمنوا به . 
هذا اللفظ بتوجهات عديدة ؛ وتقدم ما قالوا فى حدیث :نی لآرا كم من خاف 
ظہری إن رؤيته صلى الله عليه وسلم لا تختص نجرة واحدة اظخرقے له العادة , 
۸00 غير مقابلة اه فإذآ يمكنله صلی اله عليهوس لهذا فىالدنيا . 
فو لبنة ا ممراج بالآولىلظبور الخوارق فیا ثم رأيت أن القطب الکانک وی 
قدص مزه ذکرہ فى رسالته [مداد السلوك مترجاً لارسالة المكية ٠‏ وحقق أن 
مصداق قوله تعالى :د فكان قاب :قو سين » قر به صلی اللہ عليه وسل إلى رنه عز 
وجل دون جبر یل وإلله یظہر ميل القارى فى المرقاة تحت حديثك سؤال 
جير بل عن الإبمان إذ قال هذا نحل ا۔تقامتہ فى مشہد الشكين انی آخبر الله 
عنه بقوله : د فكان قاب فوسین أو أدنى ء وليس هناك مقام جبریل ٠و‏ بيع 
الكر و بيينولا مقام الصق والخليل ومن دونہم من الآنبياء اھ .'فتديرء ولعل 
النه سحدث بعد ذلك ام . ۱ 1 
۔(١)‏ إشارۃ [ى قوله تعا ی :+ وحلناہ عل ذات ألواح ودسر تجری بأعیننا 
جزاء لمن كان كفر» الآبة» وف تقرير المکی قوله : كفر له یعنی المراد بمن 
كفر له وهو نوح على ینا وعليه الصلاة والسلام وسيجى ہ تفسير هذا ق 
اسطر الثالث بقوله كفر الخ اھ . وقال لكر مانى : أى فعلنا بنوح وهم :من 
تح أبو اب السماء وما بعده من التفجير ونحوہ جزاء من الله ما صنعوا بنوح 
وأععابه اه . وف الجلالين : قوله جزاء منصوب بفعل مقدر انتصارا لمن كان 
كفر وهو نوح عليه السلام : وف اجمل : قوله منصوب ال ء أىعلل أنه مفعول 
لالم .وق له : أىأغرقوا انتصاراءتفسیرآ للمی و إلا يقال أغرقوا جزاء اه . 
رقال الحافظ قو له : فعلنا بهم الخ ہو کلام الفراء بلفظه ؤؤاد يقول أغرقوا 


۰ك لامع الدرارى 


( بريد لسان ا میزان ) للانہا؟ إذا أقیمت کان الوزن غير مخس ولا زائد . 
قوله : (العصف ۶ ورق الحنطة ) خاصا ( وقال الضحاك العصف 
التين مطلقاً ) . 


لنوح أى لاجل نوح . ومحصل الكلام أنالذى رقع بهم من الغرق کان جزاء 
نو ح وهو الذى كفر أى جحد ركذب فجوزى بذلك لصيره علیہم اھ . 
)١(‏ قال المينى : أى فى تفسير قوله تعالى : ہ وأتيموا الوزن بالقسط 
ولا تخسروا الميزان ء بريد لسان المران اه . وما أفاده الشیخ قدس سره أن 
إقامة اللسان مو جب لتسوية الوزن ظاهر , وف تقرير المكى : لسان ا میزان 
هو المسمار الذى يكون على ظہر خشبة الميزان يلق فى أصله سلکا حی يكون 
ہو فی وسطه فإذا أخرج منه إلى أحد رأسى الخشبة بميل ا میزان » وإذا قام 
فى وسطه استوى المزان اھ . 
)١(‏ أشار البخارى ذا إلى قوله تبارك وتعالى : « والحب ذوا العصف 
والريحان » وذ كر البخارى فى تغسير هذين اللفظين أقوالا عديدة منها ما قال 
بعضہم : العصف ررق ا لحنطة :وف تقرير الم :قولەورقة يعنى العصف بھوع 
البقل المقطو ع من الساق والورق , وال بحان هو ورقة فقط , رالحب ھا كان 
فيه من الحبوب الخامة , قوله: الرزق أىمطاقاً للانسا نأو للدواب ؛قولہ: بريد 
الماكول أى ما صار صا ا لآن يؤكل من الحب فى البقل ٠‏ ویکون خاماً غير 
نضيج «قوله : لم یڑکل یعنی مخته شده ہست لکن تاهنوز خورده نشدہ ھست 
وقال العينى : قوله العصف بقل الزر ع اح . کذانقلءناافراء ء وعنابنكيسان 

العصف ورق كل شی خرج منه الحب يبدو أولا ورا ثم يكون سوا تميحدث 
الله تعالى فيه أکماما ء مم محدث فى الاكام الحب , وعنابنعباس رضی الله عنه 
ورق الزرع الآخضر إذا قطعت رءوسه ويبس هو العصف اھ . 


الجزء التاسع ۷ 


مس 


( المنشآت ما رفع قلعه الخ ) یعنی”؟ أن المنشات ماکانت فلاعہا مرفوعة ؛ 
فقوله من ۰ کا فى نسخة ا من لیس باناً لما بل ھی زائدة . 
قو له : ) وقال لعض ه220 ليس الرمان الخ) 17 بقل هذا النبعض غير صواب 


() أشار الإمام البخارى إلى قوله تعالى : ه وله الجوار ا منشآت فى البحر 
کاللاعلام ء . قال الحافظ قوله : المنشآت ما رفع قلعه منالسفن , فأما ما لم يرفع 
قلعه فليس بمنشآت اه . وف تقریر ا مکی : قوله من فلعہ يعنى آنكه ببادبان 
ميروه آنرا منشات ى كويند وآ نه بکشیدن آب بميزممير ود آ تراغيرماشأى 
3 0ص فال كيان 9 القاف رسكو اللام وبالمبملة 
أى الشراع أى المرفوعات ااشر ع اه . وفى الجلالين: ا مندات ا حدئات ؛ وفى 
0 :ا مات قرأ حمرة وأبو. بكر بگمر الشین معنی انا تنڈیء ایج بج رجا 
ء السير إقبالا وإدباراً:والتى رفعت شراعہا أى قلوعہا واشمراع بكسر 
0 7 واجمع شرع سن 1 نکتب . وعن ججاهد: كل ما رفعت قلمہا فہی 
من المنشات ولا فلدست 0 فع إليها مجاز کا يقال جات 
1" رء وقرأ الباقون بالفتح وهو اسم مفدول أى أنشأها الله أو 27 
رفەوا شراعبا ء وقر ا ابن أفى عبلة بتشديد اشین مبالغة , . 7ھ 
المتوعات اھ ختضيرا : 

(٢(‏ کیا ہو موجود فى متون النسخ اطندية وعلہ علامة النسخة المشيرة 
آل انالا يوجد فى بعض اانسخ » وهو كذالك ف فإنه لا یوجد یق النسخ خ المصربة 
من الکرمانی واانمتح وااعينى وااقسطلانی ‏ ولا فی النسخة المصرية 7 علما 
حاشية السندى . ول بتعرض اذلك أحد من اراح ء فالظاهر أن تسو سن 
الکاوت: 


9 ) أشار البخاری جذا القول إلى قوله تعالى : «فيهما ذاكبة ونخل ورمان, 


۷۳۴۰ لامع الدرارى 


“م قا البخارى : وقال بعضهم قال المينى قال‌صاحب التوضيح یعنی به أبا حنیفة 
وقال الكرمانى قيل أراد به أناحنيفة ء قال العينى :لا يلزم تخصيص هذا القول 
بای حنیفة وحده , فإنجماعة من المفسرينذهبوا إلى هذا القول قالەالفراءفإنہم 
قالوا ليس الرمان والنخل بالفاكبة ء لان اانخل تمرة فاكبة وطعام ؛ والرمان 
ذاكبة وطعام , والرمان فاكبة ودواء فل مخلصا للتفحه , ومنه قالوا : إذا حاف 
لا یاکل ذاكبة ذأ كل رماناً أو رطبا لم محنث » وقوله : وأما العرب فإنها تعدها 
ذاكبة: هذا جواب البخارى عما قال بعضهم : وظم أن يقولوا نحن ما ننکر 
إطلاق الذاكبة عليهما ولكنهما غير متمحضين ف التفكه . فن هذه الحيا.ة 
لا:ہدخلان فى قول من حلف لا يأكل فا كبة | ه . وفى تقر بر اللاھوری قال 
الحنفية : إن مبنی الأبمان على العرف , والعربو إن کانوا يطلقونالفاكبةعلما 
لكن ترك فى العرف ٠‏ ونكتة القرك أن الفا کر من التفكه والتلذذ من دون 
الذائة ولیس وجه موم إن المطف يقتضى التغابر اھ . قال الحافظ بعد 
ذکر قول الكرمانى وغيره : إن العض ا مذکور هر أبو حدفة » بل نفل 
البخارى هذا الكلام من كلام الفر اء ملخصاً ‏ و لفظه قوله تعالى : دفهما فاكية ‏ 
رمخل 6 ۔قال بعض المفسرین : لیس الرمان ولا النخل من افا كرة. قال : وقد 
ذھبوا فى ذلك مذھباً فنسبة الفراء لبعض المفسرينء وأشار إلى تو جیہ ثم قال: 
ولكق الغرب تجعل ذلك فاكرة: و[نماءذ كرا بعد الفاكبة كةو لهتعالى:«حافظو | 
عل ااصلوات وااصلاةء الخ والحاصل أنه منعطف الخاص على العام ء واعترض 
بأن قوله هنا فاكبة . نكرة فى سياق اللإئبات فلا موم , وأجيب بأنها. سيقت 
فى مقام الامتنان فتحم ؛ أو المزاه بالعام هبنا ماکان شاملا لما ذ كر بعده وقد. 
وم :ہعض من تكلم على البخارى فنسب البخارى الوم » وما عم أنه تبع فی ذلك 


الجزء التاسع 0 


فإن مبنی الامان20© العرف فلم نكن الرمان والنخل فاكبة عنده0© فكيف ١‏ 


کلام إمام هن أمة اللسان العربى وقد وقع لصاحب الکشاف نو ما وقع الفراء 
رهو من أمة الفن البلاغى فقال : فإن قلت لم عطف النخل و الرمان على الفا كبة 
وهما منہا؟ قات : اختصاصاً وبياناً لفضلہما كأنهما لما كان ها من المزید جنسان 
آخران كقوله : جير يل ومیکال بعد الملائة اه . ظ 


60 هذا هو المعمروف عندنا ا حنفیة وضرےه یق کتبنا الاصول والفقه؛ 
لکن المسالة خلافیة بين الائمة , فى الدر ا ختار عن فتح القدير : الأصل أن 
الأعان مبنية عند الشافعى على الحقيقة اللغویة . وعند مالك على الاستمال 
ارآ فى ؛ وعند أحمد علالذ.ة وعندنأ على العرف مالم ذو ما عتملہ الافظ اھ 
قلت: لکن الحافظ ذكر ف الفتح فى مواضع أن می الايمان على العرف ہنا 
ما ذكر فی باب ااصلاة على الحصیر* أن مبنى الآيمان على العرف | ه . قات : 
وق المسألة تفاصيل كثيرة وتفاریع متاة من امرف اللذوى والشمرعى 
وغیرہماء کا بسط فى شرح الاشياه . ۱ 


(۷) فی ا مدایة : وإن حلف لا يأكل ذاكبة فا كل رماناً أو رطبا لم بحنث 
عند أبى حنفية » وحنث عنت ضاحيه : والاصل أن الفا كبة اسم ما تفہ به 
قل اس و بعدہ أ لمعم 4 زيادة على المعتاد والرطب والیابس 9۔4 سواء 
بعد أن کون التفك به معتاداً حتی لاحنث بيابس البطيخ ؛ وأما الرطب والرمان 
5 بقولان : إن معنى التفکہ مو جرد فيهما فإنهما أعز الفواك والتنعم بهما 
فأوجب قصوراً فى ممنى التفکہ للاستمال فى حاجة البقاء » وطذا كان اليابس 
منہما من التوابل أو من الاقوات ام ليا 03 


۷ 7 لامع الدرارى 


ایدختل فیہا ء نعم20© ھی فاکہة فى عرذنا أهل ا ند ول ينكر هذا البعض 
کونہما قاكبة عند العرب حتی يعترض علیہ ء وأما الآية29 فإنهم لم يستدلوا بها 
حی ليفتقر [لى الجواب عنہا » ومع ذلك فإن لحم أن يقولوا إن تخصیصہما 
بالذكر بعد القعميم ليس إلا لمزید؟فیہما أو منقصة کا فى قوله : « الصلوات 
والصلاة الوسطی ء وهو المراد . 


)١(‏ وباختلاف الزهان يختلف العرف وعليه حملوا اختلاف أی حنیفة 
وصاحبيه :فی الإكليل على المدارك فى بیان هذا البحث عنفتحالقدير والمشايخ 
قالوا : هذا اختلاف زمان ٠‏ فی زمانه ل يعدوها من الفوا 5 فأقتى على حسب 
ذلك ء وف زمانہما عدت منہما فأقنا به اھ . وفى تقرير ال مکی : قوله 
بالفاكبة أى فى عرف أهل النكوفة ء وإن كان فاكبة فى الآصل لانم كانوا 
٠‏ يأكلونهما بطريق الغذاء لا بطريق التفكه , فصار معنی التفكه مغلوباً فيهما فم 
ببقيا ذاكبة فی عرفہم , وهذا لا تتوجه ا حدشة عليه اه . 

(۷) وما أفاده ااشیخ قدس سرہ ظاهر وبسط الكلام على ذلك صاحب 
الإكليل بما لا مزيد عليه , ونقل فيه أقوال أهل العلم فى ذلك من الکتب 
الختلفة من اللغة والفقه وغيرهما فارجع إليه لو شنت . 

(۳) فنی نور الآانوار : الحقيقة تترك بدلال2 اللفظ فى نفسه. بأن کان اللفظ 
مثلا موضوعاً لمعنى فيه قوة ٠‏ فيخر ج ما وجد فيه ذلك المعنى ناقصاً أو المعنى 
فيه نقصارى وضعف فيخرج ما وجد فيه ذلك الممنى زائدا , وعبر عنه 
صاحب التوضيح بكون بعض الآفراد فبه زائداً أو ناقصا , ذالآول کا إذا _ 
حلف لا يأكل لحا فلا بقنارل له م السمك فإن لفظ اللحم لا يتناول السمك , 
إذ هو مشت من الالتحام وهو الشدة ولاشدة بدون الدم, والسمك لا دم فيه 
فلا يتناد لهذا الحا فلم السمك و إن كان أطلقعليه فى القرآن فى قوله تعالى: 


ا رء التاسع ۷ 


قوله : ( وألقيت أن رهو معناها ) أى وهو “مر اد . 
قوله : (إن رفعت؟السلام) فهو من الدعاء , عد ل إلى الرفعلدلالة الدوام . 


و لتأكلوا منه لحأ طرياً » وبہ تمبك مالك فى أنه بحنث بأكل لحم السمك  ,‏ ' 
ون نقول :لا حنث به لاجل مأخذ اللفظ , ولآن بائعه لا يسمى فى العرف ٠‏ 
بائع اللحم ٠‏ والثانی ما ذکرہ بقوله وعكسه الحلف بأكل الفاكية أى إذا . 
حاف لا يأكل الفاكبة فلا يتناول العنب لآن ال اکر اسم ل يتفكه به وبتلذذ 
حال کونہ زائداً على ما ؛ بقع به قوام لات سض لقان ولد 
والرطب والرمان فهما 7 فى الفاكبة ء وهو أن يكون به قوام البدن 
ويكفى بما فى بعض الأمصار للغذاء فلا يدخل ف الناقص اه مختصرا . 
)١(‏ قال العينى : أشار به إلى قوله تعالى : ہ و أما إن كان من أصحاب الهين 
فسلام لك من أصحاب الین ء وأشار إلى أنكلة أن فيه محذوفة وهو قوله : 
د أنك من أصحاب المين ء وقوله ألغي تان بالغين المعجمة من الإلذاء . ويروى 
وألقيت بالقاف وهو معناه ء وقوله وهو معناها أراد به أن كلة أن وإن: 
حذفت فعناها مراد قوله کا تقول إلى قوله عن قليل تمثيل لما ذكره , أى 
كقولك ان قال إنى مسافر عن قريب أنت مصدق مسافر عن قليل » أى أنت 
مصدقأنك مسافر عن قليل , حذف لفظ أن هبنأ أيضاً رلكن معناہ ماد اه . 
. (0) قال العينى : قوله وقد يكون أى لفظ سلام کالدعاء له أى لمن خاطيه 
من أصحاب الین : يعنى الدماء له منهم كقولك فسقيا للك من أصعاب الین , 
وانتصاب سقيا عل أنه مصدر لفعل محذوف تقديره : سقاك اللہ سقیا ء وأما 
رفع السلام فعلى الابتداء وإ نكان کرۃ لآنه دعاء وهو من اخصصات وععناہ 
سلمت سلاما , ثم حذف الفعل ورفع المصدرء وقيلتعر يف المصدر وتنكيره 
اء لشمولہ فهو راجبع إلى معنی العموم ء وقال الزمخشری : معناہ سلام لك 


ا لاممالدراری 

( قال سفيان ه_ذ!222 ) فى ( حديث الناس ) يعنى أن إدخال هذه الكلمة 
فى الحديث صدر من آخرین » وأما أنا فلم يذكر لى عمرو أنہا فى الحديث » أو 
المدنى أن إدخال تلك الكلمة فى الحديث من غير عمروء وأما هو فل بصرح بذلك 


يا صاحب الهينمن إخو انك أصحاب الهين: أى یسلمون عليك إلى آخر ما َاله, 
وما آفادہ الشیخ قدس سرہ من فولہ عدل إلى الرفع الخ ء معروف فقد قال 
البيضاوى فى قوله تعالى : , ا مد له » رفعہ بالابتداء وخبرہ لله وأصلهالنصب 
وفد قرىء وإما عدل عنه إل الرفع ليدل على موم الحد وثباته درن تدده 
وحدوثه أه . 


)١(‏ قال العينى : قال سفیان بن عيينة هذا فى حديث الناس ورواياهم 
وأما الذى حفظته من حمرو ن دينار فہو الذى روبته منه منغير ذكر النزول 
ومأ ترکت عنه حرفا 7 أظن أ حداً حفظ ونا الحديثك من عر و غيرى:ملخص 
ما فاله سفيان لا أدرى أن حكاية نزول الآية من تنمة الحديث الذى رواہ لی 
ابن أنى طالب رضى لله تعا عنه » أو قول عمرو بن دینار موقوفاً عليه أدرجه 
هو من عندہ ٠‏ دسفیان لم يحرم بہذہ الريادة » وقدروى النسانى عن محمد بن 
منصور ما يدل على أن هذه الزيادة مدرجة اھ . وقد اختلف ائمُةَ الحدیث فی 
آن مت اہ سدوية عن عيرق اوس فی اس اف ریا آناک 
الشیخ من الاحتمال الثانی من أن إدخال هذه الكلمة من غير عمرو يدل عليه 
ما ذكره الحافظ إذ قال : وقع عند الطبرى من طريق أخرى عن على الجزم 
بذلك؛ لکنہ من أحد رواة الحديث حبيب بن أى ثابت الکوفی أحد التابعين 
وبه جزم اسحق فى روايته عن محمد بن جعفر عن عروة فى هذه القصة إلى 
آخر ما قاله . 


الجرء التأسع ٗ۱۷۹۷ 


قوله : ( فانطلقت ورجعت ) وم تساعدها|”'" فى النوحة . 


(١)ما‏ أفاد الشیخ قدس سيره أحد اللاقاویل ااتى ذكرت فى توجيه هذا 
الحديث كا سيأ فى كلام الحافظ , وما ذ كره الشيخ قدس سرهههنا مختصرا. 
دذكر فى تقرير المكى بأتم منه إذ قال قوله : فانطلقت أى بابعت واستثنت 
الإسعاد من بیعتہا ثم انطلقت ثم رجعت فبایعت بالإسعاد أيضاً وکانتلم تسعد 
أصلا حين انطلقت | ه . قال الحافظ : الإسعاد قيام المرأة مم الآخری فى 
ناسح تراسلہاء وهو خاص ذا المعنی » ولا يستعمل إلا فى البكاء والمساعدة 
عليه ویقال : إن أصل المساعدة وضع الرجل يده على ساعد الرجل عند 
التعاون على ذلك . وقوله : فانطلقت ورجەت : وفى رواية اانسائی قال فاذهى 
وأسعد.ما قالت : فذهيت فساعدتہا 5 جثت فبايعت ؛ قال النووی:ھذا حول 
على أن الترخيص لام عطية فى 1 ل فلان خاصة ولا تحل الن.ا<ة لها ولا لغيرها 
فی أ ل فلان كا هو ظاهر الحديث , وللشارع أن بخص من العموم من شاء با 

شاء ؛ فهذا صواب الحک م هذا الحديث ذا قال , وفيه نظر إلا إن ادعى 

أن الذ بن ساعدتهم م 7 الوا ٠‏ وفيه بعد ء وإلا فليدع مشاركتهم ا فى 
الخصوصية ٠‏ ثم قال واستشكل القاضى عياض وغيره هذا الحديث وقالوا 
فيه أفوالا ہے مقصودى التحذير من الاغترار بها فإن بعض المالكية 
قال : النياحة ليس تحر امطذا الحديث ہ وإنما اترم ماکان معەشیء من أفعال 
الجاهلية من شق جيب وخمش خد وو ذلك , قال: والصواب ما ذكرنا أولا” 
أن النیاحة حرام مطلقاً ء وهو مذهب اعلماء كافة ء هذا وقد نقل عن غير 
هذا الماللكى أبضاً أن النياحة ليست حرام , وهو شاذ مردوه ء وقد بدأه 
القرطى احتمالا ء ورده بالأحاديث الواردة فی الوعيد عل النياحة ء وهو دال 
على شدة التحريم , لکن لا يمتنع أن يكون الهى أولا ورد بكراهة التغزيه ء 


ل۸ك۷ لامع الدرارى ‏ 


( هو الذی يعوله الخ) ومناست 9 بالورۃ ظاهرة فإنمقالته صل الله عاه 
وس هذه كانت فى الغزرة الى ذ كرت ف السورة . 


أم لما تمت مبایعة النساء وقع التحريم ء ف-كون الإذن لمن ذکر وقع فى الحالة 
الآولى لبيان الجواز , ثم وقم التحريم فورد حينئذ الوعيد الشدیدہ وقد لخص 
القرطى بقية الآقاويل التى أشار إلہہا النووى , منہا الدعوی إن ذلك قبل تحر ہم 
النباحة , قال : وهو فاسد مساق حديث أم عطية هذا . ولولا أن ام عطية 
فہمت التحريم ما استثنت ہ ومنها قوله إلا آل فلان ء لیس فيه نص على أنہا. 
تساعدم بالنياحة فيمكن أنها تساعدم باللقاء والہکاء الذى لا نیاحة معه , 
قال وهذا أشبه ما قبله . قال الحافظ : وبرد عليه ورود التصري بالاحة ء 
وأيضا أن اللقاء والبكاء ا جرد لم يدخل فى النهى ؛ فلو وقع الاقتصار عليه م 
حنج إلى تأخير المبايعة , إلى آخر ما ذكر الحافظ من الاجر بة التلفة , نُم 
قال : وقد ظہر من هذا كله أن أفرب الاجوبة أنها كانت مباحة ثم كرهت 
كراهة تثز يه 2 نم تحريم » واقہ أعل اه عنتصرا . 

(١)وھو‏ کا آفادہ الشين قد سسره واضح » فالالعينى : مطاہقتہ للترجمة 
و خيذ من آخر الحديث ؛ وهو قوله : هذا الذى أوفى الله له بأذته, وذلك ان 
زيد بن أرقم !ما حکی لرسول الله صلى الله عليه دسل قولعبد اللہ بن أىسلؤل 
قال له صلى اللہ عليه وسل لعله أخطأ سممك!؟ قال : لاء فلما نزلت الآية الى 
هى القرجمة لحق رسول الہ صل الله عليه وسل زيداً من ن خلفه فمرك أذنه , 
فقال وف تأذ نك یا غلام ٠‏ وهو ممنى قوله : هذا الذى أوفى اله له بأذنه 

اطهزة أىصدق الله له بأذنه أى بسمعهوكأنه جمل أذنه كالضامئة بتصديقما 
معت فلا نزل القرآن به صارت کانہا وافية بضمانہا اه وزاد فى تقرير ا مکی . 
اعم أن هذه السورة 'زات دفعة و!حدة فى قصة ان أنى فغرض البخاری هن 


الجرء ااتاسع ۷ 


( فا أئممت كلاى ) ولاينافيه22 ما ذكر فى الروايات أنه مر : والحديك 
باسرہ إذ يحتمل أنه سماهما أولا تشفية للسائل عن كد الاتظار , ثم ذكر له 
القصة بتهامها . 
تعداد آیاتہا وتكرار تلك القصة فیہا انقطاع احتال نزول واحدة منها فى 
غيرها اھ . قات : وصنع الإمام البخاری مثل ذلك فى تفسير سورة البقرۃ فى 
باب قولہ تعالى : « سسرقول السفہاءء وفى أبواب آخر بعده ء وهذا التوجيه 


يتمثى فيه أيضا . 


١(‏ )ما أفاده الٹیخ قدس سره ظاهر , وا لعنی أن الوارد فى ححديك 
اباب أن مر رضی الله تعالى عنه سمی المر أتين قبل تمام كلامه ول يزه على ذلك 
کیا فى حديث الباب ہ فإنه اكت فيه بقوله فا أتمدت كلامى حتی قال : عائشة 
وحفصة ٠‏ ول يزه على ذلك والوارد فى الروايات المتقدمة أن عمر رضى اله 
تعالى عنه ذ كر القصة بطوطا لجمع بینہما الشيخ بأن عمر رضى اللہ تعالى عنه 
ذكر أولا جواب السؤال بقول عائدة وحفصة ؛ وتم جواب السائل لكنه 
رضی اللہ تعالى عنه سس » والقصة بطوها تکیلا للفائدة و کیلا للقمة , 
وذكر فى تقرير ا مکی هہنا قرلا آخر فقال : قوله وإذا سر إلى عائهة تحريم 
العسل » وإلى حفصة نحر بم مارية وقد نزلت الآبة فى کاتا القصتين لقرمما 
وقوعاً اه وقال الحافظ : واختاف فى المراد بتحرعه ء فنی حديث عائشة 
ثانى حدبئی الاب أن ذلك بسبب شربہ صلى اللہ عليه وسل المسل عند زينب 
بنى جحش فإن فی آخرہ ولن أعو د له وقد حلفت فوقع عند سعيد بن منصور 
بإسناد صحيح إلى مسروق قال حاف رسول الله صل الله عليه دسل لےفصہ لا 
بقرت أمته ' وقال می على حرام , ثم قال الحافظ بعد ذكر عدة روايات فى 
تيد هذه القصة : فیحتمل أن :-كون الآية نزلت فالسببين معا انتہیخ:صرآ۔ 


۸۰ لامع الدراری 


قوله : ( فى الغيرة عليه ) لفظ الغيرة0© يطلق على کل مايراد تغييره لآنفة 
أو غيرها . 

قوله : ( كالصريم کالصبح انصرم الخ ) وااتشبيه 0 فى بقاء الاجا ركأنها 
لم سكن علیہا ثمار كالصبح إذا انفصلت الليلة عنها آ ل الآمر كأنها م نكن . 


فلت ويذكر ههنا سبب ثالث أيضا وهو أن الخلافة بعده صلى الله عليه وس 
نکون لأبى بكر وعمر رضى اللہ عنهما ؛ کا ذكر الروايات الواردة فى ذلك 
السيوطى فی « الدر المنثور » وفى ا ل وف البيضاوى قوله : حديثا وهو 
تحريم مارية أو المسل . أو أن الخلافة بعدہ لاق بکر وعمر رضی الله عنہما أه. 
وتقدم الحديث مفصلا فى المظالم فى باب الغرفة والعلية ا , وتقدم هناك شیء 
من الكلام على الحديث . 

(1) قال الحافظ : الغيره بفتح المعجمة وسكون اتحتاءة بعدها راءء 
وقال عياض وغيره : هى مشتقة من تغیر القاب وهيجان الغطب بسبب 
المشاركة فمايه الاختصاص ہ وأشدمایکون ذلك بين الروجين ء وقيل 
الذيرة فىالآصل احمية والانفة . وهو تفسير يلازم التخير فیر جم( الغضب اھ. 
وبسط العينى فى اشتقاقه . 


)٣(‏ أشار اللإمامالبخاری( ی ماف سور اقم دن قو له تعالى '«فاصبح تكالصريم» 
قال القسطلافىقوله: ٠‏ كالصريمءأى کالصبح انصر ما نقطعمن الليل واللیل انصرم 
انقطعمنالنهارء فالصريم يطلق على الليلى لسواده وعلى النهار وعلى الصبحفبو من 
الأضداد , وقال شمر : ااصرع الليل والنبار لانصرام هذا عن ذلك ٠‏ وذاك 
عن هذا انتهى . وفى امل عن البيضادى : كالصريم أى كالبستان الذى صرم 
نمارہ حيث لم ببق فيه شی ء فعرل بمدتى مفعول؛ أو کاللہل باحتراتھا واسودادها 


اکر التاسم الما 


قوله : مأ ب 0 ذلك لان مطلق القضاء من غير هذه الزيادة 
غير مطلوب لانہا قد وجدت 2 وإعا المطلوب استمرار هذا املوت حى 
لا بو جد بعدہ حباة فافہم 


قوله : ( أحد یکون للجمیع ) لوقوعه2 فی حبز الننی . 


أو کالنہار بابیضاضہا من فرطءالپیس سما بالصري لان كلا منهما ينصرم 
عن صاحيه انتہی 
0 قال العينى : أشار به إلى قوله تعالى : ہ يا ليتها كافت القاضية: ما۔اغنی 
ماليهء أى لیت الو تة الاو لی كانت القاطعة می لن أ خی بعدها ولا 
0 بع ولا جؤاء , وقال قنادة : تی لاوث دم يكن عندہ فى الدئيا ٹیء 
أكره من الموت . وةوله : ثم أحى . وفى رواية ألى ذر ل أحبى بمدها ء وهذه 
ھی الاصح ؛ والظاهر أن الناسع دف لم بثم انتہی . وف الجلالين: ( ياليتها ) 
أى الموتة فی الدنیا (كانت القاضية ) القاطعة +راتى بأن لا أبعث انتہی 


)٢(‏ قال العيى : أهارءنة إلى قر اناتدالى :قا سکع اعدم اجون 
الضمير فى عنه يرجع إلى القتل ء وقيل إلى رسول الله صلی الله عليه وأله 
وہ وس لا يحجزون عن القاتل قاله النسنی فى تفسيره ؛ وغرض البخارى 
' بان أن لفظ أحد يصلح للجمع والواحد ء وذلك لانہ نكرة وقع فی سياق 
النفى انتہی . وهكذا قال القشطلاق إذ فال : ومراده أرن. أحداً فى 
سياق النفی معنی اجمع ٠‏ فلذا قال حاجزين بصيغة ا مع انتہی . وقال الحافظ : 
قوله أحد يكون الجميع الخ هو قول الفراء ء قال أبو عبيدة فی قواه : من 
أحد عنه حاجزين » جمع صفة على صفة اجميع لان أحدا بقع على الواحد 
والاثنين واججع من الذكر والانٹی اتہی 


۸۶۳۲ لامع الدراری 


. قوله :( وماکان غير مقتل) فبو('6شو ى تعميم بعد بیان المراد فى الآية . 
قوله ٠‏ ( ولسكنه فيعال ) إذ2"© لوكان فعال لكان دوارا . 
قوله : (كانت فى قوم الخ ) حین9؟" شاع فیہم الكفر مإنما دل الباقين بعد 
. الطوفان على الأصنام وغيرها الشبطان . 


() قال العینی : أشار به إلى قوله تعالى «كلا إنہا لظى , نزاعة للشوى » 
. وف التفسير زاعة للشوی أى راعة لجلد الرأس » وقیل محاسن الوجه؛ وبل 
:-. ملعب والعقب ء وقيل للا طراف : اليدين والرجلين والرأس ء وقيل اللحم 
٠‏ .دون العظم واحده شواة أى لا نقرك النار لہم حا ولا جلدا إلا أحرقته انتہی. 
:. وف ال : الشوی الأطراف جمع شوا كنوى ونواة ؛ وقیل الشوی الاءضاء 
الى ليسى بمقتل : ومنه يقال للرامى إذا رمى الصيد وم يصب مقتله: رماه 
أشواہ أى أضاب الشوی » وقيل هو جلد الإنسان . وقيل جلد رأسه انتھی . 
وف تقرير المى : يقال لها أى للجلدة شواة وهى امرادة فى الة, والفرق 
بين شوى وشواة كالفرق بين تمر وتمرة . قوله غير مقتل أى لا بقتل منه 
.صاحبه كاليدين على ما مر انتہی . 
(8 )قال العينى أشار به إلى قوله تعالى : و رب لا تذر على الآرض من 
.. الكافرين ديارا » واشتقاقه من دور , ووزنہ فيعال لان أصله ديوار ء 
فأبدلت ‏ الواو ياء فأدغمت الياء فى الیاء ء ولا يقال وزنه فعال لآنه لو قیل 
.. :.دوار کان يقال فعال انتہی . وذكر فی تقرير المكى قبل ذلك قوله : وکبارآ 
: :.!اكبير يعنى الكشبار والک بار كلاهما معنی الكبير لکن مع المبالغة, ومع 
.. ھذا الكاتتبار أشد منالكبا رف المبالغة:ق ول القياممقام قيوم وهو فيعالأيضااه. 


.(م) قال العينى عن عمد بن كعب : كان لآدم عليه الصلاة والسلام خمس 


ا حر التاسع ۱ ۰۰۰۳ 


قوله : (ونسرا)كثير20 ما يذكر الافظ بعد بیانہ سابقاً مزیدا للتاکید .... 
( أى القران نزل أول ) وکان السوال0© عما نزل أولا بمد الفقرة کا يدل ؛ 


بنین ود وسواع ويغوث ويعوق وئسر , فات رجل منہم نوا عليه فقال:. 
الثہطان أنا أصور لم مثله إذا نظرتم إليه ذکرنموہ قالوا افمل ‏ فصورہ فى 
المسجد من صفر ورصاص ثم مات آخر وصورہ حی ماتوا کاہم تنغت" ... 
الاشیا. إلى أن تركوا عبادة الله تعالى بعد حين ء فقال ااشیطان للناس ھا ليم : 
لا تبدون طم لہ آبانکم ألا ترونہا فى مضلا 1 فمبدوها من دون اللہ حتى > 
بعث :اللہ عز وجل نوحاً عليه الصلاة والسلام إلى آخر ما بسنط: العيى فى 2. 
تفاصيل هذه الأصنام , وابتداء عبادتہم ء وقال القسطلاق:: قوله فى الغرب ... 
سك أعن يغدوتها فعيدوها وكانت غرقت فى الطوفان فلا فضب الماء عٹچھا۔: 
خر جہا إبلیس فيئها فى الآارض اھ. ۱ 

(١)قال‏ العينى قولہ: آماء رجال أى هذه الؤسة أسعاء رجال ضالون_ 
قاله الکرمانی ہ وقدر مبتدأ عذوفاًء وهو قوله هذه ا خسة ویکون:ارتفاعذ ؛ 
أسياء رجال على الخبرية , قال ؤيروى ونسرا إبما (») ثم قال ؛ والمزاد شيرا... . 
وأخواته أسماء رجال صا حین ء وقیل وسقط لفظ ونس لغير أنى ذر التبئ یں 
وحاصل ما آفادہ الشیخ قدس سرہ دقع ما يرد على البخارى أنه ذكر: ثيراً ... 
وغیرہ أولا ثم ذكر نسراً ثانيا : قال الخ إنه لاتأكيد أى فى بيان مزید: . 
أحوالہم »فا ذكره أولامن كوتهم آابة.هو بان آخر خاليم إذ جوا 
أصناماً ٠‏ وما ذكره آخرآ من قوله ونسراً أسماء رجال الخ ؛ هو یان ابتداد:: 
أحوالہم كا تقدم مفصلا قكأنه أشار بقوله نسراً إلى تمام الآية بذكر آخرھاء : 

(۲) مما آفادہ الشيخ قدس سرہ واضح من سیاق الروایة الى ستأنى. ٠‏ 


ل٭-×”صحہ ہمہ صجہ مصص حي 


( © ) لذاف ابی ۲١ز‏ 


ك۸ لامع اادراری 


عليه قول جابر نفسه إذ الملك الذى جاءنی بحراء فإن هذا القول يشعر أنه كان 
بعل أن نزوله هذا لم یکن أولا حقيقياً فافہم وتضکر . 


قرییاء فی باب ہ وثيابك فطبر » برواية أنى سلمة عن جابر ففيها تصريح بأن 
النی صلی اللہ عليه وسلم يحدث عن فترة الوحى , وفيها أيضا قوله عليه السلام : 
«فإذا الملك الذى جاءنی محراء قاعد علىكرمى » الحديث و بهذا استدل الحاقظ 
7 كثير فى تفسيره فقال : وهذا السياق هو ا حفوظ وهو يقتضى أنهةد تزل 
. الوحی قبل هذا لقولہ فإذا الملك الذى جاءنی بحراء , ثم قال ووجه اجمع أن 
أول شی نزل بعد فترة الوحى هذه !لسورہ کا قال الإمام أحمد بسندہ إلىجار 
رضى الله عنه أنه مع رسول الله صل الله عليه وسلم يقول : ۰ ثم فتر الوحی 
عنى فترة فبينا أنا أمثى » الحديث أخر جاه من حدث الزهرى به أاهءةنصرا . 
وبسط السيوطى فى الإنقان الكلام على أول ما نزل ‏ فقال : النوع السابع 
مجرفة أول ما نزل» واختلف فيه على أقوال أحدها وهو الصحيح ہ اقرأ باسم 
ربك » روى الشميخان وغي ر ماعن عائشة قالت : ہ أول ماہدیء به رسول الله 
صل الله عليه وس من الوح ىالروٌ با الصادقة » الحديث بطوله المذكوز فىأول 
البخارى ء ثم قال : وأخرج ا ھا کم فى المستدرك والبيبق فى الدلائل وصححاء 
. عن عائشة قالت٠‏ « أول سورة نزلت من القرآن : ہ اقرأ باسم ربك » وأخر ج 
. الطبراتى فى االکبیر بسند على شرط الصحيح عن أبى رجاء قال كان أبو موسی 
بقرؤنا فیجلسنا حلقا فإذا تلا هذه السورة افرأ قال هذه أول سورة أ'زات على 
مد صلی الله عليه وسلم وغير ذلك من الروايات التى ذ كرهاء”م قال:القولالثانى 
ديا أما المدثر ء روى الشيخان عن أبى سلة بن عبد الرحمن قال سالت جابر 
إن عبد الله أى القرآن أنزل. قبل يا أبہا المدثر؟ فذكر حديث الباب ء ثم قال : 


واظانت الاولون عن هذا بأجوية ۹ - أ وال کان عن رول سور 


کے الناسم ۸۰ 


كاملة ء فبين أن سورة المدثر زی بکاظھا قبل نزول تمام سورة اقرأ ء فإنها 
أول ما نزل منبا صدرها » ويتؤيد هذا ما فى الصححين أيضا عن جابر مت 
رسول الله صل الله عليه وسل وهو يحدث عن فترة الوحى , وفیه ‏ فإذا الملك 
الذى جاءنى حراء جالس عل كرسىء الحديث ء وهذا يدل على أن هذه 
القصة متآخرة عن قصة حراء التىنزل فیہا اقرأ. وثانیہا أن مراد جابر بالآولية 
مخصوصة با بعد اافترة لا أولية مطلقة ء ثالثها أن المراد أولية مخصوصة 
بالآمر بالإنذار ‏ وعبر بعضهم عن هذا بقوله أول ما نزل للتبوة اقرأء وأدل 
ما نزل للرسالة « يا أسها المدثر » ورابعبا أن المراد أولما نزل يسبب متقدم 
وهو ما وقع من التدثر الناشیء عن الرعب وأما اقرأ فنزلت ابتداء بغير 
سيب متقدم ذكره أبن حجر ء وقال لاخ بعد هذا الاحتهال , خامسها أن 
جابرأ استخرج ذلك باجتہادہ وليس هو من روایتہ » فيتقدم عليه ما روته 
عائعة , قاله الکرمانی : وأحسن هذه الأجوبة الأول والآخیر ؛ والاوجہ 
عند هذا العبد الضعيف هو الآول , القول الثالك سورة الفسابحة قال فى 
الكشاف : ذهب ان عباس رضى الله تعالى عنه ومجاهد إلى أن أول سورة 
لك اترأ وأكر الشرى إل أن أل سوزة ولك فا الكنات.؛ زقال 
ابن حجر والذى ذهب إلیہ أكثر الآئمة هو الأول وأما الذى نسبه إلى / کر 
فلم يقل به إلا عدد أقل من القليل بالنسبة إلى من قال بالآول ء وحجته ما 
أخر جه البييق فى الدلائل , والواحدى يسندهما إلى عمرو بن شرحبيل أن 
رسول الله صلی الله عليه وسل قال لخدجة إنى إذا خلوت وحدى معت 
نداء فذكر الحديث بطوله ء بنحو ما تقدم فى قول ابخاری من قصة خد بج4 
. دورقة : وفيه قوله صلى الله عليه وسم إذا سممت نداء أنطلق هارباً فقال 


كما لامع الدراری 


(فلم يكن .ذكوراً ) فالنق ليس”" واردا على ااشیثیة لآنه كان شيثا ز: 
ناك ٠‏ وإما المنق كونه مذكوراً . 
قوله : ( الدم والعلقة ) أشار”©بذلك إلى أن جملة الأطوار واردة علىالنطفة 


نفسہا لكل مہا كأنها نطفة تمبرت إل صورة وراء الصورة ابی كانت قل ۱ 


ورقة لا تفعل إذا أناك فاثبت حتى تسمع ما يقول ثم ائقنی فأخبرنى فلا خلا 
ناداء يا محمد : قل يسم ألله الرحمن الرحم الجد لله رب العالمين حی بلغ ولا 
الضالين ء الحديث هذا مر سل رجاله ثفات: قالالبيرق : إن کان محفو ظا فحتمل 
أن یکون خبراً عن نزولها بعدما نزلت عليه اقرأ والمدثر ؛ القول الرابع 
بسم اللہ الرحمن الرحیم حکاہ ابن النقيب فى مقدمة تفسيره , ثم ذكر السيوضى 
بعض الآثار الدالة عليه ثم قال : وعندى أن هذا لا بعد قولا برأسه فإنه 
من ضرورة نزول السورة زول البسملة معبا اھ باختصار وزيادة .قال السندی 
قوله قال ديا أيها المدثر ای فإنه أول ما نزل حين تتابع الوحی دحمى 
والذين كانوا يقولون هو اقرأ ذكررا ذلك بناء على أنها الآول مطلقاًءوبحتەل 
أن بعض الناس ظن افرأ أول سورة حين تتابع الوحى , بناء على ظن زوا 
مرتين مثلا , فہذا رد عليهم اه . 

)١(‏ أشار به الإمام البخارى إلى قوله تعالى «هل أتى علی الانسان حين من 
الدهر لم یکن شيئاً مذكوراً ء قال الکرمانی : ومعنی لم يكن شيا مذكوراً أنه 
كات شیثاً لكنه م يكن مذكوراً يمنى انتفاء هذا ا جمو ع بائتفاء صفته 
لا بانتفاء الموصوف اتہی . قال الحافظ : حاصله انتفاء الموصوف بانتفاء 
صفته » ولا حجة فيه للممتزلة فى دعوام أن العدوم شىء اتهى . 

ر » )اعل أولا أن الإمام البخارى أشار بذلك إلى قولہ تعالى « إنا خلقنا 


الجن ٭ ااتاسع ۱ ۸۷ 


قوله : ) كأوساط ال جال ) جم(۷) وسط ما ین خاصر نيه : 


الإنسان من نطفة أمشاج, الآبة, قال العينى : فسر الأمشاج بقوله : الاخلاط 
والأمهاج جمع مشج بفتج ا لمہ م وكسرهأ ٠»‏ وقال الئعا ئ الأمعاج بناء جمع اء 
وهو فی می الواحد أنه .لنت لنعافة وهذا کا ال رن أعهار وثوب: إأخلاق» 
قوله ماء المرأة وماء الرجل تفسیر الاخلاط بختلط الماءان فى الرحم فیسکون 
منہما جمیعاً الولد .وماء الرجل أبيض غليظ , وماء المرأة أصفر رقيق فأمما 
علا صلاحبه كان الشبهله .كنذا روى عنابنعباسء قوأه: الدم والعلقة تقديره 
5 الدم ثم العلقة ءا لمضفة م اللحم ثم العظم مم بنگثہ الله تعالى خلقا آخر ءقلت: 
وهو المذكور فى قوله عر اسمه فی سورة المؤمنون : ٠‏ ولقد خلقنا الإننان من 
سلالةمنطين, ثم جعلناه نعافة فیقرار مکین , ثم خلقنا النطفةعلقة ء الآية »وإليها 
أشار الشيخبةوله أشار بذلك فإن فى الآبة أيضاً جعل النطفة أساس.الاطوار, 
م قال العینی قوله : و يقال إذا خلط يعنى إذا خلط شىء بھی يقال له مشرج 
٠‏ على وزن فعيلبمعنى مشو جح أىيخلوط يقال مشجت هذا بهذا أىخططته اتہی. 
وفی الجلالين : من نطفة أمشاج اختلاط أىمن ماء الرجل وماء الم أة ا ختلطین 
الممتزجين » وف ا مل قوله أمهاج نعت لنطفة . ووقع المع صفة لمفرد ء للآنه 
فى معنى المع , أو جعل كل جزء من النطفة نطفة فاءتبر ذلك فوصف المع » 
والآمشاج اللآخلاط واحدها مشيج بفتحتين أو مشج كعدل واعدالءأو مشيج 
کشریف وأشراف إلى آخر ما بسط من آثار اختلاطہما وأوصافہماء وفى 
تقرير المکی : قوله الدم لما كان الأمشاج جعاً وجبه بأن المشج الاول مشج 
الماء ؛ مم مشج الدم م مشج الملقة فصمم المع باعتبار تعدد مراتب الشج اتھی. 
(1) قال العينى : أشار به إلى قوله تعالى : ہ إنها ترى بشرر کالقصر: کانہا 
جمالات صفر ء وفسر ا الات بالحبال وهى ال حبال الى تشد .ما السفن , هذا 
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( لا .يقع علیہا التطبير ) يعنى220 أن التطبير الواقع بعد قابلیة التنجس غير 
واقع عل الصحف لتطبرها ذاناً فم يكن إطلاق المطبر علیہا إلا مجازاً والحاصل 
أن المطہر إما أن یکون صفة الصحف حقيقة والملاكة مجازاً أو بالمکس , 
وعلى الأول فالصحيح نسخه يقع بالإثبات ؛وعل الثانىفاكل منہما وجه نفياً كان 
أو إثياتا وأيضاً فالتطبير عل التوجيه الآول يعنى إذا كان صفة الصحف مالم 
يتقدمه صلاح التنجس وقابلیتہ » وعلى الثانى : ما كان قبله ذلك, وإذا علمت هذا 
فنقول معنىقوله «طبرة ال إن الصحف مطورة بذواتها کا ذكرهبنا فى السورة ء 
وإطلاق ا مطہر فى قوله تعالى : « لا یمسه إلا الطہرون ء بجاز م قبيل وصف 
الحامل بصفة تخوله »ا فى قوله تعالى د فالمدبرات أمر؟ء حيث وقع المدبر صفة 
الخيل , وكانت لرا كبيه . وذلك لان الملائكة ليست متصفة بوذا النوع من 


اذا قریء بضم الجيم أن إذا قرىء 7 مرافبو اجدجاة ؛ وجمالة جم ع جمل 
روج الناقة ء وقال ابن التين: ينبغى أن يقرأ فى الأصل بالضم ء لآنه فسرها 
پالحبال ٠‏ وقد قالتجاهد فى قوله تعا ی: دحتی يلج اجمل فى سم ا حیاطء هو حبل 
السفينة ء وعن أبن عباس وسعيد بن جبير « جمالات صفر ء ہھیحبال السفن ؛ 
بجھمع بعضها إلى بعض حتى تسكو ن كأوساط الرجال انتهى . وما أفاده الشیخ 
قدس سرہ من قوله : ما بين خاصرتيه دفع ما يتوم من أرن اراد الرجال 
المتوسطون القامة ء وقال الکرمانی : قوله تجمع أى يضم بعضما إلى بعض ء 
حتى تصیر قوية غليظة كوسط اارجل !تھی ٠‏ دق تقربرالملکی: یی مانتدکرھائی 
رجال انتهى . 

)١(‏ قالالعينى: أشار بهإلىقو له تعالى ه فی سحف مكرمة مرفوعة مطبرة بأيدى 

سفرة كرام بررة » وفسر المطبرة بقوله لا يمسسبا إلا المطہرون »دم اللائکة 


ار ٠‏ الناسم ' ۱ ۱ ۸۹ ۱ 


_ ا ۷ھ الثانى فی قوله مطبرة || الخ أن إطلاق المطبرة على ااصسف 
بحازء وأما الحقيقة فا هو فى قوله تعالى دلا 5-9 الطہرؤنءان الطہر صفة: 
للدلك , لآنه الذى طبر عن المأثم وسائر الآنماس حدثاً كان أو خبثا . وأما 
الصحف فلا بشع عليبا النطہیر لانہا لا تقبل التنجس ؛ ولا تصاح له حی يصح 
وووة اط عليها فلیس ذلك لا وصفا للٹیء بما بلابسه »كم وصفت الخيول 
بصدفة الرا كبين ء وإن كان الوصف یا یول للركبء وھہنا بالمکس ٠‏ دعلى 
هذا فقوله خم التطہیر نحملبا أيضاً لا بخلو إرجاعہ إلىهذا التقرير عن‌تکلف - 
ان ظاهره لايفيد هذا المدعى ہ وغایة توجيبه أن يقال ( لعل التطہیر ) صفة 
الصحف ( لأجل ) من ( حملبا ) أى بواسطة و لتوصلہ :( أيضاً ) أى کا کان 
عنة لوف إغيالة . ۱ 
يعنى لما كانت ااصعف تتصف بالتطہیر » وصف أيضاً حاملہا أى الملائك: فقيل 
لا بسہا إلا المطبرون ؛ وهذاك فى المديرات أمراً فإن التديير حمول خیول 
اخراة؛ فوضفت اظامل يدى الخبول :به فقيل فالمدبرات ٠‏ وقال الكرمان:. 
. دفى بعض النسخ لا يع بزيادة لا وفى وجیہہ تكلف: قلت وجهه أن الصحف _ 
٠‏ لا يقع عليها ااتطہیر الذى هوخلاف التنجيس حقیقة ء ونا المراد أنها مطبرة 
عن أن بناها أبدى الكفار ؛ وقيلمطبرة عماليس بكلام الله فووالوحىالخالص 
والحق الحض انتہی ٠‏ دق ثفرر المى قوله لا مسہا يعنى أن المطبرة صفة 
الملائكة بالذات جعلت صفة الصحف مجازآ بعلاقة امجاورة کا أنالمدراتصفة 
:را کے بالذاى عملت هطة للركري بلاھ اغاؤر فر له مل لايك 
٦‏ و9 لکن الملا کہ مطررة حقیقة وااصحف مطبرة مجازاً لآن 
. التطہیر يقتضى سبق النلوث ہ ولم يوجد فیہا ولا بقع عايها التطریر حقيقة وق 
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قوله : ( فعدلك بالتخفيف الخ ) یاض9 


بمض النسخ يقععليها ااتطہیر بدونلا فالمراد حیثذ یقم علہا التطبير بجازاً ءقوله 
. لل یعنی فليا كانت الصحف طاهرة فی نفسها جمل التطبير لمن حلہا أيضاء 
فان فلت : التلوث لم يوجد فی ا ملانکہ أيضاً فکیف يقع علیہا التطبير ء قلت 
معنی تطبير م أنهم خلقت مطبرة ء ولا يقال هذا الصحف رعایة للاٴدب وهذا 
لا يقال للها الحادثة رعابة للاٴدب وإن كانت حادثة فى الحقيقة اتهى . وفى 
: تقریرہ الآخر التطبير لمن حلہا ء وم الملانكة أيضاً بالعرض لان حامل 
الطہر يسكون مبطراً ء نم المراد بالصحف صحف القرآن المكتوية فى اللوح 
امحفوظ تمسبا الملائكة هبناك اتهى . 

)١(‏ یاض فى الآصل بقدر سطرءوأشار البخارى رحمه الله بذلك إلى قوله 
تعالى : و ما غرك بربك الکریم الذى خلقك فسواك فعدلك . فى أى صورة 
ماشاء ركبك و وف تقرير المكى قو له : ومن خفف يعنى أن من خفف أراد 
اقيق تداك وف ۱ئ فور فان واعد قال سس رو سی آفت 7 
أعطى لك العدل والإنصاف بأن خلقك فى صورة مناسبة لك ؛ ومعنى ا شدد 
التغفریل فی اندلق . مآ ل القراءنين إلى معنی واحد اتهى . وهو الظاهر من 
الجلالين کیا سيأتى ؛وقال العبى تبعاً للكرمانى : قوله ومن خفف يحتمل أن 
يكون عطفاً على فاعل أراد أى ومن خفف أراد أيضاً معتدل الخلق , و لفظ 
فى أى صورة لا يكون متعلقاً به ء بل ہو كلام مستأنف تفسیر لقوله تعالى ١‏ فى 
. أى ضورة ماشاء ركبك » والباق ظاهن انتہی : وقال الحافظ : وحاصل 
القراءتين أن الى بالتثقيل من التعديل , والمراد التناسب , وبالتخفيف من 
العدل وهو الصرف إلى أى صفة أراد انتہی . وف الجلالين فعدلك بالتخفيف 
والنشديد جعلك معتدل الخلق متناسب الأعضاء ليست يد أو رجل أطول 


ال ےا 


قوله : (يعنى القديمة) تفسیرہ9' ما يذكر هنها وهو قولہ دم تر كيف فعل 
ربك بعاد؟» وااعاد عادان: أول وثان فبين اماف أنالمراد فى الآية القديمةمنها. 
قوله : (سوطعذاب ) الذى عذبوا به وهذا ظاهر, وآما9؟ قوله فتفسيره 7" 
الذن عذبوا به ففيه خفاء لأنه إذا كان بلفظ المع لم يمكن أن یکون صفة ' 


من الآخر ی:دفٰاہل قرأ الکوفیون‌عدلك مخففا والباقونمثقلا :فالتثقيل معنی ١‏ 
جعلك متناسب الأعضاء . فم يحعل [حدی يديك أو رجليك أطول ء ولا . 
إحدى عينيك أوسع ؛ فبو من التعديل, وقراءة انض نيل هذا | أىغدل ٴ 
بعض أعضائك. بعض) وعتمل أن يكون من الفدول أى سر فا٢‏ م 7 1 

من اطیثات والأشكال والآشباه انتهى .. ْ ش 


5 نا آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح وه كذا فى تقرير وی د ۰ 
و القديمة يعتى المراد بالعاد العاد الأآولى انتہی ٠‏ وقال الم : أشار بالق 
و و مال 7 ترکیف فل ربك بعاد إرم ذات المادء وارم غطك بيان لعاد, 
وكانتعاد قبيلتينعاد الآولىوعاد اللآخیرۃءوأشیر إلىعاد الآولى بقوله :القد ئة 
إلى أخر ها ما بسطهءر قال السكرمانى قال تعالى ہرم ذات العادءأىالقديمة لما كانت 
ماد قیلتین عاد الارل ؛ وعاد الأخيرة ؛ جعل آرم عاف بان لعاد إيذاناً 
بأنہم عاد الاو لی القديمة, وہ اسم أرضهم ال كا نو | فیہا انتہی: و بسطالحافظ. 
فى حقیق لفظ. إرم وفی معنی د ذات اآمادء وذكر فيها أقوالا عديدة . 
(۲)کا فی نسخ ال ندیةء وأما فى النسخ ا مصریة من ا مۃون والشروحکاپا 
بلفظ الذى , ومعناه ظاہر .کا آفادہ الشيخ ویؤیدہ ما حى الحافظ عن بجآھد 
بلفظ ما عذبوا به انتهى ؛ ول يتءرضوا لنسخة الذين إلا ما قالالقسطلانى.ةوله 
الذى ولار نی ذر الذين ؛ اتهى وم بتعرض لمعناہ بثىء . 
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السوطل والمقصود بانف با ۲۷۶ 
قوله : ( والذكر والأنث ) وكان قد" نز ل كذلك أولاء ثم نزل قوله ‏ 
وما خلق ؛ ولعل ابن مسعود رضى اللہ تعالى عنه لم يقف عليه , أویکون يرى 


)١(‏ بیاض فى الأصل بقدر 2 ثرء ولعل الشیخ قدس سرہ أراد اوج 
تصحیح الذين كا هو دأبه الشریف أنه يحتهد غایق ا جہد فى تصحيح ألفاضل* 
اليخارى الموجودة فى النسخ کا 5 نظائره مرار آ ؛ ومہن توجہھ 5 یقال* 
إن قوله الذين عذبوا ليس بتفسير للفظ السوط , بل ہو ببان للضمير انجرور 
٠‏ فی عليهم » والءنی أن العذاب لم يكن على عاد أو تمود وغيرهما على کاہم : بل 
كان على العصاة والطفاۃ منهم ء مخلاف المطيعين والمؤمنین منهم ؛ فکانہ دفع 
ما یتوھ من عموم لفظ ه ہ علیہم ) موم العذاب على کلہم ء فقيدهالبخارى بلفظ 

الذن عذہواء إشارة إلى أن المراد المعذبين منهم ؛ بالسوط فنأمل . ويمكنأيضاً 
- آن يقال : إن الذين بلفظ اجمع صفة لسوط كا أجاز أبو البقاء أن قوله تعالى 
قبل ذلك و الذين طفوا فى اللاد م صفة ولفرعون ذى الآوتاد» وأشار بافظ 
. ا مع فى الذين إلى أنواع العذاب ءولا يشكل علىهذا بضمير الإفراد فى قوله : 
به لآنه أفرد باعتبار لفظ السوط ء فی الجلالين : قوله و سوط عذاب» نوع 
" عذاب ؛ قال صاحب اجمل : فأهلكت عاد بالریح ہ وتمود بالصيحة ء وفرعون 
:بالقرق ؛ فكلا أخذنا 7 اتی . وح الحافظ عن قتادة کل شیءعذاب 
الله به فهو سوظ عذا وسيأتى فى البخارى قرنباً .سوط عذاب كلة تقوفا 
العرب لکل نوع من العذاب ؛ بدخل فيه السوط انتہی . وقد قالوا فی وہ 
تعالی 1 نطفة أمشاج» أن قوله أمشاجصفة لنطفة ء وهذا نظا ركثيرة فى 
النصوص ار سم 
( )قال العينى : و إغا قال ! لا آتا مہم مع کون قراءتہم 0 و 


الجرء اتأسم ٠۰‏ ۹۴ 


او اس اش اناا ادي ار اما از ار لی مل الله عليه وس . 
وكذلك فعل أو الدرداء 5 1 
(هل ربصونبنا إلا إحدىالمسذيين) وهذا بيان(0© ما کان الکفار نظنون 


طر بقه طر يقاً قب وهو مماعه من النوصلى الله تعالى عليه وسل » فإنقلت: 
فعلی هذا كان يذبغى أن لا مخالفوہ , قلت لهم طريق یقینی أيضأ ؛ وهو ثبوت 
قراہ م بالتوار دقال المازرى: يحب ان يعتقد فى هذا وما فى معناه :7 
كان قرآناً نم نسخ رم بعلم ممن خالف النسخ ہ فبق على النسخ » قال : أو 
وقع من بعضهم قبل أن يلغ مصحف عثهان ا جمع عليه ء ا حذوف منه , 
منسوخ و أما بعد ظہور مصحف ع'ثیمان فلا رظن 5 منہم آ۵ کت 
وقال الحافظ :قو له (رهؤلاء ۲ أى أهل الشام (بریدونی على أن ا قر وا ا 
لذکر والای داق لا أنابعهم) هذا أبين م 0 مشقال 2 
يأبون على “م هذه القراءة لم تنقل إلا عبن ذكر کس قروا 
وما خلق الذ كر وَالاق: 5 استقر الامر 6 ذلك إلى أ ىالدر داء 
ومن ذکر معهءو لعل هذأ من (٭) ذسخت تلاوته دم يلخ النسخ أ ہا الدرداء ومن 
ذكر ممه : والعجب من نقل الحفاظ الکو فين هده القراءة عن علقمة وعن 
أبن مسعودء و((ہما تنتہی القراءة بالكوفة , مم شرا زا سد منہم كنا 
أهلالشام حملوا القراءة عن ألى الدرداء وم يقرأ أحد منہم بهذا فہذا ما يقرى ' 
أن التلاوة .ما نسخت اتہی': قلت : لعلك قد ندريت من هذا كله أن مال کلام 
الشيخ وكلام الشراح واحد , فالذىعيره ااشيخ بتعده النزول عبر عنه الشراح 
بالنسخ واللزؤدی واحد. ۱ 7 
2 ) وهذا ظاهر 7 الکفار لا كلون الاجر والشهادة حسلی ء بل 
سن الغفية الح فقط , وأما عند المؤمنين فالاجر والشهادة أعلى مراتب 


(٭: كذاف الأسل ١۱ز‏ 
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بالمسلبين . وأما المسلون فلا بخلون من الحسنيين كلنيهما: الاجر والخنم, وهذا 
عين المدعى من وصول يسرين بعسر واحد . 


الحسى , وال الحافظ قوله قال ابن عدينة إلى آخره ء وهذا مصير منه [إلى. 
ظ انباع النشاة فى قولحم : إن النكرة إذا أعيدت نكرة كانت غير الآرلى , 

وموقع القشبيه أنه کا ثبت للمؤمنين تعدد الحسنى كذا ابت طم تعدد لیر 
أو أنه ذهب إلى أن المراد بإحدى السرين : الظفر وبالآخز اثواب ء فلابد 

للمؤمن من أحدهما انتہی . قال الكرمانى فان قلت : ما وجه تمليله بالآية ؟ 

قلت : إشعارها بأن للمؤمنين حسنتين فى مقابلة معقتهم : وهو حسن الظفر , 

رحسن الثواب اتهى . قال الرازى فى تفسيره : اعلم أن هذا هو الجواب الثانى 

عن فرح المنافقين بمصائب المؤمنين, وذلك لان المسل إذا ذهب إلى الغزو فإن 

صار مغلو با مقتولا فاز بالاسم الحسنف الدنياء والثواب العظمالذی أعده الله , 
لشہداء فى الآخرة , وإن صار غالباً فاز فى الدنيا بالمال الحلال والاسم 
ا یل ء وهى الرجولية والشوكة والفوة ء وف الآخرة بالثواب العظم , وأما 
المنافق إذا تمد فى ببته فهو فى الحال قعد فی ببته مذءوماً منسوباً إلى الجبن 
رافغل وضعف ااقلب والقناعة بالأمور السیسة من الدنيا على رجه یشار5 
فیا النساء والصبیان ؛ ثم یکو نون أبدا خائفين على أنفسہم وأو لادهم رأمو امم 
وفى الآخرة إن مانوا فقد انتقلوا إلى العذاب الداتم فى القامة , وإن أذن الله . 
فی قتلهم وقموا فى القتل رالاس واانہب ہ وانتقلوا من الدنا إلمعذابالنار : 
فالمنافق لا یتر بص با من إلا إحدی السالتین المذ كورتين » وكل واحد منهما 
فى غاية الجلالة والرفعة والشرف ہ وا لمسلم بتربص بلمنافق [حدى الحالتين 
المذكورتين : أعنى البقاء فى الدنيا مع ا خزی والذل والوقوع ف القتل والهب 
5 الانتقال إلى عذاب القيامة . وكل واحدة من هاتين الحالتين فغابة ا لحساسة 


قوله : (الذى يأك لالناس) رد بذلك22 ماز عم بعضهم أنالمر اد .هما جبلان. 


والدناءة اتھی . قلت : وقد تقدم فى کتاب الجهاد و باب قوكه تعالى : 
وهل تربصون بنا إلا إحدى الحسنيين » وأورد فيه ابنخاری طرفاً من حدیث 
هرقل , واختلفوا فى مناسبة الحديث بالباب ء قال ابن المثير : هناك التحقیق 
. أنهما ساق حديث هرقل إلا لقوله : وكذلك الرسل تبتلى » ثم نکون لهم 
العاقية ء قال فيذلك بتحقق أن طم [حدی الحسنيين : إن انتصر وا فلهمالعاجلة 
والعاقبة وإن انتصر عدوم فالرسل العاقبة انتهى . 
)١(‏ أشار به إلى قوله عر وجل : ہ والتین والزيتون» وما أفاده الشبيح 
قدس سرہ واضح » فقد قال العينى : روى عن مجاهد قال ١‏ التین والزيتون » 
التى بأكل الناس ء وعن قتادة : التين الجبل الذى عليه دمشق » والزيتون ا جبل 
الذى عليه ببت المقدساتتهى . وزاد الحافظ منظر یق العو فى عن ابنعباسقال: 
التين سی نوح الذی بی لی الجودى ء ومن طریق الربیح بن انس : التينجبل 
علدهالتين والز نتونج.لعليهزيتونءرهنطريق قتادة :الیل الذى عليه دمشق» 
ومن طر بق محمد بن کعب قال مسربجد أصحاب الکھف : و الزيتو نمسجد إيلياء 
ومن طريق قتادة : جبل عليه بيت المقدس ::انتہیٰ مختدمراً . وقال القسطلانى 
خصہءا بالقسم لان التين فاكهة طيبة لا فضل لا وغذاء لطيف سریع الحضم: 
ودواء كثير النفع لآنه يلين الطبع » وبحال البلغم ويطهر الكليتين » دیزیل 
رمل ا انة : ويفتح سدۃالکبد والطحال , ويسمن البدن ء ويقطع البواسير : 
وينفع من النقرص ويشءه فوا ااجنة لآنه بلا عجر : ولا يمكث ف المعدة » 
ویخرج بطر يق الرشم : وأما الزيتون ففاكهة وإدام ودواءء ولهدهن لطيف 
كثير المنافع » وينهت فى الجيال الب ليست فا مادة دهنية ؛ فليا کان فہما هذه 
المنافع الدالة على قدرة خااقهما لا جرم أقسم الله .هما انتهى . 


ول ۱ لامع الدراری 


٠‏ قوله: (واجعل بينالسورتين خطا) فيه20 دلالة على أنهسللك مسلك النفية 


)١(‏ قال الكرمانى: قوله فى أول الامام أى أول القرآن ء أى اکتب فى 
وی ثم اجعل بین كل سورتين خطاً علامة صلة بينهما » وهو 
جا کو السبعة انتہی .کذا فی الکرمانی : وف القسطلاعلامة 
فاصلة بینہما من غير مہ رمو مده سی دارأ بالبسملةأول الفاتحة 
فقط انتهى . وقال العينى : قال الداودى إن راد خطا فقط بغير البسملةفلس . 
بصو اب لاتفاق الصحابة على كتابة البسملة بین کل صورتين إلا براءة » وإن 
أراد بالإمام إمام كل سورة فيجعل الخط مع البسملة حسن : ورد عليه بأن 
مذهب الحسن أن البسملةنکتب فی أول الفاتحة فقط , و يكتق ف الباقية بین‌کل 
سورتين بالعلامة ء فإذا كان هذا مذهيه كيف يقول الداودى إن أراد خطأ 
بغیر البسملة فليس بصواب ء وإن أراد بالإمام بكسر الحمزة الذى هو الفاتحة 
فكيف بقول : وإن أراد بالإمام أمام كل سورة بفتح ا حمزۃ ء یعنی فكيف 
يصح ذكر الإمام بالكسر , ویراد به اللآمام بالفنح , وقال السبيل : هذ 
المذكور عن مصحف ا حسن شذوذ ء قال : وهى على هذا من القرآن إذ لا 
يكتب فى المصحف ما ليس بقرآن , وليس یلزم قول الشافعی : إنها آیة من كل 
سورة ء ولا إنها آية من الفاتحة بل يقول : إنها آبة من كتاب اللہ تعالى ؛ مقترنة 
مع السورة ؛ وهو قول أنى حنيفة وداوه وهو قول بين القوة لمن أنصف ٠‏ 
دقال صاحب التوضيح : لا نسم له ذلك ء بل من تأمل: الآدلة ظہر له أنها من 
الفاتحة ومن کل سورة , قلت : مجرد المنم بغير إقامة البرهان منو ع ء وماقاله _ 
بالعكس ء بل من تأمل الآدلة ظہر له أنها ليست من الفاتحة ء ولا من أول کل . 
سورة بل ہی آية مستقلةأ:زلت للفصل بين السورتين , ولهذا استدلابنالقصار 
الممالكى على أن بسم الته الرحمن الرحم ليست بقرآن فى أدائل السور من قوله 


فى کون البسملة آیة واحدة من القرآن أنزلت للفصل بين السور ؛ فاستغنی عنہا 
إذا اكتقبت مرة واحدة ولا يفتقر إلىكتابتها فى أول کل سورة . 


«اقرأ باسم ربك ء ل تذكر البسملة اتتهى.. وقال الزيلعئ على الحداية : قال 
النووى فى شرح.مسل فىحديث بدء الوحى فى قوله «اقرأ.باسم ربك »:استدل 
بهذا الحدیث من يقول : إن البسملة. ليست آية فى أو ائل السوولکوتہا ل تذكر 
هنا ء قال : وأجيب عنہ بأن البسملة أنزلت فی وقت آخر کا نزل :باق السورة 
فی وقت آخر ‏ وبسطه الزيلمى الكلام على ذلك أشد. البسط.,:وقال بعد .سرد 
الروايات |!-كثيرة فى ذلك والذاهب فى کون البسملة من المرآن ثلاثة :.طرفان 
ووسطءفالطرف الأول قؤلمن بقول[نہا ليست من القرآن إلا ف«سورة: القل: 
کا قاله مالك وطائفة من :الحنفية ء وقاله. بعض أصحاب. أحد .مدعياً “أنه .مذهبه 
أر ناقلا أذلك روایة عنه , والطرف الثانى المقابل له قول من بقول : إنہا:آیة 
عن الشافعی أنها ليست من أوائل السور غير الفاتحة , و إنهايستفتم بها السور 
تبركا ما ء والقول الوسط أنها من الفرآن ديرث كتدت » وأنها مع ذلك :لست 
من السور ء بل کەتبت آية .كل سورة ‏ وكذلك ,تتلى آیة مفردة فى أول: كل 
سورة كا تلاها النی صلى القه عليه وسلم جين أنزلت عليه .! نا أعطیناك اکور 
رواه مسل من حديث ال ختار بن فلقل عن أنس .أنه عليه السلام أغفا إغفاءة ثم 
استيقظ فقالنزلت على سورة آنفاً ثم قرأ « بسم الله الر جنالرجم إنا أعطيناك 
الكوثر . إلى آخرها ء وکا فى قوله : إن .سورة من القرآن؛:هى ثلاثون آية 
شفعت لرجل حی غفر له وهى مارك الذى :بيده الملك ء :وهذا: :قؤل ان 
المارك وداود وأتباعه .وهو ال صوص عن أجمد بن حشل . وب قالجماعة 
من الحنفية .وذكر أو بک الرازي أنه مقنضطی مذدھب أى حنيفة +وھذاقول 
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المحققين من أهلالمل فإنىهذا القولا حم بينلآدلة وكتابتها سطراً منفصلا عن 
السورة يؤيد ذلك ء وعن‌ابن‌عباس كان النی صلى الله عليه وسللا يعرف فصل 
السورة حتى بنزل عليه «بسم الله الرحمن الرحم» وف روایة لا يعرف افقضاء 
السورة ء رواہ أبو داود والا 0 ؛ وقال إنه صحبح على شرط الشيخين ٠‏ ثم 
لاحداب هذا الڈول فی اافانحة تولان ہماروایتان عن أحمد أحدھما أنها من 
الف_اتمة درن غيرها تجب قراءتہا حہث چب قراءة الفاتحة , واثانى وهو 
الاصح أنه لا فرق بین الفاتحة وغيرها فى ذلك , وأن قراءتہا فى أول اواتحة 
كقراءتها فى أو لالسورء الأحاديث الصحيحة توافقهذا القول وحینئذ الأوال 
فىقرائتها فى ااصلاة أيضاً ثلائة , أحدها أنها واجبة وجوب الفاتحة 
ذهب الشافعئ : وإحدى الروايتين عن أحمد وطائفة من أهل الحديث بناء 
على أنها من الفاتحة ء والثانى أنها مكروهة سراً وجہراً وهو ااشبور عزمالك. 
رآقالی الا تجارة سر زھر مهن أى کشا اق ور ئن اعد 
وأكثر أهل الحديث . ثم مع قراءتها ہل يسن الجور ہا أولاء فيه ثلاث ةأقوال 
. أحدها يسن ا ہر وبه قال الشافعی ومن وافقه ء والثأنى لا يسن وبه قال أبو 
حنیفة وجمبور أهل الحديثوالرأى وفقہاءالمضار وجماعة من أصماب الشافعی؛ 
وفیل مخير بننہما وهو قول اسحق بن راهوية وابن حزم ؛ وکان بعض العلماء 
يقول با ہر منداً للذريعة : إلى آخر ما بسطه, وقال الشیخ ابن القم رحمه الله 
:فى ا دی : وکان صلى الله تعالی عليه وسل جہر ببصم اللّه الرحمن الرحم تارة 
ویخفیہا أكثر ما يبر بها ولا ریب أنه لم يكن يحور بہا دائماً فی کل يوم وليلة 
خمس مرات أبداً حضراً وسفرا وبخنی ذلك على خلفائه الراشدین وعلیجہور 
أصحابه رأهل بلده فى الأعضار الفاضلة . هذا من أيحل امحال حتى بحتاج إلى 
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قوله : (اقرأ) ومفعول القراءة(2 ما أقرأه جبريل بعد ذلك من الآيات فى 
أوقاتها وأيضا المقروء هو نفس هذه الآيات اتى صدرھا بقوله اق رأ( بياض9©©) 


التشبيث فيه بألفاظ. بجملة. وأحاديث واهية ء فصحيح تلك الأحاديث غير صر يح 
وصريحبا غير دحيح : وهذا موضع يستدعى مجلدا ضخما اھ . 

: قال القسطلانی : قال السميلى قال بعض المفسرين : إن قوله تعالى‎ )١( 
الم ذلك الكتاب لا ريب فيهء [شارة إلى الكثاب الذى جاء جبر يل عليه‎ 
السلام حين قال له اقرأ اه . قال صاحب ا مل : وف أبى السعود اقرأ ما يوحى‎ 
إليك:فإنالأمبالقراءة يقتضى المقروء قطما .وحيث لإیمین وجب أن يكو نذلك‎ 
ما يتصل بالآاى حتها سواء كانت السورة أول ما نزل أولا اه . وقال الحافظ:‎ 
قوله اقرأ يحتمل أن يكون هذا الآمى جرد التنبیه والتيقظ لما سيلق إليه ء‎ 
وبحتمل أن يكون على بابه من‌الطلب فیستدل به على تكليف ما لا يطاق ف الحال,‎ 
: وإن قدر عليه بعد ذلك ء وعتمل أن تکون صيغة الام محذوفة أى قل‎ 
اقرأ » وإنكان الجواب ما أنا بقارىء فعلى ما فہم من ظاهر الافظ ء وكانالسر‎ 
. فى حذفها لثلا یتوم أن لفظ قل ءن القرآن | ه‎ 

۶( افش و الال اک كلانة أوواق مع نال کات 
فضائل القرآن . وم أدر ما سب ذلك , ولا یکون سیه عدم حضور الوالد.. 
فى الدرس ؛ فإنه نور الہ مرقدہ قال مراراً لم یفتنی ولا حديث واحد بحمد 
اللہ تعالى من حضور الدرس عندہشیخی وأستاذى نور الہ مرقده » ولا يكون 
سبب ذلك أيضاً أن القطب الكنكوهى قدس سرھ لم يقرر بثىء من اكلام 
على هذه المواضع ء لآآنه لوكان كذلك لما ترك الشميخ الوالد رحمه الله توأعلى الله 
مر اتبه البياض ف الآصل . فالظاهر أنه ترك الكتابة لحددث عارض من المرض 
وغيره:وأراد أن يكتبه بعد ذلك لكيه يتفق لهذلك لمارض فأردت أنأضيف 


3“ لامع الدرارى ١‏ 
من.هيئا إل كتاب فضائل القرآن ما أجد فى تقریری مولانا العيخ مد حسن . 
المسى: و أجد فى تقرير مولانا حسین عل البنجابى إلا بعض التصحيحات. 
المتغلقة بالنسخة المطبوعة الهندية . وأضفت من عند نضى بعض ما سنح لى من 


قوله : ( حتى بلغ من الجبد ) . 


تقدم.الكلام على ذلك وعلى اکٹر مباحث الحديث فى أول الكتاب فى . 
باب کیفنەکان بدہ الوحی .. ظ 


ولا يذهب عليك أن الإمام البخارى تر جم فى سورة اقرأ بأربعة أبواب ؛ 
وذکر فیا قطعا من حدیث بدہ الوحىء وذكر فی الباب الخامس حديئا آخر : 
فلعلہ أشار بذلك إلى أن الآيات اللاول من سورة اقرأ :زات فى بدء الوحى!لى 
قوله تعالى : «كلا لثن لم ينته» ٴم ترجم بعد ذلك باب قوله : «كلا ائن لم يفته».. . 
وذكر فيه.حديثاً.آخر غير الاول إشارة إلى أنها نزلت بعد ذلك فى قصة 
أنى جبل ؛ وقد صرح المفسرون به » فنی الجلالين سورة اقرأ مكية نسع عشر 
آبة ضدرھا إلى دما لم يعلم» أول ما نزل من القرآن , وذلك بغار حراء رواه 
البخاوى اھ .. وفی ا خل : وهى خمس آپات اھ 

قولہ : ( ثم ل پنشب ورقة أن توف ) قال القسعالانى فى بدء الوحى قوله 
أن توف بفتح ا حمزة وتخفیف النونء وهو بدل اشتال من ورة أى لم تتأخر 
وفاته: عن : هذه القصة:. واختلف فی وقت موت ورقة , فقال الواقدى : إنه 
خرج: إل الشام : فلب بلغه .أن النى صلى الله عليه وسل اس بالقتال بعد 
الحجرة. أقبل پریدہ. حتى إذا كان یلاہ لحم وجذام قتلوه وأخذوا ما ممه , 


وهذا غلط بین فإنہ مات بمكة. بعد المبعث بقلیل جداء ودفن بمكة کا نقلهالبلاذرى 
' وغيره ويعضده قوله ہنا : وكذا فى مسلم مم بنشب ورقة أن توق اھ . 
قال الحافظ:: قوله نم لم بنشب بفتح الشین المعجمة أى لم يلبث » وأصلالنشوب . 
التعلق أى الم يتعلق بشىء من الآمور حتى مات ٠‏ وهذا الخلاف. ما فى السيرة 
لان [إسحق أن ورقة كان بمر بلاد وهو بعذب ‏ وذلك يقتطى أنه تآخر إلى. 
زمان الدعوة إلى أن دخل بعض الناس فى:الإسلام ء فإن تمسكنا بالقرجيح فا۔ 
فى الصحيح أصح , وإن لحظنا المع أمك نأن يقال الواو فى قوله : وفر الوح 
ليست لاترئيب . فلعل الراوى لم بحفظ لورتة ذكراً بعد ذلك فى أمن من الآمور, 
خمل هذه القصة انتھاء أمره بالنسبة إلى عليه لا إلى ما هو الواقع: اه . قلت : 
واختلف فى إسلام ورقة : و ىكونه صحابياً . وذكره الحافظ فى الإصابة فى 
القسم الاول : وذكر الاختلاف فى ذلك . 


( باب قوله تعالى خلق الإنسان من علق) ١‏ 

قال العینی : وهو جمنع علقة , وهو الدم الجامد.. وهو أول ما تتحول إليه 
النطفة فى الرحم:ء وإما جمع لان الإنسان ف وی ابمع 0 وقیل أراد بالإنسان : 
آدم عليه الصلاة والسلام وأراد بقوله من علق من طین يعلق بالکفٹ اه . 
وقال الحافظ:: ذکر فی طرفا م نالحديتث الذى قله بروایة عقيل عن ان شہاب۔ 
واختصرہ جدا قال أول ما بدیء ہہ رسول الله صلی .اللہ عليه وسل من الوح 
الرويا الصالحة, وف رواية:الكشميبى الصادقةء قال خاءه الملك فقال: د اقرأ ' 
باسم. ربك الذى خاق . خلق الإنانمن علق اقرأ وربك الاکرمء وهذا. ‏ 


۲۰۲ لامع الدرارى : 


له هذا التصرف ١‏ وإتما هذا صلبع البخاری ء وهو دال على أنه كان يحيز 
الاختصار منالحديث إلى هذه الغاية اه . وف ا مل : قوله « خلق الإنسان من 
علق» بحوز أن يكون خلق الثانی تفسیراً لخلق الأول ء یعنی أنه أبهه؛ أولا ثم 
فسره ثانیاً خلق الانسان تفخیماً للق الإنسان . و>وز أن يكون حذف 
المفعول منالآول تقديره خلق کل شی ءلانه مطلق بقناول کل خلوق ؛ وقوله 
خلق الإنمان تخصيص له بالذ کر من بين ما ينناوله الخلق لآن التنزيل إليه ء 
وبجوز أن يكون نأ كدداً لفظياً.فكون قد أ كد الصلة وحدهاكقو لك الذىقام 
قام زيد . والمراد بالإنسان الجنس , واذلك قال من علق جمع علقة ء لآ نكل 
واحد مخلوق من علقة اھ . ففى الجلالين : قوله من علق جمع علقة ٠‏ رهى 
القطعة البسيرة من الدم الغليظ ب قال ا مل : أى الذى أصله المی فی المصباح 
ما نصه : والعلقة ا می ہ فينتقل طوراً بعد طور ء فیصیر دما غليظاً متجمداً ؛, 
م ينتقل طوراً آخر فصیر خا وهو المضغة اھ . 

قوله : ( أنزلناه خر ج المع ) قال الحافظ : فوله أثبت وأوكد قال ابنالتين 
.. النحاة يقولون إنه للتعظيم يقوله العظم عن نفسه ويقال عنه ٠‏ قال الحافظ : 
وهذا هو المكبور أن هذا جم التمظيم اه . یعنی لیس للتأ كيد کیا حكاءاليخارى, 
بل يكون التعظم » وقال صاحب الفیض تبعاً للعينى : قوله : والعرب تؤكد الم 
ولس هذا إلا 0 أبى عبهدة 17 يذهب أحد من النحاة إلى أن صيغة جمع 
المتكام للتا كد , والمفسرون عالة سلكوا فيه مسلك التأويل اه . ويظبر هلل 
القسطلانى إلى عدم الاختلاف بین القولين ء إذ قال : قوله أثبت وأوكد, 
والنحاة يعبرون بقوطهم المعظم نفسه , كا نيه عليه الصفاقى اه . ويظبر منه 
أن الفرق بینہما فى التعبير فقط . وقال السندى : قوله مخرج المع أى خرج 
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خرج صيغة ا مع وإ نكان ا منزل هو اللہ الواحد الاحد ء تعظیماً له ليتوسل 
به إلى تحقيق الآمى وأنه نازل منعظيرلا یکتنہ كنهه جل ذکرہ وثناؤہ أه . 
ومؤداہ أيضا إلى ا مع بين القولين ,أن مقصد الذکر بالتعظم التوكيد . 
قوله :( أضاف الدين إلى المؤنث ) قال العينى تبعا للكرمانى : أشار به إلى 
قوله تعا ی : وذلك درن القيمة» وفسرها بقوله القائمة أىدين الملةالقائمةالمستقيمة 
لذن نشاف إل رس الله" مت شن اومرت اھ 
وقال القسطلانى أضاف الدين إلى المونث عل تأويل الدين باللة أو التاء تاء 
المبالغة كعلامة | ه.. وفى تقرير ا مکی : قوله أضاف الدين غرضه أن القيمة 
وإن کان‌مضافا إليه لكيه فىالحقيقةصفة للدین کا جاء ىهو ضع آخر بالوكيب 
التوصي : وذلك حم لآن الدين هو اللة فكان موا اه . وف الجلالين : 
( دذلك دين ) اللة ( القيمة ) المستقيمة ء قال صاحب امل : قوله وذلك أى 
الذى أمروا به من العبادة وإقامة الصلاة و إيتاء الركاة ء وإنما أضاف الدين إلى 
القيمة وهى نعته لاختلاف اللفظین ٠‏ فأنث القيمة رداً إلىالملة ء وقيل الحاء فى 
القيمة للمبالغة كعلامة كذا فی الحازن : وف الکرخی قوله اللة القيمة أشار إلى 
أن القيمة صفة قامت مقام الموصوف . رهى بمنى المستق.مة . وهو ما قاله 
الزجاج» قالصاحب 'الكشف : ولايد من هذا التقدير لآنه إذا لم حمل على هذأ 
كانمن إضافة الثىء إلى صفته : وهى بمنزلةإضافة الثىء إلى نفسه؛ وقال الفراء: 
٠‏ أضاف الدين إلى القيمة رهى نعته لاختلاف اللفظین : أو هو من باب إضافة 
الثىء لی نفسه ؛ ودخلت اطاء للمدح والمدالغة ء وما فى الإشارة من معنی البمد 
للإشعار بعلو رئبته وبعد منزلته اه. - 
ثم لابذهب عليك أن الشراح قاطبة لميفصلوا فی کلام البخاری : والأارجه 


۲ ش اهمع اندراری 


عند هذا العبدالضعيف أن الإمام البخاری أشار فی كلامه إلى الایتھن منسورة 
م يكن أشار بةوله قيمة إلى قوله تعالى : « فيها کنب قيمة » وفسرها البخارى 
بقوله القائمة ء وأشار بقولہ : ہ دين القيمة » إلى قوله تعالى : «١‏ فذلك دين 
القيمة ء فنی الجلالين فيها كتب أحكام مکتو بة قيمة مستقيءة اھ . قال الرازى 
فى تفسير قرله تعالى : ہ فیہاکتب قیمة ء أما القيمة ففیہا قولان , الاول : قال 
الزجاج مستقيمة لا عوج فیہا تبين الحق من الباطل ہ الثانى : أن تنکون القيمة 
پمعنی القائمة . أى هى قائمة مستقلة بالحجة والدلالة من قوظم قام فلان بالامی 
یقوم به.إذا أجراه على وجبه ء ومنه يقال للقائم بأمى انقوم القيم اه . 
قوله : (أمزنى أن اقرأ عليك لم يكن) فيه ثلاثة مسائل الاو تخصيص أن 
بالقراءة عليه والثانية تخصيص هذه السورة والثالثة بكاء ألى رضی الله تعالى 
عنہ؛ أجاد الشیخ قدس سرہ فى الكوكب الکلام على اثنتين منها بعبارة وجيزة 
إذقال والمناسبة مافيها من ذكر أهل الكتاب وقوله : فبک شوقا وتاذذاً 
بأمر اللہاھ. وتوضیح ذلك أن المسألة الآولى وهى تخصيص أں بالقراءة 
.عليه فقد قال الحافظ فى المناقب قال أبو عبيدة المراه بالعرض عل أبى ليتعل 
ألى رضی الله عنه تعالى.منه القراءة ویتثبت فيها ولیکون عرض القرآن سنة 
وللتفنيه .عل.فضيلة :أى وتقدمه فى حفظ ااقرآن ولیس المراد أن پستذکر منه 
النى صلی لله عليه 5 فت بذلك العر ض أه . وقال العبنی : والحكة فى أمره 
بالقراءة عليه ہی أن یتعلم أنى ألفاظه وکیفیة أدائه ومواضع الوقوف فکانت 
القراءة عليه لتعلمه لا ليتعم منه: وأنه يسن عرض اھر آن على حفاظه ا جودین 
لادائہ وإن كانوا دونه فى النسب والدين والفضيلة ونحو ذلك أو أن ينبه 
النس .على «فضيلة أن وبحثہم على الاخذ منه وتقديمه فى ذلك وكان كذ 
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1 02 بعد النى صلی الله عليه وسلم ر اتا و[هافا مشمورا فيه اھ . وف الإصاية 
وهو سيد القراء , وکان عر يسميه سيد المسلمین » ويقول اقرأ (ه) يا أبى, 
ويروى ذلك عن النى صل اللہ عليه وسل اھ . وقال القارى ووجه تخصيصه 
بذلك أنه بذل جہدہ فى حفظ القرآن وما ينبغى له حتی قال صل الله عليه 
دسل : أفرأم أنى » ولا فيض له من الإمامة فى هذا الشأن أمر الله نيه صل 
الله عليه وسل أن يقرأ عليه ليأخذ.عنه رسم التلاوة ,كا أخذه نی القہ صلی الله 
عليه وسلم عن جبريل ثم يأخذه على.هذا الفط الآخر عن الآول والخاف 

اور اف وقد أخذ عن أبى” بشر كثيرون من التابعين ثم عنہٰم من بعدم 
وهكذا فسرى فيه سر تلكالقراءة عليه حتى سری سرہ فى الآمة إلى الساعة اه . 
وأما السا الثانية وهى تخصرض هذه السورة فقد قال القارى أيضا قبل لان _ 
فيه قصة أهل الكتاب وکان أنى رضى الله تعالى عنه من أحبار الیہود فاراد ‏ 
صل الله تعالى عليه وسل أن يعلمة الهم وخطاب الله إيهم فيتقرر إيمانه بلله 
تعالی نبوته صلى الله عليه وسلم أشد تقرراء وحکی عن النووى فى وجه 
النخصيص أنها وجبزة جامعة لقواعد كثيرة من أصول الدين ومبمات فى 
الوعد والوعيد والإخلاص وتطبير القلوب وكان الوقت يقتضى الاختصار اه. 

وذكى :و خاطلة الک ر کی كلام الحا رض فان مس ات 
وأما المسألة الثالثة وهى وجه بكانه رضى الہ تعالى عنه فقد قال القارى فى 
شرح قوله سمانى قال الطبى والمقصود التمجب زما عضاً ای 'ى لی هذه 
المرتبة » وإما استلذاذا بہذہ المرتية الرفيءة ء وتوله فذرةح عيناه أى جرى 
دمع عينيه أى سروراً وفرحاً بتسمية الله تعالى إياه فى أم القراءة أو خوفاً 


(©) كذا فى الأصل » والظاهر بدلہ افرأنا 
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من العجز عن قيام شکر تلك الاممة اھ وہی ال أشار إليها الشیخ قدس سرہ 
بقوله شوقاً وتلذذاً بأمر الله كا تقدم فى كلامه عن الكوكب قریباء وھہنا 
مسألة أخرى وهى الرابعة ذكرها الشيخ فى الكوكب بقوله وکانت أطول 
من هذا بكثير فنسخت » وذكر فی حاشية الکوکب الروايات فى ذلك وفيبا 
امو ات تفم هده المورة نبال راءة على أى ء منہا ما فى رواية الاک عن 
أنى بن کعب قال قال لی رسول الہ صل الہ عليه وسل ه ہ إن اہ أمرنى أن 
أق رأ عليك القرآن ء فق رأ : لم يكن الذين كفروا من أهل الكتاب والمشركين» 
ومن بقیتما ہ لو أن ابن أدم سال وادياء الحديث وفيه ه وإن ذات الدين عند 
الله الحنيفية لا الہودیة ولا النصرانية ولا ا جوسیة ء الحديث .. . 


وله : (يقال أوحىلها وأوحى إلیہا ال)ءقال العينى: أشار به إلى قوله تعالى 
ه يومئذ تحدرث أخبارها بأن ربك أوحى لها ء قال أبو عبيدة : أوحى لما أى 
أرحى إلبياء غرضه أنهذه الألفاظ الأربعة بممى وأعد وجا سالا و 
إلى و باللام: ومعناه أمرها بالكلام وأذن ا فيه , وقال التعلى : مجازہ یوحی 
اللہ إليها انتہی . قال الحافظ : قال العجاج أوحى لا القرار فاستقرت وقبل 
"الام مين أجل راوس الہ عدون ای ارس إل االان کمن أجل 
الارض ء والآاول أصوب انتہی . وقال القسطلانى قوله واحد أى فى ااعنی ء 
فاللام پیعنی إلى وإنما أوثرت على دإلء لموافقة الفواصل . وقيل اللام بممنى من 
أجل إلى آخر ماتقدم فى کلام الحافظ , والصواب:أن الآمر بالكلام للاأرض 
نفسباء وأذ نلا أن تخبر عما عمل علیہا ء قيل : إن الله تعالى مخلق الحياة والنطق 
حتی تخبر بما أمرها الله , وهذا مذهب أهل السنة انتهى . وف الجلالين : تحدث 
أخبارها تخبر یما عمل علیہا من خير وشير بسبب أن ربك أوحلها أمرها بذلك 
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وفى'الحديث ہ قشہد على كل عبد أو أمة بكل ما عمل على ظہرھاء قال صاحب 
۱ اجمل : الظاهر أنه تحد یٹ وکلام حقرقی بأن تلق اللہ فہا حياة زاداركا 5 
فنشہد بما عمل علیہا ء وقيل : التحديث مجاز عن إحداث الله فیہا من الأحوال 
مابقوم مقام التحديث باللسان ء وعدى الإيحاء باللاملا بإلىمراعاة الفواصل ؛ 
. والوخى إلیہا إما بإلهام وما برسول من الملائكة ء وفى هذه الام أوجه أحدها. 
آنہا بمعنى إلى ہ والثانى أنها على أصلباء وأوحى يتعدى باللام تارة و بإلىأخرى؛ 
دالثالث : أن اللام على باہہا من العلة ء والموحى إليه محذوف انتبى عختصراً . 
قوله : ( لشديد. یخیل ) 0 : لشديد أى لشدید الحب في يبخل 
به قال صاحب اجحل : المعنى إنه لقوى مط سای نات اين ؛ يقال 0 شدہد لهذا 
الآمر أى مطيق له ء وقيل اللام للتعليل.؛ أى وإنه لأجل جب الماللشديد أى 
لبخيل»وقد أشار الجلال[إىالثانى, قال ف البحر : لشدید قوى حب4ءوقیل لبخيل 
با مال إذ يقال لبخيل شديد , انتہی مختصرآ. وقال الراغب : الشد العقد القوى 
وااشدید والمتهدد البخيل:قال:.و إنهلحب ال یر لشديد.فالشديد يحوز أن يكون 
ععتى مفعول كأنه شد يا یقالغل عن الانفصال و إلى نحو هذا «وقالت اليبود يد 
اللہ مغاولة غلت أیدیہمء وجوز أنيكونممىفاعل فالمتشدد كأنه شد صرته اه , 
قوله ( كالفراش اابثوث)كغوغاء الجراد إشارة إلى قوله تعالى .يوم يكون 
الناس کالفراش المثوث » قال العبنی : فسر الفراش المثوث ؛ بقوله كغوغاء : 
الجراد المء وعن أنى عبيدة الفراش طير لاذباب ولابعوضء والمبثوثالمتفرق 
وقبلالطين الت تساقط فی النارء والغوعاء الصوت والجلبة ء وف الال الفوغاء 
ا مراد حين تخف للدايران انتہی . وفى الجلالين ہ کالفراش المبئوث ء کغوغاء 
الجراد المنتشر يموج بعضوم فى بعض للحيرة إلى أن یدعوا للحساب اه . وقال 


بار٠ ٠‏ لامع الدراری 


.:.صاحب امل : أى بحشرون حال كونهم مشبہین بالفراش , وف تشیه الناس 
بالفراش مبالغات شتى ‏ منہا الطیش الذى یلحقہم ء وانتشارثم فى الآأرض » 
وركوب بعضهم بعضاء والكثرة والضعف والتذلل ء وإجابة الداعی من کل: 
جبة ء والتطاير إلى النار ء قوله :كغوغاء الجراد الفوغاء الجراد بعد أن يليت 
شعره ء وقال فى القاموس : الفوغاء الجراد بعد أن ينبت جناحه أو إذا انسلخ 
من الآلوان وصار إلى ا جرة ء وشیء شبه البعرض ولا يعض بضعفه إلى آخر 
ما بسط من معانى الغوغاء ‏ وزاد ا جد بعد قوله لضعفه ء وبه سی ااخوغاء من 
الناس » وف ا مل عن المصباح الدكاوزان عصا الجراد یتحرك قبل أن تنبت 
أجنحته اه . وف هامش المصرية عن شيخ الإسلام قوله کفوغاء الجراد الخ 
تفسير للفراش المبثوث وإنما شبه الناس بذلك عند البعث لان الفراش إذا ثار 
م يتجه لجبة واحدة بلكل واحدة تذهب إلى غير جبة اللآخری . وغوغاء 
الجراد جولانه. وظاهر كلام القاموس وغيره أن الغوغاء نفس الجراد » وعليه 
فالإضافة للبيان اه . قال الرازى فى الکبیر فان قيل الجر اد بالنسبة إلى الفراش 
كان کت هيه الكو ارات افش والكين سا یر فنا يق قر لك + 
«كأنهم جر اد منتشر » قلنا شبهوه بہما لکن فی وصفين إما التشبيه بالفراش 
فبذهاب کل واحدة إلىغير جمة اللآخر یء وبالجراد فبالكثرة والتتابع وحتمل 
آن بقال:[كا کون كارا أو لا كالجراد ثم تصير صغاراً کالفراش يسبب 
احتراقهم بحر الشمس,وذکروا فالتدبیہ بالفراشوجوھهاً آخری اه عختضراً. 
قوله : (کالعہن كألوان العہن الخ ) قال الرأزى فى التفسير الکبیز : العبن ٠‏ 
الصوف ذو الآلوان , والنفش فك الصوف حتى يتتفش بعضه عن بعض , 
وفى قزاءة أبن مسعودکالصوف المنفوش واعل أن الله تعالى أخبر أن الجبالٰ 


ھ.- ا جمرہ التاسم ۱ ۹ 
مختلفة الالوان عل ما قال«ومنالجبال جدد بیض وحر ختلف ألوانها رغراہیب 
سوده ثم إنه سبحا نه بغرق أجزاءها وہزیل لتأليف والقرتنب عنباء فِصیر ذلك 
مشاماً بالصوف ا ملون بالالوان الختلفة التبى . : ۱ 

(يقال الدهر أقم به) ذكره الإمام البخاری رضی اق تعالى عنه م 
اختلفوا فى تفسير العصر على أقو ال فی ااجلالین قوله جو ہے 
الزوال إلى الغروب : أو صلاة العصر اه . زاد الرازى قولا راہ إنه قسم 
بزمان الرسو لعليه الصلاة والسلام لقوله صلی القہ تعالی عليه وسلم ‏ 50 ظ 
من كان قبلكم مثل رج لاستأجر أجيراً, الحديث فبذا الخير دالعلى أن العصر 
هو الزمان المختص به وبأمته الخ ء وهكذا بسط الرازى فی وجوه الاقوال. 
الثلاثة المذكورة قبل؛ وذكر دلائلبا ء وفى ا مل قوله ‏ والعصر ء قسم من اقہ 
تعالى رجو ابه ہإن الإنسانء دفی الرازىأقسم تعالى بالدهر ما فيه من الاعاجيب 
لانه حصل فيه السراء والضراء والصحة والسقم والغنى والفقر ء ولآن بقية 
عر ا مرہ لا قيمة له, فلو ضیعت آلف سنة فیا لا يعنى ثم ثبت اسعادة ف اللمحة 
الآخيرة منالعمر بقيت فى الجنة أبد الآباد ء فعلت أنأشرف الاشباء حياتك 
فى تلك اللمحة فكان الدهر والزمان من جملة أصول النعم انتہی مختصرا. ثم 
قال البخارى : أقسم به نبه بذلك على أن الواو للقسم وأشار إشارة لطيفة إلى 
حلفه تعالى بمخلوقه ء وف اللمل تحت قولہ تعالى :فلا اقم بمواقع النجوم » 
الابة» قال الماوردى : ویکون قولدفلا أقسم بموافع النجوم مستعملا فحقيقة 
من نی القسم , وقال القدیری هو قسم ولله أن یقسم با يريد ٠‏ وليس لنا أن 
نقسم بغير اله تعالى وصفاته القديمة ٠‏ قلت : بدل على هذا قراءة الحسن فلا 
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تسم ءاتھی . وأجمل الکلام ل ذلك فى الاوجز ففيه: قالالباجى فإن اعقرض 
معترض بما جاء من ذلك فى القرآن منقوله «والسماء والطارق وغير ذلك ففيه 
قولان,أحدہما: إنتقدير ذلك ء ورب السماء والطارق, والثانى: إنه تعالم ہختص 
بذلك لآن له أن يقسم بما شاء لآنه معبود ء وقد أعلينا النى صلى الله عليه وسل 
. أن ذلك محظور علینا ء فلا بجوز لنا القسم بشىء من ذلك وببما أجاب غير 
واحد من العلماء : قال .الموفق لله تعالی أن يقسم بما شاء من خلقه ولا وجه 
للقياس على [قسامه.وقد قبل: نف [قسامه إضمار القسم برب هذه ا خلوقات اھ . 
قلت: وما أقسم به عز امہ منمخلوقاته فبو للدلالة على كثرة مصالحبا ومنافبا . 
ليتأمل المكلف فيا ویشکر علیہا لان ما أقسم الله به محصل به وقع فى 
القلبءولا یتوم من قسمهتعالى بہذہ الأشياء تعظيمه تعالىإياها فإنها منعخلوقاته 
بخلا ف حاف الإنسان بمخلوقه فإنه بتو #منهتعظيم هذه الآشيا كتعظيم الله تعالى 
فیازم الفساوى بين أ خالق وا خلوق فى التعظم : ويمكن أن يقال: إن قسمه تعالی 
هذه الأأشياء ليس باعتبار ذواتهاء بل باعتبار ما فى تلك الاشياءمنالعجائب والفوائد 
الدالة على کال قدرته تعالی ء کا بسطہا المفسرون فی کل موضع أقسم به تعالى 
فی القرآن المجيد, فالحلف حينئذ فی الحقيقة بکال قدرته ء وعجیب تخلیقہ, فالحلف 
حينئد راجع إلى صفته تعالى لا إلى غیرہ كا أجاب به یت التہانوی فى تفسیں 
سورة الحجر من بيان القرآن . شْ 
. قوله : (أبابيل متتابعة مجتہمة) قال'مینی 2" به إلى قوله تعالى : «وأرسل 
علييم علير| ایل » وضر الأبابيل» بقوله : متتابعة مجتمعة ء رزوى هذا 
عن بجاهد.وقال الثعلى :يل كثيرة متفرقة يقبع بعطہا بعضاء وعن عبدالرحن ۱ 


ظ الجرہالتاسم ةا 
ابن أبزى كالإبل الموبلة اه . وف الجلالين : جماءات جاعات ٠‏ قيل لا 
واحد له کأساطین, وقيل واحده أبول أو أبال أو أبيل » كعجول ومفتاح 
وسكين , وف اجمل : قوله قیل لا واحد له أى من لفظه ف ون اسم جع اه . 
قال العينى عن ابن عباس : لها خراطبم كخر اطيم الطير » وأكف كأكف 
الكلاب: وعن عكرمة لها رؤس کرؤس السبا ع لم تر قبل ذلك و بعده » وعن 
دیع ھا أنياب كأنناب السباع اھ . وف الدر عن ان عباس ا أكف کا كف 
الرجلء وأنیاب کانیاب السباع ء دق ا عنه ھا خر ا کترا اطم الإبل 
وأنف كأنف الکلاب اھ . ۱ 
قوله (سجيل من سنك وکل) [شارة إلى قوله تعالی : « ترمیہم بحجارة من 
سجيل » قال العینی : سنك فى لغة الفارسية بفتح السین الموملة وسكون النون 
وبالكاف المكسورة: الحجرءوكل بکسر الکاف وسكون/لام: هو الطینء روى 
الطبرى من طريق السدى عن عكرمة عن ابن عباس النفسیر المذكور والله 
تعالى أعلم اھ . زاد القسطلانى وقيل : السجيل الديوان اذ یکتب فيه عذاب 
الكفار » والمعنى ترميهم بحجارة من جملة العذاب المکتوب المدون مما کنب 
الله فى ذلك الکتاب اه . وف الجلالين ه من سجیل » طين مطبوخ . وف ال 
أى حرق کالاجر ؛ وکان طبخته بنار جبنم ٠‏ وهى من الحجارة النى أرسلت 
على قوم لوط , قال ابن عباس : كان الحجر إذا وقع على أحدمم لفظ جلده , 
اذك أول امدری دل يكن الجدرى موجودا قبل ذلك الیوم ء دعن 
بن عباس أنه رآى من تلك الحجارة عند أم هانىء جو ففيز مخططة حمرة 
7 ع الظفارى اھ . وزاد الرازی على القولين المذكورين : ثالئها قال 
أبوعبيدة السجيل الشديد ء .رابغها السجيل اسم لسماء الدنیاء وخامسها السجيل 
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حجارة من جہنم اھ . وفی الدر برواية ان مردويه وأى نعيم عن أبى صالح 
أنه رأى عند أم هانىء من تلك الحجارہ نحوا من قفيز مخططةحمرة كأنها جز ع 
ظفار ء مكتوب فى الحجر اسمه واسم أبيه اه . وف الجلالين: أهلكبم الله كل 
واخد بحجره المكتوب عليه ا مہ ء وهو أ كبر من العدسة وأصغر هن الخصة 
بخرق البيضة والرجل والفیل ویصل إلى الآرض ؛ قال صاحب اجمل :. 
بتأملسر هذه الکتابقہ وهل کان الطائر الذى بحمله يدرك ويفبم أن هذا لفلان 
مخصوصہ حتی لا يرميه إلا فوقہ؛ وإذا كأ نکذلك فہل کان إدرا 5 لهذا المعنى 
من الكتابة المذكورة أو بمجرد إلهام؟, حررء وقوله یخرق البيضة أى بيضة 
الحدید الذى على رأس الرجل ويخرق الرجل . بان يغزل من دماغه ويخرج 
من دبره ویخرق الفيل الذى هو راکبہ . ولذا ہلکت جميع الفيلة التى كانت 
معه إلا كبير هأ وهو مود فإنه ا لما وقع منه من الفءل أجميل اھ . من شرح 
المواهب اه وف الجلالين وكان هذا غام مولد النى صلی الله عليه وسل قال 
ا مل : أى قبل مولده بخمسین یوعاً وهذا هو القول الأصح : فإٍنہم يقولون 
ولد عام الفيل وبجعلو نہ تاريخا لمولده ٠‏ وقبل كان عام الفيل قبل ولادتہ صلی 
اللہ عليه وس بأربعين سنة ؛ وقيل ثلاث وعشرين سنة وقیل غير ذلك 
اھ مختصراً . وقال الکرمانی: إن رسول الله صلى اللہ عليه وسل م يكن فیزمن 
الفیل إلا طفلا صغيرا وميرةاه. 

قوله:(لإيلاف الح) قال القسطلانىتبعا للحافظ :»تعلق هذا اللام أوجهفقيل 
اللاممتعلقة بالقصة ال فى السورة لان الله تعالی ذكر أهل مكة عظیم من 
عليهم فیا صنع بالحبعة لجعلهم کعصف مأكول , لإيلاف فريش أى أهلك 
أصحاب الفیل لتبق قريش وما ألفوا ء ويؤيده أنهما فى مصحف أبى سورة . 
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واحدة , وقيل متعلقة بمقدر . أى أعجب لنعمتى على قريش ہ وقيلفليعبدوا, . 
وڑنا دخلت الفاء لا فى الكلام من معن الشرط ہ أى فإن لم يعبدوه لسائر تسمه ١‏ 
فليعبدوه لإيلافهم :فانہا أظبر نعمته علیہم انتبى . وأما قول البخاری قال اين . 
عيبنة لنعمی على قريش » كان الإمام البخارىفسر قولہ : ولإیلافء بتفسيرين - 
الآول بقوله ألفوا ذلك کیا تقدم ء والثانى ما حکاہ عن ابن عببنة » وفى هامش -_ 
'‫ المصرية عن شيخ الإسلام : الوجه ذکرہ فى سورة قريش : وقولہ لإبلاف . 
لنعمی على قرپش » أى معناه لنعمیی على قریش ؛ وهو مبى على القول ,أن هذه 
السورة متضلة بما قبلها أى أهلكنا أصحاب الفيل الذہن أرادوا تخریب 
الكمبة ٠‏ لإيلاف قریش أى لنعمتى على قریش الذين لم يتعرضوا لحا , وما 
قبلہ می عل القو لبأنما منفصلة عن السورة الى قيلبا أىألفو ۱ ذلك فلا لا يشق علهم . 
وعله فالعام مل فى اللام بعبدوا ولا بمنع .نه فصل الفاء کا فى قوله م ام 
فلا تقبر » انتہی , ومن اللطائف ما فى ا مل : أجمع الكل على. إثيات الياء فى 
الثانى رهو إيلافهم ؛ ومن غريب ما اتفق فى هذين الحرفين أن القراء اختلفوا 
فى سقوط الياء وثبوتها فى الآول مع اتفاق المصاحف على إثاتها خط ؛ 
واتفقوا على [ثبات الیاء فى الثانى؛ أى قراءة مع اتفاق المصاحف على سقوطبا 
منه خطاً فبو أول دليل على أن القراء متبعون الأآثر والرواية لا مجرد القط 
:والرسمءقوله (الماغون :المعرو ف كله) إشارة إ[. تولهتعالى وو بمنعون الماع ن. 
قال العبنی : ذکر البخارى فى تفسير الماعون ثلاثة أقوال : الاول: العروف 
كله وهو الذى بتعاطا الناس بینہم كالدلر والفأس والقدر , وهر قول الكلى 
ومحمد بن كعب : الثانى : الماعون الماء وهو قول سعيد بن المسيب والزھری 
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ومقاتل قالوا : الماعون الماء بلغة قریش ‏ التالث : قول عكرمة وهو أعلاها 
الركاة إلى آخره : وهو قزل نعي والحسن وقتادة ؛ وقوله عارية المتاع , 
أى الماعون اسم جامع لمتاع ایت کالنخل والغريال ونحو ذلك ما تعمل 
ف البیوتەوقیل !ا ماعون : ما لا يحل منعه مثل ١‏ ماء والملح والنار وغیرذلك اه. 
قال الحافظ رحمه الہ تعالى : أخرج الطبرى عن.ألى المغيرة سال رجل 
ابن عمر عن الماعون قال : المال الذىلا يؤدى حقه قال : قلت إن أبن مسعود 
يقول : هو المنا عالذی يتعاطاه الناس ینہم؛ قال: هو ما أفوللك ؛ وأخرجه 
الا کم أيضاً.وزاد فرواية أخرى عن |ن‌مسعود . هو الدلو والقدر والفأس, 
وكذا أخرجہ أبو داود والنسائى عن ابن مسعود بلفظ کنا نعد ا ماعون على 
عبد رسول الله صل اللہ عليه وسل عارية : الدلو والقدر ؛ وإسناده صحيح إلى 
ان مسعود وأخرجه البزار والطبرانى هن حديث ابنمسعود مرفوعاً صريحاً, 
وأخرج الطبرانی من حديث أم عطية قالت : ما يتعاطاه الناس بينهم انتهى . 
وف ا لل : قيل أصل الماعون من القلة فسميت الركاة والمعروف والصدقة 
ماعونا لآنه قليل من كثير ہ وقيل ا ماعون ما لايحل منعه مثل الماء والملح 
والتان و لتخق بذلك البثر والتنور فالبيوت فلا بمنع جیرانہ من الانتفاع به 

ومعنی الآية الزجر عن البخل بهذه اللاشیاء القليلة الحقيرة » فإن البخل بها فى 
تهاية البخل , قال العلباء : يستحب أن يس كثر الرجل فى بيته ما يحتاج [ليه 
٠‏ الجيران فیعیرم ويتفضل علیہم ولا يقتصر على الواجب كذا فى الخازن ؛ دى 
. السمين الماعون فیەو جبان : أ-حدهما إنه فاعول منالمين .وهو الثىء القليل يقال 
مال معن أى قليل:والثانى إنه اشم مفعول من أعانہ يعينه ء والاصل معوون. 


ل الجزء التاسع ۲۰ 
وكان من حقه على هذا أن 17 ردول اسمى مفعول منصان 
وقال . و ا-كنه قلت الكامة بأن قدمت عينها قلى فائها فصار موعون ثم قليت 
الواو الآولى ألفاً فوزنة ١‏ الآن مفەول انتبى قوله ( فان ناساً یر حون ) , قال . 
الحافظ حاصل ما قاله سعيد بن جبير :إن ثول ان عباس إنه الخير الكثير 
لا بخالف قول غيره أن ا مراد به نهر فی المنة لآن النہر فرد من أفراد ا یر 
الكثير ء ولعل سعيداً أومأ إلى أن تأويل ان‌عباس أولى لعدومه : لکن بت 
تخصصه بالنبر من لفظ النى صلی اللہ عليه وس فلا معدل عنزه , وقد 3 
المفسررن فى الکور أقوالا أخرى غير هذين تزيد على العشرة » منها قول * 
عکرمةالکوثر:الدروة » وقول ا حسن الكو ثر:القرآن:وقیل:تفسیرءالإسلام, ۱ 
وقیل[نەالتوحیدہ وقیل:کثرةالانبا عء وقيل: الإيثارء وقيل :رفعة الذكر»وقيل: 
نور القلب . وقبل:الشفاعة.وقيل:المعجزات : وقيل: إجابة الدعاءءوقیل:الفقه 
فى الدين , وقيل الصلوات الس اتتبى . قلت وما قال الحافظ ثبت تخصيصه 
بالنہر من لفظ النی صل الله عليه وسلم هو كذلك ٠‏ فقد ذكر ال وطی فى 
ادر رئايات عذيدة فى ذلك منها ما قال : أخرج مسلم وأبو داود والنسانی 
وغیرم عن أنس بن مالك قال : أغنى رسول القہ صلى قہ عليه وسل.إغفاءة 
فرفع رأسه متبسما فقال :« إنه نات عل آنفا سورة فقرأ بسم الله الرحمن 
الرحم دإنا أعطيناك الكو ثر» حتتى ختمهاء قال هل تدرون ما الكوثر؟ هو نہر 
أعطانيه رى ء الحديث ؛ وأخرج أحد وغيره عن أنس أبه قرأ انا أعطيناك 
اکور ؛ قال : د قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسل أعطرت الكوثر 
فإذا هو نہر فى الجنة » الحديث ؛ وأخرج البخارى ومسلم والترمذى 
والنسائی وغیرم عن أنس رضى الله عنه قال :قال رسول اقہ .صل اقہ عليه 
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ددخلت الجثة فإذا أنا بنهر » الحديى , وفيه: قلت ما هذا یا جورئیل ؟‎ 
قال : هذا الكو ثرالذى أعطاك اقہ , وأخرج أحد والترمذى وا حا م وغرم‎ . 
عن أنس رضى الله عنه أن رجلا قال : یا رسول القہ ما الكوثر؟ قال : و جر‎ 
فى الجنة أعطانيه ربى, الحديث, وأخرج ابنأىشية وأحد والترمنى وغيرهم‎ 
_ فى حديث طو يل عناينعمر رضى الله عنهما قال :نزلت وإنا أغطيناك الكرثر»‎ 
. فقال رسول اہ صلل اقہ عليه وسلم :ہ الكوثر نہر فى الجنةء الحدیث‎ 
وأخرج ابن أنى شيبة والبخارى وغيرهما عن عائشة رضى اق عنها أنها سثلت‎ 
عن قو تعالی : .]نا أعطيئاك الكوثر . الت هو نہر أعطيه نيكم صل الله‎ 
81١ : عليه وسلم الحديث , وأخرج ابن جرير وغيره عن ماهد فى قوله‎ 
أعطیناك الكوثر » قال : الخير الكثير , وقال أنى رضی اق عنه : نہر فى‎ 
االجنة ء وقالت طاهة : هو ہر فى الجنة ایی أحد يدخعل أصبعيه فى أذنيه إلا‎ ١ 
ٍ سم خوير ذالل النير , اخ ج أبن مردويه عن أبن عباس رعنی أقه .عنه ف‎ 
١ فو : . نا أعطيناك انکور قال : نبز أصطاء اق محدا فى الجنة . وغير‎ 
2 .. الله من الروايات الى ذكرها المیوطی فى اقب‎ 
:لا كعد ماتبدون الخ ) :قال الحافظ. : کیم دعوہ لا أن جب‎ 0 
آم و نون إفہ قثال: الا آیدجا تمبدون فى الجاعقية , ولا أتر عابدرن‎ 
ما أهد فى الجاعلية والإسلام : : ٭ ولا أنا عابد ماعبدترء الآن أى لا آمد‎ 
۱ , الآن ما تہدون , ولا أجیک فیا يق أن آنجد ما تمبدون وقبعون ما أعيد‎ 
وألغرج ابن أبى حاتم من حدیف ان عباس رعنی لق عنه قال : قالت قریش‎ 
لی صلی لقہ عليه وسل :كف عن آلختنا فلا تذكرها باللمُو. ء فان تقعل‎ 
ناد آختنا سنة و ند اك سنة , فتزلت , وفى إستاده أبو خلف عبد الله‎ 
قال المبی : قولہ : وم افذين , أى اخاطون‎ . <١ أبن ھی رخو ضیف‎ 


الجرء القاسم _ ۲۷ 


بقوله : ١‏ أتمء ثم الین قال اللہ فى حقمم ١:‏ وليزيدن كثيراً منهم » إلى 
آخر ےت فى الحال ما تعبدوزمن الاصنام .ولا أتم عابدون 
فی الال ما أعبد وهو اقہ تعا یل وحده , ولا أنا عايد فى الاستقبالعا عبدتم. 
ولا تر عابدون ف الاستقبال ما أعبد عل اق منہم أنهم لایؤمنون : وإطلاق 
ماعل اقه على وجہ ااقابلة أه . وفى اجکی : قوله عم الله أى فاخمر نيه بذلك 
وأمرء:بأن خیرم به ٠‏ وهذا جواب عا يقال : كيف يقول لهم دولا أتم 
عابدون ما أعبد ء الذى هو نی لإسلامہم » مع أنه مبعوٹ قدابتهم . والجواب 
أن هذا فى حق قوم عم اہ أنهم لا يؤمنون أبدآ ,قاين نیہ بأن عنير ف عالم ۱ 
التظبر لحم عقاو مکل الظبور أه . قلت : وإلييم أشار الخارى بقوله : دم _ 
لين قال: ولیز یل كير منهم ما آنول إليك من ربك طف وكفراء ۰ 
وأختلفوا فى الآيتين عل فيهما تيكرار الناکید رغیرءکا ذهب إليه 0 
المفسرين کا بسظ ‏ ىكتب التفسير . , أو ہما عمولان على الزمانین : الحال 
والاستقبال ء کیا حل عله صاحب الجلالين . وإليه بظير ميق الخارى إذ . 
قال :لا أعبذ ما تعبدون الآن, ولا:أجيبك فيا بق من مری . 

قوكه : (قال أجل أو مثل للخ ) زلمل استتباط ابن عباس أجله صلل اق 
عليه وسل من هذه السورة هو دخجول الناس فى الإسلام أفواجا أو أمره 
تعال [یاہ صل الله عليه سل بالتوبة والاستغفار ؛ وعند هذا السد الضعيفٍ 
إلى هفين الاستنباطين أشار الإمام البخارى بالترجمتين . قال الحافظ ق اقتح: ۱ 
قال ابن القیم فى ا مد یکآنہ أخذه من قولہ تعالى : ء واستغفره , لأنهكان 
بحسل الاستنفار فى خواتم الامور فيقولإذا سبل من الصلاة استغفر اله ثلاتأء 1 
وإذا خرج من الخلاء ء قال : غفرانك , وورد الام بالاستشفار عند انقضاء 


لف ش لامع الدرارى : 
المناسك . د م أفيضوا من حيث أفاض الناس واستغفروا الله ء الآية, قال 
الحافظ :و یؤخذ أيضاً من قوله تعالی «إنه کان تواباء فقد كان يقو عند ا تقضاء . 
الوضوء : اللہم اجعلنى من التوابين اه. وقال القاری فى شرح المشكاة في 
حديث أبن عباس قال : لما نزل ‏ إذا جاء نصر الله والفتح ء دعا رسول اقہ 
صل الله عليه وسل فاطمة الحدیث , قوله : د إذا جاء نصر اله ء إلى آخر 
السورة المشيرة إلى حصول الكال المستعقب للزوال فكأ نه قال : إذا. صحت 
نصرتك فاشتغل بخدمتك من تنزيه ربك وشکر نعمنك , فقد تم المقصود من 
ہك اه . ٠‏ قلت : واذا اسقنبط رسول اللہ صل الله عليه وسل منه نمی موته, 
كا فى الحديث المذكور نعيت إلى نضی الحديث » وآفادہ الشيخ قدس سر 
فى الكركب الدری فى هذا الاستنباط تقريراً أنيقاء فقال لان اس التبليغ . 
لما كل وحصل ما کان أرسل له وأخذ النان يدخلون فى دين الہ أفواجا 
ناشرع یا محد - صلی اقہ عليه وآله وسلم -- ف التاخب إلينا واستغفار' 
ما لعله فرط هنك: والتسبيح قہ الح القیوم الذی:ہ کل شیء هالك إلا وجبه, له 
الحم وإليه تر جعون ء فإن النی صلی اقه عليه وآله وسل نما وطنه اللآصل' . 
ہی الدار العالية.. وإنما كان فینا غريباً أنى يقضى حاجة كا أشار إليه بقوله : 
دأنا كر اكب استظل تحت شجرة :م راحء فللا أدى صلی اه عليه وآله وسلم 
ا ا ريقه » ومی وقال :امم الحقنى بالرفیق 
الآعلى » اه . قلت : وبسط ذلك المعنی شیخ مشابخنا الشاه عبد العزيز الدهاوى 
سوہ درجاته فى تفسيره فى اللسان الفارسية ما حاصله 
همربا : إن مسكن الآنبياء الکرام عليهم الصلاة والسلام هو الدار الآخرةء 
وإنھا نشر فوا فىهذه الدنيا التىهغى حل الغدرات والكدورات لضرورة خاصة؛ 


الجرء اتاسم هلا 


فليا انقضت الضرورة رجعوا إلى مسکنہم الشر يف وااضرورة الداعيةلإرساله 
صل اقہ عليه وسلم إلى هذه الدار أربعة أمور ہی مخلات اشروع الدين 
الحقانى : النفس , والشيطان , وشو 5 الكفار ء وغلبة المنافقين الذين مضرتمم 
أشد من الكفار, والآنبياء السابقون صلوات الله عليبه أجمعين بعثوا للصحلنین 
الاو لبین لانهما أصل الحضرات کہا ء وعلیہا يترتب غلبة الكفار والمنافقين» 
ولكن نبينا سيد الأنبياء صلی الله عليه وآله وسلم بعث للا “مور الآربعةإصالة؛ 
ولذا أمر بالجباد وبقتل البغاة وقطا بم الطريق وإقامة الحدود والتعزيرات 
فليا تمت هذه الأمور الآربعة بوصول الآمر إلى الخلافة الكبرى ‏ أى خلافة 
. الخلفاء الراشدین ء وثیر ع بهم أساس الآمو ركبا طلب القه تبارك وتعالوحبيبه 
الكريم صلی اقہ عليه وآ لہ وسلم إلى المقام الأعلى.واشتاق النی صلی القه عليه 
وآله دس إلى الرفيق الأعلى ء فأشار القہ تبارك وتعالى إلى ذلك فىتلك السورة 
واذلك تسمي : « سورة التوديع ء أيضا اھ مختصراً معرباً . 
قوله : ( تاي , غسران ال) هكذا فى النسخ الهندية ء وزاد فى نسخة 
الحاشية قوله : تب : خسراء واختلفت النسخ المصربة هبئا ء فلسخةالقسعالانى 
والتی علیہا الکرمانی موافقتان للنخة الحندية ء قال القسطلانى : وسقط 
قوله : ونب لا ذر اه ٠‏ ونسخة العينى والفتح موافقتان لنسخة الحاشية , 
ظ وهر الآوجه لن لفظ : تب , هو الواقع فى هذه السورة ء وأما لفظ تباب 
والتتبيب ؛ فليسا من هذه السورة ء بل ذكرهما البخارى حسب طادته إشارة 
إلى الآيات اللآخر فقد أشار بقوله تباب : إلى قوله تعالى : ہ وماكيد فرعون 
إلا فى تباب ء الواقع فى سورة المؤمن » وأشار بقوله تقبیب ہ إلى قوله تعالى : 
۱ : وما زادوہم غير تيب » فی سورة هود , قالالقسطلانى : وأسند الفعل لليدين 


فی قوله : ه تبت بدا أنى لحب , مجازاً لان اکثر اللافعالتزاول ہما : وإنکان 
المراد جلة المدعو عليه ہ وقوله : تيت : دعاء ؛ وتب إخبار أى وقد وقع 
ما دعى عليه به أو كلاهما دعاء : و يكون فى هذا شبه من مجیءااعام بعد الخاص, 
ان اليدين بعض , و إن كان حقيقة البدين غير مرادة , وقال الإعام : يوز 
أن يراد بالأول هلاك عملہ , وبااثانى هلاك نفسه , ووجبه أن ارہ ھا يسمى 
اصلحة نقسه رعلہ , فاخبر لقہ تعالى أنه حروم من الآمرين ء ويوضحه أن 
قوله : دما أغنى عنة ماله وما كسبء ‏ [شارۃ إلى هلاك عمله ء وقوله سیصل 
نار ذات لهبء إشارة إلى هلاك نفسه اھ . 

ره رگا رکف لفقو 
دوتےء قال الکرمانی : قوله هكذا أى بزيادة كلة «قدء اھ . وف المعالم وقرأ 
عبد الله : «.وقد تب اه . وف الجلالين : قوله ه وتب» خر . وھذم خبر 
كقوطم أهلكه الله . وقد ملك . قال صاحب ا مل : أیإخبار بحصول التباب 
له الذى دعى به عليه فى ا مل الأولى فبی على تقدير « قد ء بدلیل التصر يح بها 
فى فراءة ة ابن مسعود , أى وقد وقع ما دعى به عليه , والظاهر أن كلا الجماتين 
دعاء » و, ون فى هذه شبه من مجىء العام بعدالخاص : لأ ناليدن بعض : وإن 
كانت حقيفة البدينغير مرادة , وصرح بكنيته بفتح اسمهءفان اسه عبد العزرى 
فعدل عنه إلى الكنية ء وآتی بها دارے كانت تقتضى الشکریم شہرتہ بها 
أو بقبح اسمہ , آر لآن مآ له إلى لحب جہنم » وفی القرطى أو لآن اقه تالى 
أراد أن بحقق نسبته بأن يدخله النار ؛ فیسکوی باللبب تقيقا للنسب وإمضاء 
الفال والطيرة الى اختارها لنفسه , وقيل اسمه كنيته 1ه . ظ 

قولہ : ( حمالة الحطب الخ ) قال المینی قال مجاهد فى تفسير قوله تعالى : 
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عليه وآ له وسلم وأصحابه إلى المشركين كين , وقال الفراء :كانت ٹنم فتحرش ء 
فتوقد بینہم العداوة ء فکی عن ذلك تحمالة الحطب . وكانت امرأتہ أم جميل» 


بنت حرب خی ألى. سفیان ء قال الضحاك : كان تتنثر السعدان على ریق 


رسول اللہ صل أنتهعليه وسلم فيطؤه كايطأ أحدم الحرير ء وعنءرةاطمدانى: . 
كانت أم جمیل تأت ىكل يوم بحزمة من الحسك واه شوك والسعدان قتطرحباعل 
طريق المسليين ء؛ فينما ھی ذات يوم بحملة أعيت » فقعدت على حجر تستريح » 
فأنى ملك فذہا من خلفہا فاہلکہاء اه مختهمرا بتقديم د:آخیر . وف تقریر ۱ 
المى : قوله شی بالقيمة ء يعنى عبر عن القيمة بالحطب استعارة 3 وفوله : 


< وہی الحبل يعنى المراد بالحبل السلسلة التى تکون فى جيدها فى جہنم جراء 


للك الغيمة التى مشت با فى الدنيا اه : وف الجلالين : حمالة الحطب : الوك 
والسعدان الخ . وفى ا مل عن الخازن : فإن قلت إنہا كانت من بيت" العز 
والشرف » فكيف يليق يها حمل الحطب ؟ قلت : محتمل أنها كانت مع كثرة 
مالا وشرفہا فى نہایة البخل والسة ء فكان عد مخلبا عل حمل الحطب بنفسباء 
وحتمل أنها كانت تفعل ذلك لشدة عداوتها أرسول القہ صل الله تعالى عليه 
وسل ولا أرى أنها تستعين فى ذلك بأحد , بل تفعله هى بنفسما » وقيل كانت 
مٹی بالفیمة , وتلق العداوة بین الناس » وتو قد نارها کا توقد نار ال حطب ؛ 
يقال : فلان يحطب على فلان [: ذا كان يغرى به ' وقيل حالة الحطب أى الخطايا 
والآثام اتوحلتها ففعداوة رسول الله صل الله عليه وسلم ؛ ' ہا كانت كالحطب 
فى مصيرها إلى النار » وقوله «فى جيدها احلة من مسدء قالالضحاكوغيره : هذا 


۲۲ لامع الدراری 


۱ فى الدنیا فكانت تمير النى صل القہ عليه دسلم بالفقر ء وہی تحتطب فىجبل 
آ تحمله ف جيدها من ليف فنقہا الله عر وجل به فاھلکہا ؛ وقيلهذا فىالآخرة. 
قال ابن عباس رضى الله عنه هو سلسلة من حديد : ھ ذرعپا سبعون ذراعاً ؛ 
تدخل من فہا وتخرج من دبرها ديسكون سائرها فى عنفها انتہی مختصر؟ . 

قوله : ( لاينون أحد ا ح) قال الکرمانی وتبعه العينى : يمنى قد تحذف. 
زنر اغخذاب ق اخال الوضل ريثا وق الله أحد الله کا قال 
العاعرع ولا ذاكر الله إلا قليلا انتهى. . 

وقال القسطلانى:قوله «لا ينون أحدء فى الوصل فيقال. 520 
التنوين لالتقاء الساكنين؛ ورو يت قراءة عنزيد بن علی و أبان بن عثان والحسن 
وأں عمرو فى رواية عنه انتہی . وقوله واحد قال المينى تفسير قوله أحد : 
وفال الحافظ قوله : ءلا ينون أحد ء أى واحدكذا اختصره ٠‏ والذى قال 
أبو عبيدة و اہ أحد ع لا ينون وكفواً أحدء أى واحد انتہی . قال العينى : 
قوله أى واحد : أراد أنه لا فرق بينهما ءوهذا قول قاله يعضهم ہ والصحيح 
الفرق بینہما فقيل الواحد بالصفات ء والاحد بالذات ؛ وقيل الواحذ يدل 
على أزليته وأوليته ,لآن الواحد فى الأعداد ركنها وأصلبا ومبدؤها , والاحد 
يدل على تميره من خاقه فى جيع صفاته ونق أبواب الشرك غنه فالاحد لنؤ 
ما یذکر معه من العددہ والواحد اسم لف:تالعدد فأحد يضلح ف الكلام ىمو ضم 
الجحود . والواحد فی موضع الإئبات انتہی . وبسط الراغب فى معانى واح. 
وأحد واستمالاتہما ء رقال فى واحد بعد بسط الكلام عليه وذكر ستة أوج» 
فى استماله : وإذا وصف اقہ تعالی بالواحد . فعناه هو الذى لابصم عليه 
التجزى ولا الٹکثر , والوحّد” المفردہ ریوصف به غير اللہ , وأحد مطلقاً 


لا وصف به غير اللہ تعالى , وقال فأحد يستعمل فى النی والإثيات ء وبسط 
كلام على الاستمالين , إلى أن قال : الثالث أن يستعمل مطلقاً وصفاً و ليس 
:لك إلا فى وصف الله تعا ی بقوله دقل هو أله أحد ء وأصلهوحد لکن وحد 
بستعمل فىغيره اتی مختصراً . 00 ' ۱ 
قوله : (اللہ الصمد 4 قال العينى: أشار بهذا إلى أن معن الصمد عند العرب 
الغر فر لهذا يسمون رءو سوم الأشراف بالصمد , وعن ابن عباس رضى الله 
تعالى عنه هو السيد الذى قد كل 090 5 وقيل هو الد 
المقصود. فى الحوائح اه ٠‏ 
قوله : (من فرق الصبح ۶٣ ٦‏ 99ھ أن فرق وفلق 
كلاهما يستعمل :بممنى فى محاوراتہم اه . وف القسطلای قوله : من فرق وفلق 
الصبح الآول بالراء والثانى باللام اھ . قال الراغب : الفلق شق الثىء ء و[بانة 
بعضہ عن بعض ء قال تعالى.: فالق الإصباح ء وقوله تعالى و قل أعوذ برب 
الفلق » أى الصبح دقل الآنمار المذكورة فى قوله : « أمن جعل الارض 
فراراً وجعل خلالها أنہاراء وقيل هو الکلمة التى عل الله تعالى مومى ففلق 
لبحرء والعلق المفلوق اه .وذكر صاحب ا مل فى تفسير الفلق أقوالا كثيرة . 
قولہ :(سالت أى بنكعب الح) سؤاله أبيا عن كون المعوذتين قرآناءوهذا 
ما لا ریب فيه کا يدل عليه سائر الروایات الواردة غ َلِك؛ منها ما فی البخاری 
فإن أخاك ابن مسعود يقول كذا وکذا الحديث , وف الدر المنثور برواية 
أحمد والزار وغيرهما عن ابن مسعود أنه كان حك المعوذتين من المصحف ؛ 
ویقول لا تخلطوا القرآن مما ليس منه ٠‏ إنهما لیستا من كتاب الله ء انا أ 
انی صل الله عليه وسلم أن يتموذ بهما ؛ وكان ابن مسعود لا يقر أهما , قال 


هر ...۲ .۰ لام م ادراری - 


الہزار لم يتابع ابن مسمود أحد من الصحابة , وقد صح عن الا صلى الله عليه 
وس أنه قرأ مما فى الضلاة ء وأئيتتا فى المصحف لکن ظاهر سباق الحديثك 
المرفو ع أن الدؤال عن لفظ قل إذ لفظه فقال لی : قبل لی « قل ء فقلت لکن 
م يقل به أحد من الشراح ء وفى تقرير المى رحمه الله تعالى قال قدس سرہ : 
ما كان أبن مسعود مضکرا عن كون ا مەوذتین قرآنا ء إنما كان منكرا عن 
كتابتهما فى المصحف وإن کانا من القرآن ء ويقول : ما وجدت الإجازة 
7 النى صلی الله عليه وسل بكتابتهما فى الصحف کا وجدت الإجازة 
بكناية سائر السور فيه اه . وسبق إلى ذلك التوجيه القاضى أبو بكر وغیرہ ‏ 
فقد قال الحافظ : وقد تأول القاضى أبو بكر الباقلاتى فى كتاب الانتصار , 
. وتبعه عياض وغيره ما حکی عن ابن مسعود ٠‏ فقال : لم ینکر أبن مسعود 
کو الین القران + رانک اق لصفن + فإنه کن برى أن لا كتنب 
فى المصحف شیا إلا ان کان النى صلی القہ عليه وسل أذن فى كتابته فيه ء وكأنه 
م يبلغه الإذن فى ذلك اه. وهذا تأويل معروف لانكار ابن مسعود رضى الله 
عنه والمعروفعنهأنه رضى الله تعالى عنه أذك ركو نهما منالق رأنءفق الإتقان 
قال الحافظ اہن حجر :قد صب عن أبن مسعو دإنکار ذلك.ثمقال بعد ذکر الروايات 
المروية عن ابنمسعود أنأسا نيدها صتيحة ,فقو لمن قال إنه كذب على | نمسعود 
مردودءوااطعن فى 'ارواياتالصحيحة بير مستند لا يقبل» بل الروايات حیحةء 
والتأويل محتمل , وقد أوله الفاضى وغیرہ على إنكار الکتابة کا سبق وهو 
تأديل حسن ٠‏ إلا أن الرواية الصريحة التى جاء فيها ء ویقول : إنهما ليستا من 
كتاب تہ تدفع ذلك ؛ ويمكن حمل لفظ كتاب الله على المصصحف ء فيتم التأويل 
: المذكور . وذكر الإمام نفر الدين الرازى رحمه اللہ نقل فى بعض الكتب 


0 ا جرہ التاسع ۲۲۰ 
القديمة أن ابن مسعود كان ینکر کون سورة الفاتحة والمعوذتين من القرآن , 
وهو فى غاية الصعوبة لان إن قلنا إن النقل المتوائر كان حاصلا فى عصر 
الصحانة بکون ذلك من القرآن ٠‏ فإنكاره يوجب الكفر ء وإن قلنا : لم يكن 
حاصلا فى ذلك الزمان فيازم أن القرآن لیس بمتوائر فى الأصل قال : والأغلب 
على الظن أن نقل هذا المذهب عن ١‏ ن مسعود رضی اللہ عنه نقل باطل ء وبه 
يحصل الخلاص عن هذه العقدة وکذا قال القاضى أبو بكر : ل يصمح عنه أنها 
لست من القرآن ولا حفظ عنه , إنما حکہا وأسقطها من مصحفه [فكاراً 
لكتابتها لا جحداً لکونہا قرآنا لآنه كانت السنةعنده أنلا يكتب ف المصحف 
إلاما أر النى صل الله عليه وسلم بإثباتهفيهوم بد كت بذلكولا معەأمر به, 
وقالالیودی فىشرح لت أجمعالمسلمون على أنالمموذتين والفاحة من‌القرآن ۱ 
وأن من جحد منہا شيا کفر وما نقل عن اہن مسعود باطل ليس بصحيحوقال 
ابن حزم فى كتاب القدح ا لمعلی تتمی الجلى: هذا كذب على ان مسعود وموضوع _ 
وإنما صح عنه قراءة عاصم عن زر عنه وقيه المعوذتان والفاتحة اه مختديراً 
بالتقديم والتأخير . وقال صاحب الفيض اعل أنه نسب إلى ابن منسعود ان 
المعوذتين لم نكونا عنده من القرآن . وكان يقول : [نہما نزلتا الحوانئج 
الوقنية كالتعوذ ء ‏ فہما وظيفتان وقتيان على شاكلة سائر الوظائف والادعية 
فلا بحوز [دخاهما فى القرآن ء وكان يتمسك له من قوله قل : فإنه يدل على 
تعليمه إياه على طريق سائر الآادعية ء فاجاب عنه.زر بن حبیش » وهو تلميذ 
ابنمسعود وحاصلہ أن النى صلی الہ عليه وسلم قاللہ جر بل عليه السلام:قل 
فقال کا أمره . فتحن أيضاً نقول کا قال انی صلى اله عليه وآله وسلم 
على أن« قل ‏ فى.سورة الإخلاص ١‏ أيضاً ء وہاللة كان الخلاف كالخلاف 
فى الرمل. فی الحج زعمه بعضوم سنة وقیةء والجهور على أنه سنة مستمرة » 


۲٦‏ ۱ لامم الدراری 


فہکذا کان ابن مسعود رضى اللہ عنه پراہما وظيفة ؤقتیة لا أنه كان ینکر 
کونہما منزلتين من السماء » وبحث فيه الحافظ ؛ وآل إلى أنه لم يكن نكر 
قرآننته ولكنه كان ينكر كتابته فى المصحف ومر عليه بحر العلوم فى شرح _ 
مسل الثبوت تحت تعريف القرآن وقال إن سلسة القراءة الی تبلغ اليوم إلى 
ان مسعود رضى اللہ عنه نحد فيها المعوذتين بالاتفاق وحینئذ ينبغى أن يأول 
فى النقل المذكور اه . قات بط حر العلوم الكلام عل ذلك أشد البسط وقال ‏ . 
بعد نقل كلام الإنقان والنووى وابن حزم فا قال الشيخ ابن حجر فى شرح 
صحیح البخارى إنه قد صح عن ابن مسعود [نکار ذلك باطل لا يلتفت [ليه 
. والذى صح عنه ما روى أحمد ؤابن حبان أنه كان لا يكتب المعوذتين فى 
. مصحفه وإنما صح خلو مصحفه عنہاء قيل یردہ أنه روى عبد اقہ بن أحمد أنه 
كان حك المعوذتين من المصاحف ويقول إنہما ليستا من كتاب الله قال 
ابن حجر صحیح إسناده وهذا ليس يثىء فإنه قد تقدم النقل عن" الآنمة 
بعدم حتہ والراوى عسی وی فى نسبةالننی واتقطاع الباطن أيضاً يؤ يده ثم إنه 
كان يقتدى فی كل شہر رمضانفىمسجد رسول الله صل الله عليهوس فى صلاة 
القراويجو الإمام يق رأهما وإ بكر عليهتطفاسبةالإنكار غلط وهذا شاهد قوى _ 
على عدم الصحة»وقول !بن حجر قول مزقال[نهكذ بلا یقبل بغیر مسقند لا يقبل 
.مع أنه قد بين ابن<زم أنه صح قر اءقعاصم عززر عنه سند عاص هكذا أنه قرأ 
٠‏ على أىعيد الرحمنعبد القہ بن حبیب وقرأ على أ مرج زر بنحبيش الآسدىوعلى 
سعيد بنعياش اش يباى وق رأ هؤلاءعلى عبد الله بنمسعود وقرأهو علورسول اله 
صلى الله تعالى عليه وسل , ولعاصم سند آخر أيضاً هو أنه قرأ سعيد وزد 
على أمير المؤمنين عثمان وعلى أمير المؤمنين على وعلى أنى بن كعب وم قروا 


ا رہ التاسع ۱ يفف 
على رسول الہ صا اهل من اوه ہذا السند الصحيح الذی اتفق 
على صحتہ الآمة أن أبن مسعود أقرأ أسحاپہ المذكورين قراءة عاصم وفہا 
. المعوذتان دالفاتحة ء ثم اعم أن سند حمزة أيضاً ينتبى إلى ابن مسعود وفى 
قراءته أيضآً المموذتان والفاتحة وسندہ أنه قرىء على الا حش, وأخذ الاعبش 
عن بجی بن وثاب وأخذ يحى عن عقلية والاسودوعب بد بن نضلة ا حزاعی . 
دذد بن حبيش وأن عبد الرمن السلمى وم أخذوا عن- ابن مسعود عن 
لی صلى اقہ عليه و سم سند آخر, قرأ حمزة على أبىاسحق السبيعى وعلى ممد 
ابن عبد الرحمن ب نأف لیلء وعلى الإمامجءفر الصادق»وهؤلاء قرؤا على علقمة 
ابن قيس وعلى زر بن حبيشءوعلى زيد بن وهب وعلى صبروق؛ وئم قرا على 
. المنهال وغيره وم على ابن مسعود وأمير المؤمنين على كرم اللہ وجبه واعل. 
. أيضا أن سند الکسائی ينتبى إلى ابن مسعود نہ قرأ على حمزة ؛ ومثله ينتبى 
سند خلف اذى من العشرة إلى ابن مسعود ؛ فإنه قرأ على سلیم وهو على حمزة 
و[نتاد القراء العشرة أضح الأسانيد بإجماع الآمة؛ وتلق الآمة له بقبوطا وقد _ 
نبت بالأسانيد الصحاح أن قراءة عاصم وقراءة حمزة وقراءة الکسائی وقراءة , 
خلف كاباغنتبى إلى ابن مسعود ؛ وفى هذه القراءات المعوذتان والفاتحة جزء 
من القرآن وداخل فيه؛ فنسبة إنكار کونہا من القرآن إليه غلط فاحش ومن 
أسند الإنكار إلى. ابن مسعود فلا يعبأ بسنده عند معارضة هذه الآساند 
الصحيحة بالإجماع والمتلقاة بالقبول عند العلماء الكرام؛ بلى والامة كلها كافة 
فی أن نسية الإنكان إلى ابن منود ياطل .م :إلى آخر ما بننطها 
قوله : (الوسواس إذا ولد الج ) قال مولانا عمد حسن المى فى تقر, رای 
متا الوسواس من وقت الولأدة فإن اشیطان بن بنخس الولد حين الولادة فی ف 


. ذلك الوقت يبدأ وسواسه وقوله خنسه الشيطان الل کلام مستانف فى ين . 
الخنا سلا تعلق له ا قبلہ, معناه أن الشيطان ينخس قلب الرجل: فاو ذکر الله 
ذهب الوسواس عنه وإلا ثب عليه, اتھی . ھکذا آفادہ الشبيتقدس سرہ وما 
أفاده لطيف جداً؛ بولا ريب أنہما كلامان مستقلان, لكن الظاهر عند هذا المبتلی 
بالسيئات المعترة ف بالتقصيرات أنقوله فإذا ذكر الله عز وجل كلام مستا نقب» 
وأما قوله إذا ولد خنسه الشيطان فكلام مستقل کا يدل عليه الروٴایات الواردة 
فى هذا الممنى» فقد تقدم فى کتاب ال٭انیاء من حديث ألى هربرة مرفوعا ما من 
وم مولود إلا بمسه الشیطان حين يولد الحديث ‏ قال الحافظ وتقدم فى باب _ 
صفة [بليس بیانِ ال الذکور , ولفظه كل بی آدم يطعن الشيطان فى جنييه 
بأصبعه حين نبولد غير عینی ابن مربم وذريتها ذهب يطعن فطع فى الحجاب ؛ 
أى ف المشيمة الى فيها الولد ؛قال القرطى : هذا الطمن من الشیطان ھو ابتداء . 
النسليط ففف۔ القہ مرجم وابنبا منه پیر کا دعوة أمها ۱ حيث قالت : ٠‏ إنى أعيذها 
بك وذريتها من الشميطان الرجء یہ ف نوا تبتر عن بی مد 
5 خسەالشطان, بنون رُخاء معجمة م سار وافظ البخارى فیستہل صارخاً 
من مس الشیطان ء وفى رواءة معمر المذكورة من نخسة الشیطان » أی :تنيت 
صراخ الصى أول ما يولد الام من مس الشيطان اہ . وقد رواه خلاس عن 
أنىهريرة بلفظ كلى بی آدم قد طمن‌الشہطان فيه حين ولد غیں عيسى رأمہ 7 
عغتصراً. وأما قول البخارى فإذاذكر الله ذهب فكلام مستائف» فقد روق عن 
ابن عباس قال قال رشوال الله صلی اله تعالى علبه وسلم ٠‏ د الشيطان جائم على 
قلب ابن آدم ذاذا ا اق خنس ء وإذا غفل وسوس » رواہ البخارى تعليقا 


الجزء التاسم : اهنا 


كذا فی المسكاة وقال القارى : وذکر ا زری فى الحصن بلفظ د مامن آدی 
إلا ولقلبه بیتان فىأحدهما الملك , وف الآخر الشیطان, فإذا ذكر اللہ خنس ء 
وإذا لم يذكر اللہ وضع الشيطان منقاره فى قلبه ووسوس له. ء وله شاهد من 
حديث أن مرفوعاً بلفظ .إن ااشیطان واضع خر طومه على قلب ابن آدم فإن 
ذكر الله خنس وإنذىالتقم قلبه ء أخرجه ابن أن الدنيا وأبو يعلى والبييق اھ. 
وفى الدر المنثور أخرج ابن أنى داود فى كتاب ذم الوسوسة عن معاوية فى 
قولہ : وسواس الخناس . قال : مثل الشيطان كثل ابن عرس واضع فه على 
فم القلبفي وسوس إليهفإذا ذكر الہ خنسء وإن سكت عاد إليه فبو الوسواس . 
ا خناس, وآخر جأبنشاهينعن أنس معمت رسول الله صلی اق عليه دفو ل 
: ہإن الو سواس‌خطماً کخطم الطائر, فإذا غفل ابن آدم وضع ذك المنقار فىأذن 
القلب شرن فان ابن آدم ذکر الله نكس رخنس «فلذلك سمىالوسواس 
المناس» وذكر فذلك عدة روايات ثم بسط الحافظ الکلام على قولابن عباس 
إلا خنسہالشمیطان ءوقالقال اہن‌التین ينظر فى قو لمخنسهفإن المعروف ف اللغة: خنس 
إذا زجعوا نقبضء وقالعياض : كذا فيجميعالروايات وهو تصحيفوتغيير» 
ولعله كان فيه تخسه ‏ أى بنون ثم خاء معجمة ُمسين مہملة مفتوحات إل آخر 
ما بسط:وقال الکرمانی و تبعہ الع ی والقہ!ی, قال المغاى الاو ل ففسهالشيطان _ 
۱ مكان خنسهالشيطانو إنسالت |للفظقمن الانقلاب ؛ التصحیف,فالعنی واہ أعلم 
آخرہ وأزاله عن مكانه بشدة نخسه رطمنہ بأصبعه فى خاصرتہ اتھی . ثم قول 
ابن عباس رضى الله عنه إذا ذكر الله ءالظاھر أنه ببناءالمعلوم 07 


۲۳ وو لامع الدرارى 5 


الروايات المتقدمة ‏ لکن ضبطہ القسطلانی ببناء. الجبول ء ومئی عليه صاحب - 
التبسير ء وقال: واتضح بذلك مشروعية الآذان فی أذن ا مولود » فإن الشيطان 
لا يستطيع استماع صوت الآذان کا ورد فى الروايات العديدة الصحيحة 
اس مزا مس بكزة الراة حينئذ بذكر الله الاذان فی أذن المولود » 
وعلى هذا افیکون الكلام كله جملة واحدة لا جملتين . ول ھہنا اتی البياض ٰ 


الواقع فى التقرير . 
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.۳۳یٹ ے٠ل‏ .سس سے 


)١(‏ ای کتاب فضائل القرآن موماًء وبعض سورہ وآياته خصوصاً , قال 
القارى : الفضيلة ما يفضل به الثىء عل غیرہ؛ يقال لفلان فضيلة أى خصلتحیدة, 
: قال الطبى : أ كثر مايستعمل فیا حصالا حمودةء کا أنالفضو لأ کثر استعالهفى 
المنموم اه . وقد تستعمل الفضيلةف الصف ةالقاصرة:والفاضلةف المتعدية کالکرم؛ 
د قدتستعمل الفضيلة فى العلوم والفاضلةف الآ خلاققالالسيو طى فى الاتقان:اختلف 
الناس هل ف القرآن شىء أفضلمنثىء, فذهب الأشعرى والباقلانى وابنحبان 
إل المنع, لآن ا یع كلام اللہ عز وجل ؛ ولئلا یوم التفضيل نقص المفضل 
علية : وروی هذا عن مالك , وذهب الجهور إلى التفضيل لظواھر الأاحاديث 
قال القرطى : إنه الحق ء وقال ابن الحصار : العجب ممن يذكر الاختلاف فى 
ذلك مع النصوص الواردة فى التفضیل ٠‏ وقال الغزالى : فى جواهر القرآن 
لعلك أن تقول قد أشرت إلى: تفضيل بعضن القرآن على بعض ہ والکلام كلام 
الله عز وجل ء فکیف يكون ہمطہا أششرف من البعض» فاعلم أننور البصيرة 
إن كان لا برشدك إلى الفرق بین آبة الكرمى وآية المداينة » وبين سورة 


7 5 أراد له المصدق0© فإن د يصدق ق مالك الآمائة. ف 
دعواه ولا يكذبه ء فكذلك القرآن یصدق ما بین يديه من الکتب والرسل . 
الإخلاص وسورة تبت , وترتاع على اعتقاد الفرق نفسك ا حوارۃ المستغرقة 
بالتقليد ء فقهد صاحب الرسالة صلی الہ عليه وآله وسل فہو الذى أنزل عليه 
القرآن: وقال دیس قلب القرآن, و «فاتحة !! لكتاب أفضل سور القرآن».دوآية 
الكرمى سيدة آی القرآن, ودقل ہو الله أحد تعدل ثلك القرآن:وغیر ذلك 
ما لا عمى ء إلى آخر ما بسطه . 

ثم لا يذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم هبنا بقوله باب كيف نزل 
الوحى الء وتقدم فى أول الکتاب: با بكيف کان بدء الوحی إلى رسول الله 
صلی الله عليه وسلمء قال الحافظ : ہنا التعبير باول ما نزل أخص من التعبير 
بأول ما بدہ علآن النزول يقتضى وجود من ینزل بهءوأول ذلك مجیء الملك له 
عیاناً مہلغا عن الہ ما شاء من الوحى , وإبحاء الوحى أعم من أن يكون 

ادال آذ بإلهام ء سواء وقع ذلك فى النوم أو فى اليقظة؛ انتهى. قلے ما أفاده - 
الحافظ نور اللہ مرقده متعلق بالجزء الثانى من الترجمة , والظاهر عند هذا العيدك 
الضعيف أن بين الترجمتين ‏ بین قو له كيف كان بدء الوحى : وبين قوله كيفو 
نزل الوحى ‏ عموماً وخصوصاً من وجہ, فإن المنظور فى الآول بدہ الوحى . 
۱ أعم من أن يكون قرآناً أو غیْرہء والمنظور ھہنا كيفية :زول القرآن کا يدل 
.٠‏ عليه ذكره فی کتاب فضائل القرآن أعم من أن يكون بدءا أولا کا يظبر من 
ملاحظة الروايات الواردة فى الباب فتدير . 
١ (‏ ) قال العينى : أى قال ابن عباس فى قوله تعالی ہ وأنزلنا يك الكتاب 
بالحق مصدقا لما بين بديه من الکتاب ومہمیناً عليه وفسر المهيمن بالامين ومن . 


7 : ما مئله كن لہ یبن مف أن ب پصدلہ 
التحدی به فیکون معجزة له ۱ 5 


أسماء اللہ تعا ی ا یمن زان مؤيمن فقلبت هاء کا قلبت فى أرقت هرفت » 
وممناه : : الآمين الصادق وعده اھ . قال الحافظ : وتوجيهكلام ابن عباس أن 
القرآن تضمن تصديق جیع ما أنزل قبله ؛ لان الأحكام النی فيه ]ما قرز ةلا 
سبق وإما ناسخة ؛ وذلك يستدعى إثبات المنسوخ, وإما بحددة وكل ذلكدال 


عل تفضيل ا جد اھ ۱ 
. ( ال الحافظ قوله : ما من الانياء : نی الخ هذ؟ دال على أن النى عليه 
الصلاة والسلام لا بد له من معجزۃ تقتضى “مان من شاہدھا تصدقه ء ولا بضرہ 


من أصر عل ا لمعاندة » قوله من الآبات أىالمعحزات ا حوارق » قوله :ما مثله 
آمن غليه البشر ما موصولة وقعت مفعولا ثانيآً لاعلی , ومثله مبتدأ وأمن , 
خبره » والمثل يطلق ويراد به عين الشیء وما يساويه ء والعنی أن كل نى أ عطى .. 
00 اکم شان من شافدھا مخ لخر أن بوي 4 لا طباء وغلية مم 
الام [ و الباه الموحدة والنكتة ف التعبیر ها تضمنہا معنی الغلبة : أى يؤمن. 
بذلك ا عليه حسث لا يستطيع دفعه عن نفسه لکن قد يمحد فعاند کا 
قال الله تعالى ہ وجحدوا بها واستیقنتہا أنفسم ظلاء وقال الطبى: الراجع إلى 
الموصول مير انجرور فى عليه, وهو حال ای مز ) علق ای اتی ۱ 
دق االکرمانی قال النووی : اختلف فى معناه على أقوال : أحدها أن كل نی 
أعطى من الم عجزات ما كان مثله لمن. كان قبلہ من اللآنبياء فآمن به الیٹٹرء وأما 
معجزتی العظيمة الظاهرة ہ فبى القرآن الذى لم بعط أحدمثله ہ فلبذا أنا أ كترم 
تبعآ ء والثانى أن الذى أرتیتہ لا بتطرق إليه تخبیل بسحر أو شبہہ » بخلاف 
معجزة غيرى فإنه قد مخيل الساحر بئیء ما يقارب صورتها کیا خبلت السحرة 
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فى صؤرةاعصا موسی: عليه الصلاة الدلام» والخيال قد يروج على بعض. 
العوام ‏ والفرق بين المنجرة والسحر والتخییل يحتاج إلى فبكر:ونظرء وقد. 
مخطىء الناظر فيعتقدها سواءء والثالث أنمعجزات‌الانیاء انقر ضتبانقراض . 
أعصار موم يشاهدها إلا من حضر ها حضرتهم. ومعجزة نبينا صلی الله تعالىعلية شْ 
وسلم الق رأنالمستمر [لىيوم القيامة اه وذكر الحافظ فمعنى الحديث وجوهاً ‏ 
أخر.وقال بعد ذكر هذا الوجه:الثالك المذكور وهذا أُفوی ا حتملات »وقال: 
دقيل المعنى إن المعجزات ا ماضیة كانت حسية تشاهد بالأبصا ركنافة صاح 
وعصا مومىعليهالسلام:ومعجزةالق رآنتشاهد بالبصيرة. فيكو من يتبع هلا جلما 
أكثر لأ نالشاهد يشاهد بعين الرأس ينقرض بانقر اض مشاهده والذى يشاهد 
بعين المقل باق يشاهده کل من جاء بعد الاول مستمرآ, قالالحافظ: ويمكن أن 
تضم هذه ال قوال كلها فى كلام واحد ء فإن حصلہا لا ينافى بعضه بعضا اھ . قال . 
الکرمانی:قال الطرى لفظ عليه هو حا لأىمغلوباً عليه فى التحدى والماراة أى 
لی ای ال20 أعطاه اش ھا لل فل ال اف اازد الذى فيه ام إذا شوهة” 
اضطر الشاهد إلى الإمان به ء وتحريره أنكل نی اختص ما یثہت دعواه من 
خارق العادات بحسب زمانه ء كقلب ااعصا ثعباناً لآن الغلة فى زمن موسی عليه ٠‏ 
الصلاة والسلام لاسحرفأتاثم با فوقال-حر فاضطرثم إلى الإیمان به ء وفى زمان 
غيمى على نیینا وعليه السلام الطب خاء بنا هو أعلى من الطب . وهو [حناء 
المونى.وفزمانرسول الله صلل الله عليه وآله وسلالبلاغةخاء بالقرآن.ويحتمل 
وجماً خامساً وهو أن القرآن لیس له مثلصورةولا حقيقة.قالالته تعالى «فأتوا 
بسورة مزمثله ء بخلاف معجزات غيره فإنها وإنلم يكنطا مثلحقيقة يحتم للا 
صورة اه. وقال الستدى : ؤلا خق أن الحديث مسوق للفرق بین معجزات 
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اللانھیاء من قبل ومعجز تہ العظمی التی ہی القرآن , والشراح قد تعرضوا الفرف 
بونجوہ لك ما أتواہا على وجه يؤديه لفظ الحديث ویخرج منەء والاقرب 
عندى فی بان الفرق أن يقال إنقوله آمن عليه البشر إما لبيان ظہور معجزات 
غيره أن ا رات غيرهمنالظبور كانت حيث أنالبشر مع كالما جلوا عليه 

من الجدالو الخصام کا یشہد بذلك قوله تعالى ‏ وكانالإنسان نأكف : شی ءجدلاء 
وقوله تعالى فإذا هو خصنم مین كفن بها أى يمكن [ إمانه بها يسبب الظہورء 
أى أنهاكانت ءنالظبوربحيث تجلب القلوب إلى التصديق بها ء كالمصا وانقلاق 
البحر وشق الجبل وإحياء المون د *روج الناقه ار 5 وأما مور 
فوحى متاو لا يدرك إعدازهإلا. بکالالعقل. و حدة النظرء ولا يظبر لكل أحد 
فإعطاؤه لآمتى دليل على بر اخلغوا على كال العقل وحدة النظر ء فرجاء 
الإمان م: نهم أكثر وأغلب : والعنی أما معجزتی فكلام مبارك يحلب. القاوب 
إلى الاعان ل ببركاته : أو ہی معجزة خفية 4 الاعجاز فالايمان به تکرمة من الله 
تعا یٰ وتيارك فرجاء الإعان من می نسیب ئک اقرآن أو. کت مه الله تعالى 
اکر وإلىالوجه الثانى يشي ركلام الآنى رحمه الله تعالىفى شرح مسلء والوجه 
الأول أقرب» أو يقال إن قوله آمن عله البشر ‏ ببان لاقتصار معجزاتهم على 
قدر الحاجة والكفاية ء أى أن معجزاتهم كانت ما يكق لإمانالبشر ومعجرى 
أظبر وأوفر وأزيد عل قدر الحاجة لآنه ليس من جنس ما يقالإنه سحر وإنه 
دائم فهو أزيد على قدر الحاجة , وكلام الشراح يشير إلى الوجه الاخير اه . 
تم قال الع یقو له :وإنما كان الذى أوتيته وحياكلية إنما للحصر ومعجزةالرسول 
صلى الله تعالى عليه وآ له وسلم لم 7 تكن منحصرة فى القرآن و فا المراد أعظم 
معبجز اته و أفيدها اھ . وقال احافظ :وليس ام راد شس سجزام فيهءؤلا أنه 
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قوله : ( تابع على رسوله قبل وفاته ) لآآن20 نزول الوحى على حسب 
الحاجة إله فکلما تکون ا حاجة أوفر كان النزول أ كثر . ۱ 

قوله : ( مع أهل العراق ) متعلق9؟ باھل الشام فهم من جلة الغازين أيضاً 
يوت من المعجزات ما أوتى من تقدمه ء بل المراد أنه المعجزة العظمى. التى 
اختص بها دورنى غیرہ لان كل نی أععلی معجزة خاصة به لم يعطبا بعینہا 
غيره تحدى ا قومه |اه. ' 

١(‏ )قال العيتى قوله : تابع أى أنول الله تعالى الوحى متتابعاً متواتراً 
000 . قال الحافظ . : أى اکٹ إنزاله قرب وفانہ 
صل الله عليه وسلءوالسر ففذلك أنالوفود بعد فتح مک ةکٹروا: وكثر سؤ الم 
عن الاحكام :فكثر الفزول إصبب ذلك ہ ووقع لى سبب تحد بثك أنس بذلك 
برواية آخر عن الزهرى قال : ذ سألت اس بن مالك هل فتر الوحى عن النى 
صل الله عليه وسلم قبل أن بھوتة قال أكثر ماكان , وأجمه » , وقوله ثم توف 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فيه إظبار هما تضمتته الغاية فى قوله حى نوفاه 
اللہ .وهذا ااذی وقم أخيراً على خلاف ما وقعأولاء فإن الوحى فىأول البعثة 
فتر فترة تم كثر وى أثناء النؤول یک م ينزل من السور الطوال إلا القذلة .-.- 
ثم بعد الحجرة نزلت السوز الطو ال اللشتملة على غالب الاحكام ء إلا أنه كان 
الزمن الأآخبر من الحياة الو بة أكثر الأزمنة زولا بالسبب المتقدم ٠‏ ومن 
تظبر مناسبة هذا الحديث للترجمة لتضمنهالإشارة إلى كيفيةالفزولاه مختصراً. 
وما قال الحافظ من قوله : دقع أخيرآ على خلاف ما وقع أرلا: أشار بذلك 
,إلى فترة الوحی فى زمان بداية الوحی کیا عو مفصلا فى أول الكتاب ‏ فى باب 
كيف کان بدہ الوحی . ۱ 

(؛ ) دفع الشیخ قدس سرہ بذلك ظاهر ما یتوم أن 07 


و رر ا 


۱ العراق , یبعی أن أهل المراق کانو اکفاراء وأيضاً ظاهر قوله كان يغازى أهل 
الشام أيضاً يومم ذلك فدفعبما الشیخ بقولہ: إن أهل الشام وأهل العر اق كلاهما 
كانو! غزاة , قال الفسطلانى قوله : وكان عثان يغازى أهل اشام » أى بجھز 
أهل الشام : وأمر أهل الشام أن بحتمعوا مع أهل العراق فى غرو أرمينية 
وأذربيجان وفتمهما اه ختصراً . قال الحافظ : والمراد أن أرمينية قتخت فى 
خلافة عثمان ء وكان أمير العسكر من أهل العر اق سلمان بن رییعةالباہلی ء وكان 
عثان أمر أهل الشام وأهل ااعراق أن >تمعوا على ذلك ء وكان أمير أهل 
الشام على ذلك العسكر حبيب بن مسلمة الفہری ء وكان حذيفة من جلقمن غز | 
معهم , وکان ہو على أهل ا مدائن ؛ وہی من جملة أعمال العراق , وق رواية 
يونس بن يزيد اجتمع لغزو أذر يجان دأرمننية أهل الشام وأهل العراق ء 
واتفق غز وهما فى سنة واحدة ء واجتمع فى غزوة كل منهما أه ل الشام وأهل 
العراق وكانت فی سنة خمس وعشرين فى السنة الثالثة أو اثائیة من خلافة 
عثمان اھ عختصرا . تم لا يذهب عليك أن الإمام البخاری ترجم على حديث 
الیاب بقوله : باب.جمع القرآن . وقد وقع ذاك ثلاث مرات کا فی هاءمش 
النسخة الطندية, و لفظه قال الخطابى : إنما لم جمع النى صلی الله تعالى عليه وسلم 
فى المصحف لما كان يترقبه من وروڈ ناسخ لبعض أحكامهأو تلاوته فليا انقضی 
نزوله بفوته ام الله الخلفاء الراشدين ذلك ء وفاء ب وعد |اصادق بضمان حفظه . 
على هذه اللامةء وكان | بتداء ذلك عفى يد الصديق بمشررة عمر ری 
وقد كان القرآن كله کتب فی عہد رسول الله صلی الله عليه ول لكنغير يموع 
فى موضع واحد , ولا مرتب السورء ول ٰذا قال الام : جمع القرآن ثلاث 
مرات ء أحدها بحضرۃ النی صلى اقہ عليه وسلم وأخرج بسند على شرط 


اض عنہما 


۲۳۸ ۱ لامع الدراری ۱ 


اشيخين عن زيد بن ثابت رضی الله عنه قال : مكنا جلوساً عند رسول الله 
صلی اله عليه وسلم تولف القرآن فى الرقا ع » الحديث » قال الببق يشبه أن 
يكون المراد تأليف ما نزل من الآياتالمقروءة فى سورها وجمعبا فيبا بإشارة 
الذى صلی الله عليه وسلم . والثانیة حضرة أبى بكر رضى الله عنه الم کورۃ فى . 
حديث لباب ء الثالك جمع عان جمع الصحابة رضی الله عنهم فاسخوها فى 
المصاحف وكتبوها بلغة قريش , وأرسل إلىكل أفق بمصحف ما نسخوا؛ 
وكان ذلك فى سنة خمس وعشرين ء أما ترتیب السور والآيات فالإجماع 
والنصوص مترادفة على أن ترتيب الآيات بوقيق.ولا خلاف فيه بن المسدین 
انتبى لمعات مختصرا . قال ال.وطى فى الإتقان : الإجماع والنصوص 
المقرادفة على أن ترتیب الآآيات توقینی لا شببة فى ذلك : أما الإجماع فتقله 
غير واحد منہم الزركثى وأبو جعفر بن الزيير وحبارته ترتيب الآيات فى 
سورها واقع بتوقيفه صل الله عليه وسل وأمره من غير خلاف فى هذا بين 
السلبینء ثم بسط السيوطى فى النصوص الدالة على ذلك ء منها. ما أخرجه 
أحد وأہو داود والژمذی والنسانى واہن حبان والحا مم عن ابن عباس رضى 
الله عنہما قلت لعئان :ہما حملك على أن عمدتم إلى الانفال ء الحديث.وفيهقول 
عثمان كان رسول الله صلی الله عليه وسل إذا نزل عليه الثىء دعا بعض من 
كان يكتب فيقول ضعوا هؤلاء الاآيات فى السورة ال يذكر فيا كذا وكذاء؛ . 
الحديث مہا ما أخرجه أحمد بإستاح حسن عن عان بن أنالعاص قال: كنت 

جالساً عند رسول الله صل الله عليه وسلم إذ شخص بعبیرہ ثم صوبه ثم 

قال : «أتانى جبر بل فامرنی أن أضع هذه الآيةهذا الموضع من هذه السورة ٠.»‏ 
الحديث ؛ وقال القاضى أبو بكر فى الانتصارء: ترتيب الآيات أمر واجب ؛ 

وحم لازم ء فقد كان جبریل يقول : ضعوا آیة كذا فى موضع كذا إلى غير 


اصع تسس تک 9 کاجتصےحے 

۱ قوله : (ولیجیء باللوح والدواة والكتف الح ( و[مما|(© طلب اللوح 
والکتف .هآ لكتب على اللوح إن لم بسعه الک:ف : والاظبر أنه طلبهما 
لأتى ما شاء منہما تخییرا . ۱ 


ذلكمن الروايات دنصوص العلءاء اتى بسطبا السيوطى ف الإتقان وبهذا بظہر 
الفرق بين هذا الاب والباب الآتى من باب تأليف القرآن . ۱ 
)١('‏ لله در الشیخ قدس سرہ ما أدق نظره ول یتعرض إذلك أحد من 
٠‏ الشراح ويؤيد ما آفادہ أولا ما فى الدر المنثور أخرج ابن سعد والبخارى 
والترمذى وغیرم عن البراء قال : لما زلۓ دلا يستوى القاعدون من المؤمنين» 
قال النى صلى الله عليه وآله دم ادّع فلانا وفى لفظ ادع زيداً لخجاء وممه 
الدواة واللوح والكتفء ا حدیث وتقدم الحديث بہذا اللفظ فینفسیر سورة 
النساء على اختلاف النسخ فبه, وما أؤاده ثانيا.يؤ يده ما فى مسند أحمد من طریق 
سفیان عن أبى [سحق عن البراء بلفظ فقال : النی صلى الله عليه وسل ہ إيتوفى 
بالكتف والدواة أو اللوح والدواة» ومن طريق زهير عن أبى [سحق بلفظ 
فقال : « ادع لی زيدا يحىء» أو ديات بالکتف والدواة أو اللوح والدراة» 
الحديث ہء وتقدم الحديث بلفظ : أوء ف البخاری فى تفسیر سورة اللساء على 
اختلاف النسخ فيه, وع لفظ «أوء بی العنى والقسطلاق شرحييما: وخلاء 
على شك الراوی وهو متعین فی سراق البخارى المتقدم لان فيه هذا فعل زید » 
وأمافى حديث الاب ففيه امہ صل الہ عليه وآ لە وسل بلفظ الواو ء فالواو 
هبنأ می او والآوجه فيه التخيير . 0 
ثم لا يذهب عليك أن الإمام الببخارى ترجم على حديث الباب : باب کاتب 
النى صلى الله عليه دسل ول يذ كر فيه غير زيد بن ثابت ء ولا إشکال فيه على 
النسخ الى بأيدينا ء اکن وقعفى بعض الفسخ با ب كتاب النی صلی الله عليه وسلح: 


٢ ۰‏ ۱ لامع الدرارى 


قوله : (حتى اتهى إلى سبعة أحرف ) ارہ نزل على لغة 


بلفظ ا مع كا حكاه العينى لشو ا قال : ترجم كتاب النى صلى 
اہ عليه دسل وم بذ كر سوى حديث زید ‌ثابت:رھذا يجيب کان( بقع له 
على شرطه غير هذا , قال الحافظ : لم أقف فی شىء من النسخ إلا بلفظ كانت 
بالإفراد وهو مطابق لحدیث الباب ‏ نعم قدکتب الوحی لرسول اقه صل اللہ 
عليه زسلم جماعة غير زيد بن ثابت أم . قال القسطلاق لم يذ كر من الكتاب . 
سوى زيد بن ثابت ؛ وق دکتبٰ الوح ى غيره ؛ ول يكتب زید إلا بالمدينة لاہ 
إنما أسلم بعد الحجرة ؛ ولكثزة كتابة الوحى أطلق عليه الكاتب , وكان ریما 
غاب في_كتب غيره ؛ وقدکتب الوحى قبله أنى ب نكمب ہ وهو أول من كتنب . 
الوحی المديئة» وأول من كتبه بمكة من قريش عبد الله بن سعد بن أبى سرح ؛ 
لكنه ارتد ثم عاد إلى الإسلام يوم الفتح» ومن كتب له صلى الله عليه وسلق : 
الملة الخلفاء الا بعةوالز بیر بنالعوامءوخالد و أبانابنا سعيد بنالعاص بن أمية؛ . 
وحنظلة بن ال بیماللاسذی؛ومعیقیب بنأی‌فاطمة ا وعد 7 ن س03" 
وشرحبيل بن حسنة ؛ وعبد الله بن رواحة فی آخرين 


١‏ )هذا الحديثك من مشکلات 070 وبطت ے الکلام عليه فى 
الاوجز ز أقد السظ + وإجال الاحف فيد ما فى هام الكوكب الدرى . 
ولفظه أن هذا الحديك من اسم الاحاديث بحا وتحقيقا وتنقيحا , وأطال» 
الشراح فى تنقيره قديما وحدیثا » وأجمل الكلام على ذلك فى الاوجز فى 
عشرة أبحاث لطيفة ء ہی زبدة أفوا حم ومطرازهارمم الآرل فى اللمراده '. 
بالأحرف السبعة , وفيه أقوال كثيرة حتى بلغا القارى إلى أحد وأربعين ' 
قولا ء والثانى فى أن لفظ السبعة للاحتراز أو نجرہ التكثير . واثالك فى - 


الج ء التاسع شْ ۱ ۲١١‏ 


۱ واحدة لغة قریش۲۷ء والکنھ استراد فرید له ور فى القراءة فى أیتما 
. أمكن , ونسبة النزول إلى السبعة بأسرھا مجاز باعتبار أنها صارت فى حك اللفة 
النازلة فى جواز القراءة فى الصلاة ؛ وحرمة القراءة فى الجنابة واليض ؛ إلى 
غير ذلك , ولبس2” المراد بالسبعة هبنا ہی القراءات السبعة المتواترة الشائءة 
: فالقراء انها بأسرها َو واحدة ولا. 'تبسير فى اختلا ق أ لفاظ اللغةالواحدة, 
.فإن من الظاھر أن الک وائلك واللاك وغيرها ھا ف ضا 


#2 ار اہو ال اکور 1 عاد 1 :وأناقناى اللذکور رة + یع الغرب تھا 

. لقبائل خاصة ء وا حامس: أن‌التغییر بین هذه السبمة کان مقصو 5 على السما ع» 1 
کان الخياز لحر على حسب ما شاءواء والسادس: هتى ورد التخفيف والتيسير چذہ 
السبعة.والسابع :هله السبعة , باقية إلى الآن أو ذهبت » والثامن : ذهاب الدبعة . 
واستقرار الآمركانفى زمنه صل الله عليه وس أو بعده» والتاسع:القراءات 
. السبعالمتعارفة المتداولة فى هذا الزمان , هل یمکن أن يرا الحديث أم لا 
. والعاشر: أنالاحرف السبعة المنزل بها القرآن.هلهىجموعة فیا لصحف الذى 
۱ بأيذينا أو لیس فيا إلا حرف واحد ئہذہ عشرة أحاث بسطت ف ا٭اوجر ' 
۱ فلو كان لكفرا.غ من التنزہ فى البساتین والقشی بين ألدكا كين فارجع إليه اھ . 

(١)کاھو‏ نص الحديث الذى تقدم قربا فى باب نزل القرآن بلسان 
. قریشء مفيه قول عثيان ‏ إذا اختلفتم نتم وزيد بن ثابت فى عریة من عربية 
القرآن فاكتبوها بلسان قریش . فإن القرآن أنزل بلسانہم ففعلوا ء الحديث . 

(؟ ) وهذا أيضاً من الماحث ا ختلفة فى هذا الحديث , ففى الاوجر : 

البحث الناسع: أنالقر ءات السبعالمتعارفة, هل يمكن أن یفسر بها الحديث أم لا؟ 
قال أبوشامة : ظنقوم أنالمراد القراءات السبعالموجودة الآن , وهو خلاف 


يلف 000 لامع الدرارى 
على اللسان وعمرها فالراد هبنا هى اللغات الختلفة , وأما قصة(© هشام 
المذكورة فى الرواية الثانية فيحتمل أن يكون المراد هہنا هو الاختلاف 
بحسب اللغات, أو هذا الاختلاف الواقع بین السبعة المتواترة, فإن الاختلاف 
الثانى أبعناً كاف لمساورة عمر فإن التغير لا يوز ف ألفاظ القرآن ولو يسيراً, 


إجماع العلماء , وإنما يظن ذلك بعض أهل الجبل ء وقال مکی بن أی طالب : 
من ظن أن قراءة هؤلاء كعاصم ونافع هى الأحرف السبعة التى فى الحديث 
فقد غلط غلطاً عظيماً , ويلزم منه أن ما خرج عن قرا ئتهم مما ثبت عن الآئمة 
غيرمم, ووافق خط المصحف أن لا يكون قرآناء , هذا غلط عظيم» ء قاله الزرقانى 
تبعاً للحافظ . و بسطه الجافظ فى الفتح أشد البسط , وقال : قال ابن عمار: لقد 
فعل مسبع هذه السبعة ما لا يفبغى له ء وأشكل الام على العامة بإيهامه کل 
من قل نظره أن هذه القراءات هىالمذكورة فى الخبر , وايته إذا اقتصر نقص 
عن السبعة أو زاد ليزيل الشيبة ؛ ووقع له ابا فى اقتصاره ع نكل إمام على . 
راو پین أنه صار منسمعقراءة رامر ثالك غير هما أبطلباء وقد تكون ہی أشبر ' 
وأصح وأظبر , وربما بالغ من لا یفہم فخطأ وکفر اه . وقال الأنى : ظاهر 
قول الباقلانی : إن الأحرف السبعة القى يقرأ الناس بہا اليوم عله لحرن 
المذكورة فى الحديث : رالاظہر ف المسألة تار أنى عبد الله بن عرفة ء أن 
المراد الأحرف المذكورة فی الحديث أحرف قراءة ‏ السبع الیوم إلى آخر 
ما بسط . 1 ۱ 

. () قال القسطلانى : لم يقف الماظ ابن حير عل تين 9رت الى 
اختلف فیہا عمر وههام من سورة الفرقان ء نعم جمع ما اختاف فيه من 
<< المتواتر والشاذ من هذه السورة ء وسبقہ إلى ذلك ان عبد البر مع فوت » ثم 

قال :واقہ أعل ما أنك منما عمو على ہیام, وما قرأ به عمر رضى الله عنه اه . 


والسمة المذكورة ہہنا یکن حملہا على اللغات السبعة ء وعلى القراءات السبعة 
عل حسب الاختلاف فی أصل وجة .المساورة ؛ ویمکن أن يقال المساورة 
وإن کانت لاختلافہ فى الإعراب وغيره من الاختلاف الواقع فى القراءات 

السبمة إلا أن النى صلى الله عليه وسام قصد فی كلامه الاختلاف بحسب اللغات 
رأئبى المدعى بطربق الآولوية فإن نزول القرآن لما كان على سبع لغات فأولى 
أن لا نكر على من اختلف فى إعراب أو ما شابهه ء وعلى هذا يكون معنى 
قوله أنزل القرآن على سبعة أحرف واحداً فى الموضعين واه تعالى أعلم . 
(آخرهن من الحوامم 1 والمرادكونها2" فى أواخر تلك السُورء ولا یلام 
کوہا آخرا حقرقیأً . 

قوله : ( لا تحدثوا شیتا ) من التصرف©© فى الغنم تسم أوهة. 

قوله و و تقدم0؟ وتباعد مع عليه أن 


(١)‏ تقدم الببط عل ذلك فى کتاب الصلاة فى باب أجمع بين السورتين 
فى رکعة : وسیآنی أيضاً فى باب ترتيل القرآن ٠‏ وما أفاده الشہٍخ قدس سرہ من 
ا مراد ظاهر ؛ ودفع بذلك ما فى حدیث الباب من قوله :و دحم الدخان » 
وہ عم بنساءلونٍ » وظاهره أن آخره ہ عم يتساءلون ء ہر وی 
بقوله ولا بلزم اخ . ش 

(0) وهو كذلك فقد تقدم الحديث فی کتاب الإجارة ء ولفظه « اف 
جعلہم الذي صا وم عليه » فقال بعضهم : أقسمواء فقال الذى رق لا تفعلوا 
حتى نأ اللى صلی الله عيه وسلم؛ ؛ فنذكر له الدى کان:فننظر ما يأمر نا ا لحدیثٹ 
وتقدم هناك الكلام على مسآلة الرقية وغيرها من مسائل الحديث . 

(م) هذه القصة قصة الرجوع من الحديبية ء قال الحافظ فى الفتج : 


0 لام الدراری‎ ٤ 
الفرار لا بنجيه من الوحى لو كان نازلا لان علم أنى كنت السبب فى تصديعه,‎ 
صل الله عليه رسلم . فإذا بعدت سكن ما نابه منى  و إذا سكن سخطہ ل يغزل‎ 
5 0000. الرحي تلق قال أطم‎ 


خوله : كان فى سفر. جاء فى رواية الطبرانى من طريق عبد الرحمن بن علقمة 
عن ابن مسعود أن السفر المذكور هو عمرة الحدينية ء وكذا فى روایة ستمر 
عن أيه عن قتادة عن أنس قال : لما رجعنا من الحديبية , وقد حيل ینتا د بين 
نسكناء فنحن بین الحزن والكآية فنزلت: , واختلف ف المكان الذى نزلت 
فيه؛ فوقع عند مد بن سعد بضجنان , وعيد الما کم فى الإكليل بکراع الغمم ء 
وعن أنى معشر بالحجفة والآماكن الثلاثة متقاربة ء قوله : فسأله عمر بن 
الخطاب عن ثىء فلم بحبه . يستفاد منه أنه لبس لكل كلام جواب ٠‏ بل 
السکوت قد ييكون جوابا لبعض الكلام ؛ وتكرير مر السؤال: إما لكونه 
خعی أن النى صل الله عليه وآله وسلم لم يسمعه, أو لان الآمر الذى كان 
يسأل عنه كان مهما عنده ؛ ولعل النى صل الله عليه وسلم أجابه بعد ذلك ٠‏ 
وإما ترك إجابته أرلا لفظہ با كان فيه من نزول الوحى ٠‏ قوله : تزرى ' 
بزاى ثم راء بالتخفيف والثقیل : والتخفيف أشبر أى الححت عليه قاله ابن 
فارس والخطانى . وقال الداودى معنى المثقل أقالت كلامه إذ سألته ما لا 
بحب أن يحيب عنه , وأبعد من فسر تزرب براجعت اھ . دق در الفبخ قدس 
سرہ ما أجاد فى دفع ما يرد على تقدمه من توم الفرار عن الوحى ء ویؤیدہ 
لفظ القرمذى د فحرکت راحلی فتنحيت » فقلت : نكلتك أمك يا اب نالخطاب 
زرت رسول الله صلی اللہ عليه وسلم ثلاث مرات : كل ذلك لا يلمك ما 
أخلقك بأن ينزل فيك قرآن الحديث ہ رف النبسیر قولہ : قال عمر لخركت 
بعيرى الخ كفت عير از ملاحظه انکہ درين سؤال سوء أدبىواقعشده جنبا ندم : 


قوله : (لاصبحت ننظر الناس إلیہا ) ولو©وقع ذلك لكان کرامة لابن 
حضیر؛ وإلا ناللانل> لا تھر عادة وإن كانت فینا 1 
قوله : ( أكثر عملا وأقلعطاء ) فيه © دلالة على أن الموازنة بین الآمتين 


شترخودراتا انه بودم بيش همه مردم وترسيدم اينه نازل شود درشان 
من ترآ ىاه. 

(١)قال‏ السندى: قوله 9صبحت ينظر الناس إليها كأنه علم صلى الله عليه 
وسلم فى خصوص تملك القراءة تقدیراً معلقاً أنه لو مضی علیہا لظہرت اللائک4 
للناس, وإلا فلا يلوم من حضور الملائكة ظہورم للناس کا لا بخنی اه . وقال 
الحافظ : قال النووى فى هذا الحديث جواز رؤية آحاد الآمة للللائكة » كذا 
أطلق. وهو حبحء لكن الذى يظبر التقييد بالصال مثلا والحسنالصوت قال: 
وفيه فضيلة القراءة وأنبا سبب نزول الرحة وحضور الملائكة قال الحافظ 
الحک المذكور أعم من الدليل» فالذى فى الرواية إنما نهأ عن قراءة خاصة من 
سورة خاصة بصفة خاصة , ويحتمل من الخصوصية مالم يذكر ہ وإلا لو کان 
على الإطلاق لحصل ذلك لكل قارىء ہ وقد أشار فى آخر الحديث بقوله: 
ما يتوارى منہم إلى أن الملائكة لاستغراقهم فى الاستماع كانوا يستمرون على 
عدم الا ختفاء الذی هو من شانہم وفه منقية لاسيد.ن حضيرء وفضل قراءة 
سورة البقرة فى صلاة الليل ء وفضل الحو ع فى الصلاة . وأن التشاغل بثئیء 
من أمور الدنيا ولو كان من المباح قد يفوت الخير الكثيرء فكيف لو كان 
بغیر الآمر الماح اھ. ۱ 

0 هذا أحد الأجوبة اتى أجاب به العلباء عن الإشكال الوارد على 
فرم : نحن اکر لا وأقل أجراً, قال الحافظ : لا يلزم من القثبل والنشييه 


۱ ۲۹ ۱ لامع الدرارى 

ليست بحسب الوقت بل حسب227© المشقة اللاحقة فى أداء المبادات , فأمة. عمد 
٭ صل اقہ عليه دسل أقل عملا وأكثر جزاء کا هو مشاهد فى ليلة القدر, رصوم 
العثنى , وعرفة وغيرها هن الطاعات البسيرة فی الاجز بة الكثيرة , وكذلك 
لق رآن, فإنه مع سبو لته وصغر حجمه يعود عل القارى بثواب ما له من مزيدء 
فان کل حرف منه. یو جب عشر حسنات إن قرأء9) خارج الصلاة من غير 


القسوية. من کل جبة , ويأنه لیس فى ا حبر نص عل أن كلا من الطائفتين اکثر 
عملا ر بأنہ لا يلزم من كونهم أكثر عملا أن يكونوا أكثر زمانا لاحيال کون 
الغمل فى زمنہم كا نأشق, ويؤيده قوله تعالى : «ربنا ولا تحمل علينا صرا کیا 
حملتہ على الذين من قبلنا ء أه . 

١ (‏ ) تقدم الكلام عليه مبسوطاً في كتاب الإجارة فى باب الإجارة إلى 
نصف النہار . 

(۲) فنی المشمكاة برواية التزمذی والدارى عن ابن مسعود رضی اللہ عنه. 
قال : «قال رسول اله صل اللہ تعالى عليه وسلم «من قرأ حرفاً من كتاب الله 
فله به حسنة , والحسنة بعشر أمثاطا ء الحديث وق الإحياء قال على كرم الله 
وجهه : من قرأ القرآن رهو قائم فى الصلاة كان له بكل حرف مائة حسنة » 
ومن قرأه وهو جالس ف الصلاة فله بكل حرف خمسون حسنة ء ومن قرأه 
فى غير صلاة وهو على وضوء ففہس وعشرون حسنة ٤‏ ومن قرأہ على غير 
وضوء فعشر حسنات . وما كان من القیام بالليل فهو أفضللانه أفر غ للقلب, 
وفشرحه تحت قوله ومنقرأه علىغير وضوء فعشر حسناتءوھذا قد أخرجه 
الديلمى من حدیث انس مر فوعاً و وفبه من قرأه قاعداً كان له بكل حرف 
خسون حسنة ومن قرأه فى غير صلاة. كان له يكل حرف عشر حسنات » 
ومن استمع إلى كتاب الله کان له بكل حرف حسنة . 


2 لير تا الها إذا قرأء فى الصلاة م وکذلك كرامة القاری مبسوطة ٥٢ف‏ 
٠‏ الروآیات ربذلك بظبر9© مطابقة الروابة بالترجة . 


و نات ار 


٠۰(م)‏ وقال المنى: مطابفنه لارجمة ما قیل مع إصلاحالفقير [باء من أن بوت 
فضل هذه الآمة على غبرها من الآمم بالقرآن الذى أمروا بالعمل به فإذا ثبت 


0 الفض لله بالقرآنكان للقرآن فللا فضل فوقہ .وتان المطابقة منهذه الجبة » 


الكرمانى إذ قال : فإن قلت: الترجمة لفضلالقرآن : وف الحديث الآول فضل 

القاری, وأما الحديث الثانىفلا دلالة عل الترجمة فيه أصلاء فلك : فضل القارى 

ابقراة القرآن ء وكذلك فضل هذه الآمة عل الآمم [ما هو بسبب القرآن اه . 
وبنحو ذلك قال ا حافظ والقسطلای . 

. (م) لبس هذا فی کلام الشیخ قدس سيره وزدته اهتهاما لهذا الكلام ؛ولآان 
والدى المرحوم حا م نكتابه لفظ من أقرأنى » وف تقریر المكى قوله : أقرأ 
أو عبد الرحن وكتابة دنى» غلط , والممنى خوانا نیدکود كان را اه . وهكذا 
فى تقرير مولانا حسين على ابنجاى إذ قال : أقرأنى غلط والصحيحأترأ اه . 
واتفقت نسخ البخارى المصرية علّ حذف هذا اللفظ ہ وقال الکرمانی : رق 
يعض النسأقر أنى بذكر الفعول:وھذا أنسب لقوله «رذلك. أی[فراؤہ إياى 
دهو الذى أقعدی هذا المقمد الرفيع والمنصب الجليل» اھ . وقال الحافظ : بين 
أول خلافة عثان وآخر ولابة الحجاج اثنتان وسبعون سنة إلا ثلائة أشبر ء 
وبين آخر خلافة عثمان وأول ولاية الحجاج المراق مان وثلائون سنة » وم 


أقف على تعين ابتداء إقراء أنى عبد الرحمن وآخره ء واقہ أعل بمقدار ذلك ء 
دیعرفمنالذی ذ کر ہ أقصی المدةو أدناها والقائل:واقرأ [1هو سعد بنعبيدة 
فی لم أر هذه الزيادة إلا من رواية شعبةعن‌علقمةء وقائل وذاك الذى أقعدنی 
مقعدى هذا هو أبو عبد الرحمن ٠‏ وحی الکرمانی أنه وقع فى بعض النسخ 
إلى آخر ما تقدم من قوله المنصب الجليل :والذى فی معظم النسخ واقرأ بحذف 
ا فعول رهو الصواب . وكانالكرمانى ظن أن قائل «وذاك» الذى أقعدنى هو 
سعد بن عبیدة ء وليس كذلكء بل قائله أبو عبد الرحمن ہ ولو کان کیا ظن للزم 
أن تنكون المدة الطوبلة سيقت لبيان زمان إقراء أى عبد الرحن لسعد بنعبيدة 
ولي س كذلك : بلوإنما سيقت لبيان طول مدته لأقراء الناس القرآن ہ وأيضاً 
فكان یلزم أن يسكون سعدہن عبيدة قرأ على أنى عبد الرحمن من زمن ءثمان ء 
وسعد لم يدرك زمان عمّان . فإن أكبر شيخ له المغيرة بن شعبة »وقد عاش بعد 
عثمان خمس عشرة سئة؛ وكان زم أرضاً أن نکون الإشارة بقوله. وذلك إلى 
صفيع أى عبد الرحمن , وليس كذلك , بل الإشارة بقوله : ذلك إلى الحديث 
المرفوع؛ أى أن الحديث الذى حدث به عثان فى أفضلية من تع القرآن وعلمه. 
حمل أبا عبد الرحمن إن قعد یع الناس القرآن : لتحصيل تلك الفضيلة ء ویؤید 
ما ذكر نا صر بحا ما روا أحمد عن مد بن جعفر وحجاج بن مد جميعا عن شعبة 
عن علقمة بنهر اد عن سعد بنعبيدة قال:قال أبو عبدالرحن فذاك الذىأقمدنى 
هذا المقعدء وكذا أخر جهالترمذى منرواية أىداود الطيالسىءن شعيةوقالفيه. 
مقعدى هذاء والإشارة بذاك إلى الحدی کا قررته وإسناده إليه [سناد مجازی 
ديحتمل أن نكو ن الإشارة به إلى عثمان : وقد وقع فى رواية أبى عوانة أيضاً 
عن حجاج بن محمد بلفظ قال : أبو عبد الرحمن وهو الذى أجلسى هذا انجلس 


ا رہ التاسع ت۷۱۰ 


قوله : ( بل نسی ) یعنی بذلك ١‏ أنه لا ينبغى له التغافل : وعليه أن يتعاهد 
' القرآن فإذا ذهب عنه معتعاهده فهو تنسية من ا وليس بنسيان .ولا مؤاخذة 


فيه , ولا ينبغى له أن بغفل عنه حتى بلزم النوبة أن يقول نسيته , 


رهو محتمل أيضا اھ مخنصرا . رقال العينى قوله : وذاك الذى الخ ء وذاك 
إشارة إلى الحديث المرفوع: أى هذا الحديث حمل عل أن أقعدنى مقعدى هذاء 
وأشار به إلى مقعده الذى كان يقرأ الناس فيه ء وف اللْمقيمَة مراده من المقعد 
الذى أقمد فيه منزلته الیحصلتلە مع طول المدة بیر کہ تعليمه القرآن الكريم 
للناس ء مم قال العینی بعد ذكر كلام الکرمانی , وتعقب الحافظ عليه مختصرآ 
قلت : ما قاله هو الصواب وقد تاه الکرمانی فى هذا ء وما اكتق بنقله رواية 
أفرأنى الى ماصحت حتی بنی علیہا كلامه الذى صدر من غير روية اه . قلت : 
ويؤيد حذف ا لمفعول روایة اترمذى بلفظ : قال أبو عبد الرحمن «فذاك الذى 
أقعدنى مقعدى هذا ء وعلم القرآن فى زمان عثمان حتى بلغ الحجاج بن‌یوسف . 
)١(‏ بسط الحافظ الكلامعلى ذلك أشد البسطءوامختصرما فی القسدالاىإذ قال: 
وسبب الذم ما فى ذلك من الإشعار بعدم الاعتناء بالقرآن ء إذ لا يق عالنسيان 
إلا بترك التعاهد وكثرة الغفلة ء فلو تعاهده بتلاوته والقيام به فى ألصلاة لدام . 
حفظه وتذكره , فكانه إذ قال : نسيت الآبة افلانية فك أنه شبد على نفسه 
بالتفر یطء فيكون متعاق الذمءترك الاستذكار والتعاهد, لآنه يورث اانسيان» 
قوله : بل سی يضم النون وتشديد السين المكدورة فى جمیع الروايات فى 
البخارى . وأكير' الروايات فى غيره : وبل إضراب عن القول بنسبة النسيان 
إلى النفس المسبب من عدم التماهد إلى اقول بالإنساء الذى لا صنع له فيهءفإذا 
نسبه إلى نفسهأوم أنه نفر و بفعله فالذی ينبخى أن يقول:أأسيت أو نسیت مبنيا 
. للمفعول فيبما أى أن اقہ هو الذى أنساني فينسب الافعال إلى خالقہا لما فيه من 


ٰ۲ لامع الدرارى 
( باب فسيان القرآن) 
+ بذلك(') أنه لا كراهة فى إطلاق :ا اللفظ ونسبته إليه ٠‏ وانا المنهى 
ال ورك التعاهد المفضى إلى النسيان . 
فر له : ( وسورتين من آل حم ) وھاتان“ غير داخلتين فى تمان عشرۃ 
١‏ أورة » ومفبوم العدد غير معتبر فلا ينافيه ما تقدم .. 


. بالعبودية والاستسلام لقدرة الربوبية ء معنی سی عوقب بالنەیان 
اہ فى تعاهده واستذکارہ , وقيلإن فاعل فسيت النى صلی انه عليه وسلم 
3 لا يقل أحد عنى [نىنسيت آي ةكذا ؛ فإن الله هو الذى أنانى اذلك 
ت2 کب 0ر 
0 “ال الحافظ : قوله باب نسيان القرآن الخ اود أن اتبی عن 
بت آبة كذا وكذا لیس للزجر عن هذا اللفظ بل للزجر عن تعاطى _ 
'نسيان !اقتضية لقول هذا اللفظ, ويحتم ل أن ينزلالمنع والإياحة على 
فی نشا نسمانه عن اشتغاله بأمر دینی كالجباد ل بمتنم‌عليه قول ذلك ,لان 
32 لم ينشأ عن [همالدينى.وعفى ذلك بحملما ورد منذلك عن النى صلی الله 
علذەو من نسبة النسيان إلى نقصه روه ن نشأ نسيانه عن اشتغاله ام ردنفوى 
لا سما إن کان محظورا امتنمعليه لتعاطيه أسباب النسیان اھ . قال المینی:قوله _ 
:ال بقول إلى آخرہ ضورة الاستفبام الإانکاری لکن لیس للإنكار عن . 
أ .أن بقوله نسهت آي ة كنذا وكذا على ما يحىء الآن ‏ ولكن الإنكار على 
ارتکاب أسابه الداعیِة إلى ذلك اھ. 
(؟)قال الکرمانی : فان قلت نواس شیروسن قال 
تمانی عشرٌ » وعد ثم حم رمن المفصل وھہنا قد أخر جه منهء قلت :مر ادهمن تمنه (٭) 


( © ) كذا فى الأصل والظاھی بدلہ من عه. ٢‏ رز 


ا رہ التاسم _ ٰ 22 


قوله :(وقال غندر عن شعبة ) وا حاصل”) أنهم اختلفوا فى رفعه ووقفه 
وأنه موقرف عل عمر أو جندب فتفكر . 


أن معظ العشر , بن منه؛ قال النووى:ومن آل حمء يعنى بها من السور التى ألما 
حمء كفو لك فلان من آل فلان, وقيل يجوز أن يكون المراد حم نفسہا هبنا 

كا قال : من مز امير آل داود بريد به داود و ا 
فى الكتابة منفصل لسن أن يقال إنه الآلف واللام ال اتعریف الجنس : يعنى 
وسورتين من جنس ال حوامم اه . وف القسطلانى 0 
تأليف القرآن حيث قال: من عشرون من أو لالمفصل عل تأليف أبن مسعود 
وآ هن من الحوامم حم م الدخان دعم بنساءلون فعد حم من المفصلء وهنا: 
أخرجبا 0 27ھ 0 المان عشرة غير سورة الدخان والى معبا , و[طلاق. 
سا تغلاب : و إلا فالدخان ليست من المفصل عل الزاجح ,. 
لکن يحتمل أن لك ون تالیف مصحف أبن مسعود عل خلاف تأليف مصحف 
غيره ء فيكون أول المفصل عند ابن مسعود أول الجائية , والدخان متأخرة. 
فی ترتيبه عن الجائية, وأجاب النووی على طريق التنزلبأن المراد بقولهعشرون 
من الفصل أى معظم العشرين ؛ وهذا الحديث قد سبق فى باب المع بي نالسورتين 
ف ركمة : من کتاب الصلاة أه. 

» وما أفاده الشیخ قدس سره واضح فإنالرواية المتقدمة كانت مرفوعة‎ )١( 

م ذكر البخارى 7 شعية عن أىعنر ان :سمعت جند با . قو لەقال ااقسطلانی: 

ظ أى منقوله موقوفاً عليه وم يرفعه ؛ ثم قال البخارى وقال ابن عون : إلى قوله 
عن عر ٠‏ قوله أى لم ير فعه ء وجندب أصح وأكثر طرقاً فىهذا الحديث ‏ وأما: 
رواية ابن عون فشاذة لم ,تابع علیہا قاله القسطلانى , قال الحافظ : قوله جندب 

ظ أصح وأكثر أى أصح سام واکٹر طرقاً. وهر کا قال . فإن ا جم الغفیر 


را لامع الدرارى 


ردوه عن ان عمر ان عن جندب إلا اہم اختلفوا عليه فرفعه ووتفه.والذين 
رفعوه ثقات حفاظ , فالحكم لهم . وأما رواية ابن عون فشاذة لم يتابع علیہاء 
قال أبو بكر بن أنى داود لم بخطىء ابن عون نط إلا فى هذا ء والصواب عن 
جندب إلى آخر ما بطه . 


نی اہ 


- (ا) اختلف ؤمعناه لغة وشرعاء رق حکه عند الفقہاء کا بسط فى الاوجر 
فيه : اختلف فيه لغة وشرعاً : أما الآول فقيل أصله الضم دالتداخل ء دقیل 
لزدم ثىء بشیء مستعليا عليه , وقال الازهرى : أصل النکاح فى كلام العرب 
الرطء ‏ وقیل للتزویج نكاح لآنه سببه ہ وقال الزجاجى هو فى كلام العرب 
الوطء والعقد جميعاً ءوحقیقته عند الفقہاء على ثلا ثة أو جه حکاھا القاضى حمين,» 
أصحبا أنه حقرقة فى اامقد يحاز فى الوطء : وهو الذى صححہ أبو الطبب وبه 
فطم المتولى وغیرہ, والثانى أنه حقرقة فى الوطء بحاز فى العقد ‏ وبه قالت 
ا حنفیة : وهو وجه للشافعية , والثالث : أنه حقيقة فيبما بالاشتراك و بهجزم 
الزجاجى فال الحافظ:وہذہ بقر جح فى نظرى. وقالالموفق : النکاحف الشر ع 
عقد الٹزویج ء وقال القاضى:الأشبه فى أصلنا أنه حقیقة فى العقد والوطء جہما 

وف الدر الختار: هو عند الفقہاء عقد يفيد ملك المتعة ء وعند أهل الأصول 
واللغة حقيقة فى ااوطء مجاز فى العقد ؛ وليس لنا عبادة شر ٤ت‏ من عمد آدم 
إلىالآن ثم تستمر فا نة إلا النكاح والإيمان, واختلف ىحم النکاح فبو 
فرض عين كالصوم والصلاة مطلقا عند دارد وغيره من الظاهرية ء وأما عند 
الآتمة الاربعة فواجب عند التوقا نكا هو الممروف, لکن المنصوص ىكتب 


شس ۱ لامع الدرارى ۱ 

قوله : (کانہم تقالوها ) أ فى نفسبا("© وإن ز موا أنما كثيرة اللنی صل 
الله عليه رس لآن الطاعة علیحسب الحاجة وقداغتفرت ذنوبه , فقلت الحاجة 
فكن للقليل انا . ٰ 


قوله : ( إني لاخشام الخ ) حاصل0© جوابه هذا أن المدار لیسی هى 


الشافعية أنه مستحب عند التوقان أرضا فی الإقنا ع'والتكاح مستحب لتائق له 
بتوقانہ للوطء إن وجد أهبته من مہو وكسوة فضل الفکین ونفقة بومه تحصیناً 
ظ لدبنه ؛ سواء كان مشتغلا بالمبادة أم لاہ فإن فقد أهبته فتركة أولى ؛ وكسر 
إرغاداً توقانه يصوماه . رھکذا مذهب الشافمية ف النووى والفتحوالقسطلانى, 
وأما ف غير حال التوقان فندوب عند الآئمة الثلاثة ء ومباح عند الشافعية , 
وح عن ا حنفیة الوجوب عبناً أو كفاية ء وی أيضاً أنه فرض كفاية , 
وف الدر انختار أنه سنة مؤكدة اه ملخصاً . ٍ 
)١(‏ قال الحافظ : قولة نقالوها بتشديد اللام ا اضمومة أىاستقلوها. وأصل 
اتقالوھا تقاللوها أى رأى كل منہم أنها قفيلة ء فقالوا وأين ن الخ , والمعنى أن 
من لم بعلم بحمصول ذلك له يحتاج إلى المبالغة فى العبادة ‏ عمى أن يحصل خلاف 
من حصل له. لکن قد بين النى صل اللہ عليه وس أن ذلك ليس بلازم, فأشار 
إلى هذا بأنه آشدم خشية , وذلك باانسة لمقام المبودية فى جانب الربوية , 
وأشار فى حديث عائشة والمغيرة کا تقدم فى صلاة اللبل إلى معنى آخر بقوله : 
«أفلا أكون عبدا شكوراً, اھ . 
. (۳) قال الحافظ : قوله إنى لأخشام لته:الخ , فيه إشارة إلى ره ما بنواء! 
عليه أمرم من أن المغفور له لايحتاج إلى مزيد فى المبادة ‏ يخلاف غيره . 
فاعلہم أنه مع کوفہ يالغ فى التشديد فی العبادة أخشى له وأتق. من الذين 


"۳" الجزء التاسع ٥‏ 
الحاجة إلى المغفرة فقط , بل المناط ہی الخشية ء فاخشام منه أحوجهم إلى 
الطاعة , مع أن الذنوب فی كل مرتية2© يحسبها . 


یشددون؛ و[ كان كذىك لآ نالمشدد لا بأمن من الملل مخلاف المقتصد , فإنه 
أمكن لاستمرارہ ء وخیر العمل ماداوم عليه صاحبه ‏ وقد آرشد إلى ذلك . ٠‏ 
قوله فى الحديثك الآخر ہ المنبت لا أرضاً نطم ولا ظہرآ أبقء اه. 
١ (‏ ) فإن من المعروف أن حسنات الأبرار سيئات المقربين ء وفد أخرج 
أبو دارد فى باب الانتصار حديي ألى بكر وعائشة فى اتتصارهما » رذ كر 
الشيخ فى البذل عن والدى المرحوم عن القطب الكنكوهى : الانتصار جائز 
على قدر الظم , والآحسن العفو ؛ ولذلك لم برض بانتصار أنى بكر رضى الله 
عنه » وإن كان بعد الموات : وأمر عائشة رضى اللہ تعالى عنہا بالاتصار, لان ' 
آبا بكر أفضل , فكره منه ترک ما هو أولى ہ ولا كذلك فى عائشة رضى الله 
تعالى عنہاء لانہا ليست منزلة أنىبكر اه . وذكر صاحب ررحالعا یح تقو4 ”. 
تعالىدولمن صبر وغفر إن ذلك لن عزم الآمورء حديث أنى بكر ا مذکووائم | 
قال: واستشكلهذا ا بر بأنه بشعر بعتب أى بكر رضى اللہ عنه.وهو او عم _ 
السبيل المنقفى قوله تعالى : « وان انتصر بعد ظلہ فأولئك ما علیہم من سييل» ' 
وأجوب بأنا لا نسل ذلك ؛ وليس فيه أكثر من تنبيبه رضی اللہ عه على ترك 
الآولى ؛ وهوثىء والعتب شىء آخرء ؤکذ الا بعد لوماكا اض ٠‏ دس الناس 
من خص السییل فى الآية بالثم والمتاب , فلا [شکال عليه أصاد , وهيل ہو 
. باق عل العموم إلا أن الآية فعوام المؤمنین: ومن لم یلغ مبلغ أنى بكر دعنى 
اللہ عنه ء وأن مثله یلام بالشتم وإنكان بح بحضرۃ رسول الله صل الله هليه 
دسل قبل أن يأذن له به , قالا: أر حالاء بل لاح عليه صل الله عليه وسلم 
ما يشعر باستحسان السكوت عنه. رحسنات الاٗہرار سيئات المقربين اه , وقد ۱ م 


لدان 16 لامع الدراری 


فول ا ایا 0 )030 یہ 


قال صاجب الم فى تفنير قوله تعال : ه ليغفر لك الله ما تقدم من ذنيك وما 
تاخرم أنه من بات حسنات الأبرار سیثات المقربين» قاله شيخالإسلام زكريا 

الإنصارئ فى شمرحه على الطوالع اھ . وقال الرازی فى جملة الآجو , ةّ میں 

الإشكال الوارد على ظاهر الآية . وثانها : المراد ترك الافضل اه . وبسط 

الر ار الكلام على هذا المعنى تحت قوله تعالى :« ولا تطرد الذين یدعون رہہم 

بالغداة والمقى ء الآبة وقال فی آخرہ : والمننى أن أو لتك الضعفاء اافقراء كانوا 

يستحقون التعظيم منالرسول صل الله عليه وس »فإذا طردومم عن ذلك ا مجلس 

كان ذلك اد .إلا أنه من باب ترك الآولى الآفضلءلا من باب ترك الواجبات 

وكذاالجوزاب عنسائر الوجوه » فإنا دمل كل هذه الوجوه على ف الافضل 
والا كل والاول والأحرى اه . 


1 وعل هذا لاد عل 
ان ملعودا أنه ل يبلغه نسخ المنعة کا سیاتی فى كلام الشراح » وحاصل كلام 
الشيخ اتاد ابن مسعو د بالآبة على النهى عن الاختصاء ‏ فإن فيه تحریم 
. الطيبات , أى الرّواج إلى الابد » وأما قوله ثم رخص .لنا ؛ جملة معترضة لا 
تعلق ظا نا ستشہاد الأتى ہ وتقدم الحديث بهذا الفظ فى تفسير سورة المائدة 
رفیہ تال اہ دلا را جاع ال إل انی عن الاختصاء ء ربط ف هامعه : 
الكلام لد بہطا, كثيراً وذكر فيه مايؤيد نزوطا فی:الاختصاء ہو تقدم 
أيضا الام بل الاخنصاء برع وعل هذا لاترد عل ان مبيمودها أورده 
الشرا سه بف ددا قال الحافظ وت غيره:وظاهر 
الاک دہ ادا يشعر بأنه کان يرى بجواز التعة ؛ فقال 


الجوء التاسع لام” 


قرله :(فھلا جا تلاءہا 2 ودلالة12) الحديث 7 الترجمة فم 
م يذكر ههنا ٠‏ وهو أنه کا یا < : من فمله . 
القرطى لعلہ ل 5 حیفثذ بلغه الناسخ ء ثم بلنہ فرجع 217 الحافظ : 
ؤدہ عاذکز الإسماعيل أنه وقع فى رواية أفى فعاوية عن إ ماعیل بن 
أبىخالد ففعلہ مم ترک ذلك . قال: وفى رواية لانعر ببنة عن [سماعيل: مم جا 
بحر ھا بعد ؛ وفى روابة معمرعن [سماعيل ثم نسخ , أه . وترك انمسعود 
بعد [باحته لیس مستلرم للاستشہاد هنا على جواز المتعة . 
(1) لم يتغرض الشراح قاطبة عن غرض الإمام البخاری بالترجمة إلا 
ما فى التمسير » إذ قال اق يان جراز نكال لیب «اتهن معر با » وإلية 
. يظهر ميل العينى إذ قال : مطابقته لاترجمة فى قولہ ثبباً , اه . وظاهر ألفاظ 
اترجمة والحديث الوارد فيها أن غرض المصنف بان إباحة نکاح 
ایب مع التنبيه على ترح جيح نكاح البسكر ء فإن الإمام البخارى أورد نی 
لان ديق جار مقتصرا فيه على قوله دهلا بكر | » الحديث ؛ وا يذكر 
الزيادة ای أشار إلهاالشيخ م سيأنى ء والظاهر عند هذا المبد اضعيف , 
بعد ملاحظة کلامالشیخ قدس سر هأنغر ض الإماماببخارى بالتر جة ترجيح 
نکاح اثیب لمصلحة دينية ٠‏ فإنه از رد 0 ولا بقوله « هلا بكر أ 
فلا ذکر جابر مصلحة مہمة حسن رصول اللہ یٹ کنیا فعلہ کیا سيأق . 
(۲)فقد تقدم الحديث فى کتاب الوكالة قہال: إذا وكل رجلا ان يعطى 
٠ 2‏ وفيه قول جابردفاردت أن أنكح امرأة قد جربث وخلا منها » 
قال: فلك" ٠‏ وفى هامشه عن الکرمانی قولہ فذلك مبتدأ خبرء عذوف 
أى فذلك مبارك ونحو٠اھ.‏ وتقدم رضأ ف التقسير فى باب قوله :إذ ہے 


برها لامم الدراری 


ممسھہ 


الباب مع إيراد الآية قبلها إشارة منه إلى أن الما كحة جائرة فا ہین من 


طائفتان, 00 ا شی كل امت ظ 0 ق باج عون ا مر 5 
للمتروج قال: ات عليك؛ فهذه دہ الروايات تہ قآشعر جا لا یا ا 
فعله بعد بان مصاحته 5 


(١)أجاد‏ اشیخ قدس سيره فى ببان وجه ذکر الانة و 57 رضوا 
لوجہ ڈگن الآبة فى الباب إلا ما قال العیی و تبعہ اله طلانى إذ قال او رو 
. من إيرادهذه الآية الإشارةإلىاافسب والصورما یتعلق ما حك الكفاء نام 
قال القسطلانى قوله ١‏ مله نسي وصور | © رید فقم البشر قسمين ذوى 
نسب : أى ذكوراً ینسب إلیہم فیقال فلان بن فلان ء وفلانة بنت فلان ؛ 
وذوات صبر ؛ أئ إناثا پصاہرہن ؛ وقيل جءلہ نسباً أى قرابةء وصرراً 
أي مصاهرة ء يعنى الوصلة بالنكاح من الآنساب . لان التوصل يقع بها 
بالمصاهرة, لان ااتوالد ما یکو ن ٦‏ وقالالشیخا خ ابن القيم : وقد تنازع الفقہاء 
فى أوصاف الكفاءة : فقال: مالك فى ظاهر عذهيه : إنها الدين ءوفی رواية 
عنه: إنہا ثلاثة : الدين , وألحرية ؛ والسلامة من العيرب » وقال أبوحنیفة : 
هى: الننب والددن ؛ وقال أحمد فى رواية عنه ہی : الدين والنسبخاصة ». 
وففرواية أخرىهىخ+سة: الدين, واانسب: والحرية؛ والصناعة؛ والملال: 
وإذا اءتبر ھا سب فمنه فا روايتان: إحداهما أن العرب بعضہم لبعضن 
أكفاء ؛ الثانية أن قريشاً أ لا یکافثہم إلا قرشى , وبثر هاشم لا یکافثہم إلا 
هاثمى , وقالأصحاب الشافعى: يعتبر فيها الدين واانسب : والحرية واصناعة 


الجزء التاسع ۰۱۹ 


ااا 200 


052101110 


والسلامةمن العيرب ا منفرۃ؛ وطم فاليسارثلاثة أوجه : اعتبارەقہا. وإلغاؤه. 
واعتبارهفى أه ل المدندون أهل اليوادى؛ فالمجمى ليس عندم كفؤاً للمربى 5 
ولاغیرالفرشی للةرشية؛ ولاغير ااشمی للباثمية؛ ولاالميد کف ڑا للحرة , ولا 
من به عیب مثبت للفسخ كفو للسليمةعنه, ثم قال بعدذكراافروع :و لكن الكفاءة 
عند ا ھور ہی حق للمرأة والآولاء , ثم اختلفوا فقال أصحاب ااششافمى 
رحمهالله : ہی ان له دلالة فى الحال؛ وقال اأُحجدرحەانہتمائی فی رواية : حق 
بیع الاو لياء قريبهم وبعيدم ؛ فن لم برض منهم فله الفسخ . وقال أحمد 
فى رواية ال4 : إنہا حق الله فلا پصح رضام بأسقاطه 0 ن على هذه 
الرواية لا تعثبر الحریة ولا اليسار . ولا ااصناعة ولا اانسب . إنما بعتبو 
الدين فقط . فإنه م يقل أحمد ولا أحد من العلباء : إن نكاح الفقير للموسرةۃ: 
باطل وإن رضيت ءأو نكاح ا ھاشمیة لير الحاثمئ . والقرشية لغير القرثی 
باطل؛ وإنا نبہنا على هذ الآ نكثيرا من أصتابنا حكون الخلاف ف الكفاءة. 
هل هى عدن لہ أو الآدئ وبطلقون مع قولخم إن اكفاءة ھی الخصال 
ا مذکورة .وف هذأ من النساهل وعدم ال٥حفیق‏ ماف.ه ای مختصراً . 
وف البذل : ومذهب الحنفية ة أن البكقاءة نکر قشر 7 با ءفقریش أ کفاء بعضہم 
7.7 وباق الغرات 1[ وآ يعضوم بعضاً وحرية وإسلاماً وديائة ومالاے 
وتعتبر للنساء لا لار جال لان ان نصوص وردت بالاعتدا رف جانب الرجال 
. خاصة ء وکذا المعنى الذى شرعت .به الکفاءة يوجب اختصاص اءتارہا 
بجانہم لان المرأة ھی التى تسنذىکح لا الرجل ء لانہا ھی ال مستفرشف 
زایا الزوج فهو المستفرش ء فلا تلحق الآنفة من قباها » انتهى مختصر, 


۲٢۰‏ لامع الدرارى 


لپسوا أكفاء<. إلا أن اعتبار الکف والنسب أفضل ء لان الله تعالى 
مدح بالنسب, فلا خلو اعتبارہ عن مصالح وفوائد ء وإن لم یکن أمآ لابد 
وقال القسطلانى : الكفاءة معتبرة فی اانكاح لما روى جار أنه كلاق ؛ 
قال: «ألا لايروج النساء إلا الآولياء» ولايزوجن منغير الآ كفاءء ولان 
النذكاح بعقد للعمرء ویشتمل على أغراض ومقاصد كالازدواج والصحية 
والالفة ناشن القرابات 5 ينتظم ذلك عادة إلا بين الا كفاء ؛ وقد 
جزم مالك رحمه اله تعالى : بأن اعتبار الكفاءة مختص بالدين لقوله عليه 
الصلاة والسلام: «الناسسواء؛ لافضل العربىعلى عجمى[ ما الفضل بالتقوى» 
وقال تعالى : « إن أكرمك عند الله أنقاکم ء وأجيب بأن المراد به فى حکم 
الآخرة ء وكلامنا فى الدنياء اه. وقال العينى : قالوا فى اعتيار الکفاءة 
. أحاديث لا تقوم بأكثرها الحجة . وأمثلبا حديث على بن أنى طالب رضى 
القہ عنه أن رسول اللہ لا قال له : , يا على , ثلاث لا تؤخرها : الصلاة 
إذا أنت وا جنازۃ إذاحضرت و الامإذاو جدت كفؤاً وقالالترمذىغر یب٠‏ 
وما أرى إسناده متصلا . وأخرجه الحا كذلك وقال صحیح الإسناد وم 
مخرجاه . اه . وذكر أسصحاب التخاریج الروانات فى ذلك مع السكلام عليها.. 
)١(‏ قال الموفق اختلفت الرواية عن أحد فى اشتراط الكفاءة لصحة 
انکاح . فروى عنه أنها شرط له . قال إذا تزوج المول العر بية فرق بينها 
وهذا قول سفيان . وقال أحمد فى الرجل يشرب الشراب : ما هو بكفؤ لها 
يغرق بانهما . وقال : لو كان الممذوج حائكا فرقت بدنهما . لقول عمر 
رطى الله عنه : ١‏ لأمنمن فروج ذوات الاحساب إلا من الا" كفاءء رواه 
الخلال بإسناده وعن أنى إحدى الحممداني قال خرج سلمان وجرير فی سفر . 


ا جزہ التاسع ۱ تھ 


۰ ٠ 


فأقيمت الصلاة ء فقال جرب لسلمان تقدم أنت» قال سان : بل أنت تقدم» 
فإنم معشر العرب لابتقدم علی۔ک فى صلا:ك ہ ولا تنكح نساؤك إن اللہ 
نضلم علينا بمحمد واي وجعلہ فک ولآن اازويج مع ند الكناء: فرق 
فى <ق من يحدث من(٥)‏ الآولياء بغير إذلہ » فل يصح کا لو زوجھا بغيد 
إذنہاء وقد روى أن الذى صلی الله عليه وسل قال.: ولاتتكحوا النساء إلامن 
الاكفام, الحديث ء وواہ الدارقطی إلا أن ابن عبد البر قال : هذا ضیف 
لا أصل له ولا يحتج بمثله , والرواية الثانية عن أحمد أنها ليست شرطاً فى 
النکاح ء وهذا قرل أكثر أمل الع وروی تو هذا عن عبر وآابن مسءود 
وعمر بن عبد العزيز وغيرهم ؛ ومالك والشافعی وأصعاب الرأى لقولہ تعالى: 
:إن أكرمم عند الہ أنقاکء ولآن الكفاءة لاتخرج عن کونا حقاً 
للمرأة أوالأولياء أو لما , فل يشترط وجودهاكاللامة من العيوب؛ اتی 
ختص۔رآ. وقال الحافظ فى الدراية : وقال الشافعی رحمه الله :الكفاءة تسقنبط 
من قصة بريرة وتخبيرها للاعتقت , واستدل ابن الجوزى محدرث عانشة 
رضى الله ءنها مرفوعاً د تخيروا لنطفم وأنکحوا الآ كفاء , ء اه . وقالى 
الفتح : واعتبر الكفاءة فى النسب ا جھور » وقال أبو حنيفة : فراش أكفاء 
بعضہم بعضآ وليس أحد من العرب كفا لقريش ,کا ليس أحد من غير 
المرب كفؤاً للعرب ؛ وهو وجه للشافعية , وقال الثورى : إذا نکح المولى 
العربية يفسخ النکاح , وبه قال أحمد فی رواية » وتوسط الشافعى فقال: ليس 
نکاح غير الآ كفاء حرامافاراد به النکاح ؛ وإنماهوتقصير بالمر أة والآواياء 


(ھ) وف ارح الكير بدله : فی حق من بحدث فى الأولياء 


لف لامع الدرارى 


له منه ؛ کیف وقد أنکم ٥٢٥‏ أبو حذیفة المي 0" وکان مولاہ 5 
ہلت أخبه هيل » وكذلك ضراعة كانت فق نحت المقداد 0 وكذلك 


ہھسہسمجمہ 


فإذا رضوا صح ويكون حقاً مم ترکوہ :فلو رضوا إلا وا<داً ذله نسخە؛ 
وذكر أن المعنى فى اشتراط الولابة فى اللدكاح سكيلا تضيع المرأة نفسها فى 
غير كف. ۰ اه . وبسط الكلام على مسألة الكفاءة فى الأوجز . 

. (0)يا ذكره الإمامالبخارى فی حدیثالباب قالالحافظ: قوله ه وأنكحه 
هندآء کذا فىهذه الزواية. ووقع عند مالك اق فلمل لا [سمين, والوليد 
ابنعتبة أحد منقتل ببدرکافراء وقولہ : بنت أخيه بفتح اظمزة وكر 
المعجمة ثم تحتانية هو الصحيح؛ وحکی ابنالتين: أن فى بمض الروابات بضم 

' الهمزة وسكون الخاء , ثم مثناة ء وهو غلط ء اه . قال العنى : هند وز 
فيه الصرف ومنعہ ء أما منعہ فللعلية والتآثيث ؛ وأما صرفہ ؛ فللآن سکون 
أوسطه يقاوم أحد السببين , اه . قال القسطلانى : مطابقة الحديث للترجمة 
من زوج أبى حذ رف4 سالاً الذى تبناه » وهو مولى لامرأة من الانصار بنت 
أخيه ہندء وم يعتبر فيه الكفاءة إلافى الدبن, اھ . قات : وسيأقفالحديث 
الات کلام الحافظ فى توجيه ذكر هذه الأحاديث . 

() قال الحافظ : قوله وكانت تحت المقداد ؛ ظاهر سياقه أنه من كلام 
عائشة . و »تمل أنه من كلام عروة ء وهذا القدر هو المقص ود من هذا 
الحديث فيهذا الباب ؛ فإن المقداد ء وھوابن عمر الكندى نسب إلىالاسود 
ابن عبد يغوث الزهرى ء لکولہ تبناه» فکان من حلفاء قریش و 7وج 
ضباعة , وهىهاثعية» فلولا أن الكفاءة لاتعتبر ہالنسب ما جازله أن ينزوجها 
لانہا فوقہ فی النسب ء وللذى يعتبر االبكفاءة في النسب أن جیب ہأنہار ضيبت 


الجرء الناسع و 


سس ص سم سس سم 1 


الآم”" فى قولہ فاظفر بذات الدين , يرجح اعتبار الدين على اانسب ء 


ہی وأولياؤها ؛ فسقطحقھم منالكفاءة وهو جواب ميح إن ثبت أصل 
اعتدار الكفاءة ف النسب ء اھ 2 


)١(‏ قال الحافظ قوله : فاظفر بذات الدين ہ المعنى أن اللائق بذى 
الدين وا مروءۃ أن يكون الدين مطمح نظره فی کل یھی لاسما فم تطول 
صحبنہ » فآمرہ النى پل بتحصيل صاحبة الدين الذى هو غایة البغية ء وقد 


وقع فى حديث عبد اللہ بن عمر » وعند ابن ماجه رفعه : .لا تزوجوا النساء 


ث9 
الحسنهن»فعسى حسنون أن مهلكهن ولا تزوجوهنء لأموالهن؛ فسی أمواطن 
أن تطفيين » ولكن تزوجوهن عل الدين ہ ولامة سوداء ذات دين أفضل», ' 
٠‏ قال القرطی : معنى الحديث أن هذه الخصال الأربعة ہی التى يرغب فى نكاح' 
المرأة لأجلها فهو خبرعمافى الوجود من ذلك ؛ لاأنه وقع الام بذلك ء بل 
ظاهره إباحة النکاح لقصد كل من ذلك , لکن قصد الدين أولى؛ قال : 
.. ولا يظن منهذا الحديث أن هذه الأربعة تو خذ منها الكفاءة : أى تنحصر 
فیہا » فإن ذلك لم يقل به أحد فما علبت ہ وإن كانو! اختلفوا فى الكفاءة ء 
ماہی؟۱ اه . قال الكرمانى : الحسب مابعدہ الإنسان من مفاخر آبائہ ‏ قال 
القاضی البوضاوى : من عادة الناس أن يرغيوا فى اانساء لاحدی الأربع 1 
واللاثق بأو باب الديانات ؛ وذو المروءات أن بنکون الدين مطمح نظرم 
ف كل شي ؛ لاسما فیا يدوم أمره » وذلك اختاره الرسول ولت ب[ كد . 
رجدو بانه فام :اننفر الذى هر غاية البغية ء وقولہ دفاظفر بت فرغل 
أحذوف أى إذا تحققت بفضیاتہا ء فاظفر أيها المسترشد بهاء فإنها تسكسسب 
,عنام الدارين ؛ اه . 


لامع الدرازری 


گوجھوسسمولپسکسستستتتتہ‌۔۔ .ےآ 
وكذلك قوله 7" مکی : ٠‏ هذا خير من ملء الأرض مثلهذا , أدارإل أن 
الدين هو المرجح القابل مز يد الاعتناء » فالمتدين أفضل من غیرہ ؛ وإن كان 
أدون منه فى النسب وا مالء وإذاكان خيراً منهكان الإفكاح منه أفضل نعل 
بذلك أن الاحق بالاعتناء فى الكفاءة هو الدين . 

(١)قال‏ الکرمانی : فوله دھذاخیر لخ لن کان الاول كافراً 
فوجهه ظاهر , وإلا فيكون ذلك معلوماً لرسول الله پل بالوحی ٠‏ اه . 
قال اخافظ بعد نقل کلام الكرمانى: هذا يعرف المراد من الطر يق الأخرى 
ای ستأنى فی کتاب الرقاق بلفظ : قال رجل من أشراف الناس : هذا وله! 
حرى لح الحاصل الجواب أنه أطلق تفضيل الفقير المذكور على الغنى ' 
المذ كور ؛ اه . قال العینی بعد نق ل كلامبهما : فی کل كلاميهما نظر : أماكلام 
الکرمائی فقوله بالوحى لیس كذلك , لآنه قال مر رجل على رسول الله 
َكب , وقد شاهده وعرفه أنه مسلم أوكافر » والظاهر أنه مسل كان شریفاً 
بين قومه » ولكن المار الثانى إن كان کا قبل إنه جعیل بن سرأقة » وهو 
من أعدايه من خیار عباد الله الصالحين ء وأما قرل بعضہم فأنزل من كلام 
الكرمانى على مالا يضق على المتأمل , اه . ثم قال العينى : ومطابقة الحديث 
للترجمة :رخذ من قوله ه هذا خير إلخء لان فيه تفضيل الفقير على الغى 
مطلقاً فى الدين ء فيكرن كفؤاً لمن بریدھا من النساء مطلقاً ١1ه.‏ قال 
الفسطلانی : وإطلاق الحديث ااتفضیل على الغنى المذكور لا يلزم منه 
تفضيل كل فقير على كل غنى کا لا يان , نعم فيه تفضيله مطلقاً فى الدين 


: أله 35 79 
ل 
ابق الترجمة . 


ا جرہ التاضع ٢٦٢‏ 


قوله (فنہوا عن نكاحهن إلا أن تقسطوا إخ) ودلالنہ”'“ على ات جمة 
باعتبارآنہ لریقید جواز اانکاح عن با موسربن؛ وقد تبین كو نون موسرات 
فمل جراز نكاح اطقل المثزية . 


)١(‏ قال العپی : مطابقته :للحدیث من حرث أن الرجل إذا كان ولى 
البئيمة الغنية وفقير يوز :له أن:پٹزوجھا .إذ1 أقصد فى صدافها وعدل فصح 
أن الكفاءة(*) معتيرة فى المال , ا ء وقال الحافظ بعد ذکر الاختلاف 

فی الکفاءۃ فى الال : وأما المثزية ہی إلى ما ثراء وهو الغنى , وبڑخذذلك 
أى عدم الاشتراط من حديث عائشة الذى فى البساب من عموم اتمم فيه 
لاشستاله على المثرئ. والمقل.من الرجال ٠‏ والمثرية والمقلة من النساء؛ فدل 
.على جواز ذلك » اونکنہ لابزدعلی من يشترط لاحتال [ضمار رضا المرأة 
:.ورضا الاولیاء٢ھ‏ وف تقربر المكى قوله ہل نبا »قعل أن الکفاءۃ 
لاعتباز النسبتالا بار لہ فإن الكل مخلوق من -الماء: عباد الله ینہم صہر 


ن فير تخصیصی صہر رہ سس سام فا ہس 


افده 


والفساد دو یریت الئاس ؛ اذا إذا زی یت غير 
الكفو سقط التكفاءة فا حاصل أن الممتبر عند الله الكفاءة فى الدين دون 
النسب, إنھا اعتبارعا: اف الفسناد وقوالہ م ہاب الاكفاء فى المبال > یرہ بد أن 

تبر فيه الت فاء: أيضاً , فالمقل إن كان يث لا يطيق مهر المثرية 
ل -- لانه ليسكا .لحا فیا ال: وإن نزوجها كان لاو لیاء حقاافسخ 


() كذاق الأصل وااظاهر غير معنبرۂ إلا أن يقال إن شرط مدل فى لمر كلد اشکناء: 
ل الماك ك۲ 


۲۱٦۹‏ لامع الدرارى 


( باب مايتق من شم المرأة ) 


أشار بذلك17) إلمتوجيه اجمع بين روایتی إثبات الشؤم للهرأة ونفيه نا 


کا هو حم الكفاءة فى النسب ' وإن کان بحيثيطيق مهرها لكنما كانت 
أكثر مالا منه فهو كفء ظا فى ا مال ولا اعتبار ذه القلة ؛ فإن تزوجها 
لاحق الأولياء فى الفسخ ٠‏ قوله ‏ فتہوا عن نکاحھن ء فعلم أن المقل إذالم 
يكيل صداٹھا ما لقلة المال أو للبخل ليس له أن ينكحها ء فإذا أقسط 
وأكل صدافها له أن ينكحها وإن کانت ہی أكثر مالا مننه ۰اھ. و 
الأوجز عن الداية فى بيانكفاءة الماله و أن کون مالك للدهر والافقة وهذا 
هو الممتبر فى ظاهر الراوية ء وعن أبى یوسف أنه اعتبر القدرة على النفقة 
دون المهرء وأما الكفاءة فى الغنی فمتيرة عن دأبى حنیفة ومحمد حتى أن الفائقة 
فى الپسار لا يكافتها القادر على المهر والنفقة لآن الناس يتفاخرون بالغنی 
ويتعيرون بالفقراء ١‏ اه . وف المغنى: والیسارالمعتبر مايقدر به على الإنفاق 
عليها حسب مایجب لها ويمكنه أداء مهرها , اه وف الإقناع من فروع 
الشافعية فى شروط نزوي الب البكر بغير إذنها ء الثالث أن ہزوجھا بمهر 
مثلهاء والخامس أن لایکون الزوج معمراً بالمهرء قال البجبرى : هوشرط 
للصحة ؛ وقوله ہ معسراً بالمهر » أى با حال منه دون ما اعتيد تأجيله , 
وظاهره أنه لايد أن یکون موسرآ بالحال منه ولو زاد على مهر الل قال . 
(مر)ف شرحه : ویسارہ حال صداقها ذلو زوجها من معسر به لم یصح 
لأنه بخیہا حقها و ليس مفرعا على أن الیسار ءعتبر فى الكفاءة خلافاً مض 
المتآخر بن :5 

)١(‏ بسط االکلام على الحديث فى الأوجز عالا مزبد عليه ء وفيه قال 


الجن 0 ااتا سع وض 


بأن الشؤم المنق ہوا'شژم بمعنى|انحوة ؛ والابت ہو بمعنی الإضر ار وأتخاافة 
والمداوة ظاهرةكانت أو باطنة . 


الحافظ :هو ااشژم بم اليل المعجءة بعدها واو سا كنة ؛ وقد تہمزضد 
العن؛ يقال تشاءهت بكذا وتیمذت بکذا 0 وقال فى موضع آحر رضم المحصمة 
وسکون اهمزة وقد قسهل فتصير واواً ء وقال الطبی : واوه همزة خففت 
فصارت واوآأ ْم غلب عاها ااتخفيف حی ٰ ينطق 7 مهدوزة 0 واختلفوا 
فيه ہل ہو موجود أم لا ؟ وعلى الاول : هل هو على عومه أو مخصوص 
بعض أنواع الخول وغيرها ؟ وظاهر الحديث أنالشؤم فى هذه ااثلاثة ءومال 
مالك وان قتدة وغيرهما إلى ظاهره . وقال آخرون : إن المراد على شرط 
وجوده کاورد فی الروایات ء قال الحافظ : وفع فى رواية الباب فالبخاری 
عن ابن عمر بلفظ إن کان فی شىء ء وهكذا فى الروايات الآخر ال ذکرت 
فى الأوجز ؛ وهذه الروایات تقتضی عدم الجزم بذلك : وأخرج'طحاوى 
عن سويد بن المسوب قال : سألت صعد بن مالك عن الطيرة فان ہری نال : 
من حدئك 3 فكرهت أن اعد ذقال صمعت رسول اللہ مان يشول 
0 لا طامرة ٦‏ وإن كانت الطيرة ق شىء شق المرأة 2 الحخديث » قال ااطحاوی : 
فنی هذه الروايات إن تكن فى شىء ؛ أى لو كانت نکون فى ثىء لكانت 
فى مؤلاء » فإذا م سكن فى هؤلاء الثلاث فليست فی ثىء » وقال : كان ذلك 
فىأول الأمرثم نسخذلك بقوله تعالى : « ما أصاب من مصيبة فىالآرض ولافی 
أنفسى إلافى كتاب ء الآية', حکاہ ابن عبدالبر» قالالحافظ : والنسخ لابثہت 
الا حتمال لاسمامع إمكان الع و لاس ماو قد وردف نفسهذأ الحدیث اف التطيرء 
0 إثمات فى ااثلاثة الكو رة فى بعض طر قہ عند الشيخين بافظ : لاعدوى ولا ديرة 


۲۸ ۱ لامع الدرارى 


ا الدژم فى ثلاثة فذكرها , وقال آخرون : یحمل الشؤم على قلة الموافقة.. 
وسوء الطباع وهو كحديث سعد بن آئی وقاص رفعه : ه من سعادة المرء : 
المرأة الصالحة: والمسكن الصالح والمركبالطنىء . ومن شقاوةالمرء : المرأة 
السوء؛ والمسكنالسوء, والمرکب السوہہ أخرجه أحد, وهذا بختص يعض 
أنواع الأجناس المذكورة دون بعض ء وہہ صرح ابن عبد الو فقال : 
ي-كون لقوم دون قوم وذلك كله بقدر اللہ تعالى , قلت : وأوجه الأقوال 
عندى فى ذلك ما أفاده شيخ مشا نا الكتكوهى قدس سره فى الكوكب 
الدرى إذ قال : و أصح التأو يلات فيه أن الشو م بل اد به معنیان : النحوسة 
المطلقة ء والثانى اشتله على ما بكر هه الطبيعة ويحتذب منه المشساق وكونه. 
سبي لما يتنفر منه الطبيمة . لخيث نی الشؤم أصلا أو قال.: لوكان الشؤم.. 
لكان فى هذه الثلاثة , فالمراد هو المعنى الآول ء وحيث أثبته أزاد اثافى» 
وقال العینی: [تماقلنا : إن الحديث متروك الظاهر لجل قرله کن لاطيرة, 
وی نکرة فى سیاق ای فتعم الاشراء الى يتطير بها ء ولو خلینا الكلام 
لكانتهذه الأحاديثك ين بعضها بعمضاء محال أن يظن بالنی گل مثل هذا 
الاختلاففاتى والإثبات قثن واحد ووقت واحد ا ختصی 0 ظ 
من الاوجز . وفيه بعد ذلكفى ذكر المرأة وشؤمهاكونهاغير صالحة تزاها 
فنسوءك و حمل لسانہاعليك وسوء خلقهاوعقم رحها؛ وفى رواية ضعيفة: 
إذا حنت إلى زوجها الآول فهى مشدّومة. ء وقال الزرقانى : أو غلاء مهر ها 
أو عدم قنعها , اھ 


الجزء التاسم : ۲۱۹ 
( باب الحرة نحت العبد) 


وهذ!2'© لا يت 
)١(‏ أجملالشيخ قدس سرہ الکلام هبنا لأآنه قد أشبع الكلام على ذلك فى 
تقربری الترمذدى وأنى داودء وتوضيح المسألة کیا بسط فى الاوجز أنہم 
اختلفرا فی مسألة خيار العتقوهى أنالامة إذاعتقت وكانزوجها عبدا فالامة 
المعتقة الخيار إجماعا ء لکن إذاكان زوجها حرا فالمسألة خلافية لاخيار لها 
عند الآئمة الثلائة وغيرمم ء وذهبت جاعة منهم الشعى والاوری والنخعی 
والحنفية إلى ثبوت الخيار ٹماء ومبىالاختلاف بینہم اختلافهم فىعلةالخبار 
فعاتهاعندمم عدم الكفاءة ء ولذا قالوا: إنالروجإذاكان حراً فالكفاءة ثابتة 
وإذاکان‌عداً فل تق الكفاءة لصيرورة الروجةحرة . وعندنا الحنفیة : علة 
. ا حبار ملكها بضعھافإن الأامة قبل ذلك كانت محلا للطلاقين فقط وبعدالعتق 
صارت ملا للثلاث ہ وهذه العملة أولى لکونہا استفادة من قرلہ وك 
ه ملكت بضعك فاختارى » ولاريب فى أن النى کل جعل ا یار لبريرة _ 
حين عنقت , واختلفت الروايات فى زوجها حين عتقت ء هل كان حرا 
أو عبداً ؟ ور جح الآئمة الثلاثة رواية كونه عبدآ لكونها موافقاً لأصلهم , 
ورجحت الحنفية رواية كونه حرأ لموافقة علتہم المستنبطة من الحديث ؛ 
وف اليذل قالالشيخابن القم فى المدى: إن حدیثعائشة رض الله عنہارواہ 
ثلاثة : الأسود وعروة والقاسم » فأما ا 1 
وأما عروة فعنه روايتان 0 متعارضتان ؛ إحداهها أنه كان حرا 
والثانية أنه كان عبداً ء وأما عبد الرحمن بن كاي فعنه روايتان صميحتان : 
[حداهما أنه كان حرآء والثانية اللك ؛ اه . قلت: والجزم قاض ولائر جیح 
لإحدى روايتى عروة للتعارض ہ فبقيت رواية الآسود سالة ومعها رواية 


۲۰ لامع الدراری 


بالرواية الموردة(" فيه إلا إذا سم ماذهيت إليه ااشافعية من أن زوجهاكان 


ا جحزم لا ن‌القامم ( و كتب الشيخ قدس مره فىالكوكب: اختلفت الرواءات 
فی ذلك فا ان مام بروایة الآسود لثلا خالف قولەعلیەااصلاة واأسلام«طلاق 
الآمة ثنتان » من غير تفريق فى أن يكون زوجها حراً أو عبداً مع أنقوها 
كان عدا تمل الجازفانه كان عبداً لاشك فيه ء ولو عمل بقوها وكأنعيداً 
لزم ترك العمل بقوله عليه السلام ہ طلاق الأآمة ثنتان » وذلك لأنالوم نخيرها 
بالعتق لزم اقول باعتبارالطلقات بالرجال؛ والرواية ناطقة مذلافه » وأصل 
الخلاف پیننا وبين الشافمى رحمہ الله اعتبار الطلاق بالنساء فإنا لما اعتبرناء 
بها لزم القول بزيادة الملك عليها بإعتاقها ٠‏ وهو لمالم يغتبره بها بل اعتبرہ 
#الرجال لم يقل بثبوت الخيار ها ء إذ ھی على ماكانت لم یتضسیر شىء من 
صفاتہاء وما خيرها إذا كانت تحت عبد لثلا يلزمها عار بالاستفر اش تحته , 
٠‏ مم قوله ه ولوكان حرا لم ذيرها ء اجتہاد محعض من الصحابية أى منالرواة 
ولس علينا تسلیمة سما وقد يعارضه الحديثك المرفوع وهو الذى ذكرنا 
. من قولہ عليهالسلام ه طلاق الآمة تطليةتان ء معأن العم لعلى حديث العبدية 
يغوت العمل بالحديث الآخر ء ولا عکس ؛ اه . وبسط فى هامشه أنه قول 
من دون عائشة رضی الله عنها . ۱ 

)١(‏ وما أفاده الشیخ قدس سرہ ظاهر لآن الإمام البخارى رحمه الله 
تعا لي أورد الرواية فى الباب مختصرة ليس فیہا ذكر زوجها : هل كان حراً 
أو عبد ؟ وقالت ااشراح کیا اختاره الشیخ قدس ميره أيضاً من أن ترجمة 
البخاری مينية على كون زوجها عدا عند البخاری ؛ والروايات فى ذلك 
ختلفة کیا تقدم الکلام عليه قریباً ء قال القسطلان تبعاً الحافظ : وليس فى 


الجزء التاسع ۲۷۱ 


حين عتقها عبد [ ٣‏ بياض]. 


هذا الحديث التصريح بکون زوج بريرة عبدا ولاحراً ؛ لکن صنيع 
البخارى يدل على أنه كان حين عتقت عبداً ؛ اه . وقال العينى : مطابقته 
للترجمة من حيث أن زوج بريرةكان عبداً ء وف التلویج : ولیس فيه تصریح 
بكرن زوجها عبداً أولاغيره » وقد نجاذبت فيه الزوايات » فقائل كانحراً 
وقائل كان عدا ؛ فلا بتمحضش للبخاری استدلالہ؛ وم بأت فى حنينه. بشىء 
ى ذلك ہ ولايقال ترجح عندهكونه عبد لآن أباحنيفة رضى اللہ تعالى عنه 
فى الجانب الآخر؛ و ليس کون أحدهما بأولى من الآخر إلا بترجيح نقلىمن 
خارج ‏ قال العينى : هذا الذى ذكره لا يدفع وجه الطابقة لآنه وضع هذه 
الترجمة وساق له الحديث المذكور بناء على ما رجح عنده » وأما ترجيح 
أحد القولين على الآخر بالنقل من خارج فلادخل له ههنا فى وجه المطابقة 
فافهم أه . قلت: وماقالوا من صنيع اليخارى يستديط من افظه ف الترجمة : 
الحرة نحت العبد .' 


)١(‏ وكتب الشیخ قدس‌سرہ بعد هذا الكلام: ولا ببعدأن يقال: المدعى 
نصف سطر ء وما أفاده من قوله المدعى ثابت ظاہر, لآن الحرة إذا كانت 
وت العبد نفيارها ثابت على المذهبين ؛ أماعندم فلعدم الكفاءة ؛ وأماعندنا 
فللكها البضع , ولمله ضبب عليه لأأنه لم ببق حیذ فائدة لترجمة البخاری 
لکون المسألة إجماعية إلا أن يقال : إن البخاری أشار بذلك إلى اختلاف 
العلتين مع اتحاد المذهبين , أو يقال : إن مراد آلشیخ من قولہ المدعى ثابت 


۲۷۲ لامع الدراری 


قوله : (وأشار [سماعيل ) بأصيعيه بأن ضہما(١)‏ ام فرفہما إشارة 
إلى التفریق » أى كونا كذلك . 


على المذهبين أن الإمام البخارى لم يفصح فى الترجمة بثىء ولا الرواية 
الواردة فى الباب تصریح بكونه عبداً أو حراً ء والروايات فى ذلك #تلفة 
فی البخارى أيضا » فإن أريد بالرواية روأية ا لحریة على مذهب الحنفية 
أو رواية حكونه عبداً على مذهب غیرم فالترجمة ثابتة على كلا المذهبين 
لکن افظ الترجمة « الحرة نحت العبد» ينق هذا الاحتال , ويؤيد الآول _ 
فتدبر وتشكر . 

)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سرہ فى المراد بالإشارة أوجه ما قاله الثمراح 
فى المراد بها » وبه جزم فى تقرير المكى إذ قال : قوله ہ وأشار إلحء يعنى 
فرق بين السبابة والوسطى وقال فرقباءنك هكذا , اه . وقال العلاءة العينى 
تبعاً لللکرمانی » قولہ ہ بأصبعيه » یعنی أشار بهماحكاية عن أيوب السختیانی 
فى إشارته مما إلى الزوجين ۰ھ . قال الحافظ : یعنی کی إشارة أيوب» 
والقائل على والحاى إسماعيل ہ والمراد حكابة فعل النى پل حيث أشار 
بیدہ وقال بلسانه ه دعبا عنك » لحي ذل ككل راو لمن دونه , أه . 

ثم لا يذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم على حديث الباب شہادۃ 
المرضعة؛ وقال الترمذى بعد ذکر حديث الباب: والعمل علىهذا عند بعض 
أهل العم من أصحاب النى نل وغيرم أجازوا شہادة المرأة الواحدة فى 
الرضاع؛ وقالابنعباسرضىاللهعنهما : تموزشهادة امرأة واحدةفىالرضاع 
وتؤخذ ينها » وبه يقول أحمد و إسحاق , وقال بعض أهل العلم: لانجوز شہادة 
أمرأة واحدة فى الرضاع حتى يكون أكثر وهو قول الشافعى وعبد الله ابن 
أبىملكة , وقال ابن ريج عنابن أب مليكة ؛ أدركت ثلاثين من أصحاب النى 


ا سے بد 


صلى الله عليه وآ له وس معت جارود بن معاذ يقول : معت وکعا بفرل 
لانجرز شہادنامرأ واحدة فى الرضاع فى الهم ویفارقہا فى الورع ءاه . 
وفى حاشيةالخارى لمولانا أحمد على الحدن اا۔۔ہارنفوری قوله د دعباعنك ء 
ہذا حم ول عند الأكثر على الخ ذہالاحتیاط: إذ لیس منہا إلا إخبارامرأة عن 
فعلھا فیغیر بجلس الم ' والزوج مکذب ظا فلا تقبل لآن شهادة المرہ على 
فعل نفسه غير مقبول شرعاً ٠‏ وعند بعض الفقهاء مول على فساد النکاح 
مجردشہادة النساء : فةالمالك وابن أبىليلى: تثبت الرضاع بشهادة امرأتين 
وقيل بشہادةۃ أر بع »وقال ان عباس بشہادة المرضعة وحدها بيمينها » وبه 
قال أحمد وإسحق , وعند الحنفية : لا يثبت مالم یشہد به رجلان أو رجل 
وام رأ تان , هذا ملتقط من المرقاة والطبى والكرمانى» اه . وقال فى موضع 
آخر : وهذا مول عند الآ كثر على الاخذ بالاحتياط والحث على التررع 
من مظان الشبه لا الحم ہڈوت ١‏ رضاع وفساد!! نکاح مجرد شبادة المرضعة 
اذ لم يكن بحضرته یلا ترافع وأداء شبادة » ہل کان ذلك مجرد إخبار 
واستفسار ء وإنفضاہو كسائرما يقل فيه شهادة النساء الخلص إلى آخر 
ماذكر من المذاهب ء وفيه أيضا عن العينى : قال أصحابنا يثبت الرضاع 
عايثبت به الال ء وهو شبادة اارجلين أو رجل وامرأتين؛ وعند ااشافعی 
يدبت بشہادة أربع نسوة أه. مختصرا . قأت : والظاهر عندى أن ميل 
الإمام البخاری فى هذه ا مسألة إلى قول الإمام ارد ؛ واذا لم يذ كرف الباب 
إلاهذا الحديث الواحد . وهكذا فى كتاب الشہادات ؛ ولذا ذكر الحديث 
فىكتاب البيو ع فى ه باب تفسیر المشبهات » , 


7 لامع الدراری 


قولہ :(لاہری بأساً أن يفرع إح ) ذهب222 فىتفسيرالآبة إلى أن المراد 
(1) ها أفاده الشیخ قدس سره مہنی على ظاه رأ لفاظ. البخارى فإن ظاهر 
سیاقہ أن المسبألة ف نکاح عبدہ جاريته 3 وما یظہر من کلام الشراح 


کا سیأنی قرنباً أن المسألة من ہ باب شرى الامة المروجةء وما آفادہ الشیخ __. 


قدس سرہ وافقه مولانا مد حسن المكى فى تقريريه إذ قال : قوله 
ون يناع » أى بدون أن يطلقها العيد ء غرضه أن الطلاق فی اختبار ا موی ۲ 
دونه » اه .. وف تقريره الآخر قوله «لايرئ - أى أنس - باساإلحء 
لإطلاق ما ملكت ؛ وقلنا قال عليه الصلاة والسلام : ہ الطلاق من أخخذ ۱ 
سافيها » .. 1ه . ویید قول الشیخ ما قال الكرمانى ؛ يعنى قال أنس : معنى / 
الآبة حرمت المزوجات إلا الاءة المزوجة بعبدہ فإن لسيده أن يمزعها من 
تحت نکاح عبدہ اھ فإن ثبت أن مذهب أنس رضى الله تعالى عنه موافق ۱ 
لقول جابر واہن عباس .إن الطلاق بيد السيد فالمعنى واضح ء فى الأاوجر 
فى حديثه:الموطأ.عن ابن عبر کان يقول : ہ من أذن لعبده أن ینکح ٠‏ , 
فالطلاق بد العبد .... الحديث : قال الباجى : يريد أن السنيد لا بماك أن . 
بفرق ينه وبين .زوجته ولا يوقع عليها طلاقاً ولا يمنع العبد من إيقاع 
ذلك ون كان لہ منعه من الد.كاح ٠‏ وہذا قال جمہور الصبحابة عبر وعلى 
وعبد الرحمن بن عوف ء وبه أخذ مالك وأبو حنیفة وااشافعی وسائر فقهاء 
الحجاز والعراق ء وروی عن جار بن عبد اللہ وعيد اللہ بن عياش أن. 
الطلاق بيد السيد ء وقال غيرهما : إن كان السيد زو“جه فالطلاق بيد العبد ؛ 
وإنكان اشتراه مزوجاً ذله أن فرق بينهما ١‏ اه . وقال الحافظ فى الفتح : . 
قرله :. وقال نس إخ , وصلہ ا ماعپل القاضى فى كتاب أحكام القرآن 


الجر 3 التاسع ۲۷۵ 


بها ملكت أياتكم » أن الرجل إذا أنكح جار يته عبدہء فله أن ,خزعبا منه 
ويطلقها, وا جھور<) عل أنه لابلك المولى تطليق أمته لقَوْله'«الظلاق9؟ لمن 
أخذ بالساق ء وحمل الآية السبانا اللاتى لطن أزواج فيطأهن بعد الاستبراء . 


بإسناد صحیح من 00-0 7 عن ان ۵۷ أنه قال 
فيقوله تعالى , و|ل#صنات» ذوات الأزواج ا حرائر ہ[لاماملکت أعانيء 
فإذا هو لاہری بماملك الین بأساً أن ينزع الرجل الجارية من عبده فبطاھاء 
وأخرجه ابن أبى شيبة من طريق أخرى عن التيعى بلفظ ذوات اابعول » 
وكان يقول بیعھا طلاقھا: وال كثر على أن المراد با حصنات ذوات الآزو اج 
رش انہن حرام وأن المراد بالاستئناء فى قوله « إلا ما ملكت أيمانم ء 
المسبيات إذا كن متزوجات فإنمن حلال ان ساهن, اھ ۱ 


. (١)ک‏ تقدم قریاعن الأوجز والفتح, وقال القسطلا تعاً اللکرمانی: 
والالكثرون عل أن المراد بما ملكت أيمائهم اللاق سين وطن أزواج 
فق دار الکفر فہن حلال لنراة المسلبین وإن كن مختصنات :۱۰ھ . 


) ؟) وهو من الأحاديث المشهورة عل ألنة الفقها, ذكره النخاوى 

ف المقاصد الحسنة » وفى الأوجر. : ویشہد للجمهور من المرفوع مارواہ 

ابن ماجه والدارةطنى عن ابن عباس قال: ه جاء رجل إلى النى نیت نقال 

ٰ با رسول الله سيدى زوجنی أمته وهو بريد.أن يفرق يينى و يدنه :4 قصعد 
انی نار ا منر فقال : يا ابا الناس ما بال أحدكم يزوج عبده أمنه ثم 

أن پفرق ينه وہینہاء إنما الطلاق بید من أخذ ہالساقہ اھ 


۲۷۹ لامع الدرارى 


قوله (ومن ااصہرسبع ثم قرأ إلخ) ومفهوم العدد لابعتبر١)‏ به فلاضیر 
لو ثبت حرمة الزيادة على السبع فى النسب أو الصہر > ثم الاستشهباد(؟ بالآية 
ما أن يكون على ال حلة الاو لی فقط أو يقال أراد بها ات المدعى أعم من 
أن بكون مفهوماً صر كاً بالص فهو تبعاً له0© | وأعم هن أن یکون التحريم _ 
مؤيداً أو مؤقتاً ء ولاشك بعد ذلك فدلالة الآية على تحريم سبع من النسوة 


' . وهذا أصل مطرد معروف متفق عليه بين الفقھاء وا حدئین‎ )١( 


() ؤهذا ظاهر سياق الآية ء فإن المذكور فى الآية سبع من النسب 
نصاً ولا ذکر للههر فيها إلا فى قوله « وأمہات نسائہم وربائيكم » وقال 
الحافظ : قوله ه ثم قرأ حرمت علیم » وفى رواية يزيد بن هارون عن 
سفيان عند الإسماعيل قرأ الآيتين . ول هذه الرواية أشارالمصنف بقولهفى 
الترجمة إلى دعلماحکماء فإنها آخر الا یتین : ووقع عند الطبرانىعن اہن عباس 
فى آخر الحديث ثم قرأ ه حرمت علي أمباتك ء حتی بلغ ٠‏ و بئات الخ 
وبنات الات ء مرقال: هذا النسب ثم قرأه وأمهاتك اللاق أرض نک ء حتى 
بلغ « وأن تجمعوا بين الاختین » وقرأ ١‏ ولا تنکحوا 2 
النساء ء فقال هذا الطب رفإذا جمع بين اأروايتينكانت ا جحلةخمس عشرة امرأة 
وف تسمية ماهو بالرضاع صہراً نجوز . وكذلك امرأة الغیر إلى آخر 
مابسطه الحافظ. . ْ 
(م)قال الکرمانی: قال الجوهرى الاصبار: أهل بدت المرأة ء ومنالمرب 
من حمل الصہر من الاحماء والاختان جیعاً » فإن قات الایة لا تدل على 
السبع الصهرى؛ قلت : افتصر على ذ کر الثمهات والبنات لانهما كالاساس 


وهى الہ ہے کت 
عليم أمهات زوجادم , وبنانچن ؛ وأخواتہن وعمامون وخالاتھن و بنات ۱ 
إخوتہن وبنات أخواتين ن » واللا اع . : : 


۱ قوله ( بين ابی ء می ين" ای کل مهما نت عم لآخره . 


منهن وبى أخوات الز وجڈ وغلاتها وعالاتھا وبنات ای الروجة وبنات 
أختهاوهذ! بترتيب ماف القرآن من النسب ۰ اه . وف المرقاة : قالالنووی: 
حرم على التأبيد من الصهر: أمٌ الروجة وزوجة الابن وابن الابن والإبنة 
وإن سفل ؛ وزوجة الاب والجد وإن علاء وبنت الروجة المدخول بها 
ولاعل التأبيد : أخت الروجة وعتتها وتمالتها ء قال القارى : وفيه أن تما 
وخالتها غيرمفهومتين من الآية ء وكذا زوجةاللآب منهاء بل من قولہ تعالى 
ولا نشکحرآھا نكح آباؤك من النساء ء فلا بحسن الاستخماد بها بقوله: . 
“م قرأ ه حرمث فا مهاد دم ٤‏ الاة :فالظاهر أنه مراد من النسب فرح 
لکن ذكر بلفظ الصهر تغلیباًء ولذاقالصاحبالمدارك: فى الآيتذكر الحرمات . 
الباقيات وهن سبع من انسب ؛ وسبم من السبب ؛ فعلی هذاكل من الأربعة . 
عشر مفبوم من الآية إلى قوله : ما ملكت أيمانم » والسبع السبى هی الام 
والاخت الرضاعيتان وأم الزوجة وبتها وامرأة الابن وأخت الزوجة _ 
والمرأة المروجة ١‏ اه. . وتقدم قريافى كلام الحافظ فى د مه ماخ رماع 
صہرا تجوز . ۱ 
)١(‏ قال الحافظ : وصله عبد الرزاق وأبو عبيد وزاد فى ليلة واجدة 
بنت محخدہن على وبنت عمربن على» أه. فإن كل واحدة منہما بنت عم للأخر 


١ ۱ ۲۷۸۸‏ لامع الدرارى 


قوله : :(ومن قال بات ولدھا إل )يعنى<1» بذلك ان التحريم غير 
مقتصر على الربائب اللانى فى حجوره ٠‏ بل حرم «نت ولد زوج 4 وإن 


سفلت 0 


. وزاد العینی: قال ابن بطال وكرهه مالك ولي س حرام إنما هو لاج ل القطیعة: ۱ 
قال: وهو قول عطاء وجارين زيد ٠‏ اه . وقال الحافظ تحت قولالبخاری: 
ولس فيه حریم إل ؛ هذامن تفقه ا لصنف وقد صرح به قتادة قبله باری؛ 
وقد قال ابن المنذر: لاأعم أحداً أبطل هذا الدكاح قال: وکانیلزم منيقول 
بدخرل القیاس فى مثلهذا أن رمه ء وقد أشارجابر بن زيد [لى العلة بقوله 
للقطبعة » أى لاجل وقوع القطيعة بينهما لما يوجبه التنافس بين ااضر تين قى. 
العادة ؛ و سيأ التضريم بہذہ العلة فى حديث النبىعن اجمع بينالمر أة وعتهاء 
بلجاء ذلك منصوضآ جمیع الم اردان وابن أبى شيبة من 
من مر سل عبن طلحة : نہی رسولاته پل أن تكح المرأة على قرا بتها 
ضخافة ااقطيعة وقدنقل العمل بذلك عنابن 0 لی وعنزفر أيضأء ولكن 
اتعقد الإجماع على خلافه ‏ اه . 

(0 لا يذهب عليك أن ههنا مسألتين : الأولى لی أشار إليها فى ال 
پقولہ ؛ ومن قالبنات ولدها إح, والثانیة التى ذكرها البخاری بقوله: وهل 
تسمى الريبة وإن + : نكن فى حجره ؟ أما المسألة الآولى ‏ يعنى كون بنات 
الأولاد فى کم ا .نات - ف4 فى اطداية فى بيان ا حر‌مات : ولا بات ولده وإن 
سفلت للإجماع؛و ود “توا كانت بلا إن أو بنت بنت وذلك للإجماع, اف 
وقال ابن عابد نحت قوله : حرم أصله وفرعه علا أونزل ء؛ لکن اختلفق_ 
توجيه حرمة الجدات وبنات الہنات » فقيل بوضع اللفظ وحقيقته, لآ نالام. 


الجزء التاسع کے نفلاظار 


فى اللغنة الاصل والبنت افر ع ( ف ون الاسم حینمذ من قيل الممكك ؛ 
وقبل بعموم الجاز ء وقيل بدلالة النص , والكل صعيح وتمامه فىالبحرء أه . 
وف البحر : وقيل بمجازه لا أنه جمع بين الحقيقة والجاز بل بعموم ال جاز » . 
فیراد بالام الآصل أيضاً وبالبنت الفرع ؛ فيدخلان فى مومه , والمعروف 

لإرادة ذلك فالنص الإجماع على حرمتہن ۰ اه . وأما المسألة الثانية فی ابحر 
عن الكشاف : ذكر الحجر في الآية خرج خرج العادة أو ذکر للنشنیع 
. عليهم لالتعلق الح به نحو «أضعافاً مضاعفة» فى قوله تعالى د لامأ كلوا الرہا 
أضعافاًمذاعفة ٤‏ وتفسیرالحجرأنِ رف البنت مع ام إل لات زوج الام 
وأماإذاكانت اہن مع الاب لم نكن فى حجرزوج الام وأمابنات الر بمة 
وہنات أبنائها وإن سفلن فثبتت حرمّہن بالاجماع ظ وما ذکرنا أولا ؛ وف 
لتبیین : ويدخل فی قوله ہ وربائہک ء بنات الرييبة والربيب لآن الاسم 


يشملهن خلاف حلائل الاہناء والآباء لان الاسم خاص بهن » فلا یقناول ۔_ 


غيرهن؛ يعنى فلانحرم بنت زوجة الابن ولابنت ابن زوجة الابن ولابنت 7 
زوجة الاب ولابنت ان زوجة الان ٠ھ‏ . ماف الحر ملخيضآً . وقال ان 
كير : وأمافوله تعالى ہ وربائيم اللاتی فى حجورك ء فالججهور على أنالر بيبة 
حرام سواء كانت فى حجرالر جل أوم تكنفى حجره ء قالوا: هذا الخطاب 
خرج مخرج الغااب فلا مفهورم لهء وف الصحيحين : أن أم حبيبة ء فذ كر 
حديث الباب ء وقال : عل المناط فى التحريم جرد تزوجه أم سللة وحم _ 
بالتحريم بذلك ء وهذا هو مذھب الامة الآربعة والفقهاء السعة وجمهوز 


الساف والخلف ؛ وقد قيل : بأنه لا تحرم ااربيبة إلا إذا'كانت فى حجر 


.بے . الامعالدرارى 


الرجل ء فإذا م يكن كذلك فلاتحرم , فقد روى من طريق إبراہیم بنعبید 

عن مالك بن أوس بن الحدثان قال : كانت عندى امرأة فتوفيت فو جدت 
٠‏ علهاء فلقينى عل بن أبى طالب » فقال : مالك ؟ فقلت : توفيتٍ المرأة » 
فقال على : ظا ابنة ؟ قلت: نعم ؛وھی بالطائف . قال : كانث فى حجرك ؟ 
فلت: لا ء هى بالطائف ء قال فانكحباء قلت فأين قول الله تعا ی دوربائبم 
اللا فىحجورك » قال إنها لم تكن فى حجرك إنماذلك إذاکانت فحجرك ؛ 
إسناده قوى ثابت إلى على على شرط مسلم ؛ وهو قول غريب جداً ٠‏ وإلى 
هذا ذهب داود الظاهرى و أصحارہ ؛ وحکاہ الرافعی عن مالك : واختاره 
ابن حزم وحکی لی الحافظ الذهى : أنه عرض هنذا على الشیخ الإمام ابن 
تيمية فاستشكله » وتوقف فى ذلك ؛ انتبى مختصرا . وقال عینی : قال ابن 
المنذر والطحاوى إنه(*) غیزثابت عنه فیەبراہمن عبیدبر _ فاعة لايعرف 
وأكثرأهلالمل تلقوه بالدفع وا حخلاف, واحتجوا فی دفعه ,وله لآمحبيبة 
دفلا تعر ضن عل بئا تكن ولاأخوات ن» فدلذلك على انتفانه . ووهاه أ ب:وعبيد 
أيضاً ؛ اه . وتعقب عليه الحافظ فى الفتح فقال : وقد دفع .×ض المتاخرین 
هذا الار وادعی نق ثبوته بأن إبراهم بن عبيد لابعرف وہ رعجیب ء فإن 
إبراهم ثقة:ا .ى معر وفء وأبوه وجده صا بيان:و الآثر صحیح عن على رضى 
الله عنه ء وكذا صح عن عمر رضى الله عنه أنه فى من سأله إذ دوج ہنٹ 


رجل كانت تہ جدماء 7 تكن الينث. فى <جرة ؛ أخز جه أبوعبيد : وهذا :. 


(8) أى الأثر المذكور عن على وقد وقع ہنا سقوط فى نسخه المپنی فتنبه ١١‏ ز ٠‏ 


اورقاع ا ۸۱ 

٠‏ قوله : (فترىخالة أببا بتلك المئزلة) آراد(اٴ بالخالة أعم من أنتمکون 
متعلقة بأبيها رضاعا أو ذسباً » وكذلك الاب عام من أن یکون أب رضاعياً . 
ما أو نیا وینفر ع. ل شرف شی ؛اوعسبه“ صح الاستدلال0») بهو له 


وإن كان المهرر على خلافه ء فقد احتج أبوعبيد للجمهور بقولہ صل الله 
قعا ی علیہ وسل ہ فلا تعرضن على بنانکن » قال فعم وم یقید بالحجرء وهذا 
فبه نظر لآن المطلق مول على المقيد ء ولولا الإجاہع الحادث فى 0 
وندرة ا خالف لكان الاخذ به أولى لآن التحریم جاء مشروطاً بامرین: أن 
تكون فى الحجر وأن یکون الذى يريد التزويج _ قد دحل الام ”7 
بوجود أحد الشرطين إلى آخر ماقال . 
)١(‏ وفتقريرالمك قوله دفری ل أى أبها 7 ضاعة بتلكالمازلة , 
ْ بمازلة خالة ہا منالنسب المذكورة ضناً فی قوله وخااتها ان الخالة 
وأخواتها *)كالعمة مئلايما تطلق على خالة نفسهكذلك تطلق علىغالة أبيها 
وإن علت عل مامر أن الابن والبنت يطلقعل ابنالابن و؛ بنت البنت سب 
اللفةء فلا كانت عالة أبيها من النسب مذكوروؤضياً » وکذاحکہا كان مذ كوراً 
ضناً فى قوله وخاتہا »وهر عدم جواز جھہا معہا قاس علیہا حکم غالة 
أبوا من الرضاعة هذا ءاه . 00 
۲( قال العم ی: قوله فری اخ هن كلام الزهرى وهو بفتح رت 
فإلفتح بمعنی نعتقد وبالضم مع تقان خالة أبها مثل انا فى الخرفة: 


(ك) ابا ۸٦‏ 


١ ۲۸۲‏ لامع الدراری 


(ہاب ھل للبرأۃ''' أن تہب نفسها إلخ) 
ويروىفيرى بالياء آخرا حروف ؛ قاله الکرمانی, وقال صاحبالقوضیح: 
استدلال الزهرى غير صحبح لأنه استدل على تحريم من حرمت بالنسب 
فلاحاجة إلى تشیہہا من الرضاع اه . وقال الحافظ : فى أخنذ هذا الم 

من هذا الحديث نظرء وكأنه أراد إلحاق ماحرم بالصبر یا بحرم بالنسب ؛ 
حرم بالرضاع مایحرم بالنسب؛ ولماكانت خالةالآب من الرضاع لايل 
نکاحہا فكذلك خالة الاب لاجمع بونہا وبين بت ابن أخيهاء قال الذروى: 
احتج ا لمہور ذه الأحاويث وخصوا بها عموم القرآن فى قولہ #مالى : 
« وأحل لك ما وراء ذلك » وقد ذهب المهور إلى جراز تخصيص عموم 
القرآن بخبر الآحاد , وانفصل صاحب ا مدایة من الحنفية عنذلك بأن هذا . 
من الأحاديث المشهورة التی نجوز الزيادة على اللكتاب بثلہا » أه . 
(ماعلم أولا أن فی الترجمة والحديث عدة مباحث ؛ الآول : أن هبة 
المرأة نفسهاخاصة للنى کٹا ؛ أو يعر غيد أيضاً وإليه أشار الإمامالبخارى 
رحمه اللہ بقوله «هل» و يتفرع عل التقدير الثانى اختلافهم فی أن التكاح بلفظ 
اطبة جانرام لا ؟ وهوالميحث الثانى ہ والثالك ہل بجوز التكاح بغير صداق 
كابدل عأيه لفظ اظبة ء ويتتضمنهذا مسألتين : الآولى :هل يصح أانکاح بغیر 
ذكر الصداق ء والثانية : هل يصح بن الصداق أم لا؟ وكان المناسب طهاتين 
المسألتين ماسیأتی من نبو يب الإمام البخارى وباب ازویج على القرآن وبغیر 
صداق ء لکن الشیخ قدس سرہ ما لم يتغرض ذا الباب فى التقریراردت 
أن أنبه على هانين المسألتين فىهذا الباب لمناسية ما لها لٰذا الباب ؛ والبحث 
الخامس : ما ذکرہ الشبخ قدس سيره بقرلہ فى كلام عائشة رضىالله عنها نوع 


الجزء التاسع ۱ ۸۳ 


ختصار , أما المبحث الڈول فق اتی اس لعاف اەلاجوز 
0 بدون صداق لغيرالنى کنا و الأصلفى ذلك قوله تعا ی :ہ وامرأ 
مؤمنة إن وهبت نفسهاء 0 ٠‏ فأخبر تعالى أن ذلك خاص للنى ماق 
دون ساثر ا اؤمنین ؛ فلا يحل ذلك لغيره : ومن جبة السنة حديث 1 5 6 
فان المرأة لما قالت : وهبت نفسى لك لم بشکر ذلك علیہا فلو کان دک ا 

ہت لانکر علاء ٹرلا سال القائم نكاحبا لم يحمل لہ إلى ذلك سبیلا دون 
صداق مع حاجتھ القاثم وففرہ وعدم ما يصدقها إياهحى | نكحه عامعه من 
القرآن » ولوجا ز أن بخلونکاح غير النى پچ من عوض اا منعهالمی نی 
ذلك مع شدۃ الفقر والحاجة ؛ وقال النووی : فى انعقاد نكاح النى ڑکا 
بلفظ الة وجهان ؛ أسحہما بنعقد لظاهرالآية والحديث ؛ والئانی لايتمقد 
إلا بلفظ ال ویج أو ااذكاح كغيره من الامة ؛ فإنه لا ينعقد إلا بأحد هذين 
اللفظين عندنا بلاخلاف , انتهى ما فی الأوجز » وقال الحافظ : ةولہ باب 
هل للمرأة أن تہب إل ٠‏ أى فیحل له نكاحما بذلك وهذا بتناول صورتین 
إحداهما بجرد الطرة من غير ذكر مہر » والثانى العقد بلفظ اطبة ؛ فالصورة 
الأولى ذهب ا مور إلى بطلان النكاح ؛ وأجازه الحنفية والآوزاعى 
"ولكن قالوا : يحب مر المثل ؛ وحجة ا جھور قرله تعالى د عالصة لك من 
دون ا لوہ نین ء ء فعدوا ذلك من خصائصہ کے کی , وأنه ,تزوج بلفظ البة 
بغیر مرف ا حال ولاف المآل؛اھ. و قل القسطلانى : قوله هل للمرأة 
أن تہب نفسها لا<د من الرجال 0 ينكحها من غیز ذكر صداق أو مع 
ذکرہ؛ آجازا اغفیف ل ن قالوا : بحب مهر اائل لقوله تعالى « وامرأة 


۰۸ 5 الدرارى 


ال اس م م ۔ے۔تے ح<وی۔ لهك 


مژمنة إن وہبت نفسها للنى ۰ ء عطفا على ا حللات فى قوله , إنا أحلانا لك 
ازواجك اللاق آتیت او ء وقالوا:: لا يقال الانعقاد بلفظ اطبة 
خاص به یں بدلیل قوله ٭ خالصة لك ء لّانا نقول الاغتصاص 
والحلوص فى سقوط المهر بدايل أنها مقابلة يمن آتی مهرها فى قولہ تعالى 
د إنا أحللنالك أزواجك اللاتی آتیت أجورهن » إلى قوله دوامرآق مؤمنة, . 
وبدلیل قوله تعالى ‏ لكيلا يكون عليك حرج ء وا حرج بلزوم المهردون 
لفظ التزويج , فصار الحاصل أحلانا لك الآزواجالموق مهورهن والووهبت 
انفسها لك فلم تأخذ مهراً خالصة : هذه الخلصة لك من دون المؤمنين , أماهم - 
فقد علدنا ما فرضنا عليهم فى أزواجهم من المهر وغيره 1٠١‏ ه. 
المبحث الثانى : فى جواز النكاح بلفظ الهبة ء وهو مختلف بين الائُة 
فق الأوجز ‏ قال الموفق : ينعقد النكاح بلفظ الانکاح والتزويج إجاعاً .. 
ولاينعقد بغير ه.ا , وہذا قال انال مسیب وعطاء والرهرى وااشافعی ؛ وقال ۱ 
الثورى والحسن بن صاخ و أبو حنيفة وأصحابہ وأبو ثور وأبو غید وداود : 
ينعقد بفلظ الهبة والصدقة والقليك , وقال مالك ينعقد بذلك إذا ذكر ا ہر 
واحنجوا محدیث الہاب لما فى زواية البخارى ہ قد ملکشکہا سام ەك من 
القرآن » قال الحافظ :. استدل بذلك على جواز ا'عقد بدون لفظ النکاح 
واللذويج ٠‏ وخالف ذلك ااشافعی ومن المالكيةابن دینار وغيره ہ وا اشہور 
عن المالكية جوازه بل لفظ دل على معناه إذا قرن بذکر الصداق 
أوقصد النكاح كالطبة والصدقة والبیم ‏ ولايصح عندم بافظ العارية والإجارة 


والوصية ء واختلف عندم فى الإحلال والاباحة وأجازه الحنفیة بکل 
لفظ يقتضى التأبيد مع القصد 3 وقال أيضاً فى فی موضع آخرء ذهب اجرور 
إلى أنه ينعقد بكل لفظ يدل عليه . وهوقول الحنفية والمالكية , واحدی 


الروا يتين عن أمن نے , أن تاف از جیخ 2 مل هر 4 فأ كثر أصو صده اتدل على 


هوافقة الور , وف النتق لباجی فى حك النکاح بلفظ الطبة مع ذكر 


العوض: , حى القاضى أبو تمد فى إشرافه أن اانکاح بنعقد بكل لفظ : 
يقتضى الليك ا از بد كاطية والبیع دون مأ يقتضى التوقيت ؛ وزاداقاطی, 
"أو اتی : وقفظ الصدقة وقال ٦‏ سواء عندى ذکر المهى أو لم يذكن انا 
وقال الدسوق بعد نقل کلام الدردير : تحصل من كلامه أن الأقسام 5 ۱ 
الأول : ما يتعقد به النکاح مطلقاً سو واء سمی صداق اولا :وهر أنكحت 
وزوجت ٠والثاق‏ ؛ ما يتعقد به إن ٠“‏ ى صداناً وإلا فلا وھووقت 
فقط ہ والثالث ء مافيه الترود وهو كل لفظ لا يقتضى البقاء ما الحياة. 
قل لاعقد به إن “می اغدافاً وقيل لاینعقد 4 مطلقاً 5 والرابع : مالا بد ش 
یف مطالقا: 3ت 3 ذهو كل لفظ لا بقتعن البقاء مدة الحياة ؛ اه. ۱ 


الف اثالث ف پا اانکاح نون دک 5 ( وت چائز 
۱ الإعاع أفى ابر : ذك الا قل واالکال أنه ل« خلاف لاجد فى صنته ١‏ 
بلا ذكر المهر ھم :وق الاوجڑ عن شرح الاقناع إن لم ينم صداقاصح ٰ 
العقد بالإجماع , اه . زاد فى شرح الإقناع : ؛ لکن مع الکراہةکاصرح به ١‏ 
الماوردى وغيره : قال الأرفق : ویستحب 0 اويا نکاح عن لسمية 


۲٦‏ ش لامع الدراری 


الصداق , لان النى پیا كان یزوج بناته وغیرہن ہ ویقروج فل يكن خی _ 
ذلك من صداق ہ وقال للذى زوجه الموهوية هل من ثىء تصدفھا , فالس 

ول بد قال , المس ولو خاتما من ديد فل بجحد شيا وزوجه إياها یا معه 
من القرآن ہ ولآنه أقطع للنزاع وللخلاف فيه وليس ذکرہ شرطاً بدليل. 
قوله سبحانہ وتعا ی ہ ٠‏ لاجناح علیم ا مالم تمسوهن أو تفرضوا 
لحن فر یضة و ان رسول الله کٹا زوج رجلا امرأة و وإ یم 
مبرأء اه . وف اطدابق:و : ويصح السکاح وإن لم يسم ن برأ لن النکاح 
0000077 لغة فم بالروجين ء ثم المهر واجب شر شرعاً إيانة 
افرفت انحل فلا بحتاج م إلى ذکرہ ہ لصحة النکاح . اه, وقال الحانظ فى:٠‏ 
شرح حديث النکاح على سورة من القرآن ؛ وفيه أن النکاح لا با فيهمن. - 
صداق لةرله : , لعن عندك من شىء “نصدقها ؟ء وقد أجمعواعل أنه لا بجوز: 
لاحد أن يطأ فرجاً أ وهب له دون الرقبة:بغیر صداق ہ وفيه أن الاولى أن 
بذ كر الصداق ف العقد لانه أقطم للازاع وأ نفع للەر أة» فلو عقد بغیرذ کر 


الصداق صح ووجب لها مھا ئل بالدخول على الصحيح وقيل بالغقب: أه. ددا : 


قلت : وہدل على صمة النکاح بدون ذ؟ اس أبن مسءود فى 
رجل. تزوج امرأة فات عنها وم يدخل ما .وم يفرض لاء فقال :لما 
الصداق كملا وعلم | العدۃ وها الميراثك: 6 قال مدقل بن سنان : معت 
رسولاته ہے قضى به فی دوع بنت واشق ؛ وفى روآية قام ناس من ۱ 
أشجع فہم الجراح و أوشان يه كاك 
اش کا قضاها ونا فبروع أت وا شق 8 الحديث أخرجه أبوداودوغيره. ١‏ 


الجزء التاسع "0۶808303 ۲۸۷ 


.بحث الرابع : فى جواز النکاح بنق المهر ء قال الموفق بعد ذكر 
صحةاانكاح بدون النسمية ء والاستدلال عليه بقوله تعالى ه لا جناح عليكم 
إن طلقتراانساء ء الآية.وحديث ابن مسعود المذکورقر یباً أخر جه أبوداود 
والترمذى ؛ وقال حديث حسن حیح ٠‏ ولآن القصد من اانسکاح الوصلة 
والاستمتاعدو نالصداقفصح من غيرذكره كالنفقة » وسواء ترکا ذکر اہر 
أو شر 'نفيه» مثل أن يول : زوجتك بغبر مهر فيةيله كذلك , ولوقال 
زوجتك بغير مهر فى الحال ولا فى الثانی صح أيضاً ء وقال بعض الشافعية 
٠‏ لابصحفىهذه الصورة؛ لآنهاتنكون كالموهوبة ولوس بصحيح, لآندقدصحفما 
إذاقال بغبرمهر فيصح ههنا لآن معناہما واحد ہ وما ضح فى إحدى الصو 
اللنساویتین صح فى الآخری وليستكالموهوبة لان الشرط يفسد ويب 
المهر ١ه‏ . وف ال دایة بعد ذكر صعة النكاح بغير تسمية ا مہر کا تقدم من 
كلامه قر یبا فی المبحث الثالث » وکذا إذا زوجہا بشرط أنلامب را , وفيه 
خلاف مالك اه .وف هامشبا عن اانهاية قوله : وفيه خلاف مالك أى فم 
إذا تزوجبا بشرط أن لامهر ہما فإن هذا النكاح لا يحون عند قال انه 
عفد معاوضة : ملكمّعة لك مهر ء فیفسد يشرط : فى عرضهكالبيع إ؛مرط 
أن لا ثمن» إلا أنا نقول : إن النكاح بغير تسمية المهر صحیح بالإجماع , 
:وما کان عوضاً شرط ا فى العقد لا ختاف بين ترك ذكره وبين نق 
.ذكره كالبيع ,ألا ری أن الیع ہلا تمن مطلقا عن 51 اشن سواہ یعدم 
الجواز : وقال ابن امام : قوله فيه خلاف مالك ؛ وجه قوله : إن الدذكاح 
. عقد معاوضة كالبيع ؛ والمركالئن ہ والبيع بشرط أن لاثمن لايصح ؛ فکذا 


۸ لامع الدراری 


النكاح بشرط أن لامبرء وکان مقتضى هذا أن يفسد بترك النسمية أيضاً ؛ 
إلاأنا تركناه بالنص السابق ممرمحدیث ابن مسەود ء قلنا : حديث ابنمسعوه ' 
ول عىأن المہراعتبرحکا شرعاً وإلا ما مم بدون التخنصيص عليه إذ لاوجود 
للثوءبلا ركنه وشرطه , فحیث كان واجباً ولم يتوقف عليه« الوجود كان حك , 
وإذا ثبت كونه حك كان شرط عدمه شر طا.فاسداً ؛ ونه لا ایفسد اانکاح 
بخلاف البيع ء لآن ان ركنه فلا یتم دون ركته ٠ھ‏ . قلت : ومااجى 
صاحب الحداية من خلاف مالك وسكت عليه شرجه يشكل عليه أن الموفق ٠"‏ 
م يذكر فيه خلاف مالك ؛ بل حکی خلاف بعض الشافعیة کیا تقدم ؛ وقال ۱ 
الدردير : وفسد !| نکاح إن نقص صداقه عن ربع دينارأو ثلاثة درام ء أو 
وقع العقد باسها طه أى على شرط.إسقاطه ری ٠‏ قيل وفيه بعده ضداق 
المثل ١٠ھ‏ . وقال أيضا فى هو ضع آخر : وتقرر جميع الصداق الشرعى 
ا لسمی أو صُداق المثل ف التفويض بوطء لآنه قد استوفی صلتها ,الوطء 
فاستحقت جميعه ؛ انتهى مختصرآ . وقال الدسوق : الركن ألرابع الصداق؛ 
ومع ىكونه ركنا أنه لا يصح اشتزاط [سقاطه لا أنه يشترط االقسمیة عند _ 
العقد فلا يرد أنه يصح نكاح التفويض ول تقع فيه القسنية 1ه . وق 2 
الأنوار من فروع الشافعية : إن زوجها الولى أو الوكيل مطلقاً صح ولزم 
ہر الل وإن ذوج ونق ا مہر بطل النکاح ؛ وفی ہامشہ : قوله بطل التكاج ‏ . 
وقد مى فى الحاشية أن المءتمد أنه بصح النكاح مھر الثل ١٠اه.‏ والذى 
أشار إليه بقوله قد مرمافاله قبل ذلك نحت قول صاحب الانوارء لوقالت . 
الول أو اوكله زوجنی ؛ ول دمرض للمبر فزوجها بدون مهر الأثل ؛ 


الجزء الناسع ْ ۸۸۹ 


وف لا( ماپ نوع اختصار من الراوی والاصل أنها قطعت 
١‏ ول الكلام ثم أخذت ف الکلام وهو أنه عل رخص ف سه أنه ولم بق 
ام واجباً عليه » ودلالة الآية على هذا المعنى ظاهرة ؛ وأما إذا أريد 
الاحتجاج علی جواز هبة المرأة نفسہا علی أن یکون +ذ ا هو المراد بقوها 
فى هواك . فو فى قولہ تعالى دوامرأة مژمنة إن وہبت نفسہاء الآية , 
وھووإنلم: ٤٦کچ"‏ كنه على هذا اتقرير الثانى مرادء وكفت الإشارة 
۱ کر بعض الآية . 


أو بلامہرء فسد النکاح ہ قال فى هافشه: هذا من ال مسائل اللرجوحةء وقد 
علمت أنه يصح مر المثل , اه:. وقد علبت من هذا كله أن اجموور على صحة 
: هذا النکاح وأوجبوا فيهممرالئل؛ ولاخلاف فيذلك لاا سالك ,م حکاہ 
ضاحب اطداية » وما دك الموفق من خلاف يعض الشافعية هر تقول 
مرجوح عندم ہ والراجح صة الذسكاح بإيحاب مهر المثل . 

المبِحث الخامس : ما ذکرہ الشیخ قدس سرہ بقوله 0ئ8 2 
وسیأنی اكلام عليه . 


0 (0) ما أفاده الشيخ قدس ممره هن من التوجيرين وج4 : وهذا مبى على أن 
قوله تعالى ہ ترجى من تشاء: » فى مسألة اقم ٠‏ وهبتا أقوال ای ق سات 
نزول الآية , منہا 1 نما نّلت فی الواهبات أنفسون » فعلى هذا لا بحتاج 
إلى تو جيه ہل ترتبط الآية بالواهبات ؛ قال صاحب 2 ؛ اغتاف العلماء 
ار بل هذه الآبة » وأصح ماقول فيها التوسعة على النى پل فی ترك القسم 
فكان لا مجب عليه الم بين زوجاته . وقيل ار د 0 
ہشام بن عروة عن أبيه عن عائشة فى قرله تعالى ه ئرجی من تآشاء مهن » 


اجو 0 200 الامم الدرارى 


قوله: ( إن علبا قال لابن عباس إلح ) فظاهر كلام عل © أنه حمل متعة 
الأوطاس عل أنہاکانت للاضطرار ورخصة ثابتة على غير القیاس إذ لو 1 
نك نكذلك لم أفاد التقييد بيوم خيبر معنى ء ٠٠‏ بل کان مضراً له فى إثبات 
مدعاہ , لآن الفعل الأخيريكون ناسخاً للأول ہ فإذا اننسخت ا لحرمة بمتعة 
الأوطاس لم ببق له دليل على ما أراد الاحتجاج به على ابن عباس ہ وأما 
ابن عباس فلعلہ لم يقتنع بكلام على" هذا حيث أفی يمواز المتعة . 
قالت هذا فى الواههات أنفسهن , قال ااشعی دى الواهبات ‏ نسہن تزوج 
النى ہل منهن وترك منہن ١‏ ١ه‏ . وقال ابن کثیر تحت قوله تعالى : ہ ترجی 
من تشاء متهن ء الآبة ٠‏ بعد ذکر حديث عائشة المذكور فى الباب ؛ فدل 
هذا على أن المراد بقوله ه ترجى , أى ہ تؤخر من تشاء » أى من الواهيات 
۱ « وتؤدى [ليك من تشاء » أى من شئت قبلتها ومن شش رددتہاء ومن ١‏ 
رددتہا أنت فيها أيضاً با حیار بعد ذلك إن شثت عدت فہا فآویتہا , ولهذا 
قال ہ ومن ابتغيت من عزلت .فلاجناح عليك »قال عامر الشعى : فى قو له 
٤۹۰۳۳ء9‏ "أوهين أ أنفسين لنی يكيو 
فدخل ببعضون :وأورجا بعضہن لم ينكحن نغداه لمن أم شریك به 


» بسط الكلام فى نکاح التِمة الحافظ ف الفتم نا لامزید عليه‎ )١( 
 تفلتخاو ا وص كلامه وكلام غيره فی الأوجز وهو مبسوط أيضاء‎ 8 
الروايات فی زمن اانہی عنه , قال الحافظ بعد ما ذکرءن السبيل. : اختلاف‎ 
الروايات فى ذلك : فتحصل ا أشار إليه ستة مواطن : خيهر , ثم عمرة‎ 
القضاء: ثم الفتج ؛ ثم أوطاس : ثم تيوك , سرت ہیوت‎ 


الجزہ یت 7 لهذا 


- 


قوله : (فقال ابن عباس سم یه دلا3) یسا على أنه م : بجوڑھا 
على الإطلاق . 


فإما أن يكون ذهل عنها أو تركبا عدا لظأ راوہاء أو لكرن غزوة 
أو طاس وحنين و احدام ثم ذکر ا حافظ روایات هذه المواضع , وتكلمعلها 
م قال : فلم ببق من الراطن صفيداً صرعاً سوى غزوة خیر » وغزوة 
:الفتح , ؛ وفی غزوة خيير من كلام أهل 0 تقدم كذا 3 الاجر : وفيه 
أيضا : وقال انو ى : الصواب أن تحر يبا وإباءتها وقعتا مر تین ؛ فسكانت 
مباحة قبل خيبر نم حرمت فیہا ؛ ثم ابیحت عام الفتح ء وهو عام أوطاس , 
ثم حرمت تحر یا مؤ بدا ہ قال : ولامانعمن شکرپر الإباحة ء انتہی مختصرآ. 
وقال الحافظ فى التلخص : حى العبادی فی طبقانہ عن الشافعی رحه الله _ 
قال : ليس فى الإسلام شیء أحل ثم حرم ثم أحل ثم حرم إلا التعةء . 
وقال بعضهم : نسخت ثلاث مرات : وقيل أ كثر ہ ويدل على ذلك اختلاف 
. الروايات فى وقت تحريمها ؛ وإذا صحت كلها فطريق اجمع بينها اخمل على 
التعدد , والاجود فى المع ما ذهب إليه جمع من ا حققین أنها لم تحل قط فى 
. حال الحضر والرفاهية ء بل فى حال ااسفر والحاجة » والأحاديث ظاهرة 
فى ذلك : وین ذلك حديث ابنهسعود "لها نفزو وليس.لنا نساء ء؛فرخص 
لنا أن نشکح » فعلى هذا كل ما ورد من التحریم فى المواطن المتعددة يحمل 
على أن المراد ببتحريما فى ذلك الوقت أن الحاجةانقضت ووقع العزم على 

الر جو ع إلى الوطزفلا بکون فى ذلك ترم أبداً إلا الذى وقع آخرأءاه. 


)١(‏ وف نفەرر الی 0 قوله 0 إعا ذلك » بعی 2 كان رخصة النى. 


۹۲ ۱ لامع الدراری 


: سممس×-سسجوںے سے وہ 
عسوب يس سس حصي 1 


قوله : ( لا تواعدوهن سر الرنا ) [ بياض22 فى الاصل ] . 


كيه فى حالة الاضطرار فقال ابن عباس ذءم » وسكت ول يحب للمولى: 
فكأنه من إلى الرجوع عن فتواه ء فالظاهر أنه رجع عن حكده بعد هذه 
القصة ۰ھ . وقال الحافظ : وفى رواية الاسماعيل صدق ؛ وعند مس 
إسنده : قالرجل يعنىلابن عباس ؛ وصرح به الببہقی فى روايته : إنماکانت 
- يعنى المتعة ‏ رخصة فى أول الاسلامان اضطر إليهاكالميتة والدم ولام 
الختزير ہ ويؤيده ما أخر جه الخطانى والفاكهى من طر.ق سعید إن جبیر 
قال : قلت لابن عباس لقد سارت بفتياك الركبان , وقال فیا الشعراء يعنى 
فى ا متعة فقال : والله مابہذا أفتیت : وما هى إلا كالميتة لاتحل إلا للمضطر 
وقال بعد ذكر عدم روايات عن ابن عياس : فهذه أخار تقرى ہمضہا 
ببعض » وحاصلها أن المتعة إنما رخص فہا بسبب العزية فى حال السفر» - 
وهويوافق حدیث ابن مسعود الماضى فى أوائل النکاحء وأخرج الیم من 
حدیث ألى ذر بإسناد حسنء [نمناكانت ااتعة هر بنا وخوفنا » وأما 
ما أخر جه الترمذىعن! بنعباسقال : [نماكانت المتعة فى أول الإسلام »كان ' 
الرجل يقدم البلد لیس له فيها معرفة فيزوج المرأة بقدر ما يقم فتحفظ له 
متاعه . فإسناده ضعیف » وهو شاذ سخالف انا تقدم من علة إباحتما , 
انتهى مختهمراً . ۱ 
)١(‏ بیاض فى الآصل ؛ وفى تقرير المي : قولہ د لا تواعدوهن » أى 
لا تزفوهن سرا ء اه . ولمل الشيخ قدس سرہ ترك البیاض ما فى تفسیر 
. الإمام البخارى ا لاأبة بالر نا بعد , لانظاه رسیاق الآيةأنالمراد,المواعدة الوعد 
بالنکاح فی الجلالين :قوله « ولکنلا تواعدوہن سرآء أى نکاحا ء وقال 


امم ور 


۱ صاحب ابمل 20 00202-23-2 ھ0" 
دسل كزوفن: أئذاذ كر وفن ولكنلاتواعدوهنسراً أینکاحاً ایعقدا؛ 
وماەسر ألآنمسببه الذىهوالوطء مايسرء والمرادبالمواعدة بالسرأىالنكاح, 
(الفصر ع به) أى ذکرہ بالتصري ء فكأنه قال : ولکن لاتصرحوا بالخطبة 
بأن تذکروا صریالكکاح ١٦ھ‏ . قال الحافظ : قوله؛ وقالالحسن اح وصلة 
. عدد بن حميد بلفظه و وأخرجه عبد الرزاق عن قتادة عن الحسن , قال : ؛ 
هو الفاحشة: ٠‏ قال قتادة : قوله را أى لا تأخذ غهدها فى عدتها أن 
ظ لا تتڑوج غيره ؛ واغزسے إسماعيل القاضى وقال : هذا أخسن من قول 
من فسرہ :بالزناء لان ماقبل الكلام وما بعده لايدل عليه ء ويحوز فى اللعة 
أن يسمى الجاع سيرآ فلذلك بجوز إطلاقہ على العقد : ولاشك أن المواعدة. 
عل ذلك تزيد على التعريض المأذون فيه ١۱ھ‏ .. وقال العينى : فإن فلت أین: 
المستدرك بقولہ : ہ ولكن لا تواعدوھن؟ء قلت : هو عذوف لدلالة . 
ست ڈکرونہن علیہ , تقديره عل اللہ أنکم ستذكرنونين » فاذ كروهن , ولكن ۰ 
لاتواعدوھن سرآ 1 ٠‏ وااسر وقع كناية عن النکاح النی: ہو الوطء لاہ 
انر ؛ قاله الر مخشرى 5 وقال الشعى : هو أن يأخذ علها عھدا أن 2 
لا تتزوج غیرہ ؛ وقال مجاهد : سراً مخطها فى عدتها ء وقال ابن سيرين : ْ 
يلق الزل فيذ كر عنه رغبة وحرصاً :1 وقال الشافمی هو الماع ٢‏ وهو 
التصریج بما لا يحل لله فى حالته » وقد قال ابراه يم النخعی وأبو الشمثاء 
ٹل مال اللسن » ولنكن فيه تم لان ون يحون اراد سر 
ولا جبرا۔ وا ۱ 1 


4 لامع الدراری: 


قولہ :(فکشفت عن وجهك الوب ) فيه<0الترجة حيث رآها بالط - 


. فقد تر جم البخارئ على حديث الباب بلفظ باب النظر إلى المرأة‎ )١( 
اقبل اەزویج 6 قال الحافظ : استدط البخارى جواز ذلك من حدبى لباب‎ ۱ 
لكون التصریج الوارد فى ذلك لیس عل شرطه » وقد ورد ذلك لعاف‎ 
9 أصحها حديث أبى هريرة رضی الله عنه 99 اله دوج امرأة من‎ 
الانصار, فقال رسول الله گا : أنظرت إليها ؟ قال لا »قال : فاذهب‎ 
أخرجه مسل والنسائی «( وأخرج‎ ٠ فأنظر لہا فإن فى أعين الأنصار ٹا‎ 
أو داود والحام من حجد رف جار ر 7 عا: ند إذا خوطب أحدم المرأة فإن‎ 1 
۱ . وسندہ حسن؛ أنتمى‎ ٤ استطاع أن ينظر إلى ما يدعوم إلى نکاحہا فلیفعل‎ 
- عتصرا . أجاد ااشیخ قدس سرہ الكلام فى مصلحةالنظر إلما فى« باب انل‎ 
0 إلى ا خطوبة ء من الكركب ب الدرى فارجع إليه لو شنت ؛ وكتبت فى هامشه‎ 
والىجرازاانظر ذھب ا جھور 3 ؛ وحی القاضی 32 دض کر اهته وهو ا‎ 

واختلف فى ا موضع الذىجوز النظر إليه 1 فذهب الاک إلىأنه يون إلى ۱ 
الوجه والكفين فقط , وقال داود: يجوز النظر إلى جميع البدن ء وظاهر ‏ . 
الحديث ك يجوز اانظر سوا كان بإذنها أم لاء وروی عن مالك اعتبار الإذن . 
کذا فى البذل ء قات : وضرح 00 ' بجراز النظر مع الشبوة ایس 

هذ[ عند الحنفية ٠‏ وعند المالكية رم النظر بالشہوۃ کیا فی البردیں - 

۱ وكذا لا ينظر إلیہا بشهوة عند أحمد ا فى المذنى ؛ وقال لا خلاف بین أهل 
الم( فى جواز النظر [لى وجهها ؛ وقال الحافظ ۶ نقل العاحاوى عن قوم أنه 
لايحوز النظر إلى ا لخطوبة قبل العقد مال لانها حینثذ أجنبية ء ورد علهم 

بالاحاديث ٠ه‏ . ثم قال الحافظ : ذکر المصنف فى اباب حدئین :الأول 


ظ الجزء التاسع م ا وهم 
بأنجا زوجته ؛ ويا الائیاء وی فلا يتوم أن النی پیا فعل فى منامه ۱ 
مالم يكن يحوز له أن یفعلہ فى اليقظة, ثم إن12» هذا الاستدلال مبنى على أن 
انصور ما حك المصور فى حرمة النظر إليه لحکایته عنه فتحققت الفتنق 


حديث عائشة رضى الله عنها ٠‏ قال أبن المنیں : تمل أن-يكون رأى منہا 
مایجوز للخاطب أن نراء ويكون الم رق ٠‏ اكشفهاء الب فة٠‏ أی ا كشفها 
عن الوجه ء وكأنه حله على ذلك أن رؤيا الانبياء وحى ؛ وأن عصمتهم 
ق المنام کالیقظاة وقال. ا ف الاحتجاج بهذا الحديث : للترجمة نظر 
لان عائشة رضى الله تغالى ع كانت [ذ ذاك فی سن الطفولية فلاعورة فہا 
ألِعة ؛ولکن يستأنس به فى ال فی 0ت النظ ذال المرأة بل العقد فيه 
مصلحة ترجع إلى العقد ‏ اه . 0 


)١(.‏ ما أفاده الشیخ قنس سره مپنی' على ما يظهر :من بعض ألفاظ 
الرواية أن جبريل عليه السلام أنى بصورتہاء وإلا فظاهر حديث اباب أن 
جبريل أنى بعائشة رضی الله تعالى عنها ء لقوله فى الحديث ربجیء بك الملك» 
قال الحافظ : وفى رواية أبى أسامة ‏ إذارجل يحملك » فكأن ا ماك تمثلله 
حينئذ رجلاء ووقع فى رواية ابن حبان من طريق أخری عن دائشة رضى 
اللہ تعالی عنہا « جاء بی جبر يل إلى رسول لله كلت ٣‏ اه. وظاهر سياق 
هذه الروايات أن جبزيل أنى بمائشة,نفسها ء ويؤيده أيضاً أن الإمام 
البخاري ترجم على حديت الباب. فى كتاب الرؤيا د باب کشف المرأ ف 
۱ لیم »قال المافظ : وفى روایة حاد بن سلة بلفظ د أت بحارية فى سرقة 
من حرير بعد وفاة خدبیة فکشفتہا فإذا ھی أنت ء الحديث ؛ اه . ويؤيد 


لمٰہ 0 بے 


وجة00. 1 7 فيه 


‌ٗ 


الثانى ال اماف أيضاً » وعند الآجری من وجه آخر عن عائدة 
آ رضى اللہ عنهاه لقد نزل جبریل بصورقى فى راحته حين أمس رسول الله 
١‏ یت أن يزوج ء ويجمع بین هذا و بین ماقوله بأن‌امراد أنصورتها كانت 
فى الخرقة والخرقة فى راحته » ويتمل أن يكون نزل بالکیفیتین لقوظا 
فى نفس ابر نزل ميتين ١٠ھ‏ . ويؤيده أَبضاً مافى المشكأة عن عالشة ٠‏ 
برواية الترمذى ه أنجبر یل جاء بصو رتہا فى خرقةحرير خضراء , الحديث» 
وفى الكوكب : : قوله ه بصورتهاء وليس النهىعن التصوير إلا لنا فلايحتاج 
إلى ا جواب بأن ذلك قبل النمى ٠اه‏ . وقال القسطلانى : وفى خبر غائشة 
ارضی الله عنها الذى : رج به البخارى الرؤيا قبل الخطبة ۳۴ ريتك ثلاث 
ليال » وقال|بنالمنير : الاسنشهاد بنظره عليه الصلاة والسلام إلى عاشةرضى 
الله تعالى عنها قبل تزوجها لا بسانت اوجهين" 0 اند اح 
الله عنها » كانت جین الخطبة من ينظر إلہا لطفوليتها إذ كانت بفت خمس 
سنین وشىء ؛ ومثل هذا السن لا عورة فيه ألبتة » والثاق أن رؤيته لهما' 
كانت مناماً أتاه بها جبریل عليه السلام فى سرقة من حربر أی عثاطنا , 
وحم ا نام غیرحک اليقظة ‏ اه . وتعقبه فى المصا بيح فقال فيه نظر فتأمل 
انتهى . ووجه النظر أن رز بته مق فى النوم كاليقظة فإن ريا الانیاء 


وی ای 


4 ا اشیخ قدس سرہ للسألة الفقهية فى ذلك لان قدس 


_سسشسےس ست سمس۔ 


سرہ أجمل الکلام عليها فی الكوكب الدرى على الترمذى والدر المنضود 
على سان أبى داود ؛ وبمط الكلام على المسألة فى الاوجز أيضاً , قال الشیخ 
فى المكوكب : قال الشافمى بظافر الحديث أىحد يث الترمذى د أن لانكاح 
إلا بولى ء وعندنا : ما أن يكون المراد بالدكاح هو الذى لا بخن فيه عن 
الولى كنكاح الصغيرة والامف ہاو المراد به ای نفاذہ را بحہٹ لاسر : 
للولى إبطاله إذا كان فيه [بطال حق له ا إذا تروجت فغير كفوء أوباقل 
من مهر مثلها جمعاً بين الزوايات وييتها وبين الآياتء أو يراد نق حسية » . 
,فإن ااسکاح الذى لم رض به الآواياء غير مستحسن شرعاً وعرف اھ 
وفى هامش الکوکب: : وبقول الشاذمی قال أحمدء وقال مالك . : إن كانت 
. المرأة دنية يوز لها أن تدج نفسہا أو ٹوکل من يزوجها ٢‏ وإن کا 
۱ شريفة لابد من وام 5 وقال الإمام الأعظم : :ولا بعتبر الولى فى البالغة ء 
وقال ابن ایام : حاصل ها فى الولى عن علمائنا سبع روابات زوایقان ' 


ائلغف م 


عن آئی حنيفة ء وحديث ہ لا نكاح إلا بولى » معارض لقولہ ول : 


ه الأم أحق بنفسها من ول ء زوه مسل وأبو داود والترمذى والنسائی ظ 

. وهالك فى الموطأ فإما أن يحرى بین هذا وما رو اه حم المعارضة والترجيح ۱ 

لو طريقة ا حح؛ فعلی الأول یترجح ھذابقوۃالند وعدم الاختلاف فى 0 
سمته خلاف الحديئين ء فإنہما ضعیفان ؛ حدیث ہ لا نكاح إلا ہولی ‏ 

مضطرب فی 1سنادہ کا حققه الاڑھذی ؛ وحدیث عائشة رضى اللہ تعا ی 

٠‏ عنها : :ایا امرأۃ نكحت بنير إذن ولہہا فنكاحها باطل ء الحديث ؛ 


۲۸ لاع الدراری 


أنكرهالزهرى ٠‏ وعلى الثانى وهو إعمال طريق المع فبان يحمل عمومه على 
ال حخصوص؛ ويحب ارتكابه لدفع المعارضة بينهماء ١ه‏ . وأشارالشیخ قدس 
سره فى كلامه إلى الخصوص بقوله : وعندنا ما أن يكون المراد بالنكاح 
لح ٠‏ وف الاوجز : وأماما احتج به من لم يشترط الولاية من الكتاب 
والسنة فقولہ تعالى : ١‏ فلا جناح علیکم فيا فعلن المعروف »ء قالوا : هذا 
دلیل على جواز تصرفها فى العقد غلی نفسها ء قالوا : وقد أضاف للہہن فى 
غير ما آية من الکتاب فقال ہ أن يكحن أزواجهن ہ وقال « حتى تكح 
زوجا غیرہ : وأما من السنة فاحتجوا محدیث ابن عباس التفق على 7 
وهو قولہ يكل , الام أحق بنفسها من وليها والبکرتستامء وچذا احتج 
۔داودء فالفرق عندہ بين ااثیب والبكر فی هذا الممنى ؛ اه . وقال الحافظ: 
«.باب من قال لا نمكاح إلا بولى ء استتبط المصئف هذا الحم من الآبات 
والاحاديث التى ساقها لكون الحديث الوارة بلفظ الترجمة علىغير شره, 
ثم قال بعد اما بط الكلام على الروايات الواردة فى هذا الممعنى : إن فى 
۱ الاستدلال بذه. الضيغة فى. منع ال كاح بغیر ول نظر ْ ڈ ال غ۴ تاج إلى 
۱ تقدیر : إفن قدره نی الصحة استقام له ٠‏ ومن قدرہ نی ال كال عكر عليه 
ظ فیحتاج 7 تآبید الاحثيال الآول بالدلالۂ المذ کورۃ فى الباب ومابعدہ ١۰اھ.‏ 
: وقال القسطلانى : واستدل لذلك بقوله تعالى : فلا جناح عليكم فیا فعلن 
ف أنفسون » وقوله فلا :مضاوهن أن يكحن أزواجهن ٠‏ وقوله دحی 
تنكح زوجأ غيرء , فهذه الآيات تصرح بأن/النكاح ينعقد بعبارة النماء 


کر شس رر رس شر شں۔ 


: ا جزہ رہہ ے۳۰ 


لا : ثبت أذ جواذ” “اك ۔ متوقف عل إجازته فل عاج إل الجواب ۳ 
ان انكاح 7 و زن المر 2 من قولہ 7 00 حول 
4 لم وهذا صريح بأن االننکاح صادن منها 0 كذ قوله اقاقَق 
0 وأنيراجا » و مر نها ہی الى 00 “ یب 

8 2 واستدلاهم 2 عن سے می 
34 نوا ہاش تا المقدفبيس له ان نھا سن ماني مہ وقد 
اہو لپن مو لعل لوصو ۃ :او" : : ش 


() ماآفادہ الشیخ قدس شره #واضع فإن الإمام البخارى م : 
فق الباب أربعة أخاديث لس قواحد ما توقف ااننکا اح عل الولى ء غالة ٠‏ 
م فى تلك الاحاديث : إنکاح الرجل وت ولا نک أحد ؛ فی هامش . 
0 البخارى عن. نیز الجارى على الحديث الآول قوله د وليته : + اود بنتفء ۱ ۱ 
هذا مناسب للقر جمةلكن الاستدلال به عامهما محتاج إلى ی تامل ٠‏ قلت" : وقال 3 
الحافظ احتج هذا عل اشتر تراط الول ؛ وتعقب ٠‏ بأن عائشة وهى التي روت شْ 
ھنا الحديث كانت 3-5-3 اانکاع غير دول كاروى مالك أ نہا زوجت بنت” ١‏ 
عبدالرحن اج وهوغائب ظ فليا قدم قال کل يفتات عليه ق بناتی ء اف 
. وما لأجاب عنه الحافظ بناء على مسلك الشافعية بميد جدآ ‏ وقال صاحب 
“أشي لحري ى اقہ لالہ هذا قس يقد مد ا 
حفصة , ولا يفيد أنه لانكاح لها بنفسها إلا بشكلف ؛ وقال فى الحديث. 


ہت 0 لامع الدرارى 


قوله : ( لیشھد آنی نکحتہا إخ) ؛ 3 أن نت الول وإن کات ل 
ولاية التزويج من نفسه إلا أنه لابد ل من الشاهدين ء ثم إن.شاء ہد نكحها. 
ئفسه أ ويام أحداً ينكحها منه ۱ وتقييد كونه من عشیرتا اتفانى 
لا احترازی . ۱ 
الرابع: هذا الحديث مثل الأحاديث السابقة لال ترمة خذة 

حتاجة إلى ارتکاب الشکلف , اه . ۱ 


(ا) قال الحافظ : : قوله « قال عطاء ليشهد إلخ ء وصلة عبد الرؤاق 
عن ابن جري ؛ قال : قلت لعطاء : افر أة ةۃ خطبها ابن عمطا لارجل لهاغيرء 
قال : فتشبد أن فلاناً خطہا ء وف أشبدم أ قد ند دنه ع أ و لتأ مرجلا 
امن عشیر ما .٠ھ‏ . وقال العيى : قال التكرمانى قوله ه عشيرتها ؛ یعی تفوض 
الآ إلى الول الابعد /* أو تحم رجلا من أقربائها أو يكت بالإشہاہ_ 
ولليجتبدن فى مثله مذاهب ٠‏ ولیس قول يعضوم احية على الآخر 5 0 


وف ادایة : : وإذا أذت الر رأة للرجل أن يزوجها من نفسه فعقد مخضرة _ ۱ 


شاهدين جاز , وقال زفر والشافمى : لا بجوز لها ٠‏ إن الواحد لا پتصور 0 
أن يكون ملکا ومتملكا. 5 فى البيع , ٠‏ إلا أن الششافعى رحمه الله يقول : 0 
فى الول ضرورة لانه الابتولاہ سواه ولا ضرورة ف الوكيل 0 :ولنا أن 5 
الوکیل فی النکاح معیں وسفیر والمّانع فى الحقوق دون التعيير» ولا ترجع . 


الحقوق إليه خلاف البيع للآنه مباشر حتی رجعت الحقوق إليه » وإذا تولى 20 


طرفيه فقوله « زوجت ء بتضمن الثنطرين ولاعتاج إلى القبول » اه . قال . 
المرفق إن ول المرأة ال حل له نكا <ها وهو ابن العم أو المولى أو الاک . 


ا رہ التاسع ظ 5 


أو السلطان إذا أذثت له أن يتزوجها فلہ ذلك؛ وهل لهأن یتول طرف العقد 
بنفسه؟ فيهروايتان: إحداھما له ذلك, وهوقول الورى ومالك وأنى حنيفة 
وإسحاق وغیرم , لماروى الخارى قال : قال عبد آلر حمن بن عوف لآم 
حکم فذكر حديث الاب ولانه بملك الإيحاب والقبول فجاز أن يتولاهما 
كا لو زوج أمته عبده الصذير , ولانه عقد وجد فيه الإيحابٍ من ولى ثابتِ 
الولاية والقبول من زوج ہو أهل للقہول فصح کیا لو وجدا من رجلين , 
وقد روى عن النی ل 5 أنه أعتق صفه وجعل عتقها صداقهاء فإن قیل 
قد روى أن النى 8ػ فال ہ كل نكاح ل بحضرہ أربعة فهو سفاح ؛ زوج 
وولى وشاهدان ء قلنا هزالا نعل ته ؛ وإنصح فهر خصو ص »عن زوج أمته 
عبده ااصغیر فيخص منه محل النزاع أيضاً ء وهل يفتقر إلى ذكر. الاب 
والقبولأم يكت بمجرد الإيحاب؟ فيه وجبان , أحدهما : بجحتاج أن يقول : 
زوجت نفسی فلائة وقبلت هذا السکاح ؛ لآن ما يفتقر إلى الإيحاب يفتقر 
إلى القمو ل كسائرالمقود » والٹانی يكفيه أن يقول : زوجت نفسی فلانة أو 
زوجت فلانة . وهو قولمالك وأى<نيفةلحديث عبدا رن ن‌ءوف ولان 
إيحاءه يتضمن الق,ول فأشيه إذا تقدم الاستدعاء » وهذا تقانا : إذاقال 
لامته قد أعتقتك وجعلت عتقك صداقك ينعقد النکاح )جرد هذا القول» 
والروایة الثانية لا يحوز أن يتولى طرف العقد ء وا-كن يوكل رجلا يزوجه 
إياها بإذنها ء قال أحمد رحه الله تعالى فى رواية ابن منصور لا یزوج نفسه 
حنى بولی رجلا ٠‏ على حديث المغيرة بن شعبة » وهو ماروى أبو داود 


بإسناده عن عبد الملك بن عمير أن المغيرة بن شعبة أمس رجلا زوجه امرأة 


۴'۳ لامع الدراری 


قوله : ( أهبلك نفسی) ودلالته212 على الترجمة من حيث أن النى میا 
لو تروجہا لكان الولى ہو الخاطب وولابته گا عامة فلا یتوم أنهلم 
يكن وليأ ء ولايبعد أنيقال غرض ا ملف منهذا الباب أنالخاطب؟ جوز_ 
أن بكون غير المتنا كحين کا هو المعتاد ء فکذلك يجو زأن يطلب ذلك أحد 
کا أعرمن أن يكون الطالب الخاطبهوالر جل أو المرأة ء فذكر الواهية 
إثبات لآن المرأة جاز لها الظلب والإقدام عليه والله أعل ۱ 


الغیر أولى بها منه : ولانہ عقد ملکہ بالإذن فل يحن أن بتول طرفيه 
کالبیع وہذا فارق ما إذا زوج أمته عبده الصغير ء وعلى هذه الرواية إن 
وكل من يقبل له العقد وتولى هو الإيحاب جاز ؛ وقال الشافمی فی ابن العم 
وا موی : لابزوجھا إلا الحا م ولا غوذ أن يتولى طر فيه كالبيع , ولا أن 
بوكل من يزوجه لآن وکیلہ بمنزلته » وهذا عقد ملکہ بالاذن فلا يتولى 
طرفيه كالبيع » ولايحوز أن يزوجه من هو أبعد منه من الآولياء لالہ 
لاولاية ظحم مع وجوده ؛ ولنا ما ذکرناہ من فعل الصحابة ولم يظهر 
خلانه , لے 

)١(‏ مطابقة هذا الحديث بالۃ جمة خفية , ولذا احتاجوا إلى توجيهه ؛ 
وما أفاده الشیخقدس سرہ من التوح. إن واضح ء وقالالعينى: وجه دخوله 
فى هذا الباب من حيث أن النى کنا لما طلب الرجل وقال له ما قال ثم 
زوجها منه كأنه خطها له ء و ا لال أنه ولا لآنه صلی الله تعالى عليه وسلم 
ولىكل من لاولى له , اه . قلت : وفيه بعد ء لآن الترجمة كانت إذا كان 
الولى هو الخاطب ‏ أى لنفسه - کا يدل عليه آثارااترجمة , وقال الحافظ: 
بعد ذكر حديث عاثثمة فى قولهتعالى: د وبستفتو نك فى اانساء » : وجهالدلالة 


مہ4 أن قوله فرغب عنہا أن نروجھا أعم أن يتولى ذلك رس4 أويأمغينه 


الجزء التاسع ۱ ۱ ۳ 


0 قوله: ( إذا قال للولى زوجى فلانة کٹ ساعة) ینی”) بذلك أرن ‏ 
الإيجات لاببطل بالمكث والسكوت مالم یشتغل با آخر يد لعل الإعراض ؛ 
وفيه رد على أصحاب مالك) حیث ذهبوا إلى بطلان الإيحاب إذا لم يقارنه 
القبول من غير تلبث وتريث ٠‏ 


فیزوجہ , ثمذكر حديث سہل وقال:وجه الاخذ منه الإطلاق أيضاء لکن 


انفضا ل من منع ذلك بأنه معدود من خصائصه 7 پا أن يزوج نفسهءو بغير 
ول ولاشيوه ولااستئذان و بافظ اط.ة کت 
۱ (١)وف‏ تقر ير مولا ناحسين على الہنجاقی قوله : ه زوجى فلانة فكثك 
لح ء یعنی يجوز قبول الوكالة دلالة» وأيضاً يحوز بعد مكث ساعة » مم اعم 
أنه لبس ههنا يجاب وقبول, بل قولالولى زوجتسكها یکنی للإيجخاب والقبول 
انتهى . قال ابن نجیم فى البحر : لم يذكر المصنف شرائط الإبجاب والقبول 
ننها اتحاد ا لجلس إذا کان الشخصان حاضرين » فلو اعتلف انجلس لم بنعقد 
فل وأو جب أحدصافقام الآخرواشتغل يعمل آخر بطل الإيجاب؛ لا نشترط 
الارتباط اتحاد الزمان لخُمل ا جلس جامعاً تيسيراً» و أمااافور فلسهنشرطه 
فلوعقدا وهمايمشيان ویسیران على الدابة لابھوزہ وإنکاناعلی سفينة سائرة 
.جاز, اھ . وقال الموفق: إذاتراخى القبول عن الإيماب صح مادامافىامجاس 
وم يناغلا عنه بغيرهلآن حك أ جلس حم حال ةالعقد ؛ بد ليل القہ بض فمايشترط 
القيض فيه وثڈوت الخيار فى عةود المعاوضات : فإن تفرقا قبل القبول بطل 
الايجابفإنه لابو جد مءنأهفإن الإعر ا ض قدو جد من جهته بالتغفرق؛: فلايكون 
قبولاء وكذلكإن تشاغلاعنه بمايقطءه للأنه معرض عن العقدأيضاً بالإشتغال 
عن قبولہ ١۱ھ‏ . وسيأتى خلاف مالك والشافمی فی ذلكقرياً . 

(۳) هرا مەروف عندالمالكية ؛ قال الدردير: وانعقد بقول اازوج 


کی لامع الدرارى 


قوله : (فقد ملکۃ.کھا بما ممك من القرآن) ودلالتہه('٤علی‏ المدعی ظاهرة 


للولى زوجنی ہ فیفعل الولى : قال الدسوق : قوله «فيفعل» أشعر إتانہ بالفاء - 
باشتراط الفوربين القہول والابجاب وصرح به فى القوانين فقال : والنکاح . 
عقد لازم لاوزفيه ا حبارء ويلزم فيه الفورمن الطرفين ہ فإن تأخرالقيول 
إيسيراً جاز . ولكن الذى ف المعيار عن الباجى مايقتضى الاتفاق على ص4 
النکاح مع تأخرالقبول عن الإيحاب : وبذلك أقى العبدومی والقورى.اه. 
وقال الدردير أيض فى موضع آخر: الفصل بين الإيحاب والقبولبامحطبة غير 
مضرء قالالدسوق: ذكر بعض الأكابر أن يقول : ا دہ وااصلاة والسلام 
على رسوله , أما بعد : فقد زوجتك بنتی مثلا بكذاء ویقول الزوج أووكيله 
بعدمام من ا مد والصلاة » أما بعد: فقد قبلت نكا <هالنفبى أو وكلى ؛اھ. 
و بنحوقول المالكية قال الشافمی: قال الشلی على هامش الزیلەی على الکنز 
وف البدائع: الفورف القبول ليس بشرط عندنا خلافاً الشافمی, وف التجريد 
قبول النكاح فى انجلس قول أصحابنا ء وقال الشافعی على الفور ؛ اه . قال 
القسطلانى : ومذهب الشافعية اشتراط القبول فوراً فلا یضر فصل پسیر فلو 
حمدالته الول وصلى على النى پا وأوصی بتقوى الله تعالى ثم قال :زوجتك 
فلانة . فال الزوج : ا حدلہ . وصلى الله على سيدنا جمد وآ له وصحبہ 
وسلم وأوصى بتقوی الہ تعالى ثم قبل النكاح صح ء ولايضر هذا الفصل, 
۱ لان المتخللمقدمة القبول فلا يقطع المرالاة يهنهماء فإن طال الذکر الفاصل 
بين الإيحاب والقبول أو تخالل بيينهما كلام يسير أجنى عنالعقدل يتعاقيه ولم 

إستحب , بطل العقد لإشعاره بالاعراض , أه . 
(1) قال الحافظ :هذه الترجمة معقودةلمسألة هل يقوم الالتاس مقامالقبول؛ 


حیث لم يثبت فى شىء من الروايات ذكر قبوله بعد ذلك ؛ وفيه تعر بضشس 
بالحنفر 4 70 00 الا كتفاء ىا 0 ف کلامہ رو توكلا 0 


فيصير کا رتقدم القبول على الابےاب - يقول “زوجت فلانة کنا ؛ 
فیقول الولى زوجتكها بذلك أولابد من إعادة القہول ؟ فاستنبط ااصنف 
من قصة الواهبة أنه لم ينقل بعد قول النى پل : زوجتكها سا معك من 
القرآن أن الرجل قال: قد قبلت ؛ لکن اعترضه المهلب فقال: بنماط الكلام 

فیھذہالقصةأغی عن تو قیف الخاطب على القبول لاتقدم من المر اوضةوالظلب 
والمعاودة فىذلك , فنكان فیمثل حال هذا الرجل الراغب ل يحتج إلى تصريح 
منه بالقبول لبق العلم برغبته لاف غسيره من ل تقم القرأ َ عير ضاه 
انتھی مُرقالالحافظ ؛ وغابتهأنه یسل الاستدال . لکن بخصه بخاطب دون 
خاطب ؛ وقد قدمت فى الذى آله وجه الخدش فى أصل الاستدلال ١٠ھ‏ . 
وقال فيل ذلك: وفأخلة من هذا الحديث نظر » ہا زات عين ء بطرما 
احتهال أن یک يكون قبل عقب الابجاب » اه . 

)١(‏ هذا مشکل. فإن الظاهر من کنب الفقه أن الحنفیة قائلون بالاک تفا۔ 
ماتقدم وبہ جزم فى تقربر اللکی إذ قال : قوله جاز النكاح ولا حاجة إلى 
القبول وهوالمذهب » فإن الواحد يتولى طرف النكاح اه وق اطداية: 

و بنعقد بلفظين ,مبر بأ حدهماعن الماضى وبالآخر بالمستقبل ؛ مثل أن پقول: 
زوجی: فيةه زل: زوجتك: لان هذا توكيل با مكاح والواحد يتولى طرفى 
النکاح ۱۰ھ . 


م بياض فى الأصل بقدر سطر و لعل الشیخ کے 5 بیسان 


اک لام الدر اری ١‏ 


اختلافهم فى أن قرله ہ زوجنى ء إيحاب أوتوكيل ء وما آفادہ الشیخ من قولہ 
المتقدم من عدم الاكتفاء بی على كونه توكيلا وأراد بقوله 1 الجواب» 
أن فى النكاح يتولى الرجل الواحد طرف النکاح بخلاف البيع؛ قال شارح 
الوقاية : اعلم أن قولہ : زوجنى ليس ف الحقيقة [>ابابل هوتوكيل » ثم قوله 
زوجت یجاب وقبول ء فإن الواحد يتولى طرفى النكاح بخلاف 
الببع , اه. قال مولاناعبد الحى فى ہامشہ : اختلف فى أن لفظالامی من 
أحد العاقدين : هل هو إيحاب وقول الآخر فى جوابه قبول أوهو توکیل؟ 
وقول الآخرفیجرارہ قانم مقام الإيحاب والقبول بناء على أن الواحد درل 
طرف النکاح , والآول رجحه ف البحر وغيره ٠‏ وقول الشارح : ليس فى 
الحقيقة إيحايا, هذا ہو الذى اختاره فى الطداية وا جمع وغيرهما » ونب 
فى الفتح إلى ا حققین » وصرح فى الخانية : والخلاصة أن الأمر فى النكاح 
إيحاب , قال فى الفتح وهو أحسن لآن الإيحاب ليس إلا اللفظ المفيد قصد 
حقق المعنى أولا ء وهو صادق عل لفظ الأمر وااظاهر أنه لابد من ا:تبار 
كونه توكيلاوإلابق طلب الفرق ببنه وبين البيع ء حيث لاتم بقو له «بعنيه 
بكذا ء فيقول ہ بعت ء بلاجواب , ووجه الفرق صاحب البحر بأن النكاح. 
لا یکون إلا بعد مقدمات وم اجعات فکان للتحقيق بخلاف الببع ١‏ اه.. 
زاد ابن عابدين: وأورد ف البح ر على کونہ إيحايا مافىاالخلاصة: لوقال الوکیل 
بالنكاح : هب ابنتك لفلان , فقال الاب وهبت ء لاینعقد النکاح مالم يقل 
الوکیل بعده قبلت : لان الوكيل لاب لك التوکیل إلى آخر مابسط مناأبحث 
فى ذلك . ولعل الشیخ لس سرء أر اد التنبيه على هذا الاختلاف بقوله 
ہ والجواب » واقہ تعال أعل . ۱ 


ارہ التاسم ۱ ظ ۰۷۰" 


(باب ضرب الدف ف الشکاح والولمة ) 

عطف على اكلكاح ؛ ودلالة © الحديث على الجرء الثانى ظاهرة 
للها غداة پنی فی ء وإذا جاز فى الولمة وهى من متعلقات النكاح جاز 
فيه أيضاً . 


)١(‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فى إثبات الجزئين من الترجمة , قال الحافظ: 
قوله: دوالولية, معطوف على التكاح أى ضرب الدف فى الولهة وھومنااعام 
بعد الخاص »؛ وحتمل أن يريد ولوة انتكاح خاصة وأن ضرب الدف يشر ع 
فى النكا عند العقد وعندالدخولمثلاوعندالولمة كذلك والآول أشبه وكأنه 
أشار بذلك إلى مافى بءض طرقه على ماس بينه » اه ء قلت: ولعلهأشار بذلك إلى 
ماذکرہبعدذلك إذ قلن: وآخر الطبر انی فی الآوسط بإسنادحسنمن حديثك 
عائشة رضى اللہ تعالى عنها « أن النى مَك ص بنساء من الانصار فى عرس 
من وهنيغنين , الحديث ء قال المهلب: فیھذا الحديث إعلان اانکاح بالدف 
وبالغناء المباح : اه . قلت : وأوضح ذلك ماف العینی برواية الترمذى عن 
عددين حاطب ا محی قال: قال رسو ل الله عاد فصل مابين الحلال والحرام 
الدف والصوت , وصححہاہن حبان وال حا کم ء وجسطالعينى الکلام على سند 
هذا الخحديث شم قال : وروی الترمذدى أيضاً من حديث عائشة قالت : قال 
رسول اله كي « أعلنوا هذا النکاح واجعلوەق المساجد ء واضربوا عليه 
بالدفوف» وقال: حديث حسن غريب» وأخرجه ابن ماجه وليس ف لفظه 
واجعلوه فى المساجد ؛ وقال : ہ واضرہوا عليه بالغربال » وغیر ذلك من 
الروايات المؤيدة لذلك . 


۸ لامع الدراری 


قوله ( بشاشة العرس ) ولا بد من أن یکون معها ثىء من الإمارات 
الاخر كانقدم من وضر22© الصفرة فإن الطلاقة الممرفة لاتنکنی للدلالة على 
التزويج ؛ ويمسكن أن يقال إن الطلاقة الحضة وإن ل يكن كافية فى تعبین أن 
هذه مسرة نکاح لا غيز إلا أنها كافية فى الدلالة على مطاق جدة أيما 
كانت ٠‏ ومنہاالسوال حيث قال له دمهمء ولدس فالسؤال تعيين النکاح حی 
تاج إلى ضم قرینة أخرى مع الطلاقة للدلالة عليه واللہ أعل ٠‏ 


(١)کا‏ تقدم فى أول كتاب البيوع بلفظ ہ عليه وضر من صفرة ء وف 
رواية بلفظ ب عليه أثرصفرة » وف ہامشہ عنالعينىأى من الطيب الذى يستعمل 
عند الزفافٍ ١م ٠‏ وبسط الكلا م على هذا الحديث فى الاوجز وذکر فيه فى 
العو عن الإيراد الوارد على عبد الرححن ف انتیال الخلوق یا تھا 
أن اروس سق من ذلك ء ولاسما إذا كان شاب ذکر ذلك أبوعبيدقال: 
وکانوا يرخصون للشاب فى ذلك أيام عرسه ء قال: وقيل کان فى أول 
الإسلام من تزوج لبس و بأمصبوغاًعلامة لزواجہ ليءان على ولعة عرسه 
قال: وهذاغير معز وف ہ هكذا فى الفتح. وقال الزرقانی:قیل كانم ن ينك أول 
الاسلام يلبس ثو بأمصبوغاً بصفرة علامة للسرور وهذا غير معروف »على 
أن بعضهم جعلہ أولى ماقیل ؛ اه . قال الحافظ : وفى استفهام النبى کٹ 
له عن"ذلك دلالة على أنه لا ختص 7 ٠‏ لکن وقع فى بعض طرقه 
عند أنى عوانة بلفظ : فأتت ا( النى کٹا ما فرأى عل بشاشة العرس , فقال : 
أتزوجت؟ قلت:تزوجت ام أة خسان فقد تمك بہذا السیاق للدعی 
ولکن اقصة واحزة؛ وفیأ کثرااروایات أنهقالله : : میم أو ماھذا؟ فھو 
المعتمد و بشاشةالعرس حسنه أو افرحہ وسرورهءأه. ولعلہ ظهر لة می 


بأثر الصفرة المذكورة . 


8ه 


اوم الناميع م عو 


'قوله : ( مقاطع الحقوق عند الشرؤط ) يعنى أن( حق ضاحب ا حق 
9 ا 6 قال «ابلؤافظ :وص اہن أىنشيبة وسهدبن منصورعن عدا جن 
ا غم :قال!+ کزت مار وّضی اللہ عنه غیت سن نکی ركبتة نگاءمرجل 
ا اد مت زوجت هذه ؤشرطت ھا ؤارزها وإنى جع الاھری 
کذا:ءققال از ھا شی طھاء فقال الرجل: 
جلة ”ارا 5 الا 7 ادا اتا 0 ذافجها إلا طلقت , فقال حر رضی 
اف ا تو رظ اعد امقاطع: أحقوفهم 7 اوتقدم بف ااشروط 
مز الہ ]ينافال عدر إن ان فقاطع ال ظا ما اشقراعات ناقری مختضراء 
تلع ابق الاو عبدذلك فى الاوجن وفيه ::قالالموفق اشر وط :ٴق || نکام 
تابث أننيد هاما بلزم الوفاء بەا وه وٰمایعود إلیہانفعه مثل: أنیشترط: 
أنلاخرجها' من اداوّھا أوبلدها أولايسافنما أو الایڑوج علنها ولارى 
غليها'قهذا زار م الوفااء تبان ل ,يقعل فلھا فسخ النکاحء يروى هذا عن' 
عز رطق ألا غنة وَغيرة مق الضحانة ونه ه قال الأوذاعى وق وغيرهماء. 
+9٢‏ .- 96 خط خالكوٰالشأفەی وأصعاب الرأى وغيرم , ؛ قال أبو حدفة 
والشاقنی . + رد ا المقد ولا مه رالمثل واحتجوا بقول !! سی مو 
كله 5 لسن کاب ى٠‏ الله فهو باطل و إن کان مابة شرطء وهذا لیس فی 
وك امد أؤقال: 8 رت ا« المتليون على شروطھم إلا شرطا ]احل ۱ 
خر راتا أو حرم ام الہ ء رھت محرم الال وهو ااتزويج والتيرى :أولنا . 
قلات ل - لن ألو المزتؤزط أن ترفو هأ استدللتم به الفرو ج4 متفق_ 
لیڈ ؛ وک قول من ن نان امن أ الضتحابة ارعی اللہ عنمم ولا نعل هم مخالها. 
ضر کان نافا فان شرظت عليه أن إطلق ق ضرتہالم بصح الشرط 


۰ لامع الدراری 


نهيه پٹ أن تشترط المرأة طلاق أختها ء والنوع الثانى ما ببطل ااشر وط 
ويصح العقد مثل أن يشتزط أن لا مہر لها ء أو أن لا ینفق علہاء أو أن . 
لا يطأها ء أو یقسم لها أقل من قسمہا أو اکر أو لا بكرن عندها فى اججمة _ 
إلا ليلة » فهذه الشروط کلہا بأطلة والعقد صحبح ء وقد نقل عن أحد کلام 
فى بعض هذه الشروط محتمل إبطال العقد : والقسم الثالث مايبطل اانکاح 
بأصله مثل أن يشترط تأقيت النذكاح ؛ انتهى مختصراً . وماحی الترمذى 
بعد حدیث عقبة بن عامر من موافقة الشافعی أحمد تمقبه الحافظ فى الفتح 
فقال : النقل فى هذا عن الشافعى غريب ٠‏ بل الحديث عندھم مول على ' 
ااشروط الى لاتنافى مقتضى النکاح بل يكون من مقتضياته كاشتراط العشرة 
بالمعروف والإنفاق والكسوة وااسكنى ١ه‏ . وما حکی الموفق من۔اتفاق 
الصحابة رضى الله تعالى عنہم مشكلفقد روى غن عل رضى الله عنه خلاف: 
ذلك ؛ أخر جه ابن أبى شيبة وعبد الرزاق عن عباد بن عبد الله قال : رفع 
إلى على رضى الله عنه رجل تروج امرأة وشرط طا دارها فقال على رضى 
الله عنه شرط الله قبل شرطہا أو قبل شرطه وم رطا شیژاء وشرط الله تعالى 
قوله عز اسه ه اسکنرھن من حخيث سكنتم : الآية ؛ وقد اختلفت الروآبات 
عن عمر وضى الله تعالى عنه ء فآخر ج البخارى ءنه تعلیقاً : مقاطع الحقوق 
عند الشروظ کا تقدم ٠‏ وروی أبن وهب بإسناد جيد عن عبيد بن صباغ 
أن وجلا تزوج ام رأة فشرط ظا أن لا بجر جھا من دارها فارتفعوا إلیعحر 
ری الله عنه فوضع الشرط وقال : المرأة مع زوجہاء قال أبو عبيدة. 
تضادت الرواءات عن عمر رضی الله عنه فى هذا وقد قال بالقول الول 


7 بنقطع با قراط ع4۸ فا ن الملمين عل شروطهم: وفه خلاف(۱) مشہور؛ 
وهذا مع اتفاق العلماء على أن الشروط ال خالفة لمقتضى الشریعة باطلة ء 
فالاختلاف فیا 0 حیئذ إلى مخالفة ااشر وط للشر ع نم من شرط 
بغالف [ص3 الشرع عند أحدم دورك الخ :ومن جلتہا اشتر 
الزوج أن لا خرجہا من بدت أملها فإنه بطل عند ا نا لفته .ا 
و امك وهن من حيث مكلام » وقوله , ہ الرجال قوامون على النساء , . 

قولہ : ( الولية حدق )۶ أ ثابت على سنيتها غیرمنہوخة أو هز دن 
٠‏ الأمور ااثابتة 0 لا من رسوم الجاهلية . 
مرو ن ال اص؛ وقال الثورئ وا جھوربقول على رضى الله 7 إلى آخر 
ما بط من البحث فى ذلك : واجهلة أن الإمام أحمد أباح اشتراط الدار 
1 خلافا للأمة الثلاثة ٠‏ فإن لم يف به فلها فج نكاحها عند أحمد کا تقدم 
راد ٠‏ وفى ا حدایة : وإذا:تزوجها على ألف عل أن لا بخرجھا من البلدة 
أو على أن لا یغذوج علیہا أخرى , فإن وفی بالشرط فلہا ا مسمی لانہ 
صلح مهراً وقد تم رضاها یف وإن تزوج عل. 7 أخرى أ أخرجها نه 
مهر مثلماء 

(إ) کا تقدم البسط فيه من أنواع الشروط ا ختلفة فما جا ينهم . 

. وبه قالت الشافمية والمالكية کا تقدم مفصلا آ نفا‎ )٢( 

(۳) قال الحافظ : قال اہن بطال قوله , الولهة حق 'أى ليست پباطل 
ہلیندب لم | وهى سنة فضيلة ولیسااراد ال قالوجوب 2( ْم قال ولاأعل 
وقال: إن مشہورالمذہبأنمامندوبةء وابن الین عن ا حد لکن الذی فیا لاغی 


1ة 0 7 
1 عه كه 1 لاما ا ہت 3278 ع 


٦ ۲‏ 0 ايك یا 7 ابد 2 وی 7 2 4 


ف 


ا ' 0 وافق .َ‫ 7 ف 37 7 00 5 1 1 7 
عض اشافعية هي واجية لإن انی كلانه پا اب با عد الرحن يعرف ولان 
لإجابة إليها پا وأجة فکانتِ دا ۱ وأجاب,بانه طعامليرم ور جادث فأشبه 
لايس والأرخول ع لابتح باب بددل ماذكن 1 الكرنه أمرہ 
بااارمی كين راو القاناً :ون الاجر قال أللوفق. الاخلاف بين آهل 
م أن ارز سنة في العرس رواپ ص2 ارحن, ٹصرفب ور سید ولسيت 
باق قول لن اکر امہل َء اتی ختصرا روف لی الامر ۱ 


5 


ا 


اد سح ہا وعد ,الظاهرية الوجويب ہی ب ونه ,قالي بض اليبافبية عر کین ۱ 
ف ف التو نے م للشافمي : قول آخر ا: نپا واجقہ 0 وکنا ردوى عن أحد رهو 


مٹھو ر لهب مالك قال أله ری 0 ام 3 قلت 0 وا اح العيني عن القر مط 58 
من ريا منھپ مالك الف لبا تقد بہت را حائفظ ون ادف 


الولمة وهى 7 نا خاصة بنذوة امہ الین 7 - وفعت ۹ 7 7 0 
ولمة شرع و والمعتمد أن کوتا یہ بعد دل ہنم منذوپ پا نان إن فدات قبل 


0 0 ہہ 7 ۱ ۱ 
١ ۰7‏ )فا لقن 0 اغارت اود 0 بالق 2 37 ۳ 0 
0 لإن الو وة ليت ہنا حقوق احختض 4 با لزسام ,الت یچب 


سی سس 


ها اسان 7 
مسلبد بالتصرف فىماله ٠.‏ نے صا 0 
38 کچ ولف 297 ای کے امم كوه 0 0 01 عن 
ان فسا سو ريه ابراغية ذإلا أن لجال 


الحافظ رات بطال ايدان ذلك ليقع تنم قصداً التفم 
بعض بل باعتارها وما اتفق ء وأنه لو وجد لشاۃ فى كل هنون 5 اھ 
اید الفلان فانکن کان لا ببالم فیا ابتغلق,ہافور: البانیا فيا الٰتائق: وذ 
غبزه أذ بكرن فعل ذلك لیان:آ لجو اؤہ و 1- لهل الطبيق فى تفضيل) 
لفن فا الولو علق اغين هاكان الشكن لله على ما:أنعم ہہ علبدمزتر زج اناما 
بالوحی اھر ٭وظام: «اللكلام؛ مبسوطا؛ غلى سیت :أمذذى إلى 
مان 2 فى ب٭ض تسائة 3 ون كناب اطنة : بلط رہ «أعاماا 
۰ نال المذْلئين الاولاد خلا ةشويزة تقد 7 ھا شدؤطاً 
قاماتاب یلو لد'وإذا أعطى: "أبفطن 0 ٹا مجر 7 ا کتانگ 
رف ٭واباط: من ق الاوجز 7 اب مالا چو من النسل 7 
النعماث” : 2 اشير 6 وقال القارع 1 : فار و قب إقضوم دون نذضن' ان فلاس الشافمق 
ومالك وأ حنيفة ة رحمهم ألله تغالى أندمكريق» والین امن أم: ) والطدةصيحة. 
وقال أحمد والتورى وإبجق وغیدم هو جرام ..واحتجرا بقوله ہلا أشود 
غل جورم واجتج الأولون بقوله . اليد على ھ هذ اغيرى ب» دكن 
زا ,بإطلا نلا قال هذا 4 لھڑی رم رو سا انت 
کات بة. ار ال 00 انم هبذاك 5 00-6 ہالحضة 
00 القباہ'الھٰعلة: كذ ف المنى ؛ وغزاہ الحافظ إلى مل أ با وقالا : 


سس 


أن يفعل 16ض ای الآخر, 7 0 إذاكان امس مد عمماآً 1 

. بنوع مزية فى الحديث ٠.‏ - ا 
قوله : (كنا تق الكلام والانبساط) وذلك لاستلر 000 0 ْ 

واثامب ٠‏ فإن الرجل إذا انبسط إلى أهله أدى ذلك إلى دل" وقلة مالاة. ٍ 

ہام الزوج فيقع العصيان ويؤدى ذلك إلى ضرب وتادیب .وقدكانوا ' 

نوا عن ذلك ويذلك يطابق2) الحديث بالرجة . 


ف الحديث جواز إيثار كبيرالقوم فى الولية بنىء دون من معه ۱۰ھ ؛ وقال 
اانووی : قوله «تخصه» كذا فيح مسلم؛ تخصه من التخصیص وکذاروی 
فحیح البخارى؛ ورواہ بعضرواةالبخارى تتحفہ من ال تحاف وهو ععناہ؛ 
يقال أتحفته به إذا خصصتہ وأطرفتہ به ء وفی هذا جواز تخصيص صاحب 
الطعام بعض الحاضرین بفاخر من الطعام وااشراب إذا ل يتأذ الباقون 
لإيثارم الخصص اعله أو صلاحه أو شرفہ أو غير ذلك , كا کان الحاضرون 
۰ھ "ٰ۶ 1 
وإما شر بہ النى مله لعانین : إحداصا کرام صاحب ااشراب وإجابته 
التى لا مفسدة فیہا وفی ترک,اکسر قلبہ ہ واثانية بیان ا جواز وال أعل . 

. میل لعدم تضمن الأذى‎ :)١( 

(0) فان الإمام البخارى ترجم على حدیث الباب بقوله ە باب الوصاة ١‏ . 
بالنساءء ومطابقة الحديث الأول بالترجمة ظاهرة ء ومطابقة الحدیث اثانى . 
خفية : قال العرى : قيل لا مطابقة بين الزجبة وین هذا اللحديك لان فيه 
الإخبار بانہم کانوا بتقون الخوض ف اكلام إلى النساء فى عبد النى گل 
ولپس فيه ما ,تعلق بالترجمة , قال العينى : يمكن أن تؤخذ المطابقة من قوله 


اق عو ماة) وفمردہ لمع 


اما لآن الانساط إلبن ه من ع الوصاية ب عن ١٠ھ‏ . وقال ۱ 
الحافظ : قوله. :فلا توق بشعر بآن الذى کانوا بقكونه کان من ا اح 
لكن الذى يدخل تحت البراءة الأصلية فکانو ا ۓافون أن يغزل فى ذلك منع 
٠‏ أوتحريم » وبعد الوفاة النبویة أمنواذلك تعلو و تمسكابالير اءة الأصليةءاه 
وأنت خبير بأن المطابقة الى ذكرها الششيخ قدس سرہ أجود وأوضح ما 
ذكر هااشراح , وف القسطلانى 2ت فوله مكاي «استوصوابالنساءخير أء قال 
لغزالى : وللمرأة على زوجها. أن یعاشر ها بالمعروف وأن بحسن خلقه معهاء 
وفال : وليس حسناخلق معها كف الاذی عنہا بل اختان الاذی منراو الحم 
عن‌طیشہاوغضہااقنداء برس ول الہ يلاع ؛ فقد كان أزواجه براجعنەاکلام 
٠‏ وتہجرہ إحدامن إلى الليل, قال: وأعلى من ذلك أن الرجل يزيد 7 اخثال 
الأذى بالمداعمة وهى الی تطيب قلوب النساء فقد کان رسول الہ ور ا مزح 
معهن وینزل إلى فزجات عقون فی الاعبال والأاخلاق؛ حیروی أنه كان 
يسابق عائشة رض الہ تعالى عنہافی العدوفسيقته يومافةال لماهذه بلك ءاه.. 
ومافى قوله د فسبقته ء ليس بسهو من ااناسخ کا تسل بل أشار إل أو 
الحدث وآخرہ: فإن الحديث أخرجه أبوداود دفی باب السبق على الرجل» 
عن عائشة رضى اللہ عنها أنها كانت مع النى ليو فى سفر ہ فسابقته 
فسبقته على رجل ؛ فلياحمات اللحم سابقتہ فسقنى فقال: جو و السبقة؛ . 
)١(‏ اختلف فى رفع هذا الحديث ووتفه وسط الحافظ فى الفتح فى 
تحخریج من رفعه ووقفه قال المناوى فى شرح الشمائل: قال الحافظ أبن حجر 
روى من أو جه بعذها موقوف وبعضها ماوع ٠‏ ويقوى رفعه أن 


کے اہ لك سس 


قوله (١:‏ نوجى لحم جل ف ) ديه لاہ رق قللسلة(ا؟ إغائة مع 
7ك 5252-5-6 
أو أله : : (إق اما أن لا أقزه ) یعی ذاہ: "اعون و ناو تتقأعنه 
و زَمعَائِه أدى ذلك إلى أن أتتفر عنه کل تنافر حتى أحتال إن عل ٹا 
ليه با نا یی ذلك لان الشكوى إذا ثبتت كانت هيم للحزن ولا “ذلك 
كا ال وكات خزوةء أوامق إن كن ولاک انادکز 


ركه کت لك كاواؤرع » مق عل 53 و٦‏ ا وذللعة بتتنى 


7 5-6 وعرقها 1 .ت0 ک من هذه 


گر فی ا بات 


انم غير 4 ول الناوى. یت نے یت 
لثلثة یدید ا مزال بالجرصفة جل وبالرفع صفة لحم , ويرجح الآوك, 
كأ قر٭ من المنعوث والمقصود منه المبالغة فى قلة نفعه والرغة عنه وقار, 
ااطبع منة» وقوله:ه على رأ جيل وعرء يفتح وسكونأى صعب الوصول. 
إلی قلا يشيع زوجته فى عشرة ولا غيرها فهر قليل الخير من وجوه منها. 
كر لے مل لا ضان ؛ ومع ذلك مهزول ردیء صعب التناول لا بوصل 
إليه إلا ہغایۃ الشقة :فقد جمع بين فساد النفع وسوہ ا خلق ».فهر مع کرو 
ا ا م نیت وجه الشبه فقرطا, ملك 
8ف میمت 

یں :الحافظ : قو 7 007 از أفر 0 ان 5 7 من 
خبیہ شیا فال مر للخبنأى أنه لطوله وكثرته. إن: بدأتلم. نقدر:عل تكييله . 


الجزء التاسع ْ | قف 
إلاتفصيلا لن القصة تحر إلى قصة أخرى بطول الكلام فيؤدى ذلك إلى أن 
. يطلقى لان مثل تلكالقصة الطويلة لانبق خفية . 


قوله 0 (زوجی العشنق) تعى(21 ذلك أنه مذھوم الطول مق-وح 


فاکنفت بالإشارة إلى معائبة خشية أن يطول الطب بإيراد جميعها وهذا 
٠‏ تفسير ابن السكيت » وقال غيره : اأضمير لزوجها وعلية یعود ضير عجره 
ويحره بلا شك ‏ كأنها خشيت إذا ذكرت مافيه أن یلفہ فيفارقها فكأئها 
قالت : أخاف أن لا أقدر على ترهظ لعلاقی به وأولادى منه : وأذره بی 
أفارته؛ فاکنفت بالإشارة إلى أنله معائب وف با ازمته من اصدق وسکتت 
عن تفسيرهاللمعنى الذىاعتذرت به , اه . وقال الناری كله « أنلاأذره, 
للضم ما الخبر فالمعنى خبرہ طویل إن نقلته ل أنمه » فأذر بمعنى ار ولا . 
للزوج ذ«لاء زائدة علىحد ه مامنمك أن لانسجد ‏ وهذه المرأة قد وفت 

ْ بنا تعاهدن وتحالفنعليه معدم كتان شیء منذلك وشرحت ذلك على أدق 
وجه وأكله بلاغة لانخق على أو لئك الفصحاءالبلغاء وإن خعلغير ماه 
قال السندى : قوله « أن لاأذره »أى لاأترك الخبى بل أذكره بامه فيفضى - 

نت ذلك إلى التطويل الممل ؛ وهذا منها يارب لال الزوج بالإجماع . وكان 
_ التعاقد كان على مايعم الإجمال والتفصيل فلا يرد أن هذا مالف لفتضی 
التعائد ؛ اه . . 


)١( ۱‏ قال المناوى : اامشنق عهملة فعجمة مفو حتین فنون مشددۂ فقاف ' 
الطويل الممشکر ٥‏ فان أرادت سوء ا حلق فا بعدہ بیان له ء وإن 
أرادت الطول فان فی الغالب دليل على السفه وما ذكرته فعل السفهاء 


"الى لامع الدراری 


28270ب+++7181+11ٹت- , وت نے جو و -.۔۔_حح 
ال -.-ى--.ےحسے-س سەچستچے۔ سے ے ب ااا سس 


الخصال لابمكننن(1) الدكلم بين يديه » ولو أنكلم بين يديه “وأو یں بت 


طلاق ٠‏ وإذلم أنکلم كنت كعلقة حیث لا پچھری پیننا شي ما رئا 


بين الزوجين . 


۱ ومن لماك عندہ ء وقد جمعت الیوب: رت هذه ال : 
اتی مختصر . 


() ماأفاده الشیخ قدس شرہ أجود ما قالت ااشراح 0 “فال احافظ . 


٠‏ وتبعه غيره : أى إن ذكرت غيو به فبيلنه طلقی أه > ان ذا لفق 
لايناسب قوله « وإن أسكت أعلق ‏ فالآوجه ما أفاده الشیخ قدس سرہ من 
أفى لا یکن لى الشكلم محضرتہ ولو بتىء ولولم أنکلم بثىه أصير كالمعلقة , 


ويستأنس ھذا من کلام الحافظ إذ قال : رالذی بظھر لى أيضاً أنها أرادت : 


وصف سوہ حالا عنده فأشارت إلى سوء خلقه وعدم احیالہ لكلامها إن 
شكت له حاطا ء وأنها متى ذكرت له شيئًاً من ذلك بادر إلى طلاقها وى 
لا تؤثر تطليقه حبتہا فيه , ثم عبرت با لة الثانية [شارۃ إلى أنها إن سكنت 
صابرة على تلك ا حال كانت عنده كالمعلقة التى لاذات زوج ولا أيم , اه . 
والظاهر من سياق كلامها أنها ذمت زوجها ,قال الحافظ : قال الاصعی : 


و 


أرادت أنه لبس عندہ أكثر من طوله بغیر شفع ء وقال غيره : هواللمتكر : 


ااطول ؛ وقیل: ذمته بالطول لن الطول فى الغالب دليل الدفه ہ وعلل بعد 
. الدماغ عن القلب ء ٭٭ٴ""ئ)0 مدحته بالطولء لان العرب تتمدح 
بذلكء وتعقب بأن سياقها يقتضى أنهاذمته وأجاب عنه ابن الانبارى باحتبال 
أن تنكو نأرادت مدح خلقه وذم خلقه» فكأنها قالت : له منظر بلامخيرء 
وهو محتمل , وقال أبو سعيد الضریر : الصحيح أن العدنق الطويل اانجيب 


الجزء التاسع ظ ۹ 


( قالت ا حامسة زوجى [خ) اس بضرب به امل , دالت ظ 
الذى كلك اس مى نفیہ ولا تح النساء فيه 7 -كم فين بما شاء ؛ فزوجته. 
تهأيه أن تنطق بحضر تہ فهى تسکت على مض ؛ قال الزمخشرى :وه من 
الشكاية البليقة» ویؤیدہ ما وقع فى رواية بعقوب بن السكيت من الزيادة فى 
آخرہ: وهو على حد السنان المذاق ۔ بفتحالمعجمة وتشديد اللام۔ أىالمجرد 
وبوزنه ومعناه » تشير إلى أنهامنه على حذر ‏ ويحتمل.أن تکون أرادتبهذا. 
أنه أهرج لا يستقر على حال كالسنان الشدید الحدة؛ اه. ۱ 

. اختلفوا فى أن هذه المرأَةٍ مدحت زوجها أو ذمته وکلام شيخ‎ )١( 
قدس سرہ مبنى على الأول , قال الحافظ: أكثر ااء شراح شر حوه عل المدح؛‎ 
قال عیاض: له الاکثر على الاشتقاق من‌خلق الفھد إمامن جهة قوة وثونه‎ 
_ وإنامن كثزة نومه ء ولحذا ضربوا الخل به فقالوا : أنوم من فهد, وقال‎ 
المناوى: فهد - بفتح فکسر ففتح ۔ أىأنه إذا دخل وئب علہا وثوب الفهد‎ 
' بإرادةجماعها أوضرماء أونام وتغأفل محابجحب تعهده؛ أو أشبه الفهد فی تھردہ‎ 
ونومه ء فإِن کان القصد المدح فالمراد التغافلعما أضاعته المرأة ما يحب علما‎ 
تمھدہ كرما و حلاء أوالذمفالمراد النوم والتكاسل وعدم المبالاۃ بضبط أھل‎ 
بيته ؛ وفهدقعل مشدق من الفهد لا:صافه بوصفه وكذامابعده : وقوله دأسدء‎ 
یفتح فکرفتح - أى إنْصار بين الناس وخالط الحرب فملفمل الآمد‎ - 
فكلافها عتمل الاح بارادة‎ ٠ فكان فى فضل قوته وثماعنہ كالاسد.‎ 
تجاعته ومهابته , والنم بإرادة غضه وسفهه , والڈول إلى سياقها,‎ 
۱ اوت اه قال الحافظ : وقوشا١ه لا ولاسأل عياعهد ء تمل الدےوالام‎ 
فالمدح ععئی أنه شديد اک رم كثير التخاضي لاہتفقد ما ذهب من مالہ‎ ٠ , أيضاً‎ 


8 لفق : لامع الدرارى 


إذا دخخل. البيت كان كالفهد النام فى عدم الإيذاء ولين اللسر © وغيده, 
وإذا خر ج کان سيدا شجاعا مطاعاً . ْ ٰ 


وإذا جاء بثىء لیتہ لایسال عنه بعد ذلك ء أولا يلتفت إلى مأيرى فی البيت __ 
من المعائب بل يساح ويغضى ؛ ويحتمل الذم بمنى أنه غير مبال بالا حى 
لو عرف أنہا مريضة أو معوزة وغاب م جاء لا يسأل عن ثىء من ذلك 
ولا يتفقد حالٴأھلہ ولا بیته ؛ بل إنعرضت له بشیء من ذلك وثب عليها _ 

. بالبطش والضرب» وزاد فی رواية الزبیر بن بكار فى آخرہ: ولا یم _ 
اليوم لذد ء يعنى لاہدخرماحصل عنده اليوم من أجل الغد فكنت بذلك عن 
غاب جوده؛ ویحتمل أن يكون المراد أنه يأخذ بالجزم فى جميع أموره 
فلا يؤخرمايحب عمله اليوم إلى غده » انتہی مختصرآ. قلت: وإن حل كلامها 
على الذم فيكون فيه إشارة إل کال حرصه أى لايترلك شیئاً للند وإن أفضى 
ذلك إلى فاقة فى الغد .. ظ و سو 
)0( قال الحافظ : قال ابن حبیب : شبهته فى لينه وغفلته بالفهد , ا 
پرصف با حیاء وقلة الشر وكثرة النوم ء وقوله أسد مشتق من الأسد أى 
بصير بین الناس مثل الأسد , وقال ابن المكيت: تصفه بالنشاط فى الغزو » 
وقال ان أنى أويس : معناه إن دخل البيت وثب على وثوب الفهد ؛ وهو 
يحتملالمدح والذم؛ فالاول تشير إلكثرة جماعه لحافينطوى تحت ذلك تمد <ها 
بأنها حبوبة لديه حيث لا بصبر عنها إذا رآها ء والذم إما من جهة أنه غليظ 
الطبع لے عند مداعبة ولا ملاغبة قبل الموأقعة بل ينب وثوبا 
کالوحش ٠‏ أو من جهة أنه كان سی الخلق يطش بها ويضرياء اتھی_ 


تراه 


ال جرءالتاسع 0( ۲ 

قوله : ( نمك أو فلك أو جم إل ) فى زيادة2» كاف الخطاب لطيفة. 
من المبالغة فى غيه وانہماک فى الضلال حى أنه لابمنعه من أن يضر بك وأنت 
أجنية فكيف بى وأنازوجته؟ - ظ 


(1) أجاد الشیخ قدس سر فی توجيه التعبیر بلفظ الخطاب ؛ وميتعرض 
لذلك التعراح إلا ما قال القارى فى جمع الوسائل : الخطاب لنفسها أو. 
المراد به خطاب العام » أه. وقال المناوى”: قوله د غياياء » بمهملة روغعتتن ‏ 
مدود » وهو من الإبل والناس الذى عی بالضراب ؛ :ذکرہ الزمخشری ؛ 
و ادها أنه عنين » وقال القارى : ورجل ١‏ عياياء » إذا عى الام أو 
النطق, وقیل هو المئین , وقوله ہ أو غياياء ء قال ااقسطلاف: بالغین المعجمة 
ونحتبتین مفتوحتین بینہما الف امھموز عدود محفف ماخوذ من الغغى 
يفتحالمعجمة الذى هو اخيبة؛ أو منالغياية بتحتدتين بدنهما ألف. وهو كلثىء 
أظلالشخص فوق رأسه فكأنه منطىعليه من جهله فلايتدى إلى مسلك»اه. 
وقال القارى : قبل أوالشك ء وقال الشارح : فى اکر الروايات بالمجمة“ 
وأنكر أبو عبيدة وغيره المعجمة وقلو | الصواب ا ہعلق لکن صوب 
< المجمة ااقاضى وغيزهء فالأظهر أنه للتنوبع أو للتخبير أو بمعنى بل» اه . 
وقوله طباقاء بفتح أوله مدؤداً الذى تنطبق عليه أموره حمقاً, وقيل.هو 
الماجزاائقیل الصدرعند ا ماع بطرق صذوہ على صدراارأة عنداماع فیر تفع _ 
أسفله عنباء يقال : جمل طباق للذی لا بضرب ؛ وقیل : هو الذى يعجر . 
عن الكلام فتنطبق شفتاء » أهم وقال ا مناویٰ : أويطبق عل المرأة إذا . 
علاها بصدره فلدس لطامنه إلا الإيذاء والتعذيب اه . قال الحافظ : وعن 2 
الجاحظ اثقيل الصدر عند الماع -ينطبق صدرہ على صدر المرأة فير تفع 


- لامع الدرارى 


قوله : : (قریب البيت منالناہ) اسم فاعل9') ففيه إشارة إلى مبادرته إلى 
نصرة المظلوم أوهو النادی : سے الي ل ننه نار إل اب 
دون الى اد وري اک آینناکان فى الحى اجتاع _ 
لأمى طلبره »وإ نكانراعل بعد فكأله قريب من انا . 


سفله عنها , وقد ذمت امرأة امرؤ القبس'ذقالت له : ثقيل الصدر خفیف . 
العجز سر بع الإرافة بطىء الإذاتة, اه . قلت: وإذا بنط,ق بصدره على ضدرها 
لق لفن المرأة وبارهام 0 لايمكن الإيلاج بتيامه فلا تلنذ المرأة 
بذلك ؛ وقد أرشد انی يدق إل أحدن :ضور اغاع بقوله : « إذا جلس 
بين شعہا الأربع ء الحديث ء وقال الحافظ : وقوظا مكل داء له داءء أى. 
ان کل شی تفرق ف الناس من المعائب موجود فيه ء وقال الزخشری بحتمل ۱ 
أن یکون قوظا:ہ لہ داء ء خبراً لکل أى أن کل داء تفرق فى الناس فهر فيه 
وبحتمل أن كون له صفة لداء ؛ وداء خبر لکل ؛ أى کل داء فيه فى غایة - 
اتناہی ‏ کا يقال : إن زیداً لزيد » وإن هذا الفرس لفرس : قال عباض ٠:‏ 
وفيه من لطرف الوحى والإشارة الغاية لآنه انطوى نحت هذه الكلءة 
كلام كثير , بأه. ٰ 
)١(‏ أجاد الك شيخ قدس مره فی معان هذا الكلام ؛ وجملة ما كرءالشيخ 

ثلاثة معان الأول : : أنه | سم فاعل معنی النادی وم بذکر هذا اللفظ فهذا ۱ 
أن اين درا و والمعروف فی ذلك المعنى المنادى من النداء لكنه 
يستنبط فى حديث الآذان من قوله كلب , ألقه على بلال فإنه أندى صوتاً*  ٠‏ 
منك ء أو كا قال كت .. وفى مختار الصحاح الندا بعد ذهاب الصوت ء 
يقال : فلان نت صوتا من فلان إذا کان بعد الصوت ۱۰ھ . وقال 0 


الجزء التاسع ٰ م ۷ے 


قوله : ( ودائس ومنق) منی(ا) أنہم مع ماذكر من الأموال 
أصماب زدع ٠‏ 


الراغي :لل یب اد . ول هذا المعنى أشار الشیخ الى 
فى تقريره إذ قال : قوله د من الناد ء أى من المغيث أو من المجلس ب أه. 
١‏ والتراح عله قل النادى سی الع » :قال المناوى : قوله ٠‏ النادء أى 
الموضعالذى يجتمع فيه وجوه القوم لتشاور والتحدٹ, أصله النادى حذفت 
الياه لا للسجع وهذاشأن الکر رامظ م بجھلون مناز هم قري من النادى تعرضاً 
من يضيفهم من أهلة ؛ و حتمل أن یکون وصفا له بالحکومة لان الخاكم 
لایکون المجمع والنادی إلاقريا بنه , اه ..وقال القارى : وإئما قرب بنته 
من النادى ليعل الناس مكانه ومكانته ‏ اه. وقال الحافظ : النادی والننی - 
جو او وس ا سے پوت 
یھ وت کون قرب إل اراد وطالب 
القرى ؛ أه. 


)١(‏ وهو كذلك فقد قال المناوى : دائس اسم فاعل من الدوس وهر 
5 ابر دوس الزذع فی بيدره » من داس الطعام يدوسه « أى دقہ لپخرج 
الحب من السنبل » وقوله ه منق » يضم المیم وفتح النون على الأشه راسم فاعل 
من التنقية وهو الذى یثتی ات + ای أنه صاحب ذزرع يدوسه إذا حصد 
وينقيه مأخالطه: قال الزمخشری روى منق من تنقية الطعام ومنق بكسير ١‏ *) 
النون منالتنقیق كأنها أرادت من يطرد الدجاج والطيرعن الحب فتنق لجعلته 
منقً أى صاحب نقیق ٠‏ يقال نقت الدجاج ونققت ہ وعن الجاحظ : نقت 
(0) كذاف الاصل ١ا‏ ٰ 


٤م‏ ُٰ لامع الدراری 


قوله : (کسل شطبة ) هو فصل ما بین [ یاض ٥9]‏ ا مروحة . 


. الرخمة» والنقيق مشترك ء اه . وقال القارى: الصحيح أنه من التنقية» وهذا 
المعنى هو المناسب لافترانہ بالدائسء والمعنى أنه جعلنی أيضاً فى أصماب 
زرع فتصفه بكثرة أمواله وتعدد فعمەء قال ابن حجر: قیل ہجو زکسر نو نه, 
وأنكره أبو عبیدۂ ورد بأنہ من الاتفاق المأخوذ من النقيق وهو صوت 
الدجاج والرخمة ء أى جعلنى فى الطاردین الطپورء وممى هذا منق لآنه إذا 
طردالطیر نق أى صوت فبصیں الطارد ذا نقیق أى صوت » وقيل : الاو 
تفسیر المنق يذابح الطير لانه عند ذبحه ينق فيصير هو ذا نقيق أى جعلنى 
من أهل ذابحی الطیر وطاعمى لحومها فهو كناية عن کو نہ رباها بلحم الطير 
: الوحثى » أ نتمهى مختصراً . ۱ 

00 0 يياض فى الاصل قدركلة‎ )١( 
ومقبضها وهو جریدھا التی تنج فا سيف مروحة » قال المناوى: کسل‎ 
فتح أوله وثانيه المهمل وآشدیداللام مصدر بعنی المساول من قشرہ وشطبة‎ 
بشين معجمة مفتوحة فهملة ساكنة فوحدة فھاء ماشطب أى شق من جريد‎ 
أى خفیف اللخم کسلول الشطبة ترید ماسل من قشرہ‎ ٠ النخل وهو السعف‎ 
وهو ما بمدح بہ الرجل ء أو ااشطبة السيف أى أنه كسيف سل من غمده ؛‎ 
وَقيلَغير ذلك» اھ. وقال العينى: المسل مصدر ميمى بمعنى المسلول أواسم‎ 
مکان ومعناہ كساول الشطبة ء وقال ابن الاعرابى : أرادت بمسل الشطبة‎ 
سیفاسل من غمده فضجمہ الذى ینام فيه فى الصن رکقدر مسل شطبة واحدة؛‎ 
وقال أبو عبید : وأصل الشطبة ما يشطب من جريد النخل فيشق منه قضبان‎ 
رقاق ننسچمنہا الحصرء أخبر ت أنه مهفهف ضرب اللحمشبيته بتلك الشطبةء‎ 


الجزء التاسع 6 ۳۲۳ 


1 : ( وغیظ جارتها ) حيث تراها معت ت ا نحاسن كلها ء وا ار ء۷2٢‏ 
ههدا ليست ھی الضرة . 


وقال أبو سعید النیساہوری: ترید كأئةسيففم .لول من شمدہ ٠‏ وسيوف المن 
كاها ذات شطب وهى الطر يق التی فى ممنالسيف » وقدشبوت المرب الرجال 
بالسيرف [ماسخشونة الاب وشدة المهابة ء و[ماجمال الرونق وكال اللأألاء , 
وإما لکال صورت! ف اعند الها واستوائهاء اھ 


٠‏ ()أجاد اكب خ قدس سرہ فيالمر ادبالجارة ؛ وهو وجيه 5 المقام 
وفبه مالنة فى حسم | وکا ا ما ليس فى الضرة ؛ للآن غیظ اأضرة يكون بغير 
الكال أيضاً ء وإليه مال صاحب التيسير إذ ترجم بقولہ : «وسبب نم 
ماب واتر ان است وب هذارد یعنی بواسطه كال حسن وکال عفت أو 
مسایہ اورشك اوی بر دوخشم اومیکند ٠‏ اه. وعامة الشراح فسروھا 
بالضرة » بل بالغ القارى فى شرح الثمائل فأنكر المعنى الأول إذ قال : 
الجارة ا اضر لا انیٹ الجارء إذ لا وجه لتأندثك الجار لآانه ا سم جامد , ۱ 
ذكره ميرك وفالوا : ااراد بجارتہا ضرتها للمجاورة بينهما غالبا اھ 
وؤید الشيخ قدس سرہ ما قال الحافظ : ا مراد مجارتما ضرتما أو هو على. 
حقیقتہ الکن الجارات من فق شاو ذلك . أه وتقدم قْ كتاب اط قوله 
لا هلا تحقرن جارة لجارتها ولو فرسن شاة » قال اله.: ى : الجارة مؤئٹ 
لجار رسال ازوجة جار لانها تجاور ووه ناض ا 
العرب حك فى عن ااضرة بالجارة تطبر ا من ااضرر ٠ھ‏ ويه آرجم ضاخت 
عظاہر حق حديث اطداية إذ قال : أورنه حقیر جانى سانی واسطی 
مسا ابی کی اس 


ھک لامع الدر أرى 


قرله : ( يأعبان من حت خصرها برماتین.) اذا ک‪کےکک‪ھ 
اأثدية كان ا مراد بقوله ه من حت خصرها - جالسان من تخت خصرما 
لا أن الرمانتين كائنتان تحتہا . 


)١(‏ قال القارى قوله : د.خصرهاء بفتح أولهالممجم وسكون ثانيه 
المهمل أى وسطها ء وفى رواية من تحت صدرهاء قال أبوعبيدة : تعی أنها 
ذات كفل عظم إذا استلقت على تفاھا ارتفع الكفل بها من الارضن. <تى 
يصير تحتہا لجرة يحرى تحتها الرمان » وقيل ذات ثدبین حسنين صفیرین 
کالر مائتين ٠‏ قال القاضیٰ فى شرح مسلم : هذا أرِ جح لاسما وقد روى هن 
نحت صدرها ؛ ولآن العادة لم نجر برى الصبيان الرمان تح فھرن امام 
ولا جرت العادة باستلقاء النساء كذلاك حی بشاهد من الرجال ٠اضي‏ 
زیادة من المناوى .وط الكلام على ذلك الحافظ فى أله 'فتح وقال ١‏ بريد 
قول أفى عب د ها وقع فى رواية أبى معاوية وهى مستافية على قفاها 
ومعها رمانة يرميان بها من ت ہا فتخرج من الجانب الآخر من عظم 
لیت 'ودجح عياض اویل رمانتین باللہدین من جهة أن سياق أبومعاوية 
هذا لا بعبه کلام أم زرع . قال بل الآشبه أن بكون قولہ , ياهبان من نحت 
خم رهاء أى أن ذلك مكان الولدينمنها ء وأنہماکانا فى <ضنيها أوجنیہاء 
وفى تشبيه النهدين بالرمانتين إشارةإلى صغر سما وأنہا لم تترهل حتى تیکسر 
ثدياها وتتدلى , انتہی مختصرا ٠‏ قلت : وأغرب الکرمانی فقال :. أى أنها 
ذا ثكفلين عظيمين وثدیان صغير ان كالرمانتين , كلنا تحركت كان كل كفل 
«نهما كطفل يلعب من کثرۃ تح کہ بالرمانتین » لان تحرك اکنل مهلم 
لتحرك الندى ۱۰م . وھذا بعيد ات 


الجزء التاسم -- ۴۲۷ 


( باب قوله: الرجال قوامون ( 
دلالة )١(‏ الرواية عليه من حيث أن الزوج کان له الابلاہ وا لامتناع 
عن قربانما ولا يمكن ذلك کت إن قصدت . 


الالحافظ بد بعد قوله ما ماده كيت ت لك كأ وزرع لامزرع »زاذروابة 4 
لوثم 3 عدی ف اثأافة والوڈ ا'ملافی اف رقة والجلاء 0 وزاد الزہیر فىأخره 
إلا أنه طلقها وإنى لا أالقك , ومثلہ فى رواية للطبرانى؛ وزاد انساىى 
رواية لەوااطبر انی : قالت عائشة رضی الله تعالى عنہا يارسول الله «بل أنت 
خيرمن أب زدع» وق أول دداية ارم الا ل 
زرع لام زرع »وكأنه مه له قال ذلك تطیباً ھا وطمانینة لقلہا ودفعاً 
: لإمام موم النشبيه ملة أحوال أبى زدع إذم يكن يفيه ما تذمه النساءوشوى 
ذلك وقد وقع الإفصاح بذلك فأجارت ھی عن ذلك اوس 
وعلدها ١ھ‏ قال الزبيدى. :قال العراق الحديث مت متفق عليه من حدیث 
عائشة دون الاستثناء ٦‏ ورواہ مله الزيادة الزبير آن بكار والخطيب 2 قال. 
الزبيدى : زرواہ بہذہ الزیادة أيضاً [سماعيل بن أبى أو يس » اه . 


7( أجاد الشيخ قد سدبره فى مناسبة اديه الا قوق اختاف الشمراح 
فى ذلك جدآء فال الحافظفى الفتح : وذكر الترجمة بقوله ه الرجال قوامون 
على النساء ؛ نقال : إلى ههنا عند أنى ذر زاد غيرهه ما فضل الله يعضوم 
۱ على بعض » إلى قوله ٠‏ وهلا كيرا 2 وبسياق الآية تفاھر مطابقة الترجمة » 

لان المر اد متها قوله تعالى ه فعظوهن واهجروهن فى المضاجع » فبو الذى 
٠‏ يطابق قوله « آلى النى چاو می نسانه شور آء لآن مةتضاء أنه يرهن , 


وخنى ذلك على الإسماعيلى فقال : لم يتضح لى دخرل هذا الحديث فى هذا 
الباب ولاتفسير الآية التى ذكرها ء ١ه‏ . قلت : وتمامالایة ہ الرجال قوامون 
على النساء يما فضل الله بعضهم على بعض ويما أنفَقوا ٠ن‏ أمواطام 
فالصالحات قانقات حافظات للغيب بما حفظ اللہ , واللاتى تخافون ندوزەن 
فمظوهن واہجروھن فى المضاجع ہ الآية ء وبما قال الحافظ جزم العينى 
ف المناسية إذ قال : مطا بقته للترجمة من حیث أن ل الاب 0 وأهجروهن ف 
المضاجع : وقد هجرهن گنا شہرا على ما پل کر الآن ؛ ومذا بره على 
الإاماعیل فول: لم يتضح لی دخول الحديث فى ترج الاب ۰ھ . ذكر 
صاحب النيسير : المطابقة بوجهين . الاول أن إبلاءه پا کان لاتنبيه 
واتهديز لنسائہ لیتعظن ويمتنعن و يتين عما لايليق بدانہن ؛ و قد وقعنا آرادہ 
كلب فناسب الحديث: قولہ تغالى د فمظوهن ء والوجه الثانى: ما ذکرہ 
. الحافظ وغيره من المناسبة بقوله ہ وا جروہن ء وعل ماآفادہ الشیخ 
قدس سره لا يحتاج لمناسبة إلى ذ كر يمام الآبة يه التى لم يذكرهاالإخارى 
بل الحديث مطابق لما ذکرہ لاریم جزء الآية من قولہ: و الرجال ' 
فوامونء بأن الروج لمامن له الإيلاء والامتناع ولیس ذلك لی 3 
فکون الزجال قوامين ظاهره ما جد بر بشأن اليخارى 21 ثبت 7 أفاده 
الشیخ لدتته ؛ و أما المناسية بو 4و انحرو دن ء ناهر لا بلق پد بدفة 


ان اغاری , 


الجرم التاسع ۲۹ 


قوله : ( إنه قد لعن الموصلات ) لا یقال(ا) لو کان النهى مقيداً ما إذا 

کان الوصل بشعر الإنسان لما أورده النى کل مطلقاً , لانا نفول النهى 

عنه بصورة الإطلاقسد للباب » ويمكن أن يكون الؤال عن شعر الإنسان 

نقط فلذلك أطلق الجواب . 

٠‏ (١)ما‏ أفاده الشبيخ قدس سرہ لطيف جيد وجيه صحیح. وهذا مبنى على 
مذهب الحنفية وا مھور من أن المراد باإنهى :النهى عن وصل الشمر بالشعر 
وبہ جزم الإمام أبوداود فى سننه إذ قال : قال أبوداود : وتفسير الواصلة 
ای تصل الشعر بشعر النساء ؛ وبہ جزم الإمام تمد فى موطأه اذ ترجم على 
حديث مەاویة فی القصة ہ باب المرأة تصل شعرها بشعرغيرهاء ثم قال 
بعد ذ كرحديث معاوية قال ممد : وممذا نأخذ ؛ بكره للرأۃ أن تصل شعراً 
إلى شعرها ء أو تتخذ قصة شعر ہ ولا باس بالوصل فى الرأس إذا کان 
صوفاً ء فأما الشعر من شعور الناس فلا ينبغى وهو قول ألى حنیفة والمانة 
من فقہائنا ء اه . وبهذا قال الإمام أحمد رحمه اللہ کا فى أئی داودكان أحمد: 
بقول : القرامل ليس به بأس , ثم أخرج أبو داودکا فى نسخة ب-نده عن 
سعيد بن جبير قال : لا بأس بالق رامل ہ قال أبو داود : كأنه يذهب إلى أن 
المنهى عنه شعور اانساء ؛ وقال الحافظ فى الفتح : أخرجه أبو داود بسند' 

تتح عن سعید بن جبیر : والقرامل جمع قرمل ہفتح القاف وسكون الراء 
نبات طويل الفروع لين : والمراد به ههناخيوط من <رير أوصوف يعمل 
ضفائر تصل به المرأة شعرها ١ھ‏ :و بط البكلام على ذلك فى الاوجر, 
وذ کر فيه مسالك الائمة عن ااشروح وكتب فروعهم 5 هر ددنه ١‏ وفيهار 
فبه بعد البحث الطويل وعل ما سبق أنهم اختلفوا فى ذلك عنى أقوال :- 


۰ وه و دمع الدراری 


سے سس تک یسح مہ لوم سبو سس دہ 


سس 


سسہ اؤبؤمسسصسسڑؤٗوسموہ 


۳ از 7 کت ا علہا حفصة فا ته 7 وت (ھ) و بعیں۔ 1 
-فمة عفن حيث کان يعقل 2 وكانت عام اعا: نشه سارت بعيداً سه اک 
ااا 


ہف ران نے ئشة رضی الله ءنما اخ)لأن )١۱(‏ يمير عائشة عقل 


الآول : الاباحة مطلقاء وروی عن عائشة رضی اللہ 7-7 روا 
النووی بأنه لا ہصح عنها وحکاہ الحافظ قولا ابعضہم وقال : أحاديث 
الباب دجة عليه . 
والثانى : مقابلة المنع مطلقاً لا بشعر ولا بغيره وهو مذهب الإمام 
مالك والطبرى ورواية عن أحد : 0840 زار وع: زام 
اقاضی عياض إلى الكش - 00 : 
. الثالٹ : مذهب الإمام الشافعی أن الو ص 1 الادی 1 مطل 
وفيا سوى ذلك فیجر و زین أرالامة لا سيد با هيا بالشعر الطاهر, 
وأما غير ذلك فكل الصور منوع . 
والراہم : مختار الموفق من ا حنابلة أن الممنوع وصل الشمر نالك 
مقا , رآماغیر الشمر فلا باس . ۱ 
والخامس : مذهب الحنضة أن الوصل بشعر الادی حراء وغ ٠‏ 
جوز وهو مذهب أبن عباس والليث وحکاہ أبو عبيدة عن كثير من 'هذؤاء 
مدو دار را ا د درس مسد خر اج أه. 
) )ما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح من ألفاظ الرواية 4 ۱ 
من قو له كانت عائشة تود لیاتہا ب 8 سان قال الحافظ : 


وج رس ع وض ا : 


۳۳ ١ الجزءالتاسع‎ 


اك 


عائشة تود 02 ليلتها أجمع أن يلسعها شىء من اطوام لتنجو هن ألم افراق : 
بالموت أو بإتيان0© النى يطل إلیہا حين يسمع ما نابا . 
وله : ( فقالت : بل )ما قال 9؟ انها ظنت ت أن مراده: ننظرین 


إل ای و وأظر إله. 


,ألا رین اللية زی کان 020 الہ تعالى ج0 إل ذلك 
ما وقا إليه من النظر إلى مالم نكن هی تنظر ٠‏ وهذا مشعر بانہما م تكولا ' 
حال السحر متقاربتين » بل كانت کل واحدة منہما من جهة کا جرت المادۃ 
.من السير قطارين وإلا فلو كانتا مما لم تختص إحداهما بنظر مال تنظره 
ْ الاخري ( و#تمل أن تر ہد - ٠‏ اھ پر وجودة سیر اھ 

وعلى هذا فلا مانع من أن تیکونا فى قطار واحد ٠‏ 

. () یشکل عليه ظاهر لفظ الحدیی من قوله : , فليا نزاوا جعات 
: رجلیھا بين الإذخر وتقول 1 : رب سلط على عقرباً أو حية ؛ الحديث ؛ 
' اللهم إلا إن يقال أن مودتہا كانت طول الليلة ودعاءها وجعل رج | بين 
الإإذخر كان بعد الغزول . 

0 ویستانس ذلك بما ذكر الحافظ من رواية الإسماعيلى عن أبى نعيم. 
شيا بخاری بعد قوله ا« تلدع ٠‏ ورسول ان چاو بنظر ولا أستطيع 
أنأة. ما ہے 
37 0ت0 :کان دائشة أجابت إلى ذلك ماشوقتها 
. إليه من النظر ل ء وى تقریر المكى قوله , ألا تركبين » کان اانى ول 
آ رکٹ ب اهارا عل بين حتخصة ويردنها علقة ۱ ويركب ليلا على بعير عائشة 


۴۲ ٭ لامع الدرارى 


باب حب الرجل بعض نسائہ أفضل ) 
ودلالة<أ»الروابة عليه فى اعتراف عمر بذلك فى تقرير النى علي کہ دين 
نک لے ر ذلك فل برد عليه , 


وردنها ٠‏ فقالت لها حفصة : ألا ترکبین الليلة بەیری وأركب بعيرك ء 
تنظرین إلى انی ہل وأنظر آنا أيضاً إليه ؟ فقالت إل وقولہ:افتقدء 
أى وتفارقت عائشة رضى الله تعالى ء: نہا عنہما فغزلت فى مكان عل۔ جد3۔ 
ءنہما لک الیش ؛ ام . کذا آفاد ول أتحصله بعد لآن قؤله ٠‏ کت از ارا 
عل بھمرحفصف خلاف المعروف من عادات سیرم؛ فان ا معزوف العنقن ۱ 
فى الليل وااازول والاستراحة ف الهار کا يدل عليه روات ليلة ااتعریس ' 
وروايات اجمع بين الظهر واامصر فى البخارى وغيره ء وكذلك ما آفادہ 
فى معنى « أنتقدته ء لا بناسه فلافر لفظ الحدیث ث من قوله د افتقدته عائدة 
فليا نزلوا جءلت رجليها » الحديث ہ ذظاهره أن الافتقاد كان قبل النزول 
لقوله بعده , فلا نزلواء وإذا قال الحافظ : قوله ١‏ افتقدته » أى حالة 
المسابرة . لان قطع المأأوف صعب ہ وکذا قال العينى وتہھہما اافسطلانی 
ومع ذلك حکیت ت كلام الشیخ ال قدس سرہ لجلالة شأنه وشأن شيخه 
نور لله ٭رقدہما ء وقلة فہمی وقصور نظرى فلعل ل أتحصل كلامه مر أده . 
)١(‏ ما أفاده الشيخ قدس سرہ واضح ء وبذلك جزم ااشراح لکن 
كلام الشیخ أوضح کا قالوا . فقد قال الحافظ : ذكر البخاری فيه حديث 
ان عباس عن ان:عر وھ وٴظاەر اریم ل۰ھ . وقال العينى : مطابقتة 
للترجمة تؤخذ من قوله « حب رسول اہ علا کپ إیاہاء يعنى عائدة رض 
الله تعالى عنہاء له تلت کان بها اال من مال کا اه . 


ات 


مت 2 


نى الإانضصافٍ 62 + القیام لإستفاء. نصوب,صاحمما ٠ولاريبس‏ فى 5 
0 3 لو أعذتها النوۃ ق أ م ا وأدى ذلك إلى افيتان فى دہنہا اوكان 
فيه فوات حقها ام وآفکر . 


)0 اعتلفرا 7 شر ح األفاظ' ااترجمة ؛ قال احافظ ؛ : ول , 7 ذن- 
الرجل إلخ » أى فی دنم الغيرة عنها وطان ب" الإتصاف لتنا مک و : 
القسطلافى إذ قال :-أى دفعه عن ابنته فى “ذيرة وطلاب الإنصاف طاء ا 
وقال العينى : أى هذا باب فى ببان دب الرضں :الذال المعجمة نا أئا دفنه :< 
عن أبنئه | الغرة وى ان الانصاف 0+0+1 والانصاف من النصف إذا 3 


عدل ام وق السير «١‏ باب ذِب الرجل إلخ » بازداشتن مردازدخترخوذ. 
غيرت را این جذين شرح كرده عينى ابن ترجمه ر اوکو یا كليه فی زائد واشتة ۱ 
وحاصل معى انر دور كردن آ نیہ دختراورادر غیرت وخشم أرد وی 

۱ توا نكفت 5 فى بممنى لام | ست أزجوت غيرت ؛ وقوله : د والانضاف .0 
و در یان عداات است چنانہ 7 حذیث معلوم شود اه: ۱ 
(1) ھکن ذافى الاصن وهو سبق قل و وأاضوات بدله فاطمةء وکذا قولة .' 
دوادی یلد ٤‏ مر فقولہ .دوكن. فيه فوات إل ع بزيادة الواو فى المرصعين ا 
غير ظاهر , ٹم دق على هذا للشرط جزاء » والصواب حنذفہامن آ دہ 
الموضعين لیمکون جزاء للشرط والأوجہ <ذفها من الاولء: ؤیکوںن 
وله ہ وکان فيه انا على اقوله «أدى ذلك ء» فتأمل , “م قال المافظ ؛ ۷ : 
قال ابن التين ؛ اسم ما تحمل عليه هذه القصة أن النى مكلاب حرم على على . 
رظىالله تعا لی عنه أن مجمع بين ابنته و بين اہنة أبى جهل » لآنه علل بأنذلك :. 
بؤذيه وأذيته حرام بالاتفاق؛ ومعنی قوله على خلالاء أى هی له لال - 


ام 1 ۱ لامع الدرارى : 


لول نكن عندہ قاطمة . فأما مع بانہماالدی يستلزم تاذی النى کل لتأذى 
فاطمة به فلا ؛ وذعم غيره أن الشياق يشنعر بأن ذلك مباح لعلى رضی الله عنا 
لسكنه منعہ إلى گلا رعاية الخاطن فاطمة رضى الله تعا ی عنہا وقبل ہو ذلك 
. دامتثالا لام النى لا ::قال الحافظ :. و الذى.يظهر لى أنه.لااببعد أن يمد 
فى خصانص انی پنیا أن لابعزو ‏ ج عط ايثانه .و يحتبمل أن :یکو ن ذلكعاصاً 
بفاطمة رضی الہ تعالی عنہا ء. وي خذمن. ذلك أن فاطمةلورضيت بذلك نع . 
على من العزويج ها أوبغيرهاء .وف الحديت ترم أذىمن اذیا نى ليه تأذ, 4 
لآن أذئ"نى كلت حرام اتفاقأفليلدوكيره 5 وقد جرم بأنه , 7 و ذيهمابؤذىفاطمة 
رض اللہ تعالىءنم! فكلمن وقع منهفى حدق فا طمةرضى اق تعالى عنم اثیءفناذت 
بهفهو يوذى آئی مات بشبادة هذا ا خبرالصحیح 7 لاثىءأعظم :فىإدجال 
الأذى علها من قتل ولدها ...ولهذ!. عرف بالاستقراء .معاجلة من تعاطی 
إذلك بالمقوية.فى الدنياولمذاب الآخرة ة أشد ..وف الحديث أيضاً أنالغيراء 
إذا خی علیہا أن تفن فی دينها کان لو لیہا أن یسعی فی إزالة ذلك کافی حکم 
الناشز کذافیل‌وۂ فيه نظرء و یمک نأن 71 :أدفيه شر طأنلايكو زعندهامن تتسلى 
به و مخف ف هنبا إ َء ومن ههنا ۔رخذ جو اب من استشكل اختصاص فاطمة 
رضی الله تعالى عنهايذلك. مع أن "١‏ الاو غی انی نی پل أقرب إلى خشة الافتتان 
۱ فىالدينومعذ ان شاو بت بک ثرمن الزوجات وتوجدمنهن الذيرة كافىهذه 
الاحاد, يث ومع ذلك ماراعئذلك ا فى حقہن‌کا راعاء فى حق فاطمة 
رضی الله ءنها ء ومحصل الجواب أن فاطمة رضی اللہ عنها كانت إذ ذاك کا 


:قدء فاقدة من ترکن إله من يؤلمءا ويزيل وددتها من ام ' واأخت 
: غلاف أمهات 0 اا 00 من فان کل واحدة نون كانت ترجع إلىعا صل 26 امھ“ 


الم الناصع ٠‏ 7 ۴۰ 


۱ قوله: ارده ناتخفین علینا ) اداھا بذلك لتتأذى بذلك فِذ کر ذلك: 
د و بنا. بعل اخجاب<؟, 
ذلك :وزنادة - وھززوجھن کن سنا کان عنده من اللاطفة وتطيدب ' 
0 و جچستی: الخو اطر 00 أن كل واحدة منہن ترضی منہ لح٭سن 
خلقه وجمي ل شلقه تيع مایصدرمنہ حيث لو وججد ماطكئ و جوده من الغيرة 
لزال عن قراب ء أهم. 

)١(‏ وهر نض ,الرواية. امت قدمة فاکٹاب الظهارة :فی باب خروج 
النساء لليرازاء بلفظ فناداھا عمن. : :ألا :قد عرافناك باسود :حور صا على 
أن يمرل الحجاب : فانزل الله الحجاب ء ولیکن يشكل عليه ما فى تضدیر 
تر الا إن من جد بثك عائدة قالت:: بر خرعوت سودة بعدما ضرب.. 
الحجاب لاجتہا وکاقت ام أَة جس نم4 ة لاتخق. فرآھا اعمر: بن الخطاب رضی الله 
تعالی عنه فقال 04017 ء قال الحافظ: :وقد اتقدم فی اک عأ 
الطبارة ها يخاالفت «ظاهره هذه الرواية : قال الک رعای: : فإن .قلت : وقع 
ههنا .أنه کان: بمددعا ضطرب: :الحجاب وتقدم فی الوضوء أنه كان قبل.الجاب 
فا واب لعله وقع حمرتین۔. قال الحافظ: بل المراد بالحجاب الأول غين 

الحجاب الثانى:, والحاضل أن مر رضی: اللہ تعالى عنه وقع فى قلبه نفرزة من 
اطلاغ الأجانبعل الحريم ال ری حق صرح بقوله له عليه ااصلاۃوااعلام: 
واحجت نساك وأكد ذلك “إلى أن تولك :آنه الحجابء مم قصد 55 
ذلك أن لا .يبدين أشخاصون أصلا ولوكن مستترات ء فبالغ فى ذلك فنع. 
منه ؛ وأذن ھن فیا حروج الحاجتون دفماً للشقة ورفعاً الحر ج ٠‏ وتعقيه 
القسطلا ان إذ قال ہمد حدیث عائشة فى التفسير : فيه تنبيه علق أن المراد 
با لہ سالتقیت ولا دو ھن جسدهن شیع لاحجب أشخاصون 


م لامع الدرارى 


فى البیوت ء والمراد بالحاجة البراز ء ثم رر ر القسطلاق : قول «الكرمانى 
. المذكور وقال : تبعه البرەاوی وقال بعد ذكر فرنهء ومراده أن خروج 
۰ سودة للبراز وقوزل 0 5 پر وقع مس تين اه نا وفوع الحجاب ؛ وقول 
الحافظ ابن حجر عقب جراے "كرما ء قلت... بل المراد. بالحجاب 
الأول غير الحجاب اثانى . ای 7 فيه. نظر إذ ليس 
فى الحديث مر يدل لذس بل و اعم ع أحدآ قال بتعددون1جان:, نعم يحتمل 
7 5 يكون مرادہ الحجاب الثانى بالنظر لإرادة عمر رضن اللہ تعالی عنہ أن 
۔ يحتجين ف البيوت فلإبيدين أشخاصين فوقع الإذن طن فى الحروج لحاجتون 
. دفماً اللشقة كا صرج هو به فى الفنم »رايس المراد نزول الحجاب مر نين 
. علی نوعین؛ اھ . قلت ِ ماقال القسطلافى فى المراد بكلام الحافظ. أنه ليس 
:المراد زول الحجاب مل تين على : نوعین: يأباة مانقدم.قر یم کلامالحافظ أن 
. المراد بالحجا ب الأول غير الحجابالثانى ‏ وجمع الحافظ بذلك بين الروايتين 
. ا ختلفتن قبل ا حجاب وبعدہ الحجاب ٠‏ ولا بعد عند هذا العد ااضعہف أ 
براد بالحجاب فى الحديث الذي وقع فيه بعد الجا اب أية المجاب ا مەرؤفة 
من قولہ تعالی د يا أہا ھ8 موا لاتخ اروا کا نی ء الایة وھی 
. الممزوفةبيآية لجاب , ولذا جم علا البخاري فى كتاي الاستثذان بياب 
مد الحجاب؛ ول اد لجاب فى الحذيث الذىوردف 4 فائزل الله لجاب 
. قولهتغا ی دوقرن فی یر تكنو لاجر چن تبر ج ا حاہلیة الأولى» نا كان 
.ظاهر الآنة أن لاخرجن أصلاه وکان فيه حرج شديداء أذن لحن الخرتواج 


: للا 00 فى»حديث هشام عن أبية ءن عائشة بلفظ ء قد أذن الله لکن 0 
جن لح وانچکن ٤و‏ سم تأنس ذلك مم تقدم قر يبأمن کلام الحائظ کر ۱ 


الجزء التاسع ۴۳ 
قوله :(لاتباشر الرأة المرأة إل ) والمباشرة 22 مادون العورة محرمة 


والحاصل أن عمر رضى اللہ عنه وقع فى قلبه إل ء وفى آخره : ثم قصد بعد 
ذلك أن لاببدين أ ادم ٴصلاإخ ؛ وهذا أوجه عندى للجمع ون الروا يتيز 
. |مةضادتين فى لفظ قبل الحجاب وبعد الحجاب ء وهذا كله مبنی على ا مع بیز 
الروايتين ؛ ومال الحافظ ابن كثير إلى رجيح روامة بعد الحجاب ء فقال 
بعد ذكر الحديث الذى أخرجه البخاری فى الوضوء : هكذا وقع فى هذه 
الرواية : والمشهور أن هذا كان بعد نزول الحجاب کارواہ الإمام أحد 
۱ والبخارى ومسل من حديث هشام بن عروة عن أيه عن ےا4 گی 
00 )أجاد د الشیح قدس سره فی توضیح امعنی :ا خدبت ٠‏ وحاص_له أن 
المہاشرة النهى عنھا المقيدة بنعت الزوجهى».اشرة مادو نالعورة ؛ أمامباشرة 
العررة فتحر مهطلقاً غير مقيدة بالنعت ء قال القارى : قوله ولاتباشراارأق 
قبل : لانافية معنىالذاهية » وقیل ناهية ء والمباشرة بمعنى ال خالطة والملامسة : 
وأصله من لس البشرة البشرة .والبشرة ظاهر جلدالانسان أى لانمس بششرة 
امرأة بشرة آغزی ) فتنعتہا ( بالرفع واالقت أى وت ٰن: 'نعومة 4 بدنہا واہنة 
اجدھا( ازوجها كأنه بنظر إلہا ) فيتعلق قابہ به مأ ویقع , ذلك فنة وا می 
' فىالحقيقة هو الوصف المذكور»قالالطبى زحمہ اللہ تعالیالمعنی به ٹیالحدیث 
انظر مع ال مس فتنظر إلى ظاهرها من الوجه والکفین وتجس باطنماباللس 
وتقف على نەوممما ومعنها؛ فتنستهاعطف على تہاشر فالننی منصب:علیہما فتجرز 
ا مباشرۃ بغیر ات و صیف اھ . قال الحافظ : قال اقابی : هذا أصل لمالك 
۱ ٹی سد الذرائع , فان الحكمة فى هذا ا خدشية أن بعجب الروج الوصف 
ا ملذکورفیفضی ذلك إلى تطليق الواصفة أو الافتتان بالمو صوفةء وعندمسل 
٠‏ وأصاب الممئن من حديث ألى سعيد بأبسط من هذا ء و لفظه «لابنظراارجل 


“۴ کک لام الدراری 


إٰذا نقیدت بالنعث الأجنى ہ وأما ٥9‏ مباۂ شرة العورة بالعورة من غير حائل 

فللا تر أن عور متها عل اعت والوصف فإن 20 ماحرم انظر إليه سس س4 
ر , ب قول الرجل لصاح حبه : هل أعرسز الليلة؟) 
أراد؟) إثبات ذلك قباس على ماذكرف الحديث أن أبا بكردخل علہما 


إلى عورة الرجل ء الحديث ء اه . وظاهر كلام الحافظ أن. حديث الباب 
وحدیث أنى سعيد واحدء وليس كذلك فإنہما حديئان مختلفان والنهى 
فى حديث أئی سعيد مطلق ليس عقید بالنعت للزوج ؛ وهو الذى أشارإليه 
الشیخ بقولہ ہ وأما مباشرة العورة بالعورة إل » فهو منهى عنه بدون انمت 
للزوج أيضاً ء فالمراد بالمباشرة فى أحدهما غير الزاہ ف, الآ 

)١(‏ وهذا هوا مذكور فى حديث أَبى سعید : قال الحافظ ؛ وعند مس 
وأصحاب السئن من حديث أبى سعید : لا بنظر الرجل إلى عورة الرجل 
٠‏ ولاتنظر المرأة إلى عورة المرأة ؛ ولا يفضى الرجل إلى الرجل ف الثوب . 
الواحد ء ولاتفضی المرأة إلى المرأة فى الثوب الواحد , 1ه. ١‏ 

(؟) وھذا ظاھر لان الس أغلظ من النظر ء فى الدر ا ختار ( وماحل 
نظره حل لمسه ) إذا أب الشهوة على نفسه وعلہہا ء لآنهعليهالصلاةوالسلام 
كان يقبل رأس فاطمة ء وقال عليه السلام : ومن قبل رجل أمه فكأها قبل 
عتبة الجدة ون لم بأمن ذلك أو شك فلا يحل لہ النظر وا مس ( إلا هن 
أجنبية ) فلا ؛ حل مس وجهها وكفها وإن أمن الشهوة لآنه أغلظ . 

() ما أفاده الشیخ قدس سرہ أجود من توجيه الشراح وبهذا وجہ ق 
تقرر المى إذ قال قوله ورأسه على تفذى فيه الترجة لآنه ما جاز أن ری 
۱ أحد هذه الحالة بين المرء ٭ وزوجته , ؛ جاز أن بقول له :هل أعر۔ سم الليلة ؟ 


تا التأسم. 5 ۴۴ 


والنى کل وام رأسه على نخذها »فلا لم بنعہ ذلك ء علم جواز سؤاله عن 
الإعراس بالطريق الأول ٦‏ أدون من وذلك و 


سب 


۱ تم الفرة ف بینہما . اه . ولست هذه الترجمة فى نسخة الفتح ٠‏ بل فہادباب 
طعن الرجل ابنته فى الحاصرة عند العتاب » قال الحافظ : زاد ابن. بطال 
فى شر حه ههنا: وقول الرجل لصاحبہ : هل آعرستم الليلة ؟ قال ابن اائیر: 
ذكر فيه حديث عانشدة رطی اللہ تعالى عنباى ہہ مطابق 
لاركن الأول من الترجمة ٠‏ قال:.و یستفاد الرکن الثانى منهما من جهة أناجامع ۱ 
یٹہما أن کلاالآمرین مستئنى فى بعض ا حالات, فإمساك الر جل عاصرة 7 ظ 
ممنوع فى غير حالة التأديب ء وسؤال الرجل حاجری له مع أهله ماوع فى. 
غير حالة ا لمباسطة أو النسلية أوالیشارۂ ء قال الحافظ : وجدت هذه الزيادة فى 
فيسل 4 الضغانى مقدمةو لفظه ١‏ باب قول الرجل إلیآخر ٠‏ و بعده وطمنالرجل 
0 آخره ؛ والذى يظهر لی أن اللصنف أخبل بیاضاً ليكتب فيه الحديث 
الذى أشار [ايه وهو هل أع, زسم أمديا. مسا ندل :عليه وباق ھذا 
٠‏ الحديث فى أوا ل کتاب ا عقيقة بلفظ د هل 0 دم م الله ؟ ءفیآصة أم سلم 
مع زوجها ف موت اہنہا ای خلص برا ..ؤهذه الترحة مو جودةفى سے4 
العينى؛ وقالوهذا المقدار زاده ان بطال فى شرحه ول يذكره غيره إلاباب 
طمن الرجل ابه ى الخاصرة عند العتاب ؛ ثم قال ابن بطمال ل رج 
۱ البخاریفیه حدئا؛ وأخرج أو ل تاب العقيقة رواية بة أنس فذ كراطحديث 
المذك, ود فی کلام الحافظ , اه . وقال الكرمانى: فإن قلت : الحدیث كيف ١‏ 
يدل على الجزء الآول من الترجمة جمة ء وهو قو الرجل لصاحبه : هل أء عر تم 


۱ وعلى تقدير وجردھا ذرجره أن‎ ٠ اللإله ؟ قلت : هذا مفقودنی أكثر اذ‎ ٠ 
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اللغازى كير يرجه رول بذك دكا باب رھ ار با بو جداحديت 
بشرط يدل عليه ہ قال شارح التراجم أما الترجمة الآولى لخةها أن _ذكر ما 
مايطابقها . وهوحديث آئی طلحة أى الآنى فى العقيقة » وقد حاب بأنه لما 
كانت كل واحدة من الجانبينمنوعة فى غير الحالة الى ورد فبہا كان ذلك جامعاً. 
بونهما.:فإن طعن الخاصرة لاوز إلاعخصوصاً بحالة العتاب ء وكذلك سوال 
الرجل عن الماع لا ي>وذ إلا فى مثل حال أبى طلحة فى تسليته عن مصيبته 
وبشارته بغیر ذلك ١٠ھ‏ . وقال صاحب التومير : بوشيده نه ماندكة حديى ' 
5 درين باب أوزده دلالی و أو[ترجه ندارد ودر امثال آن عذريك 
کردہ !لد کہ مؤاف أول ترجمة نوشته ودر مرویات خود حدیئی دیکر 
موافق شرط خود نيافته ترججمه بی حديث اند اسك هنا كرمانى 
درن چامی كويد اينجا اہن عفر درست لسك ازانکہ 0 اث أبى طلحه 
3 مکرر در مواضع كتاب إيراديافته مطابق اين ترجمه اسے بس اين 
ترجمہ ساحن وتغافل زدن ازين 12 .. ام مطا بقت داشت وجهى 
ظاهرن-ت صاحب شرح تراجم دست و بائی زده وشیخ أبن حجر يزمقيد . 
کک لاحر كدو در انيت كرة ۱ھ . ولاايتعد عند هذا العيد الضعيف 
اظااقلف ارت اھر ا :زهو المتروق عنذى ق آمال ما 
المواضع أن الإمام البخارى رضى اللهعنه كثير أماخل ال بواب عن الرواياث 
تشحیذآ الأذهان إشارة إلى أنه يشت حديث تما واردنی صحیحه فبلبغى أن 
بجہد فى القع و التدير إسہر الال 1 


قولہ: ( فى بیت فی نخل فی بیت )ماکان المقصود ذکر نزوطا فىبدت 

واقع فى نخل ول يكن لفظ فى بدت كافياً ؛لذلك زاد لفظ فی خل فتومم أن ان 
یکون: :دلاغلطاً عنه أويكون المعنى أنرلها فی نخلءإلا أنذكر ابی تقشيية 0 
مادا أعاد لفظ أأبدت ثانا ہا لدفع هزه الاتالات. 5 ۱ 


لع سن اذ 'الاوجز ؛ وفيه ا می 
المصدر الذى هو التطليق کالسلام وهو ف اللغة : حل الواق ء۔ وى 
الدر اختار : هو لة رفع القيد لکن جعلوه فى المرأة طلاقاً : وفى عيرها 
إطلاقاً. فلذا كان أنتمطلقة بالسكون كناية:وفى البحر:إنه يس تعمل ف النكاح 
بالتطليق , وفی غيره بالإطلاق , :حتى كان الأول صرعاً والثانىكناية ,. 
قال إمام الحرمين : هو لفظ جاهل ورد الشرع بنفریرہ ثم الطلاق قد یکون 
خراماً أو مكروهاً. أو واجياً أومندواآو جائز ا ما بسط فى 
الاوجز . ١‏ 8 ال 
)٣(‏ قال الحافظ : قوله :فی 7ھ+0 فى بت »هو بالتئوين و 
الكل ء وأميمة بالرفع [ما يدلا عن الجرنية وإما عطف بيان ء وظن بعضر 
اشراح أنه بالإضانة فقال فى الكلام. على الرواية اتی بعدها:تزوج رسول: 
الله مل أميمة بنت شر احيل ء ولعل التى نزات فى بيتها بنت أخيها ء وهم 
مردود ٠‏ فإن عخرج الطريقين واحد وإنما جاء الوم من إعادة لفظ ہف 
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بدت ۰ھ . م ذكر الحافظ اختلاف الروايات فى اسمبا وجم بدنها بقوله 
لعل ا مہا ولقبها أميءة , وقال اامينى : قولہ ه فى بدت فى نحل فى بيت »كلها 
بالتنوين ہ وقوله ‏ أميمةء بالرفم بدل من الجونية أو عطف بان لها , اه . 
وقال القسطلاق : فوله د فى بيت أميمة إلحخ » بإضانة بيت لأاميمة ء وكذا فى 
الفرع وأصله وغيرهماما رأيته فى الاسول قال الحافظ ابن حجر وتبعه 
العينىكالكر مانى بالتنوين فى الكل ٠‏ وأميمة بالرفع ما بدلا من الجونية 
وإما عطف بان ء وزاد ف الفتح فقال : وظن بعض الشراح أنه بالاضافة 
فقال إلى آخر ما تقدم فی کلام الحافظ ہ ثم قال القسطلانی بر 
ثم لا يذهب عليك أن بعض الجهلة أوردوا على النى م کا بأنه كرف 
بط بده الشريفة إلى الاجنبية ء واابعض الا ارز نج على الإمام 
البخارى فی تخربجه هذه القصة فى کتابہء وهذا كله نكأ من ا+هالة ‏ نقد 
قال الحانظ : واعترض بەضہم بأنہ لم يغزوجبا إذ م بجر ذکر صوررة العقد 
وامتنعت أن تہب له نفسها فکرف يطلقها؟ والجواب أنه يلع كن له 
أن توح من نفسه بغیر إذن المرأم وبغير إذن واہہا:ہنکان جرد إرساله 
إلا و( ضارھا ورغبتہ فها كافياً فى ذلك . ویکون قوله, هى لى نفسكء 
تطيا لخاطرها وات لها و بد ازلاق رواية لان سآ اقق 
دم ہا على مقدار صداتها وأن أباها قال له نما رغبت فيك وخطبت 
إليك ؛ اه . وس قإلىذلك الجواب الکر مانى.فإن قلت :كيف دل الحديث 
على الترجمة إذ لا طلاق إذلم يكن تم عقد نكاح اذ ما وہبت نفسها وم 
كن أبضا بالمراجبة إذ قال بعد المر , - القہا أهلها .قلت : له پا أن 


يزوج من نفسه بلا إذن المرأة ووليها » وكان صدور قول ١‏ هى نفسككلى» 
منه لاسمالة خاطرها , وأما حكاية المواجبة فقد ثبت فى الحديث السابق أنه 
خاطبها بقولہ ہ الحق بأهلك ء وأمرەآبا أسيد بالإلحاق بعد الخروج لاينافيه 
ہل بعضدهءاه . و .هذا الجواب جزم صاحب التھمیر » إذ أورد أولا بعدم 
المناسبة بالترجة بأن ااسکاح لم بنعقد لآن المرأة ما وہبت تفسها : ثم اجات 
عنہ ,أنه نل كان له النزوج بدون إذن المرأة ووليها ء وقوله کل دھی 
نفك »كان استمالة لخاطرهاء انتهى ملخصاً معر با .و الاوجه عندی ف الجواب 
أنه كلانه قد تزوجها قبل ذلك ؛ وبذلك جزم الشیخ المكى ؤتقریرہ إذ قال: 
قولہ ٠‏ ھی نفسك ‏ أى سلى ء أما نفس النكاح فقد وجد قبل هذه القصة 
كاسيصر حبه فى السطر الرابع؛اه . أى ف الرواية المعلفة الآنية عنالحسين» 
قال الحافظ : وصله أبونيم فى المستخرج» اھ . وفيه التصريم بتزوجه مكل 
إياها ' وأيضا يدل عليه تطليقه کان إياها کا فى حديث الباب من قوله 
پنیا 5 الحق بأهلك » وذكر الحافظ من رواىة أبن سعد عن الزھری 
بافظ : فاةماذت منه فطلقها ہ فكانت تلقط البعر وتقول أنا الشقية ,وف 
تقرير البنجانى قوله :« فقالت أعرذ.هذا القول منہا لعدم علها بأنهدرسولات 
گے ما جاء فى الروايات ؛ ثم أخهرت أنه الرسول پچ اھ . قلت : قال 
الحافظ فى الفتى :قيل تمل أنها لم تعرفه کل مخاطبته بذلك؛ وسياق القصة 
من جموع طرقها بای هذا الاحتال نعم سيأ فى آخر الأشرية من حديث 
سبل قال : ذکر النى يكل الحديث , وفيه دفلما كلها قالت أعوذ بالله منك , 
قال : لقد أعذتك منى ء فقالوا لها : أندرين من هذا ؟هذا رسول اللہ م 


نين لام الدراری 
( قولہ باب ”© من أجاز طلاق الثلاث ) 


جاء ليخطيك ء قالت كنت أنا أشق من ذلك » إلى آخر ما قال . یوید ذلك 
أن كانت القصة متحدة ‏ قال الحافظ : قال ابن عبد البر أجمعوا على أن النی 
کی کے تزوج ا و نیةء واختلفوا فى سبب فراہہ ءفقال قتادة :لما دخل علہا 
دعاها فقالت:تعال انت .فطلقها ء وقيل كان مها بها وضح كالعامرية ٠‏ قال وذعم 
بعضہم أنها قالت:ه أعوذ بالله منك فقال قد عذت بمعاذ :وقد أعاذك اەمیء 
فطلقها » قال وهذا باطل إنھا قال له هذا امر أة من بنی العنير وكانت جیلة 
نقاف نساؤه أن تغلبون عليه فقلن لا إنه يعجبه أن يقال له نعرذ بالته منكء 
قفعات ت فطلقها كذا قالءوما أدرى ل حم ہطلان ذلك مع كثرة الرواءات 
7 َ8 حدیث عائشة رضى الله تعالى عنہا فی كيح البخارى 
والقول الذى نسه بقتادة: ذکر أبو سعید النیساوری عن شرق بن قطای , 
ویر وا لابن سعد عن أى أسيد قأل:تزوج رسول الله کنا اث أة عن بق 
الجونةأمر أن آنيه بهافأتيتهبها فأنزلتها بالشوط.ثم أتيتاانى لا خرن 
نخرج نشی و نحن معه . وف روابة لابن سعد أن النعمان بن الجون الکندی 
أتى النى صلل اله مسلآفقال: ألا أزو. جك أجل أيم فی العرب فتذوجها:وبعث 
معة ناس اأساعدى , فقال أبو 5 0 | فى بی ساعدة ء فدخل 
عليها نساء الحى فرْحَين بها وخر جن فذکرن من جالهاءاه:وسيأق ثیء من 
الكلام على ذلك فى كلام الشيخ قدس سرہ فى آخر كتابن ان ہق 


)01 ٰ تعرض ااشیخ قدس سرہ لهذا الياب لان قد أشيع 1 ۔کلام على 
ذلك 5 لا مزيد عليه ق الدر المنضود على سان أفي داود 2 وقد عرفت ق 


الجزء التأسع 1 وعم 


مقدمة اللامع أن الشیخ الكنكوهى قدس سيره قد ابتلی ببدء نزول الماء فى 
المين فى هذا الزمان ء وكان جهد الشيخ والتلامذة كلهم نتمم الدورة کا 
تقدم فى المقدمة من كلام والدی المرحوم:كانهمنا قتعم الدورة عند حضرة 
الشيخ قدس سيره أكثر وأكبر من التقرير واستيضاح الامحاث (لح؛ ولذا 
تری غابة الاختصار فى الآبواب الآتية » ومسألة لباب شهيرة » وفى حاشية 
الخاری لشي مشاخنا مولانا أحد عل الحدث السهار نفورى:وضع اليخارى 
ہذہالتزجمة إشارة إلى أن من السلف منلبجز وقوعالطلاق اثلاث فيه خلاف 
فذهبت الظاهرية وغیرم إلى أن الرجل إذا طلق امرأنہ ثلاثاً معاً فقدوقمت 
عليها واحدة ہ واحتجوا على ذلك بما رواه مسلم من حديث أنى الصهباء قال 
لابن عباس أتعل أنماكانتالثلاث تجمل واحدةعلى عهد النى وَكَليالحديث» 
وقيل: لايع ثىء ء وذهب جماهيرالعلياء من التابءين ومن بعدثم» منهمالثورى 
وأبو حديفة وأصحاب مالك وااشافعی وأحابه وأحمد وأحابه وإسحق 
وأبو ثور وآخرون كثيرون على أن من طلق امرأته ثلاثا وقعن ولكنه 
يأثم ؛ وقالوا: من عالف فبه فهو شا ةعنااف لهل اللة: أم. 
قال الموفق : إن الرجل إذا قال لامرأته أنت طالق ثلاثا فهى ثلاث 
وإننوى واحدة لانعل خلافاً لان اللفظ صريم فى الثلاث والنية لاتعارض 
الصریح إلى آخرما بسطه ء قلت: وأجاب الشیخ قدس سرہ فى الدر المنضود 
عن حديث أبن عبا سالمذكورءوالاحاديث الاخر الموهمة لجعلها واحدة: 
وبسط الكلام على هذه المسألة فى الاوجز أيضاً ء مم قول البخارى قال 
ابن الزيير: لا أرى أن ترث مبتوتة إل كتب الشيخ المكى فى تقریرہ : قوله 


يا لامع الدراری 


سپ سے ے‫ سے سے 


( باب من قال لامرأتہ أنت على حرام ) 


ومذہب ا حنفیة أنة إننوى بذلك بميناً كان بنا ءوإن ثلاثاً ثلاٹ: 


«لاأرى أن ترث» أى وإن مات الزوج فیعدتہا ء وقال الشعی تر ئهوإن کان 
الروج مات بعد انقضاء عدتها فاعترض عليه ابن شبرمة وقال له أتتزو ھی 
إذا انقضت عدتہا؟ قال الشعی نعر:فقال ابن شبرمة : فلو مات الزوج الثانى 
فی ترث منه أيضاً لفينئذ جمع ها الميراثان » والميراث فرع النكاح ء فعلم 
أنها منكوحة للاثنين على قولك فا تقول ؟ فتحير الشعی ورجع عن قوله 
المذكورءاه . قلت : وبسط الكلام على طلاق المريض أيضأ فى الآوجزء 
وفيه <کی صاحب التعليق المەجد عن البناية فيه ثی عثيرة مذهب للعلياء , 
منہا أنه لا یقع طلاقه حكاه ابن حزم عن عثمان × ومذاهب الأاة الآر بمة 
على ماحکاہ هو وصاحب ا حلی أربعة أقوال ہ الآول: أنہا ترثه مالم تتذوج 
زوجا غيره وإن انقضت عدتهاء وهو قول أحد . اثانى : أنها ترثه وإن 
تزوجت بعشرة أزواج وهو مذهب مالك . الثالك : لا ترثہ أصلا لا قبل 
الدخول ولا بعده ؛ وهو قول ااظاهرية والجديد للشافعى ٠‏ وف اقدم 
ثلاثةأقوال:مثل أقوال الآئمة الثلاث .الرابع منمذاهب الائمة:ترئہ مادامت 
فى العدة , وهو مذهب الٰنفة وجاعة , ذكرت فى الآوجز مع البسط ق 
فروع المسألة . 
)١(‏ بط الکلام على ذلك فى الاوجز ؛ وفيه قال الحافظ : فى المألة 
. اختلاف كثير عن السلف بلغها القرطى إلى ثمانية عشر قولا وزاد غيره 


ا جرہ التاسع ۷_ 


0 


عليهاءقال القرطى : قال بءض عليائنا سبب الاختلاف أنه لم يقع فى القرآن 
صريحا ولافى السنة .نص ظاهر صحيح بعتمد عليه فى حکم هذه المسألة 
فتجاذما العلماء ‏ فن تمسك بالبراءة الاصلية قال : لا بارمه شىء ؛ ومن قال 
إنه يمين أخذ بظاهر قولہ تعالى: ہ قد فرض الله ل۔کم تحلة أيمانك ء بعد قولہ 
تعالى ويا أمها النی لم تحرم ما أحل اللہ لك ء ومن قال تجب اامكفارة ولیست. 
بيمين ء بناہ على أن معنى الیبین التحریم فوقعت المكفاررة على المەی ؛ ومن 
قال:تقع به رجعية حمل على أقل وجوهه الظاهرة؛ وەن قال بائنة فلاستمرار 
اتحریم مالم بحدد العقد ٠‏ ومن قال ثلاثاً مل اللفظ على منتهى وجوهه , 
ومن قال ظهار نظر إلى مععى التحريم ؛ اه يختصراً.وذ كر ان لم بی امدی 
ثلائه عشر مذھبا أصولا تفرعت [لىعشرين مذھباًءوذکر فىإعلام الموقعين 
خة عشر مذهبا » وبسط تفصيل المذاهب اسة عشر فى الأوجز » وفيه 
أبعناً : واختلفت الروايات عن الآثمة فى ذلك » والمرجح عندمم مافى 
فروعبم , قال الموفق : إذا قال لزوجته انت على حرام وأطلق فهو ظهارء 
وأما إن نوى غير الظهارفالمنصوص عن أحمد أنه ظهار نوىالطلاق أولم ينوه 
وفى الروض اطریع : هو ظهار وإن وی به الطلاق ؛ وعده فى شرح 
الإقناع للشافعية من ألفاظ الكناية ء قال البجيرى : كناية إن قصدبه الطلاق 
وقم وإلافلا ٠‏ ومع عدم النية يلرمه كفارة مين , وعدہ صاحب اطدارة 
من فروع الحنفية فى الكنايات الى إذا نوى ہا الطلاق كانت واحدة بائنة 
وإن نوى ثلاثا كأنت ثلاثا ‏ مم قال فى الإيلاء : إن قال أردت التحريم 
أوم أرد ميا فهو بمين يصير به موليا, وقال الباجی : الذى ذهب إليه مالك 


۱/۸ لامع الدراری 


ااا نٹ شش سستٹٹ سس سس سس سيت 


أنها فى المدخول بها ثلاث نوى واحدة أوثلاثا ٠‏ وإن ذعم أنه لم ينو طلاقا 
١‏ بصدق ہ وأماغير المدخولبها فإن مالكاينويه. انتهىمافى الاوجز ملخصاً . 
والظاهر عند. هذا العبد الضعيف أن البخاری مال فى هذه المسألة إلى مذهب 
الإماممالك کیا تدل علية الروايات الواردة فى ذلك , ولا يقال إن المعروف 
من دأبه أن ميله يظهر من الآثار الواردة فى الباب ؛ وذكرأولا أثر الحسن 
وهو يشعر إلى أنه مال إلى مذهب الشافعی ہ فإن مسلك انشافعی موافق لآثر 
الحسن لن الإمام البخاری ذكر ههنا أقوال العلماء الختلفة منہا قول الحسن 
أيضا ء وهو الذى اختاره مولانا الشيخ محمد حسن ا می إذ قال : غرض 
البخارى أن الحرام طلقات ثلاثة ألبتة ء؛ ولا اعتبار فيه لانية لآنالحرام فى - 
عرف أهل العم لا يقال إلا على مطلقة النلاث ء فلوقال لام أنه : أنت على 
حرام يقع اثلاث لا حالة ء ولا بصح فيه نية الواحد والائنین » کا هو 
مذهب مالك , وقوله «لآنه لا بقالءأى فى عرف أهل العلءاه . وفی تقريره 
الآخر قوله ه قال أهل العمل تأييد لقول الحسن ؛ وقوله.#وه حراماء شب 
أن الطلاق يطلق عليه حرام ء فلو نواہ به يكون طلاقا ء قوله وليس هذا 
إل دفع ما يقال إن تحر بم الطعام لا بج مل الطعام حر امأ أصلاء وإن کان 
نواهبه بل هو يمين فطما فلذلك تحر مالمرأة ينبغى أنلابجعلها حراماً و.طلقة 
بل لونواه پنبغی أن يكون بھیناکا فی الطمام:وحاصل الدفع أن تحريم الطعام . 
ليس فى اختياره , بل هو فى اختیار الله تعالى » أما تحريم اأرأة فهو فى 
اختبارہ لآنه بلك ااطلاق , ذا تحريم الامة يكون يمينا ولا يكرن طلاقا 
لعدم قدرته على الطلاق فہا اھ . 7 


الجزہ التاسع ۱ 2 


قوله : (قال أهل الع ) استدلال9'؟ على وقوع اثلاث بلفظ الحرام إذا 
نوى به الطلاق ء وبستذط منه الحم فى غير الثلاث . 


مم 


)١(‏ وتقدم قریاً ما قال الشیخ ال مکی فی شرح هذا الکلام ء وقال 
الحافظ : تولهه وقال أهل العلمء إل ء أى فلاہد أن يصرح اقائل ,الطلاق 
أو يقصد إليه فلو أطلق أو نوى غبز الطلاق فهو عل اانظر ء اه . وقال 
العينى : لما وضع الترجمة بقوله دمن قال لام أته أنت على حرام »ول يذكر 

الجواب أشار بقولہەقال أهل العم إل إلى أنتحريم الحلال ليس على إطلاته 
فإن من طلق ام أنه ثلاثا تحرم عليه ء ومعنى قوله فقد حرمت عليه ء قوله 
«فسمره؛ أى فسموه العلماء حراماً بالطلاق»أى بقول الرجل طلقت امرأتى 
ثلاثاءاه ‏ وقال القسطلانی : قولهدقال الحسن نيته ء أى فإننوى طلاقا وإن 
تعدد أو ظهاراً وقع المنوى لآ ن كلا منہما یقتضی التحر يم فجاز أن ہکی عنه 
بالحرام ؛ أونو اهما معا أو مرتبا تخير وثبت ما اختاره منهما » ولا يثبتان 
جیعاً لان ااطلاق يزيل اانكاح ؛ والظاهر يستدعى بقاؤه ء هذا مذهب 
الشافعية . وقولہ ه قال أهل اعلم إل » أى موہ حراما بالتصريم بالطلاق 
واافراق بأن پتلفظ بأحدهما أو يقصده , فلو أطلق أو نوى غير ااطلاق 
فھو حل النظر ء وقال صاحب المصابيح من المالكية : يمنى فإذا كانت الثلاث 
تحر يما كان التحريم ثلاا ء وهذا غير ظاهر لجواز أن یکون بينهما عموم . 
وخصوص کا ران والإنسان ؛ وحاول ابن اانیر الجواب عن البخارى بأن 
ااشر ع عبر عن الغاية القصو ى بالتتحر 3 7 08 يه الثوه ماه رأو ضح ماه 
فدل ذلك على أن الذين کانوا لا يعلدون أن اثلاٹ محرمة ولا أنہنا الغابة 
يعلدون أن التحريم هو الغاية , وطذا بين مم أن النلاث تحرم فالمستدل بەنی 


(ھ) كزان لأسل ۷ز 


۳۰ لامع الدراری 


الحقيقة إما هو الإطلاقمع السياق ؛ ومامن شأن العرب أن آمبر بالعام عن 
الخاصء ولو قال القائل لانسان بين يديه يعرف بشأءه وينه على قدره هذا 
حيوان لكان متبكاً مستخفاً , فإذا عبر الشر ع عن الثلاث بأنها حرمة فلا 
بحمل عل التعبير عن ال اصن بالعام لئلا يكونركيكا ء والشرع مغزه عنذلك 
فإذن هما سواء لا وم بینہما ء ويدل هذا على أن التحريم کان أشهر عندہم 
بالغلظ والشدة من اثلاث » ولهذا فسرههمبه.قال :وهذا من لطيف الكلام؛ 
وأماكون التحريم قد يقصر عن اانلاث فذلك تحريم مقيد ء وأما المطلق 
منه الثلاث ؛ وفرق بين مایفہم لدى الإطلاق وبين مالایفہم إلا بقيد.أه.. 
وتعقبہ البدر فقال : قوله ومامن شأن العرب أن تعبر بالعام عن الخاص 
مشکل؛ اہم إلا أن يريد فى بعض المقامات الخاصة فیمکن » وسیاق كلامه 
یفھم ذلك عند التأمل ۰ اه . وقول ابن ,طال إن البخارى يرى أن التحریم_ 
ينزل منزلة الطلاق اثلاث للإجاع على أن من طلق ام أنه ثلاثاً تحرم 
عليه ء فليا كانت الثلاثة تحرمہا كان التحرج ثلاثا » ومن ثم أورد حديث 
رفاعة محتجا به لذلك تمقبه فى الفتح فقال الذى يظبر من مذهب البخارى 
أن الحرام ينصرف إلى نبة القائل ٠‏ ولذا صدر اباب بقول الحسن وهذه 
عادتہ فی موضع الاختلاف مهما صدر به من النقل عن صحانی أوعابفي فهو 
اختياره ٠‏ وحاشا البخارى أن يستدل ہکون اثلاث تحرم أنكل تحر يم له 
حکم اأثلاث مع ظبور منع الحصر لان الطلقة الواحدة تحرم غير المدخول 
بها مطلقاً والبائن تحرم المدخخول ما إلا بعد جد.د وكذا الرجعية إذا 
انقضت عدتها فلم پنحصر التحريم فى الثلاث ؛ وأيضا فالتحريم اعم من 


قولہ : ( لالہ لا يقال للطعام الحل حرام ) فم يحتمل إلا''' الین 
لاف المرأة فإنها تصیں حراما بتحريمه إباها عليه فاحتمل طلافا ویبناً 
والمصير ف عالہ النية 5 3 


لتطليق ثلاثا. فكيف يستدل بالاعم على الاخصء انتهى ما فى القسطلانی 

ملخصاً من افتح . قلت : وكان رأبى أولا فى ذلك ما ذهب إليه الحافظ من 

أن ميل البخارى إلى قول الحسن کا هوالظاهرمن صنيعه لکن اانظر الدقيق 

يشعر إل أنه مال إلى قرل مالك للروايات ال نوعة الواردة فى الباب» وم 

يقتصر البخارى على قول الحسن فقط بل ذ كر فى ااترجة أقوالا آخر أيضاً. 

)١(‏ قال الحافظ : قال المهلب من نعم الله تعالى عل هذه الآمة فها خفف 

عنهم أن من قبلھ کانو اذا حرموا على أنفسهم شيئاً حرم کا وقع لیعقوب 

عليه السلام نف الله ذلك عن هذه الامة ونهاهم أن حرموا على أنفسهم 

شیناً ها أحل لهم فقال تعالى دياأها الذين آمنو لا تحرموا طيباتما أحلالله 

لم »وأظن البخارى أشار إلى قول أصبغ وغيره من سوى بين الزوجة 

و بين الطعام وااشراب ہ وبين أن الثيثين وإن استویامن جهة قد يفترقانهن 

جهة أخرى : فالزوجة إذا حرءها الرجل على نفسه وأراد يذلكِ تطليقها 

حرمت . والطعام والشراب إذا حرمهعلى نفسه ل بحرم ء وقد اختلف 
الەلداء فيمن حرم عل نفسه شيئاً ء فقال ااشافعی : إن حرم زوجته أو أمته 
و يقصد الطلاق ولا الظهار ولا العتق فعليه کفارة بمين ء وإن حرم طعاماً 
أو شراباً فلغو ' وقال أحمد : عليه فى امي عكفارة بین ء انتهى مختصراً : 
وفى الإكليل شرح مدارك التغذيل عن كتاب ہ رحنة الآمة فى اختلاف 
اللائمةء : اختلفوا فى الرجل إذا حرم طعامه أو شرابه أو أمته , فقال 


يدان لامع الدراری 


قوله: إذا م ام أنه ليس بئی۔) إذا لوينو”"“الطلاق واستدل عليه 

ش بتخريم النى اأنى کی العسل والمارية فم عرھا عليه , فأما إذا نوى الطلاق 

بحرم عليه 0 لنصوص أخر دالة على وقوع الطلاق يألفاظ دائرة بين 
09 


(ہاب لا طلاق قبل النکاح ) 
أنت تم( آنا م نقل 


7 سان : هو حالف وعليه كفارة بین بالحنث : وقال اشانەی 
إن حرم الطعام أو الشراب أو الملروس فلیس بئیء ولاكفارة عليه » إن 
حرم الآمة فقو أن : 6 لا شیء عليه ہ وااثانية لا بحرم ولكن عليه 
كفارة بھین ۱ وھو الراجح ؛ وقال مالك : لابحرم عليه شثیء من ذلك على 
الاطلاق ولا كفارة » اتهى مختصراً . 

(ا) قال الحافظ : قوله امس ابثئیء تمل أن يريد بالننی الاطليق ء 
ويحتمل أن يريد به ما هو أعر من ذلك والآول أقرب : ويؤيده مأ تقدم 
فی النفسیر؛ موضعهافى ا حرام یکفر ہ وأخرجهالإسماءيلى من طريق آ خر 
بلفظ إذا حرم الر جل امرأتہ فانما ھی يمين یکفرھا فعرف أن اراد بقوله 
ليس بثىء أى ليس بطلاق» انتہی مختصرآ . ۱ 

)٢(‏ والمسألة خلافية شهيرة بسطت فى الأوجز ء وفيه : أن العلباء كافة 
أجمەوا على أن تنجبزالطلاق على الأجنبية لا يصح مثل أن يقول أحد زوج 
فلان طالق أو هذه المرأة طالق . وإن تڑوجھا بعد لا يقع أيضاً عليها ااطلاق 

ولاخلاف بينهم فى ذلك أصلا ء أما تعليق ااوالاق فا حلاف فيهش وير معروف 


الجزء ااتاسع اور 


وقوعھ (١)‏ قبل النکاح دى ری علدنا شی 


فى الفقه 3 ٠‏ ومذھب ا حنفیة فی ذلك أن الرجل إذا علق الطلا ق او 
العتق على الملك أو سب الملك فيصح التعليق وینفذ فى الطلاق والعنق معاً 
مثل أن شول 06 زوجت فلانة فهى طالق 7 امرأة أتزوجها 
فھی طالق 2( 3 إن فلکت هلا العد ذهو ح حر :أو كل عند ملکته فهو حر؛ 
فینمذ الطلاق والمتق ف الص, رد كلها ٤‏ قول واحد لاغلافی بن اف4 ق 
ذلك, ولا ہصح الطلاق ولا العتق عند اأشافعية لا تنجيزاً ولاقطۃ ا ولاتخصہ ضا 
والإمام اد فٰذلك ٹلاٹ روابات: 7 و مثل انف وا بت 4 ة مدل الشافعية 
واثا ل4 النفریق ہن الطلاق والعتق 7 ى الطلاق مثل ااھا افعية ٤‏ وق العتق 
مثل اس » واختلفت الحنابلة فى الترجيح من رجح الرواية الثانہ4 
ا عدم 0 قوع 3 و 00 ان وهب وا خزوی عنه . 
والثانية ال وقفؤذلك . والثالثة الراجحة فی المذهمب وھو ا اہ ٹہور ارت 
من دز هيه 0 والختار عند المالكية أنه إن عبن اهرأة أو عبداً مثل أن بقول 
إن تزوجت هذه:المرأة أوملكت هذا العبد أو نسہما إلى قبيلة أومكان أو 
زمان لزمه الطلاق والعتق؛وإن أطلق ويم مثل أن شرل کل امرأة أتروجها 
أوكل غبدملکہہ فلا ينفذ ااطلاق ولا العتق , إلى آخر مابسطه فى الاوجز. 
)١(‏ قال العيبى : قال الکرمانی مذهب ال حنفیة صمة الطلاق قبل النکاح 
فأر ادا بخاری الرد عليم » قال العينى : م تقل الحنفية إن الطلاق بقع قبل 
وجود ااتمكاح 03 ولس هذا ذهب لاد ( فالمجب من 81 رمانی ومن 
وافقه ف كلامه هذا كيف یصدر مہم مثل هذا الکلام : اس ردون 4 لمم 


7 ش لام الدراری 


وػٗٔوم>ھھىسىصچجو سیلے سمل ہک 


من احتجاجائہ'' الى ساتھا . 


من غير وجه , وإنما تشبئہم فى هذا بم ألة التعلیق يقع فيه الطلاق عندنا 
خلافا للشافعية » ومحتجرن فى ذلك بقول اہن عباس على مايحىء الآن وبما 
رواه أحمد واہن ماجة منقوله صل التهتعالى عليه وآ لەوسلہ لانذرلابن آدم 
فى مالا يملك ؛ ولاطلاق لابن آدم فى ما لا ءلك ولا بيع فى ما لا يلك » 
والحنفية يقولون هذا تعليق بالشرط وهو بین فلا توقف صمته على وجود 
ملك ا حل کالمین بألله ء وعند وجرد الشرط یقع الطلاق وهو طلاق بعد 
وجود النکاح » فکیف يقال إنه طلاق قبل النکاح ء والطلاق قبل النکاح 
فيا إذا قال لأجنبية أنت طالق فہذاکلام لغو ء وفى مثل هذا يقال لا طلاق 
قبل النكاح , والحديث المذكور لم يصح . قاله أحمد . وقال أبو اافرج : 
روى بطر بق عنية(*) بمر ةء وقال ابن العربىأخبارم ليس ا أصل ف الصحة 
فلا تشتغل بها ولئن صح فهر ول عل التنجيز ء انتھی مختصراً . 

)١(‏ وف حاشية مولانا أحد على الحدث السهار نفورئ : قوله ويروى 
فى ذلك إل . صیفة القریض توىء إلى أنة لبس عندہ خبر مرفوع صمح 
فيه كذا في العينى» لکن عبارة الترجمة تشعر بأن ا ختارعندہ ذلك (خيرجارى) 
قال الکرمانی:مقصودہ من تعداد هؤ لاء الجماعة الثلاثة والعشر ین من الفقباء 
الأفاضل الإشعار بأنه يكاد أن يكون إجماعا على أنه لا تطلق قبل النکاح 
واعلم أنهم كوم تابعیون إلا أوهم - يععى علياً رضی اللہ عنه فإنه صمانی , 
وإلا ابن هرم فإنه من تيع التابعين ۱ قال فى الفتح : وقد تجوز البخاری فى 
نسبة جمیع من ذكر عنہم إلى القول لعدم الوقوع مطلقاً مع أن بعضهم _ 


(8) كذا فى الأصل 


الجزء التاسع ۱ ۳,٥٣‏ 


يفصل و بعضهم بختلف عليه » ولعل ذلك هو الندكتة بتصديره النقل عنہم 
بصيغة اریض : والمسألة ری الخلافات الشبيرة » والجواب عن 
الأحاديث المذكورة فيا أنها را على نف اتنجيز لآنه هر الطلاق ء ما 
اللعلق به فليس به بل غرضه أن يصير طلاقا » وذلك عند الشرط وا حل 
مأثور عن الساف كالشعى والزهرى :انتہی ما فى الحاشية مختصرآ . قلت : 
وما قالالكرمانى من قو لذثلاث وعشر بن منالفقہاء وتبعه القسطلانى وغيره 
بخالف تعداد المذكورين فالنسخ فإنہم أربعة وعشرون فى نسخة الکرمانی 
والقسطلانى وغيرهما من النسخ ؛ وقد تقدم ما قال الحافظ :قد تجرزالبخاری 
فى نسبة اجميع إلى القول بعدم الوقوع مطلقاًقلت : هو كذلك کا فى الآار 
المذكورة المفصلة فى الفتح فقد قال الحافظ فى الفتح : أخرج ابن أئی شيبة 
عن سالم وااقاسم وقوعه فى المعيئة ء فق ابن ألى شيبة عن حنظلة قال : سكل 
القاسم وسالم عن رجل قال : يوم أتزوج فلانة فهى طالق » قالا:هى کا قال؛ 
قال الحافظ : وأما الشعی فروى وكيع عنه قال : إن قالكل امرأة أتروج 
فبى طاق فلیس بثىء ء وإذا وقت ازمه » قال الحافظ : ومن رأى وقوعه 
فى المعينة دون التعميم غير من تقدم إبراهيم اانخعى : أخرجه ابن أى شدة 
عن ماصور عنه » قال إذا وقت وقع : و بإسناده إذا قال كل فليس بثىء ٠‏ 
ومن يق حماد بن أبى سليان مثل قول رام . وأآخرجہ من طريق 
الأسود عن اين مسعود ءو إلى ذلك أشار اہن‌عباس فإنه أقدم من آقی بالوقرع 
وتبعه م نأخذ مذهبه كالنخعى دم حاد إلى آخر مابسط الحافظ منالحلام 
عل الآثار فى ذلك ء قلت : وقد أخرج مالك فى الموطأ أنه بلغه أن عبر 


۹ لامع الدرارى 


قوله : (إذا بدأ بالطلاق فله شرطه) أشار<© بذلك إلى أن لفظ ااطلاق 
لا يكون سیا لوقرعه ما لم يجامعه النية فإن من قال أنت طالق ء وكان من 
نيته تقييده بشرط ححتى عةبه بالشرط فقال : إن دخلت الدار لم بقع طلاقه 
هذا مالم تدخل الدار فلوكان الطلاق واقعاً بمجرد اللفظ لما أفاد تقبيده 
هذا بالشرط لتقدم الطسلاق ووقوعہ . وإن كانت أيته أن يقيده 


ابن الخطاب وعبد الله بن مر وعبد الله بن مسعود وسالم بن عبد الله والقاء 
ابن مد وابن شباب وسلبان بن يسار كانوا يقولون إذا حلف 0 
بطلاق المرأة قل أن بننکحہا مم آئم أن ذلك لازم له إذا نكحبا : 
الاوجز عن الزيلعى أخرج ابنأی شيبة فى مصنفه عن سام والقاسم و 7 
ابنعبد العزيز والشعى 0 بن عبدالرمن 

وأفى بكربن عمرو بنحزم قالوا:ہو کا قال» وفى لفظ بچوز ذلك عليه,اه.. 
فعلم ' من ذلك أن الاحناف لسوا عتفردين فى ذلك بل هْ م أسلاف فى ذلك 
من الصحابة وغیرغ ٠‏ وفيه أيضا عن أں سلمة بن عبد اد أن عير بن 
ا حطابٔ رضی اللہ تعا ی عنه قال فى رجل قال : کل امرأة أتزوجها فبى 
طالقءقال ہو کا قال اه.وهر نص فالتعميم وہومژؤید أيضاً بقوله عز اسمه 
ہ ومنهم من عاهد اللہ أن آنانا من فضله لنصدقن ولننکونن من الصالحین 
فلا [ تام من فضله بخلوا به » الایةء ذم الله تبارك وتعالى عدم إنفاقهم بعد 
إتيان المال عندھم وأعقب عليهم الثفاق فى ذلك وهو وعيد شدید . 

)١(‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فى مناسبة الآثر بالترجمة ول يتعرض لذلك 

أحد من الشراح ہ وکان الشيخ أشار بذلك إلى أن الترجمة من الاصل الثامن 
عشر من الأصول المذكورة المتقذمة فى المقدمة وهو إرادة العام بالترجمة 


وكذلك قولہ” طلق رجل امرأته إن خرجت . 


قوله :یسل عا قد عقد قلبه ) فإنه22 أطلق النى ظاہراً ء والمصیر 
إليه فى. تعرين المدة فإن قصد الانتہاء مد معلومة کان هو المراد 4 وفيه دلالة 


الخاصة , وهو نص كلام الشیخ الی فى تقريره إذ قال : غرض البخاری . 
أن طلاق هؤلاء لا بقع أصلا لا قضاء ولاديانة لعدم النية لهم » وكذلك 
لا بقع عندنا أيضاً ؛ إلا أن القاضى یقضی بالوقوع كان التهمة , لا أنه 
بقع » أه . قال القسطلانی( وقال عطاء ) ابن بی رباح مما سبق فى الشروط 
فى الطلاق ( إذا) أراد أن يطلق ( وہدا) بااطلاق قبل ااشروط 
بن قال: أنت طالق إن دخلت ألدار فله شرطه کا فى المكس ہ بان یقول 
إن دخات الدار فأنت طالق فلا یلزم تقديم الشرط على الطلاق ؛ بل يصح 
0 0 ون قال ابتداء من غير ذكر شرط مقتصراً عليه فأنت 
طالق وقال : أردت الشرط فسبق لسافى إلى الجزاء ل يقبل منه ظاهرا , 
لانه منهم وقد خاطہا بصریجح الطلاق والفاء تزاد فى غير الشرط ہ وإن قال : 
إن دخلت الدار أنت طالق بعذف الفاء فهو تعليق , اه , 
(3أشاة بذلك إلى قول نافع ففيه أيضاً بدأ الطلاق وآخر اسرط . 
)١(‏ هكذا فى تقريرالمى قوله يسئلعما قال, أى يسثل عن أجل شرطله 
بان أجل شر طهإلى أين» أه . قال الحرق : إذا قال. إن ل أطلقاك نأف ,مالا 
ومنو وقتا ولم يطلقبا حتى مات أو مانت وقع الطلاق مها فى آخر أوقات 
الإمكان : قال المرفق : وجملة ذإك ۰ ف إن موضوع الشرط لایقتضی 


م و لاہرل عليه إلا من حیث الفعل المعلق به من ضر ورتہ الزمان وماحصل 
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م لامع الإرارى 


على اعتبار النية » وكذلك قوله ااطلاق عن © وطر ء أورده ههنا لدلات 
على اشتراط النية فإن الطلاق لما كانت الحاجة مداره كان مداره على اليا 


أيضاً إذ لووقعمن غير ن4 لزم وقوعهمن غیرحاجةءوقدصر ح(٢علّ‏ مغلافا 


ضرورة لايتقيد بزمنمعين ولايقتضى تعجيلاء فا علق عليه كان على التراخى 
سواہ فی ذلك الإثبات والنق » فعلى هذا إذا قال : إن لم أطلقك فانت طالق 
وم ينو وقتاً وم يطلقها كان ذلك على التراخى و حنث بتأخيره ٠‏ لان كل 
وقت يمكن أن يفعل ماحلف عليه؛ ومهذا قال أبوحنیفة والشافدى؛ ولا نعل 
فيه بين أهل الم خلافا , وأما إن عين وقتاً بلفظه أو بنيته تعين وتعلقت 
بمينه به قال أحمد : إذا قال إن لم أضرب فلانا فأنت طالق ثلاثا ء فهو على 
ما أراد من ذلك ؛ وذلك لان الزمان ا حلوف على ترك الفعل فيه مين بنيته 
وإدادته. فصار كالمصرح به فى لفظه, فان می الإمانعلى النية. انتهى مختصرآ. 


)١(‏ قال الحافظ : أى أنه لا ينبخى للرجل أن يطلق امرأته. إلا عند 
. الحاجة كالنشوزضخلافالعتق؛ فإنه مطلوب دائماء والوطر بفتحتين: الحاجة _ 
قال أهل اللغة : ولا يبنى منہا فعل .اھ . 


)١(‏ حیثقال کیاسیاتی : «كل طلاق جائز [لاطلاق العتوه» قال الحافظ 
وصلهالبغوى فیا جمعدیات: والمراد بالممتوه وهو بفتح الیم وسكون المهملة . 
و ضے المثناة وسكون الواو بعدها هاء ‏ الناقص العقل ؛ فيد خل فيه الدافل 
وا جنون وااسكران : واجمهور على عدم اعتبار مایصدر منه ء وفيه خلاف 
قدیم؛ انتہہی مختهمرا . ولعل الششيخ قدسسره مل قول أبن عباس الطلاقءن 
وطر أنه لا بقع الطلاق بدون النية » ولذا قال إن علياً رضى اللہ تعالى عنه 


الجرء اناسع 01 


ہم 


ثم إن كل 21 مأ أورده في تلك ابر ج4 من 2 ایك فا بعی به إلبات 
اشتراط النية فليتنبه له . 


صرح مخلافه ٠‏ وااظاهر أن مرا ابن عباس بقوله المذ كور أنه لا ينبغى 
للرجل أن يطلق ام أته بدون الحاجة إليه . 

)١(‏ فإنالإمامالبخارى رضى الله تہارک وتعالى عنەجمع فى البرجمة أنواع 
الطلاق ا ختلفة وأدارها على النية: کا لاخ من الأثار المذكورة الدالةعلى ذلك: 
وإلذلك أشار الشیخ ا مکی فى تقريره إذ قال: قوله ه فى الإغلاق » اعم أن 
الإغلاق مشتركقد بحىء معنى الاکراہ » وقد بجی معنىذهاب|امةلسواء كان 
هن السكر أو من كثرة ضرب ور لو اہ نز ى .فقلنا : الإغلاق 
معنی ذهاب المقل(©) لا بقع فيه الطلاق عندنا أيضاً إلا إذا كان السكر من 
الحرام ء لآنه يقع الطلاق حیائذ زجراً له ء وفوله « الكره» قلنا : لوکان 
الكزه حيث أذهب عقلہ . وذلك أن إشدد ضریہ فيذهب عقلہ ذفيه لا بقع 
الطلاق عندنا ء وقوله ه لقول النى گج غرض الخاری أن طلاق هؤلاء 
لابقع أصلاء لا قضاء ولاديانة ؛ اسرب لم ؛ وكذلك لایتحقق اشركەع 
الغلط واانسیان لعدماللیة ء قوله ه من إقرار الموسوس عأى من إقرارامجنون 
بالطلاق ٠‏ قوله ه وقال على زضى الله عنهإخء غرضهأنالششرك من السکران 
لايعتيرء لآانقولحمزة ر ضی الله تعالمعنه لن, ىصلى أللهتعالمعايه سم : : هل ألم 
إلا عبید لی كلة ااشرك ؛ لكنه لكان سك رانا لم یعتبر ها النی مي منه 
فولہ : وقال نافع هذا منزلة الدابل لقول عقبة : لآن نافعاً أخر ااشرط 


٣ے‏ لامع الدراری 


وهو وله « إن خرجت » ( قوله د يسثلعما قال » أى بسئلءن أجل ثنرطه 
بأن أجل شرطہ إلى أبن ؟» اه . ونجمل اكلام على تلك الآثار اختصاراً 
وبياناً للاختلاف فيها تکیلا للفائدة : فقال الإمام البخارى ه باب الطلاق 
فى الإغلاق » لخ قال الحافظ : اشتمات هذه ااترجة على أحكام جمعها 
أنالحم [نما بتوجه عل العاقل ا ختار العامد الذاكرءوشلى ذلك الاستدلال 
بالحديث ہ لآن غير اعاقل ا ختار لا نية له فما يقول أو یفعل ٠‏ وكذلك 
الغالط والناسی؛ والذى يكره علىااغىء ء اه . وقوله «الإغلاق» اختلفوا ف 
تفسيره على أقوال ہ قال الحافظ : الإغلاق بكسر ا حەزة وسكون المعجمة 

الاکراہ على ا مشہور : وقيل : هو العمل فى الغضب ہ وبالاول جز. 
أو عبيك وجماعة 0 وإلى الثالى أشار أبو داود 2 فإنه أخرج حدیث عائش 
هلا طلاق ولاعتاق فیغلاق ء قال أبو داود : الغلاق أظنہ الغضبءوترج, 
على الحديث 0 الطلاق على غرظ « ووقع عندہ بغير أاف 3 زُحی لبوق 
أنه روى عل الوجهين ء ووقع عند ابن ماجة فى هذا الحديث الإغلاق 
باللالف وترجم عليه طلاق المكره ؛ فإرن كنت الرواية بذير ألف ھی 
الراجحة فهو غير الإغلاق»قال المطرزى قوطم ہ إياك والغلق ء أى الفخر 
وااغضب وروی الفارمى ف جمع الغرائب على دن قال 8 الإغلاق الغضب» 
وغلطه فی ذلك وقال : طلاقالناسغالا نما هوف حالةالغضب؛ وقیل: معناه 
النهى عن إيقاع الطلاق البدعىمطلقاً ٠‏ وا مراد النؤعن فەلەلا النؤ عن حكه 
كأنه بقول : ہل بطلق للسئه 0 انتہی مختصرا ۰ وفىاءذلعءن!4 09 أو 200 
للا فلت ااتططرقات دقعة واحدة حی لصا قي فيه ٹیہ 4 لکن يطاق طلاق 


السنة؛ وعن الشوكانى قل انون واستبعدہ المطرزى انتہی ختصرآء أماغاق 
اتطليقات بأن يطاق ثلاثاً بلفظ واحد فقد تقدم الكلام عليه قریباً فى 
ہ باب من أجاز طلاق اثلاث » أما طلاق المكره وامجنون فسياق قر پا ؛ 
۱ وأما الطلاق فى الغضب فقد تقدم قربباً أن الإمام 8 داود مال إلى عدم 
وقوع الطلاق فى الغضب , وقال الحافظ : رد الفارمى فى جمع الذر انب على 
من قال : الإغلاق الغضب , وغلطه فى ذلك وقال :+ إن طلاق الناس غالباً 
ما هو فى حال الغضب ء وقال ابن المرا بط : الإغلاق حرج اانفسولوس 
کل هن وقع له فارق عقله:ولو جاز عدم وقوع طلاق الغضبان لكان لكل 
أحد أن يقول فما جناهكنت غضباناً ١‏ اه . وأراد بذلك الرد على من ذهب 
. إلى أن الطلاق ف النضب لا بقع ؛ وهو مروى عن بعض م:]خرى المنابلة 
وم بوجد عن أحد من متقدمیہم إلا ما أشار إليه أبو داود ء انتہی ماق 
الفتح : وقال ااقسطلانی فیجلة الأقوال فى الإغلاق قیل العمل فى الغضب ؛ 
وكسك بہذا التفسير بعض متأ خرى انا بلة القائلين بأن الطلاق فى اذضب 
لا يقعء اھ . وقال العينى : أما حک الطلاق فى الغضب فإنه يقمع؛ وفى رواية 
عن الحنابلة أنه لا يقع ء قیل : وأراد البخارى بذاك الره على مذهب هن 
يرى أن الطلاق فى الغضب لا بقع اھ قلت : مذہب ا نا له کا فى فروعهم 
أن الطلاق: فى حالة النضب بقع بالکنایات أيضاً يدون اللیة ء فکرف ْ 
بالعريم, فق نيل المآرب:؛لاقشترط النيةلاطلاق فیحال الحصومة أوالنذب 
وإذا سأاته طلائها فيقع الطلاق فىهزه الا <وال فىيالكناية بدون نیت4 اھ 
وفسر صاحب الروض المريع الاغلاق ہالاکراہ ٠‏ وقال : بقع الطلاق 


۰۲۳ لامع الدراری 


من الغضبان مالم یغم علیہ کغیرہ ء اه . وما يظبر لهذا العبدااضعیف أن من 
عزا إلى الحنابلة فق الطلاق فى حال الغضب توم بمسألة أخرى ؛ وهى ماقال 
الخرق: إذا قال لما فى الذضب أنت حرة ؟ أو لطمها فقال هذا طلاقك فقد 
وقع الطلاق ؛ قال الموذق : إن هذا اللفظ كناية فی الطلاق إذا نواه به وقع؛ 
ولا بقع من غير نية ولا دلالة حال . ولا نعم خلافاً فى أنت <رة أنه 
كناية ؛ فأما إذا لطمها وقال : هذا طلاقك : فإن كثيراً من الفقهاء قالوا : 
ولاهر سبب له ولا ےم فلم بصح التعبير به عنه ء وقال أبن حامد : بقع به 
الطلاق من غير نية لان تقديره 57 عليك طلافا هذا الضرب من أجله 
الحافظ ابن‌اةم الحنہلی رسالة فىطلاق النضبان قال فيها إنه على ثلائة أقسام 
أ<دها أن حص لله مبادىءااخضب محیث لا يتغير عةّلہ ویمل مايقو ل ويقصده 
وهذا لا إ کال فيه الا أن بلغ النهاية فلا يعم ما بقول وھذا لاب 
أنه لا بنفذ شیء من أقوالہ . اثالث : من توسط بين ا مرتبتین محیث لم بصر 
کانجنون وهذا حل اانظرء والآدلة تدل علىعدم نفوذ أقواله » اتہیەلخصآً 
من شرح الغاية الحتبلية . لکن أشار فى الغابة إلى مخالفتہ فى الثالث حيث 
قال : ويشع طلاق من غضب خلافا لان اقم « اتی ما فی الدای 1 
وأماقول البخارى رحه اللہەوالکرہء فقد قال الحانظ قوله : «الكرء» 
فى عطفه على الإغلاق نظر ٠‏ إلا إن كان .ذهب إلى أن الإغلاق الغضب ؛ 


ويحتءل أن يكون قبل الكاف ميم للانہ عطف على السكر ان فیکون التقدير 


ا جرہ التاسع ۳۳۴ 


با حکم الطلاق فى الإغلاق ء وحم المكره والسكران وا جنون (لح .وقد 
اختلف السلف فطلاق المكره فعن النخعى أنه يقع, قال: لّانہ شىء افتدی بھ 
نفسه , وبه قال أهل الرأى؛ وقال ااشعی : إن أكرهه اللصوص وقع وإن 
أكرهه السلطان فلا, ووجه بأن اللصوص من شأنهم أن يقتلوا من بخالفھم 
غالباً حلاف السلطان , وذهب الجمهور إلى عدم اعتبار ما یقع فيه ؛ انتہی 
مختصراً . وبسط اكلام على المسألة فى اللأوجرء وفيه عن المغنى لانختاف 
الرواية عن اد رھ الله تعالى أن طلاق المكره لا يقع؛ وروى ذلك عن 
عمر وعلى وجماعة نقلت فى الاوجز منہم مالك والشافعی وإنعق : وأجازه 
ابن عمر رغی الله عنہما والشعی والنخعی والزهرى والاوری وأبو حنيفة 
وصاحباہ وجماعة ؛ لآنه طلاق من مكلف فى محل يملك, فينفذ كطلاق غير 
المكره ہ ولنا قول النى پچ دإن الله تعالل وضع عن أمى الخطأ والنسيان 
وما استكرهوا عليه » قلت : وقد اختلف فى ذلك عن عمر رضى الله عنه 
فقد روى البييق عنه ما يدل على أنه أبان المرأة فى عالاق الإ كراه ء قلت : 
وأما الاستدلال محدیث النجاوز على رفع الك مشكل فإن المرفوع الإثم 
فقط ء ألاترى أنهم أجمعرا على وجوب الدبة فى تتل الخطأ ء انتهى ملخصاً 
من الأوجز . وقد جع ابن اطهام يع ما يثبت مع الاکراہ فىبان طلاق 
ا لکرہ وهى أحد عشر أشياء کا سيأق فى أول کاب الإ كراه . 

ولا يذهب عليك أنه وقع التحريف من الکاتب فى حاشية النسخة 
الندية ابخاری فى نقل المذاهب فطلاق المكره إذ نقل فيه : قال الحنفية 
لا يصح طلاق المكره , وقالت الآثمة الثلاثة يصح وعليه ا جھوں اھ 


۹٤‏ لامع الدراری 


فانعکست المذاهب , فإن مذهب الحنفية أنه يصح طلاق المكره : بخلاف 
الامة الثلاث فتنه له . 

ثم قال البخارى رحمہ اللہ تعالى: ولا السكران ء قال الراغب : السكر 

حالة تعرض بین ا مرء وعفلہ وأكثر ما يستعمل ذلك فى الشر اب وقد يعترى 
من الغضب والعشق , اه . قال الحافظ : وقد يأنى السكران فی كلامه وفعلہ 
بما لا يأنى به وهو صاح لقوله تعالى:, حتى تعلموا ما تقولون » فإن فها دلالة 
على أن من عل مايقول لا يكون سكراناً ؛ وذهب إلى عدم وقوع طلاق 
سکران عطاء وربیعة والمزنى واختاره ااطحاوى ؛ وقال بوقوعه طائفة من 
التا بعین سعرد بنالمسيب وجماعة ء وبه قال الثورى ومالك وأبوحنیفة: وعن 
الشافعی قولان »المصحح منہما وقوعه والخلاف عند الحناءلة لکن ااترجيح 
بالعکس ؛ اتھی ختصرآ . وسط الکلام على المذاهب فالآوج: وفيه عن 
الإمام أحمد فيه ثلاث روایات : الأول بقع الطلاق ؛ واثانة لا واثالثة 
التوقف عن الجواب ٠‏ والرواية الأولى اختارها أبو بكر الخلال والقاضى 
وهو مذهب مالك والشافعى فى أحد قوليه وی حنیفة وصاحيه . والرواية 
اثانية عن أحمد اختارھا أبو بكر عبد العزريز » وهو قول ءثمان رضى اللہ عنه 
وهذهبعيرين عبدالمزیز والليث وإحق واختاره الطحاوى. اتہی مختصراً. 
قالابنالقم فیا مدی: وهى ال استقر علیہ مذهبه يعنى أحمد وصرح برجوعه. 
إلها واختارہ من ا حنفیة الطحاوى والکرخی ء وقال القس طلانى فی مسألة 
السكر ان خلافعال بين التابعين ومن بعد فقالبوقوعهابن اللسیب والحسن 
البصرى واانخعى وغيرم » بل قال: ومن الصحابة عثان وابن عباس , 


وه قال الذافنی اك فا زرو الك سان فيصح منه ظ 
تغليظاً عليه . والمراد بالسكران الذی يصح طلاقہ ؛ .من زال عقلہ بما أثم به 
من شرب کر ٠‏ وقال ابن ا مام : وكون زوال عقلہ بسبب هو معصية 
ا وإلا حتت ردته ولا تصح ء قلنا : لما خاطبه الشرع فیحال سكره 
بالام والنهى بحم شرعى عر فنا أنه اعتبرہ كقائم الەقل تشدیداً عليه فى 
الاحکاء , الفرعية ٠‏ وعقلنا أنذلك يناسب كونه تسبب فی زوال عقله بسبب 
محظور » وهر ختار فيه إلى آخر مأ بسط فيه . 
وأما المجنون فقد قال الموفق: أجمع أهل العم على أن الزائل المقل بشي 
سک أومافى معتاء لا بقع طلاقه , كذلك قال عثمان وعلى وجماعة منالتابعين _ 
وغيرم سماهم الموفق ۱ منہم مالك والشافعی و أسحاب الرأى ؛وأجمعوا على 
أن الرجل إذا طلق فىحال نومه لاطلاق له » وقد ثبت أن النى پل قال : 
ہ رفع الام عن ثلاثة : عن النائم حتى يستيقظ ہ وعن الصى حتى بحتلم:وەن ١‏ . 
المجذون حتى يفيق » إلى آخر ما بسط ء وف الهداية : لا بقع طلاق المی 
والمجنون لقوله عليه الصلاة والسلام ه كل طلاق جاٴز إلا طلاق الصى 
والمجئون » إلخ ؛ وهكذا قال غير واحد من نقلة المذاهب» فا فى العينى من 
قوله: : الإجماع واقع على أن طلاق المجنون والممتوه واقم, اه. فيه سقوط - 
من الناسخ ہ والصواب غير وافع ؛ سقط افظ «غيرء من الکاتب فتنبه له , :‪ 
يدل على دلك كلام العينى فى عدة ة مواضع منهذا الاب المشعر بعدم وقوعه. 
ترقال البخار یا سے الغلط و النسيان ل قالالحافظ: :فو قو أده الغاط والنسيان 
فى الطلاق واشرك وغیرہ » أي إذا وقع من الكاف ما يقتضي الشرك 


عض ۱ لاہم الدراری 


غلطاً أو نسياناء هل يم عليه به ؟ وإذا كان لايك عليه به فليكن الطلاق 
كذلك , وقوله ہ وغيره ء أى وغير الشرك مما ہو دونه ؛ ثم بط الحافظ 
الكلام على ماف بعض النسخ من لفظ الشك بدل الشرك ‏ وقال : إنثبتفهو . 
عطف على النسيان لاعلى الطلاق ؛ ثم قال: واختلف السلف فى طلاق ااناسی 
فكانالحسن ير اه كالعمدإلا إناشترط فقال إلا إنأنسى: وعنعطاء أنه كان 

لا يراه شیثاً وهو قول ا مھور ؛ وكذلك اختلف فى طلاق اللخطىء لح » 
وسیآتی الكلام على طلاق ا خطیء , قال العينى :. أما دم طلاق ااغالط 
والناسی فإنه واقع ؛ وهو قول عطاء والشافعى فى قول و(سصحی ومالك 
والمكوفيين اتی ختصراً . ش 


وأما الخطىء فقد قال الحافظ : اختاف فٴطلاق المخطىء فذهب اجتهور 
إلى أنه لايقع ء وعن الحنفية فيمن أراد أنيقول لام أنه شیئاء فسبق اسانه 
ٍ فقال أنت طالق یلزمہ الطلاق اه . وهكذ! فی اامنی, قال الموذق لاخلافءن 
أفى عبد الله ( الإمام أحمد رحمه لله ) أنه إذا أراد أن يقول لزوجته اسقينى - 
ماء فسبق لسانه فقال : أنت طالق أو أنت حرة أنه لا طلاق فيه ؛ ونقل 
|بنهنصور عنهأنه سثل عنرجل حلف لخرى عل لسانہ غير مافى قليه فقال: 
ازجرآن بکون الام في يه وأمسماء وهل تقبل دعواه الم ٠‏ بنظار فإن كان 
فى حال النضب أو سؤاها الطلاق لم يقبل فى الس نک ٠‏ لآن لفظہ ظاہر فى 
'الطلاق وقرينة حاله ندل عليه فكانت دعواه مخالفة اظاهر من وجهين فلا 
تقبل اه . وؤءالبحرلم يشترط أنيكون جاداً فیقع طلاق المازل به واللاعب 


٦٣7٣‏ نيم 


للحديث المعروف : دثلاث جدهن. جدہ الحديثءولا أن يكون عامداً فيققع 
طلاق المخطىء وهو الذى يريد أن يتكلم بغیر الطلاق فیسبق على لسانه 
الطلاق ؛ اه . وف الدر المختار : بقع طلاقكل زوج بالغ عاقل ولو عبداً 
أو مكرهاً أو هازلا أو مخطثاً بأن أراد التكلم بغیر الطلاق فجرى على لسانه 
الطلاق » أو غافلا أو ساهياً ء قال ابن عابدين : الغفلة غيبة الثىء عن يال 
الإنسان وعدم تذ کرہ له ء وفرقوا بين الساهى والناسی بأن الناسی إذا ذكر 
تذكر والساهى مخلافہ؛ والظاهر أن المراد ههنا بالغافل النامى بقر ينة عماف 
الساهن عليه.وصورته أن يعلق طلاقها على دخول الدار مثلا فدخلہا ناسياً 
التعليق. , اھ . وفى الفيض : استشكات على بعضهم صورة النسيان وذ کر له 
فى البجر صوراً كحو أن بقول:إن أجرت لك أن تذهى إلى ببت فلان فأنت 
طالق فنسی وأجاز ؛ اه. ۱ 

' ولايذهب عليك أنه حکی فى اايذل عن اشوكانى اختلاف الام فى 
طلاق الحازل ءولیس بصحيحء ولذا عقبه الشیخ قدس سرہ فى البذل محکایة 
الإجماع عن القارى على وفوع طلاق الطازل 2 وكذا حی الإجماع عليه 
الموفق وصاحب الشمرح الكبير والزرقانی کا نبه على ذلك فى الأوجز . 

م قال البخارى رحمه اللہ تعالى : وما لا يحوزم:. [قرار الموسوسء مم 
حى عن عقبة : لا بجوز طلاق الموسوس ., قال الحافظ : بمھملتین وانواو 
الاو مفتوحة واثانية مكسورة ہ أى لا بقع طلاته؛ لآن الوسوسة حديث 
نفس ولام اخذة ما يقع فى اانفس؛اھ. و هكذا فى الکر مان والمینی والقسةالانى» 

ثم قالالحانظ فى أثرفتادة : إذا علق فىنفسه فلپس بئی۔ء وصله عبدالرزاق 


4 ۱ لامع الدرارى 


عن قتادة والحسن قالا : من طلق شرا فى نفسه فليس طلاقه ذلك 
بئیء وهذا قول اجمهور ؛ وخالفهم ابن سيرين واين شہاب فقالا : تطلق » 
وهى روایة عن مالك رحمه الہ ؛ اه . وف الاوجز عن المغنى:الطلاق لابقع 
إلا بلفظ ء فلو نواه بقلبه من غير لفظ لم يقع فى قول عامة أهل العم ء وقال 
الزهرى إذا عزم على .ذلك طلقت ٠‏ وقال ابن سیرین فيمن طلق فى نفسه : 
ألیس قد عله اللہ ؟ ولنا قول النی صلی الہ تعاللى عليه وسلم ہ إن الله تعالى 
تجھاوز لام عما حدئت به اضہا مالم تتكلم به أوتعمل» رواہ الترمذى وقال 
صحيح ؛ أه ٠‏ وق تقر ير الک قوله : من إقرار الموسوس ء أى من إقرار 
المجنون بالطلاق ١‏ 1ه . وف تقریر البنجابى الموسوس الجنون: اھ٠‏ وتقدم 
الكلام على طلاق المجنون , ثم قال العينى فى حديث الباب : قولہ مالم تعمل 

أو تتکا وام رادبالکلام كلام اللسان لآنه الكلام حقيقة.وقول ابن اأعربى 
المراد به م مكلام اأنفسى ہ وأن القول ا حقیق هو الموجود بالقلب الموانق 
العم دود عليه : وإما اله تعصياً لما حى عن مذهيه من وفوع الطلاق 
بالعزم وإرب لم بتلفظ , وليس لاحد خلاف أنه إذا نوى الطلاق بقلہہ 
وم تلفظ به أنه لا شیء عليه إلا ما حکاہ الخطانى عن الزھری ومالك أنه 
یقع بالعزم, وحکاہ ابن العرلى عن روابة أشهب عن مالك فيالطلاق والەتق 
وانڈر أنه یکئی فيه عزمه وجزمه فی قليه بكلامه النفسى وهذا فىغاية اليعفء 
ونةضهالخطاى عل قائله بالظهار وغيره فإنهم أجمعوا على أنه لوعزم على الظهار 

برض فافظ به ء ولو حدث نفسه بالقذف یکن قذفاً إلى أن قال :ومن 
قال: إنطلاق النفس لاب لرالتوری و ابن‌سیربن وأبوحنیفة وأحايه وااشافغی 
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وأحمد وإعق وجماعة ؛ انتہی مختصرا .ثم ذکر الإمام البخاری عدة ألفاظ 
من الكنايات؛ و أجمع العلماءعلى أن أ لفاظ الصريح لانحتاج [لىالنية» والكنايات 
تحتاج إلىالنية أودلالة الحال: لكنهم اختلفوا فى ألفاظ الصريم والکنایات 
أمها صر يحة وأها كناية کابسط الكلامعلى ذلك فى الأوجز فی دباب ماجاء فى 
الخلية والبریةء ثمقال البخارى (وطلاق کل قوم بلسانهم) قال الحافظ:وصله 
ابن أ ىشيبة بسئديه عنمطرف والغیرة كلاهما عن [بر اه قال: طلاق العجمى 
بلسانه جائز ؛ ومن طریق سعید 00 : إذا طلق الرجل بالفازسية 
پلز مه. اه وقال المیی قال صاحب الوط :الطلاق بالفارسية المتعارفة أربعة, 
ممذکر هاوذكر الاختلاف فی کونہا صرحة لاتحتاج إلىاانية أوكناية تحتاج 
لہا ؛ وقال القسطلانى : قال فی الروضة : ترجة لفظ الطلاق بالعجمية 
وسائر اللنات صریح على المذهب لشبرة استمالما فی معناھاعند أهل تلك 
اللغات کشہرۃ العر بیة عند أهلها ء وقیل : وجهان ثانهما أنها كناية أه . 
وفى الدر المختار صريحة مالم يستعمل إلا فيه زوك بالفايسة انال 
ابن عابدين قؤلہ ولو بالفارسية فالا يستعمل فيها إلاف ااطلاق فهر 
صريح بقع بلا نية » وما استعمل فہا استعمال الطلاق وغیرہ كه حم 
كنايات العربية إلى آخر ما بسط فيه من الآافاظ اتركية وغيرها ء اھ. 
وف البحرعنالمعراج: الأصل الذىعليه الفتوى فى الطلاق بالفارسية أنه إن كان. 
فيه لفظ لايستعمل إلا فىالطلاق فذلك اللفظ صمريم بقع بلانية إذا أضيف 
إل المرأة» لآن الصريم لامختاف باختلاف اللغات وما کان بالفارسية يستعمل 
الطلاق وغيره فبو من كنايات الفارسية لفكهحك كنايات العربية جوم 
الاحكام ‏ انتہی مختصرا . وقال الموفق : صريح الطلاق بالعجمية دہشم 


قرله : ( ولكنى أكره الكفر فى الإسلام ) يغى أنى أكرهه(2© طبعاً 
لدمامة صورنة) ويؤدى ذلك إلى شفاق ونفاق وھذا مخالف مفتضی 


فإذا نی بها العجمى وقع الطلاق منه بغير نية ء وقال أبو حنيفة هو كناية 
لا يطلق به إلا بنية ء لآن معناه خلیتك وهذه اللفظة كناية » ولنا أن هذه 
اللفظة بلسائهم موضوعة للطلاق يستعملونما فيه فاشبہت لفظ الطلاق 
بالعربية ء ولو لم نکن هذه صريحة لم یکن فى العجمية صرج للطلاق وهذا . 
بعید . ولا خلاف فى أنه إذا نوى بها الطلاق كانت طلافاً »كذ لكقال مالك 
وأبو حنیفة والشافعى وغيرثم ؛ اتہی مختصرا 5 

تقال البخارى ( إذا قال : إذا حمات إل ) قال الحافظ : وصله ابن 
أبى شببة بسنده عن قتادة مثلہ لکن قال : عند كل طهر مرة ثم يمسك حتى 
تطبر ء وذكر بقيته نحوه ؛ ومن طريق أشعث عن ا حسن : يغشاها إذا 
طبرت من الحيض ثم يمسك عنها إلى مثل ذلك , وقال ابن سيرين ؛ يغشماها 
حتى تحمل : ومهذا قال اں مھور ؛ واخثلفت الروایة عن مالك ؛ فق رواية 
ابن القاسم : إن وطئها مرة بعد ااتعليق طلقت سواء اسقبان بها لھا أم لا 
وإن وطہا فى الطهر الذى قال لها ذلك بعد الوطء طلقت مکانہا . وتعقبه 
الطحاوى بالاتفاق على أن مثل ذلك إذا وقع فى تعليق المتق لا بقع إلاإذا 
وجدااشرط » قال : فكذالك الطلاق فليكن ١‏ اه . وھکذا حك القطلانی 
قول ابنالقاسم وقال : لآن ا مل موقوف على سبب ؛ والسبب ید الحالف 
إن شاء أوقعه وإن شاء لم بوقعه وهو الوطء , ثم ذكر أقوال المسالكية 
الآخر ووجوهها : ظ 

(1) وف تقرير اللکی فوله « أكره الكفر إحء لکن طبعى بكر هه 


الجر التاسم 000 ۳۷۹۰۴ 


ولاتخالط معه ء إما بسبب عدم إغنائه ھا أو بسبب قباحة المنظر أى وجبه؛ 
قإنى أخاف على ننسی أن لا يصدر منہا ما هو پنافی مقتضى الإسلام ٠أه.‏ . 
قال الحافظ : قوله « فى خلق ولا دين » بم الام المعجمة واللام ووذ 
[سکانہا , أى لا أريد مفارقة اسوء خلقه ولا لنقصان دينه» زاد فى رواية 
أيوب : ولکنی لا أطيقه كذا فيه لم يذكرميز عدم الطاقة ‏ و بین الإسماعيل 
فى روايته ثم البييق بلفظ : لا أطيقه بغضاً ؛ وهذا ظاهره أنهلم يضنع ما . 
شيا يقتضى الشکری منه بسبية لکن فیروایة النسائی أنهكسر يدها فيحمل 
عل أنها أرادت أنه 0 ٭ الخاق لكنها ما تعيبه بذلك بل بثىء آخر ؛ وكذا 
وقع فى قصة حبدبة بنت مہل عند ألى داود أنه ضر بها فکر بعضها ء لکن 
| تدك واحدة منهما بسبب ذلك بل وقع ااتصريح دعبب آخر وهو أنه كان 
دميم الخلقة ء فنی حديث عير و بن شعیب عن أبيه عن جده عند ابن ماجه : 
كانت حبيبة بنت سبل عند ثابت بن قيس ٠‏ وكان رجلا دھما فقالت والله 
لولا مخالفة الله إذا دخل عل ليصةت فى وجبه . وأخرج عبد الرزاق عن 
معمر قال : بلغنی أنها قالت بارسولالله بى من اجمالما ترى وثابت رجل 
دم وفى رواية لان‌عباس: أول خلع كان فیالاسلامام أۃ ثابت بنقيس» 
أنت النى مك نقالت : بارسول الله لا يتمع رأمى ورأس ثابت أبدا ء 
إفى رفعت جانب الخباء فر أيته أقِل فى عدة فإذا هو أشدمم سواداً وأقصرمم 
قامة وأفبحهم 7 نقال أترديق عله حديقته ؟ قاات : نعم ٠‏ وإن شاء 
زدته » ففرق بنهما , اه. وبسط الحافظ رحمه الله تعالى الکلام ف امم 
امم أة نابت هذه : هل ہی جالة او ذینت او مريم أو حبية ؟ وف نسہا 
أيضاً قال ابن عبد البر : اختاف فى امرأة نابت بن قيس فذكر البصريون 


الاسلام(١)‏ 0 نکؤن المرأة تعاشر زوجها وهى تكرهه ويؤدى ذلك 


قوله : ( اقبل الحديقة وطلقہا) ولا بتوھ) .أنه يدل على أن الخلم 
لا بكرن طلاقاء إذ لوكان كذلك لما احتیج إلى ذكر الطلاق » لا نقول 


انا جميلة بنت أبى ء وذكر المدنيون أنها حبيية بنت سبل . قال الحافظ : 
والذى يظهر أُنہما قصتان وقعتا لام أتين لشهرة الخبرن وتة الطريقين 
واختلاف السیافین » اه . وبسط الكلام على اسمها فى الاوجر أيضاً . 


)١(‏ قال الحافظ رحمه الله تعالى : ولكىأ كره الكفر فى الإسلام أى 
أكره إن أقت عند أن أقع فیا بقتعنی الکفر؛ وانتی أنہا أرادث أن يملبا 
على الكفر ويأمرها به نفاقا بقوٹھا : لا أعتب عليه فی دين فتعين المل على 
ما قلناه ؛ ورواية جریر بن حازم فى أو اخر الباب تؤيد ذلك حيث جاء فيها 
إلا أنى أخاف الكفر : وكأنها أشارت إلى أنها قد تحملها شدۃ كر اهتها له 
على إظھار الكفر لينفسخ نكاحها منه » وهى كانت تعرف أن ذلك حرام 
لکن خشيت أن يحملها شدة البغض على الوقوع فيه » ويحتمل أن تريد 
بالكفر كفر ان العشير إذ هو تقصير المرأة فى حق الزوج ء وقال الطبى :_ 
المعنى أخاف على نفسى فى الإسلام مابنافى حكه من نشوز وفرك وغيره 
مما يتوقع من الشابة ا میلة المتخضة لروجها إذا كان بالضد منهاء فأطلقت على 
ما بنافى مقتضى الإسلام الکفر » ومحثمل أن يكون فى كلامها إضار » أى 
أكره لوازم الكفر من ا ماداۃ والشقاق والخصومة» اه. 


الجر ۶ اسم ۴۳۴۴ 


اس 


كان ذلك طلاقا على مال فاحتيج ا كوه 11 6ت خلا نات 
لفظہ<) مذکورا ٠‏ وإذا كان الخلع والطلاق على مال فى كم واحد». 
ال حتج فى إثيات أنه طلاق لا فسخ إلى علق أو حجة أخرى فإن فى 


)١(‏ ففى الدر انخنار : هو إزالة ملك النکاح بلفظ الخلع أو ما فی مەناء 
ليدخل لفظ الم ارأة إلى آخر ما بسط فيه ء وقال الموفق : وألفاظ الخلع 
تنقسم إلى صر و إلى كناية ء فالصريح ثلانة ألفاظ': خا لمتك للانہ ثبت له 
العرف » والمفاداة لأنه ورد به القرآن » وفسخت نسکاحك لأنه حقيتة 
فيه » فإذا أنى باحد هذه الأالفاظ وقع من غير نبة , وما عدا دذه مثل 
بارأتكوأبرأتك وأبنتك فهو كناية ء وهذا قول اشافعی للا أن لہ فى ذظ 
الفسخ وجہین؛ اتھی مختصرا . ۱ 


(۲) ف‌الاوجزۃال اباجی : الخلع طلاق وليس بفسخ ؛ وی اطدایة: 


_ لامع الدرارى‎ ۷٤ 


هذه الرواية كفاية ء فلو کان الخلع فسخاً کیا قالته الشافمية2" لم يمكن (بقاع 
الطلاق . 

قوله : ( ألا إنیأخاف الکفر) تعنى به كفر ان۹٥‏ العشير والسخط عله 
بكل قليل وكثير . ۱ 

قوله : ( نما أنا أشفع ) و[نما2"© لم تعمل بشفاعته وأمره الاستحبابی 
خوفاً من أن تقع فیحرام من معاصاة الزوج وكفرانه وتحقيره فى كل أنه 


وقع بالخلع تطليقة بائنة وازمها ا مال قال ابن ایام : هذا حم الخلع عند 
جماہیر الآئمة من السلف والخلف ہ وقالت ا نال : لا بقع بالخلع طلاق 
بل هو فسخ بشرط عدم نية الطلاق » اه . وف الدر ا تار : وحكنه أن 
الواقع به ولو بلا مال وبالطلاق ااصریح على مال طلاق بائن » والخلع من : 
الكنايات فیعتبر فيه ما يعتير فمها من قرائن الطلاق ١‏ أه . 

(1) أى عل أحد الاقوال له وإلا فبو مشہور مذهب الإمام أمدرحہ 
. الله تعالى . 

۲( هذا هوالظاهر و يحتمل حققة یی ذو ا 

(م) قال القارى : قولہ « تأمرنى » محذف الاستفہام أى أتامرنی 
مر اجعته وجو با .قال : إنما أشفع أى آمرك استحاباء قالت : لاحاجةء _ 
أى لا غرض ولا صلاح لی فيه أى فى مراجعتهء وفيه إيماء 7 
عدم قبول شفاعته میا حيث قال تعالى : «وبعولتون أحق ُردھن 2 
ذلك إن أرادوا إصلاحآء قال أبن الملك : فيهدلالة على أن 00500007 
ین أس النى پل وشفاعنہ وعلت أله للوجرب دوتیا ٦‏ أه. وتقدم 


/ الجزء التاسع ۴۰ 


قرله : (ولا أعلم من الاشتراك شیئاً إل ) المثہور أن مذهيه2» 
خااف مذهب اجهور : فلم بجز عندہ نکاح الكتا بيات أصلا ء وهو ظاهر 
المذكور ههنا . ولكنه يمكن تأويله بحيث توافق رأى المهور فلا مخالفه 
وإن لم بنقل ذلك أحد منهم فیقال إنه لم يبين الفتوی فى ذلك وماهو حلالہ 
أو حرام ء ولا عنى بذلكتعيير المسلم أن پنکحہا وهى مشر کہ فاراد أنهما 
متی يتفقان<؟ فى العادات وكيف صل ائتلاف بینہماء فقولہ ولا أعلم مز 


الکلام على خیار العتق قريباً فىه باب الحرة تحت العيد ... 

()هذا هر المعروف عند نقلة المذاہب ء فی الاوجز قال ال+صاص: 
لا خلاف بين السلف وفقہاء الأمصار فى نكاح ا حرائر من الكتابيات 
.إذا كن ذميات إلا فك رویٰ عن ان عبر أنه كرهه » أه . قلت : وهكذا 
حکی خلاف ابن ممرفی ذلك غير واحد من العلباء ء وقال الجمصاص أيضاً: 
قد اختلف فى نكاح االکتابیات من وجه آخر فقال ابن عباس : لاتحل 
نساء أهلالكتاب إذاکانوا حربا وم يفرق غيره من الصحابة بين ا حربیات 
والذميات ؛ اھ . وقال ابن امام : تکرہ الكتابية ا حر بية إجماعآ لانفتاح 
باب الفتنة من إمکان التعلق المستدعى المقام معہا فى دار الحرب وتعريض 
الولد على التخلق بأخلاق أهل الکفر إلى آخر ما بسط فيه من ہسالك 
الائمة بن شين فروعم ؛ وف العينى قال أبوعبيد : ويه جاەت الأآثار وعن 
الصحابة والتابعين و أهل العلل بعدم أن نكاح الکتابیات حلال » وبه قال 
مالك والشافعی والكوفيرن وغيرم ء وقال غيره : ولا پروی خلاف ذلك 
إلاعن انعمر فإنہ شذ عن جماعة 'لصحابة والتا بمین ‏ اتھی مختصرآ . وقال 
القسطلانى : والائمة الآربعة على حل الكتابية ا حرف أه. 2 

(م) بع لا یمکن اتفاقهما وهو ظاهر , وأجاد ااشيخ قدس سره.فى 


۴۷ لامع الدرارى 


الإشراك شيا معناه أن اللہ وإن 1 يحرم نكاح الکتا 2 ت إلا أنه حرم 
نکاح ا شرکات وأى إشراك أعظم من إشر 0 أهل الكتاب ؟ فلا ينغو 
آنْ يعامل معوم إلا معاملة ا مشرکین فلا تشکح نساءمم .. 


قوله : ( باب2© نکاح من أسل 1ح ) . 


توجيه كلام ابن عمر رضى الله تعالى عنهما وصرفه إلى موافقة ال جھور کا 
هو ديدنه فى أمثال هذه المواضع ؛ فإنہ قدس سرہ يتحائى عن نسبة الشذوذ. 
.إلى أحد من الصحاية . 
00 لم يتعرض الشيخ قدس سره لهذا لباب » وزدته تما على أنه 
قدسٍ سره قد أجل الكلام على هذه المسألة فى الكوكب الدرى فقال 
وباب فى الززجين. ا مشرکین یسا ا دنا » هذا يشمل ما إذا بق بعد 
الإسلام: یق دار الکفز 7 ينتقل إلى دا ر الإسلام وما إذا هاجر أحد 
الزوجين؛ :بعد الإسلام ء فمندنا لا یفرق بینہما من غير تباین الدارين وهو ۱ 
الثابت بالحديث 7 وأما إذا أسل وبق هناك فلا بقع التفریق بنفس الإسلام . 
ام بھدر أي ينسب إليه التفر یق كالا يا ٠‏ فان الإسلام جامع لا مفرق 
إلى آخر ما بط فيه من قصة زينب وغيرها ء وف هامشه قال ابن عباس 
.رضى الله عنه إذا أسلات النصر انية قبل زوجها بساعة حرمت عليه ہ وبذلك 
قال عطاء والثوری وفقهاء الكوفة ووافقهم أبو ثور واختارہ ابن المنذرء ؛ 
وإليه جنح ابخاریءوشرزط أهلالكوفة ومنوافقهم أن يعرض على زوجہا - 
الإسلام فيمتنع إن كانا معأ فى دار الإسلام ء وقال مجاهد : إذا اسم ف 
العدة يتزوجها ء وبه قال الشدافعى ومالك وأحمدو[حق' وأبوعبيد قاله الحافظ , 
قلت ز أى بذون تجديد.العقد فى المدة ما صرحوا بهء اه. وقد أشبع 


ا 


قوله : ( أيعاوض زوجها ) وهذا كله(" منسوخ . ۱ 
قوله : ( واثنى عشر رجلا إل ) وأنت0© تعلم أن الباق منهم بعد ای 
عثرآلاف. _ ۱ 5 
الكلام على ذلك فى الٗوجز وذكر فيه عدة مسائل فى هذا الباب وفاتية 
وخلافیةء منها : إذا أسليا مع » وإذا أسلم أحد الزوجين المشركين . وإذا 
اسلم زوج الكتابية ء وإذا أسلم أحد ا مشرکین بعد الدخول ہ وإذا تخلف 
الآخر حتى انقضت العدة » واختلاف الدارين » وفيه أيضاً فروع من أن 
اأفرقة الواقعة باختلاف الدارين فسخ للنكاح کا هو مساك إِلائمة الثلاثة 
۱ وأف يوسف وعئد ا حنيفة وعمد : فيه تفصيل إسط فى الأوجر : 

)١(.‏ فی الجلالين : ثم ارتفع هذا الحم , قال صاحب امل : أى 
نسخ بشقيه فلابحب دفع مهر من جاءت مسلية للكفار ‏ ولامہر من ارتدت 
لزوجها سواء كانت الردة قبل الدخول أوبعده ء وَإنما التفصيل فى رجوعه 
هو علیہا ء فإنكان قبل الدخول يرجع علها با مع » أو بعدہ لا يرجع عليها 

بثىء ؛ أه. ..- ۱ 

0 (0)ما آفادہ الشیخ قدسٴسرہ لطيف جدا , فإن المسألة خلافية'بين 
الصحابة رضى تعالى اللہ عنهم کا بسط ف الوجز وفيه:قال محمد وموطاء: بلغنا 
عن عمر بن ا خطاب وعمان بن عفان وعبد اللہ بن مسعود وزيد بن ثابت 
۱ أنهم قالوا : إذا آلى الرجل من امرأته أربعة أشبر قبل أن ینیء فقد بانت 
بتطليقة بائنة وهو خاطب من ا حطابٰ ٠‏ وكانوا لا يرون أن يوقف بعد 
الأربعة ء وقال ابن عباس فی تفسير الآية : الفىء الماع فى الاريمة الأشهر» 
وعزبمة الطلاق انقضاء الار بعة الأشهرء فإذا مضت بانت بتطليقة ولابوقف 
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قوله : ( قال سفيان فلقيت ربيعة ) [ بياض”2؟ فى الأصل ] 


بعدها ؛ وكان عبد الله بن عباس أعلم بتفسير القرآن.من غيره »وهو قول 
أنى حنيفة و العامة من فقهائنا ٠‏ وف التعليق الممجد : هذا البلاغ أسند. 
0120 وابن أ حا والبييق عن عمر وعثان وعلى وأبنمسعود 
وزید بن ثابت وابن عمر وابن عباس رض اللہ عنهم قالوا : الإيلاء 
طلقة بائنة إذا مرت أربعة أشهر قبل أن یی ء فهى أحق بنفسها وبسط فيهء 
وف الدر المثور : وتنسيق النظام الآثار فى ذلك ؛ اه. وم يتكلم الشیخ فى 
الفقه على ذلك ههنا لأنه قد أجمل الكلام على ذلك فى الكوكب إذ قال : 
على قول الترمذى فهى تطليقة بائنة ء وفسروا قوله تعالى فيه: « للذین يولون 
من نسائهمتر بص أربعة أشهرء فإن فاؤواء فىأياماتربص فکذاء «وإنعرموا 
الطلاقءفل یفیثوا فكذاءوهو أوفق بقوله تدائی «فإن الله غفور رحب لح 
ما فيه من تقض ماحلفوا عليه يه من عدمالتھر بان أر بعة أشبر خلافما ضروہ 
وفى هامشه على قوله د تطليقة با ثنڈ » کون بنفس مضی المدة ہ وعند الأمة 
الثلاثة لا ۰م زارف ٹا 

)١(‏ بیاض ف الأصل ہ وقال الحافظ قولہ : عن يزيد مولى المنبعث 
أن النى ييه سئل فى رواية الميدى : سمعت يزيد مولى ألمنبعث قال : جاء 
رجل لی النى پل فذ کر حديث اللقطة وهذا صورته الإرسال ؛ وهٰذا 
قال بعد فراغ الاک : قال سفيان : فلقیت ربيعة بن أنى عبد الرحن ؛ قال 
سفيان : ول أحفظ عنه شیثاً غير هذا ء فقلت ارات ,زيد مز ی 
المتبعث فى أمى الضالة هو عن زيد بن خالد ؟ قال : نعم ٠‏ قال سفيان : 
قال عی - بعنی ان سسد ب الذى ححدثه به مرسلا ؛ وربةقول ر ببعة عن يزيد 
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قوله (فإذا قذف الآخرس امرأنہ) ثہ عن ”۷ الإشارة بعد باب 


مولى المنبعث عن زيد بن خالد قال سفيان : فلقيت ربيعة فقلت له أى 

قاتله الکلام الذى تقدم وهوةوله أرأيت حدیث يزيد إلى آخرہ. وحاصل 
ذلك أن بحی بن سعيد حدث به عن يزيد مولى المنبعث مرسلا ثم ذکر 
لسفيان أن ربيعة يدث به عن بزيد مولى المنبعث عن زيد بن خالد فيوصله 
حمل ذلك سفيان على أن لق ربيعة فسأله عن ذلك فاعترف له به » “م قال 
الحافظ بعد ذکر تخر يحه عن الإ ماعیلی وغيره واقتضى قولسفيان بنعيدنة 
هذا أن يحى بن سعید ما معہ من شيخه يزيد موصولا وا وصله له ربیعة 
ولكن تقدم الحديث فى اللقطةمن طريق سلمان بن بلال ٥ن‏ بحی بن سعید 
عن يزيد عن زيد موصولا فلعل بحی بن سعید لما حدث به ابن عيينة ما كان 
يتذكر وصله أو دلسه لشلمان بن بلال حين جدثہ به موصولا وإنما مع 
۱ ارصله من ربیعة فأسقط ریہة, وقد أخرجه مسل م دو 
وصولا أيضآً اتی مختصراً . 


(۱) قال الحافظ : باب الإشارة والطلاق والأمرر قال ابن بطال ذهب 
الجهور إلى أن الإشارة إذاكانت مفهمة :تغزل هنزلة النطق»وخالفه الحنفية 
فى بعض ذلك ہ ولعل البخارى رد عليهم بہذہ الأحاديث التى جعل فيها النى _ 
پا الإشارة قائمة مقام النطق وإذا جازت الإشارة ‏ فى أحكام مختلفة فى 
الديانة فهى لمن لابمكنه النطق أجوز» وقال ابنالمنيرأ راد البخارى أنالإشارۃ 
بالطلاق وغيره من اللاخرس وغيره الى يفهم منها الأصل والعدد نافذ 
كاللفظ ؛ قال الحافظ : ويظهر لی أن البخارى أورد هذه الترجة وأحاديثما . 


۸۰ ۱ لامع الدراری 


اللعان إشارة إلى أن الإشارة معتبرة فی جملة هذه الابواب لعانً(ا) کان 
توطة ما يذكر ہمنالبحٹ الباب الذى يليه مع من فرق بین لمان الخرسی 
وطلاقه والله تعالىأعل » وقداختلف ااعلباءف‌الاشارة المفهمة فأما فوحةوق 
الله تعالى فقالو! : يك ولو من القادر على النطق ہ وأما فى حقوق الادمبين 
کالعقود والإقرار وانوصية ونحو ذلك فاختلف العللاء فيمن اعتقل لسانه . 
الها عن أفىحنيفة إن كان موسا من نطقه ء وعن بعض الحنابلة إن اتصل 
بالموت ورجحه الطحاوى:وعن الأوزاعى إن سبقه كلام؛و نقل عن مكحول 
إن قال فلان حرثم آصمت فقيل له وفلان أوما صح ء وأما القادر عل التاق 
فلا تقوم إشارته مقام نطقه عند الآ كثرين , اه . وتقدم شیء من الکلام 
على الإشارة فىكتاب الوصايا فىد ہاب إذا أومأ المريض . برأسه» . 

)١(‏ قال الموفق : فأما الأآخرس وا حرساہ فإ نكانا غير معلوىالإشارة 
والكتاية فهما كامجنو نين لأنه لايتصور منہما لعان :وإ نكانا معلوىالإشارة 
والكتابة فقد قال أحمد إذا كانت المرأة خرساء لم تلاعن لأنه لاتعل مطالبتهاء 
وحکاہ ابن المنذر عن أحد وأحاب الرأى وكذلك ينبغى أرن يكون فى 
. الآخرس , وقال القاضی وأبو الخطاب : هوكالناطق فى قذفه ولعانه وهو 
مذهب الشافعى , اه مختصراً . وقال الدردير : شہد بالله أربعاً لرأيتها تزنى» 
وأشار الاخرس ذكراً كان أو أن أو كتب ما يدل عليه, اه . وف اطدارة 
وقذف الآخرس لايتعلق نه اللعان لآنه يتعلق بالصري م كحد القذف بوفيه ‏ 
خلاف الشافعی رحمه الله وهذا لأ لا يعرى عن الشمة والحدود تندرىم 
بالشيهات , ا الوا رو 


ا رہ التاسع 5 
أوطلاقا('» أوغير ذلك ولذلك عمم فی ترجة البا بالآأول بجی لیشمل 
كل بابءوأنت تعلم أن اندراء الحدود عندثا مبنى على قولہ کل ه ادرؤوا 
الحدود بالشبہات » فلا بضر نا ما ساقه من الروا ہ۷ پد ۰ انام 
شکر بوت ا حکم بالإشارة حتى يفتقر إلى ثبوته » وإنا قانا إن.الإشارة 

)١(‏ وف العينى قال مالك : الاخرس إذا أشار بالطلاق يلزمه . وقال 
الشافمی رحمہ اللہ فى الرجل برض فیخنل لسانہ فهو کالآخرس ف الطلاق 
والرجعةہ وقال أبوحنیفة وأصحابہ كانت إشارتہ بعرت فطلاقه ونكاحه 
وبيعه فهو جائز عليه » وإن كان يشك فيه فهو :اطل ٠‏ وقال : وئيس داك 
بقياس وإنما هو استحسان , اه وف اطدابة : وطلاق الاخرس واقع 
بالإشارة لانها صارت معهودة فأقيمت مقام العبادة دفعاً للداجة . وقال 
الدردير : وازم الطلاق بالإشارة المفهمة بأن احدف بها منالقر ان مايقطع 
من عاينها بدلالتہا على الطلاق ء وسواء وقعت من أخرس أو مرکا :وأماغیر 
المفهمة فلا یقع بها طلاق ؛ اه مختصراً . قال الموفق : ولا یقع الطلاى بغير 
لفظ الطلاق إلا فى موضعين أحدھا من لا يقدر على الكلام کال خرس 
إذاطلق بالإشارة طلقت زوجته . وہذا قال مالك والشافعی وأصحاب الرأى 
ولا نعم عن غيرهم خلافهم لآنه لا طریق إلى الطلاق إلا بالإشارة فقامت 
إشارته مقام الكلام مے غير نية كالنكاح ؛ فأما القادر فلا يصح طلاقه 
بالاشارة کا لا یصح نكاحه چا والموضع ااثانی إذاکتب الطلاق فإن 
نواه طلقت زوجته.و ذا قالالشعى والنخعى والزهرى وأبو حنیفة ومالك 
وهو المنصوص عن الشافمى ء وذكر بعض أابہ ا:04 آخر أنه 
لا یقع به طلاق وإن نواء » انتهى مختصرآ . 
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غیر صريحة فى المراد ل را ۷ لد فق القاذف _ 
.وكذلك ف غیر ٠‏ من الحدود وإھا "سمط (۲) اللعان لقيامة مقام الحد . 


)0 فنی المشكاة عن عاثشة رضى الله تعالى عنها قالت : قال رسو!. الله 
جا د ادرؤوا المدود عن المسلمين ما استطعتم فإن كان له مع بج 
نفلوا سبيله فإنالامام أن سخطیء فى العفو 02070 فى المقوية ٠‏ 
رواه الترمذى وقال : وفد روى ءنہا و رفع وهر أصح ؛ فط 
القارى فى تخريحه رفعاً ووقفاً وقال : إن الوقوف فى هذ( #ه حم 
المرفوع » ولا شك أن هذا الحك وهو درء الحد مم عليه وهو أقری » 
وكان ذكر هذه الاحاديث ذكر آ لمستند الإجماعءوفى مسند أن حيئة عن 

مقسم عن أبن عباس قال: قال رسول اھ نے «ادرؤوا الخدود يالثيات 
7 ابن أفى شيبة عن [براہیم : هو اانخعی قال : قال عمر بن الحطاپ 
رضی اللہ عنه لآن أعطل الحدود ہالشبہات أحب إلى ه ن أتبمها نالقہات 
وقال أيضاً فى إجماع فقهاء الأمصار على أن الحدود تدرأ بالشبهات كماية» 
ولذا قال بعض الفقهاء هذا الحديث متفق عليه وأيضاً تلقته الام القولۂ 
فنی تتبع المروى عن انی کل والصحابة ما يقطع فى المسألة فؤعدنا إنه 
عليه ااصلاة وااسلام قال لماعز : لعلك قبلت ؛ لعلك غمزت ؛ لملك لمسيت » 
كل ذلك يلقنه أن يقول نعم بعد بعد إقراره بالزنا وليس أذلك ذائنة إلا كونه 
إذا قاطا تر 5 وإلا فلافائدة ء وم بقل لمن اعترف عنده بدين لءلہ کان ودبية 
عندك فضاعت ونحوہ , وكذا قال للسارق الذى جىء به إليه أسرقت ؟ 
ما أخاله سرق . وللغامدية نو ذلك إلى آخرما بسط الكلام فى ذلك ٠‏ 
(۲) فقد تقدم قريباً يكلام صاحب المداية:وقذف الآخرسلايتعلقب 


۳ 7 الجزءالتاسع‎ ٠ 


( باب إحلاف” الملاعن ) 


اللعان للانہ يتعلق بالصري كحد القذف , وف هامشه عرى. العناية قوله 
ار 2 × أى لاہ قانم مقام - حد اافذف وحد اوت لابثبت إلابالصريح 
فكذلك اللءان, اه . 


)١( .‏ ل يتعرض الشیخ قدس سرہ لهذا الباب وزدتہ تنیہاً على غرض 
الإمام البخارى بہذہ الترجمة وهو أنه أشار إلى مسألة خلافية شبيرة بسطت 
فى الآوجز: وهى أن اللعان شہادات مؤكدات بالأبمان مقرونة باللعن کا هو 
مذهينا الحنفیةء وهو وجه للشافعية کا فى الفتح , أو م قال الشافمى ھی 
أيمان مؤكدات بلفظ الشہادة , فيشترط أهلية البین عندہ فيجرى بین المسلم 
وامرأته الكافرة ؛ وبين الکافر واا۔کافرۃ , وبين العبد وامرأته » وبه قال 
مالك .وأحمد ؛ وعندنا پشترط أهلية الشبادة فلا بچری إلا بين المسادين 
الحر بن العاقلين البالغين غير حدودين فى قذف إلى آخر ما بسط فى الاوجز 
. فى تفاريع هذه المسألة . وأشار الإمام البخارى بترجمته إلى أنه مال إلى قول 
الجهور. 0 

ثم ترجم البشارى .بات يدا الرجل : وأغار ذلك ابع إلى َال 
خلافية شبيرة بسطت أيضاً فى الأوجز ء وفيه أنه استا ل بالآية وصحديث 
ابن عباس فى قصة هلال على أن الرجل یقدم قبل المرأة فى الملاعنة » وہ 
قال الشافعی ومن تبعه وأشثہب من المالكية ورجحة ابن العری ؛ وقال 
ابن القاسم : لو ابتدآت به المرأة تصح واعتد به » وهو قول ألى حنیفةء 
واحتجوا بأن اللہ عطفه بالواو وهى لانقتضی الترتيب : وف الدر ا ختار:_ 
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فإن لاعن لاعنت بعده لانه المدعى ء فلو بدأ ہلعانہا أعادت ؛ فلو فرق قبل 
الاعادة صح لحصرل المقصود قال ابن عأيدين : قوله و أعادت 2 لكر 
على الترتيب ا مشروع وظاهره الوجوبء لکن ف الغاية لا تجب الإعادة ؛ 
وقد أخطأ السنة . ورجحه فالفتح بأنه الوجه وهو قول مالك » اه . قلت: 
ومقتضى كلام الدائع الوجوب کا فى الأوجز ہ وقال الموفق : يشترط فى 
صحة اللمان شروط ستة , الخامس : الترتيب » فإن قدم لفظة اللەنة على شىء 
من الأ لفاظ الأربعة أو قدمت المرأة لعانہا على لعان الرجل لم يعتد به ء اھ . 
5 ترجم البخارى بقوله ہ باب اللعان ومن طلق بعد اللعان ء وأشار 
بذلك أيضأ إلى مسألة خلافیة شبيرة ومال فى ذلك إلى مسلك الحنفية وهى 
أنالفرقة هل تقع بنفس اللعان , أو بإيقاع الحام بعد الفراغء أو بإيقاع 
ألزوج بط الكلام على ذلك أيضاً فى الأوجز وفيه : ذهب مالك 
والشافعى ومن تبعهما إلى أن الفرئة تقع بنفس اللعان , قال مالك وغالب 
أصحايه : بعد فراغ المرأة ٠‏ وقال الشافعى وأتباعه : بعد فراغ الزوج ء 
وقال اڈرری وأبوحيفة وأتباعهما : لاتقع الفرقة حتی بوقعھا علیہا الحاع 5 
وعن أحمد روایتان : إحداهما مع الحنفية , واثانية مع المالكية ء وذهب 
_عمان البتى أنه لاتقع الفرقة حتى يوقعها الزوج ؛ ویقال [نعثمان تفرد بذلك 
لکن نقل الطبرى عن أبىاشعثاء ال بن زيد البصری عوہ . ومقابله قرل 
أنى عبيد إن الفرقة تقع بنفس القذف ولولم بقع اللعان ؛ انتھی ختصرآ . 
وأجمل الشیخ قدس سره الكلام عل تلك الم ألة فى الكوكب فى اللعان وفى 
التفسير وف الدر المنضود على سان أنى داود وقوله : د فطلقها عرعر » 


قرله : ( وإن ل تعلدوا بحضن أو لاضن ) ای اليه ١‏ نه مي له 
بانجرار الدم م اتات تی 


فيه تصرخ ہارے نفس اللعان لا یکون مرغا مالم يطلق أو يفرق 
القاضى ؛ اھ . 


۱ ثم ترجم البخاری بقوله دو الشجدء» ام ل اواب 
المساجد « باب القضاء واللعان فى المسجد ء وتقدم الكلام عليه 


)١(‏ قال الحافظ : قوله دقال بحاهد إلحء أى فسر قولہ تعالى دن ارتیمء 

أى لم تعلواء اه . وقال ابن كثير : وقولہ تعالى ہ إن ارتتم » فيه قولان ؛ 
أحدفما: وهو قول طائفة من السلف ؟جاهد والزھری ؛ أى إن رأين دمآ 
وشككتم فى كونه حيضاً أو استحاضة وارتتم فيه » والقول اثانى: إن 
ارنبتم فى حکم عدتهن وم تعرفره فهو ثلاثة أشهر ؛ وهذا مروى عن سعيد 
ابن جیر وهو اختیار ابن جرير: وهو أظهر فى ا معنی , اه . وف اتفسير 
الكبير فى جملة الأقوال ا ختلفة ق تفسير الآية : وقیل إن ارتبتم فى دم 
البالغات مبلغ الإياس ء وقد قدروه بستين سنة وبخمس وخمسين ؛ أهو دم 
حيض أم استحاضة ؟ فعدتهن ثلاثة أشهر , اه . هذا ما يتعلق بقول جاھد: 
واختلفت الأمة فى عدة الممتحاضة کا بسط فى الآأوجز ؛ فعن ماك فيه. 
روایتان : إحداهما سنة مطلقاً » والثانية إن كانت ميزة فعدتها بالافراء 
وإلا فبالسنة . وفى مسلك أحمد تفاصیل كثيرة بسطت فى الاوجر جماتها أنما 
إن كانت مميزة أو معتادة فتعند بالآاقراء ٠‏ وإن كانت مبتدأة أو ناسية فەن 
أحد فما روايتان : إحداهها أن عدتها ثلانة أشبر ؛ وااثانة تعند سنةء 


۸/۸۱ لامع الدراری ۱ 


قوله : ( قال راہم*) فيمن تزوج ف العدة اح ) . 
قوله : ( أن تقرب الصبية المتوفى عنها ) يعنى(© ذلك أنها وإن لم نكن 


وأما عندنا الحنفية فقال جمد فی موطأه : ا معروف عندنا أن عدتها على 
او اق كانت تجلس فما مضى ؛ وبه نأخذ وهو قول أبى حدفة والعاءة 
من فقهائنا , انتهى مختصراً من الاوجز : 
)١(‏ ل یتعرض الشیخ قدس سرہ لهذه المسألة ولعله لشهرتهاءقال العينى : 
هذه مسألة اجتماع العدتین , فنقول أولا إن العلماء جممون على أن الناکح 
فى العدة یفسخ نکاحہ ویفرق بينرما ء فإذا تزوج فى العدة لخاضت عنده 
ثلاث حيض بانت من الأول لانها عدتها منه » وقوله ہلا تحنسب بهء أى 
لاتحنسب هذه المرأة بهذا الحیض لن بعده أى بعد الروج الأول ء بل تعتد 
عدة أخرى للزوج النانی » هذا قول إبراهم » وروی المدنيون عن مالك : 
إن كانت حاضت حیضة أو حيضتين من الآول أنها تتم بقية عدتها منه ثم 
تستأنف عدة أخرى من الآخر على ماروى عن مر بن ا ل خطاب وعلى 
رضى اللہ عنہما ء وهو قول الشافعی وأحد ؛ وروی ابن القاسم عن مالك 
أنعدة واحدة نکونطما جميعاً » وهو قول الاوزاعی والثوری وأ ىحنيفة 
انتہیمختصرآ. وبسط الكلام على المسألة فى الأوجزءوفيه عن الباجى رواية 
ابن القامم می الاظھر عندی » وعن المسوط للسرخسی بعد ذکر مذهب 
النفية وهو قول معاذ بن جبل رضی الله عنہ ؛ وقال الجصاص وهو قول - 
إبراهم النخعی . 


ا جرءالتاسم ۸۷ 
مكلفة بذلك , إلا أن الأولياء لیس طم التلببى بما يحرم على المعتدة فلا يحون 
لحم [لباسها مزعف را ولا معصفراً وغير ذلك ما نہی عنه » فإن لبست ھی 
بنفسها أو نطیبت كانت غير مأخوذة . وعلى هذا اتقرير لا بخالف مذهبه 


(باب حبس" الرجل قوت سنة خ) 


والمسالة خلافية شہیرۃ بسطت فى اللاوجز کا سیای , وقال اطافظ : قوله . 

, لان علہا المدة ء أظئه مر تصرف المصنف ء فإن أثر الزھری وصله 
ابن وهب فى موطأه عن يونس عنه بدونما » وف العينى : نما ذكر الصبية 
لان فيه خلافاً فعند أئی حنيفة لا حداد علہا , وقال مالك والشافعی وأحمد 
, لا یحل لامرأہ تؤمن بالله واليوم الآخر ء الحديث : والصبية لا نمی 
امرأة ؛ وف ا دایة : لا حداد على الصغيرة لان الخطاب موضوع عنها ء 
قال ابن ایام لا حداد عنسدنا على كافرة ولا صغيرة ولا مجنونة خلافا ۱ 
للشافعی ومالك لآنه يحب لموت الزوج فيع, النساء كالعدة : قلنا : بجب الحداد 
عند موت الزوج حقاً من حقوف الشرع 08 ولذا لو أمرها الروج بتر 
لا بجوز لها تر کہ فلا بخاطب هو لاء بة إلى آخر ما بحث فيه أه . 

)١(‏ ل يتعرض الشیخ قدس سرہ لذلك ؛ وزدته تنما على ما ينوم من 
ااشکرار فى هذا الباب والباب الآنى فى الاطعمة من ہ باب ھا كان الساف 
پدخرون إحء والاوجه عند هذا العمد ااضعيف أن الغرض من .هذا الباب 
ندب نفقة العبال لسنة ؛ لكو نه فعلہ کپ ولمداومته عليه ء وااغرض من 


ممم ْ لامع الدر 7 ی 


( ہاب عمل” المرأة فى بيت زوجها ) 


لباب الات الرد على من زعم من الصوفية أنه لا جوز ادخار طعام لند » 
وأنه ینافی التوكل . وا ورد فى الترمذى من حديث أنس من أنه ہي کان 
لا يدخر شیئاً لغد لا بنافى الجواز أو مخصوص بذاته الشر یفة ؛ فإنه لي 
كان یذ کر شیئاً من التبر فى الصلاة فيتخطى الناس حتی يأمر بقسمته کا ورد 
بمواضع من البخارى ء وهذا هو الجدير بدأبه الرفيع صل الله تعالى عليه 
وسلكا هو أهله . 

(١)م‏ پتعرض الشيخ قدس سره لهذا لشمرة المسألة » والظاھر عندى 
أن الإمام البخارى أشاريذلك إلى مسألة خلافیةثہیرة ء فقد قال ابنرسلان : 
فی حدیثعائشةکان نی اللہ يكت يعطبنى السواك لاغله.قد يستدلبهعلى أن 
على الزرجة خدمة زوجها لا سما إذا طلب منہا ؛ واختلف العلباء فيه , 
ذهب ب الشافمى ليس علہہا الخدمة لان العقد يتناول الاستمتاع لا الخدمة, 
وقال بعض المالكية عليها خدمة مثلها ء إنكانت شريفة ا حل فعليبا 
التديبر للمنزل .وإ نكانتمتوسطةفعامما أن تفرش الفراشوتناولالشراب 
وإن كانت دون ذلك فعلها ااھکنس كنس والتطبخ , قال تعالى ه وطن مثل الذى 
علیہن بالمعروف ٠۰‏ اه.قال الموفق : وليس على المرأة خدمة زوجها من 
العجن وا حبز والطبخ وأشاهه؛ نص عليه أحمد ء وقال أبو بكر بن ألىشية 
. وأبو إصحاق الجوزجانى : علیا ذلك ء واحتجا بقصة على وفاطعة » فإن 
النى مكار قضى عل ابنته فاطمة مخدمة 5 المع وغل على رضى اللہ عنه ماکان 
خارجاً من الببت منعمل ء رواهالجوزجانى منطرق : ولنا أن المعقود هلبه 


ا لجرء التاسع ۴۸۷ 


(باب قوله ' وعلى الوارثمثل ذلك ) 


من 58 الام تمتاع فلا بلزمها غيره کسی دوا بهوحصاد زرعه ٠‏ فأما قم 
سی میا بين على وفاطمة فعلی ما تليق ١‏ به الاخلاق المرضية وبجرئ العادة 
لا على سبيل الإبحاب : اتہی مختصراً ٠‏ وقال الدردير : ویجب عليه إخدام۔ 
أهله أى أمل الإخدام , بأن ى5 يكون. الزوج ذا سعة وهى ذات قدر لیس ْ 
شأنها الخدمةفيجب عليه أن بات ظابخادم وقضى ا بخادممان أحبتإلالريية .؛ 
فى خادمها وإلابأن / "سكن أهلا الإدا مأو كانت أھلاوالزوج فقيرء فعلمها ۱ 
الخدمة الباطنة ولوغنية ذات قدر من يمن وكنس وفرش وطبخ له لا لضيوفه ٠‏ 
انتمى . وف الدر انختار : امتنعت المرأة من الطحن والحبز إن كأنت ممن 
لا تخدم أو كان بها علة فعليه أن يأتيها بطعام مہبأ ء وإن لا بان كانت ممن 
تخدم نفسها وتقدر على ذلك لا يحب عليه ء ولا يوز ا أخذ الأجرة على. 
ذلك لوجوہہ علما ديانة ولوشريفة ء لانہ عليه الصلاقوالسلام قبي الأعمال 
بين على وفاطمة ؛ فجعل أعمال الخارج على على رضىالله تعالى عنه والداخل 
عل فاطمة رضى الله تعالی عنها مع أنها سيدة نساء الغالمين ء قال اہن عا بدين : 
قال السرخمى : لا تيجير , ولکن إذا ل نع 25 ا الإدام وهو الصبحيح : 
كذا فی الفتحء اہی مختصرا . بے 7 


۔(١)م‏ پتعرض لہ الشيخ قدس سرہ + وتعرض لہ فى تقريرى الک 
رحمه اللہ تعالی کیا سیآتی ؛ قال الحافظ : قال ان بطال ما ملخصه : اختلف 
السلف فی المراد يقوله ه وعلى الوارث مثل ذلك » فقال ابن غباس : عليه 
؛ أن لاہضار ؛ وبه قال الشبعى وجاھد: ؛ واجمهور قالرا : ولا غرم على أحد - 


- لام الدرارة”' 


سس مب 


من الورئة ولا لوم فقة ولد ررك ٠‏ وقال آخرون : الین 2 
الاب مثل ماکان على الاب من أجر الرضاع إذاکان الولد لا مال له 7 م 
اختلفو ١فى‏ المراد بالوارث فقال الحسن والنخعی : هو كل من يرث ك الاب 
من الرجال والنساء وهو قول أحد وإصمق ہ وقال أبو حنيفة وأسحابه : هو 
من كان ذا رحم محرم للولود دون غيره 1 وقال زيد بن ثابتِ إذا خاف 
أمآً وا فعلی كل منهما | وضاع الولد بقدر ما يرث ء ويه قال رت نان 
ان بطال : وإلى هذا القول أشار البخارى رحمه الہ بقوله : وهل عق 
المرأة منه ثىء ہ ثم أشار إلى رده بقوله تعالى : ه وضرب الله ملا ا 
أحدهما اہک فنزل المزأة من الؤارث منزلة الاہکم من المتكام اہی 
ختصرآ . وف حاشية البخارى عن الہضاوی : وا مراد جح رٹ 
الاب وهو الصى ؛ أى مزئ المرضعة من ماله إذا مات الاب ء وقیل الباق 
من الأبوين من قوله عليه الصلاة والسلام : واجمله الوارث منا » وكلا 
القو لين وان مذھب الشافمی ء إذلانفقة عندہ 8 عدا الولادةله, ٠‏ وى 
۱ الجلالين قوله ه وعلى الوارث » أى وارث الاب وهو الصى ؛ أى على وليه 
فى ماله ء وقال الصاوى : قولہ ہ فى مالہء أى وهو مقدم , ثم مال الاب 
مم مال الام عند مالك رحمه الله » اه . ولق فىتقرير اللکی قوله : ہ وهل على 
المرأۂ ‏ یعنی هل يحب عل ا مرأةمن ماما شىء لرضاع صیہا جوابەمحذوف ؛ 
أى لا يحب لان المرأةكلوالكل لاوجوب عليه » بل الوج, رب لمكا نطق نه < 
ادص , اھ. وف تقریرہ الآخر قوله د على مولاہء والمولالصی ألو رارث 
.لكونه قائماً مقام المورث فيجب علبهمثل ذلك ؛ ناف ش 


۱ قولہ: (قال وحدث و عثان أيضأ ) )00( : 


م قال الحافظ : أورد البخاری حددایث ام سلة فى سؤالا : هلها 
. أجر فى الإنفاق على أولادها من ألى سلمة وم يكن لم مال ؟ فأخيرها أن 
ما أجرا ء فدل على أن نفقة بنيها لا نجب علہا .إذ لو وجبت عليها بین 
ا ال ى کل ذلك , وكذا قصة هند بنت عتبة فإنه أذن ما فى أخن بنتة 
نیھامال الاب فدل على أنها تجب عليه دونہا : فأراد البخارى أنه لما لم 
.بلزم من الامهات ثفقة الأولاد فى حاة الآباء فال کم بذلك مستمر بعد 
الآباء؛ ويقوبه قوله تعالىه وعلى ا مولود له رزقهن وکسوتہن » أى رزق 
الامهات وکسوتہن من أجل الرضاع للاّبناء ع فكيف يحب طن فى أول 
الآنة وتچپ علہن نفقة الأبناء فی آخرها إلى آخر ما بسطه ‏ وف الکرمانی 
قال شارح الثر اجم : : مقصود البخارى الرد على من أوجب النفقة والإرضاع 
على الام بعداللاب , وذلك لآن الام كل على الأب ومنتجب اانفقة عليه(») 
كيف تحب عليه لغيره ؟ وحمل حديث أم سلة على التطوع لقوله 
ه لك أجرء وحديث فند إذأ باح لها أخذها من ماله ء دل عليه سق طها عنه 
نک بعد وفانہ ؛ قال ؛ وفى استدلالہ نظر إلى آخر ما بسظه . 

)١(‏ لم تع رض اشیخ قدس شرہ هذا وزدلہ نکیلا للفائدة؛ ول یتعر ضر له 
أيضاً فى تفارر الشيخ ا مکی والبنجابى أبعنأً قال ا ٣‏ ارمانی: فإن فلت مافائدۃ 
الفظ أيضاً ء قلت کے الإشعار بأن سلمان قال : حدئثی ذير أبى عمان 
وحدثی أبو عمان أبضأ ۱ اه , وتعقب عليه الحائظ : ليس ذلك المراد 


(#) کذا فى الأصل والصواب له ؟١‏ ز . 


٠ 0 ۳۸‏ لامع اللزاری 
(باب”" قولہ تعالی ہلیس على الاسحی حرجء) الآبة 


وإنما رادان آبا عثان حدئه محدیث سابق على هذا ثم حدثه بهذا ء فاذلك 
قال أيضاً أى حدث محدیث بعد حدیٹ أه:. وتعقب عليه العنى فقال بعد 
ذكركلام الحافظ : ومن تأمل وجہ ما قالہ الکرمانی عل أنه هق الوجه ١1ه.‏ 
قلت : والآوجه عندى أنكل الممنيين محتمل لا وجه ارد أحدهما . 


٠‏ (١)م‏ یتم رضلہ الشیخ وقد تعرض لہ الشيخ الم فى تقريرهكا سيأنى ؛ 
والظاهرعندى أن غرض الامام البخارى بهذه الترجمة ة الإشارةإلى اختلاف. 
تی ال !ملا فى سبب نزول الایةکا بسطهالمفسرون ء والإشارة إلىترجيحقول 

. عطاء بن يزيد الليى کا بدل عليه ما قاله الشراح فق ی مناسة الحدیث بالات 
.قال الحافظ رحمہ الله تعا ی : و خی ان بطال عن المهليقال : مناسبةالآ,ا 
لحدیث سويد مأ ذكره أھلااتفسیں آنہمکانو اذا اجتمعوا کل عزل الاو 
على حدة ء والأعرج على حدة ٌ۱ والمريض على حدة ؛ لتقميرم عن آکڑ 
الأحاء ٠‏ فكانو! یتحرجون أن يتفضلوا عليهم » وهذا عن ابن الکلیء وقال 
عطاء بن يزيد : كان الاعمى يتحر ج أن يأكل طعام غيره لجعله يده فى. غير 
موضعها : والاعرج كذلك لاتساعه فى موضعالأكل ء وااریض ارانحته 
فنزلت هذه الایة فأباح طم الاکل مع غيرمم » وفى حديث سويد : معنى 
الآبة الانبم جعلوا أيديهم م من الزاد سواءء مع أنه لايمكن أن 
كون أكلهم بالسواء لاختلاف أ<وال الناس فى ذلك . وقد سوغ لهم 
اشارع ذلك مع ما فيه من الريادة والنقصان فكان مبا-اً , اه . وفی تقریز 
الشیخ ا لکی قولہ و« اانہد ء وجوازہ من الآية المذكورة قوله ہ فا أى 
الح ء يعنى فجاء القرم کل واحد منهم بما عنده من ااسویق فجمعنا السویق 


ا لناسع ا 58 


( ات ا 43 يأ كل دم و اخدة ) 


7 وأكلناء مع أن بعضنا كان أقل السويق من البعض و بعضهم م 1 ن عندهثىءه 
' فثبت النهد ء اھ. وعلى ما أفاده الشیخ لا يرد ما أورده الحافظ إذ قال : 
ليس خدیف سويد ظاهراً فى المراد من النہد لاحتال أن يكون ماجىة 
بالسويق إلامن جهةو|<دة ؛ لكر نمناسبته لأصل الترجمة ظاهرةفى فى اجتماعهم 
على لوك السوبق من غير ممییز بين أعمى وبصیر وبين فيح وهر يض ٤ھ‏ 
وتعقب العہ ينى على کلام الحافظ فقال بعد ذ؟ ر کلام الحافظ : ھذا الاحتال 
بعرد لا يترتب عله ه شىء ء بل الظاهر أن من کان عندہ ثىء من السويق 
أحضره ؛ لان قوله ه دظا رسول الله كلل بطعام »م یکن من شخص معين ہل 
بین عاما وا حال يدل عل أن. كل من كان عنده شیء من ذلك أحضره 5 
. وف الكرمانى قال شارح التراجم : : المقصود ةن الحديث قولہ تعالى : ہ أو 
صديقكم » وقوله : أن تأكلوا جیعا أو أشتاتاً ء ووجہ الدلالة من الحديث 
موائقة الآية جمع الازواد وخلطها واجاعھم عليه ء وقوله دبدأوعروداٌ ۱ 
أى مبتدأ وعائدا أى أولا وآخراً بأه. ٠‏ 


60 )ل يتعرض الشيخ قذس مزه لهذا القول لان يظاهر بأد تال 

وهذه الترجمة مكررة فى جميع النسخ الندية وا اصریة من المتون وااشروح 

٠‏ غير الك رمانى ففيها لم تسكرر هذه الترجمة ء قال اقسطلاق : کذا ثبت لآى 
ذر وثبت ذلك للباقين وهو أولى » إذ لافايدة فی[عادتہ , اه . قال الحافظان 
ابن حجر والعينى كذا ثبتهذا الكلام فى رواية أبىذر عن السرخمى وحده 


ولیس هو فى رواية أبى الوقت عن الداودى عن السرخى ٠‏ ووقع 


۴۴ ۱ لام الدراری 


(الخزيرة من النخالة ) يعنى 9 بها الدقيق من غير أن ینخل وبنتی » 


فى رواية النسنی ضم الحديث الذی قبلہ إلمترجمة : طعام الواحد یک الاثنين ' 
و(برادھذہ الترجمة لحدیث ان حر رض اللہ عنہما بطرته ؛ وحدايث أبىهريرة 
بطريقيه ول يذكر فھا التعلیق وهذا أوجه فإنه لیس لإعادة ااترجة بلفظھا 
معنى ؛ وكذا ذکر حديث أبى هريرة فى الترجمة ئم إيراده فيا موصولا من . 
٠‏ وجهين , اه. والأوجه عند هذا العبد الضعيف أنه لما ثبتت الترجمة مكررة 
فی جميع النسخ غير الکرمانی کا تقدم فإنه من الآصل الثانى والعشرین من 
أضول التراجم المتقدءة فى المقدمة : والغرض من الترجة الأول التحریض . 
. على تقليل الطعام لليؤمن , والغرض من ااترجمة الثانية التذبيه على أن المؤمن 
ليس من شأنه إلا أن يأكل لسد الجوع ہ فإنه اختلف فى معنی الحدیث على 
عشرة أقوال بسطت فى الأوجز , السابع منہنا ماقال القرطى : شہوات 
الطمام سبع : شهوة الطبع ہ والنفسء والعين , والفم ء والاذن , والانفاء 
وشهوة الجوع وهى الضرؤرية يأكل ما المؤممرن. : وأما الکافر فیا كل 
باخیع اه . ولا يبعد أيضاً أن کون الترجمة من الأصل الرابع والخسين 
کا نبت عليه فى المقدمة فى هذا الأاصل . 

(١)‏ ماأفاده ااشیخ وجيه) واختلفتالشراح فىتفاسير الخزيرة وا لحریرۂ 
قال المپنی : الخزيرة بفتح الخماء المعجمة وألزاى المكسورة والیاء آخن _ 
الحروف الساكنة ثم الراء المفتوحة ؛ وهو ما يتخذ من الدقيق على هيئة 
٠‏ المصيدة لكنه أرق منهاء قاله الطبرى؛ وقال ابن فارس: دقيق مخلط إشحم؛ 
وقال الجوهرى : الخزبرة أن بؤخذ اللحم فيقطع ص-فاراً ويصب عليه ماہ 
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لا أنها النخالة عالصة , وقوله الحریر98'؟ من الاين ء يقال إنه يلق فيها الابن 
حقيقة » وقل : المراد بالان هو الدقيق نفسه ء لأن رقيقه يشبه صورته 
صورة اللان. 


( باب النہش'“ إل ) 
كثيرا ء فإذا نضج ذر عليه الدقيق» وإن لم يكن فيها لحم فهىعصيدة ؛ وقیل 
الخزيرة مرقة تصق 'من بلالة النخالة ثم تطبخ ؛ وقيل هى حساء من دقيق 


واللحم القديد 0 أة. 


)١(‏ وف تقرير المي : قوله «الجريرة برۃ من الین أى من اللبن والنخالة 
أى الدقيق مع اللبن ۰ اه . قال الحافظ : قوله ہ الحريرة » يعنى بالإهمال من 
الان ء وهذا الذى قاله النضر وافقه عليه أبواطثم لكن قال من الدقيق بدل 
الان وهذا هو المعروف , و>تمل أن بكرن م الین أن تشبه اللإن فى. 
البياض لشدة تصفيتها , اه . 


. (٢)لم‏ يتعرض الشميخ قدس‌سرہ لهذا الباب ؛ وزدته تنیہاً على أن الذر اح 
قد اختلط كلامهم فى الغرض منهذا الباب ومن الباب الأتى من « باب قطع 
الم بالسكين » والأوجه عند هذا المبد الضعيف أن الغرض منهذا الباب 
ندب النہش إشارة إلى رواية الترمذى د انہنوا اللحم نہشاً فإنه أھنا وأ صأء . 
والفرض منالباب الآنى الرد على زوآبة انبىعن قطع اللحم بالسكين کیا قاله 
بعض الشراح ؛ ويمكن ن ا مع بینہما بأن قطع اللحم بالسكين يحتمل و وجهين : 


کے لامء الدرارى 


قوله : ( فضحكت ) وکان”) سب ضحكها أن ذلك کان للاحتیاج . 


( باب ذ كر”" الطعام إل ) 


قوله: (ولا ألبس) ا حریر أراد2 با حریر ما فيه نعومة مثل الحرير » 
ولا بیعد أن يراد به ما سداه حرير ہ إطلاقاً لاسم الجزء على الكل . 


الأول يقطع فيؤكل باليد يا هوظاهر حديث المخيرة عن دأ صعاب السان الثلاثة. 
من أنه ويه كان بحر له من جنب ء الحديث ؛ وشمل اانهى قط قطع اللحم . 
السك مع ل كل ہکا وید اي قو فإ من صنع الاجم 


ِ ما آفادہ الشیخ قدس سره واضح ويدل عليه قوطا الأتى د قالت‎ )١( 
ما شیع ء ا لحدیث ء قال العينى وتيمه القسطلانی : قوله د زضحکت » أى‎ 
'عائشة رضی الله تعا لی عنہا ؛ وضحكها كان للتعجب من سژال عابسءن ذلك‎ 
مع عليه أنهم کانوا فى التقليل وضيق العیشْ » وبينت عائشة رضی الله عنہا‎ 
. ذلك بقوها د ما شبع آل محمد إن اه‎ 


(۲) لم يتعرض الشيخ قدس سرہ لذلك ء وزدته للتنبيه على أن ما أفاده 

الشراح فی غرض الترج4 لیس رجہ عندی إذ قالوا : إن؛ الغرض من هذه 

الترجة [باحة أ كلالطعام الطيب وأن الزهد لسفى خلاف ذلك والاوجہ 
عندى أن ذكر الاطعمة ا خنلفة لیس بداخل فى ا حرص واأشره . 

(م) أجاد الشیخ قدس سرہ فى دفع ما يرد على لفظ ظاهر الحديث من 

ن أبس ا جریر لا وذ سکیف قال لا ألبس الحرير ١‏ وف تقربر الی : 


سي ب سي يي بكسي ب تو 


1 قوله: ( ليس فم ھا و ز1 ا 


7 7 ير الحلال » اه . وهو مقتضى التوجيه الثانى فى كلام الشيخ ء وقال. 


0 الحافظ رحہ الله : قوله دا لحریرء کذا هنا للجميع ء وتقدم فى المناقب بلفظ 


عياض: هو بالموحدة فى روأءة القاہی : م قال بعد ذکر اختلاف الروأة: 
ورجح عیاض الروانة بالموجدة وقال :هو الثوب ا حبر وهو المزين الملون 
وقيل : ا حبیرثوب وثیء مخطط , وقیل : ہو ال جدیدء وا كانت رواية 
ْ ا حریر مر جوحة لآن السياق يشعر بأن أباهريرةكان یفعل ذلك بعد أن کان 
لا إفعله وهو کان لا بلس أ حریر لا أولا ولا آخرآ ء بخلاف أكله ا یر 
ظ وله الحیر سج 


0800 » بالموحدة بدل الرء الأول , وتقدم أنه للكشميينى برائين ء وقال 1 


۱ 800 وو یج ا ۱ 


۱ مفتوحة ٠‏ وللأصيل وأ ذر ءن ا موی والمستملی دفنستفھاء بين مھملة: 


بدلالمعجمة وفاء بدل القاف : وضبطه القاضی عیاض بالشینالمەجمة والفاء ؛ 
قال ابنقر قول : قال فى المطالع كذا لحر أى بالمعجمة واافاء ٠‏ ؛ أى نتقصومافہا 


من 
قرم فنلمق ما فيها ولذا رجحها السفاقی , ولآن المراد أ:: لعتو! ٠١‏ غيي 
بعلم 


أن قطعوها ليتمكنوا من ذلك 7 


(0) لله درااشیخ قدس مره ما أجاد فى دفم راد برد على ظاهر الحديث 
[کشنداز پرائی كلى خارها : برنداز برائی دلى بارها ] . 


بقية » قال رد ا ار 


۱ وم 0 ا لامع الدراری 


حیث شقها من غيرأن يسسخطعم منه 5 شی » والجواب أنه لاإضاءة فيه لنضمنهھ 
تطييب قلب مس وتسليته ؛ ؛ فإن نیا حصل منه كان كفاية لهم » وأيضاآً ذإن 
الشق لا يستلزم أن یکون بحيث تخرج العكة عن الانتفاع بها , ٠‏ فلا تضيع 
إن کان الشق حيث یمکن قلہا ولعق ما فہا ؛ ثم بحاص217 شقه شقه بعد اللعق . 


( باب الرجل يتكلف الطعا م لاخوانه) 


و رر مس شان اللحم وهوغاية 
فی التکلف . 


١‏ 700 الخباطة ؛ ومنه المثل أن دواء الشق أن تخوصهء 
:کذا فى القاموس . 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سره وجيه , إن من الاحاديث المشتهرة 
٠‏ « سيد طعام أهل الدنیا و الآخرة اللحم ٴ ذکرہ السخاوى ف المقاصد الحسنة 
من رواية ابن ماجه وغيره وبسط طرقه , وما ذكره ااشیخ أوجه سا قاله 
الشراح ؛ قال الحافظ : قال'اكر مانى وجه التكلف من حد يث الباب أنه حصر 
العدد بقوله ه خامس خمسة ء ولولا تكلفه لما حصر : وسبق إلی نحو ذلك 
ابن الین » اه . وهكذا قاله العينى وتبعه القسطلان ؛ ولا بعد أن يقال إن 
قكلفه يظهر من صنيعه إذ قال : اصنع لى طعاماً أدعو رسول الله صلی اللہ 
تعاليعليه وسل ؛ ؛ فإنه يشير إلى أنه أراد أطبب الحم ؛ وف التسير بعد ذكر 
۱ کلام ال٤‏ ال والفيق: ى وثوان كفت 5 أبن مزدد راذن شثم كس تكاف 
کردہ اکرجە كفته اند ء طعام الواحد يكق الائنین ء لیکن عال ازتکلف 
نيست ؛ اھ. فتأمل فإنه بعيد فى بادى الرأى , فإنه يدل أنه مات 


۱ الجزء التاسع كفم 1 
ررد بناول من هذه المائدة إلى مائدة ) أى إذا2ا“م يأذن ؛ بذلك: 
ساوت ب الطعام صر احة و لادلالةق ودلالة الإذنهو جودة ة فم|إذا كان طغامان 


على مائدتین واحداً من غير فرق ٦‏ رت زا ماعن الام بإشباعهم حملة ٤‏ 
إنه لا بای از ل المناولة . 


بالتكاف وهى لیس بتکلف فالطعام ء قلت : ولا باس ف التكلف للضيوف 
والاخوان لرواية ا بخاری ومسل د من کان یمن باللہ واليوم الآخرفلیکرم 
ضيفه جائزته بوم وليلة الخديث : وف الإاوجر فیحدثٹ أداغے [ ثم إذذيج ' 
لرسؤل لله مَك شاة لابدخل ذلك فالتكلف المکروہء مر 
[كرام الضيف ال مور به ء قال اانووى : قد کرہ جماعة من السلف التكلف : 
الضيف ؛ وهو حول على ما يشق على صاحب البیت مشقة ظاهرة لآن ذلك 
بمنعه من الإخلاص و [كال السرور بالضيف : وأما فعل الأنصارى فلیس 

ما يشقعليه ؛ ٠‏ بل لو ذيح أغناماً بلجمالا فىضيافة رسو ل الله مكديع وصاحبيه . 
كان مسروراً بذلك مغبوطاً فيه , اتتهى مختصراً . وسيأى شىء من الکلام 

مل ذلك فىكتاب الآذب فى :هابا صنع الطعام والتكلف الضیف ۰. 

0 ماأفاده الشیخ ظاهر , قال القسطلای : قو له قال ابن المبارك فیاو صله 

عنه ىكتاس البر والصلة له لابأس أن يناول بعضبم يعضاً هن الطعام الحضر 

بين أيديهم إذ م فيه كالشر 51 ولايناول أحد من هذه المائدة إلى هن على 

مائدة أخرى اج وزن‌کان للماول حق فم بين ديه لكنه لاحتی للآخر فى 

تناولہ منه إذ لائم کہ له فيه ء عم إن علم دضی المضيف جاز , اف 


ولايذهب عايك أنهذا الکلام ذکرہ الحافظ فالفنح فى «با بالرجل 


۰۲ ٔ 94 ھہ 
7 (جاب الک :7 
ور مت 


: [ فأراد رده بإثبات أن النی مَل اکنی ا0 عندہ "۳ھ" 
۶ ال ا 


شْ .يتك ع» مك ارك وعرف ذا اب فجي فح عر ىم ظ ٰ 
3 7و ہے 
7 0 8 کر ۱ 2 
: الا ررد اروا کت بات رابوم ولا رر 
الحديث. ٠‏ 5 ٰ ۱ 3 
۱ 7 جانہ زوب وا لا نا ۲.چچج""۳٢تیھ+/ھ/‏ 
. نسائہء وإذا لم يحد عندهر. کا : ألارجل يضيف »هذا کا ہو 
: ‫ معروف منقضة أبىطلحة , وق البخاری منحدیٹ عبدالرحمن بن أبى بكر 
. أنأصحاب الصفةكانوا أناساً فقراء ‏ وأن انی ٹا قال من کانعندہ طعام . 
ائنين فليذهب يثالث » الحديث ؛ وف الباب عدة روايات :: ا ١‏ 


0 بل کان النى عيطي ربما يدفع توم کلف اف أودارة :با ل 
۱ الاستنثار» منحديث لقيط بن صبرۃ إذ أمر الت لات بلع علوم ال له 
لاتحسین أنا من اجك: ذحناها , الحديث . 


م 7 جا تھ 


2 دی ساد اہ ٠‏ آبار 0 هذه الرواية 


)0 50 لشيخ ة قدس سرہ 727( ٠‏ وتقدم الكلام عل ذلك 
مبنولاً ق . ه باب إذا حضر الطعام وأقيمت الصلاة ». من كتاب الصضلاة. 
/ وذكر فى تقرير المى قوله : فألقاها ,فم أنه ل يكن مشطرا إلى اگل 
وما سیجیہ ھن قوله : فاہدءوا بالعشاء ‏ حق للضطر ؛ 7ب ب ‏ ۴ 


تاب العقرقۃ“ 

)١(‏ بسط الكلام على هذا الباب فى الاوجز أشد البمط ‏ ذکر فيه فى 
مبدأ كتاب العقيقة أن فہا عشرة أمحاث لطیفة الأول فى.لنتهاء واثاى فى 
حكها , والثالٹ فى وقتها ء وفيه أنه إذا فات الوقت هل تقضى أم لا؟ . 
الرابع : هل نختص بالذكر أو سن لی ایا , والخامس : هل بفرقِ 
.بين الذكر والأت بالشاة والشاتین » أو شاة شاة لكل منهما ء والسادس :. 

هل تختص بالشاة أو تکون من البقر والإبل أو الشركة فہما ایضا ء 
.والسابع : بشترط فیہا ما يشترط فى الضحايا ء والثامن من ال مكلف بها ٠أو‏ 
الوالد خاصة أو غيره أيضاً ء ويدخل فيه أنه إذا لم يعق عن الصغير هل يعق 
عن نفسه بعد اللوغ ؟ التاسع : هل یکسر عظامها فى الطبخ أم لا ؟ العاشى: 
هل يلطخ راض الصى يدم العقيقة أم لا ؟هذه عدرة أحماث بط الكلام 
علیہا فى الاوجز مفصلا ونذکر ههنا الآولين منہا فقط ردآً. للاختصار 
ما الأول منهما فقد قال الحافظ : العقيقة بفتح العين المبملة اسم لما يذيج 
عن المولود : واختلف فى اشتقاقها فقال أبو عبيد والاصمعى : أصلها. 
الشعر الذى نخرج على رأس المولود ؛ وتيعه الزخشری وغيره وسميتالشأة 
اتی تذبح عنه فى لك الحالة عقيقة لأنه علق علیہ ذلك الشعرعند الذیج ؛ وعن 
أحد ہا ماخوذ من التق وهوالعق والقطن »وو جحه ان عبد ال وطاة 
. قال الحطاں : المققة اسم شا للذہوحة عن الود معيت ذلك لاا تعق 
آ هذابحها أى تثق وتقطع , وقال ابن الفارس : الثماة اتی تبح والشعر کل 


۱ الجه دامع ا ٠‏ ۳ 
کک باب ے1۴3 ولود 3 


: مل إسدمى عقيقَة وب 0 تہذ ہب اللغات 7 7 7 قول ۱ 
أبى عبيد والاصعی وغيرههما: وهزا ا ربما موا الثىء اسم غيره إذا ‏ 
كأن معه أو من شہہھ فسميت الشاة عقيقة لعقيقة الشعر ء قال أو عبید : 
وكذلك كل مولود من البهائم ٠‏ فان الشعر الذى يكون عليه حين بو لد عقيقة 
. وعقة إلى آخر ما بسط فيه ء أما البحث انی فقد اختلف أهلالمل فحكيا.- 
5 ابسط الکلام على ذلك وقال بعد ذلك : فتحصلت ف العقيقة عدةمذ اهب 
. أولهاأنها واجبة ؛ وهو مذهت اللثك اوداز وأبى الرنا,ں وهو رواية عن 
- أحد واختارها بعض أععاہ ؛ وروی عن الحسن وأهل الظاهر وقال ابن 
1 حزم : ھی فرض واجب بجبر الإنسان عليه إذا فضل من قوته مقدارها 5 
الثانى :.أنها سنة مؤكدة ؛ جكاها شارح الإقناع من فروع الشافعية وهو 
مقتط ى كلام صاحب الروض المربع. مس فروع الحنابلة وہہ جزم 
. صاحب نيل:المآرب مثہم ؛ وحکاہ ابن عاندین عن الشافعی وأحمدء الثالثك 
الندب ء جزم به الدردير وهو نص الإمام مالك فى ا موطاآً : واختلفت 
الروايات عن الحنفية » والممروف فى فروعبم مندوية وهو الصواب 
. والثائية أنها مباحة , والثالثة أنها بدعة وأنكرها العينى وسط الكلام عل 
رد هذا اقول وائت الاستحاب فی الأوجز : 


الحافظ 7 ات ۰ے ورسقط لفعه دعنء نه للجمهور 
. ولللسی: وإنلم یعق عنه » بدل ہمان لم يعق عنه ء ورواية 'فربرى أولى 
لآن قضية روابة النسق تعين الدسمية غداةالولادة سواء حصلت العقيقةعن 


45 لام الدراری ٠.‏ 


قولہ : ( أعرسم. الليلة ) وف تقرير”2© النى ہل وعدم (نکارہ على 
مافعلا دلالة على جواز الاکل والميت لم يدفن بعد وإذ أجله ذلك لاھل 
بيت الميت کان جوازہ لهل احلة أظهر , عم لايفبخى الاشتغال بل هذه 


ذلك المولود: أم لاءوهذا يعارضه الأخبار الوارد القنمية بوءالسابع 
کا سأذكرها قریاً ٠‏ وقضية رواية الفربرى أن من لم يرد أن يعق عنه 
لا یؤخر نسميته إلى السابع کا وقع فى صة[إرامم بن أق مومى ورام 
ابن النى ميةٍ وعبد الله بن الزبير وعبد الله بن أبى طلحة إنه ل بنفل أ 
عق عن أحد منهم » ومن أريد أيعق عنه تؤخر تسمیتہ إلى السايعكاسياى 1 
فى الأحاديث الأخرى وهو جمع لليف لم أرءلغير البخارى ؛ اه . .ثم ذکی 
الحافظ الروايات الواردة فى تسمیة المولود يوم السابع من السٰن وغیرھا ٰ 
منہا مارواه. أكعاب السان الثلاثة من حديث الحسن عن مرة فى حديث 
العقيقة نذیح عنه يوم السابع ويسمى , وف اہزار وصحیحی ابن حببان 
والحام بسند صحيح عن عائشة قالت ٠‏ عق رسول أله ا عن الحسن 
والحسين يوم السابع وسماهما , »قال القسطلانی : قال النووى فى الآذكار : 
تسن تسميته يوم السابع أو يوم الولادة ٠‏ ولکل من القولین احادت ْ 
صجيحة : مل البخارى أحاديث بو مالو لادة على من لم يرد العتق و أحاديث 

.بوم السابع على من أراده كا ترى » اه . 

0 (١)أجاد‏ شیع ل اناه در اده ٠‏ فا اشتهر ظ 
فما بين عوام وا لا يوز الكل إذا كان الميت فى البيت أو فى . 
جواره حتى بخرج هن البيت لیس بصحيح ٠‏ نبه على ذلك الشیخ التهانوى 

. فى رسالته ہ أغلاط العوام » ونبه على ذلك أيضاً صاحب المدخل إذ قال : 


الجزء التاسع 4 ایت 


سس م 1 


الأمور عن #هيزه وتكفينه لانصوص ”2 الواردة فى المبادرة ہانصرام 
أموره ۰ 0 ۱ : . 


(وساق ۶ الحديث ) 


وكذا محذر ا أحدثه بعضہم ؛ وهو و أن الميت إذا مات لات أهله 3-2 
شرغر 1 من دفنه ٦‏ 

() کا ہو معروف ف الروايات 7 أشار عندى ابخاری فىميدا 
کتاب الجنائز یا ب الآمر باتباع ال نار كا حققته فى عله وذكرته هناك 
من سنن أبى داود فى ه باب تعجيل الجنازة ء أن طلحة بن البراء مرض فأتاه 
النى يلع يعوده فقال إف لا أرى طلحة إلا قد حدث فيه الموت فآذنونی به 
' وعلوا فإنه لا ینمی لجفة مسل أن تحبس اعرد و من ْ 
ار وابات المذكورة هناك . 


(0)/ يتعرض لمالشيخ وزدته تکیلاللفائدة قال الحافظ : قوله«دوساق 
الحديث هذا يوم أنه بريد الحديث الذى قِله ولیس كذك لن لفظهما 
ختلف وهما حديئان عند ان عون أحدها عنده عن أس بن سيرين وهو 
المذاكور ههناء والثانى عندہ عن محمد بن سيرين عن أنس وقد ساقه الصنف 
فى اللباس بہذہ الاسناد , و لفظه أن أ م سليم ٦‏ : یا أن انظر :هذا 
الغلام فلا تصيين شيا حتى نفدو به إلى النى کل »فندوت به فإذا هو فى _ 
حائظ له وعليه خميصة وهو يسم الظهر الذى ا » ثم وجدت 
ْ فى ذسخة الصغانی بعد قو قوله , وساقالحديث ء قال أبو عبد الله اختافا فىأنس 


أن سيرين وخمد بن سيرين ؛ أى أن ابن أبي عدى ويزيد بن هارون اختلفا 


کے 00000 ل ہج شر 


( باب إماطة”" الاذی ). 


فى شيخ عبد اللہ بن عون ؛ وهذا یتەین انہما عندہ صحیح اختلفت ألفاظه » 
وذكر لبلزى أن حماد بن مسعدة وافق ابن أبى عدى , أخرجه مس من 
۱ طريقه لکنی لم أره .فى کتاب مسل مسمى بل قال عن أبن سيرين » و يويد 
رواية ابن أبى عدى أن أحد أخر ج الحديث مطولا من طريق همام عن 
مد بن صیرین أه . وقال العينى : قوله دساف الحديث » أشار به إلى أن 
احمدرثٹ ام ذ كور دار بين الآخوين » فالنى مضى عن أمس بنسيدين » وهذأ 
عن أخيه عمد بن سيرين ,كلاهما رويا عن أذس بن مالك ء فروى الیخاری 
هذا عن جمد بن المثى عن مد بن أبى عدى عن عبد الله بن عون عن محمد 
۱ ان سير ين عن أنس بن مالك , قوله : ساق الحديث أى الذى روا عمد 
ابن الى وساقہ البخاری فى كتاب اللباس فى باب الخيصة السوداء »قال : 
حدثنى محمد بن المنى قال : حدثنی أبن أنى عدى عن ان عون عن محمد بن 
سيرين عن أنس قال : دلما ولدت أم سلمء الحديك» 000 
ے0 1 بتعرض له اشیخ وزدته للاختلاف الوسيع فى مصداق الآذى 
قال الکرمانی: قرله « الأذى » قبل هو إما الشعر ء وإما الدم , وإما الختان ء 
قال الخطانى : قال محمد بن سيرين :لما مھنا هذا الحديث طلبنا من يعرف 
إماطة الآذى عنه فل جد , وقيل : المرادبالآذى هر شعره الذى علق بهدم 
الرحم فيياط عنه بالحلق ؛ وقیل[نہمکانوا يلطخون رأس الصى بدم المقيقة وهو 
أذى ہی عن ذلك 5 آئرل : حتمل أن يراد به آثار دم الرحم فقط أه. 
وقال الحافظ : وقع عند أنى داود عن ابن سيرين : إنلم يكن الآذى 
حلق الرأس فلا أدرى ما هو ؟ وأخر ج عنه الطحاوى قال : لم أجد من 


سمس سح صصح جب سس سس ست ماس جو عه مد سان سا تس سا حت سس و سسا سس سرج بخص سي سس موصو ولص سپٹ ٹکٹ تت تس 


سدس ف ای ار او اناري 
ابو داوه بسند صحیح عن الحس نكذلك ء ووقع فى حديث عائشة عند الحا كم 
أمر أن يماط عن رءوسہما الأذى و لكن لا يتمين ذلك فى حلق الرأس ء ' 
فقد وقع فى حدیث اہن عباس عند الطبر انی : : بماط عنه الاذیٰ وعحلق رأسه ۱ 
فععافہ عليه ء فالأولى حمل الاذی على ما هو أعم من حلق الرأس يلم :- 
ذلك أن.فى بعض طرق حديث مرو بن شعيب ١‏ وبماط عنه أقذاره » رواه 
أبو الشیخ : انتھی مختصرآ : والآوجه عند هذا العبد الضعيف عفا الله عنه 
أن المراد بالأذى البلايا المتعلقة بالمولودء وبستط ذلك ما اختاره القارى . 
فی شرح قوله تسا ٠‏ الغلام متهن بعقیقثہ ء يعنى نی أنه محبوس سلامته عن ٠‏ 
الأفات مهسا اه . وف هامش الكوكب فی شرح قو له متهن نأ لا یتم 
ظ ہے روص و اضودرمنة ظ 
با إلى آخر ما بسط فيه ۱ 


حدا ری 


فول : ( فا أدركته يتحرك بذبه إل ) ؛ 0" إذا علت فيه شيثاً من 


(اقال العينى : اع دل يان أحكام الذبائح وأخكام الصيد وبیان 

أنسمية غند رسال الكلب عل الصید؛ * 2 قال بعد ذكر الحديث : مطابقته 
للترجمة ظاهرة على تقدير وجود قوله ه باب القسمیة عل الصيد » وإلافلقوله 
کتاب الذبائح والصيد والتسمية على الصيد أظبر , لان فى الحديث ثلاث 
3 شیاء :۔مشر وعیقااصید ووجوبذكاته حقیقةأوحکاء ووجوب القسمیةء 
وللترجمةثلاثة أجزاء یطاب قکل واحد من الثلاثة المذكورة لكل واحد من 
اجزا الترجمة , اه . وماذکرہ من قوله « على تقدير وجود للخ » مبنى على 
نسخة العینی ‏ فإنه ذکر فہا بعد السكتاب ہ باب التسمية على الصيد ء وهكذا 
فى نسخة الکرمانی والفتح . وذ کروا اختلاف النسخ فی ذکر هذا الباب ؛ 
. ولیس‌ھهذا الباب فى مئنالنسخ الهندية من البخارىالى بأيديناء ولكنذكرها 
ف الحاشية » ويمسكن أن يقال إن المذكور ههناهو بيان الکتاب وسیآنی باب 
النسمية مستقلا فى ذيل الكتاب .' 

(7)ماأفادهالشيخ قدس سر ەواضح ء يعنى أن حر 5 الذنب لیست بمقصود: 

بل المقصودمنه نيقنحياته بأىثىء يحصل؛ قالالکرمانی: قوله: ماأدركته!لم» 
يعنىما أدر كتهمن هذه الآر بءة بعدالحنق والوة قذوااتر دیو النطاحو من غيرها فیہا 
حياةمستقرة بأن يتحرك بذنبهمثلا أو بعینەفاذءہ وكله ولايكونحر اما وهو 


ا جزء التاسع ۹ 


. أمارات الحياة ثم ذيحته حل لك أكله سواء”'“کانت حياته ما أمكن بقاؤہ 


معنی قولهتعالى «إلا ماذ کیتم اه . وبسط الحافظ فى تخریج أثراہن عباس 
وقال: قوله د المنخنقة » إخح ؛ وضله البهق بتتامه وقال فىآخره : فا أدركته 
منهذ! بتحرك له ذنب أو تطرف له عين فاذبح واذكروا اسم الله عليه فهو 

. حلال : وأخرجه الطبرى من هذا الوجه وفى آخرہ «إلا ما ذکیتمء إلا 
ما أدركمم ذكاته من هذا كله يتحرك له ذنب أوتطرف له عين فاذبح واذكر 
انم الله عليه ء ومن وجه آخر من طريق قتادة کل ماذکر غير الختزير إذا 
أدركت منه عبناً تطرف أوذناً بتحرك أو قائمة ترتكض فذكيته فقد أحل 
لك ء انتہی مختصراً . 

)١(‏ هذا هو مذهب اوور کا بسط الكلام على ذلك فى الأوجز فى 

ه باب مابجوز من الذكاة على حال الضرورة » وفيه فی الحدیث مسألة أخرى 
سكت عنبا عامة الشراح ؛ وهى ماقال ابن رشد : اختلفوا فى تأثير الذكاة 
فى المشرفة عل الموت من شدة المرضء فالجمرورعلى أن الذكاة تعمل فيباوهو 
الشھور عن مالك ء وقال الموفق : المنخنقة وغيرها التى مانت محرمة لا أن 
تدرك ذكتها لقوله تعالى د إلا ماذ كيتم » فإن كانت لم ببق من حیاتہا إلا مثل 
حر کہ المذبوح ل تبح بالذكاة ء وإن أدركها وفہا حياة مستقرة محیث يمكن 

ذبحها حلت لعموم الآية : وسواءكانت قد اتہت إلى حال يمل أنها لاتغيش 
معه أو تعيش لعمومالآية ء وف الهداية : الذى بقرالذئب بطنەوفیه حياةخفية 
أوبينة إذا ذكاه حل عندأنى حنيفة وعليه الفتوى لقوله تعالى «إلاماذ كيتم» 

. استئناه مطلقاً من غير فصل ؛ ثم ذکر اختلاف أبى يوسف وعمد» انتہی 
ملتقطاً من الاوجز . 


4٠٠‏ لامع الدراری 


معها أولا ‏ ولاتقھاس('' ا مذ كورات ههنامن المتردية والنطيحة والموقوذة 
على الصيد لمابيهمامن بون بعید ہ فإن الصيد ا نتقلت ذکاتہامن الاختيارية 
إلى الاضطر ارية انفارہ ء بخلاف ماههنا لآنه لم يذك أصلا فلاہد من ذكاته 
ولولم ببق فيه من الحياة إلا ما استحال بقاؤہ معها . 


قوله: ( بات ما أضات الرَائن بعرضه ) 

(1) نبه الشیخ ذلك على الفرق بين هذه المذكورات الآر بعة إذ لايد 
فیہامن الذبح » وبين الصيد إذ یکنی فيه ا جرح فى أى موضع کان ولابحتاج 
فيها إلى الذبح لآن الصيد انتقلت ذکاتہا من الاختتيارية إلى الاضطرارية ؛ 
ف الأ وجز : الذكاة نوعان : اختيارية واضطرارية » قال صاحب اطداية : 
هى اختيارية کا جرح فما بين اللبة واللحيين : واضطراریة وهى الجرح فى 
أى موضع کان من البدن ہ والثانى كالبدل عن الأول لأنه لايصار إليه إلا 
عند العجز عن الأول . 

ولا يذهب عليك أن الإمام أبا داود ذكر فى حديث ا اء عن 
بيه أنه قال يا رمنول الله أما تكون الذكاة إلا من اللبة أو الحلق ؟ قال : 
فقال رسول اللہ لئ ه لو ہلمنت فى نفذها لاجزأ عنك ء قال أبو داود : 
لابضلح هذا إلا فى المتردية والمتوحش ٠‏ وظاهر هذا الكلام أنه يحرىء فى 
المتردية الذكاة الاضطرارية ء وبسط الشیخ قدس سرہ فى البذل الكلام 
على فول أبى داود قال فى آخره : لا يفيد تأويل أبى داود دیات إليه 
لو شثت التفصيل . 

0 لم يتعرض شيخ قدس سرہ لهذا القول؛ وزدته للتنبيه على االإشكال 


الجزء الناسع 4 


ااا لاا 


قوله : (إذا ضر بت عنقه 3 وسطه فكاه ( لاہ اوت بِقَاوٌه دون 
العنق 2( وكذلك إذا تقطع قطءتين فلم دق مبانامن ا حی بل هوميان من ادق 
فلا يكون حراما وهذا هو المذهب . 


الوارد ههنا على الظاهر ء ذإن الظاهر أن هذا الباب مكرر لآنه تقدم قریاً 
و باب صید المعراض» وازداد الإشكال بشرح ااقدطلائی إذ ذکر لفظ 
الك فى شرح این ء فقال في الول « باب حم صيد ا معراض ء وقال 
فى الثانى ه باب حم ما أصاب المعراض إلخ وعلى هذا فالتكرار ظاهر ؛ 
والعجب أن ااشرا حلم يتعرضرا لذلك , بل أشار صاحب التیسیر إلى عدم 
الحاجة إلى التكرار إذ قال تحت حديث الاب : أبن حدیث غير حديث 
است ليكن اين رايانى دبکر ان ضرورنه بودہ أست ١‏ أه. 
وما أفادة الشیخ من أن هذا حديث غير الآول غير ظاهر إلا أن یوج۔۔۔۔4 


باختلاف السندء والاوجہ عند هذا العبد عبت ان القرط من الاک 


ختلف ؛ ومن الٌاصول أن اللفظ وإ ن كان متحدا لا بعدالبابمكرراً إذا اختاف 
الفرض من البا بین کیا تقدم مفصلا فى الاصل الثانى والعششرين من الاصول 
ا ذکورة فى المقدمة ء فالغرض عندى من الباب الآول بیان مصداق صيد 
المعراض وهو ما یصاد بالعرض ولذا ذكر فيه صيد البندقة ء والغرض 
من الاب الثانى بيان حم صيد المعراض أنه لاو زإذا صيد بعرضه فوضح 
الفرق بينهما . 

. قال الحافظ : قال ان التین : إذا قطع من الصيد مالا يتوثم حياته‎ )١( 
عد فكأنه أنفذه بلك الضرية فقامت مقام التذكية وهذا مشبورمذهب مالك‎ 


رغيده , اه : قال العرنى فى العهيد عن مالك: إن قطع غضوة لا یڑکل وأكل 


۲ لامع الدرارى _ 


قوله:( باب الحخذف'' والبندقة ) 
قوله: ( ایا جا فى التصيد ) ظ 


الباق » وقال الشافعى : إن قطع قطعتین أكله ء وإن كانت إحداہما أقل من 
الاخرى إذا مات من لك ااضر بة ء وقال أبو حنیفة واشوری : إذا قطعه 
نصؤين اکا جع وإن قطع اثلث فإن كان مما یی الرأس أكله جميعه »وإن 
کان الذى بل العجز أكل الثلثين مما بلى الرأس ولا يأكل اثلث الذى ى 
الفجن + آَخۃ 
(١)م‏ يتعرض له الشیخ وزدته تنبا على أن هذا اباب سیا فى أواخر 
كتاب الآدب بلفظ باب الخذف وهو عله ء فإن المقصود من الحديث 
2 عن هذا الفعل؛ ولذا ر جم عليه هناك فى بعض النسخ و ہاب 
النهى عن الخذف » وهو من الآداب وله كتاب الآدب » والمقصود من. 
ذكره ههنا بیان حکم مصيده 3 شار إليه النى مَك پان بقوله ولا يصاد 
به صيد , 
00 يتعرض له الشیخ وزدته آذم أعلى الغرض من الترجمة وهو عند 
هذا العبد الضعيف بیان مشر وعيته دفعاً لما يتوه من حديث السەن عن ابن 
عباس « من اتبع الصيد فقد غفل » فإنه يوثم كر اهية التصيد فدفعه الإمام 
البخاری بهذا ااباب ؛ وقد اختلف العلياء ذلك , قالالحافظ : نت حديث 
عدى وفيه إباحة4 الاصطياد للانتفاع بالصيد الآ کل وا بع وكذااللهو 
بشرط التذكية والانتفاع ؛ وكرهه مالك وخالفه ا جھور ء وقال اللیث : 
ل أعل دا أ شب بباطل منه فلو لم يقصد الانتفاع حر مبه إلى آخر ماسط. 


٠‏ ار ااتأسمع 0 : ند 


قوله : (الطانی حلال ) وأنت.(١)‏ تم أن الترجيح عند اجتاع الحرم 
والمبیح للحرم لا غیں ٠.‏ 


قوله : ( أما الطير ناريال ) وی سڈ یت 


: )0 أشار الشیخ قدس سرہ بذلك إلى اختلاف الروايات فية وہسط _ 
الكلا م عبل ذلك ف الأوجز: والمسألة خلافیة شهيرة مباح عند الائة ااثلاثة 
ولا وز عندنا الحنفية , و بقوطمقال جاعة منالصحاية والتابعين» کیا بسط 
أسماءثم فىالاوجز وفيه : ولنا حديث جابر قال : ہ قال رسول الله كلاق : 
دما ألق البحر أو جزر عنه فكلوه ء وما مات فيه فطفا فلا تأ كلره » رواہ 
أبوداود.وما تكلموا عليه أجابعنه الزيلعى و لحصه الشيخ فى البذل وأ كار 
ما أوردوا عليه أنه موقوف » قال القارى فى المرقاة : لايضر وقفه فإن 
ال موقوق فى هذا كالمرفو ع هو المعروف ؛ وقالالسرخسى فالمبسوط : 
وحجتنا فى ذلك حديشجابر ‏ ولا يقال هذا نهى إشفاق لما قيل إن الطاى 
يورث البرص لان الاستكثا رمن السمك يور ث البرص الطافىوغيره سواء » 
وانما بث رسول الله کل مبيناً للاحکام دون الطب : والموجب للحرمة 
من الآار یتر جح على ا موجب للحل لقولہ صلی الله تعا ی عليه وسل : 
وا حلال بین وا حرام بين وبينهما أمرر مشةبہات ٠‏ فدع ما يريك إلى 
ما لا بر یك ء اتھی مختصراً من الاوجرے_ 
(۷) قال الحافظ : وصله ا مصنف فى التاريخ من رواية عمرو بن دینار 
وأبى الزبير أنهما سمعا شر يا صاحب النى پل يقول : كل شی فی 
البحر مذبوح اقال: ےئ نقال : أما اطبرفاری ان تذيحه اص 
وما أؤاده الشیخ قدس سره معناہ أ ن المراد من ااطیر الذى بذبح هر الطیں ٠:‏ 


٤‏ . لاممالدراری 


بقوله تعالى ہ هذا )عذب فرات ہ ليظهر أن الك فيهما سواء ؛ وإذا ثبت 
الم فى البحر المذب ثبت فى الانہار والقلات وغير ذلك قاساً . 
قوله : ( قال أبو الدرداء فى المرى 11 ) 22 یعنی أنه استفتى فى المرى ؛ 


الذى يكون مانى المعاش غير مانى المولد كالبط والآوز ہ وأما الطير الذی 
يكون مائی المولد فلا حاجة إلى ذصحه فإنهمقالوا إن بعض أنواع السمكأيضا 
بطیر ء فنی « حياة الحيوان ء عن الغز الى : ومن السمك نوع بطیر على وجه 
البحر مسافة طويلة ثم يغزل ؛ انتهى . م قال : والسمك يحمي أ نواعهحلال 
. بغیر ذبح » وعلىهذا لا يرد ما أورده صاحبااتيسير إذ قال تحت قول عطاء : 
ان قول درين باب مناسب نمى نماید مكر أن در بحرم طبور بأشند اھ . 
ہت (ا) فیا مل تحت قوله تعالى : ہ ولو أن مافى اللارض منشجرة أفلام 

والحرء الامة ء قوله ہ البحر ء أى احبط , لانه ا متہادر من التعريف إذ . 
هو الفرد الكامل ١٠ھ‏ . ظ 

. (")إشارة إلى قوله عر اسمه : « وما يستوى البحران هذا عذب فرات 
سائغ شرابہ وهذا ملح أجاج ومن كلأ كلون ا طر يأ »الآية » وف الاوجز 
عن الامام الرازی ا لمراد ہالبخر جمیع المياه والانہار ا 

(م) قال الحافظ : وا مری بضمرا مم وسکون الراء بعدها تحتانية وضبط 
فى النهاية تبعاً للصحاح تشدید الراء نسبة إلى المر وهوااطهمالمشهوور ء وجزم 
. الشيخ حى الدين بالأول ہ ونقل الجواليق فى لحن العامة أنهم بحرکون الراء 

. والاصل بسکونہا,ء انتهى . زاد القسطلانى : والذى فى القاموس التشديد 


الجرء التاسع م 0 


اسم سي عي بسن حم 


ماذا حكمه ؟ فقال إنه حلال أحله الحيتان ذوات الملح [لاأنه عبر عن الحل 
بالذكاة لما أنها سيه . 


وعمارثه والمرى کدری إدام كالكامخ 6 اتہی ٠‏ قال الحافظ : قال ا حرق 
وذا می یعمل بالشام و خذ اخر فيجعل فيه الملح والسمك ويوضع ف 
الشمس فيتغير عن طوم الخر 0 أه ۰ 


ثم قال الحافظ : وكان أبو الدرداء وجماعة من ااصحابة يأ كلون هذا 
المري المعمول با خر , وأدخله البخارىفى طبارة صيدالبحرء يريد أنالس.ك 
طاهر حلال وأن طبارته وحله يتعدى إلى غيره كالملح ء حتى يصير ا رام 
انجس بإضافتها إليه طاہراً حلالا ء وهذا على رأى من يحوز تخلیل الخرء 
وهو قول أنى الدرداء وجماعة ء اتتهى . قال العينى : إن أبا الدرداء منیری 
جواز تخلبل ا خر وهوهزهبالنفية ء انتهى . والمسألة خلافية شبيرة » قال 
النووى حت <ديث : إن النى ماق سثل عن افر تتخذ خلا فقال : لاء ١‏ 
هذا دايل الشافعى ء واجمهور أنه لا يحوز تخليل الخر ولا تطهر بالتخلیل, 
هذا إذا خللها خبز أو بصل أو خميرة أو غير ذلك مما يلق فيها فهى باقيةعلى " 
نجاستها وینجس ما ألق فیا ٠‏ ولا يطهر هذا الل بمدہ أبدآ لا بغسل ولا 
پنیرہ ء أما إذا نقلت من الشمس إلى الظل أو من الظل إلى الشمس فى 
طھار تہا و جهان لأ#ابناء أصحهما تطهرهذا الذىذكرناه من أنها لا تطهر 
ٰ إذا لات بإلقاء شیء فيا ہو مذھب الشافعی وأحمد وا جھور ؛ وقال 
الأوزاعى والايث وأبو حنیفة تطهر » وعن مالك ثلاث روايات آھمھا_ 
عه إ أن التخليل حرام ہ فلو خللهاعصى وطهرت » والثانيةحر ام ولاتطهر» 


اہ لامع الدراری 


( باب"ذيحة الاعراب ) 


واثاللة حلال وتطهر 0 وأجمعوا أنها إذا انقلیت ہنفسہا خلا طھرت ؛ 
وقد حی عن عزون المالك أنها لا تطهر 03 فإن صح عنه فهر ر محجوج 
بإجماع من قبلہ » اه . وأجاب الشیخ فى البذل عن حديث تخليل خمر أيتام 
0 دكات قوسهم ألفت بلخر , وکل مالوف يل إلیہ النفس ۰< ؛ لفٹی 
پتخل 2 وسيلة [إمما ٠‏ وأما بعد طول عبد ااتحر م ففا بق السبب 
ولا خی هذه الدواخل . ويؤيده خبر نعم الإدام الخل ١٠ھ.‏ قلے : 
ويؤيد توجيه الشيخ قدس سره نی الثى گآ عن الاوعية الأربعة 
الحنتم وغيره 7 

۔(١)لم‏ يتعرض لالش قدس سس ای12 العيد 
من ظاهر مت ا : نی رعول اقہ يف فن 
معائرة الأعراب وبسط الکلام على حدیث اباب فی الاوجز ٤‏ وقبه 7 
الباجى : بحتمل أن يريد به الامى بالتسميةعند الكل لان ذلك ما بق عليه 
من التکلیف » وأما النسمية على ذيح تولاه غيره من غير عللهم فلا تكليف 
3 علہم فيه و إما حمل على الصحة حتى شبن خلافها ‏ وعتمل أن بريد به 

أن موا الله أن م الآن فستبيحون به أكل مالم تعرفوا أذك ر اسم الله عليه 
أم الا : ا الذاجح من تصح ذيحته ۱۰ھ . وقال السندی : كأنه صلى الله 
0 عليه وسط م أرشدم بذلك إلى حمل حال المزمن على ااصلاح وإن كان 


الجنء التاسع ۱ ۷ 


مب مسب سس 


جاهلا ء وأن الشك بلا دليللا يضر , وأنالوسوسة ا حالیة عن دلیل يكفى 
فى دفعها تسمیة الأكل والله تعالى أعلم ء فلا برد أن اقسیة عند الذبع إن ! 
تكن واجبة يحوز 22 الاکل وإن م 0 ٠‏ ون وجيت فلا ينتفع تسمية 
الأكل ولا تنوب عن تسمية 4 الذايم , » فالحديث ك مشكل على الوجهين ء وہذا 
ظهر أن الاستدلال هذا الحديث على عدم وجو بالنسمية عند الذيج لا خاو 
عن ضعف لظهور أن الحديث بظاهره يفيد أن التسمية واجبة لکن 
تنوب تسمیة الاکل عن تسمیة الذايم ول يقل به أحد , وعند التأوبللابيق 
دليلا فتأمل والقہ تعالی أعل ‏ قال الزرقانی : ليس المراد أن تسميتهم على 
الا کیل قائمة اد النسمية على الذيح ء بل طلب الإنيان بالنسمية على الكل 
قال الطبی :م ےا من أسلوب ا کہ بم كأنه قبل مم : لا تهتموا بذلك 
ولا 2 والذى جمک الان 0 تذكروا ام أت عليه اه. قال 
ابن تہمیة فى المنتقی : الحدیث دلیل على أن التصرفات واللافمال تحمل على 
حال الصحة والسلامة إلى أن یقوم دليل الفساد , اه.. قال المهلب : هذا 
الحديث أصل ق أن النسمية على الذيحة لا تجب ء إذ لوکانت واجة 
لاشترطت على كل حال ۰ وقد أجمعوا على أن النسبية على الاکل ليست 
فرضآً فلما نابت عنالنسمية على الذبيحة دل علی أنها سنة , لان السنةلاتنوب 
عن الفرض إلى آخر ما بسط فيه ٠‏ وقول المهلب مبنى على مسدکہ . فإن 
مسألة النسمية عل الذبيحةخلافية شبيرة بسطالکلام علها أيضاً فالاوجز 
وفيه قال العينى : اختلف العلماء فى النسمية على الصيد والذ بیحة فروى ءن 
ابن سهدين وغيره أنها فريضة فن ترکہا عامدا أو ساهيا لم يؤكل وهو قول 


۸ء لامع الدرارى ۱ 


(نہی عن النخع إخ يقول )[ بياض”" ] . 

الظاهرية ء وذهب مالك والورى وأبو حنيفة وأسحاہہم إلى أنه إن تركبا 
غامد لم تؤكل ء وإن ترکہا ساهياً أكلت . وهو قول جماعة من الصحابة 
والتابعين بسطت أسماؤم فى الأوجز , وقال ااشافعی بڑکل للصید والذبيحة 
فى الوجهين جميعاً تعمد ذلك أو نسيه ؛ قالالحافظ : اختلفوا فی کو نہاشر طاً 
ف حل الا کل ذذھب الشافعى وطائفةوهى روایه عن مالك وأحمدأنباسنة, 
من تركها عمد أو سهواً لم يقدح فى حل الاکل . وذهب أحمد فى الراجح 
عنه وطاافة إلى أن وأجة لُعلھا شرطأً فى حدیث عدى )2 وذهب اوحنفة 
وااثرری ومالك وجاهيرالعلماء إلى الجواز من رکہا ساهياً لاعامداً : وا اہور 
عن أخرن ااتفرقة بین الصيد والذبيحة 0 قال الخرق من ترك النسمية على 
الصيد عامداً أو ساهياً لم یڑکل » وإن ترکہا على الذبيحة عامدا لم تؤكل , 
وإن تركها ساهياً اعت ا تھی مختصرآ من الڈوجز إلى آخرما بسط فيه . 
واختلافهم فى مصداق الأسمية . 

)0( بياض فى الاصلزائدأ من سطر واحد 0 وكتب فى تقريرالمكىةرله 
0 فتخلف الأوداج » معناہ فتترك الاوداج خلف السكين بأ ن يتجاوز السكين 
عن الأوداج حىيصل إلى النخاع ویق الأوداج وراء ظهرمقطودة 6 أهو 
جائر أم لا ؟ فقال : لاء بل يسكرهء اه . وقال الكرمانى تحت قوله ہ حتى 
يقطع اانخاع » بفتح النون وخضھا وكسرها خيط أبيض بکون داخل دظم 
الرقبة ويكون متداً إلى الصلب حتى بلغ عجب الذنب ١‏ اه وفال الحافظ: 
وقوله ١‏ النخع » بفتح اانون وسكو ن ا حاء المعجمة فسره فى الخبر بأنه قطع 
ما دون العظم ہ والدنناع عرق أبيض فى فقار الظہر إلى القلب يقال له خبط 


الرقبة ء وقال الشافمى : : النخع أن تذبح الشاۃ ثم باکسر قفاها من موضع 
المذبح أو تضرب لیعجل قطع حركتها ء وأخرج أبوعبيد فالفریب عنعمر 
أنه نہی عن الفرس فى الذبيحة ثم حکی عن ألى عبيدة أن اافرس هر النخع 
يقال : فرست الشاة وضضخعتها » وذلك أن ينتهى بالذبح إلى النخاع وهو عظم 
فى الرقبة ء قال: ويقال أيضاً هوالذى يكون فى فقارااصلب شبيه بالمخ وهو 
متصل بالقفا ء نہی أن ينتهى بالذبح إلى ذلك : قال أبو عبيد : أما التخع فهو 
على ماقال » وأما الفرس فیقال هو الكسر وإنما نبى أنْ تکسر رقبة الذبيحة 
قبل أن تبرد , ويبين ذلك أن فیا حدیث دولاتعجلوا الانفسقبل أنتزهق, ‏ 
قالالحافظ : یعنی فى حديث عمر المذكورء وكذا ذكره الشافعى عنعمرءاه. 
فالعينى قال صاحب الداية: ومن بلغ بالسکین النخاع أوقطع الرأسكره 
له ذلك وتؤكل ذبيحته : أما الك راهة فليا روى عن رسول التدصل الله عليه 
وس أنه نہی أن تنخع الشاة إذا ذبْح » قلت : هذا رواه ممد بن الحسن فى 
کتاب العسید من الآصل عن سعيد بن المسيب عن رسول اللہ کپ وهو 
مرسل ۱۰ھ. 
ثم لايذهب عليك أن الإمام البخخاری , رجرعل ذلك دہاب النحر والذبح» 
ولغله أشاريذلك إل جوان كبماء لان الو اردق الحديئين نحراافرسوذمحه. 
وقال الحافظ : النحر فى الابل خاصة : وأما غير الإبل فيذ بح ء وقد جاءت 
أحاديث فى ذبح الإبل وفی نر غيرها ‏ وقال ابن الین : الأصل فى الإبل 
اانحر وف الشاۃ ونحوها الذبح ء وأما البقر جاء فى القرارے ذکر ذعھا 
وف السنة ذكر رهاء واختلف فى ذيح مابنحر وحرمايذيج ؛ فأجازه ا#هور 


:ہر ۱ لامع الدرارى 


قوله : (هذا ا لحی من جرم) والوجہ٭' فی رفع ا لی علی ماکتہہالمعرب 
ماكتبه فى ا حاشيةنسخة مبينة ثم بين الضمیرا جرور بقوله الحى ؛ ولايبعد أن 
يقال مثل ذلك على تقديرنسخة الاتن أيضاًفيقال إن الحى بيان هذا على حذف 
ا مشار إله . 


ومنع اہن القاسم ‏ اھ . قال الکرمانیتحتقول عطاء : لاذیح ولانر إلا فى 
المذبح ء والمنحراف ونشرعلى الترتیب ہ والذ بح فى ا حلق والنحر فى اللبة» 
وما يذبح أى مامن شأنه أن يذبح كالشاة بچوز نحرھاء واحتج عليه بقوله 
تعالى : ہ إن الله یامرک ء الآية ‏ إذ البقرمذبوح ہ إذ الأصل الحقيقة وجاز 
تحره اتفاقاًوبان ذبح المنحر رجائز إجماعاً فكذلك نح را ذبوحءقالالنووى: 
ها أنہرالدم فكل فيه دلیل على جواز ذبح المنحور والمكس ء وجوزه العلباء 
إلاداود ؛ وقال مالك فی بعض الرويات بإباحة ذبحالمنحوردون نر المذبوح 


وأجممرا أن السنة فى الإ بل النحروف اعنم الذبح والبق رکالغنم عند ا بمھور؛ 
وقيل : تنحر بين تھحرھاوذعھا أه. ۱ 

)١(‏ قلت أعرب ف النسخ الندیة على لفظ ا حی فى قوله ہ بيننا وبين 
هذا الحى ء بالرفع فبين الشیخ قدس سرہ وجه الرفع لان المتبادر الخفض » 
وفى حاشية الحندية قوله « كان بیننا و بینہ « لابىذر عن ا موی والستملی 
ہ بیننا وبينه هذا الحى ءبالرفع :وقال السفاقى بالخفض يدل من ااضمیرق 
بينه ء ورد بأنه يصير تقديرالكلام أن زهدم الجرى قال : «كان بیننا وبين . 
هذا الحى من جرم إخاء » ولیس المراد وإتما المراد أن أا مومى وقومه 
الأشمربين کانوا أهل مودة وإخاء اقوم زهدم وثم بنو جرم ؛ ورواية 
الكشمينى ہ وبيننا وبين هذا الحى ء تيد ما قال السفاقسی إلا أن المعنى غير 


الجزہ التاسع فذ 


( باب إذا وقعت الفأرة فى السمن ال جامد أو الذائب ) 


دلالة١1)‏ الرواية على جزل التر جمة ظاهرة فان 98 ولية لاتتحقق إلا 
فى الجامد , نعل أن الذائب لا ببق طاهر 1 


يح ١‏ اه . وقال الحافظ : قولہ دکان بينتاوبينه هذا الحى» بالخفض بدلا - 
من الضمير فى ببنه » كذا قال ابن التین: وليس >يد لآنه يصير تقديرالكلام... 
أن زهدماً ا ری قال م كان بينناو بين هذا الى من جرم إخاء » ولي سذلك 
المراد » و(نغا المراد أن أيا مومى وقومه الشعر بین کانوا أهل مودة وإخاء . 
لوم زهدم وثم بنوجرم؛ وقدوقع مناق ہو وكان بیننا وبين 
هذا الحى ء وكذا وقع فرواية إسماعيل عن أبو ب عن القاسم وأ قلاءة 
کیا سبأنى فى كفارة الآمان ٤‏ وهويؤيدما قال ابن التین إلا أن الىى: فى لا يضح ' 
وقد أخر جه ف أواخر کات التوحيد من طريق عبدالوهاب الثقى عن أيوب 
عن أبى قلابة والقاسم؛ كلاهماعن زهدم قال: كان بين هذا الحی من جرم وبين _ 
الأشغريين ود وإخاء ٠‏ وهذه الرواية هىالمعتمدة, اه . واللأاوجه عند هذا: 
العبد الضعيف | ابتلى بالسيئات المعترف بالتقصيرات أن قوله هذا المىبيان - 
لضمير اللنکام فى قوله بیننا ء لآ ن کون أنى موسی زضی الله عنه أشعر با كان 
واضحاً لوروده فى الرواية بلفظ عن ألى مومى الأشعرى فنبه زهدم بقوله 
و هذا الحى من جرم» على بيان قبيلته , وعلى هذا فلا إشكال, لافى الخفض 
ولا الرفع ؛کا لا یبخنی فتدبر . 


(١)وجه‏ الشيخ قدس سرہ كلام البخاري بذلك کون كلاه مزافقالقول 
الجهرر ( وقد سبق [لىذلك التوجبه الكرمانى إذ قال :فان قلت كيف دل على 


فا لامع الدرارى 


الترجمة إذ لایتصورالقاء ماحو لەإلافی ا جامدإذ الذاب‌لاحول لە : أو الکل 
حولہ فلت : عل منه منطوقاً أنه إذا کان جامدا يلق ماحولہ ويؤكل الباق 
ومفهوماً أنه إذا كان ذئباًلا پکون كذلك بل يتنج سالك ۰ اه . وأنت خبير بأن 
المعروف منمذهب البخارى تبعاً للزهرى أنهمالايفرقان بين الذائب وا جآمد 
وقد تقدم فی کتاب الطهارة فى ہ باب ما بقع من النجاسات فی السمن » وکتب 
الشيخ هناك :ظاہ ركلامه أنه ذاهب إلى ماذه ب إليه مالك من أن الماء لاينجسه 
اختلاط نمس مالم يغهر أحد أوصافه , قال القسطلانى واستدل بهذا الحديث 
لإحدى الروابتين عن أحمد أنالمائع إذاحلتفيه النجاسة لاينجس إلابالتغير 
وهواختبارلبخارى , وقول ابن فافع من المالكية ء وفرق المهور بين الجامد 
والمانع, أه . قلأت و رمال وی مسب ریس 
د قال رسول اللہ کل پگ : إذاوة قعت اافارۃ فی السمن فإن کان جامداً فألقزها 
وماحو لاو [ن کان ما: ہے وا 1 و بسط اكلام على ھذا الحديثواافروع 
المتعلقة به فى الأوجز أشد البسط . وفيه: ونقل ابن عبدالبر الاتفاق على أن 
. الجامد إذاوقعت فيه مبتة طر حت وماحوطامنه إذا تحفق أن شيئامنأجرائها 
لم وصل إلى غيرذلك , وأما المائع فاختلفوافيه ء فذهب ال ہور إلى أنه ينجس 
كله علاقاة النجاسة ؛ وخالف فریق منہم الزھری والاوزاعی أه. قلت: 
٠‏ وإليه ميل البخارى, ٠‏ الأرجو بس نحت قوله د انزع وهاوماحوطا .قال 
. الباجى : هذا يقتضى أنه سكل عن سمن جامد ولوكان ذائباآ لم يتمعز ماحوطا 
من غيره ٠‏ وبه ئمسك أبن العربى إذ قال ؛ وما <و له ايدل على أنه كان 
جامد ء قال : لآنه لو كان مائعاً لم يكن له حول لآنه لو نقل من أى جانب 


فوله : ( فى آذانہا ) وکان(ا) ذلك لعذر هناك. ‏ 


مهما نقل لخلفه غيره فا حال فيصير مما دولا فيحتاج إلى إلقائه كله 
كذا قال أه . ۱ 

(1)أوله الشيخ قدس سرہ لکونظاہر الحديث مخالفاً لمسلك الهنفية قال . 
الکرمانی : قال النووی والضرب فى الوجه هنهى عنه فی کل حيوان محرم » 
وأماالوسم ف الوجه ف الآدى حرام وفى غيره مكروه والوسم هو آثرالکی 
أبو <نيفة مكر وهلأنهتعذيب ومثلة»وقدنهىعنهما. و أوجبعنه بأنذلك النهى. 
عام وحد بثك الومم خاصفوجب تقديمه » اه . قال الحافظ وقيسه ج4 
من التمذيب بالنار 1 وہہم من ادعی نسخ وسم اللهائم وجءع له المهور 
مخصوصا بعموم اانهى 2 اه . وأجاب عنه العينى بأنه إذا عل تقارنہما يقضى . 
الخاص على العام وإلا فلا أه . واجاب عنه صاحب التسير بأنه عمل أن 
حديث الباب ل بشبت أوم يصمم عند الحنفية , اه . قلت: ويجوزالوسم عندنا 
الحنفية کا صرح ابن عابدين إذ قال لاہاس بکی البہائم للعلامة وثقب أذن 
الطفل من البنات لآم مكانوا يفعاونه فی زمن رسول اللہ كلت من غير إنكار _ 
ولابأس بکی الصبیان لداء ( لاتقانى) وف البذل فى قوله کل , أمابلغک أفى . 
لعنت من وسم الجيمة فى وجبها : المديث یف مولانا حمد بحی المرحوم 
من تقربر شيخه رضی الله عنه الوسے لاضير فيه إذا اشتمل على فائدة بعدآن 
لایکون فی الوجه لأنه فى الوجه يشبح الوجه ويعود على بعض الحواس 
الا بطال أو بالافساد کالباصرة ١اھ.‏ کت 


کتاب الا ضاحى 5 


( سنة ومعروف ) أى ثابت7© بالدنة وأمى معروف بین المسلدين . 


)١(‏ بسطالكلام ۔طالکلام على ذلك فى الاوجز؛ وفيه حى الشیخ فى الہذل عن 
فتحالودود: فيه أر بع لغات أضحية رط نم الطمزةوبكسرها » وجمعها الا ضاحى 
بتشدید الياء و تخفیفھا ؛ واللغة 0 ذحية وجمعها ضحاىا كعطية وعطايا , 
والرابعة أضحاة بفتح الهمزة واجمع أضحى كأرطاة وأرطی وبها می يوم 
الٛاضحی؛ وحكفيه عن ابن عابدين مان لغات » قال الكرمانى: وی مايذبح 
. يوم العيد تقرا إلى الله تعالى و میت بذلك لانها تفعل فى الضحى ١‏ أه . م 
ذكر فى الأوجز قال الموفق : : القصل فى مشر وعدها الكتاب والسنة 
والإجماع ء أما الكتاب فةوله تعالی : ہ فصل لربك وانحر ء قال بعض 
أهل التفسير : المراد بالأضحة بعد صلاة العيد » وأما السنة فا روى عن 
ا رضى الله عن4 أنه ئل ا ضد ى بکبشین أملحين 5 الحديث متفق عليه 1 

وأجمع المسامون على مشروعیتہاء 9 أهل الع لم پرونہا سنة مؤكدة غير 
واجبة وهو مذهب جماعة من الصحابة والتابعين » وقال مالك والثورى 
وأبوحنيفة وغيرم هى واجبة لرواية أبىهريرة أز رسو[ اله چیا قال: «من 
كانت له سعة وم يضح فلا يقربن «صلانا ‏ إلى آخر ما بط ف الأوجزء 
.وما حى المرفق عن مالك وجوبها رواية عنه ء وإلا فعروف مذهبه 

سنيتها » اہی مختصراً . 
)٢(‏ أوله الشیخ قدس سيره لکون ظاهر الأثر عخالفاً للحنفية وما أفاده 


قوله : ( عن أزواجه بالبقر ) وکان ٥‏ ذلك دم متعة وقران 3 لا دم 
انشع : 


الشیخ وجيه ہ وقال العينى : المعروف اسم جامع لکل ما عرف من طاعة 
الله عز وجل والتقرب إليه والاحسان [إلىالناس ولکل ما ندب إإيه ااشرع 
وٴہی عنه من ا حسنات والمقيحات وهومنالصفات الغالءة ١‏ أى أ مم هعر وف 


بين الناس إذا روه لا يشكرونه أه. 


)١(‏ کا هو الراجح وترجم عليه الیخاری کناں الحج 5 ہاب ذخ 
الرجل البقر عن نسائه من غير أمرهن ء والعجب أن الحافظ رجح فى الباب 
المذكور فیک تاب ا ح جکونە هديا إذ َال : قد رواه المصنف فی الاضاحی 
ومسل أيضا من طريق ابن عیینة عن عند ا رحمن بن القاسم بافظ : ذحی 
رسول الله پنیا عننسائەالبفر » و أخرجه مسل أبضأ من ن طر يق عمد العزیز 
الماجشون عن‌عبداز حن لکن بافظ أهدى بدل ضحی ء وااظاهر أنااتمبرف 

من الرواة لآنه ثبت فى الحديث ذكر النحر وحلہ بعضهم على الاضحية ؛ 
فإن رواية أنى هريرة صرحة فى أن ذلك كان عهن اعتمر من نسائہ فقوت 
رواية من رواه بافظ أهدى , وتبين أنه هدىالمتع فليس فيه حجة على مالك 
فى قوله لاضحايا على أهلمنى ؛ انتہی . وذكر الحافظ ههنا فى كتاب الأضاحى 
قوله : ه ضحى عن أزواجه بالبقر »ظاهر فى أن الذج ا مذ کور کان على سبیل 
الأضحية ء وحاول ابنالتين تأويله ليوافق مذهيه فقال ااراد أنه ذحها وقت 
ذبم الاضحية وهو ضحى يوم النحر ء قال : وإن حمل على ظاهره فیسکون 
تطوعاً لا على أنها سنة الأضحية كذا قال , ولا يخق بعده واستدل به 
ا جھور على أن أضحية الرجل يجرى. عنه وعن أهل به إلى آخر ما ذكر 


اہن لامعالدرارى 


من الکلام على الإجزاء عنه وعن أهل بيته ٠‏ وترجم عليه أبو داود فى 
سننه فىكتاب الحج ہ باب فى هدى البقر » وقد جزم ابن القم وابن حزم 
أيضا بكونها هدياً کیا تقدمفى هامش اللامع فىكتاب الحج ہ ولا يشكل على 
ما أفاده الشیخ قدس سره ما تقدم من كلامه فیکتاب ا حج أن الدم الذى 
أراقه النى ہي كانت دم رفض لادم قران ء لانہ نوراللہ مرقده قال ذلك 
فى مسألة عائشة خاصة کا تقدم فى هامشه ء ولا یشکل عبل الإمام البخارى 
توب الترجمة بالاضحدية على حديث المدىلآن من دأب ا اصنف الاستدلال 
بظاهر اللفظ وحديث الاب بلفظ ضحی پکنی لاستدلال المصنف ؛ و جم 
عليه الإھام البخاری « باب الأضحية للمسافر واانساءء قال الحافظ : فيسه 
إشارة إلخلاف من قال إن المسافر لا أضحية عليه وإشارة إلى خلاف هن 
قال إن النساء لا أضحية علیہن ء ويحتمل أن يشير إلى خلاف من منع من 
مراشرتهن التضحية : انتهى . وتعقب على كلامة العينى : قال العينى : الكلام 
ههنا فى فصلين الأول : هل يحب على المسافر أضحة ؟ اختافرا فيه فقال 
ااشافعی : ہی سنة على جميع الناس وعلى الهاج منى » وقال مالك : لا أضحية 
عليه ولا یمر بتركبا إلا الحاج بنی ہ وقالأبوحنیفة : ولا تحبعلى المسافر 
أضحية ء الفصل الثانى أن من أوجب الأاضحية أوجبها على النساء؛ ومن لم 
يوجبا لم یو جہہاعلیہن واستحہا فیحقھن ؛ انتہی *تهيراً . وف الأوجز عن 
انرشد : اختلفوا هل هى واجبة أم سہنة؟ فذهب مالك والشافمی إلى أنه 
من السثن ا مؤکدة ؛ ور خص مالك للحاج فى تركبا بنی؛ وم شرق الشافعى فى 


ذلك بین الحاج وغیرہ , وقالأبوحنیفة : ھی واجبة عل المقيمين الموسرین: 


الجزء التاسع ۷ 


0 جم يهجوب 


( بعدك ) أى ۷) بعد عدك ما عليته أو بعد ذهابك , وهذا الآخير 
إذا كان ذلك فى حياته لات . 


وروی عن مالك مثل قول أنى حنيفضة ء اتہی مختصراً إلى آخر 
مابسط فيه . 

(1) أجاد الشیخ قدس شرہ فى تفسیں قوله « بعدك ء وإلا فعامة الشراح 
كالكرمانى وغيره فسروه بقرطمه لغيرك ء ولا بعد أن ااشیخ قدس سرہ 
أراد بذلك دفع مايره على حديث الباب أنه ورد مثل ذلك اللفظ عند البييق 
فى حديث عقبة بن عام المذ كور قريبآً » فقد قال الحافظ فى قصة ألى بردة 
قرله ه لا تصلح لغيرك ء وف رواية « ثم لانجریء عن أحد بعدك ء وف 
رواية ہ ليست فها رخصة لاحدبعدك ‏ وفی هذا الحديث تخصيص أب بردة 
بإجزاء الجذع من ا معز فى الأضحية لکن وقع فى عدة أحاديث التصریخ 
بنظير ذلك لغير أبى بردة , فى حديث عقبة بن عام ہ ولا رخصة فہا لاحد 
بعدك ء قال البييق : إن كانت هذه الزيادة محفوظة کان هذا رخصة لعقبة 
كا رخص لأبى بردة ء قال الحافظ : وفى هذا ا لمع نظر ء لآن فی کل منهما 
صيغة عموم فأی‌ما تقدم على الآخر اقتضى انتفاء الوقوع للثانى » وأقرب 
ما يقال فيه إن ذلك صدر لکل منہما فى وقت واحد أو تکون خصوصية 
الأول نسخت بثبوت الخصوصية للثانى ء ولا مانع من ذلك لأنه لم بقع فى 
السياق استمرار المنع اغیرہ صريحاً , وقد انفضل ابن التين وتبعه القرطی_ 
عن هذا الإشكال باحئثيال أن یکون العتود محیث يرىء ء لكنه قال ذلك _ 
بناء على أن الزيادة اتى فى آخره ل تقع له ولا یتم مرادہ مع وجودها مع 
٭صادمتہ لقول أهل اللغةفى العتود؛ وتمسك بعض المتأخربن بکلام ابنالتين 


۲۸ لامع الدرارى 


فضعف الزیادۃ ولیس مجید فإنها خارجة من خرج ااصحیح ء فإنها عندالبيوق 
من طريق أبى عبد الله الہوشنجی أحد الائُة الکبار فی الحفظ والفقه رواها 
عن حى بن بكير عن الليث بالسند الذى ساقه البخارى ؛ ولکنی رأيت 
الحديث فی المتفق للجوزق منطريق عبید بن عبد الواحد وأمد بنإبراهم 
كلاهما عن بحی بن بكير وليست الزيادة فيه » فہذا ہو السر فى قول البيهق 
إنكانت محفوظة ء فكأنه لما رأى التفرد خشى أن پکون دخل على راوبها 
حديث فى حديث » وقد وقع فى كلام بعضهم أن الذين ثبتت طم الرخصة 
أرنعة أو خمسة واستشكل المع ولبس بمشکل , فإن الأحاديث الى وردت 
فى ذلك ليس فہا التصریج بالننی إلا فىقصة أئی بردة فى الصحيحين وفى قصة 
عقبة بن عامر عند البمتی ؛ ثم ذکرالحافظ الرواياتالئىوردت فہا الرخصة 
لذير هما وقد بسطت أيضا فى الأوجز , ثم قال الحافظ : الحق أنه لا منافاة 
بين هذه الأحاديث وبين حديئ أبى بردة وعقبة لاحتال أن يكون ذلك فى 
ابتداء الآمر ثم تقر الشرع بأن الجذع من ا مز لا بجریء ء واخنص 
أبو بردة وعقبة بالرخصة فى ذلك؛ و[نما قلت ذلك لان بعض الناس زعم أن 
هؤلاء شاركواعقبة وأبا بردة فوذلك والمشار 5 إنما وفعت فى مطلق الاجزاء 
لاق خصوص منع الغير ٠‏ وإن تعذر ا مم الذى قدمته لخديث أبى بردة 
أصح عخرجا : انتهى مختصرا . 

ثم بسط الحافظ الکلام على المذاهب فى [جزاء الجذع وأجمل عليه 
الكلام فى الأوجز ہ وفيه إنہم أجمعوا على أن الٹنی منكل نوع من أنواع 
الضحايا يحوز , ولا خلاف بینہم فى ذلك إلا أنهم اختلفوا فى سن ال جذغ 


الجزء التاسع ا ادج 


الب سا لو و رت ا تہ ما جا 
(باب من”" ذبح إل ) 


والثنى کا بسط فيه , واختلفوا فى إجزاء الجذع عل ثلاثة أقوال : قال 
الموفق : لا بریء إلا الجذع من الضأن والثنى من غیرہ » وہذا قال مالك 
والشافعی وأصحاب الرأى؛ وقال ان عمر والزهرى : لاجرىء الجذع لانه 
لا حزیء من غير الضأن فلا جزیء منه ء وعن عطاء والاوزاعى : زی 
الجذع من جميع ا ناس اتھی مختصرا . وقال الحافظ یالفتح بعد قول 
ابن عمر : وبه قال ابن حزم وغزاه لجاعة من السافء وأطنب فى الرد على 
من أجازه وما صح فیحدیث جار رفعه : , لا تذحوا إلامسنة إلا أن بعدس 
علیم فتذ جوا جذعة من الضأن ء أخرجه مسلم وأبوداود والنسانى وغیرم؛ 
فقد نقل النووى عن اجمهور أنہم حلوہ عل الأفضل والتقدير يستحب لم 
أن لا تذعوا إلا مسنة فإن عجزتم فاذصحوا جذعة من الضأن : قال : ولیس 
فيه تصريح بمنم الجذعة منالضان وأنها لانجزیہہ وقد أجعت الامةعلى أن 
الحديث ليس على ظاهره لان اممھور بجوزون الجذع من ااضأن مع وجود 
غيره وعدمه ؛ وابن مر والزهرى ینمانہ مع وجود غسیرہ وعدمه فتعین 
تأويله ‏ انتهى مختصرا . ثم ذکر البخارى اختلاف الرواة فى لفظ عناق 
وجذع وغيرهما , قال اسك رمالى : فان قلت : تارة قال عناق ؛ وتارة قال 
جذعة , وثارة جمع بينبما والقصة واحدة ء قلت : لا منافاة بینہما إذ المراد 
بالجذعة ما هو من ا معز , والعناق أيضا ولد ا معز ء ويشترط فہما عدم 
بلوغهما إلى حد الُزوان : فإن قلت : قال مرة جذع مذكرا وأخزى جذعة 
مؤثاً ء فلت : تاء الجذعة للوحدة أو أراد بالجذع الجنس أه.. 

(١)م‏ يتعرض الشیخ قدس سرہ لهذا وزدتہ تنیہآ على أنه یتوہ فى بادی 


مد ۱ ۱ لامع الدراری 


وہ “عسويو ل 2 ویو ١ع‏ يي حو يي ييه 


الرأى أن لا فرق بين هده ا'ترجمة والترجمة السابقة فإن ألفاظهما وإنكانت. 
٠‏ مختلفة إلا أن الزدى واحد . هذا لابخرج عن اشکرار کا تقدم مبسوطاً 


2 فى الأصل الثانى والعشرین من أصول التراجم ؛ وما يظهر من كلام العيى 


رمه الله تعالى س الفرق بینہما حيث قال فالباب الول : أى هذا باب فى 
يأن وقت ذخ الاضحى بعد صلاة العيد , وقال فى ااثانة : هذا باب فى یان 
أن من ذیح نسکہ قب صلاة العيد أعاده » انتہی . لیس بوجيه إذ مؤدىكلهما 
0 أن وقته بعد الصلاة . فلو ذخ قله لابد أن يعيدها 1 والأوجه عند هذا أأعيد 
ااضعرف أن ههنا مسألتین . إحداهها وقت الذبح وهو بعد الصلاة فلو ذي 
:قله لايحزؤه ؛ والثانية أن بعدالصلاة يوز الذبح مطلقاً ولا حتاج إلىثىء 

آخرء خلافا من قال لا يوز النج بعد الصلاة أيضا حى يذبح الإمام ؛ فقد 


ت تا قال الحافظ + قل الطحاوى عن مالك والأوزاعى والشافمی : لا تجوز 
0 0 ث0 0 ا ية قبل أن يذ بحالإمام ؛ وھ مر وف عزمالك و الاوزاعى لا الشافمى: 
0 0 0 : “قال القر ص ۲ اھر الأحاديث تدل على تعليو ق الذبح بالصلاة , 5 
22000 الماراى انان ى أن من لا صلاة عيد عليه مخاطب بالتضحية ل الصلاة 
00 07 هل و إنتها و قال أبو حنيفة و اليك :لو ذبح قل الصلاة ووز بعدها 
موا را دول 0 يذبح امام ؛ وهو غاص باعل المصر ٠‏ فأما أهل القری والبوادى 
30 2 3 فبدغل, وقت الآضحية ية حقهم إذا طلم افجر اثانی ؛ وقال مالك : یذ حون 
1 1 0 ْ * إذا تحر قري ب ۲ اھر ۳ الم فإن تیر و قبل أجز رام ٠‏ وقال ا و [ححق 
تک إذا فرغ غ الإمام من الصلاة جازت الأضحية ؛ وهو وجه لاشافمية قوى من 


( حى 20 سی 3 قتادة ) 


حيث الدليل وإن ضعفه بعضهم إلى آخرمابسطه , وتالالقسطلانى : اختلف _ 
ْ فى وقت الاضحية ٠‏ فعئد الشافعية بعد مضى قدر صلاة المرد وخخطيتها من 0 
.طلوع اشمس يوم النحر سواء صلی أم لاء مقما بالأمصار أم لاء لقوله: ‏ . 
سنا : « هن ذبح بعد الصلاة » وهو اعم من صلاة الإمام 70+ ھ+" 
يشترط فعل الصلاة اتفافاً. لصحة التضحیة ء فدل على أن المراد ہما وقتها , 

. وعند الحنفية وقتها فى حق أهل الأمصار بمدصلاة الإمام وخطبته وفى.حق 
غیرھم بعد طلوع الفجر . وعند المالكية بعد فراغ الإمام: من الصلاة 
وا خطہة والذیخ ٠‏ وعند الحنابلة لا بجوز قبل صلاة. الإمام ٠‏ و#وز بعدها 
قبل ذه٠‏ اھ . ولا يبعد أن يقال إن اترجة الاولى رد على المالكية ». 
إذشرطوا بعد صلاة الإمام ذيحه أیضاً ء والترجمة الثانية رد على العافمية ‏ . 
إة أباخوا الذبج بعد مضى وقت ااصلاة قبل صلاة الإمام . 


(1) يتعرض له الشیخ قدس سره لظهوره ؛ وزدته تکیلا للفائدة , 
فإن لفظ «أباءوم من الراوى أوسهو من الناسخ .ا جزم به ااشمراح . قال 
الحافظ كذا لئ ذر ووافقه الآصيل والقابى فی روایتہماءن ألى زيد 
المروزى وأبى أحمد الجرجانى وھو وغ ؛ وقال البافرن حی ای قتادة وهو 
الصواب , وقد تقدمفى رواية الليث : فانطلق إلى أخيه امہ قتادة بنالنممان» 

وزعم بعض من لم يمعن النظر فى ذلك أنه وقع ىكل النسخ با قنادة ولیس کا _ 
نع اھ . قلت : وحديث الليث الذى أشار إلیه الحافظ تقدم فى غزوة 
بدر فى باب بعد باب شہود اللانکہ بدرا ٠,‏ 


۴۲۴۲ ۱ لامع الدراری 


قوله : ( وكان عبد الله پاکل بالزيت ) ما ٥۶‏ اه لم لغہ النسخ » أو 
3 عم أنه وإن کان وجوبه منسوخاً إلا أنه لا يعروعن فضيلة واستحباب 
ما فيه من إثار الفقراء على نفسه . 


قوله : ( من أجل لحوم ا مدی ) أىكان 29 سببه ترك إياها . 


)١(‏ قال الحافظ : قوله حين ينفر هذا هو الصواب ووقع فى رواية 
الكشمييق وحده د حتى » يدل د حين» وهوتصحديف يفسدالمعى فإن المراد 
أن ابن عمركان لا یا کل من ل الاضية بعد ثلاث , فکان إذا انةضعثلاث 
منى ائتدم بالزيت ولا يأكل اللحم تمسكا بالأمى ا مذکورہ ويدل عليه قوله 
فى آخرالحدیث من أجل لحوءالهدى وکانہ م يبلنه الإذن بعد المنع : وعلى 

زواية اللكشميهى ينعكس الآمر ویصیر المعنى كأن باکل بالزریت إلى أن پنھر 
فإذا نفر أكل بغیر الزيت فيدخل فيه لحم الأضية , اه . 

(۲) کا تقدم قریاً فی کلام الحافظ أن ابن عبر كان لا يأكل من لحم 
الاضحية بعد ثلاث تمسكا بالآمر المذكور ٠‏ ويدل عليه قوله : من أجل 
٠‏ الحوم ال مدی , قال الکرمانی : فإن قلت الحدى أخص من الاضية ولا یلزم 
. منه أنهكان محترزاً من حوم الضحایا ء الکن الترجمة منعقدة علمهاوفيها البحثه 
قلت : ذكر الطدى لناسة السفر من منى ٠‏ اه . وفال الحافظ : آما تعبيره 
فى الحديث با مدی في<تمل أن يكون ابن عمر كان یسوی بین لحم ال مدى ولحم 
الأضحية فى الحک , ويحتمل أن يكو ن أطلق على لحم لاض ةالح الحدى لمناسبة 
أنه كان عنى, أه ٠‏ وآجاب عنه صاحب را من ترزعن لحوم اطدى. 
. يحترزعن لحو ما لاضحية أيضا ء فان كاي مامذ بوحان نقر بأ إلى الله تعالى , انتهى 


الجزء التاسع فد 


معرباً . وهذا هو الأوجه فإنهما مشتركان فى أكثر الاحكام غير ما ثبت 
تخصيصه .بأحدهما . ثم قال الحافظ : وفى الحديث من الفوائد نسخ الاثقل 
بالاخف لان النبى عن الادخار بعد ثلاث ممابثقل على المضحين والإذن فيه 
أخف منه, وفيه رد على من يقول: إن اانسخ لايكون نسخا وعلى :قدي رأنيكون 
نسخآففيه نسخ الكتاب بالسنة للآن فیالکتاب الإذن فى أكلها من غير تقييد 
لقولهتمالى : ه فكلوا منها وأطعموا » ويبمكن أن يقال إنه تخصيص لا فسخ 
وهوالاظهرء اه . قلت: نا جعل الحافظ دعوى ااتخصرص أظهر لآن نسخ 
الكتاب بالسنة خالف مذهبه فقد منعه |اشافمىو جماعة, وجوزه الا كثرون 
کا قال النووى » وذكر ابن عبد الب فى جامعالعلم عن مالك و أحمد روايتينء 
وقال العينى بعد أثر على المذكور قبل ذلك : اختلف فى أول الئلاث انی کان 
. الادخار فيها جائزاً فقيل : أوها يوم النحر فن ضحى فيه جاز له أن يمسك 
يومين بعدہ ومن ضحى بعده أصسك ما بق له منالثلاث ٠‏ وقيل : أوطا يوم 
يضحى فيه ؛ فلو ضحی فى آخر أيام النحر جاز لہ أن يمسك ثلاثاً بعدها ء 
ومحتمل أن يؤخذ من قولہ ه فوق ثلاث » أن لا بحسب اليوم الذى يقعفيه 
النحر من الثلاث وتعتبر الليلة التى تليه ومابعدھا ء والجواب عن أثر على أنه 
. مول على أن السنة الئی خطب‌فہا على كان بالناس فيا جهد کا وقع فيعهد 
النى ہل ٠‏ وبذلك أجاب ابن حزم فقال : فا خطب على بالمدينة 
فى الوقت الذی كان عثمان حوصر فيه وكان أهل البوادى قد أ+أتهم اافتنة 


إلى المدينة فأصامهم الجهد فلذلك قال على ما قال : ويؤيد صحتہ أن الطحاوى 


3 ظ لامع الدرارى 


أخرج هذا الحديث بلفظ :صليت مع على العيد وءثمان محصور » وع . 
الشافعى : لعل علياً لم يبلغه النسخ واانهى منسوخ فی کل حال ؛ وقال ابوحر_ 
لا خلاف فما عليته بین العلياء فى أن اانہی عن ذلك منسوخ ٠‏ وأخرج 
الططحاوی أحادیٹ عن جماعة:من الصحابة منهم على بن أنى طالب ٠‏ أخرج ' 
الروايات عنه بطرق وبسط الكلام على نسخ الادخار والروايات فى ذلك 
فى الاوجز. 


كتاب” الا شر بة 


)١( .×‏ بسط الکلام على ذلك فى الأوجر وفيه : الأشرية جمع شراب 
كأطعمة وطعام امم لمايشربء وف الدر ا ختار : الشراب لغة كل مائع 
يشرب واصطلاحا بسكر ‏ اه . قلت : لكنالإمامالبخارىذكر فالکتاب 
الشراب ا حرام وا لحلال كلها باعتبار أصل اللغة , قال الحافظ : ذكر الإمام 
البخارى الآبة وأر بعة أحاديث تتعلق بتحريم ا خر وذلك أن الأشربةمايحل 
وما حرم وينظر فى حك کل منہما ثم بالاداب المتعلقة بالشرب » فبدأ بتبيين 
الخرم منه لقلته بالنسة إلى الحلال: فإذا عرف م حرم كان ماعدأه حلالا 
وقد بینت فى تفسیر المائدة الوقت الذى نزلت فيه الآية المذكورة وأنه 
کان فى عام الفتح ١٠ھ‏ . وأجمل الكلام على الأشربة فى هامش الكوكب 
الثانى وبسط الكلام عليها فى الاوجز وفيه : اعم أن الاشرية المسكرة كلها 
حرام عند الآئمة الثلاثة والإمام محمد رضى الله عنہم أجمعين » فإنهم حعلوا 
ٰ كلها را وحرمواکل أنواعها بلا تفصيل وتفريق ' والحنفية أهل الرأى 
الثاقب لما أمعنوا اانظر فی الروايات ا ختلفة فى هذا الباب رأوا عمل جمهور 
الصحابة لا سيا أكابر الصحابة رضوان الله عليهم أجمعین فرقوا فی أنواع 
الأشرية وجعلوها ثلائة أنواع إلى آخرما بسط فيه ہ وفى هامش الكو كب 
عن الهداية أن الآشرية ا حرمة أربعة : ا خر وهى عصير العنب إذا غلا 
واش:د وقذف. ہالز بد 0 والمصير إذا طبخ دي يذهب أقل من ٹیہ وهو 


ا4 ۱ لام الدراری 


الطلاء ونقيع المروهوالسکر؛ و نقيع الر بیبإذا اشتدوغلاء أماا خر فالکلام 
فہا فى عشرة مواضع : الأول فى ماهيتها وهى الیء من ماء العنب إذا صار 
را وهذا عندنا وهو ا مشہور عند أهل اللغة وأهل العلل » وقال بعض 
اناس هو اسم لكل مسكر ء وااثانى فى <د وت هذا الح-م . واثالث أن 
عينها حرام غير معاول بالسكر ٠‏ والرابع أنها نحاسة غليظة كالبول ٠‏ 
یز ولاس أنه يكفر مستحلها . والسادس سقوط تقومها فی حق المسلم » 
والسابع حرمة الا نتفاع يبا ء والثامن أن حد شار مها وإن لم يسكر . والتاسسع 
أن الطبخ لا يؤثر فیہا ‏ العاشس جواز تخليلها هذا هو الکلام فى الخرء وأما ' 
العصير إذا طبخ حتى يذهب أقل من ثلشيه وهو المطبوخ أدنى طبخة ويسمى 
الباذق » والمنصف هو ما ذهب نصفه با لطبخ فكزذلك حرام عندنا إذا اشتد 
وقذف. :وقال الاوزاعى إنه مباح ٠‏ وأما نقیع ار وهو السكر فهو حرام 
مکرو . وقال شر يك بن عبد الله أنه مباح ہ وأما نقيع الزبیب فہو حرام 
إذا اشتد وغلاء وفية خلاف الاوزاعی إلا أن حرمة هذه الاشربة دون 
حرمة الخر حتى لابكفر مستحلها ويكفر مستحل الخر لآن حرمتہا اجتهادية 
وحرمة ا خر قطمية , ولا بجب الحد بشربها حتى يسكر وبحب بشرب قطرة 
من ال خر » انتھی ما فى حاشية الكوكب عن اطدایة ملخصاً . حاصل مذھبنا 
فى الاشر بة أنها ثلاثة أنواع أحدها ا خر وتقدم حكدها ہ والثاتى الاشربة 
الثلاثة المذكورة يحرم قليلها وكثيرها لكن لا حد بها ما م وسکر ولا يكفر 
مستحلها ؛ والثالث ما مموى ذلك من الٗاشرىة المسكرة يجوز شر با للتقوى 
لا للتلهى مالم يلغ حد ااسكر ہ فإن بلغ مقدار الشرب إلى حد أسكر يحرم 


( الثعراب الحلال ااطیب ) يعنى 21 أن شرا ب المسل ما كان حلالا 
5 طیاً » ومالم يخل لإضراره أو لنجاسة فليس شر ابا مم . 


هذه الجر عةالأخيرة؛ ومع ذلك‌لاءحد شارما وإن سکرمنہ علىقول ء قالوا : 
والاصح أنه بحد .کذا فى الفروع ؛ وهذا القسم الثالٹ مختلف عند أثمثنا » 
فق الدر ا ختار : الحلال منہا أربعة : الأول نییذ القر والزييب وإن طبخ 
أدنى طبخة إذا شرب بلالهو ما م يسكر ء فإن السكر حرام فی کل شراب » . 
والثانى الخليطان من الزبیب والقّرإذا طبخ أدنى طبخة ء والثالث نبيذالعسل 
وااتین والبر والشعير والذرة سواء طبخ آولا + وارأبع اخلف اللي ... 
وحرم بحمد هذه الآربمة التى هى حلال عند أشبخين وبه یفی ‏ اہی ملخصاً 
من هامش الکوکب . ١‏ 

ثم لا يذهب عليك أن الإمام البخارى اکننی کر واعدة مق 
ال بات الواردة فى اسفر إشارة إلى أنها آخر آبة نزات فى ذلك ء ولذا قال 
عمر رضى الله تعالى عنه لما سمعها : انتهينا انتهينا » وقد تقدم فى الب.ط فى 
هامش اللامع فى ترتيب نزول آیات ا خر فی کتاب التفسير فى أول سورة : 
اافحل ٠١‏ 0 ۱ ۱ 
.(1) أجاد الشیخ قدس سيره فى معنی الحديث وهو وجيه ويؤريده 
ما سیاتی فی کلام الحافظ من جزم الاسماعيل و بنحو ما قال الشیخ ء قال فى 
تقرير المكى إن شراب ا مسلم هوالحلال الطيب » وأما ما سواه فهو الحرام 
وہ عنم رھ یی مد ء يعنى لم يكن الباذق فى 
زمنہ عليه الصلاة والسلام لم يبين النى يك حکمہ بشخصه لکن الکلیۃدُن 
ما أسكر فهو حرام :اھ . واختلف اشمراح فی شرح هذا الكلام ؛ قال 


۸ لام الدرارى 


الکرمانی : قوله ه سبق محمد کل » أى سبق حم محمد بتحر بمه حيث قال: 
کل ما أسكر فهو حرام » ثم قال أبو الجويرية : الباذق هو الشراب الطيب 
الحلال , لأانه عصیرالعنب ال لال الطيب مثلا ء فقال ابن عباس : كان شر ابا 
حلالا طيياً ء لكر تحار بعد ذلك خبيئاً حراماً حيث تغیر عن حاله ء 
قال ابن بطال : أى سبق محمد عطاق بالتحريم الخمر قبل تسميتهم ضا . 
بالباذق: وهومن شر اب العسل: و ليس تسميتهم لحا بغير ا“ ہا نافع إذا أسكرت» 
ورأى ابن عباس أن سائله أراد استحلال الشراب ا حرم ببذا الاسم فنعه 
بقولہ ما أسكر فهو حرام ؛ وأما معنى ليس بعد الحلال الطيب إلا الحرام 
الخبيث فهر أنالمشبهات تقع فى حيز الحرام وهى الخبائث ؛ التهى . وهكذا 
حکاہ العہنی عنابن بطال ؛ وقال الحافظ : قال المهلب أى سبق محمد بتحریم 
الخر تسمیتہم ھا بالبافق ء قال ابن بطال : يعنى بقوله کل مسكر حرام ؛ 
وحتمل أن يكون المعنى سبق حم مد بتحريم الخر تسميتهم لها بغي امھا: 
ولس تغييد ثم للامےم عحال له إذا کان پسکر ء قال : وكان ان‌عباس فهم من 
السائل أنه يرى أن الباذق حلال خسم مادتہ وقطع رجاءه وباعد منه أصله 
وأخيره أن المسكر حرام ولا عبرة بالنسمية , وقا'ءابنااتین : يعنى أنالباذق 
م يكن فى زمن رسول الله کیو . قال الحافظ : وسياق قصة عير الآولى 
یوید ذلك , انتهى . قال الحافظ : قوله ہ قال ااشراب الحلال الطیب اخ ٠‏ 
هكذا فى جميع نسخ الصحيح وم بعين القائل : هل هو ابن عباس أو من 
بعده ؟ والظاهر أنه من قول ابن عباس ء وبذلك جزم القاضی إسماعيل فى 
أحکامہ فى رواية.عيد الرزاق ٠‏ وأخرج البيهق الحديث من طرق خمد 


الجزء التاسع ٤‏ 


قوله : ( لشدة :نول ) أراد بالثعدة 213 ما دون الاضطرار فلا بخالف 
قولہ قول الهور . 

ا نأيوب عنمحدبن كثير شيخ البخارى قال: الشر اب ا لال الطيبلاالخرام 

الخييث ؛ وأخرجه أيضاً من طاريق زهير بن معاوية عن ألى الجورية قال : 

فلت لان عباس : افتنی عن الباذق » فذكر الحديث وف آخره ه فقال رجل 

من القو م : إنا نعمد إلى العنب فنعصرہ ثم تطخه حتى بکون حلالا طیباء 

فقال : س.حان الله , سبحا نالله اشرب الحلال الطيب» فإنه ليس بعد ا حلال 

الطبب إلا ا حرام الخنيث ومعنی هذا أن الشبہات تقع فى حبز ا لحرا 
وهو الحبیث ومالا شہة فيه حلال طیب إلى آخر ما بسطه . 

0 وهكذا فى تقرير اللاهورى إذ قال : قوله ٠‏ لشدة اح أى لم ہبلغ 
حد الاضطرار من العەاش مثلا ء اتی . قال الکرمانی : قوله ه لشدة ء أى 
لضرو رة ء وهذا خلاف ما عليه المهور ء وم يختلفوأ فی جواز أ کل الیتة 
عند الضرورة ء فکذلك البول ؛ انتہی. قال الحافظ قوله ہ قال الزهرى اح > 
وجهه ان التین أن النى صل اللہ تعالى عليه وسلم ٭ی البول رجساً ٠‏ وقال 
الله تعالى ه وحرم عليهم الخبانث , والرجس من جلة الخانث » ويرد على 
استدلال الڑھری جواز أ کل الیتة عند الشدة , وهى رج سأيضاً, ولهذا قال 
ابن بطال : الفقهاء على خلاف قول ال.هرى , وأشد حال البول أن یکون فى 
النجاسة والتحري مثل المبتة والدم و لحم الحنزیر » ول ختلفوا فى جوان 
تناو هاعند الضرو رة ؛ وأجاب بعض العلماء عن‌الزھری باحتالأنہ كان يرى 
أن القاس لايدخل ال ر خص ؛ والرخصة وردت ف الیتة لا فى البول » تال 
الحافظ : ولس هذا بعیدا من مذھب الزهرى» فقد أخرج البق فالشعب 


2 لامع الدرارى 


قوله : ( إن ناساً یکرہ أحدم ) كراهة )١(‏ بالغة حد التحريم . 
قولہ : ( جاء ليخطبك ) قالت : كنت ۷) أشق من ذلك وهذا ينافى 
ما سبق أنه ہل كان قد نزوجها وقد وقع فيه التصریج بأنها علمت أنه 
رسول اللہ چنا حيث قالت : هل تأفى الل إلىالسوقة ؛ والجواب أما عن 
قوله جاء ليخطبك فبأن الخطبة هنا بجاز عنالمقاربة والوقاع , لآنها سبب له 
أوبكرن ذلك صفة له لاخبر عنه , أى أنه الذی قدكان جاء ليخطبك لا أنه 


من رواية ابن أخىالزهرىقال :كا نالرهرى يصوم يوم عاثهوراء ف السفرء 
فقيل له : أنت تفطر رمضان إذا كنت مسافراً ؟ فقال إن الہ تعالى قال فى 
رمضان « فعدة من أيام أخر » ولیس ذلك لعاشوراء , قال ابن التين : وقد 
يقال إن الميتة لسد الرمق ہ والبول لایدفعالعطش, فإن صح هذا صح ما قال 
الرهرى إذ لا فائدة فيه أنتهى ٠‏ وقال العينى قوله « لشدة إح » وھذاخلاف 
ماعليه اجمهورء وتعليله بقوله لآنه رجس ء أى لآن البول نجس غير ظاهر 
. لان الميتة والدم ولحم ا زیر رجس أيضآ مع أنه يحوز التناول منہا عند 
الضرورة ء وقالت الششافعية جوز ااتداوى بالبول ونحوه من النجاسات خلا 
الخر والمسكرات : وقال مالك : لايشرما لانہا لاتزيده إلا عطشاً وجوعاً. 
غاد 7 <ن.فة أن يشرب منہا «قدار ما یمسك به رمقه . أه. 

)١(‏ تقدم اكلام على ذلك مبسوطا فی کتاب الحج في ه باب ما جاء فى 
زمزم ء وبسط الكلام عليه فى الاوجز أيضا . 


(؟) أجاد الشیخ قدس مره فى توجيه ما يظور من ظاهر الحديث أنه 
نیا جاء للخطرة و بعزوج بعد وقد تقدم مبسوطاً فى أولكتاب الطلاق 


الجزء التاسع ٤‏ 
أتى إتيانه هذا للخطبة » نعم بی الجواب عن فوله : أتدرين من هذا ؟. 
قالت : لا ء فإنها أنكرت التعرف مطلقاً ؛ وقد تقدم أنها كانت قد عرفته ء 
والجواب ممکن بأن يقالكية « من ء ههنا ليست بمعناہاء بل ہی یمعنی ماكأنهم 
أنكروا علها ما فعلت فقالوا : هل تدرين ما هذا الذى فعلت حيث أتاك 
رسول ا كلا الذىكان قد خطبك ؟ فقالت : لا أورى ماذافعلته ء وذلك 
امام کی سان ظا قات ضر قن ما وقع , بل كانت قصدت بذلك خيراً 
کا سبق ہ فالمننى ہو المل بالقصة لا بالنی يك , ولاببعد أيضأ أن يقال إن 
أن الصواب تقدم النکاح علرذلك , وفى تقرير المكى قوله ه ليخطبك » أى 
. ليطلب منك تسلم نفسك إليه » وإنما قلنا هذا لان النکاح قد وجد قبل 
هذاء انتهى . وفى تقريراللاهورى أى کان جاء للخطبة فنكحك وهو الذى 
جاء عندك ء قالت : كنت إط » انتبى . وهذان التوجيهان مذكوران فى 
كلام الشیخ قدس سرہ ء ولم يتعرض الشراح الأربعة بشرح هذا الحديث 
إحالة على ما عم قْ مدأ کتاب الطلاق ء وما أفاده ااشیخ قدس سرہ هن 
توجيه الخطة بالوطء لا مانع منه ء فإنه من إقامة السبب مقام المسبب . 


ثم لا بذھب عليك أن فى مطابقة الحديث بالترجمة خفاء » وقال العلامة 
المینی : مطابقته للترجمة تؤخذمن قوله ہ عفرجت لهم بهذا القدحفأسقيتهمفيه. 
ووجه المطابقة أن الترجمة فى شر بهم هن قدح النى کا , فلولم يكن القدح 
فى الآصل للنى ک اي لم توجد المطابقة » وما يدل عليه اسقیہاب عمر بن 
عبدالعز يز هذا القدح من سہلء لأنه [نما استوهبه منه 0 فى الآصل للنى 
0 لأجل التبرك به ء وهذا شیء ظاهر لا بخنی ؛ ول أ ر أحداً من الشراح 


رج لامع الدراری 
السؤال کان متضمناً لجرئين ترك الراوی أحدهماء وکانوا قد قالوا لها : 
هل تدرين ماذا صنعت ومن کان هذا ؟نقالت : لا ء إرجاعا لنفما 


امس 


ولا من بعتی ببیان التراجم ومطا بق الاحاديث ما ذكر شيا هناء اتہی ٠‏ 
والأوجه عندی فمطابقة الحديث مايظهرمن کلام الحافظ إذ قال: ومناسبته 
للترجمة ظاهرة منجهة رغبة الذينسألوا سهلا أن بخر جم القدح ا مذ کور 
لیشر ہوا فيه تبرکا به ء انتهى . فإن الظاهر من سياق الحديث أن القدح کان 


لهل وشر بوا منه استراکا بالقدح الذىشرب منه نیو » وقال اين انير 
فى غرض الترجمة : كأن البخارى أراد بہذہ ااترجمة دفع توم من یقع فى 
خياله أن الشرب فى قدح النی ملق بعد وفانہ تصرف فى ملك الغير بخير إذن » 
فبين أن السلف کانوا يفعلون ذلك لان الئی صلى الله تعالى عليه وسللايورث 
وماترك فهو صدقة , ولا يقال: إن الأغنياءكانوا يفعلونذلكوالصدقة لانحل 
للغنى , لان الجواب أن الم تفع على الاغنياء من الصدقة هو المفروض هنما 
وهذا لس من الصدقة المفروضة , قال الحافظ : وهذا الجواب غير مةنع 
والذئ بظہر أن الصدقة المذكورة من جنس الآوقاف المطلقة ينتفع بها من 
يحتاج إليها وتقرتحت يد من يؤْتمن عليه ء لهذا كان عند سهل قدح ؛ وعند 
عبد الله ن سلام آخر , والجبة عند أسماء بنت أبى بكر »وغير ذلك ء اتھی 
كلام الحافظ . قلت : وهذا البحث كله مبنی على أن القدح المذ كور كان فى 
ملکہ چاو ودر خلاف ظاهر سباق الحديث : فإن الظاهر منه أن القدح. 


ال جزہ التاسع ۰ ٣‏ 


: يكن عط الفائدة فی السؤال وإن کان السائل قد أدخله فى سژاله 
واللہ تعالى أعل ۰ 
المذكور كان لسہل سق فيه النى کل حین جلس فى ثقيفة بنی ساعذةء وقال 
له : اسقنا پاسہل ء ولعل الشراح قدس الله أسرارم بحئوا ذلك بلفظ فدح 
أنى مكاي فى الترجمة , بإضافة القدح إليه مات والإضافة بأدنى ملابسة 
لشربه وَكليةٍ منه ٠‏ ولو سل أن الإضافة فى الترجمة للہلك فإثبات الترجمة 
بالاولوية بأنهم لما استهركوا بالقدح الذى شرب منه عل مرة فالاستبراك 
بالقدح الذى پکون فى ملك أولى وأكثر بر . 


9س ا ملرضی 
( ہاب وجوب” عيادة ا مریض) 


۔() قال الحافظ:کتاب المرضى ٠‏ باب ماجاءفی کفارۃ امرض كذ الم 
ثم بسمل ثم ذكره بابماجاء » واستمر عل ذلك إلى آخ ركتاب الطب » ولكل . 
وجە؛ ١ه‏ . قالالعينى: المرضى جع مص ينض » والمرض خروج الجسم عن المجرى 
الطبيعى؛ و بعير عه بأنه حالة أوملكة تصد رما الافعال عن ا موضوع لها غیر 
را سليمة 0 أه. قال الحافظط : المراد ہالمرض ھھنا صض اليدن ٦‏ وقد بطلق 
لاشهوة كقوله تعالى: « فيطمع الذى فى قلبه مرض» ووقع ذ كر مض البدن 
ق الق رآن٠‏ فی الوضوہ والصوم والحج أه 5 
(۲)ٰ بتعرض له الشیخ قدس سیرہ وزدتنه تكميلا لافائدة رولان ظاهر 
تويب البخارى الوجوب مطلقاًء وهو خلاف ماعليه المهورء قال الحافظ : 
٠‏ كذا جزم بالوجوب على ظاھر الام بالعيادة ء قال ابن بطال : يحتمل أن 
أنيكون لندب ء وجزم الداودى بالاولفقال : هىفرض حمله بعض الناس 
عنبءضء وقال المهور: ہیف الآصل ندب وقد تصل إلى الوجوب فىحق . 
٠‏ بمضدون بعض : وعن الطبرى نتأكد فى حق من ترجىبركته ولسنفی من 


الجء التاسع 0000 ٤‏ 


(باب عيادة الخمىعليه) 


دفم(١)‏ بذلك ما عسى أن سوم من أن عیادتہ لَغو . لانہا مٰ يتحصل 5 
تطییب قلبه لعدم عقله ء وکان الم هو هذا . 
براعى حاله وتباح فماعدا ذلك ء وف الكافر خلاف ہ ونقل النووى الإجماع 
على عدم الوجرب يعنى على الأعيان , ويؤخذ منإطلاق الحديث عدماتقييد - 
بزمان يمضى من ابتداء مضہ وهو قول ا مھور ہ وجزم الغرالى فىالإحياء 
أنه لابعاد إلا بعد ثلاث مستنداً إلى حديث ضعيف آخرجہ ابن ماجة من 


حدیث أنس دکان النى جن لابعود مر رفا إلا بعد ثلاث» انتهى مختصراً. 
وبسط الکلام على المسألة فى الاوجز أبضا وهذا الحديث ذکرەان 
الجوزى ف الموضوعات وهكذا ذكره الحافظ أبوالفضل بن طاهر المقدسى 
فى تذكرة الموضوعات ؛ وسثل عنه أبو حاتم الرازی فقال باطل ء وأقرہ 
الذهى فى الميزان ؛ وذ كر السخاوى له شراهد فى المقاصد الوسنة ؛ وقال 
ااسندی: لعله إن صح بحمل عل أنه لتحقق مضه أى بخ رحتى یتحقق عنده 
أنه م بض : اھ . وأطال الزرقانى اكلام عليه فى شرح المواهب . 

(1) قال الحافظ: قوله : « ا لمغمی عليه » أى الذى يصيبه غثى تتعظل مه 
قوئہ الحساسة , اه نس وھ یئ «المغمى : 
عليه » وهر من قام به الاب اء وهو الغثى وهو تعطل جل القوى 
الحساسة , اه . وقال الحافظ : قال ابن المنير : فائدة الترجمة أنلايعتقد أن 
عيادة ا منمىعليه ساقطة الفائدة لكونه لايعل بعائده ولیکن اپس فى حدیث 
٠‏ جابر التصريح بأنهماعدا أنه مغمى عليه قبل عيادته فلعله وفق حورہما , 
قال الحافظ : بل الظاهر من السباق وفوع ذلك حال بجيئهما وقبل دخوطها . 


کی لامع الدرارى 


( ہاب فضل”" من بصرع من الریح ) 


عليه وجرد عم ا مر بض بعائدہ للا توقف مشر وعم العرادة عليه لان وراء 
ذلك جبر خاطر أهله ومایرجی من برک دعاء العائد كوضع بده على 
المريض والمسح على جسده والنفث غليه عند التمو یذ إلى غير ذلك ١۱ھ‏ . 


(١)‏ لم يتعرض له الشيخ لظهوره وزدته للفائدة تإنهم اختلفوا یق الاراد 
من الریح على قولين : فالآ كثرون على أن المراد منه مض يحدث من حبس 
الرباح ؛ وقال بعضہم: إن المراد منه ماحدث من أثر الجن , وف ا جمع عن 
النووى فى شرح مسلم « يرق من هذه الريح » أراديه الجنون ومس الجن ؛ 
وروی من الآرواح أى الجن لآنهم كالريح والروح فى عدم [إبصارم ١‏ اه . 
قال العينى: قوله « من الريح كلمة « من » تعليلية أى لسبب الريح » اه . قال 
الحافظ :. حراس الریج قد يكون سيا للصرع وہی علة تمنع الاعضاءالرئيسية 
عن انفء الا منعاً غير تام ء وسببه ريم غليظة تنحبس ف منافذ الدماغ »أو 
مخار ردىء بر تفع لب من بعض الأعضاء ؛ وقد بشعه شنج ف الاعضاء 
فلا ببق الشخص معه منتصہا بل يسقط ويقذف بالزید اذاظ الرءاوية » وقد 
يكون ااصرع من الجن ولابقع إلامن النفوس الے یئ منہم إما لاستحسان 
بعض الصور الإنسية وإما لإيقاع الآذية به, والآو ل هو الذى يثبثه ج#يع 
الاطباء ویذکر ون علاجه ء والثانى(*) بحدہ کئیر منہم وبعضہم شبته ولا 
بعرف لہ علاجا إلايمقاو مةالأرواحخيرةالعلو یةلپندفع آثارالڈرواحالشریرۃ 
السفلية ؛ ومن نص ھنم على ذلك بقراط فقال: ماذکرعلاج المصروع هذا 


ہے 


(8) أى ما یکون بسبب الجن . 


ا رہ التاسع ظ 1٤‏ 


امم ما 


إنما ينفع فی الذی سبيه أخلاط » وأما الذى یکون من الأریاح فلا ء اتھی 
مختصراً . قال العينى : وقد يكون ااصرع هن الجن ولایقع إلا من النفوس 
الجبيثة منهم » وقال الشیخ أبو العباس : صرع ال جن للإنس قد ہکون عن 
شهوة وهوى وعشق كابتفق الإس مع الائس؛ وقد ينناكح الإنس والجن 
وبولد 0 ولك وفك 2 2 بغض ومجازاۃ مثل أن وؤذمم : بعض . 
الناس أو يبول على بعضهم أو يصب ماء حارا و يقتل بعضہم ء وإن کان 
الإن سلابعرف ذلك ء وأنكر طائفة من المعتزلة کا بای وأ بكر الراذى . 
وعمد بن زكر با الطیب: وآخرون دخول الجن فى بدن المصروع وأغالرا 
وجردروحین ق جسد مع إفر ارم بوجود الجن وهذا خا : وذكثر 
و الح۔۔نالاشمری فی مقالاتأھ لالسنة والماعة أنهم یقولونإنالجن‌یدخل 
فى بدن الصر وع کاقال اللہ عزوجل ہ الذين يأ كلون الرہا لایقومون إلا کا 
يقوم الذى تخدطه الئہ ۔طان بن الم » وقال عند ألله 7 أجمن بن حل : 
قلت لی إن قوما يقولون إن الجن لاتدخل فى بدن الإنس ؛ فقال : يا بی 
يكذبون هو داء يت كلم على لسانه» وى <دديث أم أبان الذى رواه 
أبوداود وغيره قول رسولاته صلى اللہ تعا ی عليه وسل: رآخرج عدوات فإى 
رسول اله صلی اللہ تعالى عليه وسلم » وقال القاضی عيد الجبار : أجسامهم 
كاطواء فلا يمع دخوظم ق انان الائس م بدخل الريج والنفس المتردد ۱ 
اواللہ أعل .اه . قلت : رک مافی المشكاة. من روابة الششيخين عن أنس : 
إن الثرطان بحری من‌الانسان بجری الدم ٠‏ وما: نقدم فى کلام العینی من قوله. 
« وقد یولد بدنہما ولد » یوہذہ مافى ا مشکاۃ برواية أبى داود عن عائشة قالت: 


ليلد لامع الدراری 


) باب عيادة” المشر ك( 
( باب ما يقال للمريض وما بحيب ) 
یعنی') بذلك أنه ينبغى للعائد أن بقول خیرا وللمريض أن بحسنالظن 


قال رسول الله پل : هل رن فيكم المغربون ؟ فلت : وما المغربون؟ قال: 
الذين يشترك فہم الجن . 

(١)م‏ يتعرض له الشیخ لظهوره وزدته تتنما للفائدة ؛ قال الکرمانی : 
قالوا نما يعاد ا مشرك ليدغى إلى الإسلام إذا رجى إجابته إليه : وأما إذا لم 
يطمع فى إسلامہ فلا يعاد اه . وحى الحافظ هذا اقول عن ابن بطال ثم 
قال : والذى يظهر أن ذلك تاف باختلاف المقاصد فقد يقع بعبادته 
مصلحة أخرى ء قال ا ماوردی : عیادة الذى جائزة والقربة موقوفة على نوع 
حرمة تقترن بها من جوار أو قراية ؛ اه . قلت : ذكر فى الشرح الكبير 
للحنابلة عن أحمد فيه روايتان : وف الدرانختار : وجاز عيادته بالاجماع ؛ 
وف عيادة اجومی قولان ء قال ابن عابدين قوله « عيادته ء أى عيادة مسا 
ذمياً نصرانا أو بهوديا للانہ نوع بر فى حقهم ومانهينا عن ذلك ؛ وصح أن 
اأنى میا عاد یہودیا “وقولہ , فى عيادة المجومى 1ل » قال فى العناية : قمه : 
اختلاف المشايخ ء( فنهم من قال به انهم أهل الذمة وهو المروى عن عد؛ 
ومنہم منقالم أبعد عن الإسلام من اليهود والنصاری : ألاتری أنه لانياح 
ذبيحة المجوس ونكاجهم ٠ھ.‏ ؤظاهر ا تن كالمائق وغيره اختیار الأول 
انتهى مختصرآ . 


(0) ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ظاهر ؛ وأشار بقوله ہ أن بقول للمريض 
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بر به فلا يتكلم بشر وأيضاً فی الحديث دلالة على أنه لا بأس لو تكلم بثى ء 
ما يحد إذا لم یکن على سبي لالشكوى . 
قوله : ( فسدوا وقاربوا) يعنى(' إذا لم پکن العمل كافيا فى إدخال اجنة 


خيراً ‏ إلىقرله کا دلا بأسطهور إنشاءالله تعالى» وبقوله ہ أنحسنااظن 
بربه » إلى رد النى صل على الأعرابى إذ قال : «كلابل ہی حمى اح وبةولہ 
سوا اس لونکلم بثىء » إلى قرول ابن مسعودہ إنك اتوعك وعکا شديدأ» 
وإقراره کل بقوله ه نعم » وقال الحافظ : فيه بیان ماینہنی أن يقال عند 
المر بض وفائدة ذلك , وأخرج ان ماجة والترمذى من حدیث آئی صعيك 
رفعه : ہ إذا دخلتم على المريض فنفسوا له فى ال٭اجل فإن ذلك لابرد شيئاً 
وهو يطيب نفس المريض »ء وقوله ه نفسوا ».أى أطمعوه فى الحياة فی ذلك 
تنفس لماهر فيه من الکرب وطمأنينة لقلبه ء قال النووی : وهو معنى 
قرله فى حدیثان عباس الأعر ابى '«لا بأس» واخرجابنماجة عن عر رفعه: 
ه إذا دخلت على مريض فره يدعو لك فإن دعاءه كدعاء الملائكة اه . 
والآأوجه عندىأن الإمامالبخارى أشار بالترجمة علىعادتهالمستمرةإل حديث 

الڑھذی المذ کور والتنفیس فی ا حدیث الثانى ظاهر فى ذوله پا لئاس 
' وأمافى الاول فق حديث ابن مسعودہ إنك لتوعك وعكا شدیدا » يعنى 
هذه عادة مسمرة لك »لس ہام جديد خاف منه . 

0 الرقاق فى , نا 1 ب القصند والمداومة عل العمل » لن ينجى 
اُحداً منم عمله ؛ وبسط الحافظ ألفاظالروانات الواردة فى هذا المعىفةال 
فى روابة ''طاہالسی بلفظ ہ مامنکم م نأحد ينجيه مل ء ولمسلمن حدیثجابر . 


٠‏ لامع الدراری 


هلا يدخل أحداً مني علہ الجنة ولا جحیرہ من انار ء قال : ومعنى قوله 
ه پنجی ٠‏ بخلص ؛ واانجاۃ من الثى. التخلص منه , قال ابن بطال فى المع 
بينهذا الحديث وقوله تعالى د وتلك ااجنة الى أور ثتموها بم كنتم تعملون » 
ماحصله أن تحمل الآية على أن ااجنة تنال المنازل فيها بالأعمال فإن درجات 
الجنة متفاوتة مسب تفاوت الأعمال . وأن تحمل الحديث على دخول. 
الجنة والخلود فيها ء ثم أورد علىهذا الجواب قوله تعالى : د سلام علي 
ادخلوا الجنة ما كنتم تعملون » فصرح بأن دخول ااجنة أيضا الاعاز : 
وأجاب بأنه لفظ يمل ببنه الحديث والتقدیر: ادخاوامنازل الجنة وقصورها 
اکم تعملون وليس المراد بذلك أصل الدخول ؛ ثم قال : ووز أن 
يكون الحديث مفسراً للآية والتقدير: ادخلوهاما كلتم تعملون مع رحة اللہ 
لم وتفضله عَلهِم إلى آخر مابسطه » حی قال : قال 7 زی: : يتحصلعءعن 

ذلك أربعة أجوبة : الآول : أن التوفيق للعمل من رحمة اللہ ولولارحمةالله 
السابقة ماحصل الإيمان ولا الطاعات » الثاتى : أن منافع العبد لسيده فعەلہ 
تسق لولاء فھما أنعم من'الجزاء فهو من فضله ؛ الثالث : جاء فى بعض 
الاحاديث أن نفس دخو ل الجنةبرحمة اشو اقنسام الدرجات بالأعمال:الرا بع: 
أن أعمالالطاعات كانت فیزمن يسير والثواب لاينفد ء فالانعام الذی لاينفد 
فى جزاء ماينفد بالفضل لاعقابلة الأعمال , 


م 8 الحافظ بعد ماسط الکلام : ویظھرنی ا مم بین الآنة والجد. الس 


جرا ٠:‏ ب آخر وهو 9 عمل الحديثعل أن العمل من عد_رك هو عمل لالب تفید 


یت۹ ا 


به العامل دخول انة ما : يكن مقبولا ء وإذا کان كذلك فام القبول إلى 
الله تعالی ؛ و( تھا محصل برحة الله لمن يقل منه ؛ وعلىهذا فعنى قوله « ادخلوا 
الجنة ما كنتم سازت آی تفار دمن العمل المقرول.. 5 رانف الوق 
جزم بأن ظاهر الآيات أن دخول الجنة بسبب الاعمال » واجمع بینہا وبين 
الحديث أن التوفيق الأعمال وا حدایة للإخلاص فہا وقبوطا إنما هو رحة 
الله وفضله فيصح أنه لم يدخل بمجرد العمل وهو مراد الحديث : ويصح أنه 
دخل بسبب العمل وهو من رحمة الله تعالى انتہی مختصراً . قال القاری فى 
المرقاة فى حديث وفد عبد القدس : ودخول الجنة إنما هو بفضل الله لکن 
العمل الصالح سبيه کا أن الآ كل سبب الشبع والمشبع هو الله تعالى بفضله 
إذ لا يحب على الله سبحانه , ثم قال بعد بسط الکلام والتحقيق : إن المراد 
بالحديث انتفاء دخ رطا بالعه ل على وجه العدل و إثہاتہع لی طريق!فضل ١انتمى.‏ 
والآو جه عند هذا العبد الضعيف أنه لا تعارض بدنهما » فان دخول ال جنة 
وترتب الدرجات کلیہما ھن فضل الله تعالی وفنزحمته ولكن فضله عز سمه 
غالباً يترتب على اللاعمال , فالعلة القريبة رحمتہ #مالى والعلة البعيدة الأعمال, 
فيصح النسبة إلى كلهما ٠‏ وقال السندی قوله ہ لن يدخل أحداً إل ای 
لايستحق بعمله دخول الجنة من غير فضل منه تعالى فإن عمله أقلقليل بالنظر 
إلى الجنة فكيف وهو ما عمل هذا العمل إلا بعد أن اسیغ عليه مولاہ نعمه 
ظاهرة وباطنة وأنعم عليه بما لا حصى قبل العمل و بعده ء بل التوفیق للعمل 
والنیسیر له من نعمه , فلو فرض لعوله جزاء فقد استوفاه قبل العمل وبعده 
بوجوه فهل إستحق ااجزاہ بعد ذلك على هذا العمل فضلا عن أن جزیہ 


بن لامع الدرارى 


فلا بحوز لم أن تتركوا العمل بالكلية بل سددوا 2 اعحمالک وأصلحوا 
أفما ام وقار بوا الخير إن لم يمكن أن تدركوه كله . 


بالجنة ؟ فإدخال الله تعالى إياه الجنة فى مقا بلة هذا العمل أو بسببه تفضل منه 
وإ(حسان لايستحقه العبد بعمله ہ فلا ينافى الحديث نو قرله تعالى : ہ ولك 
الجنة التى ء الآية , سواء جءل الباء للقابلة أو للسببية ٠‏ أما المقابلة فلاّنہا 
لاتقتضى المساواة بل قد بکون [حساناً محضاً کا ههنا ء وأما السببية فلانہا 
سببية جعلية فجعل ذلك العمل سیباً لدخول ااجنة عین اللإحسانم لا يخ ٠‏ 
ول هذا یشیر قوله « إلا أن يتغمدنى الہ ء إلى آخرما قال ؛ ثم قال : قوله 
د فسددواء فعناہ فتوسطوا فى الاعمال ولا تفرطوا فيها ‏ إذ ليس المدار 
عليها بل على الفضل , واه تعالى أعل ‏ اه . 

)١(‏ تقدم نحو ذلك فیکتاب الإيمان فى ہ باب الدين یسر لخ » وتقدم 
فى هامشه هناك شىء من البسط فذلك ء وف هاءش البخارى هناك عن مم 
البحار : قوله ه فسددوا , أى اطلبوا السداد أى الصواب بين الإفراط 
والتفريط ٠‏ وإن عجزتم عنه فقاربوا أى اقربوا عنه أو قاربوا تأكيد 
للنسديد, أه. 


کتاب''الطب 


0 بتعرض له الث شوخ قدس سرہ وزدلہ نیا على اختلاف النسخ 
فى ذلك , قال الحافظ : كذا لم إلا النسنی فترجم کتاب الطب أو ل کفارةۃ 
المرض ء ول يفردك .تاب الطب ء وزاد فی نسخة الصغانى : والآدوية والطب 
بكسر المهملة ٠.‏ وحى ان السید تثليثها » والطبيب ہو الحاذق بالطب ء 
ونقل أهل اللغة أن الطب بالكسر ٠‏ يقال بالاشتراك للدداوى وللتداوئ : 
وللداء أيضاً ء فهو منالأضداد إلى آخر ما بسطف معناہ ء قال الکرمانی 
وهو عم يعرف به أحوال بدن الإنسان من جهة ما.يصح ويزول لتحفظ 
الصحة حاصلة وتسترد زائلة ء وقال القسطلانى : الطب بتثليث الطساء 
المهملة ‏ قال فالقاموس : علاج الجسم والتفس والرفق والسحر ہ وباللكسر 
الشووة والإرادة والشأن والعادة » وبالفتح الماهر الحاذق بءلله کالطبیب 
والطبيب الحساذق فی کل شىء ؛ وخص به ا معالج فى العرف لک نکرہ 
قسمیتہ بذلك لقولہٴ لغ ه أنت رفيق وا الطبيب »أى أنت ترفق بامر رض 
والله الذى يبرئه ويعافيه » وترجم له أبونعي م كر اهية أن يسمى الطبيب اللہ 
والطب نوعان 800 7 5 جاء به النى مو عن اللہ تعالى , 
وطب الأبدان وهو المراد به ههنا ء ومنه ما جاء عن ااشارع صلوات اللہ 
وسلامه عليه ؛ ومئه ماجاء عن غيره وأكثره عن التجربة » وهو قسمان : 
ها لا يحتاج إلى نظر وفكر كدفع الجوع والەطش : وما يحتاج إلیہماکدنع 


۱ الملا لامع الدراری 


پچھس تت7 


(ہاب هل يداوى”" الرجل المرأة إل) 


ماعدث فى البدن مماضخر جه عن الاعتدال مما تفصيله فى كتب القوم فلا نطیل 
ہذکرہ ء وف كتانى المواهب اللدنية جملة منه , اتہی مختصراً. قلت : وبسط 
اشیخ ابن القم فى زاد المعاد فى هديه لا فى الطب الذى تطبب به کاو ؛ 
وبين مافيه منالحكة الى يعجر عقول أكثر الاطباء عن الوصو ل[إيها وقال: 
کان من هديه 07 فعل التداوى فى نفسهء والآمر به لأسا مرض من 
أهله وأححابہ ولکنم يكن من هديه ولاهدى أعا,ہ استعمال هذه الادوية 
المركية الى تسمى إقراباذين ہ بل كان غالب أدوبتهم بالمفردات ؛ وربا 
أضافوا إلى المفرد ما يعاونه أو يكسر سورته ء وهذا غالب طب الآهم على ' 
اختلاف أجئاسها من العرب والترك وأهل البوادى قاطبة ء وإئما عنى 
بالمركبات الروم والیو نانیون , وأكثر طب اطند بالمفردات ؛ وقد اتفق 
الاطباء على أنه متی أمكن التداوى بالغذاء لا يعدل إلى الدواء » ومی أمكن 
بالبسيط لا بعدل إلى المركب : مم بسط الشيخ ابن لقعم فى بان طبه کنا 
الأمراض الخاصة . ۱ 

(1)ل يتعرض له الشيخ قدس سرہ لظهوره وزدته نکیلا للفايدة لان 
فيه ثلاث إشكالات : الآول أنه ليس فی الحديث ذكر المداواة ٠‏ والثای 
لو سم فلا ثبت بالحديت إلا أحد الجرئين من الترجمة , والثالث وجه زيادة 
هل ف الترجمة , قال الحافظ : ذكر فيه حدیث الر بيع ولدس فى هذا السياق 
تعرض للمداواة إلا إن كانيدخل فىعموم قوها «تخدموم »نعم وردالحدیث 
المذكور بلفظ : وتداوی ال جرحی فى,بابمداوة النساء ا جرحی » من لتاب 
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) ورواء القمى اخ ( وهبا القمى 210 غير القمى الممثير 5 الروافض ( 
فلا يغرن أددا قول الرؤضة إنالقمى معتبر حی 5 من روا البخارى : 


۱ الجهاد ؛ فجرى البخارى عل عادته فى الإشارة إلى ما ورد فى بعض ألفاظ 
الحديث ويؤخذ حم مداواة الرجل المرأة منہ بالقیاس وانمالم يحزم بالحکم 
لاحتمال أن إيكون ذلك قبل الحجاب » أو كانت المرأة تصنع ذلك يمن يكون 
زوجاً ما أومحرماً ء وأما حم المسألة فیجوز مداواة الاجانب عندااضرورة 
وتقدر بقدرها فما يتعلق بالنظر وا جس باليد وغير ذلك ء اه . وقال فی 
الجهاد وفيه جواز معالجة المرأة الأاجنبية الرجل الاجنى اضرورة ء وقال 
| أبن بطال : ويختص ذلك بذوات حارم ثم بالمتجالات منہن لان موضع ٠‏ 
الجرح لايلتذ بلمسه بل یقشعر منها+لد . فإن دعت الضرورة اغیر ا منجالات 
فلييكن بغیر مباشرۃ ولا مس . ويدل على ذلك اتفاقہم على أن المرأة إذا 
مانت ولم توجد امسأة تفسلھا أن الرجل لا یاشر غسلها بالمس بل يغسلها 
من وراہ حائل فى قول بعضهم كالزهرى » وفى تول الآ كش تيمم ؛ وقال 
الأوذاعى تدفن کیا ھی , قال ابن ا لنیر : 'الفرق بين حال المداواة وتفسيل 
المت أن الغسل عبادة والمداواة ضرورة ء والضرورات تیح ال حظورات 
اتہی مختصراً .وال+جزء الآول من الترجمة أثبته الشراح كلهم بالقياس . 


)0( قال الكرمانى : القَعمى بطم القاف وشدة امم يعوب گ٠‏ عد الله 

ا ن‌سعد 7 إلى قم بلد بعر أق العجم ٦‏ أه ٠.‏ وقال الحافظ : وهز من أهل 
اقم وأزل الری » قواہ اانسائی ؛ وقال الدارقطنی ليس بالقوى ؛ ومالہ فی 
اليخارى سوى هذا الموضع . أه. وقال العينى : قم مديئة عظيمة حمین4 


د ۱ لامع الدرارى 
آ ‏ سس ےس __ 000 
( وكذب بطن أخيك فيه)20 مجاز والجامع الدلالة والمقصود أنه ينتفع 
وبخبرك أنه 'يستضر فكان كذباً حيث أظهر ما أبطى خلافه وأراك 
خلاف الواقع . ظ 


وعليها سور وأهلها شيعة ٠اه.‏ وبسط الكلام على موضع قم فى معجم 
البلدان ء وبين حدودها وأ<والها ء وقال : لا يوجد فیہا سنى » ثم قال : 
وقد نسبوا إلہا جماعة من أهل العلم منهم أبو الحسن يعقوب بن عبد اللہ 1 
ومنهم أبو الحسن على بن مومى بن داود » وقیل ابن يزيد القمى صاحب 
أحكام القرآن وإمام الحنفية فى عصره ؛ اه . ورقے عليه الحافظ فى الہذیب 
خت والآربعة ء وقال : قال أبو القاسم الطبرانى کان ثقة » وقال أبو نعيم 
الأصبهانى: كان جرير بن عبد اميد إذا رآہ قال : ھذامؤمنآلفرعون:اتھی 
مختصراً . وما أفاده الشنيخ من أنه ليسمن الروافض به جزم شيخنا فىالبذل 

إذ قال: ليس هو بابن بابويه القمى الرافضیکا زعمه بعضالمتأخرين ١اھ.‏ 
وهذاظاهر فإن الرافضىهو اب بابويه : ور اویالبخاری ابن عبدالله بنسعد 
وقد ذكره الحافظ فى مقدمة الفتح فى سياق أسماء من داهن فيه من رجال 
البخاری ٹی المعلقات . 


() ما أفاده الشیخ قدس سرہ ههنا ختصرآ . وأوضح منه ما قاله فى 
الكوكب إذ قال : قوله ه كذب بطن إل فیا أراك من أن يستضر به مع 
أنه لا يستضر بل ينتفع فى الحقيقة , وكان يفيده الاستطلاق إلا:آن الظاهر 
للرائىكان هو الضرر فكأن الذى قاله البظن بلسان حاله من الاستضرار 
كان كذباً , اه . وما آفادہ الشیخ قدس سيره أوجه ما قاله الكر مانى إذ قال : 
قرله د صدق الہ » أى حيث قال تعالى ہ فيه شفاء للناس » والعرب تستعمل 


الكذب معنى الخطأ والفسادء ويقا لكذبسمعى أى زل ( ول يدرك ما معه 
فکذب بطنہ حيث ما صلح لقبول الشفاء وزل عن ذلك ١اه.‏ وهكذا 
حكاة الحافظ عن الخطالى وغيره , ثم قال : وقد اعترض بعض الملاحدة 
فقال العسل مسهل فكيف وصف لن وقع به الاسپال ؟ والجواب أن ذلك 
جهل من قائله ء هل ه وكقوله تعالى ہ ب لكذبوا بمالم يحيطوا بعله » فقد 
اتفق الأطباء على أن المرض الواحد مختاف علاجه باختلاف السن والعادة 
والرمان والغذاء المألوف والتدبير وقوة الطبيعة ء وعلى أن الإسهال يحدث 
من أنواع منہا الحضة الى تنش عن تخمة ء واتفقوا على أن علاجها بترك 
الطببعة وفعلها ء فإن احتاجت إلى مسہل معين أعينت ما دام بالعليل قوة » 
فكأن هذا الرجل كان استطلاق بطنہ عنتخمة أصابته فوصفكه النى وٹ 
العسل لدفع الفضول الجتمعة فى نواحىالمعدة والأمعاء لا فىالعسل من الاء 
ودفع الفضو| ل اتی تصيب ا لعدة من أخلاط ارجة تمنع استقرار النذاء 
فيها وللمعدة خم ل كخمل المشفة فإذا علقت بها الأخلاط اللرجة أفسدتما 
وأفسدت الغذاء الواصل إليها فكان دواؤها باستعمال مايلو تلك الأخلاط ولا 
شىءفى ذلك مثل العسل ہ لاسما إن مزج بالماء الحار ء وإنمام يفده فى أول 
مرة لآن الدواء بحب أن يكون له مقدار وكية حسب الداء إن قصر عنه م 
يدفعه بالكلية وإن جاوزه أوفى اأقرة وأحدث روا آخير فكأنه شرب 
منه أولا مقداراً لا بی بمقاومة الداء فأمرہ بمعاودة سقيه فلا تكررت 
الشر بات حسب مادة الداء برأ بإذن اللہ تعالى » وفى قوله کل : ٠‏ وكذب 
بطن أخيك , إشارة إلى أن هذا الدواء نافع وأن بقاء الداء لبس لقصور 


مه ۱ ۱ لامع الدراری 


قوله : ( سبقك مها عكاشة ) و[نما('2 قال ذلك لعليه بأنه ليس فيه من 
الحصال ما يحعله مستحقاً لتلك المئزلة غير أنه صل اللہ عليه وسل أخير 
بذلك بحيث لا يؤدى إلى کسر قله . 


( باب" الجذام ) 


الدواء فى نفسه ولكن لكثرة المادة الفاسدة ء فن ثم أمره بمعاودة شرب 
العسل لاستفراغھا فكان كذلك وبرأ بإذن الله ؛ إلى آخر ما بسطه . 

)١(‏ هكذا أفاده الشیخ قدس سرہ فى الكوكب إذ قال : ليس ااراد 
ما فهمه الشراح ههنا بل 1 2 ؛ إنك لس مده لثاية فى الصفات المذكورة 
حی عرفا منهم ء وأما عكاشة فقدكان ١۱ھ‏ . وأجمل فىهامشهإلكلام 
على أقوال الشرا ح فی ذلك ؛ فقال : قيل كأنه لے لم يؤذنله فی ذلك المجاس 
بالدعاء إلا لواحد ہ ومعنىالحديث على تار اك شيخ سبفك عكاشة ؛ أى بہذہ 
الصفات التى أدير الآمرعليها ء وقيل إنه کان منافقا ٠‏ وقیل سال عكاشة بصدق 
القلب فأجيب مخلاف الثانی ء يعنى سأل حرصاً على عكاشة » وقيل أنكر 
نے حدما التسلسل ہ وقيل علم بالوحى الإجابة فى عكاشة دون غيره , 
وقيل کان فی وقت سوال الآول ساعة الإجابة وانقرضتف وقتالژانی:اتہی 
مختصرآمن الفتح وزيادة عليه . فالمذ کور ههنا سبعة أجو بة مع مختار 
الشیخ ء وسياق شىء من اكلام على هذا الحديث فی ,باب « یذخل الجنة 
سبعون الما بغیر حساب » من کتاب الرقاق . 

6 م يتعر ض له الشیخ قدس سرہ وزدته تنما على إشکال یرد على 
الترجمة أن حقها أن تذكر فىكتاب المرضى اسابق دون كتاب الطب , 


وم يتعرض لذلك الإشكال أحد من الشراح ؛ ویمکن النفصی عنه أن الإمام 
البخارى ذكره لقوله يكل فى الحديث ١‏ فر من انجذوم ء وهى من الجية 
ا اسن اتات لطب , ولا يرد أنه سيأق و الکتاب بعض الآبواب 
المتعلقة بالأمراض ء لآن للتوجبه فيهما مساغاً کیا لاخ ٠‏ ويشكل على 
ا حدیث أن ظاهره مخالف لقوله کا ہ لاعدوى » قالالكرمانى : قال ابن 
بطال : قول ہومنافض لفولہ « لاعدوى ء قلنا إنه عام خصو صأى لاعدوى 
إلا من الجذام ء وقال أيضا إن أمره به لم یکن للإلرام . وقد صح أن النى 
صلى الله عليه وسل کل مع انجذوم ؛ وقال بعضهم لاعدوى بطبعه ولكن ٠‏ 
قد يكون بقضاء اللہ وإجرائہ المادة فى التعدى من انجذوم , قال الخطانى : 
انجذوم تشتد را فته حتی بتضرر به من أطال مجالسته . وربما زع ولدہ 
إليه ولذلك جعل للمرأة الخيار إذا وجد الزوج مجذوعاً ء وقیل [نما أمرہ 
باافرار آنه إذا راہ ره صیح ادن سلما من الآفة الى به عزمت حسرلہ ' 
وأشند أسفه علىما ابت لی به ونمی سار ما انم الله به عليه ؛ فيكون 27 حنة 
أخيه وبلائه ؛ اه . وبسط الكلام على ذلك فى الأوجر أشد البسط فالطيرة 
وفى حديث ہ لاحل الممرض على المصح » وف لفظ للبخارى «١‏ لايوردن 
ممرض عبل مصح »وقد اختلفوا فیذلك على أقوال عديدة : الأول والثانى 
ار جیح ؛ وقد سلکہ فريقان اأحدھا سلك ترجیح الأخبار الدالة على 
نی العدوی وتزييف الااخبار الدالة علىعكس ذلك ہ والفریق الثانى سلکوا 
فى الترجبح عکس هذا فردوا حديث لاعدوی بأن أيا هريرة رجع عنه ؛ 
ورد بأن الحديث ثبت من غير طربق أنى هريرة ؛ فالصواب الذى عليه 


(©) كذا فالأصل ۱١‏ زٴ 


45 لامع الدرارى 


المہور ا مع بينهما » فإن طریق الترجیح لايصار ليها لا مع تصذر الخع 
وهر ممكن » فهو أولى ؛ وفى طریق ا مع عدة مسالك أحدها نی المدوی 
جملة؛ والامر بالفر ار ارعاية خاطرامجذوم کا تقدم قريباً فی کلام الکرمانی: 
الثانی: حمل الخطاب بالننی والإثبات على حالنين مختلفتين » فحيث جاء 
ه لاعدوى » کان الخاطب بذلك من قوى يقينه وصح توكله محیث يستطيع 
أن يدفع عن نفسه اعتقاد المدوى , وعلى هذا حمل حديث جابر فيالأكل . 
مع المجذوم ہ وسائر ماورد من جنسه ء وحیث جاء « فر من الجذوم »كان 
نخاطب بذلك من ضعف يقينه فلا يكون له قوة على دفع اعتقاد المدوى ,. 
فأرين بذلك سد باب اعتقاد العدوى , وقد فعل يلع كلا الامرين ليتأسى 
به كل من الطائفتين؛ الثالث: أن إثيات العدوی فى الجذام ونحوہ مخصوص 
من عموم النیءالرایع: أن انجذوم تشتد رانمتہ حی یسقم من أطال بجالستە 
ومضاجعته , ولذا يأمر الاطھ تر مخالطة ا اجذوم لاعلىطريق المدوى 
بل على طريق النائر بالرائحة » ولآن ا جرب الرطب قد يكون 
بالبعير فإذا خالط الابل أو حككبا وصل إليها بالماء الذى يسيل منه , 
الخامس: أن المراد بالننی أن شیثا لابعدی بطبعه نفياً لما كانت الجاهلية 
تعتقده بل باجراء الله تعالى العادة فى ااتعدی , السادس: العمل پنی المدوی 

أصلا ورأساً , وحمل الآمر بالمجائبة على سد الذریعة اثلا يحدث المخااط 
شىه فيظن أنه بسبب الخالطة , واختار الطحاوى ف معانى الآثار مذا 
المإك : انتہی ملخصاً من الاوجز ؛ فهذه ستة مسالك ف امع بين الأحاديث 
والإثنان نی الترجيح فصار المجموع ثمانية أقرال . 


ہہ -_سسرس سس سلسم 


قولہ (إحفظ إخ) يعنى(© بذلك أنه لم يذكر لفظ عليه وإنما ذکر لفظة 


١)‏ ) اعم أولا أن هذا مل مشكل لاختلاف تسخ ابغاری فى او 
الحديث 07 فسخ ا مندية حد ثنا على بن عبدالل ناسفیان قال الزهرى !ل بلفظ 
و قدأعلةتعليه, مكذا فالمن, وفىنسخة الحاشية أعلقتعنه وهكذافى نسخة 
السكرمانى:والنسخةالمصريةالتىعليهاحاش. ة السندی بلفظ أعلقت عليه ء وهكذا 
فى نسخةالعينىوميتعرضوا لاختلاف النسخ ؛ وهكذافىاقسطلانى لفظ عليه > 
قال و لأبى ذرعن المستمل والكشمينى عنهء| نتهى . وھکذا بلفظ عنه فنسخة 
الفتج ء ولم يتعرض لاختلاف النسخ » وبه جزم فى تقریر الى إذقال: قوله 
وقد أعلقت عليه 5 ارات وقد أعلقت عنه لان هذا رواية سفیان ظ 
وسبصرح بأن الحفوظ عنه لاعليه , فذلك تصرف من أحد أحماب سفيان 
قصد النقل بالمعنى بحعل كلة على بمعنى عن کا هو شائع ٠‏ ای ,وثانيا أ أن 
الصواب عندى فى رواية الزهرى أعلةى عليه اج هو المروى عن الزهرى. 
برواية شعیب عنه كاس أن فى باب العذرة قرییا ء وبرواية إسحق عن الزھری_ 
كا سيق فى ہاب ذات الجنب ہ وثالنا أنهم اختافوا فى فاعل قوله بين قال . 
الكرمانى قوله بين أى رسول الله کل ٠‏ وقال التہمی قال ابن المدينى قال 
سفيان : أى بین لنا الرهرى تنتین ء انتهى أى نشي بن ۳۷۳۶" 
ذكر الفو لينالعينى ؛ واقتصر القسطلانی ءل الأول ؛ ویشکل على قول التيمى 
سياق الحدیث بلفظ معت الزھری يقول: بین لناائنین فإن کان فاعله غير 
انی پل فكون أحداً من فوق الزهرى لا الزهرى لقوله بين لنا . 


لف لامع الدراری 


عنه ثم إن(١)‏ الذى ذكر عن لءله مل الطمزة على السلب والإزالة فيصح 
إيرادكلمة عنصلة له بهذا المعنى ؛ أى كنت أزلتعنهالعلاق , ثم[ نه يستشكل 
)١(‏ وف الکرمانی قالالخطابى: الصواب ماحفظه سفيان , وقدتجىء على 
بمعنى عنءقالتعالى ہ إذا اکتالوا على الناسء أى عنہمء وقال النووى علقت 
عليه وعنه لغتان ۰ اتہی . وهكذا فی العينى وزادء قال ابن بطال الصحيح 
أعلقت عنه . ۱ ْ 
ثم لايذهب عليك أن ههنا اخثلافاً آحر فى الروایات وهو فى لفظ 
أعلقت » فی البخارى فى رواية الاب أعلقت ۰ قال الحافظ فى باب العذرۃ: 
وتقدم من رواية سفيان عن الرهرى بلفظ أعلقت ؛ وههنا معلقا من رواية 
بونس عن الزهرى علقت عليه تنشديد الام » والصواب أعلقت والامم 
العلاق ‏ بفتح المهملة ‏ قال عياض : وقع ف البخارى أعلقت وعلقت ۱ 
والعلاق والإعلاق ؛ وم بقع فى مسل إلا أعلقت ؛ وذكر العلاق فى رواية 
والإعلاق:فى رواية ‏ والکل یمعنی جاءت به الروایات لکن أهل اللغة نما 
.يذكرون أعلقت » والإعلاق رباعى ہ وتفسيره غمز المذرة وهى اللباة 
بالأصبع , ووقع فی رواية يونس عند مسل قال : أعلقت غمزت ٠‏ وقوله فى 
الحديث معلامء أى لی شیء وقوله ہ تدغرن ء خطاب للنسوة وهو بالغين 
المعجمة والدال المهملة ؛ والدغر غمز الحلق, انتهى . قالالكرمانى : قوله 
أعلقت من الإعلاق بإهمالالعين , وهوممالجة عذرة الصى ورفعها بالإصبع» 
والعذرة س يضم المهملة وإسكان المعجءة ‏ وبالراء وجع الحلق , وذلك 
الموضع أيضاً يسمى عذرة يقال أعلقت عنه أمه إذا فملت ذلك به ء وحزت 
ذلك المكان بأصبعها ودفعته ء وق ل کان عادتہن فی معااجة العذرة أن تأخذ 


الجزء الناعم ۱ اوک 


.دا 


إنكار سفيان على معور فى روابته كلية ون217 مع أن نفسه يرويه بكلمة عن ۱ 
یا هو فى نسخة المأن والجواب [ بياض 9 فى الأصل ] ٠‏ . 


المرأة خرقة فتفتلها فتلا شديداً وتطعن موضعها فينفجر منه الدم ؛ وقوله 
تدغرن بفتح المعجمة من الذغر بالمهملة ثم المعجمة والراء وهو رفع لاة 
الصى المعذورء وفى بعضبا تدغرن من باب الافتعال . وقوله الملاق بفتح 
المين وكسرها وفى بعض الإعلاق مصدر ء ومعناء إزالة العلوق وهى الداهية 
والآفةء له. ۱ ا 

)١(.‏ هكذا فى الأصلء وهو زلة قل » والصواب بدله كلمة علىمع أن نفسه 
برويه بكلمة على کا هو فى نسخة المن , اه . لان ما فى نسخة ا مان هو بلفظ 
على لا بلفظ من ء ولا [نکار سفيان على معمر فى روايته كلية على لا على 
كلة عن كا ترى ؛ ويؤيد ذلك ما تقدم قريبا عن تقرير المكى . 

)٢(‏ بياض فى الأصل بقدرسطر ويظهر الجواب یا فى تقرير ا مکی إذ 
قال بعدقوله المذكورقردا بعد وله قصد النقل بالمعنى يجعل كلة على بمعىعن 
كاهوشائع ء ثم الفرق بنهما إن أعلقت عنه بمعنى أزلتالملقة عنه , والهدرة ‏ 

للسلب ؛ وأعلقت عليه بمعنى جعلت الثىء معلقا علي هكتعليق ااقلادة أونحوہ . 
عل عنقه ؛ ولاشك أن هذا الممنى لايستقم ههناء فالصواب ماحفظه سفیانء 
أما معمر فقد قصد النقل وجعل كلة على بمعنى عن تنبماً على أن إزالة العلقة 
على هذه الرئة ضر رعليه ‏ قوله : ووصف سفيان إل» يعنى بين لنا سفيان 
ہیئة محنيك الغلام والاعلاق عنه ء فأدخل [ہامه فى حنک ميدأ به أنيرفع 
حنکہ اللاعل بإبہامہ إلىالجانب اافوق کا تفمله المرأة بالصىءقوله وا یقل یع 
ين لنا هيثة تحنيك الغلام بالإشارة لا بالقول بأن يقول اعلقوا عنه شیتا ؛ 


٤‏ لامع الدرارى 


( باب امھی'''من فيح جہنم ) 


فالحاصل أنه اکتنی فى بیان ھیئة التحنيك بالإشارة ولم يضم معها ابيارنب ٠‏ 
باللسان بأن يقول : أعلقوا عنه أى عن الغلام شيثاً ٠‏ قولة « علقث عليه » 
التفعيل للسلب وكلءة على بمعنى عن ٠‏ اعل أن أعلقتعنهنص فى إزالة العلاق » 
. أما أعلقت عليه أو علقت عليه فشسترك إنجعلكلة على بمعنى الاستعلاء فهما 
بمعنى التعليق » وإن جعلت بمعنی عن فهما بمعنى الإزالة , اه. قال القسطلانی 
والمهمزة فى أعلقت للإزالة أى أزلت الآفة عنه, اه. 
(1) إيتعرض له الشیخ قدس سر ہ ههنالآنه أجمل الكلام عليه فى الكوكب 
إذقال : لا حاجة إلى تخصیصہ بقسم من أقسام ا می ء بل اللامر باق على 
عمومه غاية الآمر أن النبرید قد يضر المريض ا حموم بوجه آخر لا لجهة 
ا می نفسهاء اه . وبسط شىء من الكلام على ذلك فى هامش الكوكب ؛ 
وأبَط منه فى الأوجزء.وفيه أيحاث عديدة لطيفة فى المراد من فيح جھنم: 
وف أن ا مراد من الماء ماء زمزم خاصةکا ورد ء أو عام ء وف المراد من 
التبرید : هل المراد منه الاغتسال أو الشرب أو الرش أو صدفة الماء ؟ 
کیا قبل ؛ وف أنه ينفع الى جع أنواعه أو مختص بنوع منه دون نوع ؟ 
وفى ا جواب عما أورد عليه بعض الاطباء الجهلة أنه يضر با می ٠‏ فارجع 
إليه لو شئت التفصيل ٠‏ وكتب فى حاشية الكوكتٍ : أنه وقع فى سالف 
الزمان فى بلدة ميرته شدۃ اممی » وقد ضاعفيها رجال كثيرون؛ فعمل مولانا 
محمد قاسم النانوتوی بهذا اامسلاج الفسل فاشتق سبعائة نفر » ولله در 
مشايخنا ء انتہی . وما يحب التنبيه عليه أن العبرة فى أمثال هذه الأمورلقوة 
الإيمان وشدة الاعتقاد کا لا يخق ء وقال السندى, ٠‏ للحديث تأويلات 


( باب؟'“مایذ کر فى الطاعؤن) 
( باب النفث ف الرقية ) 


إئنات 00 الترجمة بالرواية می على وع مقاسة وتعدية الحم لوجود. 
عاته ء والله أعل . ۱ 


كثيرة أشار المصنف إلى بعضها حديث أسماء ا مذکور بعد ذلكء وقد سبق 
فى الکناب إشارة إلى أن المراد بماء زهزم ٠‏ وما حتمله الحديث أن يكون 
كناية عن تغطية ا حموم والسعی فی خروج العرق منه ما أمكن على أنااراد 
بالماء العرق المعلوم أنه پبرد ا می ہ وبحتمل أن يكو نكناية عن الاشتغال 
ا يستدق به ا حمومالر حمة من التصدق وغيره من أعمال ابر ء على أنامراد: 
بالماء ماء الرحمة المعارض لنار جهنم ١8ھ‏ . ظ 
60 م يتعرض له الشیخ قدس سره وزدته تلمهأ على أن لفیخ قد أجل 
الكلام على الطاعون والفرار منه فى فى الى وكب ؛ وتقدم ف اللامع الإشكال _ 
على حديث د لایخرجک إلافراراً منه ء فىأبواب ماذكر عن بىإسزائيل» 
وتقدم البسط عل الطاعون فى الأوجر 


(؟) قال الحافظ فى وجہ المناسبة : قوله فلينفث , ہوا مراد منالحديث 
المذكور فى هذه التزاجفة لائہ دل عل جدواها ء اتتهى .. وتعقب عليه العينى 
قذكر قول الحافظ ختصراً بقوله قال بعضہم إل ء ثم قال : قلت الترجمة فى 
:النفث فى الرقية : وقی الحديث ك النفثعق الرؤيا ء فلا مطابقة إلا فی ہجرد ذ كر 
النفث ؛ ولكن النفث إذا کان مشر وعا فى هذا الموضع یکون مشروءا ف 
غير هذا الموضع أيضاً قباسا عليه ٠‏ وہہذا بحصل التطابق ہ قال الکرماتی 


1٦‏ لامع الدرارى. 


( فجمل رالنی کل اخ ) ظاهر مال“ ف العبارة شعر بس تع نكر ار 
لان قوله ليس معه أحد نق معية أحد مطلقاً » وقوله « والنى ليس معه 
الرهط » يصدق على ما إذا كان معه رجل أو رجلان أو م يكن معہ أحد 
افلزم أن یکون قوله د والنى ليسممه الرهط , تكرارا لآنه لایتحقق إلا فى .. 
ضمن فردین أن لا يكون معه أحد , وقد ذكره بعدد أن يكون معه رجل أو 
رجلان ؛ وقد ذكره أولا والجواب أنه قصد فى قوله : « والنى لبس معه 
أحد . نی المعية مطلقا وفى قوله د ليس معه الرهط » نی الماعة وف قوله 
« التى معہ الرهط » إثبات معية اجماعة ء وفى قو له « معه الرجل والرجلان » 


فإن قلت: ماوجه تعلقه بالترجمة إذ ليس فيهذ كر الرقية ؟ قلتالتعوذھوالرقیة ء 
قال العينى : هذا أيضا مثل کلام البعض المذكور ء وليس فما تلاہ ما یشنی 
العليل ولا ما بروى الغلیل ؛ والوجه ما ذكرناء أه. ١‏ 

ثم لا بذھب عليك ماقال الحمافظ : ف هذه الترجمة إشارة إلى الرد علىمن 
3 |انفثك مطلقاً ۔کالاسود بن يزيد أحد التابعين ‏ تمسکا بقوله تعا ی دومن 
شر النفاثات ف العقد » وعلى من كره النفثك عندقراءة الم آن خاصة کاإراہم 
النخمی, فأما الاسود فلاحجة له فیذلك ؛ لان المذموم ماکان من:ف ثالسحرة 
وأهل الباطلء ولا بلزم منه ذم النفث مطلقاً 0 ولاسما بعد ذو قه فى الاحاديث 
الصحيحة » وأما النخمى فالحجة عليه ما ثبت فى حديث ألى سعيد الخدرى 
اك أحاديث الباب وفيه : : أنه قرأ بفاتحة الکتاب وتفل 0 وم بن نکر ذلك 
صل الله تعالی عليه وسل فكان ذلك حجة ہ انتهى . وقال الكرمافى : ثم إن 
الرق والەز 00ج مہو عن الوصول رو ۰٠م‏ 


الجزء التاسع ۱ ۷۷" 


الشق الأخرغير أنهلا تكر ار بالنظر إلى ماہومدلولمطا بق لہ ومقصوه منه: 
) باب لاھا ارد ( 1 


ا مندمة ا مو جودۃ عندنا ء وأما غيرها من النسخ المصرية من الكرمانى والعیی 
والفتح والقسطلانی والنسخة اتىعليها حاشية السندى لیس فى واحد منهاقوله 
« والنى ليس معه الرهط ء وم بتعرض واحد من الشراح لهذا الافظ ء 
وم يتعرض له أيضا فى تقریراللک واللاھوری ؛ ويمكن التفصى عن أصل 
الإشكال بأن إطلاق الرهط على ما دون العشرة ٠‏ أو إلى الآربعين کا فى 
ااقتطلاف:: فيكو ن النی باعتبار أحد العددين والإثيات باعتبار العده 
الآخر ؛ وسیانی الحديث فالرقاق فى ہ باب يدخل الجنة سبعون ألفاً بغي 
٠‏ خساب, بلفظ فاجد النى یمر معه الآمة » والنی معه النفر ‏ والنبي يمر معه 
المشرۃ ء والنبى يمر معه ا خسة , والنبى یھر وحدهء الحديث ,قال الحافظ 
قوله الآمة أى العدد الكثير ؛ ثم قالبعد ذکر الروايات ا ختلفة : الحاصل 
من هذه الروايات أن الآنبياء يتفاوتون فى عدد أتباعهم ‏ اه . 
(1) ل يتعرض له الشیخ قدس سرہ وزدته تنبيهاً على إشكال قوى ؛ وهو 
أن هذه الترجمة سيعيدها المصنف قريبا بهذا اللفظ فصارت الترجمة مكررة » 
والآوجه عند هذا العبد ااضعيف أن الترجمة وإن كانت مكررة باللفظ لکن 
ليست بمكررة باعتبار المعنى والمقصودء ونظيره تقدم فى كتاب ااعلم من 
باب فضل العلم » وذلك لاختلاف العلماء فى تفسیر الحامة ء فالمراد باطامة 
ههنا الإومة : الطائر ا مشہور ء وااعرب - بل العجم أيضا ‏ کانوا يتشاءمون 
ا , وهو إذا جلس على دار أحدثم بظنون أنه اع م ؛ ويكون جلوسه 


۸ لامع الدرارى 
080 فيه کا4 منبية عنہا بنا یہ 7 أ و كفر 


أوغير ذلك . 


على البيت سبب النحوسة والآفة لأهل الدار » وفى الأوجز اسم طائر من ٠‏ 
طير الليل كانوا ينشاءمون به فيصدم عن مقاصدغ ؛ وقیل : هو البومة کانوا 
بتشاءمون بها فهزعمون أنها إذا وقعت على بيت خرج منه الميت ٠‏ انتھی 
ولذا ذكره الإمام اليخارى فى أبواب التطير والفال ‏ والمراد بالباب الف 
ما قال بعضہم فى تفسير اظامة : إن روح القتیل الذى لا يدرك بثأره يصير 
ہامة ويقول: اسةون : وفى الأوجزقيل: المراد ننی زعمهم أنه إذا قتل قتيل 
خرج من رأسه طائر فلا يزال يقول اسقونی اسقونی حتی يقتل قاتله » إلى 
آخر ما بسط فى الآوجز . ویژید ذلك أن الإمام البخاری ذکر هذا الباب 
لثانی فى أبواب السحر ء ثم رأيت الحافظ أشار إلى نحوذلك مختصر أ إذقال : 
قوله باب لاهامة كذا للجميع ؛ وذكر فيه حديث أبى هريرة م ترجم بعد 
سبعة أبواب ہ باب لاهامة » وذكر فيه الحديث ا مذکور هطولا , هذا 
من نوادر ما اتفق له أن يترجم للحديث فىموضمين بلفظ واحد ء ثم ظهرلى 
. أنه أشار بكر ار هذه الترجمة [لىالخلاف فی تفسیں اظامة ؛ انتهى . فأشار 
الحانظ أيضاً إلى اختلافهم» فىتفضير الحامة بدونهذا التفصيل الذى ذكر ته. 
)١(‏ ماأفاده الشیخ قدس سره من القيد هو ظاهر ؛ وف المشكاة 
000 ,01 :قال رسول الله صل الله عليه وسلم ولا بض 
بالرق ما لم يكن فيه شرك ء قال ابن القيم فى إعلام ا موقەین : النشرة 7 
حر بسحر مثله » وهو الذى من عمل الشيطان ؛ فإن السحر من عله فيتقرب 
إليه ااناشر والمنقشر بمايحب : فيطل عمله عن المسدور ء واائانی اانثيرة بالرقية 
والنعوذات والدعوات والآدوية المباحة ؛ فہذا جائز ؛ بل مستحب ؛ وعلى 


الجزء التاسم ہک 


قوله( نحت رعرفة ( إن أريد2:) م مأ ق أسفل الہیر فالاص أظهر ' 
وإن أريدما على رأس البیر فالمراد بكونه یا کر سس وعرانيا لما 8 


النوع المذموم قول الحسن : لاحل اللحر إلا ساحر بأه. وق آفریر 
الملکی : جاز السحر إذا خلا عن كلة المعصية ء وعن المضرة لاحد ء اھ 
قال الحافظ : قوله « أو يناشرء بتشدیدالمعجمة من النشرة ة بالضے؛ وهى ض ربمن 
العلاج یعا جج به من يظن أن بەسحرآ أو مساً منالجن؛ قي للها ذلك لا نەیکشف 
ہا عنه ماخالطه من الداء ؛ ويوافق قول سعید بن المسيب ما تقدم فی ہ باب 
الرقة, فى حديث جابر عند مسلم مرفوعاً : 5 من استطاع أن ينفع أخناه 
فليفعل » ويؤيد مشروعیة النشرۃ ما تقدم فى حديث دالمین حق »ء إلى آخر 
ماقاله ؛ وفى تقرير الى النشر مشترك بين عمل خاص للحب وبين كشف 
السحر ء فی موضع النهى يراد به المعنى الآول ؛ وفى موضع الإجازة يراد 
. بهالمعنى الثانى» اه . قال القسطلانی تبعاً للكرمانى: وفكتب وهب بن منبه 
أن ياخذ سبع ورقات من سدر خضل فيدقها بين حجرین ثم یضر 
بالماء ویقرأآیة الکر سی وذوات قل » »ثم بحسو منه ثلاث حسوات ٴ٤‏ 
2 يغتسل به فإنه لو 0 بے وهو جيد بالرجل إذا احتيس 
عن أهله, اه . 


4 قال الکرمانی : الرعوفة بالراء المهملة والفاء : خجر فی أسفل 
البئر» وقيل :هو فى أعلى البژ يقوم عليه المستق٠اھ‏ . وقالالحافظ الرعوفة : 
حجر يو ضع على رأس البثر لایستطاع قله : بقوم عليه المستق ا وقد بکون 
فى أسفل الہئر ء وقال أبو عبید : ھی صخرة تنزل فأسفل البثر إذا <فرت 
يلس علبها الذى ينظف البٹر ؛ وهو حجر يوجد صلباً لا يستطاع 


۰ۃ لامع الدرارى 


( باب" السحر) 


نزعهفيترك ؛ !ھ. وفى تقرير المى قولہ ہ تحت رعوفة » وهى حجر یقوم 
عليه المستق من البثر , والمراد أنه كان فى أسفل البثر على محاذاة الرعوفة 


متا أه ٠.‏ 


(١)م‏ یتعرض له الشیخ قدس سرہ : وزدتہ تنبا على أنالٹرجة مكررة 
ولم يتعرض الشراح لتوجيه التکرارہ بل قالالحافظ وتبعه القسطلانى كذا 
وقع ههنا للكثير » وسقط لبعضهم وعليه جرى ابن بطال والإسماعيل 
وغيرهما وهو الصواب ؛ لآن.الترجمة قد تقدمت بعينها قبل با بين : ولايعهد 
ذلك للبخارى إلا نادرأ عند بعض دون بعض ٠‏ أه. مختصراً . قال العينى : 
وهومكرر بلافائدة , لالہ ذکر فماقبل: فلذلك بعض الرواة أسقطه , وكذا 
ابن بطال والإسماعيل لم يذكروه , وهو الصواب ؛ وسكت عنه الکرمانی 
ن. وصاحب اتيسير ء والآوجه عند هذا العبد الضعيف البتلى بالسيئات أن 

الغرض منالتر جمتون مختلف ؛ فالغرض من الأولى إثبات السحر ردأ على من 
أنسكره ٠‏ ولذا أورد الإمام البخارى فها الآيات المثبتة للسخر . قال القارى 
ف المرقاة : اعلم أن للسحر حقیقة عند عامة العلياء خلافاً المعتزلة وأبى جعفر 
الإستراباذى ؛ اه . قال الحافظ : واختلف ف السحر فقيل مخييل فقط 
ولاحقيقة له , وهذا اختيار أنى جعفر الاسترا باذى من ااشافعیة وأبى بكر 
الرازی من ا حنفیة و ابنحزمالظاهرىوطائفة ء قالاانووی : والصحيح أن 
له حقيقة وبه فطع ا مہور وعليه عامة العلماء ويدل عليه الكتاب والسنة 
الصحيحة المشهورة ہ إلى آخر مابسط فيه ,حتى قال : ونقل الخطانى أن قوماً 


لئے ۔_۔_۔_۔ مو 


(یمی حديث) عل" بیان۱2)للضمیر ا ملجرور فق قوله «غيره ٠‏ والحاصل 
أن فى غير حديث على تنصیص عل السبع . 


أنكروا السحر مظلقاً, وكأنه عنى القائلين بأنه تخییل فقط ؛ وإلافهىمكارة, 
وفال المازرى : جمهورالعلماء على إثيات السحر وأن لہ حقرقة ون إعطهم 
حقیقتہ وأضاف ما یقع منه إلى خوالات باطلة وهو مردود لورود النقل 
بإثبات السحر إلى آخر ما بسط فيه » والترجمة الثانية لأحكام السحر من 
جواز العلاجله بالدعاء وغیرہ ہ أویقال : أشار إلى أن العلاج بالدعاء أفضل 
من العلاج بالدواء ؛ وسيأق فیکتاب الدعوات ہ باب تکربر الدعاءء 
وذكر فيه حديث صحرہ پل » وأشار بذلك إلى أنه نغى للمسحور أن 
يكرر الدعاء ء فقد کرر النى يلي الدعاء له , فقد دعا ثم دعا ؛ وتقدم 
الکلام على السحر وأنواعه وتفاصيله فىكتاب الاانیاء فی قصة مومی 
عليه السلام ٠‏ ۱ 
)١(‏ ها أفاده الشیخ قدس سرہ ظاهر ٠‏ لان المذكور فی حديث على 
دمن اصطبح كل يوم تمرات عجوة لم يضره سم ء ولیس فيه ذکر ا 
وأمافى حديث غير على” فقيده سبع بھرات » قال الحافظ : كذا أطلق 
فى هذه الرواية ء ووقع مقيداً فى غيرها , فق رواية جمعة واہن أى مرو 
سبع ٹمرات ؛ وكذا أخيرجه الا ماعی من رواية دحم عن مروان, ثم بسط 
الحافظ الروايات المقيدة بذلك , قال القسطلانى : قوله « غيره » أى غير على 
ظ شيخ المزاف » وكأنه أراد جمعة ؛ اه . وفى هامش القسطلانى قوله « جمعة » 
بضم أجلم وسكون الم »هو ابن عبد اللہ بن زياد بن شداد السلرى , واسمه 
حىوجمعة لقبه , أفاده فالفتح فى ہ باب العجوة » من كتاب الاطعمة ؛ اه , 
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انا ںس“سیںی۹۹ٌ٠۱مےم‏ ںمو ج|چہ--و ‏ چ-و.-سجحت 
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ثم اعلم أنهي اختلفوا فأن هذا الحم مختص بالعجوة أو يعر غيرها وبعده 
هل ختص بتمر المدينة أو يعم غيرها , وهل لعدد السبع دخل فى التائیر 
أو المراد مجرد ااتكثير ‏ وهل ختص بالمر أو يدخل فيه كل دواء حار 
وغير ذلك من الأحاث اللطيفة المتملقة بالحديث المذكور فى الشروح لاسما 
فى الفتح . 


(1) لم يتعرض له الشيخ قدس سرہ وزدته توضيحا وٹکیلا للفائدة » 
واللأوجه عند هذا العبد الضعيف أن الإمام ابخاری ذكر ف الباب أربعة 
مسائلء الو لى: شربالسم؛ وهو حرام بالحديث الآولء واثانية: التداوى . 
بالسم جائز » لان مدار النبى على القتل والضرر : فإذا لم يضر فلا بأس به 
فيجوز التداوى به کا يتداوى بالمباحات کالعجوۃ ء ولذا ذكر البخارى 
حديث العجوة إشارة إلى أن التداوى بالمباحات لابأس به بل يلبغى کا 
أشار إليه بالحديث اثانى ٠‏ وفی بعض ألفاظه ترغيب لذلك کا فى النسانی 
من حديث جابر رفعه: ه العجوة من الجنة وهى شفاء منالەم , والثالثة: الدواء 
بما خاف نه » والضمير المجرور فى منه عائد إلى الموصول فى قوله بما , 
ویثبت ذلك الجزء اللاول من الترجمة ء فإن شرب السم لا چوز حين یقتل » 
وأما قل ذلك فلا بأس به قال الحافظ: قوله ۶ منه » أى من الموت به أو 
وا۔تمرار ا مرض ء فيكون فاعل ذلك قد أعان على نفسه » وأما تجرد شرب 
الس فايس حرام على الإطلاق , لآنه پھوز استممالاليسير منه إذا ركب معه. 
ما یدفع ضررہ إذا كان فيه نفع ؛ أشار إلى ذلك ابن بطال ؛ وقد أخرج 


الجزء التاسع ۱ ٤‏ 
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ابن أبى شدة وغیرہ أن عالد بن الوليد لما نزل الحيرة قيل له : احذر السم 
لانسقيكةه الأعاجم ٤‏ فقال انتوق به فأخذه بہدہ ثم قال: بم الله واقتئحمه 
فم بضرء ؤ والرابعة 0 الحييث » قال الحافظ : جوز جره والتقدير: والتداوى 
بالخيث ٠‏ ووز رفءه على أن الخر حذوف؛ والتقدير:ماحكه؟أوهل>وذ 
التدأوى به ؟ وقد ورد اانہی عنتناولہ صرحا , أخرجه أبوداود وغيره عن 
أنى هريرة مرفوعاً ء وقد ورد فى آخرالحديث متصلا به يعنى السم » ولعل 
الإخارى أشار فى الترجمة إلى ذلك » اہی ختصرآ . والحديث الذى أشار 
إليه الحافظ من حدیث أنى هريرة لفظه عند الترمذدى عن أبى هريرة قال : 
ج نهى رسول اهميعن الدواء الخبيث ء يعنى السم ء واختلفوا فى مصداق 
الخبيث , قال الحافظ : وحمل الحديث على ما ورد فى طرفہ أولىغاه. 
يعى إذا ورد تفسيره بالسم فهو أول من غيره » وہذا التفسير يليت . 
هذا الجرء من الترجمة , وذكر البخارىالترجمة بلفظ ال حبیث بالعموم 
لورودہ ق الحديث 6 


جم محمد الله وتوفقه الجزء التاسع من ہ لامع الدرارى على جامع 
البخارى ء و بلیہ ا جرہ العاشر وأوله كتاب اللباس إن شاء الله . _ 


كتان” اللباس 


( لانفضها نفض !لاد ) ولا یعد(٢)‏ أن يكونا صادقین ء فإن الرجل مع 
ما ذكر من صنيعه لم يكن حيث يسكن شهوتم! ویبرد فورتہا . 

(() فى الاوجز : عن القارى عن القاموس لبس !اثوب كسمع لبس بالضم 
ولاساً بالكسرء وأما لبس كضرب لبساً بالفتم فعناہ خلطء ومنه قوله تعالى : 
و ولا تلبسوا ا حق بالباطل » وإنما ذكرته للالتباس على كثير من الناس » أه . 
وقال القسطلافى : اللباس کسر الام ء قال فى القاموس : الاباس واللبوس والابس 
ہالکسر ء والملبسكقعد ومنبر ما يلبس » اه . وف الاوجز : التجمل بالياب 
مشروع بل مندوب فإنه تبارك وتعالى من بذلك فى قوله عز اسمہ : ہ يا بی آدم قد 
أنزلنا علیم باساً يوارى سوآنکم وراشاً » قال صاحب الجلالين : هو ما يتجمل 
به من ااثیاب إلى آخر ما بسطه : 


(0) أجاد الشیخ قدس سرہ فى ا مع بين فواہما ٠.‏ وحاصله أن الرجل مع 
قو تهو نفضه كنفض الاد.م لاتسكن شهوة المرأة لوفور شہوتہاوزیادتہا ء قالالحافظ: _ 
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قوله : (فقت(ا) صدق ) . 


وقوله, لا نفضبانفض اللادیم ء کنایة بلرذةفى الغایة من ذلكلانها أوقعفى النفس من 
.التصر يح لانالذى بنفض الآديميحتاج [لىقوةساعد وملازمة طويلة » ظْرالداودی: . 
محتمل تشیہھا بالحدية انکسارہ وأنه لا يتحرك وأن شدته لا تشتد ٠‏ وعتمل 
ہا كنت بذلك عن نحافته أو وصفته .ذلك بالنسبة لللآول » اه . ويمكن امخع 
بنهما عند هذا ااعہد الضعيف بأن قولها : ليس معہ إلا كالهدية » لا ينافى قولہ : 
أنفضبا نفض الاديم ء لان قوله هذا يدل علىشدة المعالجة وطول الملازمة وجهده 
فى ذلك وهو لا يستلزم قوة الذكر ولايرد عله أن له ابنين من الروجة الآولى » 
لان الرجل كثيراً ما نشتد شہوتہ فى موضع دون موضع وهذا معلوم معروف . 

ثم قال الکرمانی قوله : حتى مذوق من عسیلنك ء فان قلت : كيف يذوق 
والالة كالهدية , قلت : قبل إنہا كالطدبة فى رقتها وصغرها بقرينة الابنين اللذدن 
معه ) ولقولہ أنفضها ولانکارہ َل علها وإثيات المشاءبة بينه وبيبماء اه . 
وقال الحافظ : وذ کر الکرماف أنه وقعفى بعض الروايات : لم تحلين ء ثم أخذ 
فى توجببه وعرف بہذا الجواب وجه ا جع بین قوها : ما معه إلا مثل الهدية» 
وبين قولہ بل ه حى تذوق عسيلته » وحاصله أنه رد عاہہا دعواها » أما أولا 
فعلطریق صدق زوجها فما زعم أنه ينفضها نفض الادیم » وأما ثانياً فللاستدلال 
على صدقه ولدیہ اللذين كانا مہہ » اه . 

٤ی‏ ٔ۹ "010 
الظاهرلتصديقه قول عمر رضی اللہ عنه ء الأهم إلا أن يقال إن الحديث ممعه ممران 
من اق آخر فأيد بقوله : هذا حديث مر رضىالله تعالى عنه » ولعل الله حدث 
. بعد ذلك أمراً . 

ثم لايذهب عليك أن الإمام الخارى ترجم على حديث الباب و باب لبس 
الحرير وافنراشه إل ء ولفظ افتراشه سقط من اانسخ ااصربة فقاات الشراح : 


(فقال بيده هكذا 1 [شارۃ(!) إلى بسط اليدين للعذاق . 
( من قصة(2) ) كلة من بی الأجل » وقوله فيه شعر من شعر إل ء الظاھر 
أنه بیان لما آل إليه أمى القدح حين جعلت ام سللة شمرہ پگ فيه » إذ لا بخنی 
أنالشعرلم يكنفى القدح الذى أتی به عثمان إلىأم سلمة رضى الله عنها و[ ما كان الششعر 
فی الجاجل » ولا يبعد أن يقال معناہ لیجعل فيه شعر من شمر إخ » بحذف الفعل 
الآولى خذفہ للانہ سيأ ىفىباب مستقل ء ولابيعد عند هذا العبد الضعيف أن الإمام 
البخاری ذ کرہ فى هذه الترجمة تنیہاً على أن الافتراش فى حم اللبس.عند اهور» 
وكأنه هر مختار البخارى » وثر جم للافراش مستقلا إشارة إلى الاختلاف :ا يبدا 
لقرل الجهور » ولذا ذكر فيه حديث النهى عن الجلوس صریحاً » قال 1.لدافظ : 
قوله , وأن نجلس عليه » فيه حجة قوربة لمن قال بمنع الجلوس على ا حریر ؛ وهو 
قول ا جمهورخلافاً لان الماجشون والكوفيينو بعض الشافعية :إلى آخر ماذ کر : 
من البحشف ذلك » وذ كرالعينى مستدلات الحنفية فى ذلك ؛ وفالهداية : ولابأس 
بتوسده واانوم عليه عند أنى حديفة ؛ وقالا : يكره » وى الجامعالصغير ذ کر قو ل مد 
وحدہ ولم يذ كر قول أن يوسف لما العمومات » وله ما روى أنه عليه الصلاة 
والسلام جلس على مرفقة حرير وقد كان على بساط»عبد الله بن عباس رطى اللہ 
عنهما مرفقة حرير » انتهى مختصراآ . ۱ 
() قال الكرماى : قولههكذا أىباسطاً يديهكا هو عادة من يريد المعائقة » اھ, 
یعی وقع بسط اليدين من الجانبين للمعائقة » وتقدم الحدیث فى البخارى فى ہ باب 
۱ ماذ كرف الاسواق ء هن كتاب البيوع بلفظ و ماء ند حیعائقہ وقبله ‏ الحديك ٠‏ . 
() ما أفاده الشیخ قدسسره وجيه وأوضح منه ما فىتقرير المكى إذ قال : 
فوله ہ وقبض إسرائيل إل » مشير؟ ذلك القبض إلى هيئة القدح بأنه كان مكذا 
7 یعی صفيراً » وقوله م من قصة » أى من أجل قصة متعلق بقولہ و أرسلنى ء وقوله 
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وهذا إذا أعيد الضمير إلى القدح » وأما إذا أعبد إلى القصة کا فی نسخة فالامص 
فيه صفة لقدحء وقوله , شعر» بدل من قصة ء والمعنى أرسلى بقدح لاجل قصة 
تجعلها أم سلمة فى ذلك القدح وهى شعرات عديدة من شعر رسول الله يلتم ؛ 
ويحتمل أن يكون قبض إسرائيل أصابعه للإشارة إلى هيئة الجلجل بأن فضاء 
الجلجل كان بقدر الفضاء بین أصابمى هكذا » ويكون قولہ , فيه » صفة للقصة 
وير جع الضمير الجرورفه فبه» إلى الجلجلويكون الممنى حينئذ من أجل قصة كانت 
فی ذلك الجاجل الذى وصفت لك أولا ونسخة الفضة ہا ظاهرة» ثم اعلم أن 
هیئة فبض الاصابع أن تطول أصابعك الثلائة وهى الإممام والسسابة والوسطى 
م بوسع بدنها تسا ہلا محرث يكون العد بین رؤومہا وبين أصولا سواء » فهذا 
القبض إما للإشارة إلى هيئة القدح أو للإشارة إلى هيئة الجلجل » قوله « فاطلمت» 
٠‏ أى أشرفت » وانا أشرف لان أم سلية كانت لا تخرج تلك الشعرات منالجاجل 
بل تغ مس رأس الجاجل ف القدح بعدما أخرج منه خطامه » اه .وقد ختاط کلامالشراح 
فىشرحهذا القام » قال الکرمانی : وقبضإسرائيلثلاث أصابع » أىقالأرسلى 
[لہا ثلاث مرات وعدها بالاصابع ء وقوله « من فضة» صفة لقدح ء فإن قلت :. 
القدحمن الفضة حرام على الرجال واانساء » قلت : أى موہ » وف بعضباقصة بالقاف 
والمهملة المشددة وعليك توجبه » وقوله « الجلجل ء بضم الجسمين واحد الجلاجل' 
فی شع من الفضة أوالصفر أوالتحاس » فان قلتلهذه ا ل انفكاك فکیف كانت 
هذه القضية » قلت : كان عند أم سلمة شعرات من شعر النى يلع مر فی شیء مڈل 
جاجلة » وکان الناس عندمسطهم یتبرکون بہا ويستشفون من بركتها فتارة بجعلونہا 
فى قد من الماء فيشربون الماء الذى ہی فيه » ونارة يجعلونها فى اجانة من المساء 
فنجلسون ف الماء الذى فيه تلك الجلجلة الى ہا الشعر » وكلن لاھل علمان اجانة 
كيرة لائقة بالجلوس فہا ٠‏ فكان ييدث بها إليا عند ا حاجة إلها ء اھ . قال 
الحافظ : قوله ہ وقبض [سرائیل إلحء وف رواية الكشميبى : فيه شعر من شعر 


الجزء العاشر 


أظهر » ولعلها جعلتہ فی القصة خوفا عن التلف والضیاع لو أفرد وكان وحده . 
انی يلق ؛ اختلف فى ضبط قصة : هل هوبقاف مضبمومة ثم صاد مهملة » أوبفاء 
مكسورة ثم ضاد معجمة ؟ أما قوله د وقبض إسرائيل ثلاث أصابع » فإن فيه 
إشارة إلىصغر القدح ؛ وزعم الكرما ینہ عہارۃ عن عدد إرسال عنما نوهو بعيد » 
' وأماقوله«فيهاءفضمير لمعن القد لا نالقدح إذا كانفيه مائع يسمى كأساً » والكأس 
. مؤنث» أو الضمير للقصة » وآمارواية الکشمہنی بالتذكبر فواضحة » وقولہ ه من 
فضة » إن کان بالفاء والمعجمة فھوبیان لجنس القدح » وإنكان بالقاف والمهملة 
فهر من صفة الشعر على ما فى التركيب من قلق العبارة » وهذا قال الکرمانی : 
عليك بتوجبه ء ويظهر أن « من ہ سهية » أیأرسلونی بقدح من ماء بسبب قصة 
فها شعر » وهذا كله بناء على أن هذه اللفظة محفوظة بالقاف والصاد المهملة » وقد 
ذكره المیدی فى امع بين الصحیحین بلفظ دال على أنه بالفاء والمەجمة » ولفظه 
أرسلنى أهل إلى أم سلدة بقدح من ماء لخادت بحلجل من فضة فيه شعر » ولم يذكر 
قول إسرائیل فكأنه سقط على رواة البخارى» قوله : لجاءت مجلجل ء ويه ينتظم 
الكلام ويعرف منه أن قوله من فضة بالفاء والمعجمة وأنه صفة الجاجل لا صفة 
القدح الذى أحضره عثمان بن موہب » قال ابن دحية : وقع لا كثر الرواة بالقاف 
والمهملة ء والضحرح عند ا حققین بالفاء والمعجمة » اه . وأورد العلامة العينى على 
كلام الحافظ إيرادات عديدة ثم قال فى آخره : قوله : أى الحافظ « من ء سيبية 
غير صحیح ء بل ہی بيانية » وبیان‌ذلك على التحرير أن أم سلة كان عندها شعرات 
من شعر النى يلتم حمر فى ثىء مثل الجاجل ء وكان الناس عند مرطہم يتبركون 
بها ويستشفون من بركتها ويأخذون من شعره ویجعلونہ فى قدح من الماء 
فیشربون اماء الذى فيه الشعر فيحصل لم الشفاء؛ وكان أهل عثیان أخذوا من 
شیثاً وجعلوه فى قدح من فضة فششربوا الماء الذى فيه صل لم الشفاء © 
أرسلوا عثمان بذلك القدح إلى أم سلة فأخذته أم سلية ووضعته فى الجاجل 
فاطلع عثمان فى الجاجل فرأى فيه شعرات حمراً ٠٠‏ ه. ورجح الدندى كرد 
ه من » سبية إذ قال : قوله ه من قصة إخء أى أرسلونى لاجل قصا 


84 لامم الدراری 


قرله : ( إلا ضحك(2) ). 
( من ضفر فليحلق [خ ) الظاهر('» أن الامر للاستحباب » ومعنى العبارة أن 
لنى يلع لبد رأسه وحلق فكان الادب للليد الحلق » وكذلك هو أدب لمن تشبه 
بالملٍد بالتضفیر مم حث على اخشار الاعلى بترك الادنى فقال : لا تش.هوا بالتلید 
بأن تضفروا بل حصلوا عين التلبيد » ثم أورد ابن عمرت بيدا لقول أببه : إفى رأيته 
لک ملبداً ء وقیل فى معنى العبارة إن مفاد كلام عمر النبى عن التلبيد وما یشہہ 


سو وس ووس وه ہمسمموہمومویمہممم ووه لاست ١‏ اسمس سوسوي د 


كان فى تلك القصة شعر من شعر اانى ور أى لاجل أن تغسل نلك القصة 
فى ذلك القدح إلى آخر ماقال ء وقال القسطلانى : قواہ قبض إسرائيل إحء إشارة 
إلى صغر القدحكا فى الفتح : أو إلى ععدد [رسال عثمان إلى أم سللة ء قاله الكرمافى 
واستبعده الحافظ ابن حجر » ورجحه المينى بأن القدح إذاکان قدر ثلاث أصابع 
ایکون صغيراً جدآ فا يسع فيه من الماء نی پرسل به وبأن التصرف بالاصابع 
غالبا يكون بالعدد ٤‏ اھ . ْ 


)١(‏ لم يتعرض لہ الشیخ قدس سرہ ولاف التقارير اثلائة ولاآحد من 
الشراح ء ولعلہم لم يتعرضوا له لظهوره فان الظاهر من ححه كل مرة سروره 
والتذاذه بتصرر اانى يِل وهيئته اجميلة فى هذه الحلة الحراء . 


(۲) ما أفاده الشيخ قدس سرہ أجود وأوضح ما فى التقاریر الآخر وما فى 
الشروحء وحاصل كلام الشيخ أن الحديث اذ کور كله تمل معرین : الاول 
أن عبر رضى الله تعالى عنه قال : من ضفر وفى حكه التلبيد فليحلق نند 
الإخلال , ثم رجح التلبيد على التضفير بقوله : لا قشہوا بالتلبید ؛ أى لا تضفروا 
مكان التبید بل اختاروا عین التلبيد » وآہدہ ابن عير بقوله : إف رأيت انی يلل 
علبداً أى لامضفراً ؛ وحاصل المعنى ااثانى أن عمر رضی الله عنه بين أولا حم 
التضفير وفى حكيه التلبيد بأن من فملهمًا فايحلق عند الاحلال ء 1م 


اسسے تس 


وهر التضفیر ء غير أنه لم يذ كرهما جمیعاً للعلم حال الاصل بن کر الشبه ء فإذا كان 
النشبہ بالتلبید منوعاکان‌عین التلبید أولى بالمنع » والنہی مع ذلك تنزيه وأدب وعلی 


اختيارها أى فى الإحرام بقوله : لاتشهوا بالتلبيد بأن تضفروا فإذا منع بالتضفير 
فالتلید أولى بالمنع » لآن أدناس الد وا مضفر تنکون أشد من غيرها » وعلى هذا 
يكون قول ابن عمر رداً على منع عمر رضى الله عنہما » وفى تقرير اللاھوری : 
قوله ہ من ضفر فليحلق ء أى من لبد فى الإحرام فليحلق ولا يكتف على القصر ء 
فهذا الحكم إما وجويا عند عمر رضى الہ عنه کیا هو مذهب البعض من أن من ليد < 
فيجب عليه الحلق أو استحباباً ولانشہہوا بالتلبيد » أى لاتضفروا فى غير الإحرام 
فإنه خلاف الآول وإن لم يكن مكروهاً » وفولہ دلقد رأيت معناه تأييد 
قول عمرء يعنى صدق عير رضی الله تعالى عنه : لا تضفروا فى غير الإحرام 
فإفى رأيته عل مدآ ق الإحرام لاغير» اه . وفى تقرير اللکی قولہ « من ضفر 
فليحلق ء كان عمر يقول : من لد أو ضفر رأسه للإحرام يحب عليه ا حلق بمد ظ 
الإحرام ومن لم یفعطھمابل ترک رأسه كا كان يختاربين الحلق والقصر بعدالإحرامظذا . 
قال منضة رأى للإحرامفلحلق أىبعد الإحرام أويؤكد عله الحلق منغيروجوب 
لان أدناسالمليدوالمضفر تكو نأ شد منغيره؛ ولانث.هوا یعی ولاتضفروارؤوسكم 
بغیر اللإحرام‌تشییہاً لکم بالتلبيد الذى كان النى بلک يفعله فى الإحرام » ثم استدل 
ابن عمر على تلبيد الئی عليه الصلاة والسلام فى الإحرام بقوله : لقد رأیت رسول 
الله يلك ملبداً أى فى الإحرام » والحاصل أنه لا تلبدوا ولا تضفروا خارج 
الإحرام فإنہما مكروهان » أى غير الاولى خارج الإحرام لغير المرأة » اه . 
قال الحافظ : أما قول عمر مله ابن بطال على أن المراد أن من أراد الاحرام 
فضفر شعره لونعہ من الشعث لم مجز له أن يقصر لانه فمل ما يشمه التلييد الذى 
أوجب الشارع فيه الحلق ء وكان عمر يرى أن من لبد رأسه فى الإحرام تمين عله 
الحلق والنسك ولا بج روہ التقصير » فشبه من ضفر رأسه من بده ظذلك أمر من 
ضفر أن بحلق ؛ وعتمل أن يكون عمر أراد الامر بالحلق عند الإخرام حتى 


مت 


هذا فکلا مأبته موق الرد عليه حيث آفبت سفیة اليد فیکون الضفیر ندياً أيضاً 
ہہ لاامنيا عنه وما ذ كرناه فى معنى(#)العسارة أولى . 


بحسعیہ. مسيم سمت عہ ‏ تح سے مدسمت لہ بل 


يحتاج إلى ال لتلبید ولا إلى الضفرأى من أراد أن يضفر أو یلد فليحلق فبو أولى 
ہے يليد ثم إذا أراد بعد ذلك التقصير لم يصل إلى الاخذ من سائر 
التواحى کا ہی النة » وأما قولدتشهوا ء لحك ان بطالأنە بفتتح آولہء والاصل 
لا تنتسبوا لخذفت إحدی التائین » قال : أوالجوز - أوله وكسر الموحدة » والاول 
أظبر » وأما قول ابنعمر فظاهره أنه فہمعن أببه أنه كان يرى أن نرك التلبیدأولی ء 
فآخبر هو أنه رأى البى صل الله تعالى عله وسلم يفعله » اه . وقال العينى تبعاً 
اللکرمانی وتبمہما القسطلانى : قوله ه من ضفر ء نسجالشعر عريضا» و كان مذھب 
ععر رضى اللہ تعالى عنه أن من لبد رأسه فى الإحرام تعين عليه الحلق فی النسك 
ولا جزوہ التقصير ء فشبه من ضفر رأسه عن لبده فلذلك أمى من ضفر أن علق ء 
قوله ولانشبهوا أى لأتضفروا كاللبدين » فإنه مکروہ فى غير الإحرام مندوب 
فه ,2 قوله « وكان ابن عمر ء ظاهره أنه فہممن أبيه أنه كان يرى أن رك التلمد 
ال فأخبر هو أنه رأى النى صلی التدعليه وسلم يفعله ١‏ ه . لخاصل كلام الشراح 
أن عمر بين أولا حم الالبيد والتضفير فى الإحرام بأن محلق ء ثم ذكر عمر أنہما 
مكروهان أى فغير الإحرام عند الشراح ء » لکن ابن عمر فهم من كلام أبيه المنع 
. مطلقاً فرد عليه بقولہ : رأيته صل الله علیہ وسلم ملہد وظاهر كلام التيسير أن قول 
ان عمر ليس رداً على یه بل هو تاد منه » إذ قال بعد رع وول سشوں 
أى مكروه فى غير الإحرام مندوب فيه » وكان ان عمر بقول : لقدرأ يت رسول 
اللہ صلی الله عليه وسلم ملبداً » يعنى در [حرام » اه . يعنى أيد قول أبيه بأنى أيضاً 
رأيته صلى الله عليه وسلم ملبداً فى الإحرام لاق غيره » وقد ذکر احاظ بقول ؛ 
وعتل[إخخء ا وو م : من ضفر فاِحلق » أنمن 
أراد التلبيدأ والتضفير فى الإحرام فالاولىله أنحاق شمںەأولا قبل الاحراماثلاحتاج 
إلہما 0 وأففارى أنماأفاده الشہخ قدس سر ومن المعنى الأول وی وأ جودمن الكل ؛ 


(©) أى المنى الأول ۱١‏ ز۔ 


(أما'لقصة والقفا)لظاھر(١)‏ أن مذههذلكأولا » وما ذ کرہ أولا موافقارأی 
اخهور » وحاصل مذهه هذا أنه لذ باسن ترك الد شعر عل القفا والصدغین » وأما 


وهذا كله مایتعلق حديث الاب ء أما اختلاف الأ أمة فى الحلق والتقصير للمليد فقد 
تقدم مفصلا فى ه باب من لبد رأسه عند الإحرام وحلق ء من كتاب الحج . 
)١(‏ وف تقرير المكى قال قدس سرہ : القوع فى اللغة حلق بعض الرأس 
وترك بعضہا فہو مكروه ينها كيف ما كان لإطلاق اانہی عنه » وما قال عرداللہ 
فذلكاجتہادہ :کانیہود زمانه إذا حلق أحدهم رأ سصيهترك ناصيةوشق رأسه » 
فظن عبد الله أنالمنہی عنه هذا لما فيه منالقشبه بالیہود » وأما القصةوالقفافلا بأسببما 
لان الوودلا ,تركو :هما فليس فہما القشبه باللوودا لذىهوااءلةلهى جازتركبما أوترك ْ 
أحدهماوقد عرفت أن القرع هوحاق البعض وتركالبعض معالقاً فترك القصة والقفا 
أو أحدها داخل تحتالنهى ہ فالحاصل أنالنة حلق الكل أو تر كالكلوما سواہما 
كله منهى عنه » اه . قال الکرمانی القزع ہفتم القاف ایر کر ار ان آخان 
بعض الشعر وترك البعض > لکن الراوى فسرہ بأن علق رأس اصی ويترك فى 
رہ ھا یو یا ویو ریت وا حکہة فی كراهته أنه تشو بەا حلق 
أو أنه زی أهل الشطارة (*) أو زی الہود ؛ اه . وقال الحافظ : القزع جمع قزءة 
وهى القطعة من السحاب وسمى شعر الرأس إذا حاق بعضه وترك بعضه قزعاً 
تما بال<ابالمتفرق؛ وقهوله: قالعبيدالله» قلت: و ماالقزع ظاهر وآنالمیٹول فو 
عمر بن نافع لکن بین مسلم أن عبید الله إنھا سأل نافعاً للانہ أخرجه. من طریق 
بی القطان عن عبید الله بن عمر أخبرنی عمر بن نافع عنآیہ فذ کر الحدیثء 
قال قلت لافع وماالقزع فذ کر ال راب وأشار لنا عديد الله قال : إذا حاق الصی 
و7 لھچا شعرة وهتاوهيا تأغاره) عببدالله إلى ناصيته » وجانى رأسهالجيب بقوله 
قال : إذا حلق هو نافع » وقولہ فالجارءة وااغلام كأن السائل فہم التخصیص بالصبى 


(ھ) وق الفتح والقسطلای بدله : زی الشيطان ٢٢‏ ز 


٠‏ ۱ لامع المرا ری 


إذا ترك فوع ااه أو أحد جانی الرأس كان 00 بعد(ا) حل 
كلامه الأول عل ما ذ كره انا . 


الصغير فسأل عن ا ماریة الانثى وعن الغلام والمراد بهغاليا المراهق » قال النووى : 
الاصح أن القزع مافسره به نافع وهو حلق بعض رأس الصی مطلقاً » ومنہم من 
قال هو حلق مواضع متفرقة منه والصحيح الآول لان تفسیر الراوى » وهو غير 
عخالف لاظاهر فوجب العمل نه» وأجمعوا على کراہیتہ إذا كان فى مواضع 
متفرقة إلا للبداواة أو نوها وھ كراهة تنزيه » ولافرق بین الرجل والمرأة » 
وكراهيه مالك فى ا جاریة والغلامء وقيل فى روابة لم لابأس به فى القصة والقفا 
للغلام والجارية قال : وهذهبنا كراهته مطلقاً » ١‏ ه . وف البذل قال النووى:مذهينا 
كراهته مطلقا لأرجل والمرأة لإطلاق الحديث » قال : وهى كراهة تنزيه وكذلك 
كرهه مالك والحتفية » ١ه.‏ 

(1) والظاهر أنہما تفسيران » ولذا کنب فى بين سطور البخاری ا مندیة عن 
الخير الجارىهذا تف۔یر آخرللقرع ؛ انتبى . وما أفاده الشیخقدس سر ه من [رجاع 
الآول إلى ا'ثانى أنه لا اختلاف بینہما يؤيده ماقاله العینی » قوله «وعاودته» أى عمر 
ابن نافع فقال , أما القصة ء أى أما حلق القصة وشعر القفا الغلام خاصة فلا بأس 
.هما ولكن القزع غير ذلك وبينه بقوله : أن يرك بناصية شعر إلى آخرء أه . 

ثم فى تقريرالمكى : قال 5ت : حلق الوجه سری اللحرةجائز ؛ غير أولى 
أما حلق الرقبة بل سائر البدن خائز بل أولى لآن النى عليه الصلاة والسلام كان 
يملق جميع يدنه 0 خطالصدر وكذا الصحاىة تحلقرنه ء انتہی . 
وقال الزرقانى على المواهب : أما العانة فنی ۰ یٹ آنس أن ال پل کان لا نور 
وكان إذا كثر شعره حلقه ولكن سنده ضعيف ء کا جزم به غير واحد؛ وروی 
ابن ماجةوالہقی ورجاله ثقات ولك نأعل بالإرسال » وأنكر أحمد صحته من حديث 
أم سلية رضى اللہ عنها ( أن النى صلی اللہ تعالى عليه وس كان إذا طلى بدأ بعانته 
فطلاها بالفررةوساثر جسسده ) من كل ما فيه شمر تاج لإزالته فشملر الذر اعين » 


>> سسمسکہےہسمسھ مھ سی ما ا شع 


ولا ینافیہ قول هند أشعر الذراعین لان معذاہ أن شعرھما يكثر ويطول فيزيله 
بالتورةأهله أى نساؤہ بالرفعفاءل » اه . قات : وحديث أمسلة أخرجه ابنماجة 
فى سنہ بلفظ أن انی عَم كان إذا أطل ۳ بءررته فطلاها بالاورة وسائر جسده 
أهله ء وكتب والدى المرحوم فى بين سطور کنا ںہ نحت قوله فطلاها بالنورة أى 
بنفسه » وأعرب بالرفععلىةوله أهله ءویؤیدہ مافى الحاوى للسي و طى بعد ذ كر حديث 
ابن ماجة المذ کور ما فى ابن ماجة عنأم سلءة أن رسول الله بک أطل وولىعانته 
بيده قالوقد رواه عبد الرزاق مرسلاوھذا أيضاً إسناده جيد وقال سعيد بن منصور 
فى سته بسنده عن إراهم « كان رسول الله يلق إذا أطل وی عانته بيده أخرجہ 
ان أف شية فى المصنف »ء قال ابن كثير.هو مرسل يتقوى بالموصول ألذى أخرجه 
ابن ماجةقال أبو داود فى المراسيل بسندہ عن ألى معشر زياد بن كليب و أن رجلا 
نور رسول الله پک فلا باغالمانة كف الرجل ونور رسو لاله َل نفسە4ء أخرجه 
البييق فى السئن الكبرى » انتهى مختصراً . ثم قال الزرقانی : وروىالخرائطىعن 
ا م سللة أن الى ب كان ينوره الرجل فإذا بلغ مساقه تولى هو ذلك» قال ابن القم 
تردق اللورة 7 هذا أمثلها ء وقال السيوطى هو مثبت وأجود إسناداً من 
حدیث النى.فيقدم عليه واستمالها مباح لا مكروء إلا أنه يتوقف فی کونہ سنة 
لاحتياجه إلى 'نبوت الام به كحلق العانة ونتف الإبط وفعلہ وإن دل على السنية 
فقد يقال هذا من الامور العادية التى لا يدل فعلہ لحا على سذية » وقد يقال [ ما فمله 
بيبانا للجواز ككل مباح ء وقد يقال إنها سنة وححله كاه ما لم يقصد اتباع انی عَلن 
فى فعلہ وإلا فهو مأجور آت بالسنة » انتہی . قلت: وقد ورد فالشمائل فى حديث 
على فى صفته يلل أجرد قال القارى أى غير أشعر وهر من عم الشعر جميع بدنه 
فالاجرد من لم يعمه الشعر فيصدق من في بعض يدنه شعر كالممسر بة والساعدين 
والساقين » وقد كان له یڑا فى ذلك شعر فر صفه ری ب باعتبار أ كار مواضمه 
ما بحعل الا کثر فى حکم الكل أو تذايب ما لا شمر له على ماله شمر ء انٹہی . وى 


۲ لامع ای 


الشهائل أ یضاً فحد يث ہند بنأں هالة فی صفتہ ڑگ موصول : « مابيناللبة والسرة 
بشعر يحرى كالخط عارى الئد بین والبطن ما سوى ذلك أشعر الذراعين والنکبین 
وأعالى الصدر » الحديث » قال القارى : المعنى لم یکن على ثدييه وبطنه شعر غير 
صمر بة » ويؤيده ما فى حديث ابن سعد له «شعر منلبته إلىمسرته مجری كالقضيب ء 
ليس فى بطنه ولا صدره شعر غيره ء وقوله : «أشعر الذراعين والمدكبين وأعالى 
الصدر ء أى أن شعر هذه الثلائة غزير كثير ؛ والاشعر ضد اللاجردء وهو أفمل 
صفة لا أفمل تفضيل » وف القاموس : والاشعر كثير الشعر وطويله » وف أ كثر 
الشروح أى كثيره » وقيل أىطويله والمقام محتملھما والله أعلم » اه . وقالالقارى 
فى شرح الشفاء فیحدیث هند ن ألى هالة نحت قوله : « أشعر الذراعین ء وما ورد 
عن على على ما فى حسان الصایح من أنه کک كان أجرد » والاجرد هو الذى 
لا شعر عليه فحمول على أنه أريد بالاجرد ضد الاشعر » والمعنى أنه لم يكن على 
جميع بد لدشعر لا الاجرد المطلق ء انتهى . وقالالقاری فى المرقاة فى حديث على : 
قولہ أجرد ء أى الذى ليس على ,دنه شعر ولم يكن يلتم كذلك و[ نا أراد به أن 
الشع ركان فى أما كن من يدنه کا مسر ىة والساعدین والساقين فان ضد الاجرد هو 
الاشعر الذى یکون على جميع ,دنه شعر » وقد بين بقولہ « ذو مسرية » أنه لم يكن 
أجرد على الإطلاق ء ومن أصحاب التجارب من ا سد وغیرہم من لا محمد الرجل 
إذاكان ففسائر الاعضاء أجرد ولا سما الصدرء انتہی . وما فى تقرير المكى وكذا. 
الصحابة يحلقونه » یژیدہ ما فى الحاوى من ذكر الآثار من الصحابة فن بعد » 
وذ کر فيه برواية مسدد فی مسندہ والطبرافى فى الکبیر بسند رجاله رجال الصحيح 
عن ابن عمر أنه كان يدخ ل امام فینورہ صاحب الحام فإذا بلغ حقوه قال لصاحب 
امام اخرج » وبرواية البیہقی عن نافع قال : كان عبد الله بن عمر يطل فأم فأ طليه 
حتی بلغ سفلته ولیہا هو ء وفی روایة أخرى عن نافع أن ابن عمر كان لايدخل الخام 
وكان یقتور فى البيت ويلبس إزاراً ویأمرف أطلى ما ظهر منه ثم بأمری أن 
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أؤخر عنه فيلفرجه ء ثم قال السيوطى ذ کر الحديث الوارد فأ نه يلك لم يتتور» 
وأخرج فيه عن الحسن البصری : كان رسول الله يلم وأبو بكر وعمر لا يطلون » 
وعن نس کان النى یه لا یتور فإذا کثر شمره حلق ء ثم ذ كر وجوه ترجیح 
روایات التنور على الحاق وبسط الكلام على ذلك إلى أن قال : روى البخاری فى 
تار» وابن عدى فى الكامل والطيرانى فىالكبير والاوسط عن أفى موس الاشعرى 
رضى اللہ تعالى عنه قال : قال رسول الله يلقم أول من صنعت له الذورة ودخل امام 
سلمان بن داود» وأخرج ان أنى حاتم عن عباس فى قصة بلقیس ند قبل ا ادخل 
الصرح فلا رأته جسبته +ة وکشفت عن ساقيها ء فإذا هى شعراء فقال سلمان 


« ما يذهبه.» قالوا يذهبه الموسى » قال أثر للوسی قبیح ملت الشياطين النورة فهو , 


عه 


أول من جعلت له الاورة » اتہی ختصراً ٠‏ قال ابن عايدين : نتف الفنسکین * 


بدعة وهما جانا ااعنفقة وهى شعر الشقة السفل ء كذا فى الغرائب » ولا ینتف أنفه 
لان ذلك بورث الا کل » وفی حلق شعر الصدر والظهر ترك الادب كذا فى 
القنية » انتهى . وقال السيوطى فى الحاوى فى أول البحث فى جواب من سأل عن 
اکور هل اهو ان مأنو رة عن الشارع أم لا ؟ فقال : ورد تالاحاديث والاثار 
مرفوےة ومقطوءة وموصولة ومرسلئ عن الذى لم والصحابة والتابعين باستمال 
النورة فهى مباحة غير مكروهة وهل يطلق علیہا سنة حل توقف ء لان السنة تحتاج 
إلى مہوت الام مها كحلق العانة ونتف الإبط وقص الشارب وقل الاظفار » وفمل 
ای يللم و(ن کان دلیلا على السنة ققد يقال هنا إن هذا من الامور العادية الى 
لا يدلفعله ما على السنية » وقد يقال إنه نما فمل ذلك ليان الجواز کسائر المباحات 
البىفعلها ولم توص ف بأ نها سنة » وقد. يقال [نہا سنة ما فيه من الاقتداء »وقد يقالفيها 

بالاستحباب بناء على أن ال مستحب أخف مر یَة منالسئة.» ومحل هذا كله ما لم يقصد 
التتور اتباع النى يل فى فمله أما إذا قصد ذلك فلا ربب فى أنه مأجور وآت 


سنة » اھ 


٤١‏ لامع الدراری 
( باب الامتشاط ) 


[ما(١)‏ الروایة الموردة فيه مقايسة » فإن الدری کالشط غير أن أسنان 
المشط وافرة متقارية . 


( باب" الوصل فى الشعر) 


)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سرہ مبنی على أن المدرى غير المشط کا هوالممروف» 
ويؤيده ما فى الفتح من حديث عائشة قالت : اب “مس لم يكن النى يي يدعهن فی 
سفر ولا حضر: المرآة واللکحلةوالشطوالمدری والسواك؛ قال : وفإسنادءأ بوأمية. 
وهو ضعيف ثم ذكر له متابعات » وقد اختلفوا فى تف۔یر المدرى على أقوال مہا 
الشط فلا حاجة إلى التوجيه » قال'لقسطلافی تو لہ : بالمدرى ء بكسر ا مم وفتح الراء 
هما دال مهملة ساكنة مقصورعود تدخلہ المرأة فی رأسها لتضم بعض شعرها اپ ی_ 
بعض ؛ أو ھرالشط: أو له أسنان سيرة » او عو 2( أو حديدة كالخلال ما 
راس محدد أو خشبة على شكل سن من أسنان المشط لا ساعد حك ہا الكير 
والة” تضق إلة يده ردق كو رن 7 ظ 

(0) ل يتعرض له الشیخ قدس سرہ » وزدتہ للتنبيه على أن حكم الوصل 
واختلاف الاثمة فيه تقدم مبسوطا فى كتاب التكاح فى « باب لاتطیع المرأة زوجها 
فى معصية » فارجع إليه لو شنّت . 

وما يزغى أن يتدير .أن الإءام البخارى لم يترجم للواصلة کا برجم للوائمة 
وا .توثمة » وأيضا أدخ ل البابالاجنى ١‏ بابال:مصات.» بین الوصلوالموصولة؛ 
ولم یتعرض ذلك أحد منالشراح » والتوجيه مساغ » ثم لايذهب عليك أنه وقع 
فى النسخ الهندية فى باب الموصولة فى حديث يوسف عن الفضل بن دكين لفظ : . 
و لعنالله الواثمة » الحديث » ٠‏ :. آخره ر یعنی لعن انی يلاه » قال الحافظ ل يتجهلى 
هذا التفسير إلا إن كان المراد لعن الله على اسان نبيه ء أو لعن النی بلع للمن الله » 
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(بلب”* من كره القعو إح ) 


. وقد سقط الكلام الاخير من بعض الروايات » وسقط من بعضبا لفظ ,لمن الله » 
من أله أھ. ۱ 
وقال شيخ مشابخنا الشاه ولى اللہ الدهلوى فى تراجمه بعد نقل کلام الحافظ 
ختصرآ : قلت : توجيه هذا التفير والله أعل أن قو له يلت : «لعن الله الواشمة [لخ» 
حتمل معنہین أحدهما أن یکون خبراً عن الله تعالى أنه لمن كذا وکذاء وثانہما 
أنه دعاء منه يِل على من فعل ذلك ء فالتفہیر نفس الممنى الاخير » قلت : وسیاق 
النسخ المصرية سوى نسخة الحافظ » قال النى يلقم الواشمة والمؤتشمة والواصلة 
والمستوصلة « يعنى لعن النى کک » وهذا الساق واضح » ومعناه ظاهر ء أن 
الراوى لم يتذ کر لفظ النى يك فذكره بلفظ یعنی . 
(1)لم يتعرض له الشیخ قدس سرہ وزدتة التنيہ على أن ظاهر هذا الباب 
یناف الباب الذى قبله کیا هو ظاهر ء قال الحافظ : باب من کرہ القعود على الصور 
أى ولو كان ما توطأ » وظاهر حديئى غائشة هذا والذى قبله التعارض لان الذى 
قله يدل على أنه یك استعمل الستر الذى فيه الصورة بعد أن قطع وعملت منه 
الوسادة ء وهذا يدل على أنه لم ی۔تعملہ أصلا ء وقد أشار الصنف إلى اع بینہما 
بأنه لا يلزم من جواز اتخاذ ما يوطأ من الصور جواز القعود على الصورة فیجوز 
أن يكون استعمل من الوسادة مالا صورة فيه » وبحوز أن يكون رأى التفرقة 
بین القعود والانكاء . وهو بعیدء وعتمل أيضاً أن يمع بين الحديثين بأنها لما 
فطعت السير وقع القطع فی وسط الصورة مثلا رجت عن یلہا فلهذا صار ير تفق 
بجاء ويؤيد هذا الم الحديث الذى فى الاب قبلہ فى نقض الصور وما سيأق فى . 
حديث أنى هريرة الخرج فى السئن » وسأذكره ف الاب الذى بعدہء وسلك 
الداودی فى اجع مسلكاً آخر فادعى أن حديث الباب ناسخ یع الاحاديث الدالة 
على الرخصة ؛ واحتج بأنه خر ٤‏ وا حبر لا يدخله النسخ فيكون هو الناسخ» . 
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اك 
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الحافظ : والنسخ لا یثبت بالاحتیال » وقد أمكن المع فلا ياتفت لدعوى 
» وأما ما احتج به فرده ان التین بأن الخبر إذا قارنہ الام جاز دخول 
0 »اه . قلت : وتقدم الكلام على ال1-ألة مبسوطاً فى كتاب بده الخلق فى 
د باب إذا قال أحد کم آمین إل » وتقدم فيه عن تقرير المكى أن المراد فى حديث 
عانشة الذى ذكره البخارى فى « باب من كره إل » الوسادة الكبيرة » والمراد 
فی حسدیث ائشة فی « باب ما وطى لإلح ‏ من الفرقة الؤرقة. الصغيرة اتی 
توطأ وهذه القاثيل جائزة فلا تعارض بین بابين » وفیہ عن موطأ محمد ماکان فيه 
من تصاوير من بساط ببسط أو فراش يفترش أو وسادة فلا بأس بذلك وا 
٠‏ يكره من ذلكفالستروما ينصب نصبآ » وهوقول أفى حنیفة والعامة من فقبائنا » اه 
مختتصصراً . وهو أوجه عندى من أقوال الشراح ء وقالالسندى قوله «إنها اشترت 
نمرقة إلحء لا خنی مابين هذا الحديث والحديث التقدم أعنى حدیث القرام من 
التدافع سيا وقد جاء أنه كان يتتفم بالوسادتين » وقد أجيب بأن الواقعة متحدة 
ولاسخفی أنه يقوى التعارض ويوجب أن [حدىالروا يتين باطلة ولايدفعالتعارض 
أصلا ضرورة أن تعارض الروايتين مع اتحاد الواقعة يعي ن أن أحدھا خطأ البتة » 
٠‏ فالوجه فى ا مع ما يشير إليه كلام ا حقق وهو أن حمل حديث القرام على أنها 
شقته محیث ما بقيتالصور سال فىالوسادتين » وههنا الصور ف الفذرقة كانت سالمة ؛ 
. وأما حديث «أميطىعىء الحديث ء وسیجیء فالظاهر أنها فیغیر صورذى الروح ؛ 
وأما حديث إلا رقا فى وب دفبذه الاحاديث لا توافقه إلا بأن يقال بأنالكراهةي 
البعض أشد من البعض والاستثناء حول على الخروج من أشد اک راهة [لكراهة 
اف منہ لاعلى الإباحة وإلا فلا بد أن يكون أحد الحديثين ناسخاً ملآخر » غابة 
الام إذا جہلنا بالتار يخ فالوجه الاخذ بالاحوط والقول بكراهة الكل ء فبذا 
ما ييؤدى إلبه النظر فى الاحاديث » وأما الفقہاء فہم مختلفرن فى المسألة » واللهتعالى 

٠‏ أعلمءاه. 


الجزء الماشر ك۷ 


( باب من”" لم بدخل بيت إلخ) 
( باب صلة" المرأة أمها إل ) 


(١)م‏ يتعرض له ااشييخ قدس سره » وزدتہ لعموم البلوى فى هذا الزمان ؛ 
والمسألة خلاففة بسطت ف الاوئجز ء وفە قال الموفق أما دخول منزل فيه صورة 
فلیس محرم وا ایح ترك الدعوة لاجله عقوبة للداعی بإسقاط حرمته لامجادہ 
المنكر فی داره ولامجب علیمن رآہ فی منزل الداعى ا حروج فی ظاهر كلام أحمد» 
وهذا مذهب مالك فإنه کان يكرهها تنڑھا ولا رآھا محرمة ء وقال أکثر اأصحاب 
الشافعى إذاکانت الصور على الستور أو مالیس وطوعة لم بجز لہ الدخول لان 
الملائئكة لاندخلہم ولانه لولم يكن محرماً لما جازترك الدعوة الواجبة من أجله» 
ولنا ما روی ه أن النى مك دخل الكعبة فرأى فيها صورة إبراهم وإماعیل 
بستقسمان ء الحديث » و أو داود إلى آخر ما بسط » وقال الزيلعى علیالکنز: 
ومن دعى إلى ولعة وكان هناك لعب وغناء قبل أن محضرھا فلا يحض ر ها لانه 
لا يازمه إجابة الدعوۃ إذا كان هناك منكر » وقال على رضى الله عنه : صنعت 
طعاماً فدعث رسول الله پک لجاء ورأى ف البيت تصاوير فرجع» اه . 

() لم يتعرض الشیخ قدس سره لذلك لانه قد أجمل الكلام على ذلك فى 
كتاب ا بة فى ٠‏ باب هة المرأة لغير زوجها » وبسط فى هامشه ثثىء من اكلام 
على اختلاف الآثمة وزدتہ تيبا على غرض الإمام البخاری بالترجمة » ولم يتعرض 
لذلك أ<د من الثعراح »والاوجه عندى أن الإمام البخارى أشار ذلك [لىجواز 
ذلك کا هو مذهب ابھور خلافا لما يتومم عما ذكره الإمام أبو داود فى ه باب 
عطية المرأة بغیر إذن زوجها ء عن عمرى بن شعيب عن أبيه عن جده أن رسولالله 
پلک قال : ہلا بحوز لامأة أم فى مالا إذا ملك زوجها عصمتہا ء قال الشیخ 
فى البذل : قال امقطانى : عند أ كثر العلماء هذا على معنی حسن العثمرة واستطابة 
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نفس الزوج بذلك ؛ إلا أن مالك بن أنس قال : يرد ما فعلت من ذلك حتى يأذن 
الزوج » قال الشیخ : وقد يحتمل أن يكون ذلك فى غير الرشيدة وقد ثبت عنه 
ڑل أنه قال النساء : « تصدقن ء لجعلت المرأة تلتق القرط والخاتم وبلال يتلقاها 
يكسائه ٤‏ وهذه عطية بغير إذن الزوج ١‏ اھ ٠‏ وتقدم فى هامش اللامع فى الباب 
المذكور ء قال الحافظ : و .هذا قال ا جھور » وخالف طاوس فنع مطلقاً » وعن 
مالكلا جوز لحا أنتمطى بغيرإذن زوجھاولو كانت رشيدة إلا من اثلك » وعن 
االیث لامج زمطلقاً إلا فى الثىءالنافه » وأدلة الجهورمن الکناب والسنة كثيرة إلى 
مافيه » وفى الوفق : وظاهر کلام الخزق أن للمرأة الرشيدة لتصرف ف مالها كله 
بالتبرعوالمعاوضة ء وهذه إحدىالروايتين عن حمد وهومذهب أن حديفةوالشافمى ء 
وعن أحمد رواية أخرى : ليس لها أن تتصرف في مالا بزيادةعلى القلك بغير 
عرض إلا بإذن زوجها » وءه قال مالك » إلى آخر ما بط فی دلائل الفريقين . 

(١)م‏ يتعرض له إلشیخ قدس سرہ لوضوحه وإنما زدته لان الشراح قاطبة 
أوردوا على ترجمة الإمام البخارى بأن التقبيل ليس بثابت » قال الحافظ : قال 
ان التين : ليس فى ا حبر المذ كور فى الاب للتقبيل ذكر ء فيحتمل أن يكو نلما 
لم ینہہا عن مس جسده صار کالتقبیل » وإلى ذلك أشار ابن بطال ء والذی يظهر 
لى أن ذكر المزح بعد التقبيل من العام بعد الخاص وأن الممازحة بالقول والفمل 
مع الصغيرة [ ما يقصد به التأنيسوالتقبيل من جملة ذلك » اه . وأورد العلامة المینی 
على قول الحافظ : من العام بعد الخاص» .بأ نه ليس كذ لك لان كل واحدة من التقبیل 
والمزاح معنى خاص وليس بینہما عموم وخصوص » نم ذكر قول ابن التين : إنه 
حتمل أن يكون أخذه منالقیاس فانہ لما لم ينهبا عن مس جسدہ صار كالتقبيل » 
وفه تأمل » وقال القسطلانى : قال السفاقسى : ليس فى حديث الباب للتشيل 
ذكر ء فحتمل أن يكون لما لم يببا عن مس جسدہ صار كالتقيل كذا 
قال فليتأمل » ١ه‏ . قلت : والاوجه" عفد هذا العبد الضعيف المتلى بالتقصهرات 


ا ل 5 


(إذا وجدت صباً )| ليس المراد ('» أى صى كان لا على التعبين کیا هر ظاهر 
اللفظ ء بل امراد(٢)‏ صدبها بعينه » و[ تا وقع الشك بكلة إذا فانہا لمموم الاوقات 


أن الباب الأنى باب فى باب هو معروف منأصول التراج, فلا إيراد فلا حاجة 
إلى الجواب » ثم لا يذهب عليك ما فی المرقاة عن الاووى : تقبيل الرجل خد ولده 
الصفير واجب وكذا غيرخده من أطرافه ونحرها على وجهالشفقة والرحمة والاطف 
ومحبة القراءة سنة سواء کان الولد ذكراً أو أنى » وكذا قبلة ولد صديقه وغيره 
من صغار الاطفال على هذا الوجه ء اه . قال القارى : وكون تقبیل الرجل خد 
ولده الصفير واجباً حتاج إلى حديث صرب أو قياس ويح ء اه . 


۱ () الظاهر من لفظ الحديث هو الذی نفاہ الشیخ قدس سره ؛ وقال الشیخ 
بنفسه هو الظاهر من لفظ الحدیث ء وعله بى صاحب التيسير شرحه إذ قال : 
وقتيكه یافتی شي رخوارى رادر بندى كرفت أورابس ى جسباند اورابشم خود 
وشيرى داد أورابیادو محبت فرزند خودكه أزوى جداشده بود » اه. وعلى 
هذافذكر ولدها الذىرتب عليه قوله علق , أترون هذءهطارحة ولدهاء على طريق 
دلالة اص يعنى إذا أحبت كل صى :ذكاراً لصیہا على مقتضی قول الشداعر 3 
هرجه بيداى شود أزدور بندازم توق » وي يده أيضاً ما قالت الشراح قاطبة : 
إنها أرضمته خف عنها الان لکونہا نضررت باجتماعہ :کا جزم بهالةةسطلاى تبأ 
الاسلافه لانه إن كان هذا ولدها بعينه لم كن نمال قر الس مال إلله 
الحافظ ولعه غيره من ااشراح إذ قال : قوله ہ إذا وجدت صیأإخء كذا 
للجميع » و لمم وحذف منه ثیء بينته روابة الإسماعيل ولفظه : إذا وجدت صیاً 
أخذتهوأرضعته » فوجدت صداً فأخذتهة زألزمته بطنها » وعرف من سياقه أنها كانت 
فقذت صیہا وتضررت باجتما: :لین فى يدبا فكانت إذا وجدت صیاآ أرضمته 
ليخف عنہا فليا وجدت صبہا بعينه أخذته فالزمته . 


(0) هذا توجيه اطيف الفظ الحديث ؛ إذ لابحتاج فيه إلى الحذف ولا ۵ 


٢‏ ای پت 


وی ههنا للظرفية البحتة ۷) مجرداً عن معنی العموم کا هو ظاهر نسخة إذ . 
( فوقع فى قلى منه ثىء ) یعنی(٢)‏ أنى كنت أرويه عن أنى تمبمة عن أنى عثمان 
فوقع فى نفسی أن لعلى حدثنيه أبو عثمان بنفسه أيضاً لانى سممت عن أنى عثمان 
كثيراً من الروايات فھلا سمعته هذه فنظرت فإذا هوفى كتانى عنه بنفسه أ يضافكان 
بوسط وبغير وسط . 


دلالقاللص » وهذا المعنى أقر ب من سياق مس » ولفظه « فإذا امرأۃ منالسى تبتغی 
إذا وجدت صياً فى السی أخذته » الحديث » وكتب والدى المرحوم ف بین 
سطور كتابه : « إذا » لللفاجأة 

() قال القسطلای : قال المرى : قوله « [ذ وجدتء كلة.: [ذء ظرف و جوز 
أن تكون بدل اشتمال منامرأة » قال: وفى بعض الاسخ إذا أى بالالف ء لکن قال 
ا حافظ ابن حجر : قوله ١‏ إذا 0 ا ود وكذا فى 
وت تقدم : 

الس من بأبدينا بعد ذلك « باب 
بلا برجمة » والمذ کور فیالشروح دہ باب جعل الله الرحمة فى مائةجز قال الحافظ : 
ھکذا ترجم ببعض ا لحدیث » وف روابة ا یسوی 
دباب بغیر ترججمة»» أه . ولاإشکال فی النسخ تی فہا الترجمة و عحتاج إلى 
التوجيه باب بلا ترجمةء لاہ لا تعلق مو 
المشرين من أ صول التراجم لت لتعلقه .رحمة اللہ تعالى المذ كور فى آخر حديث الاب ش 
الاول فى قوله يِه الله أرحم بعباده » . 


(0) وهكذا فى تقرير المكى إذ كتب : قوله «فوقع فى قلی منه» أى من هذا 
الحديث ثىء أى شلك » وقولەر قلت » أى فی نفسى بان لذلك الثىء يعنى قلت یی 
نفسی إن هذا الحديث حدمت به غيرمرة » وکا أن أبااميمة تلميذ لان عثمان كذلك 


( منسوجة فیہا حاشيتها ) وليس ذلك داخلا )١(‏ فی معنی الشملة ء بل ببان 
لصفتها اتی كانت عليها ولذلك لم يذكره التلامذة فى كلامهم . 
لامور ا 8 واز فدفعه بأن المهى عنه هو 


الالتزام » وأما إذا لزم ذلك وم پک ن تسد ار یھ سے 
امتداح قوم فلا ضير فيه . ۱ 


انا لیذ لہ وملازم له ءأنا معت منه أحاديث كثيرة فا الوجه أنى لم أسممه منه ء 
فظرت فى کتاں فإذاهو مكتوب فيه فيا سمعته من أنى عْمان فعلت أفى أيضاً 
سمعته منه » أه . قال الکرمانی : قوله ه سلمان ء أى التیمی » قال : لما حدثق 
75 ميمة به وقع فى قلی ادغدغة فقلت فى نفسى حدنت: بضم الحاء بہذا الحديث 
عن أنى عثمان 'وأنا لازمته وسمعت منه مسموعاً كيرا فمجبت أى ما سمعته منه 
فنظرت فى كتانى فوجدته مكتوباً فما معمته منه فرالت 'إدغدغة فسليان بروی 
بالطريق الآولى عن أنى عثمان بالواسطة وہذا الطريق بدوتہاء 1ه. 0 

)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح لم يتعرض له الشراح » وهو أن كون 
الحاشة منسو جة فها ليس بداخل فی تفسیر الشملة ولذا لم يذكره القوم التلامذة 
إذ سام سہل : ما البردة ؟ ولكن هذه الشملة الى أهدتها للنى یڑک كانت على هذه. 
السفة أ اڈ ا حاشيتها نان يذتكزها أهل اکدی سر ساد قال 
الجد : الشملة بالفتح كساء دون القطيفة بشتمل به ١٠ھ‏ . ٠‏ وقال صاحب ا جمع : : 
الشملة كساء يتغطى به ويتلفف فيه » اه. نعم تعرض الشراح لثىء آخر وهو 
ما قاله القسطلانی وغيره من الشراح » وفىتفسير البردة بالشملة موز» لان البردة 
کساء والشملة ما يشتمل بہ ؛ للكن لما کثر استعاللم لها أطلقوا علہا اسمها» اه. 
وتقد م الکلام فى البيوع فى ٠‏ باب الفساج وعل ری شوج مو یت 

)٢(‏ ولاجل ذلك ذكره الإمامالبخارى فى أبواب الغيية وغيرها ء قالالحافظ: 


۲۳ لامع الدرارى 


[ ل مج چو شس شود و لم مسي 


( باب من آخبر صاحبه“) 
والفرق بينه وبين الغيمة أن المقصود ههنا الإصلاح ودفع الشر ؛ وفى الميمة 
الإفساد وإثارة الشمر از ذلك دونہا :8 


وف یراد هذه اللرجدة ههنا إشكال ء لان هذا ليس من الغية أصلا إلا إن أخذمن 
أن المفضل علهم يكرهون ذلك فيستتى ذلك من موم قوله ه ذكرك أخاك یما 
بكره » ويكون حل الرجر إذا لم يترئب عله حکم شرعى » فأما ما یتب عليه 
حك شرعى فلا يدخل فى الغية ء ول و کرہہ ا حدث عنه فيدخل فى.ذلك ما یذ کر 
لقصد الصیحة من یسان غلط من خثی أن يقلد أو یفتر به فى أعى ما فلا يدخل 
ذكره بما پکرہ من ذلك ف الفیبة الحرمة کا سیأتی » ولیہ يشير ما ترجم به المصنف 
عقب هذا » وقال ابن التین : فى حديث أفى أسيد دليل على جواز المفاضلة بين 
لناس لمن يكون الما بأحوالم ليه على فضل الفاضل ومن لا يلحق «درجته قالفضل _ 
فیمنٹل أمه يلق بتنزيل الناس منازم وليس ذلك بغيبة 1ه . وقال المینی : قبل 
هذه الترمة لا تليق ههنا لانہا ليت من الفیة أصلاء وأجيب بأن المفضل عليهم 
يكرهونذلك » د فہذا القدر محصل الوجه لإير اد هذه الرجمة ههنا » وإ نكان هذا 
القدار لا يعد غة وهذا نحو قولك : أبو بكر أفضل من عمر» وليس ذلك غيبة 
لعمر ء اه . وتقدم الكلام على معنی الحديت وأن الخيرية باعتبار ا مجموع دون 
الافراد ف . باب أفضل دور الااصار , من كتاب الخاقب ٤‏ 

)١(‏ قال الحافظ : قد تقدمت الإشارة إلى أن المذموم من نقلة اللاخبار من 
يقصد الإفساد » وأما من يقصد النصيحةو يتحرى الصدق ويتجنب الاذى فلا ء وقل 
من يفرق. بين اللابين فطريق السلامة فى ذلك أن بخثی عدم الوقوف على ما یاح 
من ذلك ما لا يباح الإمساك عن ذلكء وأراد البغسارى بالترجمة بيان جواز 
النقل على وجه النص.حة لكون النى يلقع م ينكر على ابن مسعود نقله ما نقل » بل 


الجزء الماشمر ۲۳ 


(باب ما يكون فى الظن ) 0 


لعل اللەنی )١۵‏ هذا باب ببان جواز إظهار ما فى ظن الرجل » أى . المعتى باب 
ما يكون فی الظن من جواز أو كراهة أو حرمة فالظن الظاهر دليله جائز کا هو 
ظاهر الحديث » والظن الذى ليس عليه قرينة وفيه إساءة ظن بالاخر لا بحوز ء 
وهذا على نسخة «فى» وأما على نسخة من فالمعنى « باب ببان الظن ء فإن كلة من 
بيان لما ء والله تعالى أعل . 


آ0 مم سمش شش ہے 


ى الاب عنزلة الاستثناء من الاب السابق » قال الکرماف : فإن قلت 
جم بوجود ااظن وف الحديث نی الظن » ؛ قلت : العرف فی قول القائل : ما أظن 
انار أظنه ليس ف الدار ء اه . وما أفاده الشیخ قدس سره من الاحتمالاات 
يدل عليه اختلاف النسخ ء قال الحافظ .: د باب ما يجوز من الظن ع “كذا النسق 
ولا ذر عنالكشههبيى ء وكذا فى ان بطال وفىء رواءةالقاببى والجرجانى ما يكره 
وللاقين ما بکون ء والآول أليق بسياق الحديث » وما قال الث أنہما کانا 
منافقین » قال الداودى : تأويل الليث بعید وم يكن لی يلك يعرف جیع!النافقین 
کذا قال ء وقال غيره : الحديث لا يطايق الترجة لآن فى الترجمة بات الظن وى 
الحديث نقالظن » وال ء واب أنالتق ف الحد يث لظن الننى لا لننى الظن » فلا تناف بينه وبين 
الترجمة » وحاصل الترجمة أن مثل هذا الذى وقع فى الحديث ليس من الظن المهى - 
عنه لانه فى مقام التحذیر من مثل من كان حالہ كال الرجلين واللهى [تما هو عن 
والظن السوہ بالمسلم السالم فى دينه وعرضه » وقد قال ان عمر : نا كنا إذا فقدنا 
الرجل فى العشاء الآخرة أسأنا به الظن » ومعناہ أنه لا یغیب إلا لام سىء إما فى 
یدنہ وإما فى دينه » وفسر العييى قوله و باب ما يكون من الظن :نات فى بان 
ما يكو نجوازهمن|اظن » » أمقالالعيى : قالالداودى : تأويل الليث بعيد ولم يكنالنى 
لت يعرف جميع المنافقين » قال اللہ تعالى ولا تعلونہم الله يعلمهم » وف التوضيح 


یی لامع الدرارى 


( باب الهجرة ”) 
وقد یتوم أن عائشة مع علدها بأن النذر مین والعين کفارتہا معلومة كيف 
بقیتٴ مترددۃ فى التحلل عن ينها ء| وكيف أقدمت على ا جران مع أنہا ءلت 
أن من حلف عل مين فرأى غيرها خيراً منہا فالحنث واجب ء ولا أقل من ال جواز 
والجواب أن فرض خشیتہا وشدة تعظم اسم الله بشتہا على ذلك » وذلك متة 
لا حصبا أسصحاب القال و[نما يعرفها ذوو الكمال من الرجال الذين بلغوا إلى 
ذروة الحال . 


الظن ههنا معنی اليقين لانه كان يعرف النافقين بإعلام الله لہ هم فى سورة براءة ؛ 
قال ابن عباس کنا نسمی سورة براءة الفاضحة إلى آخر ما ذكره ٠‏ 

(1) قد تقدم الكلام على ذلك فى كتاب الناقب فى «١‏ باب مناقب قرابة 
رسول الله مك » . 

ثم لا يذهب عليك أن الاما م البخارى کت بابین وهما واخحان 
الاول ابی عن المجرة الأمر دایوی؛ والتاق : فى جوازها لأمر دنى» لکن 
پشکل إدخال حدیث:عائشة فى الاب الثانى ء فقال الکرمانی : فإن قلت كيف طابق 
الحديث الترجمة ولا معصة ثمة ء قلت : لعل الخاری أراد قياس هجران الشخص 
لللأمر الخالف لاشریعة على هجران اسمه للامر لخالف للطيمة » قال ان بطال : 
غرضه أن صفة الهجران اجار وأن ذلك متنوع على قد ر الاسباب » فا كان لمعصية 
پزخغی هجره مطلقاً کیا فى حديث كعب ٠»‏ وماکان لمعاتتة بین الاهل والإخوان 
فهجر عنالنسمية و نحو هايا فعلت عائشة رضی التهتعالى عنہا » قال القاضى : مفاضبة 
عائشة هى من الغيرة الی عىعنها للنساء » ولولا ذلك لكان علہافی ذلك من الحرج 
مافه يه لان الغضب عل النی بک معصية كبيرة ؛ وف فو ھا إلا ا مك دلالة على أن 
قلها ملوء من ا حبة » وإمنا آغیرۃ فی النساء لفرط ال حبة » انتہی بزيادة من الفت . 
وقال السندى : قوله ہ باب من بجو زمن الحجران ان عه .- أى وخوء كهجران 
الاسم لشدة الغيرة ٠‏ فلذإك ذكر فی الاب حديث عائشة رضى اللہ عنها 


الجزء العاشر 1 ۲۰٢‏ 


( باب من لم پر [كفار" إلخ) 


والصحیح قتادة إل ؛ الظاهر أنهم اختلفوا فى اسم مولى آنس ما مو؟ 
فالتصحبح راجع إليه ء ويمكن أن یکون معنى هذه العبارة أن كثيراً من الرواة 


والله تعالىأعلم » اه. وذ کر الحافظعن المهلبمثل ماذ کرہ الکرمافنیعن ١ن‏ بطال 
ثم قال : قال الطيرى قصة کعببن مالك أصل فیھجران أهلالمعاصى » وقد استشكل 
كون هجران الفاسق أو البتدع مشروعاً ولایشرعھجران الكافر وهو أشد جرماً 
منہمالکونہما من أهل التوحيد فیا ملة » وأجاب!بن بطال بأن لله أحكاماً فييامصالح 
العباد وهو أعل بشاًنہا ؛ وعليهمالقسلم لآمره ذيهاء نح إلى أنه تعبد لایعقل معناه» 
وأجابغيرهيأن المجران على ص تبتين : ا ھمجرانبالقلب وا مجران‌بال۔ٴن ؛ فهجران 
الكافر بالقلبو بترك التودد والتعاون لا .ما إذا كان حريياً » وإ[ الم بشرعهجرانه 
بالكلام لعدم ارتداعه بذلك عن كفره » سخلا ف العادى المسلم فإنه يترجر بذلك غالبا 
وبشترك كل من الكافر والعاصى فى مشروعیة مكالمته بالدعاء إلى الطاعة والامر 
بالمعروف والنهى عن المنكر » ونا المشروع ترک المكالمة بالمودة ونحوھا . 


(1) لم يتعرض الشیٍخ قدس سرہ لهذا الباب وزدته لان فهمى القاصر لم 
يتحصل ماأفاده الشراح نور الله مراة.هم وأعلى اللہ مراتمهم فى الفرق بدنهما : فإن 
ظاهر كلامهم أن البابين متعلق لمسألة واحدة وهى قول الرجل لآخر : ياكافر» 
فإن قال ذلك بغير تأويل فهو مؤدى الاب اللاول ء وإن قالہ متأولا فهر مؤدى 
الباب الثانى » وعلى هذا فلا تخرج الترجمة عندى من الشکرار إذ إحداهها حيئذ 
مستلزم للآخر وما يخطر بالبال.والته أعلم بحقيقة الحال » أن مؤدى البابين مسألتان : 
فالباب الاول فى حق من قال للآخر ياكافر بغير تأويل کیا هو مؤدى كلام الشراح 

أيضاً ء وأما مؤدى الباب ااثانىفضدى مسألة مستأنفةوهى أن قوله متأولا حال من 
لفظ قال ء وا لمعنی أن من قال ذلك أى قول الكفى ومافی «ضاه متأولا يذغي 


اھ لامع الدرارى 


تکفیرہ » وعلىهذا فنکون إشارةلفظ ذلك إلىقولالكفر دونماذه ب إل هالشراح 
منأ نه [شارةإلى مامرف الہاب'لسابق من قولالر جل ياكافر » فتدكو نال ألة منباب 
فعل الكفرعل وجه التأويل» فقد فال ابن عا يدين من استحل ماحرمه الله علىروجه 
الظن لایکفر » وفى الدر ا تار : حکم الخوارج حك البذاة بإجماع الفقهاء » ونا لم 
نكفرم لكونه عن تأويل وإن كان باطلا خلاف المستحل بلا تأويل » وعلى هذا 
فناسبة قصة حاطب أنه فعل مافعل متأولا وإذا لم يقبل النى يِل قول عمر رضی 
اللہ عنه فى حقه إنه منافق » وكذلك فی قصة صلاة معاذ أنمن رك الصلاة معه كان 
متأولا أوجاهلا بالمسألة ولذا لم يقبل ای يله قول معاذ فيه إنه منافق » وكذلك 
فى قول من حلف باللات والعرى مال فه العلامة المينى أيضاً إلى قولى » إذ قال : 
مطابقته لاجزمالئانى منالترجمةوهو قوله جاهلاظاهرة ء وقال.ان بطال عذر صالہ 
تعالى عليه وسل من حلفءن‌أصمابہ بالات والەزی لقربعهدم مجری ذلك عل ىأ لداتهم 
فی الجاهلية » وروی عن سعد بن اق وقاص رضی الله تعالى عنه أنه حلف بذلك 
فأنى رسول الہ پل دفال : یارسول الله إن العهد کان قر یآ خافت باللات والعزی » 
فقال يلتم . قل لا إله إلا الله » فملهم النى مار أن من سی أو جهل غلف 
بذلك فكفارته أن یژہد بئہادۃ التوحيد ا ه. وقد ترجم الخاری 
على حديث الاب قبل کتاب الدعوات ر باب كل لحو باطل لح ۰ ء قال الحافظ 
فى الفتح : يستفاد من حدیث سعد بن أنى وقاص سبب حديكث أفى هريرة أخرجه 
النسائی بسند قوى قال : , كناحديى عهد جاهلة خلفت باللات والعزى فذکرت 
ذلك لرسول اللہ یم فقا : قل لاإله إلا التموحده لاشر یك لہ ء لہا ملک وله الحد 
وهو على كلثىء قدير » وانفث عن شُمالكو تەو ذ بالله مم لاس ۱۰ھ . قلت: فهذا 
الحديث كالنص بأنه یکم لم پکفرہء وكذلك فى حلف عمر بأبيه » قال العبى بعين 


الجزء العائس ۲۷ 
أوردوه فى هذا ال۔ند .هذا الوجه بتقدم احمه على وصفه لكونه مول؛ لا على 
ما أورده المؤلف أولا من الاقتصار على قوله مولى أنس » ولا يخنى أن الوجه 
الاورل وجه(22 , 0 


ماقلته إذ قال : مطابقته للجزء الآول من الرجمة وهر قوله متأولا ظاهرة » 
وذلك أن الى له عذر ۶ فى حلفه بأبيه لتأويله بالحق الذى 
للا باء ١٠ھ‏ 


(نفیم] : ولا برد على ما اخترتہ فى قصةحاطب أنه ينافى ما يأنى فى کلام الشیخ 
قدس سره فى قصة حاطب فى قولہ فعاد عمر فى ہ باب ما جاء فى المتأولين » قبيل 
كتاب الإكر اه» لان کلام الشيخ هناك می علىقول عير إنه قال ذلك متأولاء 
وما اخترتہ ههنا متعلق بفمل حاطب أنه فصل ما فعلہ متأولا ولا ضیں فى کون 
کلہما متأولا ٠.‏ 


)١(‏ اعلم أولا أنه لا بوجد هذه العبارة فم ثىء من النسخ لافى المتون ولاف 
الشروح ولم يتعرض لها أحد من الشراح » وكتب مولانا الشیخ أحمد على الحدث 
السهار نفوری فى حاشيته المطبوعة على النسخ ا مندیة : لم توجد هذه النسخة فى أحد 
من النسخ الموجودة إلا المةرلعنها » اه . وثانياً : أنماأفاده الي خقدس سرهمن 
الاحتمالین فى معناہ ظاهر ء والاول أظهر وأوجه وآفید لامهم اختلفوانى اسم مولى 
أنس : هل هو عبد الله بن أفى عتبة أو عبد الرحمن أو عید الله بالتصغیر ؟ والمعتمد 
. ہواللاول کا فی هامش النسخة المندية عن الخير الجارى » وكذا قال الحافظ فى 
الفتتم : إن المعتمد هو عبد الله بکرآء اھ. وحاصل الاحتمال اثافى أن ذلك 
من باب احتیاط الرواة فى الروايات ء فالممنى أن بعضهم رووه بالاقتصار على 
لفظ مولى أنس فقط » والصحيح فى الرواية : قنادة عن عبد الله بن ألى عتبة 
مول أنس . 


۲۳ ۱ 3 الدرا ری 


(لا بتحات) 07 لأ یعتری(١)‏ من أنوار نان زاوراق ئ0 
إيقانه . 


)١(‏ كذا فى الاصل ء والظاهر بدلہ لا يعرى من ا جرد ء وما أفاده الشیخ 
قدس سرہ فى وجه النشبيه لطيف واضح : وأوضح منه ما فى الكوكب إذ قال : 
قوله « لایسقط ورقها إل هذا حتمل أن یکون وجه الشبه » وأن یکون بیاناً ۱ 
لبعض خواصەلیسہل علیہمفہمە » ومع هذا فبو بعض من الوجوه التی وقعالتشبيه لا جلها 
وهى عدم سقوط ورقها والورق بماء والنخل وزيتتها وحیاتہا فهى لا تنفك عنہاء 
كالمؤمن فإن الإمان لا ينفك عنه ساءة وهو ہاؤہ وزيئته وحياته ء وطيب, مرتها 
ونفعها »كا أن أمرة المؤمن وهى الاعمال الےسنة طبة نافعة » وأن النخل لا يطيب 
تمارهابغیر التأبيريا أن المؤمن لايستجيد دينه ولا یکلہ لابتاقین وتعام من الاستاذ 
وال مرشد» وأن منفعة النخل تبق بعد قطمها فى منافع شی » فكذا المؤمن تخلف من 
ارہ ماینتفع بهء وقد يقال إن الماء:إذا ارتفع علی رأس النخلة فإنہا موت ء 
کیا أن الإنسان كذلك » ١ه‏ . وقال العلامة المبنی : وأما وجه الہ فقد اختلفوا 
فی » فقال بعضهم : هو كثرة خيرها ودوام ظلها وطبب كمرها ووجودها على 
الدوام ء فإنه من حين يطلع تھرھا لا بزال یڑکل منه حتی سبس » وبعد أن مسن 
يتخذمنها منافع كثيرة من ‌خشہا وورقھا 7 غصانہا فیستعەل جذوعاً وحطاً وعصياً 
وحصرآوجالاوأوانی ٤‏ وغیرذلك ماینتفع به منأجزائماء ثم آخرها نواھا ينتفع 
به علفاً للإبل وغيرها . نم حال ناتها وعسين مرتيا » وهى کلھا منافع وخير 
وجمال ء وكذلك المؤمن خي ر كله ب ۰ ااي عل 
صلانه وصيامه وذكره والصدقة وسائر الطاعات ء هذا هو الصحیح فى وجه 
الشه » وقال بعضهم : وجه النشيه أن انخلة إذا قطمت رأسبا ماف ٠‏ حلاف 
باق الشجرة » وقال بعضهم : لانها لا تحمل حتى تلقح ء وقال بعضهم : 
لانها موت إذا مزقت أوفسد ماهو كالقلب لا ء وقال بعضهم : لان لطلعها رانحة 


سسے 


( له رأى) ای کان(١)‏ يتقول المسائل برأيه من غير استناد إلى حجة شرعية 
لا أنه كان فقہا مثل علمائتاد"» رحمهم الله تعالى . 
(يتقمعن منه) أى لاجله ٥۵‏ وبسيه فيسربين إلى حين يذهب می [لخارج . 
الى » وقال بعضہم : لانها تمشق کالانسان ء وهذه اللاقوال كلها ضميفة من حب 
أن التشيه نا وقع بالمسم وهذه الممای مهتمل المسم والكافنء ام . 


)١(‏ زهو كذلك» قال القسطلاق : : قولہد۲ اارأی أى فاسدبالتوينللتحقير»وكان 
يرى رأى ا حوارج لا ری ما بری ال مسلمون من الدين ٠ھ‏ . قال الخافظ : قوله 
وفنار جل له رأى م أقف على اسم وح انن التین عن الداودى أن معنىقوله 
رأى يظن أنه محسن وليس كذلكِ » اه . 


() فق مقدمة الاوجوعن ان حجر الک الشافعى : ١‏ يعي تہ أن لیم 

. من أقوال العلماء عن أنى حنيفة 000 صاب الرأى أن مرادم بذلكِ 
تتقيصهم ولانستہم لل !نم یقدمون ر أيهم على سنة رسول الله يلل ولا على قول 1 
أصحابه لانم برآء من ذلك ؛ ققد جاء عن أنى حنیفة رضى الله تعالى ١‏ عنه من طرق 
كثيرة ماملخصه أنه أولا يأخذ بمافی القرآن » فإن لم محد فبالسنة » فإن لم »د ل فقول 2 
الصحابة رضوان الله علہم أجمعين » فإن اختلفوا أخذ ما كان أقرب إلى القرآن 
أو السية من أقوالحم ولم يخرج عنهم إلى آخر مابسط فيه » وفيه أيضا عن الإمام 
أفى حنيفة عا اناس يورك أفو بارآیہ ما أقى إلا بلائر ء وحی الشحياق 
شقيق اللخی : کان أبو حنيفة من أورع الناس؛ وأعم الناسء.وأعيد الناس» 
ای وأكارم احتياطاً فى الدين ء وأبعدهم عن القول بالرأى فى دن 


الله )» أه. 


(م) قال الحافظ قوله : يسن ب ال لت :رڈ وا 7 
| لکشمہنی بنون ساکنة وکہ الم ء ومعناہ أنہن ينغيين منه وہدخان من وراء 


7 ۱ لام الدر ار _ 


لتر اه . ولفظ مسلر فى صحيحه عن عالشة أنہاکانت نلمب بالنات عندرسول اللہ 
يلَهْ » فالت : وکانت تأتينى صواحى فكن ییقمعن من رسول اللہ مَل » 
الت فكان رسو ل اهيل بسرممن إلى » ولفظ أودا ود عن عالكة قالت. : كات ألمب 
بالنات فر بماد خل علىر سو ل الله يي وعندی الجرارى فاذا دخل خرجن وإذا خرج 
دخلن »ثم قال الحافظ : واستدل .هذا الحدیثعلی جواز امخاذ صور البناتواالمبمن 
أجل لمب البنات .بن وخص ذلك منعموم النهىعن اتخاذ الصور ويه جزم عياض» 
ونقله عن اجمهور وأنہم أجازوا ببع اللەب للنات لتدریہن من صغرهن على أمر 
یوتہن وأولادهن » قال : وذهب بعضهم إلى أنه منسرخ وإله مال ابن بطال » 
وحکی عن مالك أنه كرء أن پشتری الرجل لابنته الصور؛ ومن ثم رجحالداودى 
أنه منسوخ » وقد ترجم ابن حبان الإباحة لصذار الذساء : اللمب باللعب » وبرجم 
له النساتی [باحة الرجل لزوجته اللمب ار یقید بالصغر » وفيه نظر » قال . 
البيق بعد تخريجه : مبت النهى عن اتخاذ الصور ف فیحمل عل أن الرخصة لمائعة فى-- 
ذلك كان قبل التحزيم ء وبہ جزم ابن الموزى» وقال الخذری : إن كانت اللمب 
كالصورة فهو قبل التحريم » وإلا فقد بسمی مالس بصورة لعبة » وہذا جزم 
الحليمى فقال : إنكانت صورةكالوثن لم بجز وإلأجاز » وقيل معنی الحدیشالمب 
مع البنات » أى ه الجوارى ء والباء ههنا بممنى مع جکاہ ابن التين عن الداودى » 
وردہ ء قال الحافظ : ويرده ما أخزجه ان عبينة فى الجامع عن هشام بن عروة 
فى هذا الحديك» وخ جرازی امن .فيلمن جأمعى » إلى آخر مابسطه ٤‏ وفىالذل: 
۱ وكتبمولانا عمد يحى المرحومف التقریر : قوله «ماهذا یاعائشةء لعل هذا يرشدك 
أنهالم تكن تائیل تامة » وإلالما افتقر إلى المبألة » ولا ترك فی بیته ولمنا خنی 
ذلك عله مدة كذاء لان اللك لاندخل ییتاً فيه تصاوير فلو كانت تمائیل لامتم 
الك قبل تلك الواقعة من الزول إليه ؛کاوقعق جرو الكلب» مع أن عائشة كانت 
غير محلفة بعد ء انتهى . ۱ 


( باب صنع الطعام والتکلف للضيف) 


وللہ(١)‏ قصد إثات الجزءالثانى بقوله :كل فإنى صائم 5 فإنہم لما كانت عادتهم 
الصوم وال2ہذل فالظاہرأنہم لم یکونوا يصنمون طعاماً بالنہار وکانوا یکتفون بطعام 
الللل» فکان صنع الطعام الجديد له تكلفاً ؛ ولا بعد أنسشط التکلف من قوله : 
فأكل » فإنه لما اعتاد الصوم والتزمه كان الإفطار للاجل الضيف احتمالا للكلفة 


(1) ما أفاده الشيخ قدسسره فی وجہ التکلف أوضح ما قاله العينى » إذ قال: 
مطابقته للترجمة فى قوله فصنع له طعاماً » ١ه‏ . وقال الحافظ في ہ باب من أقسم على 
أخيه ليفطر إخ ء زترجم المصنف فى الدب «باب صنع الطعام والتکلف الضیف, 
وأشار ذلك إلى حديث پروی عن سلمان فى الهى عن التكلف الضیف أخر جه 
أحمد وغيره بساد لين ء وا مع یینہما أنه يقرب لضيفه ماعنده ولا يتكلف مالیس عندہ ‏ 
۱ فإن لم يكنعندهثىء فيسوغ حينئذ التکلف بالطبخ ونحوه ‏ 1ه . قال القسطلانى قال 

ف الفتح :ووقعف التكلف للضي ف حد یثسلماننہا نا رسو ل القه يك أن نتکلف للضيف » 
أخرجه أحمد والحام وفيه قصة سلبان مع ضيفه حيث طلب منه زيادة على ما قدم . 
له فرهن مطهرته بسبب ذلك ء ثم قال الرجل لما فرغ : امد لله الذى قنعنا ما 
رزقناء فقال له سلمان : لو قنعت ما كانت مطهرق مرهونة » اه . وقدكان سلمان 
إذا دخل عليه رجل دعا مسا حضر خيزاً وملحاً وقال : لولا أنا نهينا أن یتکلف 
بعضنا لنكلفت لك » اه . وتقدم ثىء من الكلامعل ذلك فى کتاب الاطصة فى 
ہ باب الرجل يتكلف الطمام لإخوانه » ویشکل فى بادی الرأى ااشکرار فى الترجمة» 
و بمكن التفصى عنه باختلاف الكتابين ؛ فإنه من فروع الاطعمة وههنا من فروع 
الاداب » ونظائر ذلك كثيرة فى البخارى » وما يظهر ذا العبد الضیعف بالنظر 
الدقيق أن الأول من دعوة الإخوان الحاضرين » فإن الداعى والمدعو يق كانا 


٠‏ فى موضع واحد وهذا من مسائل الضيف الوارد على الرجل ء ويشير إلبە تفريق 


۱۳۲۱۲ . لامع الدراری 


( باب ما يكره من الغخضب وا جزع عند الضيف ) 

دل(١)‏ عليه قوله : لم أر فى الشركا لليلة » وقوله الأ ولى من الشيطان فإن مقالتہ 
هذه دلت على أنه عد غضبه وحلفه وجميع ما جرى ششراً ومن أمر الشيطان . 

( مع رافع بن خدیج ) الظاهر(» أ نهمتعلق , بقوله : فدخلت مريداً لم » وأما 
قوله : : حدثى بحی عن بشیرعن سہل وحدہ فيحتمل أن یراد به التوحد ف الرواءة 
فيكون مقابلا لما ذكرهاللؤلف فى أول الاب من قوله : عنرافع بن خديج وسبل 
ابن أنى حثمةأ مهما حدثاه » وعتمل أنيكون المراد بیان الدخول فالمريد فيكون . 
مقابلا الما ذکرنا فى معنى قوله مم رافع بن خديج 2 ولا بعد أن یراد بقوله مم 
رافع بن خديح ہی المعية فى الرواءة أيضآ(#) لا فی الدخول فافهم» وتفكر والله 
تعالى اأعل. 
الإمام البخارى فى ألفاظ الترجمة بلفظ الإخوان فالاول و بلفظ الضيف ف الثانية . 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ أوجهء بل أصح مثا قاله الشراح فی وجه 
الطابقة » قال . الحافظ ونيعه غيره : وأخذ الغضب منه من قول عبد الرحمن فعرفت 
أنه بحد علیء وهى من الموجدة وه الغضب » وقد وقع التصريح بذلك فى الطريق 
النى بعد هذه حيث قال فيه: فغضب أبو بكر ء اه . وأنت ترىأن ما ذكره الحافظ 
فيه إثيات الغضب » وكانت ترجمة الإمام البخارى بكراهة الغضب ء وأوضحه الشیخ 
قدس سرہ فى كلامه . ش 

() ما أفاده الشیخ قدس سرہ من الاحتهالين عتمل من ظاهر لفظ البخاری: 
والصحيح ما آفادہ قدس ہسرہ من الاحتهال الثانى بقوله ,ولا یعد إلحء والكلام 
كله متعلق بالروایة لاالدخول » والمعنى أن اللیث رواها عن بشير عن ۔ہل ورافم 
کلیہما » يا رواها ماد بن زيد فى أول السند ء وأما ابن عبيئة ققد رواها عن سبل 


الله مسب سے 


(8) تلق بقوله لایمد ۲ 


الجزء الماشر ۳۳ 


(فقال0» رجل اخ ) 
وحده ويؤيده أن مسلاً روى الحديث بافظ د حدثنا ققتییة بن سعید قال : حدثنا 
ليث عن بحى وهو ابن سعيد عن بشير بن يسار عن سبل بن أنى حثمة قال بھی 
وحسبت ؛ قال : وعزر افع بن خدیج أنهما قالاخرج عبدالله بن سبل اقيق : 

وهكذا لفظ النساق بعيته وبندوههما أخرجه الثرهذى ولفظه عن الث عن بحى 
أبن سعيد عن بشیر بن يسار عن سهل بن ألى حثمة قال : « قال بھی وحسبت عن 
رافع بن خدیج أنہما قالا خرج » الحديث » وهكذا أخرجه بروایة هارون عن 
حى بن سعيد عن بشير بن يسار عن سبل بن أنى حثمة ورافع بن خديح مره ؛ 
وأما رواية سفيان بنعيننة ققد أخرجها مسلمعن بھی عن بشير عن مہل بن أنى حثمة 
بنحو حديهم ولم يذكر فيه رافعاً » وهكذا ذكره النسائی بلفظ : أخبرنا محمد 
ان منصور قال : حدثنا سفيان قال : حدثنا بحى بن سعيد عن بشیر بن یسار 
عن مهل بن ألى حثمة قال : وجد عبد الله بن سول قتيلا , الحديث . 

(1) ل يتعرض .له الشیخ قدس سرہ وزدته تیمآً على اختلاف الشراح فى 
تعبین هذا الرجل واضطراب أقوا م فى ذلك ؛ فنی بين سطور ا ندیة عن مقدمة 
الفتح ہو عير بن ال#طاب ٠ھ‏ . قلت : هو وهم من الناسخ » فإن الرجل الذى 
ذکرہ الحافظ أنه عمر هوالرجل الثانى» فی المقدمة حديث سلمة بن الا كوع فی قصة 
عامر بن الا كوع فيه : ققال رجل من القوم لعامر بن الا.كوع هوأسيد نخضير» 
وفيه : فقال رجل من,القوم وجبت ء هو عمرين ا حطاب کا فى مسلم » وفيه : فقال 
رجل أونہریقھا ونفسلها » محتمل أن يكون هو عمر رضی الله عنه أيضاً » 
وففه : من قاله ؟ قال : فلان وفلان وفلان وأسيد بن حضير » لم أقف على نسمية 
الباقين » اه . ولم يتعرض له الحافظ فالفتح «هنا بل أحالشرح ا حدیث على غزوة 
خيبر وقال : هناك قوله ه رجل لم أقف على اسمه صربحاً ء وعند ابن حمق من 
حدیث نصر بن دھر الاسلمى « أنه سمع رسول اللہ يلت يقوله فى مسيره إلى خيبر 


4" اء لامع الدرارى 


قولہ : ( بعتموها عليه ) لما فيه من(١)‏ الإشارة إلى شدة تأثر هذه الذسوة 
بالصوت والشعر المندبد » أو لما فيه من التکلف بتتبع الاستعارة البديعة .. 
لعامر ابن الا كوع : 2+ اه لكر بان اك هذا أن النى 
يلم هو الذى أمره بذلك ‏ اه . وكلام الحافظ فىكتاب الدعرات إذ قال : قوله 
« خرجنا مع رسول الله يله إلى خيبر فقالٍ رجل من ألقوم ہو عمر بن [#طاب 
وعامرهو ابن الا کوع , ءاه ٠‏ بدل على أنه عمر رضى الله عنه وما ذكره الحافظ 
فى غزوة خیبر من روایة [سمق ذكره الزرقانی فى .شرح المواهب ثم قال : ويمكن 
امع بأن الرجل لما قال له لم يسرع حتى أمره ييه » ولاینانی ذلك إتيانه بالفاءء 
لان الحال. أزمنة من الماضى والآتى والحاام فہا العرف » ولاقوله: من هذا 
السائق ؟ لاحتمال تعدد ادا أو بعدہ فلم حقق صولهہ لجوز أنه غيره » اھ 
وقال القسطلاى : ههنا قوله رجل ہو أسيد بن حضير ١۱ھ ٠‏ وقال فى غزوۃ خببر: 
قوله رجل ہو أسيد بن حضیرہ ثم ذکرحدیث ابن [حق المذ کور فى کلام الحافظ 
ثم قال : ففيہ أنه بک هو الذى أمره بذلك ء اه . وا ل فى كتاب الدعوات لم 
يعرف اس مه » وقال فى کتاب الديات ہو أسيد بن حضير 6 أه . ولم يتعرض له 
العينى ههنا » وقال فى غزوة خیبر لم يعرف اسم هذا الرجل ۰اھ. وقال فى كتاب 
الدعرات : هو عمر بن الخطاب رضى الله عنه » اه ..ولم يتعرض لاسمه فى کتاب 
الدیات . 

(1) وما أفاده الشبيخ قد سسره فى وجه الشبه أوجه الاقوال فى ذلك عندىء 
وقد اختلفوا فی ذلك على أقوال منہا مافی تقرير المكى إذ قال : لآن النساء ليست 
بقواريرفهذا كذب ظاهر ء اه . قال الحافظ : قال أبوقلایة : يعنى أى بالقوارير 
. الأساء » وقالقتادة : يعنى ضعفة اانساء والقوارير جم ع قارورة وهىزجاجة سمت بذلك 
لاستقرار الشراب فا » وقال الرامهرموى : كنى عن اانساء بالقوارير ارقتہن 
وضعفهن عن الحركة والنساء يشهن بالقوارير فى الرقة واللطافة وضعف النة ؛ 


بتعا سس مم ل ع ۔س_ےص-چو ‏ سي سم للق 
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وقیل المعنى سُُقھن كس زقك القوارير لوكانت مولة على الإبل ء وقال غيره : 
شہہن بالقوارير لسرعة انقلاءهن عن الرضا وقلة دوامهن على الوفاء کالقواریر 
بسرع [لها الكسر ولا تقيل الجبر » وقوله : قال أبو قلامة إلح » قال الداودی: 
هذا قالہ أبوقلابة لهل العراق لما كان عندهم من التكلف ومعارضة الحق بالباطل» 
وقال الكرمانى : لعله نظر إلى أن شرط الاستعارة أن يكون وجه الشيه جلياً 
: وليس بين القارورة والمرأة وجه التشيه من حيث ڈاتہما ظاهرة » لکن الحق أنه 
كلام فى غاية ا سن والسلامة عن العيب » ولا یلزم فى الاستعارة أن يكون جلاء 
وجه الشبه من حيث ذاتہماء بل یکنی الجلاء الحاصل من القرائن الحاصلة وهو 
هنا كذلك » قال : ويحتمل أن يكون قصد أن قلابة أن هذه الاستعارة من مثل 
رسو لاله يِه فى اللاغة » ولوصدرت من غيره من لا بلاغة له لعبتموها » قال : 
. وهذا هو اللائق عنصب أفى قلابة » قلت : وليس ما قاله الداودى بعيداً ء ولكن 
للراد من كان يتتطع فى العبارة زیتجنب الالفاظ التى تشتمل على شیء من الحزل ؛ 
قال الخطانى : كان أنجحشة أسود وكان فى سوقه عنف فأمره أن برفق بالمطايا » 
وقيل: كان دن الصوت بالحداء فكره أن تسمع النساء الحداء فإن حن الصوت 
ظ بحرك من النفوس فشبه ضعف عزائمهن وسرعة تأثير الصوت فہن بالقواریر فی 
سرعة الكسر إليها » وجزم ابن بطال باللاول فقال : القوارير كناية عن النساء 
الاق كن على الإبل التى تساق حنئذ فأمزالحادى بالرفق فى الحداء للانه عث الإبل 
خی تسرع ». فإذا أسرعت لم يؤمن على النساء السقوط » وإذا مشت رويد امن 
على الذ.اء السقوط » قال : وهذا من الاستعارة البديعية » وجوز القرطى ف المفهم 
اللامرین فقالشهبن بالقواریر لسرعة تائر هن وعدم تجلدھن نفاف علیہن من حث 
السير' بسرءة السقوط أوالتألم من كثرة الحركة والاضطراب الناشیء عن السرعة » 
أوغاف علمهن الفتنة من سماع النشيد ء قال الحافظ : والراجح عند البخارى الثانى, 


( باب علامة الحب فى اللہ لقوله تعالی : الآية ) 


[ بياضس22 ]. 


۳٢‏ لامع الدرارى 


(إن يكن هو أى إل ) کنب( على قوله : 7 النسخة » فإما أن 


يكون المراد ه أى ء حرف التفسيرأى كبة ه أى » موجودة فى بمضہا دون البعض 

أو يكون المراد أن التفسير بأسرها غير موجودة فی بعض النسخ وعلى هذا فالجزاء 
محذوف » ولفظ الحديث هو قوله فإن يكن هو فقط ذكر الراوى بكلمة أى 
ماکان مراداً وأظهر ماکان مقدراً سب تلك النسخة ٠.‏ ا 


ولذلك أدخل هذا الحديث ف ١‏ باب المعار يض » ولو أريد ویے ے 
. فى لفظ القوارير تعريض »1ه . 


_ بياض ف الاضل وبسط الشراح فى غرض الرجمة ومطابقة الأحاديث‎ )١( 


العا زعي روہ سی سی را 
قلت : هذه الترجمة ع ع انق ليت ٠‏ فأفاد أن محب النی يك يعرف 
بالاتباع ؛ كأنه قال علامة الحبٌ فى الله الاتباع لقوله تعالى لح ٠‏ 

)عا الام ایح ھی يروج رت 6 والحاصل أن علامة النسخة 


إن كانت على لفظ أى فقط فيكون المءنى أن لفظ أى ليس موجود فی بعض الفس . 


وهر کذلك ؛ دو جس نقدمت بای ا مناترقد باب إذا أل السياخ » 


لقدر فى ہ باب قاين از وله ان عو وين هذه اللواضع لفظ أى». 


وعلی وجود هذه العلامة على لفظ أى ء ذكر لەالشیخ احتمالين : :ول أن علامة 
النسخة عل لفظ أیفقط فكون مؤداه ما تقدم » واثثانى : : أن كون العلامة على لفظ 
أى لا نساط عليه بتهامها فيكون الع ىأن جزاء الشرط محذوف فى أصل الحديث» 


الجزء الماشی 20 ۴۲۷ 


لس ماسم سوسس تمص حٔچنے سیے۔ 


( باب قول الرجل فداك أبى وأى ) 
بانه لمانى ظاهره(١)‏ مظنة الكراهة ىك حرمة الاب ولانہ لا لم 


و ےت 


ذكره الراوى بلفظ : أى لالط عليه ء واللاوجہ عند هذا المبد ااضعیف أن هذا 

اللفظ من ا الهان الراوى فإنه نسى لفظ شیخہ الرهرى فعبره بقوله ' أى لانساط 
عليه کا هو عادة ا حدئین فان تلامذة الزهرى مختلفون فىهذا اللفظ ء فى الروایتین 

التقدمتین إن یکن هو فلن تناط عليه » وفما يأى فی کتاب القدر إن يكن هو 

فلا تطرقه . 030-0۳7 

)١(‏ قال التووى : فيه جوازالتفدیة بالآبوين ويه قال جماهير العلاء؛ وكرهه 
يمر بن الاطاب والحسن الإصرى » وكرهه بعضهم ف التفدية بالمسلم من أبويه » 
والصحيح الجرازمطقاً لآنه ليس فيه حقيقة فداء ؛ و[نما هو كلام وإلطاف وإعلام 
نحبته له ومازلته »؛ وقد وردت الاحاديث الصحيحة بالتفدية مطلقاً » اه . قال 
الحافظ : وقد استوعب الاخبار الدالة على الجراز أبو بكر بن أفى عاصم فى . 
أولكتاءه آداب الحکاء وجزم مج راز ذلك فقال: للسء أن یقول ذلك لسلطانه ولکیرہ 
ولذوىالعم ومن أحب من إخوانہ غیرمحظور علیہ ذلك بل یثاب عابهإذاقصدتوقيره 
واستعطافه ولو كان ذلك محظوراً انہی النى بريه قائل ذلك ولاعليه أن ذلك غير 
جائز أن يقال لاحد غيره ء أم قال بعد ذکز عدة روايات فى ذلك » قال الطبرانی: 
فى هذه الاحاديث دلیل على جؤاز قول ذلك » وأما ما رواه مبارك بن فضالة عن 

الحسن قال : دخل الزبير على النى يلقع وهو شاك فقال : كيف حمدك جعلی الله 
فداك ؟ قال : ما تركت أعرابتيك بعد ثم ساقه من هذا الوجه ومن وجه آخر 
ثم قال : لا حجة فى ذلك على المنع لانه لا يقاوم تلك اللاحادیث فى الصحة » وعلى 
تقدير ثبوت ذلك فليس فيه صري الام ء بل فيه إشارة إلى أنه ترك الاول فى 


( بابأحب”'اللاسماء إلى القہ وقول الرجل لصاحبه يابى) 
القول للدريض إما بالتأنيس واللاطفة » وإما بالدعاء والتوجع ؛ فإن قيل [ما 
ساغ ذلك لان الذى دعا بذلك كان او اه مشركين» فالجواب أن قول أنى طلحة 
كان بعد أن أسم وكذا أبو ذر » وقول ألى بك ركان بعد أن أسل أبواه » انتھی 
ملخصاً . و بمكن أن يمترض بأنه لا یلزم من تسویغ قول ذلك للى ڑگ أن _ 
سوغ لغیرہ » لان نفسه أعز من أنفس القائلین وآباهم ولوكانوا أسلدوا فالجواب 
مأ تقدم من كلام ان أفى عاصم فإن فيه إشارة إلى أن الاصل عدم ال#صوصية » 
وأخرج ابن أنى عاصى من حدیث ابن عمر أن النى َه قال لفاطمة فداك أبوك » 
ومن حديث ابن كعد إن اتی ا قال لابه داك أى وأى » ومن حديث 
انس : أنه یک قال نشل ذلك للانصار »» انتبى ما فى الفتح . 


)0م یتعرض له الشیخ قدس سڑہ؛ وزدله لإشكال قوى وارد على الإمام 

الخاری أن الجزء الثائی من الترجمة لا يثبت بالحديث » وليس هذا الجزء فى شیء 
من متون الشروح ولم يتعرض لہ أحد من الشراج ء والاوجہ عندی على ثبوت 
هذه الذسخة أنه من الاصل الثامن وااثلائين من أصول التراجم وهذا أصل مطرد 
وکا تقدم نظائرہ فى الاصل المذكور » فكأنه أشار بذلك إلى روايات وردت 
فى ذلك ء وقد ترجم الإمام الترمذى فى جامعہ « باب ما جاء فى يابتى » وذکر فيه 
حدیث أنس ہ أن النى يَلَمٍ قال له يابنى » مم قال : وف الباب عن المغيرة وعمر بن _ 
أى سلة قال الشیخ قدس سرہ فى الكوكب ہ باب ما جاء فى ياب ء يعنى أنه لییں 
سآ ھا هى كلة تزحم وتلطف تكلم برا الى يلقم » اه. وحديث أنس الذى 
"گن کرہ الثر مذى مختصراً ذكره صاحب المشكاة فى كتا بالاعتصام برواية الترمذى 

مفصلا وفيه : « نا بنى إن قدرت أن تصبح ونسی وليس فى قلبك غش لاحد » 

الحديث ء والحديث المفصل أخرجه الٹرمذی بہند آخر فى کتاب العم فى ه باب 
الاخذ بالمنة إل و تكلم على سنده. » قال القاری : قوله « يابى » بضم الا 


ےج 
ا 
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( لو قضى أن يكون (خ) وهذا 01352 مه : حسب ظەلا تفرس فى [براهم 
من مار ات الاجابة وخلال السعادة ء لخاصله أنه لو کان بمده نی لكان إبراہمء 
لا أنه نه لوکان إبراهم حاً لكان نبا بأ لاعالة » فإن التكس غير لازم . 


تصغير ابن وهو رھت الياء وفتحها والكسر أ كثر ہو تصغير لطف ومرحة » 
ديدل على جواز هذا لمن ليس ابنه ومعناه اللطف وأنك عندى م.نزلة ولدى فى 
الشفقة ؛ اه . وحديث عير بن ألى سلة الذى أشار إليه الترمذى أخرجه الترمذی 
فى« باب القسیة على الطمامء بلفظ : « ادن یابی فسم الله » الحديث » وقد أخرج 
او داود فى ناب رج ا ' ا١٢‏ وأقدمنا رسرل الله 
ره يلة المرد ل وبقول أبنى لا ترھوا۔ا جرۃ ء الحديث » وقد بسط الشیخ قدس . 
سره فى الیذل على امة لفظ « «أبنى » وقد ترجم فى حبح مسلم فى كتاب الأدا بعلل 
حدیث أنسالختصر م باب جواز قولہ لغيرابنه يابنى واستحبابه لللاطفة » وذكر 
أيضاً فه ء, ن المغيرة ابن شعبة قال : هما سأل رسول الله يلو أحد عن الدجال 
أكثر مما سألته عنه » ققال لى : أى بی وما ينصبك منه ء الحدیث » قال الاووی : 
فىهذين الحدیثین جواز قول الإنسان اغیر ابنه من هو أصغر سنا منه يا ابنى ویانی 
مصغراً وياولدى ومعناه ااتلطف وأنك عندى منزلة ولدى فی الشفقة » وكذا يقال 

له ولن ہو فى سن المشكلم يا أخى للعنی الذى ذكرناء » وإذا قصد التلطف كان 
مستحا کا فله الى يلق ؛ اه . 


)١(‏ أجاد الشبخ قدس سره فى توضيح الكلام » وقريب منه ما سيأق کلام 
السندى من أحد الاحتمالین وعلی هذا لابرد على الحديشما أوردهالشراح وأنكروا 
هذا ال حدیث ء کابسطه الحافظ فى الفتم إذ قال : قرله مات صغیرآء تضمن كلامه 
جواب السؤال بالإشارة إليه وصرح بالزيادة عليهكأنه قال : نعم رأيته لکن مات 
صغیراً ء ثم ذكر السبب فی ذلك ٤٠ھ‏ #وعل هذا لا ردھا اور عله أن جوابه 
لا بطابق السؤال لانه كان عن راویتہ ء مم قال الحافظ : قوله , ولو قضى 1ل ء 


هكذا جزم به عبد اللہ بن أ وف ء مم ذ کر الحافظءد: روايات عن عدة الصحابة 
فى هذا لمعنى ٠‏ ثم قال : فهذه عدة أحاديث .<ة عن ہؤلاء الصحا ىة امم 
أطلقوا ذلك فلا أدرى ما الذى حمل النووى فى ترجمة ة لبراد 2م المذ كور من كداب 
تہذیبالماء واللذات عل استنکار ذلك وماافته حيث قال: هوباطل وجسارةعل 
الكلام فى المغييات وبجازفة وتوم على عظم من الزلل ء وعثمل أن يكون استحضر 
ذلكعنالصحابة الذکورین فرواه عن غيرهم من تأخرعنهم فقال ذلك ؛ وقد استكر 
قبله ابن عبد البر فى الاستيعاب الحد. يث المذكور فقال “ هذا لا آیری ما هن وقد 
ولد نوح من لیس بنى وکا يلد غير النى نیا فكذا مجھو زعكسه حتی نسب قائله إلى 
الجازفة والخوض ف الآامور المغيبة بغير علم إلى غير ذلك مع أن الذى نقل عن 
الصحابة المدكورين[ مما را فه بقضرة شر طبة »اه . وماحى الحافظ عن الاستيعاب 
ذكره القسطلانى عنالقھید بسیاق أوضح من ذلك إذ قال: وأما اسقنکار امن عبداابر 
حديث أنس حث قال بعد [برادہ فى المهيد : لاأدرى ماهذا فقد ولد 
لنوح عليه السلام غیر نی ولو لم يلد التى إلا نیا لكان كل أحد نیا لانم منولد 
نو ء ولا يلؤم من الحديث المذكور ما ذكره لما لایخ ؛ قال الحافظ ان حجر 
فى الإصاية وغيرها وهو عجيب مع وروده عن ملالٰة من الصحابة وكانه لم يظهر 
له وجه تأويله فأنكره » وجوابه أن القضية الشرطة لا نستازم الوقوع ولا يظن 
بالصحانفى أن یہجم على مثل هذا بظنه » انتهى ما فی القسطلانى مختصرا . وقال 
السندی : قوله : « لو قضى [خ ء حتمل أنه ببان لسبب 7 ونه ومداره على أنإبراهم 
قد علق نبوته بعيشه ء وہذا مبى على أنه عم ذلك ەن جهته کم * کا جاء عنه پیک 
ذلك ببعض الطرق الضعيفة وكذلك جاء مثلہ عن الصحاية » ومعنى الحديث على 
هذا أنه لو قضى بالنبوۃ لاحد بعدہ يللع لامكن حیاۃ [براهم » لکن لما لم يقض 
سو ل ارام ا کون نیع ےت لزم أن لا یمیش ظ 


الجزء الماشر ٤‏ 


رفسل انان لكل راشي رعام : لو قذر نی بعده يك لكان [برا راهم 
ای ,ذلك ء فتعین أن يعيش حيتتذ إلى أن ببعث نیا ٠‏ لکن ما قدر نی بعدہ 
فلذلك ما لزم آق سی وعلى المعنيين فليس منی الحديث على أن ولد النى يلزم 
أن يكون نيا حی يقال إنه غير لازم » اه. 


ثم لا يذهب عليك أن الإمام البخاری تر جم على حدیث الباب و باب من می 
بأسماء الآنبياء ء قال الحافظ : أشار ,ذلك إلى الرد على من كره ذلك کا تقدم عن 
عمر أنه أراد أن بغیر أسماء أولاد طلحة وكان اہم بأسماء الانیاء » اه. والذى 
أشار إليه بقوله « تقدم ء ما قال فى ٠‏ باب قول الى يلم : موا باسمى ولاتكنوا 
ہکنیتی » فى جملة المذاهب نی ذلك ؛ حك الطری مذھباً رابعاً هو الع من النسمية 
محمد مطلقاً وكذا الک ى بأى القاسم مطلقاً ء ثم ساق من طريق سالم بن أفى 
الايد جا کف 6 پچ ھتر وت ہے لصاحب ھذا القول 
يما أخرجه عن أنس رفعہ : و یسمونہم جمد ثم یلعنونہم » وهو حديث 
أخرجه الہزار وأبو يعلى وسنده لين » قال عياض : والاشه أن عم رما فمل ذلك 
إعظاماً لاسم النى صلى الله عليه وسلم لثلا پنتہك ؛ وكان مع رجلا و 
رو : فعل الله بك وفعل » فدعاه وقال : : لا أرى رسول الله بل یسب 

فغفیں امه , قال الحافظ : أخرجه أعند والطيراق وفه : و فارطل او زہد 
ققال : لا أرى رسول الله یک يسب بك فسماہ عبدالرمن ٤‏ وأرسل إلى 00 
وهم سبعة لغیر أسماءهم » فقال له مد وهو کبیرہم » والله لقد سمانی النی يلك محمد 
تال : , قوموا فلا سبيل إليكم ء فهذا يدل على رجوعه عن ذلك » اه 00 
القسطلانى مختصراً وزاد : کنب عمر إلى أهل الكوفة لا قسموا أحداً ہاسم نی 1 
وإما فمل ذلك إعظاماً لاسم النى لئلا ینتک ٠‏ لکن ورد ما بدل .على أن عمر 
رضی الله تعا ی عنه رجع عن ذلك » وكرهمالك القسمية بأسماء ملائكةكبريل؛ اه . 


لامع الدراری 


ویمبری 0000 


یعنی(١)‏ بذلك جواز قسمیة اللسلم بثىء من أسماء أهل الشرك إذا لم یتضمن 
شيئاً من العانی القبيحة ودلالة الرواية عليه من حيث تقرير النى مگ الوليد بن 
الوليد على اسمه فلوكان منوعاً لغير اسمه . 

( شاهان شاه ) الظاھر(۲ أنه من الركيب المقلوب كقولم سرابردہ . 


)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سره واضح ء وما فى اللرجمة من قوله سمية الوليد 
هو من [ضافة الصدر إلى المفعول الثانى. قاله السندی » وقالالحافظ : وردفیکراھة 
هذا الاسم حديث أخرجه الطبرانی من حديث ابن مسعود : ہ نہی رسول اليل 
أن يسمى الرجل عبدہ أو ولده حرباً أو مرة أو ولیداً ء الحديث ؛وسند ضميف 
جداً » وورد فيه حديث آخر مرسل أخرجه يعقوب بن أفى سفيان فى تاريخه 
والمق فى الدلائل من طريقه عن سعيد بن المسيب قال : « ولد لاخى أم سلدةولد 
فسماه الوليد » ققال رسول الله ينه سميتموه بأسماء فراعتم ليكونن فى هذه الامة 
رجل يقال له الوليد هو شر على هذه الام من فرعونلقومه » قال الوليد بنملم 
فى روايته : قال الاوزاعى : فكانوا يرونه الولید بن‌عرد الملك ثم رأينا أنه الولید 
ابن يزيد لفتنة الناس به حين خرجوا عله فقتلوہ وانفتحت الفتن على الامة بسب 
ذلك وكثر فهم القتل » وقال الحافظ بغد ذكر طرقهذا الحديث : ادعى انحبان 
أنالا أصل له فقال فى كناب الضعفاء فى ترجمة إسماعيل بن عیاش : هذا خبرباطل . 
ما قاله رسول اليل ؛ ولا رواه عمر , ولاحدث به سعید ولاالزھریء ولا هو 
من حديث الأوزاعى ء مم أعله باسماعيل بن عیاش » ثم رد عليه الحافظ -بأن له 
أصلا وذكر له طرقا وشواهد م قال : ولمالم يكن هذا الحديث المذ كور على 
شرط البخارى أومأ إلبه كعادته » وأورد فيه الحديث الدال على الجواز فإنه لوكان 
مكروهاً اغیزہ النى یڑک کعادتہ إلى آخر ما بسط فيه . 

)٢(‏ قال الکرمانی : معناہ ملك اللوك لکن فى قاءدة المجم تقديم الضاف 


ا مرو یل 


.. إلله على المضاف ؛ اه . وقال الحافظ : قولہ , يقولغيره » أى غير ألى الزنادوهو 
بسكون النون وہاء فى آخره وقد تنون. ولیست هاء تأنيث فلايقال بالثناۃ أصلاء 
وقد تعجب د بعض الشش راح من تفسیر سفیان بن عبينة اللفظة العربية باللفظة العجمية» 
وأنكر ذلك آخرون وهو غفلة مهم عن مراده » وذلك أن لفظ شاهان شاه كان 
قد كثر النسمية به فى ذلك العصر » فنبه سفيان على أن الاسمالڈی ورد الخس بذمه 

۱ لا ينحصر فى ملك الاملاك » ہل کل ما أدى معناه بأى لسان كان فهو مراد بالذم » 
وقولہ شاهان شاه هو المشرور فى روايات هذا الحديث ء وحكى عياض عن بعض 
الروایات شاه شاه بالتتوين بغير [شباع فى الاولى» والاصل هو الاول » وهذه 
الرواية تخفيف منها » لان قاعدة العجم تقد المضاف إليه على المضاف »2 (إذا 
أرادوا قاضىالقضاة ہلسانہم قالوا موبذان هوبذفويذ القاضی » وموہذانجعه ؛ اه 
وقال العينى : وقيل التحق يذلك قاضی القضاة وإن کان اشتہر فى بلاد الشرق من 
قدم الزمان إطلاق ذلك على كبير القضاة » وقد سلم أهل الغرب من ذلك ؛ وامم 
ای سریں عا جی ا : أول من تسمى قاضى القضاة أبو بوسف 
من أصحاب أنى حنيفة » وفی زمنه كان أساطين الفقہاء والعلماء واحدئین فلم ينقلعن 
ادم نكاد عن ذلك ' ٠‏ نعم عنم أن يقال أقضى القضاة لان معناه أحكم 
الحاكين » والله سبحانه هوأ حك ا لحاکھین ؛ وهذا أبلغ من قاضى القضاة لانه أفمل. 
التفضیل » اه . وبسط الکلام الحافظ فى الفتح على هذا البحث وقال : وتعقه أى 
من منع أقضى القضأة وهو الزمخشری ان انير (*) عحدیث أقضاغ على » و تعقيه 
علم الدين العراق فصوب ما ذ کرہ الزمخشرى من المنع إلى آخر ما 


(8) فاعل تعاب ٢١‏ ز 


3 يا النبوا ری 
9 2 1 مرك ) 
دفع۶) به مظنة الكراهة لما فيه من الاحترام والإعزاز ۔ب ااظاهر . 


) باب قول الرجل لیس لمُیء ( 


یمی(۲) بذلك أنه لا عد کب فإن المراد أنه لیس ہٹیء معتل یہ 


)١(‏ وهكذا فی تقرير المكى إذ قال : أى ذ کرالمشرك بكنيته فإنه جائز کی می 
انی يلم عءه بأنى طالب » وغرض الخاری من هذا اباب دفع توم أن الكنية 

تكون للتعظم فلعلھا لاتيموز للشرك ؛ اهء قال الحافظ : قوله م باب كنية المشرك» 
أى هل يجوزابتداء » وهل إذا كانت للكنية تجوز مخاطبتہ أوذكره ۔ہا؟ وأحاديث 
الاب مطابقة لهذا الاخير ويلتحق به الشاقی فى الخع ۱٠ھ ٠‏ وقال الٹسطلانی بعد 
ذ کر حديث عباس : وفى هذا ال أنه يلك سم تكنية أنى طالب من العساس 
فأقره» وقد جوزوا ذ کر الکافر بكثنته إذاكان لایعرف إلا بها فى ألى طالب ء 
أوكان على سیل التأاف رجاء إسلامه أو تحصیل منفعة منه لاعلى سیل الشکریم ؛ 
فإنا ماموورك] بالإغلاظ علہم ؛ وأما ذكر أفى لحب بالكنية دون اسمه عيد العزى 
فقيل : لاجتناب نسته إلى عبودءة الصتم ؛ وقيل للإشارة إل أنه سبصلی نار 
ذات لهب ١‏ أه. ۱ 

)٢(‏ قال الکرمانی : قال الخطانى.: قولہ , لیسوا جات مايتعاطونه 
من عل الغيب ء أى لیس فركم بثىء صمح یعتمد عليه کا يمتمد على إخبار الانبياء 
الذين بوحى إلعم من الغؤيب ٠‏ وهذا م تقول لمن عمل عملا. من غير [ تقان 
لصنعه : ما عملت شيئاً ».ومن قال قولا غير سديد : ما قلت شيثاً » اه . وزاد 
الحافظ بعد ذكر قول المطانى : وقال ان بطال نحوه ء وزاد أنہم يرريدون ذلك 
اممالغة فى الى وليس ذلك كذبا » وقال كثير من المفسرين فى قوله تعالى : « هل أى 
على الإنسان حين من الدهر لم يكن شيئاً مذ كوراً ء والمراد بالذكر ههنا القدر 


الجزء العاشر 0" 


قوله : ( قر الدجاجة ) أى کا(١)‏ يقر الدجاجة الطفة فى فرج ا اتا 


( باب الشکبیر والنسبيح عند التعجب ) 


ؤہ(٢)‏ دلالة على رد ماقال بعطوم إن مل قال لاخر كل ل فقال اذكروا 


والشرف : أى كان موجوداً ولکن لم يكن له قدر بذ کر 4 ٤‏ ما وهو مصور 
من طين على قول من قال المراد به آدم » أوفى بطن أمه على قول من قال إن ا مراد 
به انس ۶١٠ھ.‏ ۱ 

() هكذافى تقرير المكى إذ قال : قوله « فيقرها إلخ » أى فيصها فى أذن 
وليه صب الدجاجة نطفتہا فى قبل أنثاها » أو معناها يصوت ما فی أذن وليه 
صوت الدجاجة أذ نأ نثاها اھ . وأ جد هذا المعنى فى شرح من شرو حالبخارى؛ 
نعم ذكره القاری فى المرقاة إذ قال : وقيل معنى يقرها یصہاء وكقر الدجاجة 
أى كصها المنى فى صاحبته محبث لا يسرفه الناس » فكذا الجنى یصہا فى أذن وليه 
محرثلابطلع عليه غيره » اه . ولعل هذا المعنىمأخوذ من أقوال أهل اللغة فقد قال 
الجد : الاقترار استقرار ماء الفحل فى زحم الناقة ء وناقة مقر بالضم وکسر القاف 
عقدت ماء الفحل فأمسكته فى رحها » اه . وف اللسان : أقرت الناقة : ثبت حلھاء 
واقترماء الفحل فى الرحم أى استقر» وناقة مقر: عقدت ماءالفحل فأمسكته فى رحها 
ول تلقه » وتقدم البسط فى الاختلاف فى لفظ الدجاجة والزجاجة » والصحيح 
من هذين اللفظین فى كتاب بدء ا حلق فى صف [بليس وجنوده؛ وسيأق ثىء 
من الكلام على هذا الحديث فى آخر الكتاب فى «١‏ باب قراءة الفاجر والمافق» . 

(+) قال الحافظ : قال ان بطال : النسبيح والتکیر معناه تعظم اللہ وتاذيبه 
من السوء » واستعال ذلك عند التمجب »واستعظام الامر حسن » وفيه رين الاسان 
على ذكر اللہ تعالى » وهذا توجيه جيد » كأن البخارى رمز إلى الرد على من منع 
من ذلك » اه . قال صاحب الفيض : أباح المصنف إخراج الاذكار عن ممناها 


45 لامع الدرارى 
. باسم الله كفر 7 ووجه الرد ظاهر ؛ فإن فى الحديث وضع اسم الله موضع کلام 
الناس كا فى مسألة بسم ال فافهم . 1 


واستمالا فی غيره وهو ثابت فى السلف ثيوتا لامرد له » وحينئذ ينغى أن يؤول 
ماق الدر الختار أن الطبة إن امطلحوا عل أن يكبروا أو یسحوا عند ختمة 
اللدرس فهو مكروه لانه إخراج الذكر عن مدلوله » نعم إن كان إخراجه إلى محل 
ينبن فله وجه » کا ذ كره الحنفية أن السائل إن ذ كر اسم الله لايقول السامع جل 
جلاله أو كلة تدل على عظمته تعالى » وإن کان أدبا فى عامة الاحوال » وذلكلانه 
قال باسمہ فى موضع لم يكن له ذلك ءاه . قال ابن عابدین تحت قول صاحب 
الدر الختار : نكون ای الصلاة حراماً عند فتح التاجر متاعه » الظاهر أن المراد به 
كراهة التحریم لما فى كراهية الفتاوى المندية إذا فتح التاجر الثوب فسبح الله . 
تعالى أو صل عل ال يِل يرريد “به إعلام المثدترى جودة ثوبه فذلك مكروه , 
وكذا الحارس لانه يأخذ إذلك ما ٠‏ وكذا الفقاءعى إذا قال ذلك عند نتم 
فقاعہ على قصد رويحه وتحسينه یآنم » وعن هذا منع إذا قدم واحد من 
العظماء فسبح أو صلی على النى بک إعلاما بقدومه حتی يفرج له الناس أو يقوموا 
له يأثم »أه. ۱ 
)١(‏ فی شرح الفقه الاکبر قال البدر الرشيد أو صاحب الفتاوى : اللمة 
سمعت عن بعض الاكابر أنه قال : من قال موضع الام للثىء أو قال موضع 
الإجازة بسم الله مثل أن یقول له أحد : أدخل أو أقوم ونحوهنا ققال لاستشار : 
بسم الله یعنی به آذنتك فيا استأذنت »كفر » یعنی حيث وضع كلامالله مو ضع كلامه ۱ 
مهانة تو جب [هانة ء وہذاتصویر مسألة الإجازة ء وأماتصويرمسألة الام لائیء 
فبو أن صاحب الطمام يقول لمن حضر : بسم الله » وهذه المسألة كثيرة الوقوع 
فى هذا الزمان » وف تكفيرمم حرج فى الاديان ؛ والظاهر التبادر من صنیعہم هذا 
أنجم يتأدبون مع الخاطب حيث لا يشافهونه بالاس ويقباركون ببذه الكلمة مع 


ا جزہ المائى 00 ۷ 


[ بیا!'' فى الاصل بقدر صفحة ] . 


احتمال تعلقه بالفعل القدرأى كل بسم اللہ أو ادخل بسم الله ء فالمقصود أنه لاينيغى 
للفتی أن یعتمد على ظاهر هذا انقل 2 لاسما وهو مجھول الاصل ١٠ھ‏ مختصرآ , 
زی هذا القول صاحب مع الانہر عن البدر الرشيد مختصراً . 

(1) مهنا الصفحة الواحدة خالية فى الإاصل» والظاھرأنہ ليس بیاض بل انتقل 


لقلم بعد اختتام صفحة إل‌ہدہ صفحة أخرى من غير قصد منه » وحتمل أن شیع 8 


قدس سرہ أراد كتابة بعض الاقوال ههنا فل يتفق له وما يفخى عندى أن یذ کر 
مهنا عدة أقوال أضيفها منہاء 

( باب. تشميت الماطس إل ) قال الکرما : القشمیت بالمعجمة أصله إزالة 
ثماية الاعداء» والتفصل للسلب نحو جلدت العير أى أزلت جلدہء فاستعمل 
للدعاء بالخير لاسما بلفظ يرحمك الله » وبالمهملة بکونہ على سمت حسن ١اھ.‏ وط 
الكلام علرذلك فى الآوجزعالامزيد عليه فى افته: هل هو بالشين الممجمة أوالی۔لۃ؟ 
وفى معناهما ء واختلافهم فى حككه هل هو مندوب أو واجب أو فرض کفابة أو 
فر ضعين » وفيه قد خص من عموم الامر ہنشمیت العاطس جماعة وهم ستة نفر 
بطت ف الاوجزء وفيه أيضا : واختلنوا أيضأ کم مرة يشمت ؟ وجملة الذاھب 
فيه ماف هامش الكوكب أن ظاهر الآمر (لوجسسوب ہ وبه قال ابن المزين من 
المالدكية ويه قال أهل الظاهر ء وقال ابن أفى جمرة : قال جماعة من علائنا إه ' 
فرض عين ؛ وقواه أبن القم فى حواثىالأن ؛ وذه ب آخرون إ أنه فر ضكفاية » 
ورجحه ان رشد وابن العرنى » وقال به الحنفية وجہور الحنابلة » وذهب جماعة 
من المالكية إلى أنه مستحب ويحزىء الواحد عن اجماعة وهو قول الشافية » 
وقال العينى: ظاهر الأحاديث الوجوب ويه قال أهل الظاہر ء وعند جمهور الملاء 
من أصاب اذاهب الآرية أله قوب ند رات روہ تي کم كن 
پستحب » وحک ابن عأبدين عن تين الحارم : تشميت الماطس فرض عل 


6۸ لامع الدرارى 


الكفاية عند الا كثرين ء وعند الشافمی سنة ؛ وعند بعض الظاهرية فرض عين » 
اتهى مختصراً . 

قوله : (كتاب الاستئذان ) قال العمنى : أى هذا باب فى بان أمر الاستئذان 
وهو طلب الإذن فى الدخول فى محل لا لک المستأذن» وقوله باب بده 0 

بفتح الباء الموحدة وسكون الدال وبالهمزة فى آخره معنى الابتداء » وإنما برجم 
لاخار: إلى أنه لايؤذن لمن لم یسل وقد أخرج أنو داود وان أفى شيبة 7 
جيد عن ربعى نحراش: وحدثنى رج لأنه استأذن علىالتى يِل وهو وبيته. قال 
أآ ج؟ فقالخادمه : اخرج إلىهذا فعلله» فقال: قل السلامعليكم أأدخل؟, الحديث» 
وصححہ الدارقطنى » أه. ولا بعد أن يقال إن الإمام الخاری أشار بذلك إلى 
مسألة خلافة شريرة وهى : هل يبدأ بالسلام * مم تأذن أو بالعكس ؟ قال التووى 

فى الاذكار : والسنة أن بل * 5 ستأذن لحديث ألى داود وهو الصحيح ؛ وذكر 

ا ماوردی فيه ثثلاثنة أوجه أحدها هذا 5-007 ؛ والثالث إن وقع عينالمستأذن 
عل صاحبالمزل قبل دخوله قدم السلام ؛وَإنلُم تقع عليه عبنه قد م الاستئذاني» 
انتہی مختصرآ. وإلى تقديم الام مال الطحاوى فى مشكله وجزم به المازرى » 
کیا حکاہ عنه الحافظ وصاحب الإنحاف ورجحه ابن القم فى المدی » وقال فى 
الآخيرين : هما مخالفان للسنة » اه. وبسط الكلام على مسألة الاستئذان وأعالہ 
فى الاوجر ء وفيه عن جماعة من السلف أن المراد فى قوله تعالى : « يا ہا الذين 
آمنوا لا تدخلوا یہو تا غير يبوت حتى تستأنسوا , الآيةء بالاستتتاس الاستئذان . 

مم لايذهب عليك أن الاوجه عند هذا الہد الضعيف أن كتاب الاستەذان 
لبس بكتاب مستقل بل هو كتاب فى كتاب ءنزلة الاصطلاح المعروف باب فىباب 
کا تقدم فى أصول التراجم مفصلا فهذا جزہ من كتاب الاداب » فإن الاستئذان 
أضاً أدب من الأداب » ولذا ذكر فى صحبح مسلم « باب الاستئذان ء فى كتاب 


ا جزہ الماٹم ۹ 
( باب السلام اسم من آسماء الله تعالی ) 


ولعل )١(‏ الوجه فى یراد الأية فى هذا الباب أن اللأمور به من التحية ما فيه 


لداب ؛ وعلى هذا لابرد على المصنف ما أوردوا من الآبواب الآنة فى أواخر 
هذا الكتاب من ہ باب الاحتباء باليد , و ہ باب السر ير والقائلة بعد اجممة ء وغير 
ذلك؛ ولا يحتاج إلى تأويلات بعيدة کا فحاشية البخاری ا نذیة عن ا یر الجارى 
إذ قال : لان أنه ذكر فى هذا ' كناب أموراً سوى الاستئذان » فالاول أن 
یقدر ههنا كتاب الاستئذان وما يناسه أو هو فى حکه » وعليك الاعتبار مثله فى 
مثله لان هذا أصلا من أصول هذا الكتاب ء اه . وقال العلامة الکرمانی : فان 
قلت ماوجه تعلق باب السرير والوسادة ونحوه بكتاب الاستئذان؟ قلت : لما كان 
المراد منه الاستئذان فى دخول المغزل ذ كرعلى سبيل التبعية مايتعلق بالمنزل ويلابسه 
ملابسة » اه . قلت : ولا یتمشی هذا التأويل ف « باب القائلة فى المسجد ہ ولا فى 
د ہاب حفظ السرء و ر باب ا حتان بعد الکبرء وغيرها ء وھکذا ما قال الکرمانی 
فی باب کل مو باطل » فإن قلت : ما وجه تعلق هذا الباب ہکتاب الاستئذان ؟ 
قلت : لعل التعلق الإشارة إلى أن الدعاء إلى المقامية لا يكون إذنآ للدخول فى 
المأذل إلى آخر ما قال فى «١‏ باب طول النجوى ء وفيه عن أنس قال : « أقيمت 
الصلاة ورجل يناجى رسول الله يلم , الحديث ء إن قك : ما وجه منامسة هذا 
الباب ونحوه بكتاب الاستئذان » قلت : من جهة أن مشروعیة الاستئذان هو للا 
يطلع الاجنى على أحوال داخل البيث » أو أن الغالب أن المناجاة لا تكون إلا تی - 
البيرت والمواضع الخاصة ا حالیة فذ کرہ علىسيل التبعية بالاستئذان » اه . وأنك 
خبير بأن هذا الدجوی لم يكن فى البيت بل فى المسجد » وعلى ما اختر تہ لایحتاج إلى 
هذه التأو يلات لان هذه الآابواب كلها م نكتاب الآداب . 

)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سره دقيق ولطيف جدآ » فإن فما أفاده إشارة إلى 
أنه لا يزغى أن يقال السلام. على الله » لان الام امم من آسمائہ تعالى فلا ممنى 


کو لامع الدراری 

حن ء سواء كان الحسنقيلا أو كثيراً ء کا يدل عليه قولہ تعالی : ہ بأحسن منہاء 
فإن صيغة التفضیل مشعرة بزيادة الحسن فى هذا الرد فکان دليلا على أصل الحسن 
فى التحية وليس فى قول السلا على اللہ حسن لانقلاب الممنى ؛ فلم يكن قائله : آتیا 
بالمأمور به » لان المأمون به لما يتأدى إذا تضمن الحسن ولو أقل ما فى ردها . 
لقو له الله علىالله » وهذا أوجه ما قاله الشراح فمناسبة الأية بالترجمة من أنه أشار 
بذلك إلی اختلافهم فى معن التحیة فالآية والترجيح إلى أن المراد بالتحية فى الآبة 
السلام؛ قال الحافظ: ومناسبة ذکر هذه الاية فى هذه الرجمة للإشارة إلى أن موم 
الام بالتحية مخصوص بلفظ السلام کا دلت عليه الاحاديث » وا تف قالملياء علّذلك 
إلا ماحكاه ابنالتین عنابنخويزمنداد عن مالك: أن المراد بالتحية فى الآية الحدية » 
لکنحی القرطى عن ابنخوبز منداد أنه ذكره احتمالا وادعى أنه:قول الجنفية ) 
فإنهم احتجوا بذلك بأنالسلام لايمكن رده بمينه » خلاف ا حدیة فإن الذى يهدىله 
إ نأمكنه أن يبد ىأ حسنمنها فعل و[لا ردها بعینہاء وتعقب بأن المراد بالرد رد المثل 
لا رد المين وذلك سائغ كثير » ونقل القرطى أيضاً عن ابن القاسم وان وهب عن 
مالك : أن المراد بالتحية فىالآية تشمیت الماطس والرد على المشمت » قال : وليس 
فى السياق دلالة على ذلك ولكن حم التشمیت والرد مأخوذ من حم السلام والرد 
عند اخمھور ولعل هذا هو الذى نحا إليه مالك » اه . وقال العينى: أشار .بذه الاية 
الكرعة إلى أن موم الآمر بالتحیة مخصوص بلفظ السلام » وعليه اتفاق الملماء 
إلاما حكى ابن التين عن بعض المالكية أن المراد بالتحية فى الام الهدية» وحكى' 
القرطى أنه قول الحنفية أ يضاء قلت : نسبة هذا إلى الحنفية غير صحبح ء وهذا قول 
بخالف قولالمفسرين» فإنهم قالوا: مع الآية إذا سلم علي المسلم فردوا علیہ أفضل 
ما سلم ء أو ردوا عليه مثلهاسلم به فالزيادة مندومة والماثلة مفروضة » اه . قلت: 
وما تعقب العینی على قول القرطى : الظاهر هن کلام ا حصاص فى أحکام القرآن 
أنه قول للحنفية أيضأ إذ ذکر فى الأیة احتمالین . 


( قوله كأنه يتهيأ لقیام ) فيه () دلالة علیآمثال هذه التعریضات والإشارات 
ولا یکون ذلك تخریراً وخداءا . - 


۱ باب فق زنا ا جوارحإخ)‎ ١ 

)١(‏ آجادالشیخ قدس سرہ ف استذاط المساًلة ٤‏ وذكرهالكرما ىأ يضاً إذ قال: 
قالوا ْه إن المضيف لا بحتاج فى القيام وا حروج إلى إذن الاضياف » وفيه جواز 
التعريض بالقيام من عنده ٠‏ انتهى . قات : واستنط منه الإمام البخارى سألۃ 
أخرى کا سیأق قرياً من قولہ ه باب من قام من بجاسه ویته ول يستأذن أصابه أو 
تهبأ للقيام ليقوم الناس ء ذ كر فيه حدیث الباب » قال الحافظ : قال ابن بطال فيه 
أنه لاينفى لاحد أن يدخل بيت غيره إلا بإذنه وأن الأذون له لا یطبل الجلوس 
بعد نمام ما أذن له فيه لثلا يؤذىأصمابالمنزل وعنعهم من اللتصرف فى حوائجهم» 
وف إن من فعل ذلك حتى تضرر به صاحب الأزل إن لصاحب امازل أن بظھر 
اتتاقل به وأن يقوم بغیر إذن حی يتفطن له » وإن صاحب النزل إذا خرج من 
منزله لم يكن للأذون له فى الدخول أن یقم إلا بإذن جديد والله أعلم. » انتهى . 
قلك : وف ترجمة البخارى هذه [شارة إلى أنه لا نسافی قوله يِه اللمروف , إن 
لزورك عليك حقاً ء ولا ما فى المشكاة فى , باب شمائله يلق ء من حدیث الترمذى 
عن أنس , أن رسول اللہ لگ كان إذا صافح الرجل لم يينزع يده من بیدہ حتی 
ایکون ہو الذى ينزع بده » ولا یصرف وجهه عن وجهه حتى يكون هو الذى 
يصرف وجهه عن وجهه ء . ۱ 


(1) لم یتعرض له الشیخ قد سسره لوضوحه وزدته لمارض وهو أن ماخطار 
بالہال فا معنى فو َيه والفرج يصدق إخء لميتعرض لاحد من‌الشراح كاسيأق» 
قال الحافظ : قوله وباب زنا الجوارح إل أى أن اززنا لانختص إطلاقه بالفرج”» 
بل يطلق على ما دون الفرج من نظر وغيره ‏ وفيه إشارۃ إلى حككة الهى عن رؤية 
. ھا فی الييت بغير استئذان لتظهر مناسبته للذى قبله » انتہی . أى من باب الاستئذان 


يكف ١‏ لامع الدراری 


سحریسہ ل ا سے ٭-حسست۔سستلت سس صو ل تسس ا سس صصص سس سه سج ع ہہ ہے ۔۔ ےم ہچتہ ‏ ل 


من أجل البصر ء ثم قال : قال امن بطال سمی النظر واانطق زنا لانه يدعو إلى الزنا 
الحقيق ولذلك قال : والفرج یصدق ذلك م ہکےہ ٠‏ ابی وكال لی : قوله 
و الفرج يصدق ذلك ہ ای المذكرر من زئا المبى رزلا ابديان والتصدبق بالفعل 
والتكذيب بالترك» وقيل التصدیق والشکذیب منصفات الاخبار ىمعلا مما ههذا ٠‏ 
وأجيب بأنه لما كان التصديق هو احم عطابقة الخبر للواقع ء والشکذیب اکم 
بعدمباء فكأنه ھوللوقع أوالواقع فهو تشیه ء أو ماکان الإيقاع مستازعاً للحکم 
ما عادة فهو كناية » انتهى . وقال القارى : قال الطیی : سمی هذه الاشياء باسم 
الزنا لامها مقدمات له مؤذنة بوقوعه » ونسبالتصديق والشکذیب إلى الفرج لانہ 
منشؤه ومكانه» أى يصدقه باللاتیان ما هو المراد منه » ويكذيه بالكف عنه » وقل: 
معناه إن فمل بالفرج ماهو المقصود من ذلك » فقدصارالفرج مصدقا لتلكالاعضاء » 
ون ترك ما هو المقصود من ذلك فقد صار الفرج مكذباً. » قال ان حجر : فإن 
حقق زناه فيوقع صاحه فىتلك الكبيرة » وإن كذيه بأن لا يزنى فيستمر زنا تلك 
الأعضاء على كونها صغيرة » أقول الاظهر أن يقال والفرج أى عملہ يصدق ذلك 
ای ويكذءه وهو أقرب لفظا وأنسب معنى » اه . وما خطر بالبال وا أعلم 
حقیقة الحال إن كان صواباً فن اله وفضله » وإن كان خطأ فنى ومن الشيطان » 
الله ورسوله منه بريئان ؛ إن معنى تصديق الفرج و كذ يه أن الفرج إن كان يتأثر 
بالقبلة واللس ونحوهما بأن حصل فى الفرج ثىء من الحس والحركة فنکون هذه 
الامور كلها فى حم الزناء وإن لم يتأثر الفرج ولم يحصل فيه حس ما فلا نکون 
هذه الامور فى حك الزنا » بل :-كون القبلة من قبلة المودة کا فى قبلة الاولاد 
والاحباب لا سما فى العرب فإنمم بكثرون فى قبلة ا حد والفم وغيرهما ء وعلى هذا 
فلا يرد ما أورده العينى نعاً للکرمانی من قوله : فإن قلت التصديق والتكذيت 
من صفات الإخبار ل . لان فما اخترته من المعنى الفرح بخبر فى هذه الال بلسان 
الحال أن هذه القبلة ليست برنا ون التذ الفرجفهو يخبر بأن هذه القبلة زنا قتدبر . 


الجزء العاشس ٣‏ 


ام سه ل ب 


( باب إذا دعى 1 ) 


أل الرواءة () عخالفة للترجة إشارة منه إلى أن المدعو وإن لم يفتقر إلى 
الإذن لاجل الدخول لكون الدعرة كافة فى ذلك » غير أنه لا يستغى من الإذن 


)0 قال الكرهانى : فإن قلت هذا الحديث ١‏ أى الثانی ء يدل على أنه لا بد 
لللدعو من الاستئذان والحديث السابق على ضده » قلت:: قال المهلب : إذا دعي 
فأتی بيبا للدعوة ولم يترا المدة أو كان فى الموضع المدعو إليه يدعو آخر مأذوناً 
له فهذا دعاؤه إذنه » وإن نراخت وم سيقه أحد فى الدخول فلا » وهذأ وجه 
ا مع بينهما » انتہی . قالالحافظ : وظاهره يعارض الحد يثالاول ومن ثم لم جزم 
بالحم ء وجمع المهلب وغیرہ بتغذيل ذلك على اختلاف حالين إن طال المھد بين 
الطاب وانجیء احتاج إلىاستئناف الاستئذان » وكذا إن ل يطل لکن کانالمستدعی 
فى مكان تاج معہ إلىالإذن فالعادة وإلالم تج إلى استثنا ف [ذن ء وقال اءنالتين 
.لعل اللاول فیمن عم أنه ليس عنده من يستأذن لاجله ء والثانى نخلافه » قال : 
والاستئذان على كل حال أحرط » وقال غيره : إن حضر صحبة الرسول أغناه 
استئذان وبكفيه سلام الملاقاة ء وإن تأخرعنالرسيولاحتاج إلىالاستئذان » وہہذا 
جع الطحاوی؛ واحتج بقرله فى الحديث الثانى : « فأقبلوا فاستأذنوا » فدل على أن 
أبا هريرة لم یکن معهم وإلالقال ہ فاقہلنا ء کذا قال ؛ انتہی. وجمعابن'لقیم ہو جھین 
إذ قال : قالت طائفة بأن الحد .دين على حالین ء فإن جاء الداعى على الفور من غير 
تراخ لم عتج إلراستئذان » وإن تراخى مجیئہ عن الدعوۃ وطال الوقت احتاج إلى . 
استئذان » وقال آخرون إن كانعنذ الداعى من قد أذن له قبل مجیء المدعوم محتج 
إلى اسئئذان آخر » وإن لم يكن عنده من قد أذن له لم يدخل حتى يستأذن ء ونكلم 
ابن القیم أيضاً. على حديث دہ رسول الرجل إلى الرجل إذنه » بأن هه انقطاعا بين 
قتادة وألى رافع . ۱ 


64 ۱ لامع الدرارى 


لاجل الس 9١١۲ء‏ وذلك لان دعاء أهل الصفة ههنا كان فى ببته یکم وئة أزواجه 
( باب من رد فقال : عليك إلخ ) 
ظاهر صذنعه (۴) أنه لا فرق عندہ بين تقديم السلام على كلمة على و تأخيره منه 
ون أشار بذ کر الروابة إلى أن تقدی ا جار عو الغالب فى الرد . 


)١(‏ وهكذا فتقريرالمكى إنقال : قوله «فاستأذنوا ‏ أى استتذان الحجاب ء 
أما استئذان الدخول فقد وجد بالدعوة لا حاجة إليه ثاننا ١‏ اه . وقلت : وهذا 
50 مؤدى كلام ابن التين المتقدم وهو أوجه الوجوه عندى . 

() ما أفاده الشيخ قدس سره أحد المحتملات ف الترجمة ء فقد قال الحافظ : 
قوله ٠‏ باب ەن رد إل » يحتمل أن يكون أشار إلى رد من قال : لا یقدم على لفظ 
السلام ثىء ؛ بل يقول فى الابتداء والرد السلام عليك ء أو من قال لایقتصر على 
الإفراد بل یق بصيغة انمع » أو من قال لا يحذف الواو بل يحيب بواو المطلف 
فیقول : وعليك ؛ أو من قال : يكنى فى !ل جواب أن یقتصر على عليك بغیر لفظ 

. السلام » أو من قال : لايقتصر على عليك السلام بل يزيد ورحبة الله» وهذه خخة 
مواضع جاءت فہا آٴ ار تدل علہاء م بط الحافظ الكلام على تلك المواضع 
اخنسة » وظاهر كلام الشييخ قدس سرہ أنه حمل الترجمة على الاحتهال الآول من هذه 

.الس وعليه حمل العينى إذ قال : أى هذا , باب ما یذ کر فيه من رد على الملم 
فقال: عليك السلامء وید با حطاب على المسلم ثم ذكر لفظ السلام ».وهذا الرجه 
الذى ذکرہ جاء فى حدیث عائشة رضىالله عنبا فى سلام جبرپل علیہا وهى ردت 
بقولہ عليه السلام قدمت ذ کر المسلم ثم ذكرت السلام ٠‏ اه . وتقدم فى مدأ 
کتاب الانبياء نحت قولہ يرل فقالوا : , السلام عليك ء ما قال الشیخ قدس مرہ 
بلفظ ولكن انى يللم بين أنا طريق الجواب بتقد بم لظ رعلكم على ااسلام» وبسط 


آلجزہ الماشر : م66 


( ہاب ” إذا قال : فلان يقرؤك ) 


لد 


ثىء من الكلام على هامشه » وبرج م الأمام الترمذى ہ باب فى كراهية أن يقول 
عليك السلامء وفيه فو لاک : إن ذلك تحیة الميت » وكتب عل هالشيخفىالكوكب: _ 
نام نآ حلام تقد بتقدم عليك تحیة خمہا شعراء المرب وفضحاقهم ' 
. بالاموات کا تشہد به أشعارهم فلا يناسب ذكرها لللاحاء » ويمكن أن يقال وإن 
کان بعيداً : إنعايك السلام نحية الامرات من أهلالجاهلية» فلا یناسب ذ کرھا فى 
الإسلام الہ » وإضافة التحة إلى المت على التوجبه الآول إضافة المصدر إلى 
مفعوله » وعل التوجبه الثانى إلى فاعله » ای كانت أهل الجاهلية بحیون به فما يشم 
روس ا سر عو لت . وبسط فى هامش الكوكب ثىء من الكلام 
على ذلك ٠.‏ 

١ بتعرض اله الشیخ قدس سره لظهوره وزدتہ لاختلاف الروايات فى‎ ٰ)١) 
» ذلك ء وقد ترجم أبو داود فى سنته  باب فى الرجل یقول فلان يقرؤك السلام‎ 
وذ کر فيه حديئين : أحدهها حديث رجل قال : بعثى أفى إلى رسول الله يلأ‎ 
: قتال : انه فأفرلہ السلام » » قال : فأتيته فقلت : إن أں يقرؤك السلام » فقال‎ 
عليك وعلى أبيك السلام » ثم ذكر حديث عائشة المذكور ف البخارى ؛ قال''شیخ‎ 
فى البذل : وفى هذا الحديث اقتصرف الجواب على أصل المسلم وفى الحدیث الآول‎ 
شمل ا یلم أيضاً فالامسان جائر زان » انتهى . وقال الحافظ فى حدیث عائشة : قال‎ 
اللوویٰ فى هذا الحديث مشروعية إرسال السلام 1 وجب على الرسول تلِغہ لانه‎ 
أمانة » ونعقب , أنه بالودیعة أشنه » والتحةيق أن الرسول إن التزمه أشه الامانة‎ 
وإلا فوديعة » والودااع إذا لم تقبل لم يازمه ثىء ء قال : وفه [ڈا أتاه شخص‎ 
بسلام من شخص أو فى ورقة وجب الرد على الفور ء وبستحب أن يرد علىالبلغ»‎ 
ا آخر ج النسائی عن رجل من بنی تم أنه بلغ البى يت سلامأ بيه فقال له : وعليك‎ 
وعل أبيك السلام ؛ وقد تقدم فى انانب أن خديحة لما بلفها الني سار يل عن جب ںیل‎ 


04 ش لامع الدرارى . 


) (باب” المصاخة‎ ٠ 


سلام الله عليها قالت : إن الله هوالسلام ومنه السلام وعليك وعلى جبںیل السلام ء 
ولم أر فى شیء من طرق حديث عائشة أنسا ردت على النى يِل فدل على أنه 
غير واجب » اه . وف الدر ا خر : ولو قال لاخر : افرہ فلاناً السلام يحب 
عليه ذلك ء قال ابن عابدين : قوله ه بحب » لان من [يصال الآمانة لمستحقها , 
والظاهر أن هذا إذا رضی بتحملها تأمل ء تم رأيت فى شرح المناوى عن ابن حجر 
التحقيق أن الرسول إن التزمه أشبه الامانة و[لا فوديعة » اه . أى فلا بحب عليه 
الذهاب لتبليه کا فى الوديعة » قال الشرنيلالى : ويستحب أن يرد على البلغ أيضاً 
فيقول عليك وعليه السلام ١!ھ‏ . ومثله فى شرح تحفة الأقران للصنف : زاد عن 
ان‌عباس يحب ١اھ.‏ لکن قال فى الاترخانية : ذ كرجمدحديثاً يدل على أن من بلغ 
إنساناً سلاماً عن غائب كان عليه أن يرد ا جواب على الملغ أولا م على ذلك . 
الغائب » اه . وظاھرہ الوجوب » تأمل » اه ما فى الشاى . 


(1)لم يتعرض له الشیخ قدس سرہ لانہ أجمل عليه الكلام فى الكوكب » 
وأجاد إذ قال : قوله « الاخذ باليد ء اللام فيه للجنس فلا تثبت الوحدة والحق 
فه أن مصاخته کہ ما باليد وبالدين إلا أن اللصا حة بد واحدة لما كانت 
شعار أهل الإفرنج وت رك اذلك ٠۰‏ وزدتە لما فى الخاری من نکرار 
الترجمة على الظاهر لما أن ما سأق من قوله د باب الاخذ باليدين » هوأيضاً 
المصالخة» ولا مخرج من الشکرار بتغیر الالفاظ إذا اتحد الممنى » ول يتعرض لذ لك 
أحد من الشراح ء والاوجه عند هذا العہد الضعيف أن الترجمة الآولى لبيان معنى 
المصالخة یع أن المراد .ما الإفضاء بصفحةاليد [إلىصفحة البد» ولذا ذ كر فيه حديث 
ابن مسعود رضى اللہ عنه « كنى بين كفيه » والغرض منه الرد على من قال فى مس 
المصاخة أنه أن لصفح بعضوم عن بعض من الصفح وهو التجاوز ء کا هرالمعروف, 


عن الإمام مالك » فنی الاوجز روى ابن وهب وغيره عن مالك كراهة المصاخة 
والمعانقة ويه قال نون وغيره » وروی عن مالك خلافه وفيه روى ان وهب 
عن مالك أنه كره المصالخة » دعلىهذه الروایة بحتمل أنيريد واللہ أعلم فى الحديث 
بالمصافة أن پصفح إعضهم عن بعض من الصفح وهوالتجاوز والذفران وهو أشيه: 
لان ذلك يذهب الخل ف الاغلب » ثم ذكر فالاوجز : دلائل مالك فى عدم أخذه 
بالمصاخة» وأما اأغرض منالاترجمة الثانية هو پیان کیفیة للصالحة أنہا بالبدين» ولذا 
ذكر فيه أثر حماد أنه صافح ببديه » وقال الحافظ : وصله غنجار فى تاریخ مخارى 
عن مد بن [سماءيل البخارى يقول : مع ألى من مالك ورأى حماد بن زيد يصافم 
ابن الميارك بکلتا يديه ء وذ کر البخاری فالتاريخ فى ترجمة أبيه نحوه ؛ اه . أويقال 
. إن الغرض من الترجمة الاو لی بیان كيفية الیدین ء فان المصاخة بالیدن حتمسل 

صوراً مختلفة کا بسط فى الاوجز ٤‏ وعلىهد! فالغرض منالترجة الثانية الرد على من 
قال : للصالحة بيد واحدة » وفى الاوجز أن السنة فى المصالخة أن تنکون باليدين کا 
هو المعروف عن الصحابة والتاہمین والمتوارث عن المشايخ : أن باصقا بطن کئی 
يممأ و مجعلا بطن كنى يسارها على ظهر كف ,ين الآخر ء هكذا وصسسل إلینا فى 
الحديث المساسل بالمصالحة ء قال صاحب الدر ا ختار : وف القنة الدئة فى المصافة 
بکلتا يديه وتمامه فيها علقته على اللتقی » اه . وفی تقرير مولانا جمد حسن الکی : 
قرله ہ وك بين كفيه » وكف النى یپ بین کئی » ولايد من هذا أن الصحاءة 
کانوا یس أذنون انی کو أن يمس جسده المبارك للتيرك وكانوا إذا أذن لاحدهم 
يائمس جنيده بج سدہ الميارك ويفضيه إلیه للتبرك ؛ فیا ظنك بابن مسعود يصافح 
النى عليه الصلاة والسلام ید واحدۂ وهر يصافحه بيديه ؟ لکن الراوی لم يذكره 
إما اعتهاداً على ظهوره أو اعنماداً على أن المصافحة باليدين تؤخذ من فعل النى عله 
الصلاة والسلام حيث صافح بيده » فنبغى لکل واحد منا أن يصافح بيديه اقتداء 


۰۸ لامع الدراری 


٦‏ “ی"ىٰٰ۸., 


یق 7 نار 2 الخالة فإذا جازت المراجهة وكانت الخلة 0 علبا 


بغمله عليه الصلاة والسلام فلا حاجة إلى بیان فعل الصحان إذا مثبت قله عليه 
: الصلاة والسلام » اه . والاوجه عند هذا العبد الضعيف أن الافتخار يكون كف 
ابن مسعود بین كنى رسول الله پک أ كثر وأشد من ذكر کون كف رسول اللہ 
ملک بین کنی أبن مسعود ٠.‏ 


(1) أجاد الشیخ قدس سرہ فى دفع برادین يردان على الإمامالبخاری فى هذا 
لباب وہما أن البخاری ههنا ترجم بترجمتين : الاول المعانقة ولا ذكر لهافى الاب 
أضلا ء والثانى أن الترجمة بلفظكيف أصحت بصیغةا حطاب . والوارد فيالحديث 
كيف آم بح بصیفة الغائب» وأ جاب الکرماف عن الإيراد الآول بقوله: قال شارح 
الغداجم : ترجم البخارى بالمعانقة ولم يذكر فها شيثاً » وإتما ذكرهافى کتاب 
الببع فى , باب ما ذكر فى الاسو اق ء فلعل البخارى أخذ المعانقة من عاداتهم عند 
قرم م كيف أصبحت » فاکتنی بذكر كيف أصبحت لاقتران المعائقة به عادة أو 
أنه ترجم ولم یتفق لہ حدیث بواققه فى ا معنی ولا طریق سند آخر لحدیث معانقة 
الحسن ء وم ير أن پرویہ بذلك السند لانه لیس عادته إعادة السند الواحد فراراً » 
وقال ابن بطال : : ترجم الباب بالمعانقةو لما أ راد أن یدخل فيه حد ييث معانقتہ عله يلا 
سے سار تو سی فمات قبل ذلك وبق الباب 
فارغاً من ذ كر المعانقة » وتحته , باب قول الوجل كيف 586 » فليا وجد 
ناسخ الکتاب الارجمقین متوالیتین ظنهما واحدة إذلم بحد بینہما حديثاً والادواب 
الفارغة فى هذا الجامع كثيرة »اه. وذكر الحافظ أولا اختلاف النسخ فی ذكر 


-سسسہ سہسہ-۔۔ 


لربما أدت إلى المعانقة » وأما قوم أصبحت فلان ا۔ژال لما ثبت عن حال الذائب 
كان سؤاله عن حال ا لحاضر الخاطب أظهر فى ا راز ء وأيضاً فإن السؤال عنحاله 
لم كان بتضمن ال ألة عن حال أهل البيت بأسرہم ومنهمعللى وهو الخاطب فىهذا 
الكلام فثبت بالسؤال عنحاله عليه الصلاة والسلام جواز المسألة عنحال ا خاطب 
وإنكانت دلالته عله تضماة . 


هذا الباب وذ کر من لم یذ کر المعانقة فی الترجمة من الرواة وقال : ضرب عليه 
والذى يظهر أنه أراد ما أخرجه فى الآادب المفرد فإنه ترجم أيه د باب المعانقة » 


وأورد فيه حديث جار أنه بلفہ حدیث عن رجل من الصخاءة قال : ذابتمت بعيراً 
فشددت إليه رحلی شبراً حتى قدمت الشام فإذا عبد الله بن انیس فيعئت [! يك ارج 
فاءتنقنى واعتنقته فهذا أولى عراده» اه .قات : هذا الحدیث ذكره الخاری اتا 
ہو می ود » لکن فيه أنه مرقرف ر ثم قال الدافظ : وأما 
جزمه نہ لم جمد لحدیٹ اق هريرة سنداً آخرء ففيه نظر لآنه أورده فی کتاب 
ال اس بد اھر عقاق متافب: ابرق ن » فلو كان أراد ذكره لعلق منه موضع 
حاجته حذف أكثر المند ؛ وأما قولہ [نہما ترجمتان » خلت الآولى عن الحديث 
فضمہما الناسخ فإنه مختمل » ولكن فی الجزم به نظر إلى آخر ما بسطه وقال فى 
آخره : فالراجح أن ترجمة المعانقة كانت خالیة من الحديث ء والاوجه عند هذا 
العيد الضعيف أن الإمام البخارى حذف الحديث قصداً تشحذاً للاذھان » فإن 
بے اھر فلس ن تقدم قریا فى و ہاب السخاب للصبيان » فكأن 
الخارى أشار إلى هذا الحديث » وذكر حديثالاب, بلفظ ,يا أبا 0)0 
إلى الحسن» وقصة ال سن ف الممانقة تقدم فى السخابوف کتاب الیم وهذا أصل 
٠‏ من أصول الثراجم کا تقدم فى الاصل السابع والءشرين ؛ وأما الجزء الثاى من 
الأرجمة فا وجه به الشرخ أجودكا تری ء وهو أوجه ما قاله المينى إذ قال : مطابقته 
الجزء الآانى لاترجمة ظاهرة توخ۔ من قوله : كيف أصبح رسول الله صل الله 


5 لامع الدراری . 


ااام 0 


___۔سھےہ 


(أثبد أنه إلح) أى الذى وقعت لہ غذہ القصة هو 25 ۰ ومکن 
امع بینہما با حل على التعدد . 


تعالى عليه وسلم ١٠ھ‏ . ,+989“ 5-7 تع 
ولعل الباعث للبخارى على هذه اللرجمة فى الفتح إذ قال : أخرج البخارى فى الادب 
المفرد من حديث مهاجر الصائغ : كنت أجلس إلى رجل من أحاب ال يل ؛ 
وكان إذا قیل له : كيف أصبحت ؟ قال : لا تشرك بالله » وقد ترجم البخارى فى 
الادب المفرد « باب كيف أصبحت ہ وأورد فيه حديث ممود بن لبيد أن سعد بن 
معاذ لما أصيب أ كله كان انی يِه إذا مربہ يقول , كيف أصبحت » الحےدیث؛ 
وأخرج النسائی عن أفى هريرة قال : دخل أبو بكر على النى يله فقال. : كيف. 
أصبحت ؟ وأخرج البخارى أ يضآ فى اللادب اللفرد من حديث جابر :قال قيل للنى 
کک : كيف أصبحت ؟ قال عخير » الحديث » وغير ذلك من الروایات الى فہا 
لفظ كيف أصبحت » وقال القسطلانى : وم بقع فى الحذیث أن الین تلاقيا فقال . 
أحدهما للآخر كيف أصبحت » بل فيه أن من حضر عند بابه يلقع سأل علي لما 
خرج من عند النى يله عن حاله عليه الصلاة والسلام فأخبر بقوله بأرنا » اه . 


)١(‏ ہو سبق قم » والصواب بدلہ و ذر» وما أفاده لشیخ قدس سره من 
المع بينهما با مل على التعدد هو شأن الموجبين » ویدل عليه ما سيأ من قول 
ال حش برواية أنى صاخ عن أل الدرداء ولکن الإمام البخارى رح كونه. 
حديث أنى ذر کا سيأ فى و باب المكثرون م المقارن » وفيه قال 
أبو عبد الله وحدیث ان صاخ عن أفى الدرداء مرسل لایصح ء ؛ وااصحیح حديث 
أن ذر : قیل لان عبد الله حديث عطاء بن يسار عن ألى الدرداء قال او 
لا يصح والصحيح حدیث ألى ذر وقال : اضربوا علىحديث أفى الدرداء» اه . 
وس١‏ أيضاً ل اع بينهما بالتءدد » فقد ذكر عدة روايات ع نأف الدرداء 

ل: ذكره الدارقطنی فى المال فقال بشه أن ن يكون القولان صسححین؛ قال الحائظ 


الجرء العاشر .5١‏ 


( باب لا يتناجى اثنان إلح ) 
ومناسبة (1) الا یتین بالترجمة خفية إلا إن يقال إن تناجى اثنين إذا كان سباً 
لمساءة الثالث كان ذلك تناجياً بالإثم والعدوان وهو منهى عنه » فكان يراد الآية 
ههنا تعسما لحا حى يدخل فيه تلك الجزئية » وأن التناجی لابد وأن يكون على 
حسب قواعده المقررة وآدابه المعلومة دل عله الأية الثانية فإن خصوص تقديم 


. الصدقة وإ ن كان منسوخاً غير أن ما تضمنه هذه الأَیة من کون النجوى على حسب 
الآراب غير منسوخ سواءكان النجوى بالرسول يل أو غيره » ومناسية الادبة 
الثانية بالترجمة على هذا ظاهرة فانہا دلت عل النجوی الجائرة وغيرها ٠.‏ 


وفی حديث كل منہما فى بعض الطرق. مأ ليس فى الآخر » اه . ثم قال فى موضع 
آخر : قال البیہتی : حديث أفى الدزداء هذا غير حديث ألى ذر وإنكان فی بعض 
معناه » قال الحافظ : وہما قصتان متغاير تان وإن اشترکتا فى المعنى الآخير » وهو 
سؤال الصحانى بقوله : وإن زنى وإن سرق ؟ واشتّركا أيضاً فى قوله : وإن رغم » 
ومن المغايرة بینہما أيضاً و قوع ا مراجعة المذكورة بين النى يلآ وجبريلفى رواية 
أف ذر دون أف الدرداء » وله عن أ ف الدرداء طرق أخرىذكرها الحافظ » وقال 
القسطلانى بعد قول البخارى : والصحبح حديث ألى ذرء قال صاحب التلويج : 
ظ > فيه نظر» فإن النسائی أخرجه بسند صميح على شرظ مل 7 * 

)١(‏ وما أفاده الشیخ قدس سره من مناسبة الأيتين بالترجمة أجود ما قاله 
. الشراح ء قال الحافظ : وأشار بإيراد هاتين الا بتین إلى أن التناجى ا جانزالمأخوذ 
«ن مفہوم الحديث مقید بأن لا يكون فى الإثم والعدوان » اه . وهكذا قال العينى 
وتبعب.! القسطلاف؛ نعم ماقاله الحافظ إن ماسأقى بعد باب «فإن ذلك بحرنہء هذه 
' الزيادة تظهر مناسبة الحديث للآية الآولى من قوله : , لیحزن الذين آمنوا ,1ه . 
وعلىهذا حصلالمناسبة للحديث بالاية ؛ ولكن مناسبة الايتين بالباب امس آخر 


ولا يذهب عليك أن فى حديث النجوى سبعة أعاث فى هامش الكوكب 


(أطفترها عدي ) ف زإدة «0كلة عنم إشارة ا أن ملق الا ء عبر 
واجب وإنما الذى لا بد عه هو الإطفاء عنم سواء کان بسرھا أو باطفاءها . 


الاول : فى علة النهى » والثاى : هل هذا الح باق أو مذسوخ » والثالث : ماقال 

الجهور لافرق فى ذلك بين الحضر والسفر ء وقال بعضہم إن اہی مختص بالسفرء 

الرابع : أن ذكر: الإثنين فى حدیث اليا بليمن احترازآ بل الم ہی عنه ترك واحد» 

وا حامس : ما قالوا إنه يستثنى من هذا الحك ماذا إذن. من وقی » الدادس : 

أنهما إذا تتاجیا فلا يجوز لثالث أن يدخل معهماء السابع اي 
اججهرر» وقال البعض للتيزيه » أه . 1 


(1) أجاد الش.مخ قدس سره فى الاستتباط » قال الحافظ : قال ان دقیق العيد: 
ذا كانت.العلة فى [طفاء السراج الحذر من جر الفويسقة الفتيلة فقتضاه أنالسراج 
إذاكان على هية لا تصل [إيما الفأرة لا بمنع (یقادہکا لو كان على منارة من نحاس 
أملس لا يمكن الفأرة الصعود إلية أو يكون مكانه بعيدً عن موضع یمکہا أن 
تثب منه إلى السراج » قال : وأما ورود اللامر يإطفاء التار مطلقاًکا فى حديى ابن 
عمر وأف مومى وهو عم من نار السراجء فقد يتطرق منه ا 
الفتيلة ء كسقوط ثىء من السراج على بعض متاع البيت » وكسقوط ثارة ف فنا 
"السراج إلى ثىء من المتاع فيحرقه فيحتاج إلى الاستئاق من ذلك » فإذا استو 
محیث یؤمن معه الإحراق فيزول الحم بزوال علته» قال الحافظ : وقد صرح 
التووى بذلك فى القنديل مثلا لانه يؤمن ممه الضررالذی لايؤمن مثلہ فى السراج » 
وقال ابندقيق العید أيضاً : هذه الاوامس لم ملھا الاكثر على الوجوب و پلامأھل: 
الظاهر حلها عله ء قال : وھذا لامسختص بالظاهرى بل ا حل على الظاهر إلا معارض 
ظاهر يقول به أهل القیاس وإن كانأهل الظاهر أولى بالتزام بەلکونہم لايلتفتون 
إلى المفھومات وا لناسبات وهذه الاوام تتذوع حسب مقاصدھاء انتہی متهم آ. . 


لجزہ الماشر ٣‏ 


سس ومسل ع سوبي سے سسسب و سے سے جمس حم 2 لص عمسي بس سس سب سمح م تم ظا ل ص .سس سس 


( ہاب الختان يا رم 


فه دلالة ('» على أن فرض الستر ساقط عند ذاك بإجازة الشرع کا پدل(٢)‏ 
عليه استمرار عادات الصحابة رضی الله تعالى عنہم أجممين » ونظير سقوط السرم 
لعذر الختان سقوطه عند رھ وغير ذلك ما لس ثىء منہا واجاً 
اننا ۱ ۶ 


)١(‏ بسطالكلام على مسألة الختان فی الاوجز ما لام يدعليه وفيه أحاث فىذلك 
منها أنهم اختلفوا فى حم الختان » والمعروف عن الإمام مالك أنه سنة » وذهب 
المالكة إلى الوجوب وهو المرججح من مذهب أحمد وعنه ليس وأجب ؛ وكذا 
المرجح من مذهب الشافعی أنه واجب وقال بعض الشافعیة ليس بواجب ء وقال 
ہو حنيفة واجب ليس بفرض ء وعنه سننة يأثم بترکہ » وف الدر الختار : الختان 
سن وهو من شعائر الإسلام فلو اجتمع أهلالبلدة على تركدحار مهم الإمام فلا يرك 
إلا لعذرء اه. وذ کر فى الاوجز الاختلاف فى وقته» والمرجح أن إبراهم عليه 
الصلاة والسلام اختئن وهو ابن مانين » وذ کر فيه الكلام على اختلاف الروايات 
ف ذلك » ثم قال الحافط : يستدل بقصة إبراهيم علیەالمیلاۃ والسلام لمشروعيةالختان 
<ى لو أخر لمانع حتى بلغ السن المذ كور لم يسقط طلبه» ؤإلى ذلك أشار البخارى 
بالترجمة ء وليس المراد أن ا حتان یشرع تأخيره إلى الكبر حتی يحتاج إلى 


الاعتذار عه ,2 أه ٠‏ 


(0)؟ فی حدیث الباب ؛ « وكانوا لا ختلون الرجل حتى يدرك ٠٦‏ وبسط 
الكلام ف الاوجز على وقت الختان وفيه قال النووى : الصحیح من مذهينا الذى” 
عليه جمهرر أصحابنا أن الختان جائز فى حال الصفر ليس واجب ء وأنا وجه أنه 
. بحب على الولى أن اتن الصغیر قبل بلوغه » وورجه أنه بحرم ختانه قبل عشرسنین »” 
. وإذا قنا بالصحيح استحب أن يخان فى اليوم السابع من ولادته » ونقل ابن النذر 


( واللہ لقد بی ) ولعلہ ۴9 بنی من غير الان إلا أن المقصود فی مثل ذلك هو 
ای أصلا لا حسب هذا الوصف إلا أن يقال إن المقصود ههنا هو ببان التقليل 
من الدنيا وتعلیم الزهد وذلك حاصل ,دون نی الاصل فإن البناء بالطين ااصرف 
من دون أن تستعمل فيه اللبنات غاية فى الرهد ولا يكون إلا لاجل ضرورة 
داعة إليه . 
عن مالك كراهة الختان يوم السابع لانه فعل اليهود وقال : محسن إذا مغر أى ألتی 
لغره وهو مقدم أسنانه وذلك يكون فى السبع سنين وما حوها ء وقال الياجى : 
وقت الاختتان الصبا على ما اختاره مالك وقت الإثفار » وقال لا بأس أن يعجل 
قبل الإثغار أو يؤخر» وف الشرح الكير لان قداءة : اختلف العلاء فى وقت 
الختان» وقال أحمد لم أسمع فى ذلكشیتاء وفى الدرانختار: وقته غير معلوم » وقيل 
مسبع سنين كذا فالمتتق» وقيلعثسرء وقي لالجيزة بطاقته وهو الاشبہء وقال أبو حنيفة 
لاعلم لى ہوقتہ وم يرد عنهما أى الصاحبين فه ثىء ولذا اختلف المشاعخ فيه » 
انتھی مختصراً عن.الأوجز . وقال ابن عاءدين وف الحر عن الخلاصة : ا ختار أن 
أول وقته سبع وآخره اثنتا عشر » اه . ْ 


(1) جمع ااشیخ قدس سره العزیز أولا بين نفيه البناء وإئبات أهله البناء بأن 
لمن هو الناء باللبنات وااثبت هو الناء بالطين ونحوهء ثم أشكل عليه بأن القصود 
فى مثل هذا الكلام يكون الا مطلقاً لا المقيد باللبنات » وأجاب عنه بأن المقصود 

منه يبان التقليل هن الدنيا والزهد فيه ؛ وهذا لا ينافى بقليل من الناء بالطين ,دون 
الإنات» وكتب فى تقرير المكى قوله ه بيدى» إشارة إل صغر ذلك البنان لانه إذا 
بناه بیدہ وحده ولم بشارکہ أحد فى بنائہ فا ظنك بأنه لا یکون صغيراً» قوله قلت . 
أى قلت فى دفع التدافع بين قول ابن عمر وبین قول أهله بأن قوله ما وضعت إل ١‏ 
حداث هو به تبل بنائه وقول أهله : لقد بی كان بعدبنائہ فکلاماصادق فیعلہ؛ اه. 
وفى تقريره الأآخر فولہ ه ماوضعت إِخ ء أما بنازه فى عبد النی يك فلم یکن ہو ضع 


الجزہ الەاشر م4 


لن عل اللان بل كأنخصاً ,أستاذء اھ : وقالالحافظ: قوله د قال سفبان قلت إخء 
أى قال : ما وضعت لبنة 1خ قبل أن يبى الذى ذكرت » وهذا اعتذار حسن 
من سفيان راوی الحديث ؛ ويحتمل أن يكون ابن عمر نی أن يكون بی بیدہ بعد 
انی ما وكان فى زمنه یلگ فعل ذلك » والذى أثيته بعض أهله کان ٹی بأمره . 
فنسبه لمفمله مجارآ ومختمل أن يكون بناؤه بیتاً من قصب أو شعر ؛ وعتملآن 
يكون الذى نفاه ابن عمررضى اللہ عنہما مازادعلی حاجته » والذى أثبته بعض أهله 
بناء بيت لابد منه أو [صلاح ما وی من بيته » قال ابن بطال : إؤخذ من جواب 
سفیان أن العالم إذا جاء عنه قولان مختلفان أنه ينغى لسامعهما أن يتأولهما على 
وجه بذ عنهما التتاقض تنزمآ له عن الكذب » قال الحافظ: ولعل سفیان فهم من 
٠‏ قول بعض أهل ابن عمر الإنكار على ما رواه له عن عمرو بن دينار عن ابن عمر 
رضى الله تعالى عنهما فبادر سفیان إلى الانتصار اشيخه ولنفسه وسلك الادب مع 
الذى خاطه ہا لمع الذى ذكره » والله سبحانہ وتعالی أعلم » اه . 


٦٦ذ‎ 


ےعا للع اٹ 


)0 قال الحافظ : بفتح المهملتين جمم دعوة بفتح أوله وھ األة الواحدة 
والدءاءالطلب والدعاء إلى الثىءالحثعل فعله»ودعوت فلاناً ألته ودعوته استغثته» 
ويطلق أيضاً على رفمة القدر كقوله تعالى : ہ ليس له دعوة فى الدنيا والآخرة » 
كذا قال الراغب » ويمكن رده إلى الذى قله » ويطلق الدعاء أيضاً على العبادة 
والدعوى بالقصر الدعاء كقوله تعالى : ہ وآخر دعواهم ء والادعاء کقولہ تعالى : 
, فا كان دعواہم إذ جاءهم بأسنا ء وقال الراغب : الدعاء على القسمية کقولہ 
تعالى : و لا تجعلوا دعاء الرسول بینکم كدعاء بعضك بعضاً ء وقالالراغب : الدعاء 
والنداء واحد لكن قد یتجرہ النداء عن الاسم والدعاء لا یکاد يتجرد » انتہی . قال 
العبنى : أصل الدعاء دعاو لانه من دعوت إلا أن الواو لما جاءت بعد الالف 
همزت ء انتہی . وقال الکرمانی : هو مستحب عند الفقہاء وهو الصحيح ؛ وقال 
بعض الزهاد : تركه أفضل استسلاماً 'للقضاء » وقيل : إن دعا لغيره 4 
وإلا فلا ء انتبى . تال القسطلانى : لما كان من أشرف أنواع الطاءات الدعاء 
والتضرع امس الله تعالى به فضلا وكرما وتكفل لم بالإجاءة ء ثم قال : قي لالمراد 
بقوله : ه ادعوف أستجب لك , الام باامبادة بدليل قولہ بعد : ,إن الذين 
يستكبرون عن عبادق ء الآبة » والدعاء “من العبادة كثير فى القرآن » وأجاب 
الاولون بأن هذا ترك للظاهر فلا يصار إله إلا بدلیل ء وقال العلامة تق الدين 
السی : الاولی حمل الدعاء قالاۃ على ظاهره » وأما قوله بەد ذلك ر عن عبادق ء 
لو اط آت مار اس عق اناد ئن اتن عن اما اسك عن 

الدعاء » وعلى هذا فالوعید [نما ہو فى حق من رك الدعاء اسشکباراً ومن فمل ذلك 


الجزء العاشر ٦۹۷‏ 


ا سیت ...ہے و مت تل سد تسا حمشے ہمت تس ہے۔ 


كفر » انتهى . وتخلف الدعاء عن الأجاءة نما هو لفقد شرطه وف قولہ تعالى : 
و ادعو أستجب ل » إشارة إلى من دعا الله وفى قلده ذرة من الاعتماد على ماله 
أو جاهه أو أصدقائه أو اجتہادہ فهو فی ا لحقیقة ما دعا الله إلا بالاسان ء وأما 
القلب فإنه يمول فى تحصیل ذلك المطاؤب على غير الله ء وأما إذا دعا الله تعالى فى 
وقت لا يكون القلب فه ملتفتاً إلى غير الله » فالظاهر أنه يستجاب له ء واستشكل 
حديث «من شغله ذ كرى عن مس الى أ عطته أفض لما أعطى السائلين»المقنضى لافضلية 
ترك الدعاء حینثذ مع الآية المقتضية الوعيد الشدید على تركه » وأجيب بأن العقل 
إذا كان مستغرقاً فى الثناء كا نأ فضل من الدعاء » لان الدعاء طل ب ا نة والاستغراق 
فى معرفة جلال الله أفضل من الجنة » أما إذا لم #صل الاستغراق كان الاشتغال 
بالدعاء أولى » لان الدعاء يشتمل على معرفة عز الربوبية وذل العبودية » والصحيح 
استحباب الدعاء ء انتهى . قلت : ومعروف أن الثناء علالکریم دعاء » وقد بسط 
فى الاوجز أيضاً الكلام على مسألة الدعاء فى ہ باب ما جاء فى الدعاء » فى أواخر 
كتاب الصلاة ء وأجاد شيخنا حضرة مولانا الحاج خليل أحمد نور الله مرقده فى 
.رسالتهالحندية «[هام النعم فر جمة تو یبالحم فىالفرق بيندعاء العارفين وغيرهم. 
)١( .‏ ل يتعرض له الشیخ قدس سره لوضوحه وزدته لما يورد على الإمام 
الخارى : أن هذا الباب وما سأق منأمثالہ من الانواب كقوله « إذابات طاهراً, 
ووضع اليد نحت الخد والتوم علىالشق الا يمن البق بكتاب الاداب » قالالكرمانى : 
فان قلت : ما وجه تعلقه ہکتاب الدعرات ؛ قلت : يعلم من سائر الاحاديث أنه 
كان يدعر عند الاضطجاع » انتهى . وقالالحافظ : قولہ : م باب الضجع على الشق 
الین ء ذ کر المصنف هذا الاب والذى بعدہ توطكة لما یذ کر بعدهما من القول 
عند النوم » انتهى . وبنحو هذا أولها العينى والقسطلافى ء والاوجه عند هذا العبا. 
الضعيف المعترف بألتقصیرات أن لمذہ الابواب تعلقاً خاصا بكتاب الدعرات 


4ك لامع الدراری 


(ثم نام ) 610 الظاهر أنه صلی الله عليه وسلم نام ههنا بعد الوضوء 


أيضاً تنبا علىأن الهيئات الواردة فىالحديثف الادعرة الخصوصة مقصودة ليست 
باتفاقية » ويؤيد ذلك ماسیأتی فیالیاب الاتی من حديث البراء : « قال لى رسو لالله 
عله : إذا أتدت مضجعك فتوضأ وضوءك للصلاة مم اضطجع على شقك الآین 
وقل اللھم » الحديث » ونظير ذلك أنه يلم أمره بلفظ ١‏ نبيك الذى أرسلت ء 
ويدله البراء عند الاستذكار بقوله ‏ ورسولك الذى أرسلت » فأنكر عليه النی 
يله مع کون الرسول أفضل من النى فکا أن للآلفاظ الواردة من لسانەالشریف 
َلِهٍ خصيصة فکذلك للھیئات ال خصوصة فى الادعية الخصوصة أثرخاص ف تأثير 


هذه الأدعة . - 


(1) حملہ الشیٍخ قدس سرہ على الوضوء مع أن قولہ ہ فأىحاجته » محتمل أنه 
كان جنا لما فى الفتح من روابة مسلم من رواءة شعبة عنسلة «فبال» بدل « فا 
حاجته» وهكذا فیروایة لأحمد بلفظ : م فقام فبال ثم غسل وجهه وكفية ثم نام » 
ويؤيده صنيع أفى داود إذ أخرج حديث الباب بلفظ فقضى حاجته فغسل وجهه 
وید ثم نام ء قال أو داود يعنى « بال » ورجم عليه ١‏ باب اللوم على طهارة.» 
ویژیدہ ما فی روابة ممسلم من حديث أنى رشدين عن ابن عباس قال : « بت عند 
خالى ميمونة واقتص » الحديث » ولم يذ كرغسلالوجه والكفين »غير أنه قال : 
وم أتی القربة فحل شناقھا فتوضأ وضوءاً بين الوضوئين مم فراشەفامء الحديث» 
ويؤيده أيضاً ما فى المشكاة بروایة أفى داود والذسائی من حديث المکم بن سفیان 
قال : «كان النى یڑک إذا بال توضأ ونضح فرجه ء ولا يشكل عايه ما فى المشكاة 
من حديث عائشة قالت : « يال رسول اللہ عله فقام عمر خلفه بكوز من ماء » 
فقال : ما هذا يا عمر ؟ فقال ماء تنوضأ به » قال : ما أمرت کلا ہلت أن أتوضأء 
الحديث ء لان الآول هو دأءه لک » والثانى : لبيان الجراز» قال القارى : قوله 


أن س4 بذلك الوضوء . 
دعاأمرت ء أى وجوباً وإلا فالاستتجاء بالماء ودوام الوضوه مستحب 
بلا خلاف » انتهى . ولكن ترجم على حديث الباب فى مسلم « باب غسل الوجه 
والیدین إذا استقظ منالنوم»» قال'ادووی الظاهرأن المراد بقضاء الحاجة الحدث» 
وكذا قاله القاضی عياض »ء والحكمة فى غسل الوجه إذهاب النعاس وآ مار الوم ء 
وأما غسل الیدین فقال القساضی : لعله كان لثىء :الما ء وفى هذا الحديث أن النوم 
بعد الاستيقاظ ف الیل لیس ممكروه ء وقد .جاءعن بعض الزهاد كراهةذلك »انتهى. 
وترجم ابن ماجة فى سنہ على الحدیث ہ باب وضوء الوم » قال شرخ الشایخ الشاہ 
عبد الغنى فى الإنجاح قوله « باب وضوء النوم » أى الوضوء لمن أراد أن ينام وهذا 
۱ الوضوء مستحب لان الرجل إذا نام علىظهره ذ کر الله لم تقربه وساوس الشيطان 
وقوله ,ثم غسل إطخء هذا علی الو ضوء العرق والاو لف ذلك الوقت أیضاً الوضوء 
الشروع للصلاة ؛ وفعلہ یگ حول على بیان جواز الاكتفاء ہذا القدر أيضاً 
أحياناً » انتہی . قلت 82 ا ا مسلم بلفظ وضوء بین وضوئین يؤيد 
الو فو لن 
1 )0( أشار الشييخقدس سرہ بذك1(ی‌أن تحبة الوضوء ليس و اجب ولا ع ؤكد 
کیا یتوہ ما حك الحافظ عن ابن الجوزى فى کتاب الصلاة فى « باب فضل الطھور 
ہالیل والنہار  ٤‏ فی قصة دف على بلال» وقوله ه نم أتطهر طهوراً فی ساعة 
ليل أو مار إلا صلیت ذلك الطهورء الحديث ہ قال ابن الجوزى : فيه الحث على 
تارف الا تليق الوسووعانا عن تر ود ار نا لتظاهر 
الحديث الوم بعد الرضوء ,دون صلاة » وتقدم قریاً فی باب , إذا بات طاهراً » 
من حدیث اابراءه قال لى رسول الله ملق : إذا أتيت مضجعك فتوضأ وضوءك 
ااصلام © م اضطجع على شقك الامن 0 6 وتقدم قرياً من حديث مم ع 
ےو یت ےت 7 أق فراشه فنام »الحديث 


۷۰ لامع الدراری 


گنی 


ا 


و 


(بقاامةسيفه) فيه مجازء والمراد ذيابة السيف کا هو مصرح ف بعض الروايات(1؟. < 


پر 


( باب يستجاب للعبد مالم يعجل ) 


2 ثم الظاهر 2 أن هذا الرد التب عل الاستعجال إتما ہو بالنبة إلى خصوض :7" 
مقصده الذىطلهء وأما الاجر والثواب المدخر له مما دعا من الدعوات الكثيرة 7 


5-5 


فى تلك المدة فلا تؤدى عليه باستعجاله مالم يصدر عنه ثىء ما وجب حبط الاعال 0 


سرها والعاذ باللہ . 


0 واحدة ) أى ق ضرم هذا السند » وإلا فَلك ليع 0 
بالروايات والحاصل أفى مع علمى بأن هذه الاربع واردة فى الروایات نسیت أي 5 
اثلاث وردق خصوص هذا السند فذ کرت الارہع أجمع احتياطاً لا أنه زاۃٍ ١‏ 


فى اليديث كلة من عند 629 فمه . 


وما قال ابن ا جوزی « لثلا یق الوضوء اح لابرد علحدیث اباب 9ن الوم 1 


على الطهارة مندوب مستقلا قد وردت الروايات فى ذلك كما . 


70 وس خيير بافظ ريمع ذباب تفہ ذأصاب عين ركبة 3 


سے تم 


(٢)٠ا‏ فادہ الف شيخ قدس سرہ 5200 ولا يعد أنه أشار إلى رد ب 


ماف انتم عن الداودى قال : ہے شی على من خالف ققال سے سر وہ 


. إلى أن بحرم الإجابة وما قاممقامها منالادخار والشکغیر » ثم قال الحافظ : قوله _ 


ودعرت فلم يستجب لى » قال ابن بطال المعنى أنه یسام فرك الدعاء فیکون' 5 


كالمان" لیے انه أو أنه أى من الدعاء ماستحق به الإجابة نسي کاخ لالب الکرےم : 


الذى لا تعجزه الإجابة ولا بنقصه المطاء » وقد وقعفى رواية ألى إذريس الولف - 
عن أبى هريرة عند مسلم والثرمذى ہ لايزال يستجاب للعبد مالم يدع بإثم أو قطيعة. 
رحم م ومالم يستعجل قیل : وما الاستعجال ؟ قال : بقول قد وعوت وقد دعوث 5 


فم أر پستجاب لی فيتحسر عند ذلك ویدع الدعاء , اه . 


نا و وت سی مره نلك سس موی ید لودو : 


الجزء العاششر م 


( باب قولہ يستجاب لنا إحخ) 


ٰ وذلك217 لان اللهود قصدوا الدعاء بالموتفهذا الآن وظاهر أنه لم ينتجب 


7 كيف جاز له أن خلط کلامہ بكلام رسول اللہ يلقع ميث لایفرق يدنهما ؟ قلت : 

2 بآ خاط بل اشتنه عليه تلك الثلاية بعینہا » وعرف أنجاكانت لا'نة من هذه الاربعة 
0 فذکر الاربعة تحقيقا لرواية تلك اثلالة قطماً » إذ لا تخرج عنهاء اه . و تيقب 
الحافظ وغيره على كلام الکرمانی » ولا حاجة إلى التعقيب على ما آفادہ الشیخ 
َه قدس سر ٠‏ فان تلك الكلات الآربعة واردة فى الروايات ال٭آخر کا أفاده الشیخء 


وهكذا فى تقرير المكى إذ قال : المذكور فى الحديث أربع كلبات : ملائة منها 
من النى لقو وواحدة منها منى زدتها فيه من حديث آخر ء لكنى لا أتميز الان 


3 ۰ من التى کک ماهو مى» ا. قلت: فى الحصنالحصین برواية الحا كم وابنحيان 
ُ .عن عبد الله بن عبرو زضی الله عنه : م اللهم نی أعوذ بك من غلة الدین وغلية 
'العمذو وثياتة اللاءعداء , وقد أخرجه النسائی أيضاً فى سفن فى دم باب الاستعاذة من 
٭.. مان الاعداء » مختصرا » وفى , باب الاستعاذة من غلية المدو » مفصلا » وبسط 
الحافظ الكلام على حديث الباب وحقق أن الخصلة المزيدة من سفيان ہی شمانة 
الإعداء 5 وسأق فى القدر فى ه باب من فو بالله من درك الشقاء ء ذكر الاربعة 
5 فى رواية سفيان بلا تردد » وأجاب عنه الحافظ بأن سفيانكان إذا حدث ميزها 
+,. مم طال الامرفطرقه السهوعن تعبینہا حفظ بعض من مع تعیونہا منه قبل أن يطرقه 
السبو » ثم کان بعد أن خنی عليه تعنينها يذكر کونہا مزيدة مع [إبهامها ؛ “م بعد 
1 نك إما أن 0 دم بقع مییڑھا لا تعبينا ولا ]بہاماً أن يكون ذهل عن 


.کس سوه سا رويط لزان ورا اتا 


یں دعاءهم لا يستجاب لانه ظلم » قال الحافظ : أى لانا ندعوا علہم بالحق وثم 
7 عر علينا بالظلم اه توهال نی موضع آخر: قال الحطاى ماملخصه أن الداعی 


۷۷۳٣‏ لامع الدرارى 


ولا ستجاب لاستحالة أن يتوف اللہ نييه قبل أن یتم نوره ولو كره الکافرون 

وأما انی يله فم يقصد فى دعائہ إلا أن يموتوا فى وقت موتهم اللقدر واستجابة 
ظاهرة ول يرد النىيَلِع بدعائہ أن یموتوا الآن لعله أنه لايكون وأ يضأفإنه لوكاذ 
الراد بدعائه ذلك لكان يلزم أن يكون قوله يستجاب لنا فهم غير مطابق للواقع 
لانهم لم بموتوا إذ ذاك وما ذكرنا تبين أن اختلافھم(١)‏ فى أن الرواية الصحيحة. 
هل فى معواو المطف أى وعليم أو بدونہا قليلالجدوى ء لآن مراده بالدعاء لما 
كان ہو الموت فى وقته لم يكن الاشتراك معهم وشمول الدعاء لہ يلثم مضرآ . 


إذا دعا بثىء ظلاً فإن الله لا يستجيب له ولا يحد دعاؤہ محلا فى الدعو عليه ء 
قال الحافظ : وله شاهد من حديثك جابر أخرجه مسلم والخاری فى الدب 
المفرد » اه . وقال القارى : قوله ہ ولا يستجاب لهم ء أى إذا أرادوا بالسام 
الآمر المكروه المعير عنه بالسام الذى معناہ الموت ؛ ١ه.‏ وعتمل أن يقال إن 
الدعاء على نی لا يقبل ء کا بسط الروايات ابن كثير فى قصة بلعام أنه كان إذا دعا 
على موسی وقومه لم يقبل بل وقع على قوم بلعام » وإذا دعا لقومه مخیر جرى على 
لسانه لقوم موسی ؛ فلما رأى قومه : ما نراک “ندعو إلا عليناء قال : ما بحرى على 
لسانى إلا هكذا ولو دعوت على مومى أيضأ ما استجیب لی ء انتہی مختصرآ . 
() قد بسط الحافظ الكلام على هذا الاختلاف آشد البسط ء وبسط أيضاً 
فى ذكر الروايات التى ہا الواو وحذفھا وأيضاً فى اختلاف الروايات فى صيغة 
الإفراد فى لفظ , عليك ء وصیغة اجمع فى لفظ ١‏ عليكم ء ثم قال : وقد مجحاسر 
بعض من أد ركناه ققال فى الكلام على حديث انس فی هذا الاب الرواية الصحيحة 
عن مالك بغير واو ء وکذا رواه ابن عبينة وهى أصوب من الى بالواو لانه حذفه 
يرجع كلام علہم وبإئياتها یقع الاشتراك » انتہی . قال الحافظ : وما أفهمه 
من تضعيف الرواية.بالواو وتخطنتہا من حيث المعنى مردود عليه ما تقدم [ أى فى 
٠‏ كلام الحافظ ] وقال التروى : الصواب أن حذف الواو وإثياتها ثابتان جائزان» 


الجزء العاشی . ۷۳ 


( باب" التأمين ) 

( الصحيح قول إلح) ترجيح02) لاحد الاقوال بعد ينان الاختلاف يعنى أنه 
من قول عمرو بن ميمون . 
ال ِ 
وبائياتها أجود ولا مفسدة فيه وعليه أ كار الروايات ؛ وف معناها وجهان : 
آحدھا أنهم قالوا عليكم الموت ء فقال وعلیک أيضاً » أى نحن وأنم فيه سواء کنا 
موت » والثانى أن الواو للاستثتاف لا المطف و النشريك ء والتقدير وعليكم 
ما تستحقونه من الذم » وقال البيضاوى : فى العطف ثیء مقدر» والتقدیر: وأقول 
عليكم ما تریدون 097 علیم فى كلامهم » وقال 
القرطى : قبل الواو للاستثتاف » وقيل زائدة إلى آخر ما بسطه » وأجمل الكلام 
على ذلك فى الاوجز » وسيأق شىء من الكلام على هذا الحديث ف د باب إذا 
عرض الذى وغيره بسب النى يلم » . 

(1) لم يتعرض الشیخ قدس سرہ لهذا الباب وزدته تكميلا للفائدة ان 
الاوجه عند هذا العيد الشعيف أن الإمام البخارى أشار. بذلك إلى تقوية رواية 
5 داود الى أخرجها عن ألى زهير الأيرى قال : ٭ وهنا ع صو اللہ ون 
ْ ذات ليلة فأتينا على رجل قد أ فى المسألة 6 فوقف النى مہ :لا يتمع منه فقال 
انی يله : أوجب إن خم تم » فقال رجل من القوم : بأى ثىء ختم ؟ فقال بآمين » 
الحديث ء وقال صاحب فيض البارى إن الإمام البخارى أخرج هذا الحديث فى 
الصلاة بلفظ الإمام لان الإمام لا يكون إلا فى الصلاة » وأخرجه فى الدعوات 
بلفظ القارى لاہ لاتص بالصلاة » وهذا من غوامضہ التى غير نادرة فى 
كتابه » انتہی ختصرآ . 

(م) ما أفاده الشيخ قدس سره ظاهر » وبسط الحافظ الكلام على اختلاف 
هذه الروانات وتفریجھا ثم قال : قوله ہ قال أبو عبد الله ء والصحيح قول عير » 
وكذا وقع ف رواية اد ذر عن المستملى وحده » ووقم عنده مرو بفتح المین ؛ 


000 0 لام افراری 
١باب 0٦)‏ لموعظة إ ح۲ 


ونيه على أن الصواب عمر بضم العين وهو قال » ووقع عند أى زيدالمروزى فى 
روايته : الصحيح قرل عبد الملك بن عمرو » وقال الدارقطی : الحديث حديث 
ان أنى السفر عن الشعى وهو الذى ضبط الإسناد » ومراد البخارى ترجيح رواية 
عمر بن ألى زائدة عن أنى [سحق على رواية غيره » اه . 

(1) لم يتعرض له الشیخ قدس سره لظهوره ء وزدته تذیہاً على ما بورد على 
هذا الباب أنه لا يناسب الكتاب ء قال العبنی : فإن قلت ما وجه ذكر هذا الباب 
فى اندعوات ؟ قلت : لان المواعظ بخالطھا غالبا التذ كير باللہ ء والذكر من جملة 
الدعاء » اه . ولابيعد عند هذا المد الضعيف أن الإمام البخارى أشار بذك رحديثك 
الباب إلى أنه ينغى الاحتراز عن ا ملال فى الدعاء » فإنه إذا حترز عنه فى التذكير . 
وهو أثم فنی الدعاء بالأولل ء فلا ينغى التطویل فی الدعاء حتى يؤدى إلى الملال» 
وقد قال عز اسمه : « ادعوا ربكم تضرعاً وخفیة إنه لا حب المعتدين ء وليس 
ا مراد كراهة الطول مطلقاً بل الطول المؤدى إلى الملال والسآمة» فإنه يلع قال : 

ه ليصل أحدم نشاطه وإذا فير فليقعد , كم فى المشكاة. برواية الشیخین » وقد ورد 
تطويل الدعاء فى مواضع منہا بعد ری ا جرتین » وقد قال الفقهاء إنه يدعو بعد 
ری ا جرتین الاوليين بقدر سورة البقرة » ودعاؤه ون فى غروة بدر معروف : 


م002 كتاب"الرقاق 


( هذا إذا تاب ) وإنما © افتقروا إلى هذا التأويل لهم الدخولعل الدخول 
اللاول من غير أن يتقدمه ثىء من العذاب وما بدانيه » فأما إن خل ايدخول على 
: ما هو اعم من ذلك حتى یشمل ما يكون منه بعد احتمال كلف ومشاق من أنواع 
التعذييات لم يكن إلى هذا التأويل احتياج » والله أعلم 7 


)١(‏ وف تقریر اللکی : أى كتاب بیان مايرق منەالقلب ء انتہی . قالالقاری 
فى المرقاة : الرقاق بالكسر جمع رقيق وهو الذى له رقة أى لطافة » قاله شارح ء 
والظاهر ما قاله السيوطى من أن المراد بها الکلیات التى ترق بها القلوب إذا معت 
وترغب عن الدنيا بسیہا وترهد فيها » سميت هذه الاحاديث بذلك لانها تحدث 
رقة ورحمة » انتہی . وقال القسطلانی : قال الراغب متى كانت الرقة فى جسم فضدها 
الصفاقة کثوب صفرق وثوب رقيق ومتى كانت فى نفس فضدها القسو ة كرقيقالقلب 
وقاسيه ‏ أه . 

(0) 1 يتعرض لہ الشیخ قدس مره لوضوحه وزدتہ تنيها على أن کون 
المال خيراً أو شرا » تقدم الكلام عليه مبسوطاً فى « باب الصدقة على البتاى » 
من كتاب الزكاة . 1 


(م) ما آفادہ اشیخ قدس سرہ واضح لا بجتاج 7 


۷ لامع الدراری 


پ٭مسسے۔ سس 


( وما فى رقی خ) قال الاستاذ أدام الله علوه وجدہ وأفاض على العالمين بره 
ورفده فى برجمته كهرى وظاهر ما فى الحواشی(١)‏ بحيث لا بخالف كلام الاستاذ 
مد اللہ ظلال جلاله وأفا ض الله علینا من مير نواله [نه الذى يكون فى بجان وتاند . 

( فيظلأئرها مثل أثر الوكت ) لعل۶') المراد بذلك تصویرا حیانة(٥)‏ وتثیل 
أثرها فى القلب فإنہا فى أول الوهلة أقل منها فى الثانية کا أن الوکت وهو السواد 
الحاصل بدوام العمل بفاس . ونحوه أقل من الجل » ويمكن أن يكون المراد 
ثيل بقاء أثر اللامانة فإن أثره فى أول أوقات ذهاب اللامانة أوفر منه فى ثانىتلك 
الاوقات » وهكذا فإن الوكت لا يكون ما تحت الجلدة فيه خالا مطلقاً عن اللحم 
والدم الطبيعيين فكذ لك القلب لا يكون عارياً محضاً عنأثرالامانة بل.ييق فيه بقية 
منها ما كانت ثم بخلو منها بعد ذلك خلاء حثا حتى لا يكون فيه ثیء منها ء وهذا 
أوفق بقوله فتراہ منتبراً وليس شىء فيه والله أعلم 0 


)١(‏ فق الحاشية ا مندیة الرف بفتح الراء وتشدید الفاء خشہة عريضة يغرز 
طرفاها فى الجدار وشبه الطاق فالبيوت » انتهى . وما فى الحاشية نقلا عن العينى : 
تال الحافظ : قال الجوهرى الرف شبه الطاق فى الحائط » وقال عياض : الرف 
۔شبة یر تفع عن الأارضف البیت يوضع فيه ما يراد حفظه» قال الحافظ : الاول 
قرب للبراد » انتہی . قلت : هو الذى اختاره الشیخ قدس سرہ . 

(۲) أجاد الشیخقدس سره فی ذ کر الاحتمالین منأثر الحیانة أو بقاء الآمانة» 
..اقتصرالشراح على واحدة منہما ء قالالقسطلانی تبعا للکرمانی : والعنیأنالامانة 
زول عن القلوب شيئاً فشيثاً فإذا زال أول جزء منہا زال نورها وخلفتة ظللة . 
:الوكت وهو اعتراض لون مخالف للون الذى قبلہ فإذا زال شیء آخرصار کا مجل 
,هو أثر حك لا يكاد يزول إلا بعد مدۃء وهذه الظلة فوق التى قبلها وشبہ زوال 
: لك النور بعد وقوعه فى القلب وخروجه بعد استقراره فبه واعتقاب الظلة إیاہ 


سس سس 


(*) فإنها امراد بقوله ذها . 


الجزء العاشر ۷ 


( باب التواضع” ) 
ودلالة © الرواية الآولى عليه من حیث أنہا دلت على أنه لاثىء فى مخلوقان 
تعالى إلا وعلیہ فضل لخاق آخر من خلقه ؛ وأيضاً فإن قولہ يل : « إن حقا عم 
الله إل ء دل على هذا المعنى فعلم بكل منہما أنه لا ينبغى لد ه من الحلیقة أن بعد 
بجمر يدحرجه على رجله حتى يؤلر فيها ثم ,زول ا مر ويبق النفط , قاله صاحب 
التحرير » أه. 


(1) قال العنى : التواضع هو [ظهار التنزل عن مرتبتہ » وقیل : هو تعظم 
من فوقه من أرباب الفضائل » وفى رقائق ابن المبارك عن معاذ بن جيل أنه قال : 
من يبلغ:ذروة الإمان حتى نکون الضعة أحب إليه من الشرء وما قل من الدنيا 
أحب مما کثرء انتهى ۰ 


() أجاد الشیخ قدس سره فوبيان مناسبة الحديثين بالترجمة ء قال المینی وتبعه 
القسطلانى : فى مناسة الحديث اللاول مطابقته الترجمة من حیث أن فى طرق هذا 
الحديث عند النسائی بلفظ دحق عل الله أن لايرفع ثىء نفسه فى الدنيا إلا وضعه » 
ففيه إشارۃ إلى ذم الترفع والحض عل التواضع » والإعلام بأن أمور الدنياناقصة 
غير كاملة » انتہی . قال الحافظ : وزعم بعضهم أنه لا مدخل له فى هذه الترجمة 
وغفل عما وقع فى بعض طرقه عند الذسائی فذ کر الحديث المذكور ثم قال : فإد 
فيه إشارة إلى الحث علىعدم الترفع والحث عل التواضع والإعلام بأن أمورالدنیا 
ناقصة غير كاملة » قال ابن بطال فيه : هوان الدنيا على الله والثنيه على ترك المياهاة 
والمفاخرة » وأنكل ثىء هان على الله فهو فى محل الضعة -أقعلى كل ذى عقل أن 
يزيد فيه و يقل منافسته فى طله ء قال الحافظ : وفيه أيضا حسن خلق النى صل الله 
تعالى عليه وسلم وتواضعه لكونه رضى أن أعرایا يسابقه »انتهى ٠‏ - 


۷۸ 3 الدرارى 


لنفسه فضلا وأن 2 - 0>“ 
حريثك أن المادات لاسما الصلاة غابة یا حضوع والتواضع وقد تبین فهامايرتب 
على هذا التواضع من علو المرتبة والقبول فى حضرة الرب تبارك وتعالى . 
( آمنوا أجمعو ن ) ور عا تلج )٢(‏ أن خوارق العادات من كرامات الاولياء 
ومعجزات الانیاء وآيات قدرة العزيز سلطانہ تبارك وتعالی من لدن عهد آدم عليه 
وعلى نینا الصلاة والسلام متكائرة » إلا أنه لم يصر شىء منہا سیأً لإملام القاق 
و[عانہم كافة فکف آمنوا بتلك الآية أجممون » ولع لالوجه فى ذلك أن اكشیاطین 
والمردة امتنموا عند ذلك من الإغواء والإضلالاملمهم أنالإ یمان لايفيد بعدذلك» 
)١(‏ قال العينى : قبل لا مطابقة بين هذا الحديث والترجمة حتی قال الداودئ 
ليس هذا الحديث من التواضع فى ثىء » قال صاحب التلویح لا أدرى ما مطابقته 
ما ء وقيل المناسب إدخالہ فى الباب الذى قبله وهو مجاهدة المرء نفسه فى طاعة الله 
وأحالوا عن ذلك فقال الکرمانی : التقرب بالنوافل لا بکرن إلا بغاية التواضع 
والتذلل للرب تبارك وتعالى » قلت قد سقه بہذا صاحبالتلويم فإنه قال : 28 
إلى الله باا: نوافل حتى يستحق أنحبة من الله تعالى لا يكون إلا بذابة التواضع والتذلل 
للرب عز وجل » ثم قال : وفيه بعد لانالنوافل ما يركو نوا مها عند الله لمنحافظ 
على فرائضه ٠‏ وقيل : الترجمة مستفادة مسا قال كنت سمعه ومن ال"ەردد » وقال 
بعضهم : تستفاد الترجمة من لازم قوله ہ من عادی لی ولياً » لانه یقتضی الزجر عن 
معاداة الأولياء الستازم لموالاتہمء وموالاة جميعالاولياء لاتتأتى إلابغاية التواضمء 
إذ فهم الاشعث الاغبر الذى لا یؤبہ له » انتہی . ثم تعقب العينى على جواب هذا 
البعض » وامراد به الحافظ أن دلالة الاستازام مھجورۃ إلى آخر ما بسطه » 
والاوجه عند هذا العيد الضعيف أنالترجمة مھ عادى دولا فان ال3 واضع 
لا يعادى أحداً فضلا عن الآولياء . 


() أجاد ااشيخ قدس سره فى یان الإشكال والجواب عنه في سبب [عائهم 


ا جرہ العاشر ۷۹ 


مم م پچ سو.ج. 


پنحجزوأ عله ٠‏ 
كلهم ء وم أر أحداً من الشفؤاح تعرض لذلك مهنا ء ما أفاده الشیخ قدس سره 
وجبه. 

() قال صاحب امل : إن طلوع الشمس من مغرہا هو أول اليا تالعظام 
المؤذنة بتغير أحوال العالم الماوى وذلك أن الکفار يسامون فى زمن عيسى ولو لم 
ينفع الکغار [انہم أيام عيسى لما صار الدين واحداً » فإذا قبض عيسى ومن 
معه من المسلبين رجع أكثرم إلى الكفر » فند ذلك تطلعالشمسمن مغرہا فإذا 
رآها الناس آمن منعلها أىالأرضوذلك ہ حينلاينفع نفساً [عانها لم نکن آمنت 
من قبل» أى لاينفع كافراً لم يكن آمن قبل طلوعها إيمانه بعد الطلوع ولا ينفع مؤمناً 
لم يكن عمل صالحاً قبل الطلوع عمل صاخ بعد الطلوع » لان حكم الإمان والعمل 
الصالم حيتئذ حك من آمن أو عمل عند الفرغرة وذلك لا يفيد شيئاً کا قال تعالى : 
«فم يك ينفمهم [عانہم لما رأوا اسنا ء وف الخازن قال الضحاك : من أدركه 
بعض الأیات وهو على عمل صالح مع [بمانہ ء قبل اللہ منه العمل بعد نزول الاية 
كا قبل منه قبل ذلك ٠‏ فأما من ما آمن من شرك أو تاب من معصية عند ظهور 
هذه الآية فلا يقبل منه لانها حالة اضطرار کا لو رسل اللہ عذاباً على أمة فآمنوا 
وصدقواء فإنه لاينفعهم ذلك لما يتهم الاهوال والشدائد الى تضطرم إلى ال ان 
والتوبة» 1ه. ّْ 

ثم لايذهب عليك أن الإمامالبخاری بوب علىهذا الحديث باب بلا رجمة ؛ 
قال الحافظ : كذا للا كثر بغير ترجمة » وللكشمهى ر باب طلوع الشمس من 
مغرما ء وكذا هو فى نسخة الصفاق وهومناسب » ولكن الاول أنسب لآنه یصیر 


٠م‏ لامع اللراری__ 
) باب سکرای؟ ات 


( باب نفخ” الصور ) 
( باب كيف" الحشر ) 


كالفصل من الباب الذى قبله ووجه تعلقه به أن طلوع الشدمس من مغربها [ما یقع 
عند [ثعراف قيام الساعة » اه . والاوجه عند هذا العبد الضعیف أنه ذ كره لناسية 
قوله تعالى ه وما أعس الاعة إلا كام البصر ء الاية ء لما ذكر فى حديث الباب 
من أمور تدل على لجاءة القيامة کیا ذ كرها من قوله یگ : « ولتقومن الساعة وقد 
نشر الرجلان » الحديث . 

(1)ل يتعرض له الشبيخ قدس سره وزدتہ لان أحاديث الباب غير الاول 
لاتطابق الترجمة » وأوها الشراح بأن للموت سكرات کا ورد فى الحديث الاول؛ 
فیکنی لإثياتها ذكر الموت فى الحديث وهو موجود فى أحاديث الباب كلها » 
ولا بعد عندى أن الترجمة من الاصل الثامن عشر أى [رادۃ العام بترجمة خاصة . 

(؟) تقدم الكلام على اللفخات مفصلا فى كتاب الآنبياء فى ذكر مومى على 
نبينا وعليه الصلاة والسلام . 


() لم يتعرضك الشیخ قدس سره وزدته نكيلا الفائدة وبیانا لاختلافهم فى 
الحشر المذكور فى الحديث کا سسأق » قال الحافظ : قال القرطى الحشر : اجمع 
وهو أربعة : حشران ف الدنیا وحشران فى الآخرة » مس 00 
المذكور فی سورة الحشر فى قوله تعالى « هو الذى ات 
الكتاب من دیارہم لاول الحشر ء والثانى : الحشر المذكورف أشراط الساعة الذى 
أخرجه مسلم من حدیث حذيفة بن أسيد رفعه د إن الساعة لن تقوم جی تروا 
قبلها عشر آيات , فذكره » وفى حديث ابن عير عند أحمد وأنى يعلى مرفوعاً : 


الجزء العاشم م 


« تخرج نار قبل يوم القيامة. من حضرموت فقسوق الناس ء الحديث » وف لفظ 
آخر : ہ ذلك نار تخرج من قمر عدن ترحل الناس إلى الحشر » وغير ذلك من 
الروایات الى ذكرها الحافظ ء والحشر اثاك حشر الاموات من قبورثم وغيرها 
بعد البعمث جميعاً إلى الموقف » قال الله عز وجل : ١‏ وحشر ناه فلم نغادر منہم 
أحداً ء والرابع حشرہم إلى الجنة أو النارء انتہی ملخصاً . قال الحافظ : قلت :. 
الاول ليس حشرا مستقلا فإن المراد حشر كل موجود بومئذ والآول نما وقع 
لفرقة مخصوصة وقد وقع نظيره مراراً تخرج طائفة من بلدها بغير اختیارھا إلى 
جهة الك ور م یوو سیت 
جهة الشام ولم يءد” ذلك أ-د حشراً » انتهى مختصرآً . قلت : وفه أن الذى 
أ نكره الحافظ عده فى القرآن من الحشركا تقدم فى أول کلام القرطى . 

ثم قال الحافظ قولہ : ہ تحشر بقیتہم النار ء هذه ھی النار المذ كورة فیحد بٹ 
حذيفة بن أسيد بفتح الحمزة أى اذ کور قريباً » قال ا حطان : هذا الحشر يكون 
قبل قیام الساعة حشر الناس أحياء إلى الشام » وأما الحشر من القبور إلى الموقف 
فهو على خلاف هذه الصورة من الرکوب على الڑبل والتعاقب علہا » وإنما هو 
على ما ورد فى <د, بث اين عباس فى الاب «١‏ حفاة عراة مشاة» تال : وقوله : 
« واثنان على بعير وثلاثة على بعير [ إلحء يريد آنہم يتمضون العير الواحد يركب 
بعض ويمثى بعض ء ومال الحليمى إلى أن هذا الحشر يكون عند ا حروج من 
القہور؛ وجزم به الغزالى » وقال الإسماعيلى : ظاهر حديث ألى هزيرة س“خالف 
حديث ابن عباس المذ كور بعد ہ[نہم محشرون حفاة عراة مشا » قال : ویجمع 
بینہما بأن الحشر يعبر به عن النشر لاتصاله نه وهو إخراج ا حلق من القبور حفاة 
غزاة فمتافزن و مون إل اردق انتانب ٠‏ یذ مشر المتقون ركانا على 
الإبل » وجمع غيره بأنهم بخرجون من القبور بالوصف الذی فی حديث ابن عباس 


۸۲ لامع الدرارى 


( يارب أعماق ) ولعلہ''' بر عرضه ذهول من أحوالم ال عرضت عليه 
فى عالم البرزخ فقد ثنبت أن أعمال اللامة تغرض عله يرم الإتين وا فیس فم يكن 
سر و و بی 


“م يفترق حاظم من ثم إلى الموقف على ما فحديث أهريرة ؛ ويؤيده ماأخرجه 
أحمد والنسائی والبييق من حديث ألى ذر : ه حدثنى الصادق المصدوق أن الناس 
ثرون يوم القيامة على ثلاثة أفواج : فوج طعمين کاسین را كبين » وفوج 
مشون ؛ وفوج تسحہم الملائحة على وجوههم » الحديث ء وصوب ءراض- 
ما ذهب إلیه الخطان وقواه سح دیث حذیفة بن أسيد ویقول فی آخر حدیث الياب 
د تقيل معهم وتبيت ء فإن هذه الاوصاف مختصة بالدنيا » وقال بض شراح 
المصابيح : حملہ علی الحشر من القبور أقوى من أوجه إلى آخز ما بسطه ء قلت : 
وما عزاه الحافظ إلى بعض شراح المصابيح عزاہ القارى إلى التوربشتى » ثم قال 
الحافظ وتمقبه الطبى ورجح ما ذهب إليه اخطاق  .‏ ' 

.. (١)أجاد‏ الشیخ قدش سرہ ف الإبراد والجواب عنه » وبسط الشمراح فى 
الکلام على الحديث ء قال الحافظ بعد ذكر الروايات فى هذا الباب : قال 
الفربری : ذكر عن أنى عبد الله البخارىعن قبيصة قال : مم الذين ارتدوا على عهد 
أنى بكر فقاتلهم أبو بكر يعنى حتى قتلوا وماتوا على الكفر ہ وقال الخطانى لم يريد 
من الصحابة أخد وإنما ارئد قوم من جفاة الاعراب من لا نصرة له فى الدين 
وذلك لا يوجب. قدحا فى الصحابة المشهورين » ویدل قوله أصيجاف بالتصغين على 
فلة عدده ء وقال غيره : قبل هو على ظاهره من الكفر » والمزاد بأمتی أمة الدعرة 
لا أمة الإجابة » ورجح بقوله فى حديث أفى هريرة ہ فأفول بعداً لهم وسحقاً , 
ويؤيده کونہم خنى عليه حالم ولوكانوا من أمة الإجابة : لمرف حالم بكون 
أعمالم تعرض عليه » وهذا يرده قوله فى حديث أنس ١‏ حتى إذا عرقہم » وكذا 
فی حديث أنى هريرة » وقال ابن التين : بحتمل أن يكو نوا منافقین أو من مرنکی 


ار الماهر 0 7 


( من بعض مظالم كانت يينهم ) لا يقال کیف(١)‏ بقیت اماظالم فما ينهم ب 
انقضی الحساب والكتاب لانا نقول هذه ا مظا م كانت قد 5 أيضا إلاأنا 
كانت من قبيل حقوقهم الى تقابلت فما بينها فلم ببق لاحد على آخر ثىء “دسب 
نفس الآمر وإ ن كانت لم بقایا فمایننہم بحيث يؤل أمرها 0+ تفتشن [ل 
كفاف وذلك مثل إن كان لزید على عمرو مظلة وله عليه مثلها أيضاً ء أو كانت لزید 
على مرو ولءمرو على بكر 7 م ذنوب سواها فإنهم فى مثل ذلك ولوا 14 
ليذتفروا واصطلحوا فما یننہم 


الكبائر » وقیل مم قوم من جفاة الاعراب دخلوا فى الإسلام رغبة ورهبة » وقال 
الداودى : لا متتع دخول أصحاب الكبائر والبدع فى ذلك ء وقال التووى : قبل هم . 
ا منافقون والمرتتبون فيجوز أن ششروا بالغرة والتحجيل لکونہم من جلة الامة 
فيناديهم من أجل الیم الی علیہم » فيقال [نهم بدلوا بعدك أى لم يموتوا على ظاهر 
مأ فارقتهم عليه » قال عیاض وغيره : وعلى هذا فيذهب عنهم الغرة والتحجيلو يطفأ 
نورهم » وقيل : لا یلزم أن تكون عليوم السما بل يناد.هم لما كان يعرف من 
إسلامهم » وقيل : مم أواب الكباار والبدع الذين ماتوا على الإسلام ؛ وعلى هذا 
فلا بقطع بدخول هؤلاء النار لجراز أن يذادوا عن الحوض أولا عقوبة لهم تم 
يرحواء ولا متنع أن يكون لم غرة وتحجيل فعرفهم بالسما سواء كانوا فى زمنه 
أو بعده » ور جنم عباض والباجی وغیر| ما قال قبیصة راوی ار إلى آخر 
ما بسطه ء ؤفى هامش ا مشکاۃ عن السید أراد المرتدين من الاعراب و تخصيص 
الاصححاب من لازمه من المهاجرين والانصار عرف طار ء و جوز استعالہ حسب 
اللفة فی کل من تبعه أو أدرك حضرته ووفد عليه ولو مرة ء وقیل: أرادبالارتداد 
إساءة السير والرجوع عماکانوا عليه من الاخلاص وصدق النية والإعراض عن 
الدب »أه. ۱ ۱ 


)١(‏ أجاد الشیخ قدس سره فالإير اد والجوابعنه » وقالالحافظ: واختلف 


۸٤‏ لامع الدرارى 


( اللهم اجعلہ منہم ) وما م۷" یدع للآخر لانه لم يكن بتلك الەابة ولايدعى 

إلا لمنفيه استعداد وصلاحية لنیل تلك اللمئزلة» لايقال فاذا أفادت الشفاءة إذا كان 

المدار هو الذى فيه من اتصافه مما بوجب له هذه المئزلة لانا نقول فائدة الشفاعة 

الدرام وا حائة على تلك الصفات وكونه فى أعالى هذه المنزلة وإن كان نفس دخولہ 

فى زمرة مستحقها بما فيه من ا حصال الموجة لذلك . 

ار هلك إن کان نامعن كرب الي يان سينا یی امن 

ذهاب العقل بتكل الولد و[ما كان لها أن تسأل فى أى الجنان هو ؟ وأما كونه فى 
الجنة فكان مما لا ينغى أن شك فيه عاقل ولا پردد فيه إلا ذاهل غافل . 


فى القنطرة المذكورة فقيل ہی من تنمة الصراط وهى طرفه الذى يل الجنة ء وقیل 
[نہما صراطان , ومذا الثاى جزم القرطى » ثم قال الحافظ : والحديث شاهد 
من مرسل ادن أخر جه ان أفىحاتم إسند صحيح عنه قال : ہ بلغنى أن رسو لالله 
زی قال : بحس أهل الجنة بعد ما جوزون الصراط حتى بؤخذ لبعضهم من 
بعض ظلاماتمم فى الدنيا ویدخلون الجنة وليس فى قلوب بعضهم على بعض غل » 
ہو : وقع فى حديث عد الله بن سلام أن الملائكة تذهم على طريق الجنة 

بنا وثمالا » وهو حول على من لم حبس بالقنطرة أو على ال یع ؛ والمراد أن 
الللائي تقول ذلك للم قبل دخول الجنة ٤‏ فن دخل كانت معر فته مازلہ فہا 
كعرفته مازله فى الدنيا » انتہی عتتصراً . ۱ 

0ك تدم البسط فى ذلك فى کتاب الطب وبسط فى هامشه الاقوال فى 
ذلك » وما أفاده الشر اخ قدس سره فى ذلك فى الکوکب ء وإنما أ راد الخ 
وا وھ و لا يقال إلخ ء وهو دفع مایرد 
على الجواب المذكور من أن المدار إذا كان على کون الرجل بتلك المثاءة فأى فائدة 
ٹی الدعاء والشفاعةء وأجاد الكش قدس سره فى الجراب . 


07 ۱ ّم 


( لمله تنفعه ) [يراده بصورة الرجاء پشکل''' ما ورد من ذلك على سیل 
الجزم ولعل الحق فى الجواب أن ا جزوم به هو التحقيف اليوم ف عام ابهزخ 
وا مرجو تفہ ثم القيامة حين يدخل أهل الجنة الجنة وأهل النار انار . 

قولہ : ( فإنه قد غفر إل ) والظاهر (؟ أن اللانییاء کلہم مغفور لم إذ لاشك 
أن التوبة ماحية ولا يمكن أن يتوم أنهم لم پتوہوا ما وفع منہم قبل النبوۃ وعما 
و او الى ہی ذنوب فی درجتهم بعدھا أيضا فلا ممى لتخصيص 
المغفرة بالنى مَل َلَهْ ؛ والجواب أنهم ون كانوا مغفورین قد حيت آ ثار الآثام 
وعیوب الذنوب عنہم غير أن مغفرتہم منها لم تكن مستيقنة .ها كاستيقان مغفرة 


فى ہ باب من شبد بدرا ء وتقدم فى هامشه شىء منالبسط فى ذلك » وتقدم تقريره 
يل على بكائها عله فى كتاب الجهاد فى , باب من أتاه سہم غرب » ٠‏ 

)360 تقدم ف باب قصة أن طالب من كتاب الانیاء من حدا يثك عباس بن 
اس ل ا وت 
قال هو فى حضاح من نار ء ولولاأنا لكان فى الدرك الاسفل من النار ء 
وما أفاده الشبخقدس سره ههنا مخنصر فقد أفاد فى كتاب الانبیاء بأبسط من ذلك » 
فقال : قوله ہ لمله تتفعه شفاعبى إلخ ء وقد م الجزم بذلك » فإما أن يقال السا ق 
مقول فی‌عذاب القبروهذا المرادءه بعد المشر» أو يكون قد صورت له النار فرأى 
ما سیکون فیا له » وعل هذا فإيراده بصورة الترجى لانه فى مشيئته تعالى وإن 
كان قد وعد بذلك » أو لان رجاء الى مك یقن » أه . وقد تقدم ناك فى 
دھامش اللامع » البسط فى ذلك وتقدم أيضاً فى « الكوكب وهامشه ء ثىء من 
الكلام على ذلك . 

)۲( ماأفاده الشیخقدس سرہ واضحجداً 3٦‏ وما أفاده من قوله رفلذلك خافوا 
على أنفسم ء أشار بذاك ل عدي المناعة »وق الكركت من ا ابراه 
عليه الصلاة والسلام: : قد كذبت ثلاث کذباتء وهذهوإنلم تكن كذبات حقيقة 


ای ا عن كل ما صدر منه من صغيرة أو غيرها وذلك لان مغفرتہ یق 
نصوصة نزلت بها الاية دون سائرالانياء عايهم السلام قلذلك خافوا على أنفسهم 
من المسألة والمؤاخذة ولم نكن هذه الحافة ههنا واقہ أعلم . 


بل إ.ماما وتورية وی جائزة » لكنه عليه الصلاة والسلام خاف ہا أيضا على 
نفسه » فإ ما حسنات الآبرار سیثات المقربين » وق هامشه قال البیضاوی : والحق 
أنها معاریض » ولكن لما كانت صورتها صورة الكذب سماها أ كاذيبواستتقص 
من نفسه لحاء فان من كان أعرف بالله وأقرب منه مئزلة كان اأعظم خطراً وأشد 
خشية » وعلی هذا سائرما أضيف إلى الانبياء هن الخطايا » قال ابن الملك الکامل: 
قد یؤاخذ ما هو عبادة ففحق غيره » كا قبل : حسنات الآبرار سيئات القربین » 
کذا فی المرقاة , اه. 


۸۷۸ 


کتاب'' ا لحجخوض 


(1) لم يتعرض له الشیخ قدس سره لوضوحه وزدته لان لهذا الد الضءيف 
فىهذا رأياً خاصاً سألقنه عليك ء فإ نكانصواباً فنالله ونعمه» وإنكان خطأ فی 
ومن الشيطان ء والله ورسولہمنەبریثان ء وال لة فى ذلك أن الروايات فيا كثيرة 
جداً ميث صارت متواترة معنی » عد العينى من رواہ من الصحابة فأوصل إلى 
الخسين » وأنكره ا حوارج وبعض المعتزلة » والمعروف أنه من خواص نينا 
عليه الصلاة والسلام ؛ لکن أخرج الترمذى عن سمرة مرفوعاً : ہ إن لكل نی 
حوضاً , فإن ثبت فالختص بنینا عابه الصلاة والسلام نہر الكوثر الذى يصب منه 
فى حوطه كذا فی الحامش » وهو الظاهر عندی أن ا ختص هوببرالجنة » والمشترك 
بين الاندياء حوض ا محشر ؛ والختص لندینا يلت نہرنی الجنة » فقد تقدم فى كتاب 
التفسير فى تفسير سورة الکوئر الروايات الكثيرة الصريحة فى أن الکوئر نہر فى 
الجنة يصب منه الماء فى حوض الحششر » وإطلاق الحوض عل ذلك الہر فى بعض 
الروايات مجازءثماختلفوا ىأ نالحوض يكون بعد الصراط کا ذهب إليه صاحب 
القرت وغیرہ أوقبله کا قال به آخرون؛ وأشار الإمامالبخارى يذكره بعد الصراط 
إلى الأول » وفى حاشية البخارى عن العينى أن النى ملل حوضين أحدهما قبل 
الصراط والآخر داخل الجنة » انتہی ما فى الحامش . والظاهر عندى من ملا<ظلة 
الروايات أن الكوثر نبر فى الجنة والحوض ف ا حشر يوم القيامة قبل دخول 
الجنة بل قبل الصراط للانہ إن كان بعد الصراط فكيف وصل إليه ا مرندون الذين 

حال بينه ويينهم ول لم سقطوا فی جہنم ٠‏ 


١ ۸۸‏ لامع الدراری 


( فلا يظمأ إل ) والشرب بعد ذلك يكون شرب التذاذ ) وتعم لا شرب 
ارتواء ورفع لمأ 

(الا مثل همل النعم ) أى لاعخاص2 فىهؤلاء إلى الجنة إلا آحادم وأفرادثم 
كالابل الى ضلت فلم يرجع إلى البیت إلا قلیل منها وهو الذى لم يصل فى خروجه 


من مطابقة الحديث بالحديث السابق أصل معرو ف من أصول التراجم کا صم 


(١)‏ أجاد الشیخ قدس سره فى دفع إيراد يرد على الحديث فى بادی الرأى ء 
وهو آنہم إذا لم يظمأوا بعد ذلك فا بال أسقية الجنة وأنہارھا من عسل مصنی 
وا خر واللين ؟ قال القارى فی المرقاة : قوله ١‏ فلا یظماً ء فيكون شرمہ فى النة 
تلذذا كأكله تتما لقوله تعالى : ہن لك أن لا جوع فيها ولا تعرى وأنك لا نظمأ 
فها ولا تضحى , اه . 

() قال الحافظ : یعنی من هؤلاء الذين دانوا من الحوض وکادوا بردونہ 
فصدوا عنه » والهمل بفتحتين : الإبل بلا راع ؛ وقال الحطانى : الهمل ما لاہرعی 
ولا يستعمل ويطلق على الضوال» والمعنی أنه لا يرده منہم إلا القليل » لان الحمل 

فى الإبل قليل بالنسة اغيره» اه ٠‏ قال العبی قوله . « فلا آراہء بضم الهمزة أى 
فلا أظن آمیہم أنه بخاص مہم إلا مثل همل النعم وهو ما يثك مبملا لا یتمھد 
ولا يرعى حى يضيع ويبلك ؛ أى لا مخاص منہم من النار إلا قايل » وهذا یشمر 
بأنهم صنفان كفار وعصاة » اه .دق تقرير المكى قوله دفلا ارام أى فلا أظن 
ذلك ا مردین أن تخلص منهم أحد إلا من 6و ”سمش 
مرند بالكلية فيخرج من زمرتهم ويرجع إلى أهلالجنة مثل هل النعم » يعنى بے 

إلى أهل الجنة مفزعاً ومخوفاً مثل همل النعم »اه . وهذا أوضح فى ایوس 
الحديث ومعنى النشبيه » مم قال العينى : قيل لا ای لمت الترجمة 
على ما لا بخنی » قلت وا تس یف ا 
المطابق الطابق للثىء ' مطابق لذلك الثىء » آه . قلت : وما ذكره العلامة المنی 


الجزء العاشر ۸۹ 


۔یسیسیییٹےوہجےے۔_۔۔ہسےس ‏ سی سس سس -س۳×صوسہپب++ڑأبسُوس”هجذمسسٛجچجسھ سج 


مبسوطاً فی اللاصل التاسع والعشرین » وهو مبی عل روایة ہ یینا أنا نائم» بالنون » 
وأما على رواية « ینا أنا قائم ء بالقاف والمراد به قيامه على الحوض » فالمطابقة 
بالترجمة ظاهرة » وقد أقر العلامة العبنی بنفسه بأنه أوجهإذ قال قوله و بينا أنا قائمء 
بالقاف فى روایة الكشمينى » وفى روایة الاكثرين بالترن يدل القاف والاول 
أوجه لان المراد هو قیامہ على الحوض » ووجه الثانى أنه رأى ف المنام ما مسيتقع 
له فى الآخرة » اه. 


٣‏ تتاب* الف -در 


إن © اسم می ٠)‏ 

(1)لم يتعرض لدالشيخ قدس سرہ هبنا لانه أجمل الکلام عليه وعلى الروايات 
الى وردت فيه فى الترمذى فى الكوكب » وفهامشه عن المرقاة : القدر بفتح الدال 
ونسكن ما يقدره اللہ عزاسعه من القضايا ء قال فى شرح السئة : الإ یمان بالقدرفرض 
لازم وهو أن يعتقد أن الله خالق أعمال العباد خير ها وثمرها وکتہا فى اللوح 
الحفوظ قبل أن خلقهم ؛ والكل بقضائه وقدره وإرادته ومشیئنہ غير أنه يرضى 
الإ مان والطاعة ووعد عليهما الثواب » ولا يرضى الكفر والمعصية وأوعد علہما 
العقاب » والقدر سر من أسرار اللہ تعالى ل يطلع علیہ ملكا مقرباً ولانیا مرسلاء 
ولا جحوز الخرض فيه والبحث عنه بطریق العقل » بل بحب أن يعتقد أن الله تعالى 
خلق الخلق لهم فرقتين :فرقة خلقهم النيم فضلاوفرقة لاجحم عدلا » وسألرجل 
علياً رضى اللہ عنه فقال : اخبرنى عن القدر ؟ قال طريق مظلم لا تسلکہ ء وأعاد 
السؤال فقال : بحر عمق لا تلجه » وأعاد السؤال فقال : سر اللہ خنی عليك فلا 
تفتشه » اه. وذ کر فيه أيضاً تریراً أنيقاً عن القطب الكنكوهى قدس سر نقلا 
عن ده الإرشاد الرضى ء باسان اردو ء وأجمل الکلامعلی هذا اباب نوع من البسط 
فی اللاوجز» وذكر فيه اختلاف العلماء فى القضاء والقدر ؛ والفرق بدبما من أن 
القدر إجمال كلى فى الازل والقضاء تفاصلہ أو عكسه . 


(۲) لم يتعرض لہ الشیخ قدس سرہ للانہ أجملالکلام على ذلك فى الکوکب 
وزدته تيا على اختلافهم کا سپأتی ؛ وكتب الشیخ فی الكوكب قولہ دفی أرہمین 


الجزء العائس ۹۱ 


وما » وقد ورد فی بءض الروايات أنجميع هذه التحولات تكون فى أر بعين بوماً 
وقد بشاهد غير هذن » والجواب أن الاول فى أكثر مدة ا مل » والثانى فى أقله 
وما بينها لما بینہما ١‏ اه . قال القارى ف المرقاة : قوله ( جمع ) أى يقرر وبحرز 
فی رحمها ء وقال فی النهاية : و يجوز أن پرید با مع مکٹ النطفة فى الرحم أربعين 
بوعاً يتخمر فہا حتى يتبيأ للخلق ء قال الطبی : وقد روى عنابنمسمودرضى ألهعنه 
ع1 ديك إن اہ ذارثت فى الرحم فأراد الله أن بخاق منها 
بشراً طارت فى بشرة المرأة تحت كل ظفر وشعر ثم تمکٹ أربعين ايلة ثم تنزل 
دما فی الرحم فذلك جمعها ء والصحابة أعلم الناس بتفسير ما سمعوہ وأحقهم بتأو يله 
وأكثرم احتياطاً فلیس ان بعدھم أن يرد علهم » قال ان حجر : والحديث رواہ_ 
ان أفىحام وغيره » وصح تفسیر المع معنی آخر وهو ما تضمنه قوله عليهالصلاة 
والسلام ه إن الله. تعالى إذا أراد خلق عبد لجامع الرجل المرأة طار ماؤه فى كل 
عرق وعضو منہا فإذا كان يوم السابع جمعه الله سم أحضره کل عرق له دون (8) آدم 
د فى أىصورة ماشاء ركبك » ويشهد لهذا الع قوله عله من قال له ولدتامرأى 
غلاماً أسود لعله تزعه عرق » وأصل التطفة الما. القليل سمى ما المى لقلته » وقيل 


(8) هكذا فى الأصل وکذا فى الفتح ؛ وف الدر الماثور برواية العابرائى وغيره عن مالك 
ابن الجويرث : إذاكاناليوم السابع أحضرا كل عرق بينه وبين آدم لم قزأ دای صورة 
ما شاء ركبك »© وفى رواية أخرى طويلة عن ابن جرير وغيره عن موسى بن على بن رباح 
عن أبيه عن جده أن النىصلى الله عليه وس تال له: ما ولد لك ؟ قال يارسول الله ماعسى أن 
یولد لی ؟ ]ءا غلام وإما جارية » قال: فن بشبه ؟ قال يارسول انت ماءسى أن يشبه آباہ وإما 
أمه ء فقال النى صل الله عليه وسلم عندها : مه لاتقولن هذا .إن النطفة إذا استقرت فى الرحم 
أحضرها ال كل نسب بها وين آدم فرکب خلقه فى صورة من :اك الصور » أما قرأت 
هذه ال یق فى كتاب الله ؟ (فى أى صورة/ما شاء ركيك) من أسلك ما يينك وين آدم 


»أه. 


۲ لامع الدراری 


لنطافته أى سبلانه لانه ينطف نطفاً أى دسل ء قال الصوفه : خصوصة اللارہمین 
لموافقته مير طينة آدم ومقات موسى م افد مسق طف ارات قير ا وزيا ف 
تفسیر قوله تعالى « منہا خلقناکم ء إن الملك يأخذ من تراب مدفنہ فبيددها على 
النطفة » 0 سلالة من 'اطبن جاء تاف الالوان والاخلاق حسب اختلاف 
أجزاء الطين » بل سب اختلاف ال مرکیات من الطين فيه حرص الفلة والفأرة» 
وشهوة ای ؛ وغضب الفهد ء وكبر القر » وعخفل الكلب » وشرہ الخنزير » 
وحقد الحية ء وغی_ ذلكمن ذمامالصفات » وفيه شجاعة الاسد » وخاوةالديك» 
وقناعة البوم » وحلم ا مل » وتواضع الحرة » ووفاء الكلب » وبكور الغراب ء 
وهمة البازی » ونحوها من محاسن الاخلاق إلى أن قال ( ثم یعث اللہ إليه ) أى 
ال علق أحدم 7 إلى حدم یعنی فى الطور الرابع حین ما يتكامل بنيانه ویقشکل 
أعضاز ؤه(ملكا) وفى الاربعين ثم يرسل إليه 3 والمراد بالإرسال أمرہ مها 

والتصرف فها للانہ نبت فى الصحيحين أنه موكل بالرحم حین كان نطفة أو ذاك 
ملك آخر غير ملك الحفظ » فإن قلت : قد ورد فى سحح مسلم برواءة حذيفة 
ان أسيد خلاف ابن م ءعودکا فى المشارق أنه إذا م بالنطفة منتان وأر بعون ليلة 
بعٹ ك الله ملكا فصورها وخلق سممها وبصرها وجلدها وعظامها , شم يقول يارب 
أذكر أم أنثى ؟ فیقضی ربك ما شاء ثم يكتب أجله ورزقه » فعلم منه أن التصوير 
بعد الاربعين الا ولى هو مناف لهذه اروایة » ؤواءه أن لتصرف اللك أوقاتاً » 
أحدها حين یکون نطفة ثم ينقاب علقة وهو أول عل الملك بأنه ولد وذلك عقیب 
الاربعين الآولى . وحینئذ يبع ثإليه ريه بكتبرزقه وأجلهوعله وخلقتهوصورته 
5 يتصرف فيه غرر وخخاقأءضائه وذلكدل الار بەیناثائةء ثم ينفخ فيهالروح 
فالمراد بتصو ا أنه يكتب ذلك ثم يفعله فى وقت آخر لان التصویر الاول 
بعد الاربەین الاول غير موجود عادة كذا فى شرح مس ولا عن ما فيه » وقد 


ا جرہ العاشر : نحل 


استفاض بین النساء أن الاطفة إذ قدرت ذكراً تنصور بعد ال'ارہمین الاولى محیثٹ 
بشاهد منه كلثىء حىالسوءة » فتحمل روایة ان مود علىالبنات أوالغالب» اھ. 
. قلت : وبسطالكلام عل ذلك الحافظ أشد البسط ء وهذا الاختلاف أ كد الراوى 
قوله یڑک بقوله : الصادق المصدوق ء وف الدر انختار : ولا یستبین خلقه إلا بعد 
مائةوعشرينيوماً» قال انعا يدين : قال فالبحر : المرادنفخ الروح ؛ وإلافالمشاهد. 
ظهور خلقه قبلها » اھ . وكون المراد به ما ذكر منوع 2 وقد وجهه فى الدائع 
وغيرها اه يكون اربەین یوما نطفة » وأرہمین علقة » وأربعين مضذة  »‏ 
وعبارته فى عقد الفرائد قالوا : بباح لها أن تعاب فى استنزال الدم مادام 
ا مل مضفة أو علقة ولم “خلق لا عضو وقدروا تلك المدة بمائة وعشرین یوما 
وإتما أباحوا ذلك لانه ليس بآدی ؛ اھ . كذا فى النہر : أقول : لکن یشکل على 
ذلك قول الحر : إن المشاهد ظہور خلقه قبل هذه المدة وهو موافق لما فى ہس 
روايات الصحيح إذا مى بالنطفة تان وأربعون ليلة مث الله إلہا ملكا فصورها 
وخلق معھا وبضرھا ها وجلدھا ء وأيضاً هر موافق لما ذكره الاطباءء فقد ذکر 
اشہخ داود فى تذكرته أنه يتحول غظاماً مخططة فى اثنين وثلائین یوما إلى سين 
ثم يحتذب الغذاء ويكتمى اللحم إلى مس وسبعين ء تم نظهر فيه الذاذية والامية 
ويكون کالنبات إلى نحو المائة » ثم یکون كالخيوان النائم إلى عشرين بمدها » 
فتتفخ فيه الروح الحقيقية الإنسانية » انتهى ملخضاً . نعم نقل بمنهم أنه اتفق 
عالعداء على أن : فخ الروح لایکونإلا بعدأربعة أشمر » أى عقہاکا صرح يدجماءة », 
وعن ابن عباس أنه بعد أربعة أشبر وعشرة أيام وبہ أخذ أحمد ء ولا ینانی ذلك 
ظھور الخلق قبل ذلك لان نفخ الروح إنما يكون بعد الخلق » وتسام الكلام فى 
ذلك مسوط فى شرح الحديث الرابع من الاربمين التووية فراجعه. + اتی 
ما فى الشائى . 


14 لامع الدرارى 
( قال ابن عباس : هم لها سابقون سبقت لهم السعادة ) یعنی بذلك 627 والله 
أعلم أن المراد بقوله تعالى هم لها سابقون » تقدير المسابقة لم لثلا يلزم الشکرار » 
لان مسابقتهم إلى العمل قد ذكرت فى الاية من قبلفأراد بذلك تفسير الآيةيذلك 
لثلا یلزم ااتكرار فافهم . ْ 
2 (باب إلقاء”" النذر العبد) 
() أجاد الشیخ قدس سرہ فى توضيح کلام ان عباس » وحاصل ماآفادہ 
الشيخ أن المراد بقوله ه سبقت لم السعادة » أى فی عل الله تعا ی والتقدير » وعلى 
. هذا فلا يلزم الدكرار بقولہ تعالىرقبله ہ أولئك بسارعون فى الخيرات » ویناسب 
الائر بالترجمة أيضأً فإنه لایناسب الاثر الترجمة بما قرره الکرماق » وأيضاً لايرو ٴ 
ما أوردة الكرماف إذ قال : فإن قلت تفسیر ان عباس بدل على أن السعادة سابةة 
والابة على أن اخيرات يمن السعادة مسبوقة » قلت.: معن الآآية انرم سبقوا الئاس 
لاجل السعادة »اه ٠‏ ويؤيد کلام الشبخ ما قال الحافظ واتعہ ال سطلای وصله ان _ 
. أنى حاتم عن ابن عباس فى قولہ تعالى : ہ أولتك يسارعرن فى الخيرات وم ما 
سابقون ء قال و سبقت لم السمادة » والعنى أنهم سارعوا إلى الخيرات ما سبق لهم 
من السعادة بتقدير الله ٢٢ھ‏ . ويه فس صاخب الجلالين [ذ قال : قوله دوم لها. 
سابقون » أى فى عل الله ؛ اه . وإليه ظاهر ميل البخارى إذ ذكرة فى : باب جف 
القلم ء وهو أوجه ما ذکر ه ضاحب ا مل فی تضیر الآ ية إذ قال : قیل الام لاتعابل 
أى سابقون الناس الاجلھا وتنكون هذه الما مؤكدة لاجملة قبلها وھ ہ يمارءون ١‏ 
فى الخيرات» للانہا تفرد معنی آخر وهو الثبوت والاستقرار بعد دادلت الاو على ٠‏ 
الشراح نی محث اختلاف النسخ فی ذلك ء قال الحافؤظ : قرله د باب إلقاء الو 


الجزء الہ العاثير یی 


( قال تجاهد )١(‏ سدى ) 


انذر إلى القدرء فرواية الکشمہنی[لقاء النذرالصد » وف الاو النذر بالزفع وهو 
الفاعل والإلقاء مضاف إلى المفعر لوهو المبد وف الثانية العبدبالتصب وعوالفعول 
والإلقاء مضاف إلى الفاعل وهو النذر . 

ثم قال : وقد اءترض بعض شيوخنا على البخاری فقال : ليس فى واحد من 
اللفظين المرويين عنه ف الترجمة مطابقة للحدیث والمطابق أن يقول إلقاء القدرالمد 
إلى النذر بتقديم القدر بالقاف على النذر بالنون لان لفظ ا بر يلقيه القدر بالقاف» 
كذا قال وكأنه لم يشعر برواية الكشسهنى فى متن الحديث بلفظ ( يلقيه النذر ) ثم 
ادعى أن الرجمة مع عدم مطابقتہا للخير ليس الم فہا محا » اتهى . وما نفاه 
صردود بل المعنى بین لمن له آد تأمل وكأنه امیقعد نسة الإلقاء [لىاتذرء وجواءه ‏ © 
أن الاسبة بجازية وسوغ ذلك كونه سيآ إل الإلقاء فنسب الإلقاء إليه وأيضاً فهما - 
متلازمانء قالالكرمانى: الظاهر أنالتزجمة مقلوية إذ القدر هو الذى يلق إلى النذر 
لقوله فیا حبریلقیەالقدر ء والجراب أ:بماصادقان إذ الذى يلق فى الحقيقة هو القدر 
وهو الموصل وبالظاهر.هو النذر؛ قال: وكان الآولى أن يقول یلقیه القدر إلى البذر 
يطابق الحدیث » إلا أن يقال أ:بما متلازمان ء وكأنه أيضاً ما نظر إلى رواية 
. الكشمينى ء اه . وقال العينى : لو وقف الکرمانی أيضاً على رواية الکشمینی لما 
تكلف نما تصف ) أه. 


مشھگرمی ل 
د سدى » بالا ہین سح و ران تد اخ سا بتشديد الدال بعدها 
ألف ء وعليه بی الحافظ شرحه إذ قال : كذا للا كثر سدآً بتشديد الدال بعدها 
ألف ؛ وصله ابن أفى حاتم عن مجاهد فى قوله تعالى : « وجعلنا من بين أَبنہم ۱ 
سد . قالعنالحق ؛ ووصلہ عبد بن حميد عن بجاهد فى قوله « سداً ء قال عن الحق 
وقديترددون » ورأيته فى بعض ناخ الخارى سدى بتخفيف الدال مقصور ؛ 


۹ لامع افراری_ 


(قولہ وهدى" الانمام اح ) . 


وعليها شرح الكرمانى فزع أنه وقع ههنا « أعسب الإنسان أن يثرك سدیء 
أى مهملا متردداً فى الضلالة » وم أر فى ثىء من نسخ الخاری إلا اللفظ الذى 
أوردته » قال بجاهد : سداً إلى آخره ول أر فى شىء من التفاسير انی تساق 
بالاسانيد مجاهد فى قوله تعال « أحصسب الإفسان أن یترک سدىء كلاماً » و أر 
قوله فى الضلالة فى ثىء من المنقول بالسند عن مجاهد » ووقع فى رواية النسق ' 
لضلالة ,دل قوله فى الضلالة » اه ء وف نسخة العبنى : سدىبتخضف الدال مقصوراً 
وعليه بی شرحه ء وتعقب على كلام الحافظإذ قال.: قوله ه سدى ء أى قال مجاهد 
فى تفسیر سدى فى قوله عز وجل : رأعسب الإنسان أن پترك سدىء بقولہ : 
د يترددون في ااضلالة ٤ء‏ وقال بعضهم سدأ بتشدمد الدال بعدها ألف ء ثم ذكر 
كلام الحافظ المذكور لم تعقب عليه بقوله : هذا كلام ينققص آخره أوله لانه قال 
أولا ورأيته فی بعض نسخ الخارى سدی بتخفیف الدال نم قال : ول وھ 
من سخ البخاری إلا الذى اُوردتہ » ومع هذا هو لم يطلع على جميع. سخ 
البخارى ء وهذا لا یتصور إلا بالتسف ف النسخ التى فى مدينته » وأما الندخ الى 
فى بلاد:کرمان وبلخ وخراسان فن أين يتصور له الاطسلاع عایہا ؟ اه . زاد 
القسطلانى بعد ذ کر كلام الحافظو تعقب العيى عليه وأ جاب فى انتفاض الاءراض 
بأن الذى نف رؤيته قول الکرمانی قولہ وقال ہ أعسب الإنسان أن يرك سدىء 
أى مهملا متردداً فى الضلالة » وأما الذى ذكر أنه رآه فى بعض النسخ فهو جرد 
لفظ سدى بالتخفیف فأين التتاقض ٠‏ 1م. 00 ۱ 
)0م بتعرض له الشیخ قدس سرہ وزدته لإشكال قوى واردق هذا التفسير, 
لانه عر اسمه رتبقوله «فهدىء على قولهه قدرء وفسره مجاهد بالشقاوةوالسعادة . 
ولا يرتب عله هداية الاانعام لمراتعها ء ولذا قال الكرماق قوله : وهدى الانعام 
لمراتمها فهو تفسیر ملقو له تعالى , ربنا الذى أعطى كل ثىء خلقه ثم هدى ء لاللفظ . 


ا رہ ااھاشر ۸۷ 


فھدی ء إذ ذلك لا يناسب الشقاء والسعادة » اه. وأشار الحافظ إلى اتفصى عن . 
هذا الإشكال بقوله : وتفسير مجاہد هذا للع لا للفظ وهو کقولہ تعالى : « ربنا 
الذی أعطى كل ثىء خلقه ثم هدى , اه . وينبلك جزم العينى إذ قال : وهدى 
الانمام لراتءها ليس له تعلق ما قبله بل هو تفسير لمثل قوله تعالى .: «. ربنا الذى 
أعطى كل ثىء خلقہ ثم هدنى اھ . والاوجه فی التفسير ما فى الجلالين إذ قال : 

۱ (والذى قدر) ماشاء (فهدى) إلى ماقدره من خير وشر » وقال صاحب اجمل: قوله 
دقدرء أى أوقع تقدره فی أجناس اللاشیاء وأنواعها وأشخادما ومقاديرها لجعل 
البطشش لليد والمثى للرجل ونحو ذلك » وقوله د فهدى » أى هدى الإنسان ودله 
لسبيل الخير والشر والسعادة والشقاوة » وهدى الانمام لمراءها ء انتهى مختصرآ . 
وبوجه ذلك ما نقل البخاری عن بجاہد كأنه اختصر ف التفسیر فذكر فى الأول فى 
جملق المقدرات الإنسان ء وف الثانى ا حیوانء اختصاراً وكثيلا ٠‏ 


07 ۱ کتاں ‏ “ الا یمان والنذور 


(1) بسطالكلام علىهذا الباب فیالاوجرأشدالیسطء وفیە ال مان بفتح الممزة 
جمع مین » وأصل الین فى الاغة الید ء وأطلقت على الحلف لانہم کانوا إذا تحالفوا 
أخذكل بیمین صاحه ء وعرفت شرما بأنها توكيد الثىء بذکر اسم أوصفة لتهتعالى 
وهذا أخصر التعاريف وأقرہہا كذا فى الفتح » وف الدر ا ختار : الدين اذ القوة » 
وشرعا عيارة عن عتند قوى به عزم الحالف على الفعل أو الترك فدخل التمليق فإنه 
بمین شرعاء اه . وقال الموفق : الأيمان تتقسم خمسة أقسام : أحدها واجب وهى 
الى ..ينجى مہا إنساناً معصوماً من الهلكد ؛ والثانی مندوب ؛ وهو الذى تعلق به 
مصلحة من [صلاح بين متخا ین أو إزالة حقد عن قلب هلم عن الحالف أو غيره 
أو دفع شر ؛ الثالث المبساح مثل الحلف على فعل مباح أو ترکہ ؛ الرابع المكروه 
وهو الحلف على فعل مكروه أو ترك مندوب» الخامس ان حرم وهو الحلف الکاذب 
ومن هذا القسم الحلف على فعل معصية أو ترك واجب »؛ اه. وانذور جمع نذر 
مصدر نذر ہفتح الذال ينذر بضمها وكسرها وهو اذة الوعسد خير أوثر ء 
قال الراغب : النذر أن وجب على نفلك ماليس بواجب لحسدوث الام » - 
وقال الحافظ : أصله الإنذار ممنى التخويف وعرفه بأنه [بجاب مالیس بواجب 
لحدوث أىء اه ٠‏ وقال الموفق : النذر سبعة أقسام : أحدها نذر الاجاج والغضب _ 
وهو الذى مخرجه مخرج الوین للحث على فعل ثىء أو المنع منه غير قاصد به النذر 
ولا القرية ء وحكنه حک اليين . ١‏ 


والثای نذر طاعة ونبرر فهذا يازم الوفاء به » وهو على 'ثلانة أنواع کا بسط 
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0 اا ا ا ا 5531011 


( باب قول”" اللہ , لايواخدكم اللهء الایة) 


فی الادجرء وعندنا الحنفية بيصم النذر ء ما له أصل فى الواجبات . 


والثالث النذر المهم .وهو أن یقول الل على" نذر تحب فيه الكفارة عند اکر 
أهل الملل » ولا أعل فبه خالفاً إلا الشافعی قال : لا ینعقد نذره ولاكفارة فيه . 
وحی الباجى : فيه الاختلاف عند الشافعية . 

الرابع نذر للعصیة » فلا بحل الوفاء به إجماعاً ومجب عل الناذر كفارة بیمین؛ 
وبه قال أبوحديفة وأ صحاہہ ء وروی عن أحد ما يدل على أنه لاكفارة عله وهو 
مذهب مالك والشافعئ ۔ 


۱ وا امس اك المباح كليس الثوب » فهذا يتخير الناذر فيه بين فعله'قيير بذك ۱ 
وإن شاء تر کہ وعليه كفارة بمينء وقال مالك والشافعی وأبو حنيفة لاينعقد ذرہ. 


السادس نذر الواجب كالصلاة » فقال أصتابنا لاینعقد نذره وهو قول أضواب 
الشافعی والحنفية والمالكية » وقال الموفق. وبل أن كدان + بنا لان ا ى يله 
سمی النذر مین : --- ۱ 
السابع ج کرات سکرس کر صوم م الامنء وعقد 
الباب فى يح المذهب. أن انذر کالوین وموجبه موجما إلافى ' وم الوفاء به إذا. 
کان قربة وأمكنه ففله » 0,01 ماخصاً ٠‏ وبط فيه أيضاً فى +, دع ش 
آخر الکلام على النذر المعاق وأ نواعه واخلاف الائمة ھا ۱ ٦‏ 
.(١)لم‏ يتعرض له الشیخ قدس ميزه لوضوحہ وزداته ني عل دق إنزاة 5 
يرد فى بادی الرأي على الإمام البخارى رحمہ اللہ تصالى أنه ترجم بہذہ الآبة الى" 
فى سورة الانعام » وسیعید الترجمة ہد ائنی عثر نابأ بآبة سورة البقرة » ومؤدى 
الآبتين واحد فيرهم تکرار الترججة ٠‏ ولا یخرج عن الشکرار اختلاف الآبتين. . 
إذ مؤداهما واحدء والجراب أن مقصود الابین مختلف ؛ فالقصود من الاب الاول 


٠٠‏ : لامع الدراری 


أن ظاهر الآية يدل على أن إيراد القسم واجب ولا يجوز الحنث تحال لاجل 
المؤاخذة لقوله تعالى : « ولكن يؤاخذك » فنبه المؤلف بإيراد الروايات الواردة 
فی الباب على أن الهنث قد يكون اہم هن الإبرار وأوكد منه » بل قد يكون اللج 
بيمينه آئم من الحنث » ومقصود الاب الاتى الإشارة إلى اختلافهم فى تير مين 
اللغو کا يدل عليه الروایة الواردة فيه » والمسألة خلافية شهيرة بسطت فى الاوجز 
أشد الإط وذ کر فيه مانية أقوال للعلماء » وفيه عن الصاوى: اختلف الملياء فى معنی 
اللغر فقال الشافعى هوهاسيق إليه الاسان من غير قصد عقد الوين » وقال أبو حنيفة 
. ومالك :هو أن بحلف على ما يعتقد فتبين خلافه » اه . وقول الإمام أحمد مجمعرما 
کا حى الموفق عن نص الإمام أحمد أنه قال: اللغو عندى أن بحلف على این يرى 
أنها كذلك والرجل بحاف ولا يعقذ قلبه على ثىء ؛ اه . وجعل ابن امام مذھب 
أحمد موافقاً للحنفية» وروایقلہ أخرى موافقة للشافعی » انتہی ملخصاً من الاوجز . 
ثم اختلفت الشراح ف معنی قوله , ليس تغنى الكفارة » والاوجه عندى 
فى معناہ أنها ليست مجملة واحدة بل ہما جملتان » [حداهما قوله , لیس » والعنی 
ليس الإتيان با حلوف بجائز » وقولہ «تغنى الكفارة ء جملة مستأنفة » أى تفی 
الكفارة عن الحنث ؛ ونظير ذلك ما نقدم فى صلح الحدبیة من قول سہیل : 
لا تحدث العرب أنا أخذنا ضغطة » وأيضاً تقدم قولہ بلک فى جواب استئذان 
عمر لقتل عبد اللہ بن أى , لاء يتحدث الناس أنه كان يقتل أصحابه » وقوله یك فی 
[نشاد الضالةفى المسجد ١‏ لا ردھا اللہ عليك ء معروف ء وتقدم فى باب ما يكره 
من التشدید فی العبادة لاحلوه » وفی تقرير المكى قولہ د فى أهله » يعنى من حلف 
أن لا يتكار أهله ثم أصر على عبنه فهو أعظم [ثما منه إذا حنث ء لان الإصرار 
لا تغنيه الكفارة وليس لهكفارة أصلاء خلاف الحنث فإنہ تغزہ الكفارة وتزيل 
لثمه الكفارة » ولك أن تقول : فهو أى [صراره أعظم [ثما من الحنث » اھ : 


71 الظاهر (1) أ يل كان عينه بمين الفور(؟) والقريئة عليه 
أنهم طلبوا منه إذا لم يكن عنده ٹیء وأن ينه هذه كانت لما م يكن (۴ له ثىء 
من ال حلان إذ ذاك فإذا أوجد بعد ذلك وحلهم لم بحنث فى عينه لانه كان مقيداً 
بهذا الوقت الذى لم يكن فيه ثىء منها عندہ وبذلك يمل مناسبة قوله بل اللہ ملکم 
فإن الله تعالى لما أعطاه ما تحملهم عله ولم يكن مینہ متضمنة للانتهاء عن هذا 
ا مل حملهم عليه ونسب هذا امل [ليه تعا لی ء 2 له : والله إن شاء الله لا آحلف 
3 و لياه وجواب على تقدير ال سلیم بأنى لو لا 

)١(‏ ما آفادہ الشريخ قدس سره ههنا 7 جه ما أفاده الشیخ فى كناب الجباد 
فی « باب ومن الدليل على أن الخس انوائب السلمین الح» . 


نو ےت مد چھ وی 0" 
أحد؛ انتهى مختصرآ. قال ابن ءا بدين: قوله دانفردالإمامء وكانتالوين أولا قسمين: 


مؤبدة أى مطلتّة » ومؤقتة وهذه مؤيدة لفظاً مؤقتة معنى تنقید با حال ٤‏ ما بأن 
نکون بناء على أعس حالى کیا مثل » أو أن تقع جوابا لكلام يتعلق بالحال کا فى إن 
تغدیت » وقوله لم ذالفه أحد كذا فى البحر'عن ا ححط ه لكن نقل فى الفتج عن 
زفر والشافعی الحنث مما اعتباراً لإطلاق الافظ إلى آخر ما بسطه . 

(۳) وهو نص قوله صلالقہتعام علیہ وآله وسلم: ہ وماعندى ماأحملكم ء وف 
هامشالهندية عن الکرمانی وا حیر ا اری: وبحتمل أن يريد أنه لاح ملوم ذلك 
الوقت إلا أن يرد عليه مال فى مانی ا لحال فإنه يمطيهم وحماهم عله » اه.. وسیأتی 
قرياً فى ە د باب الوين نما لاملك » عن تقرير ا لی أن الین لم نکن منعقدة لعدم 
الآيل ق بلک حين آقافء آم ٠‏ قال العينى : وذلك كان فى غزوة توك قال الله 
تعالى : « ولا على الذين إذا ما أتوك لتحملهم ء الآبة. 


ددم الدرارى 


مطل نكنت تركت اللحاح 21١‏ على مقتضاھا وکفرت وأتت لی هو خير 
فكيف ولیں ہے تعرض عنه » والله ول التوفيق . 

قره (وقال0» ابن عینة إ) 
راو روس عهملتين والظاهر اللجاج با جہمین ء قال صاحب ان جمع : 
قوله , إذا استلج أحدم بيمنه إلحء هو استفمل من اللجاج » اه . 

(۲) لم يتعرض له الشیخ قدس سره لوضوحہ وزدته تيا على بیان غرض 
المؤاف بدکر هذه الاسانيد وهو الإشارة إلى اختلاف الرواة فى أن الحديث من 
مسند ابن عبر أو مسندعمرء بسط الكلام عليه الحافظ فى الفتح ولخص كلامه فى 
الاوجز » وفيه بعد بسط الاختلاف عن الحافظ قال : ويشبه أن يكون ابن عمر 
مع المئن من النى | صلى الله عليه وسلم والقصة الى وقعت لعمر منه غدث به على 
الوجهين » أه. 1 

ثم لا يذهب عليك أن حديث زهدم م الآ لا مناسة له لأرجمة على الظاهر ء 
ولذا قال الك رمانی : فإن قلت ما وجه 1 بالترجمة ؟ قلت : الظاهر أن هذا 
الحديث كان على الحاشية فى الاب السابق ونقله الناسخ إلى هذا الاب ء أو أن 
الخارى استدل دمن حيث أنه بلک حلف فى هذه القصة مرتين : أولا عند ااغضب . 
. وآخراً عند الرضاء ولم محلف إلا باللہ » فدل على أن الحلف [تما ہو باللہ على 
الحالتين ١١ھ‏ . وقال الحافظ : .قال ابن المنير أحادیث الاب مطابقة للترجمة إلا 
أحاديث أق موسی ء ؛ لکن مکن‌ان يقال إن النی عل ملع أخبرعن أ مانه أنها تقتضى 
الکفارة » والذى یشرع ع تتكفيره ماکان الحافِ فيه 3 تعالی فدل على أنه لم يكن _ 
سحلف إلا بانقہ تعالى » اه . و تمقب العلامة المنی على كلام الکرمانی وقال : هذا. 
الذى ذكره لیس ف يان الطابقة ‏ ثم قال : ويمكن أن يوجه وجه الطابقة وإن 
۱ كان فيه بعض التعسف بأن الترجمة لما كانت ف الحاف بالأباء وذکر حدیثین 
مطابقين لها ذكر ہذا الحديث تنيياً على أن الحلف إذا لم یکن بالآباء ونحو ذلك - 


باب من”؟ حاف وإن ل علف) 


لا پکون إلا بالله » اه . وأنت فان توجبه العينى هو مؤدى توجيه الكرماف» 
واقتصرالقسطلانى علىتوجيه الكرمافى وم پزد عليه » وقال السندى بعد نقل تو جيه 
الكرمانى مختصراً : والاحسن أن يقال إن قوله يكم : « والله لا أحلف على 
بين إلح » يدل على أن ينه كانت منعقدة والهين بغيره تعالى لا تتعقد فکان عبنه 
مطلقاً يالله لا بغيره تعالى ؛ اه . وسكت عنه الشیخ المكى واللاهررى وصاحب 
الفيض فى تقاریرہم ء والاوجه عند هذا الءبد الضعيف أن الإمام البخارى أشار 
بذ کر الكفارة فى حديثك زهدم وعدم ذكرها فى حديث الحلف بالاباء أنه 
لا نکون الكفارة فى الحلف بالآباء » والمسألة إجماعية کا بسط فى الاوجز أن 
الحلف بالأباء لا تعقد ولا جب به الكفارة فتدر . 

(1) لم يتعرض له الشرخ قدس سره وزدته تنا على بیان غرض المصنف 
بالترجمة » وهو أن الظاهر عند هذا العبد الضعيف الرد على من كره الحلف .دون 
التحليف کا حى الحافظ عن بعض الشافعية إذ قال : وقد أطلق بعض الشافعية أن 
ابن غير سی بت بی ا یں والآولى أن يعبر ما فيه مصلحة » 
قال ان المنير : مقصود الترجمة أن بخرج مل هذا من فو تال ولا ناوا 
الله عرضة لأبمانكم ء يعنى على أحد التأو يلات فيا لثلا يتخيل أن الحالف قبل أن 
بمتعلف ير تكب البق > فآ د إلى أن الہی بختص ہا ليس فيه قصد ريح 
کنا کید الحكمء اھ ٠‏ وجذا يظهر الجواب ما بشكل على أحاديث الباب ما ورد 
من ذم الحلف بدون التحليف کا ورد فی حدیث : « خیر القرون قرف » وفيه ذم 
قوم یشہدون ولا یستشہدون ؛ ذكره صاحب المشكاة ۔روایة الشیخین عن عمران 
ان حچیپن؛ وقال : وفی رواية حلفون ولايستحلفون ء قال القاری : أیعلفون 
من غير ضرورةإداعية إليه ومن غيرحاجة باعثة عليه » اه . وأخرج مسلم بروايى 
آل عوآنة رسام عن 'قتادة وقال فى آخره : © : وزاد فی حديث هشام « وعلفون 


١ ٤‏ لامع الدراری 


(باب لايقول”" ماشاء الله وشئت) 


ولا يستحلفون » وف الاوجز برواءة ان حبان : ثم يفشو الكذب حتى يحلف 
الرجل على مین قبل أن يستحلف » اه . ويظهر الجواب مما تقدم فى کلام الحافظ 
أن اللہی بختص ما ليس فيه قصد صحیح وعا تقدم فى كلام القارى من أن النہی نا 
هو عما ليس فيه ضرورة داعية . 

000 شري الشيخ قدس سره لوضوحه »-وزدته لمزيد الوضوح فذكر 
لفظ « هل » وأطال الكرمانى الكلام على أن ندخ البخاری لم بہذب وبق عليه 
مواضع مبيضة 2 قال الحافظ : هكذا بت الحم فى الصورة الآولى وتوقف فى 
الصورة الثانية ء وسبه أنہا وإن كانت وقعت فیحدیث الباب الذىأورده مختصراً 
وساقه مطولا فما مضی ء لکن إما رک من كلام الملك على سبيل الامتحان 
للقول له فتطرق [لبه الاحتمال 7 ٠‏ قال العينى : قوله ه وهل يقول أنا الله 
وبك(8) » ذكره بالاستفهام لعدم 'ثبوت أحد الامرين عنده وہما جواز القول 
بذلك وعدمه » ولكن روى عبد الرزاق عن إير اهم التخع ىأ نه كان يكره أنيقول 
أعوذ باللہ وبك حتى يقول ثم بك » والعلة فى ذلك ما ذكرناه وهو أن بالواو 
یلزم الاشتراك وبكلمة ثم لا يلزم لان مشیئة الله متقد متقدمة » اه . وقال القسطلانى : 
وما منع منذلك لآن فيه تشر یکا فىمشيئة الله تعالى وهى منفردة بالنهتعالى بالحقيقة 
وإذا نسبت لغيره فطريقانجاز» وفىحديث النساق وان‌ماجة عن ان‌عباس ر فعه: 
, إذا حلف أجدى فلا يقل ما شاء الله وشت ولكن يقول ما شاء الله ثم شنّت » 
قال الخطان : أرشدم لا إلى الادب فى تقديم مشيئة اللہ على مشيئة من سواہ 
واختارھا بم الى للق واللراخى غلاف الواو الى فى للاشيراك » اه . ثم قال 
الحافظ 0 [دخال هذه الترجمة فى كتاب الا مان من جهة ذ کرالحلف نی بعضی 


(8) داق امل بالراد ٢‏ ؟اذن. 


( ہاب قوله ہے 
یعنی بذلك(١)‏ أن القسم مین أيضاً . 


ا سس سس ٹپ سس سي إ سس يس 


ا ٤‏ ومن جهة أنه قد يتخيل جواز المین بالله > م بغيره على 
وزان ما وقع فى قوله « أنا بالله ثم بك ء فأشار إلى أن النہی ثبت عن الاشريك 
وورد بصورة الثر تیب على لسان الملك وذلك فما عدا الآامان أما الین بغير 
ذلك قبت النهى عنها صرعاً فلا يلحق بها ماورد فغيرها والله أعلء »اه. وما أشار 
إليه الحافظ من حديث ان عباس تدم قریا عنه رفعه : ه إذا حلفأ حدك فلا يقل 
239 08ء0 


)١(‏ وبذلك جزم فى تقرير المكى إذ قال : قولہ و تقسم عليه » فم أن القسم 
حلف وهو الغرض فى هذا الاب ؛ أنتهى ٠‏ وهو الظاهر من الروايات الواردة فی 
لباب وبذلك جزم ابن النير کیا حکاہ الحافظ إذ قال : قال ان امير فى الحاشية ؛ 
مقضود البخارى الرد على من لم يمل القسم بصیة أقسمت ینا » قال : فذ کر الآية 
وقد قرن ن فيها القسم بالقہ ثم بين أن هذا الاقتران لد س شرطا بالاحاديث فان فيها. 
۱ أن هذه الصہفة مجردھا تكون عا تتصف بالبر و بالتدب إلى [.رارها من غير 
الحالف وفما قال ظرء والذى بظھر أن ضراد البخاری أن یقید ما أطلق فى 
الاحاديث ما قید نه فى الآيةء انتهى . قلت : وما ذ کر الحاؤفظ من النظر ٹی قول 
ان اله مصين مه للك » فإن.سلك الإماء الشماقم فعی أنه لیس بقسمکا ہوا 
ولذا قال قبلذلك : إن قوله « دلا قم 520000 : إن من قال 
أقسمت انعقدت ینا ء والمسألة خلافة ؛ شبيرة » قال الحافظ : قال ابن النذر : 
اخاف فمن قال أقسمت باللہ أو أقسمت ہجردۃ فقال توم ہی مین ان یتصدہ 
ومن روى ذلك عنه ابن عمر وابن عباس وبه قال الثورى والكوفيون » وقال 
الا کٹرون :لا نکون نا إلاأن ینوی » وقال مالكأفسمت ہالہ بين » وأقسمت ۱ 


( باب إذا قال أشبد بالله ) 


یعنی بذلك210© أنه مين أيضاً 
جردۃ لا نکون ینا إلا إن وی » وقال الإمام الششافعى : انجردۃ لا نکون 
نا أصلا ولو نوى» وأقسمت بالته إن نوى تکون بميناً ء وقال(سحاق لا تكون 
ينآ أصلا » وعنأحد كالاول ء وعنه كاثانى » وعنه إن قال قسماباقہ فيمين جزماء 
لان التقدير أقسمت ,الله قسما » وکذا لوقال إليه بالله » انتهى . وسیأق كلام الموفق 
فى الاب الای . 

0 والمسألتخلافية أيضاً» قال الحافظ: قوله « باب إذا قال : أشهد بالہ إل » 
أى هل يكون حالفاً ء وقد اختاف ذلك » فقال ا نفیة والحنابلة نعم» والراجح 
عند الحنابلة : ولو لم يقل بالله إنه مين وهو قول ربيعة » وعند الشافعية : لايكون 
ينآ إلا إن أضاف إليه باللہ » ومعذلك فالراجح أنه كناية فيحةاجإلى القصد وهو 
نص الشافعی ف الختصر » وعن مالك كالروايات القلاث » انتهى مختصرا . 
وما يظبر من كلام الحافظ أن مذهب الحنفية مقید باللہ » ولذا قابله بالراجح من 
مذه ب أحد » ولذا عزا إلىمالك الروايات اثلاث ليس بصحيح فإن مذهب الحنفية 
الەموم » وإذا قال القسطلاق : هو مین عند لحنفية والحنابلة ولول يقل بالله ٤‏ انتهى. 
وف الهداية : ولو قال أقسم أو أقسم باقہ أو أشبد أو أشبد بالته فهو حالف لان 
هذه الألفاظ مستعملة فى الحلف» والشبادة مين » قال الله تعالى : « قالوا نشہد نك 
لرسول اللہ ء ثم قال : , اتخذوا أمانهم جنة » » انتهى مختصراً . وقال الموفق : ١‏ 
أو یقول : أقسم اللہ أو أشهد باللہ أو أعزم بالقہ ؛ هذا قول عامة الفقهاء ولا نعم 
فيه خلافا سواء نوى الهين أو أطلق ء لانه لو قال باللہ ولم یقل أقسم ولا أشبد 
ول يذكر الفملكان ینا وإنما کان بنا لتقدير الفعل قبله لان الباء تتعلق بفغل 


مقدز » فإذا أظهر الفعل ونطق بالمقدر كان أولى بوت حككه وقد ثبت له عرف 


سس ا لاما سے سے ہے 


ودلالة الروایة على الرجمة [ پیاض(١)‏ فى الاصل ] . 
الاستعمال » قال الله تعالى : « فیقسمان بالله » وقال تعالى : « وأقسموا باللہ » وقال 
د فشهادة أحدهم أربع شهادات بالله [نه لمن الصادقين » ويقول الملاعن فى لعانه : 
أشبد باللہ [نى لمن الصادقين » وتقول المرأة أشبد بالته إنه لمن الكاذبين » وأنشد 
أعران عر : أقسم باللہ لتفعلنه » ثم قال : وإن قال أقسمت أو آ ليت أو حلفت 
أو شبدت لافملن 7 بذ كر بالله » فعن أحمد روایتان [حداهما أنها يمين » وسواء 
نوى الهين أو أطلق ؛ وروی ذلك عن عمر وابن عباس وأ حنيفة وأصحابه » وعن 
أحد: إذنوى الین بالله کان ینا وإلا فلاء وهو قول مالك لانه يحتمل القسم بالله. 
وبغیرہ فم تكن عينأ تی يصرفه بيينته إلى ما تيجب به الكفارة ء وقال الشافمى 
ليس بیمین ون نوى إلى آخر ما بسط من الدلائل . ۱ 

(1) بياض فالاصل بقدر سطر » وقالالعينى : مطابقتة للترجمة لاتتأ قلا من 
قول إبراهم : وكان أصحابنا لح ء لان معنی قوله « أن نحلف بالشبادة » أشهد 
باللہ » [نتہی . وقال ا حافظ قال أبو عبد : الشاهد مین الحالف فنقالأ شبدفليس 
بيمين » ومن قال أشهد بالله فهو يمين » وقد قرأ الضحاك : , اتخذوا انهم » 
بکسر الحمزة وهى تدفع قول من حمل الشہادۃ على الهين » وإلى ذلك أشازالبخارى 
حيث أورد حديث الباب « تسبق شهادة أحدم إل فإنه ظاهر فى المشايرة بين 
الشہادۃ والحلف ء انتہی . قوله ہ تسبقثهادة أحدهم ينه إلح ‏ قال الطحاوى : أى . 
يكثرون الآيمان فی کل شیء حتی يصير لم عادة فيحلف آحدہم حيث لا یراد منه 
الیین ومن قبل أن یستحلف ؛ وقال غيره : المراد حلف على تصد, یق شہادتہ قبل 
أدائها أو بمده » وهذا إذا صدر من الشاهد قبل الحكم سقطت شهادته » وقیل : 
المراد الع عو ھیرب+بوت يدرى بأهما يدأ لقلة 
سالالہ 3 ہ اتی . 


لم١٠١‏ لامع الدراری 


صے-۔-۔..-.-.سس-ح-. .ےس ےتستتتتے۔: ل امس سس سم تہ جا سم 


( باب الحلف”" بعزة الله وصفاته ) 


(1) يتعرض له الشيخ قدس سره وزدتہ تذیہاً على اختلاف الاهمة فى ذلك 
کیا بسط فى الاوجز أشد النسط ء وفيه قال الموفق أجمع أهل العلم علىأن من حلف 
بالله عز وجل فقال والله وباللہ خنث أن عليه الكفارة » قال ابنالنذر : من حلف 
باسم من أسماء اللہ تعالى لحنث أن عليه الكفارة » ولا نعلم فى هذا خلافاً إذا كان 
من أسماء الله عز وجل الى لا يسمى مها سواه » وأسماء الله عز وجل تتقسم 
ثلائة أقسام : أحدها ما لا يسمى به غيره نحو قوله : وا ء والرحمن » 
والاول الذى ليس قبله ثىء ء والآخر الذى ليس بعده شی وغيد ذلك ؛ 
فالحلف بہذا بمين بكل حال » والثانى ما يسمى به غير الہ تعالى بجازاً و[طلاقه 
ينصرف إلى الله عر اسمه مثل : ا حالق والرازق |ونحوھما » فهذه یسمی به غير 
الله يما أزأ| لقوله تعا یل : « وتذرون أحہن ا حالقین » وقوله تعالى : ہ فارزقوم 
منه » فهذا إن نوى به به امم الله تعالى أو أطلق كان عيناً ؛وإن وی به غيره 
لم يكن عيناً وهذا مذھب الشافمى ء والثااٹ ما یسمی به الله تعالی وغيره 
ولا ينصرف إليه بإطلاقه كالحى والعالم ونحوهما فهذا إن قصد بدالهين ناسمه تعالى 
كان عيناً وإن أطلق أو قصد غير الله تعالى لم يكن ینا فیختلف سس 
قله فى حالة الإطلاق » وقال القاضئ والشافعى فى هذا القسم : لا يكون : مناً وإن 
قصد به اسم اللہ تعالى » والقسم بصفانہ تعالى أ يضاتتقسم ؛ الة أقسام :ھا ماهو 
صفات لذات الله تعالى لا حتمل غيرها كعزة اللہ تعالى وعظمته وجلاله ء فهذه 
تتعقد مما الوین فى قولحم جیما ٠‏ والثاق ماهو صفات للذات ویعبر به عن غيرها 
بجازآ کعل الله وقدرتہ فى أقسم . ا كان بميناً وجذا قالالشافمى » وقا لأ بو حنيفة: 0 
إذا قال ووعلالله, لايكون ينا لآنه تمل ا معلوم . الثالث ما لا تصرف بإطلاقه 
إلى صفة الله تعال لکن ينص رف بإضافته إلىالله سبحانہ لفظاً أو نية كالمهد والمیثاق 
والآمانة ونحوها فهذا لا يكون یبا إلا بإضافة أو نية » وإن قال لعمر اللہ فهى 


الجزء العاشر |١١84‏ 


( باب إذا حنث!“ إل ) 


مین وبہ قال أو حنيفة» وقال الشافمی[ن کان‌قصد الدينفهن بين وإلا لا انتهى 
ملخصا م نالاوجز . وبسط فيه أيضا الكلام علىالاسماء والصفات الآخر » وحكى 
التآسطلافى فى ١‏ لعمر الله ء مذهب مالك موافقاً للحنفية ؛ وسیوب الصنف ہ باب 
قول الرجل لعمر الله » وف الاوجز عن الدر ا ختار القسم بالله . تعالى وباسم من 
أموايه ولو مشترکا تعورف الحلف به أولا على المذهب أو بصفة من صفاته تعالى 
سحلف ہا عرفاً » صفة ذات أو صفة فعل » فان الاممان مإية على المرف» 
فا تعورف الحلف به فیمین ومالا فلا ء انتهى مختصرآ . والبسط فى الأوجز . 


() قال الموفق : وجملة ذلك أن من حلف أن لا يفعل شيئاً ففعلہ ناسياً - 
فلا كفارة عليه نقله عن أحمد اجماعة إلا فى الطلاق والعتاق فإنه حنث ء هذا ظاهر '- 
المذهب » وعن أحمد رواية أخرى أنه لا حنث فى الطلاق والعتاق أيضاً » وهذا 
. قول[سحق وغيره » قالوا لا حنث غلىالنامى فی طلاق ولا غيره وهو ظاهر مذهب 
الشافعی لقوله تعالى : ہ وليسعليكم جناح فما أخطأتم به ولکن‌ماتعمدت قلوبک ء 
وقال النى يلت : « إن الله يجاوز للامى عن الخطأ والأسيان وما اسشکرھوا عله , 
وعن آحد رواية آخری أ نٹ فى الجيع وتلزمه الكفارة فى المین المكفرة . 
وهو قول مالك وأداب الرأى وغيرهم » والقول الثانى للشافعى »اننهى مختصراً . 
وقال الحافظ : وقد اختلف السلف فی ذلك على مذاهب ء ثالثها التفرقة بي نالطلاق 
والعتاق فتجب في هالكفارة معالجهل والنسیان خلا فغيرهمامن الا یمان ء فلا يجب» 
وهذا قول عن الإمام الشافعی ورواية عن أحمد ٤‏ والراجح عند الشافعية ال مو ية 
دين | جميع عدم الوجوب» وعن الحنابلة عكسه وهوقول المالكية والحنفية» وقال 
سروف دوہ ہی پور کت ٣‏ ويقف حاسری 
ذلك ء انتهى . ا 


0١‏ لامع الدرارى 


0م عل نی الكفارة ٥١ء‏ » فإن 
ا راد إ یات أنه لاكفارة فىهذا الحنث فغیر مسلم لعدم اوت وإن أر راد إثيات 
أنه لا معصیة فيه فهومسل ‏ وإثبات ذلك بالروايات موجه و[ما أورد فيه حديث 
الاعر ای 0 ا خفف فى ص لاه لدلاته على أنه عه عذرء بالجهل و یہ 
بالإعادة فى الصلوات الى صلاها قبل ذلك » سا فانہ ع امہ بإعادة هذه 


سي ع مها اه سح مصعم نام عسو ع و ے ےمج 


() اختلفوا فى غرض الإمام اليخارى بالترجمة » قال ا خافظ : قال المهاب 
حاول الخاری فی[ئبات العذر بالجهلوالذسيان ليسقطالكفارة والذى ,لاثم مقصودہ 
من أحاديث الاب اللاول » وحديث م نأ کل ناسياً ء وحدیث ذسيان الشہدالاول؛ 
وقصة مومى عايه السلام » فإن ا حضر عذرہ بالنسیان وهو عبد من عباد الله فالله 
أحق بالمساحة » قال : وأما باقیة الاحاديث فی مساعدتہا عل 7 نظر » قال 
الحافظ : وساعده أيضاً حديث عند الله بن عمرو وحديث ان عباس فى تقديم 
بعض الذك على بعض فإنه لم 7- فه بالإعادة بل عذر فاعلہ مج پل ا حم وقال 
غيره : بل أورد الخارىأ حاديث الاب على الاختلاف إشارة إلى أها أصولأدلة 
الفر یقین لیس قرط كل اُحد منہما ما بوافق مذھبه کا صنم ف حديث جار فى قصة 
جملہ ء فإنه أورد الطرق علاختلافها وإن كان قد بين فى الآخرأن إسنادالاشتراط 
أصم وكذا قول الشعى فى قدر القن » وہہذا جزم ابن امير فى الحاشية فقال : 
أورد الاحاديث ك المتجاذبة ایفید الناظر مظان النظر ومن عملم لم يذكرالحم فالرجمة 
۱ بل أفاد ماد الحم والاصولائی تصلح أن يقاس عليها » وهو أ كثر إفادة من قول 
امجتهد ء فى السألة قولان وإن كان لذلك فائدة» انتہی ملخصاً . قال الحافظ : 
والذى يظهر لی أن التخارى يقول بعدمالكفارة مطلقاً وتو جيهالدلالة من الا حاد مث 
الى ساقہا ممکن » انتهى ما فى الفتح . 
(0) ما أفاده الكش قدس سره من مناسية حديث المسىء بالباب أوجه ما قاله 
المنى ؛ وما أفاده العينى بعید جداً إذ قال : قيللا مطابقة بينهذا الحديث والبرجمة 


الصلاة ولم يقل له نك عصيت أو افترفت بصلاتك هذه ذناً فلم أن ا جاھل 
لا يؤاخذ فكذا الناسی لاتحادھما(١)‏ عند هؤلاء االکرام وإن فرق(؟) بين حكه.هما 
الا الاعلام من الحنفية أصحاب التق والنبى والاحلام . 
رليس فه ذكر مین » قلت : هذا الحديث قد مضى فى كتاب الصلاة فى « بإب 
وجوب القراءة للإمام والأموم » وفيه : وقال ١‏ والذى بعئك بالحق ما أحسن 
غيره ء فدخل فالابمن هذه الحيثية ء انتهى . وتبعه القسطلاف وأ كده إذ قال: 
والحديث سبق فى باب وجوب القراءة وليس فيه مطابقة لما ترجم له ههنا نحم 
فی ہ باب وجوب القراءة» : والذى بعثك بالحق ما أحسن غير » فِھذا تحصل 
المطابقة ء وأورد المصنف هذه الرواية ههنا العارية عنهذه الزيادةتشحيذاً للاذھان 
رس اق قال ها دق ورس روہ ےس لوي فى لجست 
لا یغنی عن التقریب » وقال الحافظ فی حديث المسىء أنه مك لو لم يعذره بالجهل 
لما أقره على | ام الصلاة ا ختلة » لكنه لما رجا أنه يتفطن لما عايه عليه أمره 
الأغدة » قلا عل انل فمل ذلك عن جهل ل م 
لمن قال بوجوب الكفارة فى صورة النسيان» اه . وأنت خبير بأنه يله أمر 
بالإعادة عرات فلوكان الجهل عذراً لما أمره بالإعادة بل كان یکتنی کر 

)00 وهكذا فى تقرير المكى إذ قال : قوله ه وفما أخطأتم » الخطأ والنسا 
والجهل واحد عندهم» أه. . قال ان رشد : ان مالكاً بری السای والک ره عنزل 
العامد » والشافعی بری أن لاحنث عل السا ولا على المكره ؛ اه . وقال المناوى 

فى شرح الجامع ااصغیر نحت حديث : ہ إن الله يحاوز عن أمتی الخطأ والنسان » 

الحديث » المراد رفع الإأثم وف ارتفاع الحم خلف ؛ والشافمى كاججهور 
على الار تفاع » أه. ۱ 

)50 تقدم الكلام فى ذلك فى كتاب ارم فى و باب الصاء ثم إذا أكل 
أو شرب ناسياً م : 


ا لام الہ دارى 


“0ك 


( ذا أ نقص ) لايقل00 إن مصرح فيا مد جا حو نص فى كان 3 
نقصان لازيادة » وهو قوله: « أقصرت الصلاة اخ » فلا معنى للومم والرديد بين . 
الزيادة والنقصان لانا نقول قد جرت عادمم. فى الروايات أنہم ينون سوق 
الروایة فی أمثال ذلك على أحد الاحتمالین لما فه من التخفیف وترك الإطالة » 
فإنه لو وردا فىكلة لادی إلى تطويل » ونظيره ما سبق فى روایة الاقرع فإنہم 
ترددوا فى تعیین الابل والقر : لاى الائنين القر والآخر اوہ دح ذل ۱ 
فسردوا باق الروامة على أحد الاحتمالین لا لاہ تعبین عنده بل للعلم بالردد اول 
ما ذكروه من التردیدء والله تعالى اعم . ظ 


() لله در الشیخ قدس سرہ ما أجاد فى توجيه الكلام وعلى هذا فلا يشكل . 
أن مایأتی من قوله أقصرت-الصلاة يعين أحد الاحتمالین لان قوله أقصرت الصلاة 
ببان لاحد الاحتمالین من الزيادة والنقصانء والاحتمال الثانى ظهر منالترديد الآول 
من 5وله زاد أونقص ؛ ونظیر ذلك ماتقدم فحديث الابرص والأقرع ؛ ویڈید 
کلام الشیخ ماتقدم فأبواب القبلة منحديث جرير عن منصور عنلبراەم عن عاقمة 
قال: قالعبدالته صل انی يلق » قال إبراهم لاأدرى زاد أونقصء فلا 0 قبل له : 
يارسول اللہ أحدث فى الصلاة وی وما ذاك ؟ قالوا صلبت كذا وكذا 
فثنی رجله واستقبل ود سحدتین ثم سل ء فلا أقبلعانا بوجهه قال : [نه لوحدث 
فى الصلاة ثئء لبأتك به » ولكن ما أنا بشر مثلکم أندى کا تشون » فاذا 
نسيت فذكروف » وإذا شك أحدك فى صلاته نه فلتحر الصواب فاتم عليه م بم 
“م يسجد جد تين » قال الحافظ : : قوله :لا ادری زاد أو نتف »الى الى يق ‌ 
والمراد أن إبراهم شك فى سبب جود السهو المذكور هل كان لاجل الزيادة أو 
انقصان ؟ لکن سيأنى ف الیاب الذى بعده من رواءة لحك عن لہراہی بإسناده 
هذا أنه صلی خ۔اآً وهو يقتضى الجزم بالزيادة » ٠‏ فلمله شك لما حدث منصور أو 
تبقن لما حدث الحم أيضاًء اه. وهذا يؤيد كلام الشيخ فى أن الراوى ترده. . 


ا ےرہ الماشم ٣‏ 


(ویقف فى هذا المكان ) ثم فسر 9ا الوقوقين بقولہ لا أدرى . 
فى اللامرین ولم يكن القصر متعيناً بل نص الروایات المذكورة الزيادة » وهذا 
أوجه ما قاله الكرمانى إذ قال : قرله د وثم » »أى فى الزيادة والنقصان » فإن قلت: 
لفظ أقصرت الصلاة صري فى أنه نقص » قلت : هذا خلط من الراوى وجمع بين 
الحديئين وقد فرق بينهما على الصواب کا فى كتاب الصلاة » قال فى « باب استقبال 
القبلة ء عن عد الله عن اا: نى يِه قال (, برأهم : لا أدرى زاد أو نقص فلا سلم 
قال ل رسو ل الله حت ف الس شىء ؟ قال لا وما ذاك ؟ قالوا صلیت كذا 
وكذا لحء وقالفى ہ باب جود السہوء عن ألىهريرة أذرسول الله يليه انصرف 
من اثنتين فقال له ذو اليدين أقصرت الصلاة أم نست ؟ وتحثمل أن يجاب 20 
المراد منالقصر لازمه وهو التغيير ء فكأنه قال: أغيرت الصلاة من وضعها ؟ اه. 
ونبع العلاءة العينى والقسطلانى الکرمانی 5 ۶007:._ 0 وان 
کتاب الآنياء فی ه باب حديث أبرص وأقرع ٠‏ لکن تقدم هناك ترجيح الإبل 
فى الآول معان تقدمت هناك . 


(ما انايو التيع فد سر ز نيان ار اد بالوقوف جل بو ضعه ما فى تقر ير 
المكى إذ قال : قوله «يقف, ای وكان یتوقف فى الرخصة أنها عامة أوخاصة ءاه . 
وما فى تقرير المكى ہو مہ ما قال الشیخ » ثم فسر الوقوفين بقوله : لا أدرى » 
وقالت الشراح معنى قولہ «ثم يقفء أى يثك بقية الحديث وهوقوله مک يِه دضح به 
أنت ء قال العينى : قوله ریقف أى پترك نکلتہ ويقول الا ار ات 
الرخصة .؟ وہ قوله یلک ه د ضح بالمناق الذى عندك ۰ اه ٠‏ وقد تقدم فى کناب 
الاضاحى من رواية أبوب عن ابن سيرين عن أنس بن مالك قال : « قال النى 
َلّهِ بوم اللحر : من كان ذي قبل الصلاة فایعد ء فقام رجل فقال : بارسول الله 
إن هذا يوم يشتهى فيه الم ٤‏ وذ كر جيرانه وعندی جذعة خير من شاق 
فرخص له فى ذلك ء فلا أدرى أباغت الرخصة من س اه ام ١‏ ؟ 


١‏ - تی ہب سی 


( ہاب العين”" فما لا ملك ) 
( باب إذا قال”" والله لا آنکام الیوم إلح) 

(1) ل يتعرض له الشیخ قدس سره » ولكن تغرض له الشیخ المى ف تقريره 
إذ قال : قوله ہ باب الەین لح ء غرضه أن الوين ذما لا ملك وفى المعصية والمین 
فى حالة الغضب لا ينعقد أصلا ء وقوله , أن لا ملنا ثم حمنا ء فعلم أن الدين 
لم تكن منعقدة لعدم الإبل فی ملكه حين الحلف » قوله « فرجع » فطل أن الدين 
لم نكن منعقدة ولذا لم يكفر » قلنا قد كفر » اه . قلت : وهذا منى على تبويب 
اللخارى وإلا فالمسألة فى الكفارة فى هذه الامور خلافية » وما أفاده الشیخ المكى 
من قوله ہ قلنا قدكفر » به جزم الصاوى على الجلالين » وقال الرازى فى «سائل 
تفسير الآية الثامنة : مذهب جمهور الفقهاء أن من حلف على ينف رأى غيرها خیرآ 
منها أنه ينغى له أن يأ الذى هو خیر ثم یکفر عن ینہ » وقال بعضہم إنه يأق 
بالذى هو خیرء وذلك کفارتہ » واحتج ذلك القائل بالاية بأنه تعالى أمر أبا بكر 
بالحنث ولم وجب عله كفارة » والجواب عنه أنه تعالى لم يذ كر أمى الكفارة 
لا نفيآ ولا إثياتاً لان حکمە كان معلوماً فی سائر الآيات » انتهئ مختصرأ . 

ثم لا يذهب عليك أن العلامة الكرمانى خالف الشیخ المكى فى غرض 
الخارى إذ قال : ميل البخارى الانمقاد والوجوب حيث سلكهما فى سلك 
الغضب ١٠ھ‏ . ۱ ۱ 

(0) لم يتعرض له الشیخ قدس سرہ وزدتہ لكلام الشیخ اللکی عله کا سیأتی 
قریاً وتوضيحاً للاختلاف الوارد فیه کا فى حاشية الخارى ا مندیة ففہا قوله : 
« فهر على نيته ء يمنى إن قصد بالكلام ما هو كلام عرفاً لا حنث بہذہ الأذكار- 
والقراءة والصلاة ء وإن قصد الام محنث بہا [ كرمافى] قال ابن المنير : ممىقول 
البخارى « على نیت » أى العرفية » قال : وعتمل أن يكون مراده لا بحنث بذلك 


0ك 7 3 سس 


الجچزہ العاشر ل 


(ہاب إن حلف ” الا يشرب نييذاً إل ) 

إلا إن نویإدخالہ فى نيته وم یتعزض لما إذا أطلق » واججھور على أنهلاحنث ؛ 
وعن الحنفية حنث خارج الصلاة كذا فى الفتح » وقوله ١‏ أفضل الكلام » فإن 
قلت : ما وجه مناسبته ہکتاب الهين ؟ قلت : غرض الخاری ببان أن الاذكار 
ونحوہاکلام وكلة فبحنث مها ء انتهى ماف ا مامش مختصرآ. وفی تقرير للکی قولہ 
د على نیته ء لآنه لا يقال لهذه المذكورات کلام ولاکلة فى العرف » نما یقال لھا 
الاذكار نعم لو نوى صح نیہ لانہا يطلق عليها الكلام والكلمة فى اللغة » کا 
استدل عليه بقوله , قال النى عليه الصلاة والسلام إل » اه . وف الدر ا تار : 
حاف لا بتكلم فقرأ القرآن أو سبح فى الصلاة لا حنث انفاقاً » ران نل ذلك 
خارجها حنث على الظاہر کیا رجحه فالبحر ؛ ورجح یالفتح عدمه مطلقا للمرف 
وعليه الدرر والملتق وقواه فى الشرنلالية » اه . 


)١(‏ اعلم أولا مافیحاشیة المصرية عن شیخ الإسلام : النبيذ معجمة : مايتخذ 
من نحو تمر أو زيدب ,أن وضع عليه ماء وثرك حتی خرجت حلاوتہ » والطلاء 
بالمد وهو ما طبخ من عصير العنب » زاد النفیة : وذهب مه » والسكر بفتحتین 
نديذ يتخذ من اله . والمصير : ما عصر من ماء العنب » انتهى مختصرا . وهكذا 
فى القسطلانى » وزاد فى تعريف الندد بعد قوله و خرجت حلاوته أسكر أم لاء 
وقال : الطلاء بكسر الطاء المهملة وتخفیف اللام وبالمد ما طبخ من عصير العنب . 
زاد الحنفية : وذهب ثلثه » فإن ذهب نصفه فهو اللنصف ء وإن طبخ أدف طرخ 
فهو الباذق » والسكر يفتح المهملة والكاف نر معتصر من العنب » ١ه‏ . وقال 
اعيى : اکر هو نقيع الرطب » وقال الكرمافى نفِيذ پتخذ من القّر» 1ه. . 


واثانياً أنهم اختلفوا فى ملك الإمام البخاری ومراده .هذه الرجمة » قال 


لامع بدر ری 


الحاظ : قال المهلب الذى عليه ا جھور أن من حلف أن لا بشرب النیذ بعينه 
لاحنك بشرب غيره » ومن حاف لا إشرب نبذاً لما بخئی من السكر به 
فإنه محنث بكل ما یشر به ما يكون فیه الممنى المذكور : فإن سائر الاشرية من 
الطبخ والعصیر ةسمی رتو ہمہ حالف لا اشرب شراباً 
وأطلق فإنه بحنث بكل ما یقع عليه اسم شراب ء قال ان بطال ومراد البخاری 
ببعض الناس أبوحنیفة ومن تبعه فإ: ہم قلوا : إن الطلاء والعصير ليا بنذ ء لان 
ابي یالحقیقة مانيذ فى الماء ونقع فيه فأراد البخارى الرد علهم » وزع, ابن المنير 
فى الحاشية أن الشارح معزل عن مقصود الخارى ههنا » قال : وإنما أراد 
تصويب قول الحنفية ومن ثم قال :ل يحنك ولا يضره قوله بعدہ فى قول بعض 
لفاس فإنه لو أراد خلافہ لترجم على أنه حنث » وكيف برجم على وفق مذھب 
مم ضخالفه ؟ قال الحافظ ا بطال أوججه وأقرب إلى مرادالبخاری . 
والحاصل أن كل شیء اسمى ف العرف نبيذاً محنث به إلا إن وی شتا بعينه 
فيختتص ہہ ء والطلاء يطلق على المطبوخ نز من عصير العنب وهذا قد ينمقد فيكون 
020 ا مد سار سی وزارت 
نبيذاً ؛ » بل نقل ذلك ابن التین عن أهل اللغة أن الطلاء جنس من الشراب» وعن 
ان فارس أنه من أسماء ال خر » وكذلك السكر يطلق على العصير قبل أن يتخمر ء 
وقبل هو ما أسكر منه ومن غيره » ونقل الجوهرى أن نییذ القر والعصير مابعصر 
من العنب فيسمى بذلك ولو تمر » انتهى مافى الفتح . وتعقب كلامه العینی إذ قال 
بعد ذكر قول ابن بطال : ورد عليه من ليس له تعصب ققال : الذى قاله هذأ 
ااشارح معزل عن مقصود الخاری » فذ كر العينى قول ابن انين المذكور ثم قال: 
وحن بعضہم من لم ,يدرك دقائق مذهب ألى حنیفة کلام ابن بطال فقال : والذى 
فهمه ان بطال أوجه وأقرب إلى مراد البخارى ولیت شعرى ما وجه الاوجهية 


الجزء العائس ۷ 


صمي مس سه 


وما قال بعض الناس رضى اللہ عنه موجه فإن هذه الاشر بة لايطلق 223 عليها 
لفظ النبيذ عرفا ومبنی الا یمان العرف ء وحاصل22 استدلال المؤاف أن التفاوت 
بين الطلاء والمكر وبين النبيذ ليس أكثر من التفاوت بينه وبين النقبع » فلا ورد 
ف الرواية إطلاق لفظ النییذ على النقبع فأولى أن يتناو لفظه السكر والطلاءواله أعلم 
مراد عادہ ۰ 1 


والقربوأ.و حنيفة مارأی من شرب الطلاء إلا الطلاءالذى کان يشريه أنس بن مال 
رضى الله تعالى عنه » فقد روى ان أنى شيبة بسنده عنه أنه كان يشرب الطلاء على 
النصف ء وكذا روى عن الزراه وف جحيفة وغيرهم من الصحابة والتابعين الذين 
ذكر أسماءهم العينى . 
(1) فق اہدائم : لو حلف لا پشرب نيذاً فأى نییذ شرب حنث لمموم 
الافظ : وإن شرب سکراً لانحنث لان السكر لا يسمى نليذاً لاه اسم تر الئں ' 
وهو الذی مزماء ار إذا غلا أواشتد وقذف بالزيد أولم يقذف على الاختلاف؛ 
وكذا لو شرب فضيخاً لانه لابمى مییذاً » 'إذهو اسم للثلث يصب فيه الماء ء 
وكذا لو شرب عصيراً لآنه لا سی نيذاً » اه . وفى تقریر اللاهورى : اعم أن 
: لیذ فى اللغة ما یذ فهو بشمل الطلاء وغيرهاء لکن قال إمامنا فرق بینہما حب 
. المرف » فالطلاء ما يطبخ حتی يذهب مثاہء والسكر ماٴیفْذ ولا یطیخ 0 
ما یذ اھر أو غيرها مدقوقا » والنيذ ما يطبخ أقل طبخة حی لو » وليس فيه 
ما يلزم أباحنيفة لاہ قال بناء على العرف فإ نتبدل العرف فهو حس٭:اھ. وماذكر 
فی تفسير الطلاء من قوله, حتی يذهب *لثاه » تصحيف من الناسخ ؛ والصواب مہ . 
() ما آفادہ الشیخ قدس سره وجيه واضح لكنه مبنی على أن ملك الإما. 
الٰخاری خالف مسلك ا حنفیة ء کا مال إليه ابن بطال ء وخالفه ابن المنير إذ جمل 
مسلك الخارى موافقاً للحنفية » کا تقدم مبوطأءوفى تقریر امكل قولہ : ولیست 
هذه بأنبذة مع أنها أنيذة عند البخارى إن كان قصدہ الاعتراض » وقوله م نلبد » 
٠‏ فيه الثر جمة إن كان قصده الاعتراض لانه أطلق النديذ على القیع فكذا يطلق على 


١ 1‏ لامع الدراری 


سچٗوت تح سے سے ا ا ا ام 


( باب" إذا حلف أن لا تدم إلخ ) 


ودلالة الرواية الادلى على الترجمة [ بياض ۲۵ فى الاصل ] 


غيره » قلنا معناه ننقع فيه “م نتخذه نیذا بالطب » اه . وف تقریرہ الآخر قوله 
ليست بأنيذة عنده لا لغۃ ولا عرفاً بل كل واحد من تلك الاشربة الثلائة مسمى 
باسم خاص لا يسمى باسم الآخر لاعرفاً ولا لغفة » ولعل هذا مذهب البخارى 
أأيضأ ولیس منظوره الرد على بعض الناس کا توم ١ھ‏ . 

)١(‏ قال العينى : أى هذا باب یذ کر فيه إذا حلف أن لا يأكل أدما فأكل 
بر سخبز أى ملتبساً به مقارناً له ٤+‏ وجواب إذا محذوف تقديره هل يكون .ذلك 
مؤتدماً أم لا؟ قوله ہ ومايكون من اللادمء عطف عل جملة الشرط والجزاء أى باب 
يذكر فيه أيضاً ما يكون من الادم وم يذكر حم هذين المذكورين اعتماداً على 
ساتنط الاحكام من النصوص » أما الفصل الاول فقد روى فيه عن عد الله 
انسلام قال : رایت انی عله أخذ كسرة من خيز شعیر فوضع علہامراً وقال: 
هذه إدام هذه ذأ كلها ء وبهذا بحتج أن كل ما وجد فى البيت غير الحبز فهو إدام 
سواءکان رطباً أو بابسا » فعلی هذا أن من حلف أن لا یأندم فأكل خبزا بتەر 
فإنه محنث ؛ ولكن قالوا إن هذا مول على أن الغالب فی تلك الايام أنهم كانوا 
یتقوتون بامر لشظف عيشهم ولعدم قدرتہم علىغيره إلا نادرآء وأما الفصل الثانى 
ففيه خلاف بین العلماء ء فقال آبوحنیفة وأبو يوسف : الإدام ما يصطبغ به مثل 
الزیت والعسل وغیرہا » وأماما لا بصطغ به مثل اللحم المشوى والِض فليس 
بإدام ؛ دقال محمد هذه [دامء وبہ قال مالك والشافعى وأحد ء وعند المالكية حنث 
بكل ما هو إدام عند الحالف » ولكل قوم عادة » انتهى مختصرا. 

(0) یاض ف الاصل بقدر نصف سطر » وف تقرير المكى قوله « مأدوم » 
فنبت أن ما ینزل بذريعته ا حبز من الحلق مہو إدام والقر كذلك”» فلو أكل الخي 


الجزء العاشر ۱۹ 


معه بحنث وإن لم يقل له فى العرف إدام » لان مبى الأمان على المرف فا سوى 
النصوص عله ء كذلك اارض للبخارى اھ . وقال القسطلاف : قال فى الكوا كب 
فإن قلت كوف دل الحديث على الترجمة ؟ وأجاب بأنه ماکان الّر غالب الاوقات 
موجوداً فى ببت رسول اللہ يلقم وكانوا شباعی منه » علم أنه ليس أكل ا حبز منه 
ائدامء أو ذكر هذا الحديث فى هذا الباب بأدنى ملابة وهر لفظ الأدوم » 
وم يذكر غيره لآانه لم بد حديثاً على شرطه يدل على اللرجمة أو یکون من جملة 
تصرفات النقلة على الوجه الذى ذ كروه فھی ملا ٠‏ وتعقبه فى الفتح بأن الثالث 
بعد جدآ والاول ماين مراد البخارى ‏ ت0 ينضم إليه 
ما ذكره ابن المنير وهو أنه قال : مقصود الخاری الرد على من زعو أنه لا یقال: 
اتندم إلا إذا أكل ما اصطبغ » اه . وتعقب العينى على كلام الحافظ » والاوجه ٠‏ 
عند هذا العبد ااضعيف الوجه الاول من الوجوه الثلاثة التى ذكرها الکرمانی » 
وما قال الحافظ إنه مباين افرض الخارى لیس بوجيه » فإنه لم يفصح عرادہ بل 
ذكر ف الترجمة الشرط بغير جزاء ء ولا ذ کر فیحدیث عبداللہ بن سلام أ كله یگ 
الخيز باللقر ء ونفت عائشة رضى الله عنها الكل بالإدام » فالظاهر أنها لم تعد المر 
[داماً لعدم العرف بذلك » وتلخيص مذهب الحنفية فى ذلك ما فى الدر ا ختار : 
والإدام ما يصطبغ به الخيز إذا اختلط به كخل وزیت لا اللحم والبیض » وقال 
مد : هو ما يؤكل مع ا حبز غالباً به يفتى کا فى البحر عن التهذيب وفيه : فا یڑکل 
وحدہ غالبا کنمر وزييب وبطيخ وسائر الفواكه لیس إداما إلا فى موضع كل 
عا للخيز غالبا اعتباراً للعرف » انتہی مختصراً . 

0 لم يتعرض له الشیخ قد سرہ لوضوحہ وزدنه 0 ار تب ِ 
الملباء فى ذلك کا بسط أقوا ہر فى الاوجر . وقد اختلفوا فى ذلك على ائی عٹر 
قولاء ومذاه الاثمة الاربعة أنه يحب عليه اث من جمبع ماله عند مالك وأحمد 


رول لامع الدرارى 


( باب النذر فما لا ملك وفى معصية ) 
ول يذكر ف الباب مايدل على الجزء الثاق(١)‏ وكأنه أدخل ا یرہ الاول فى الثانى 
فان نذر المرء فما لابلک هبة أو صدقة أو عتاقة بد نذره معصیة فى امتناعه من 
القكن من إتيانه فافهم . 


والكل عند الشافعى إن نذر على وجه التبرر » وإن کان النذر لجاجا وغضا فهو ' 
بالخيار إن شاء فعل ذلك وإن شاء كفر كفارة مين » وعندنا الحنفیة: يحب التصدق 
مجميع مالہ من جنس الزكاة أى جنس كان ٠»‏ بلغت نصابا أو ٌ ولا بدخل فه 
مالا يحب فی جنسه الركاة ء انتہی ملخصاً . 


(1) كذا فى الاصل وهو زلة ٹم » والصواب بدله الجزء الاول وعليه يصح 
تر تیب قولہ : أدخل الجرء الآول ف الثانى» قال الحافظ : قال الن۔بطال لا مذتتعل : 
هذه الاحادیث فى النذر فیا لا ملك » وإما ندخل فى نذر المعصية ؛ واجاب 
ابن امخير بأن الصواب .مع البخارى ء فإنه تلق عدم لزوم النذر فها لايملك من عدم 
لزومه فى المعصية » » لآن نذرہ فى ملك غيره تصرف ف ملك الغیر بغير إذنہ وھی 
معصیة ‏ وقال الکرمانی : الدلالة على الترجمة من جهة أن الشخص لا غلك تعيب 
نفسه ولا التزام المشقة التي لا تلزمه حيث لا قربة فیا ٴء ثم استشكله بأن امجھور 
فسروا مالا ملك بثل النذر باعتاق عد فلان » انتہی . وما وجهه به ابن الاير 
أقرب ؛ وقد تقدم الننييه فى ہاب من حلف علة سوى الإسلام» على الموضع عم الذى 
أخرج البخارى فيه التصرح ا یطابق الترجمة وهو فى حديث ثابت بن الضحاك بلفظ 
د وليس على ابن آدم نذر فما لايملك ء ثم بسط الحافظ عدة روايات .هذا المی 
وحدیثف ابت بن الضحاك الذى أشار إليه الحافظ تقدم فى الخاری فی «.باب 
ما یہی عن الساب واللعن ء من كتاب الآدب فلا بعد عندى أن يقال إن اللإعام: 
0 ابخارى أشار بالترجمة إلى الحديث الذکور کا ہو أصل معروف من أصول 


پچ 
5 


الجزء الماشم ا 


( فقال مثله ) لا يزيد عليه ندريباً منه للطالب وتمريناً له ليظهرله طریق استنباط 
المسائل » وخاصله )١(‏ أن وفاء اللذر مكن بأن يصوم فی الايام الاخر فلا حاجة 
إلى ارتكاب هذا ا حظور . 


التراجم » وما أفاده الشیخ قدس سرہ ہو موافق لقول ابن ا یر وهو الذى 
رجخه الحافظ . ١‏ 


)0( ما أفاده الهم قدس سرہ واضح وھومیی :على مسلك الحنفية » والاصح 
من قولى أحمد كاسي تق مسالك الامةمفصلاء واختلفوافى حاصل جواب ان مر رضی اہ 
عنەقالالحافظ فى كتاب الصوم فى«باب صوم يوم النحرہ قال الخطای تورع ابنعمر 
عن قطع الفتیا فيه » وأما فقھاء الامصار: فاختلفوا فيه » قال الحافظ وأممه فى 
التورع عن بت الحكم ولا سما عند تعارض الآدلة مشہور » وقال الزين بن المنير 

. محتمل أن يكون ابن عمر راد أن كلا منالدليلين يعمل به فیصوم یوما مكان يوم 
انذر » ويك صوم يوم اید فییکون فيه سلف ان قال ہوجوب القضاء » .وزعم' 
أخوه ابن المنير فىالحاشية أن ابن عمر نبه على أن الوفاء بالتذر عام والمنع من صوم 
العید خاص ٠»‏ فكأنه أفهمه أنه يقضى با خاص عل العام » وتعقبه أخوه بأن النهى 
عن صوم .يوم العيد أأيضا عبوم للبخاطبين و لكل عید فلا يكون. من حمل ا خاص 
على العام ؛ وعتمل أن تكون ان عمر أشار إلى قاعدة أخرى وهى أن الاص 
والهى إذا التقيانى حل واحد أ.بما يقدم ؟ والراجح يقدم اللہی » فكأنه قال : 
لاعم : وقال و عبد الملك : توقف ان عمر لشعر بأن اہی عن صیامه ليس 
لءنه ».وقال الذداودى : المفهرم من كلام ابن حمر تقدیم اللہی لانە قد روی أص 
من نذر أن شی فى ا حج بالركوبء فلوكان يحب الوظميه لميأمنه بالركوب ١اه.‏ 
قلت : ومسالك الآئمة فى ذلك کا بدط فى الاوجر أنهم أجمعوا على أنه لا ھوز 
صوم هذين اليومين أى الفطر والاضحى لا نفلا ولا قضاء ولا نذراً » واختلفوا 
في صمة النذر بصوميماء وصح اانذر عند الحنفية وجب القضاء وهو الاصح منقولى 


با 1 لامع الدراری 


اليل سمں سو حچچج سے 


.(باب'“ کفارات الآمان إل ) 


( ومتى بجب الكفارة ) أى حيث(© وجد ء ودلالة الرواية عليه ظاهرة . 


آحد كا جزم به فى يل المآرب» ولايصح النذر عند الشافعی فلا قضاء عليه » وقال 
مالك إن نذرضا بعينهما بأن نذر صوم یرم الاضحى مثلا فلايصح الذرء وإن نذر 
عنده وجب القضاء . 


)١(‏ لم يتعرض له الشیخ قدس سره لوضوحه وزدتہ تنیہا على غلط الناس 
ف ذلك ء نهم بادرون إلى الكفارة بالصيام مع أن المسألة اللصوصة فى القرآن 
والمجمع عليها عند الآمة الاربعة أن الكفارة بالصيام إبما ہی عند عدم وجدان 
الكفارات الثلائة المتقدمة ء قال الله عراسمه : , فكفارته إطعام ءشرۃ مسا كين/ 
من أوسط ما تطعمون أہلِکم أو كسوتهم أو تحریر رقبةء فن لم بد فصیام ثلائة 
أیام ذلك كفارة عانم و الذة » وفى الاوجز عن التعليق الممجد بعد ذ کر اللآية 
المذ کو رة : یر اللہ تعالى بین الإطعام والكسوة والتحریر ء وأوجب على الماجز 
منھا الصيام وهذا هو مذهب ا ہور » انتہی . ثم بسط ف اختلاف ان مرو 
وان عباس » وکسا يحب التذبيه عليه أن الكفارة بالصيام لا تھزیء عن يقدر على 
الإطعام وغيره من الاشياء الثلاثة فهو مخیر فى هذه الثلائة ومن لم يقدر على أحد 
من هذه الثلائة فکفار ته الصوم ء والناس عنه غافلون . 


(0) دف تقریر المكى قولہ ومتی نجب الكفارة ؟ أى هل يحب أداؤہ بالفور 
فنكون قضاء بالتراخى » أو على التراخى فلا تکون قضاء ٠‏ قوله د قال کو : 
أطسمه عیالك » وم يقل له کفر به» فعلم أن الكفارة لا يحب أداؤها بالفور 
كا هر مذهيناء اه . ثم كتب فى تقرير المكى قوله ہ أطممہ أهلك , حمل الخارى 
الإطعام على الاهل على أنه كان لكفارة ؛ والاهل مطلق أعم من أن يكون قریاً 


الجزء العاشر ۴ 


( ہاب يعطى” فى الكفارة عشرۃ إلخ ) 


سس رتسيو وس سس بص 


أو بعيداً فثبتت الترجمة ء انتهى. قلت هما مسألنان ذكرهما الشيخ الک فوقوليه » 
لآولى : هل تحب الكفارة على الفور أو على التراخى ء والثانية : هل يجحزء [طعام 
أهله فى الكفارة أم لا ؟ ولا تعلق للمسألة الثانية عل الظاهر ههنا بالترجمة » وقد 
برجم عليها البخارى فى كتاب الصوم بقوله د باب امجامع فى رمضان هل يطعم أهله 
من الكفارة إذا كانوا حاوح ء وذ کر فيه حديث الباب » والسألة خلافية شبيرة 
بسطت ف الآوجز فى أنہم اختلفوا ہل كان [طعامه أهله للكفارة أو إسقاطاً لها 
أو تقدياً وترجيحاً لحاجته مع وجوبالكفارة عللذمته وغير ذلك ؛ وأما المسسألة 
الثانية فلم أجدها نصاً فى الكفارة ٤‏ نعم الاختلاف فی قضاء رمضان هل هو على 
الفور أو على التراخى مشہور ؛سط فى الأوجز يستنبط منه الاختلاف فى الكفارة 
أیضاء فی الاوجر عنالبدائع : أن الكلام فى كيفية وجوب القضاه أنه علىالفور 
أو عل التراخى ؛ کالکلام فى كيفية الوجوب فى الام المطلق عن الوقت أصلا 
'. كالاصس بالكفارات واثذورالطلقة ونحوها ؛ وذلك علالراخی عندعامة مشاضناء 
ومعنى الأراخئ عندہ أنه يحب فى مطلق الوقت غير غين » وخيار النمبين إلى 
المكلف ء فأى وقت شرع فيه تعين ذلك الوقت للوجوب » وإن لم شرع یتضیق 
الوجوب عليه فى آخرعمرہ فى زمان يتمكنفيه من الأداء قبل موته »و حك الكرخى 
عن أصھابنا أنه على الفور والصحيح هوالآول ء وعند عامة أصحاب الحديث : الام 
المطلق بقتضی الوجوب علٍالفور على ما عرف فى أصول الفقه » انتهى . وما أفاده 
الشبيخ قدس سرہ فى غرضالرجمة أوجه ما قاله ابن انيرا سبأقى » فان کلامالشیخ 
أقرب بألفاظ الترجمة ء قال الحافظ : قال ابن المیرمقصودہ أنينه على أن الكفارة 
نما تحب بالحنث » کا أن كفارة المواقع نما تجب باقتحام الذنب » اھ . 


(1) لم یتعرض له الشيخ قدس سره وزدته لدفع ما بورد على الإمام البخارى 


۲ لامع الدراری 


( باب صاع المدينة إلخ ) 


وحاصل )١(‏ الترجمة أن العبرة لمكبال المديئة لالہ كان هو الشائع حین أمر 


من أن ذكر العشرة فى الترجمة لا طائل نحته فإنه نص القرآن » والجواب أنه 
احتاج إلى ذ كرذلك لا نالحديث الوارد فى الاب بلفظ [طعام ستين مسكيناً فدفعه 
باللرجة للا یتوم أن [طعام كفارة الابما أ يضاً ستون » ثم أوردوا على الإإهام 
الخارى أن قوله فالترجمة قرياً أو بعہ۔آ لا ذبت بالحديث » قال العينى : أجاب عنه 
المهلب با حاصلہ أن حکم عثمرة مسا كين فى كفارة الهين مسهمة من حيث لم يذ كر 
فيه قريب ولا بعید » وجاء فى كفارة الوقاع حديث الباب أطعمه أهلك وهر مفس , 
والمفسر يقضى على ا جمل ؛ وقاس كفارة الهين على كفارة اجماع فى إجازة اصرف 
إلى الأقرباء للانە إذا جاز |عطاء الاقرباء فالبعداء أجوز ء انتهى . وحكاه الحافظ 
عن ابن اانير ثم قال وهو على رأى منحملقوله «أطعمه أهلك, عل ىأ نه فى الكفارة » 
وأما من حلہ على أنه أعطاه المّر المذكور فی الحديث لينفقه عليهم وتستمر الكفارة 
فى ذمته إلى أن حصل له يسرة فلا پتجہ الإلحاق ء وکذا على قول من يقول نسقط 
عن مسر مطلقاً اھ . 


. ٠» ما أفاده الشبخ قدس سره واضح يدل عله قول مالك الآنى فى اباب‎ )١( 
وف الشکاۃ برواية أى داود والنسائى عن ان عير رضى الله تعالى عنہما أن انی‎ 
له قال : « المكيال مکیال أهل المديئة » والميزان ميزان أهل مکہ » حك شيخنا‎ 

فى البذل عن الخطاق البسط فى معناه » وحاصله أن المبرة فى المماملات لمكيالأ هل 
كل بلد ووزنہ » والمراد فى الحديث المقادير الشرعیة من وجوب الركاة وأداتہا 
وغير ذلك ء فإن العبرة فہا لمكيال أهل المدينة ووذ نأ هلمكة فإن المكيالوالوزن 
كان مختلفاً فى زمنه یکم . 


سس سلہ-َ۔ 


انی يلق أداء ما یؤدی من المكيلات فيكون هوالمر اد لاغير » ثم إن( الصاع 
الممری كان منتة عشر رطلاً » والمد العمرى أربعة أرطال » فإن الصاع یکون 
أربعة أمداد وصاع النى لک كان خمسة أرطال وثلث رطل وهذا قريب من مد 
وثلث مد من المد العمرى ٠‏ 


)١(‏ وهذا توضيح تقول السائب كان الصاع على عهد النى بل مدآ و ئا عدم 
اليوم : لآن الد العمرى لما كان أربعة أرطال فالمد وثلاه یکون قريباً من خمسة 
أرطال وثلك ؛ وهذا أوضح ما فى تقریر للکی إذ قال : قوله ہ وثلثاً ء ااظاھر أن 
المراد بالثاث ثلث الد » وعىهذا التقدير يكون صاع عمر بن عبد العزيز ستة 6ن 
رطلا بدايل أن صاع النی يك كان خمسة أرطال وئاثاً مع أنه قال إنه مد وئلٹ 
عدم فهذا منا يستقم إذا كان مدهم أربعة أرطال فإنه إذا زيد عليه ثلثه وهو 
رطل وثلث صار خمسة أرطال وثئثاً وهى صاع النى يلم » ولما كان الد عبارة 
عن ربع الصاع على أن صاعهم كان ستة عشر رطلا” وهوامطاوب هكذا يفهم من 
ااشروح ء قال قدس سرہ : لکن المراد بصاع عير بن عبد العزيز أى الصاع الذى 
زاد فيه عمر بن عبد العزيز هو الصاع العراق لا غير » وم يثبت أن الصاع العراق 
کان ستة ع*س رطلا ء بل الثابت أنه كان مانية أرطال فلا بد أن يكون المراد 
بقوله دو لثاء ثلث الصاع کا أنالمراد بالمدھو ربعالصاع ويكون الحکم بأن صاع النى 
عليهالصلاةوالسلام کان مدآ ولا أىثلث الصاعحکا تقر يبيآء يعنى كانصاع انی علیہ 
الصلاةوالسلام مدآ وہ لثالصاع مع شیء زا دقلبل وہو ڑا الرطل فعلىهذا کان صاع 
عمر ان عبد المربز “عانية أرطال بلا ريب وكان مده رطلين وكان اث صاعہ رطلين 
ومائی الرطل فافهم فإنه جيد » ثم قلنا الصاع المراق كان صاعاً على عهد النى عليه 
الصلاة والسلام أيضاً کا ,دل عليه (٭) رواية تفسير المد بالرطلين ء وليس هو ما 
زيد فيه عبر بن عبد العزيز » بل كان'عمر بن عبد العزيز أجراه فى المعاملات لما فيه 


(8) أجل السكلام علیہا فى هامش السکوکب والبسط فى البذل والأوجز ١١‏ ز ٠‏ 


اعد لامع الدراری 


من التوسعة على الرعیة » أما صدقة الفطر والکفارات فكان عير بن عبد العزيز 
یؤدیہما بالصاع الحجازى وقوله ( مدنا ) وهو مد النىعله الصلاة والسلام (أعظم 
من مدم) بمسباابركة وإن کان أصغر من مدم بحسب الوزن ؛ وقوله ولاترى إل 
منزلة التعليل لما قبله » انتہی مافى تقرير المكى . وقال الحافظ: قال ابن بطال هذا 
يدل على أن مدمم حين حدث به السائب كان أربعة أرطالفإذا زيد عله ثلثه وهو 
رطل وثلث قام منه خمسة أرطال وثلث وهو الصاع ء بدلیل أن مده صل الله تعالى 
عليه وسلم رطل وثلث ؛ وصاعه أربعة أمدادء ثم قال : مقدار ما زيد فيه فى زمن 
عمر بن عدالعزیز لانعليه وإنا الحدیث يدلعلأن مده ثلاثة أمداد مدهء انتہی۔ 
قال الحافظ : ومن لازم ما قال أن يكون صاعهم ستة عشر رظلا ء لکن لمله _ 
لم یعلم مقدار الرطل عندهم إذ ذاك ء انتهى ٠‏ وبسط الاختلاف فى الصاع والمد فى ' 
الاوجز وفه أن الصاع روڈ أمداد بلاخلاف بين اللاثمة, حى الإجماع على ذلك 
العبى فى شرح الهداية وغيره فى غيره إلا أنه ذكر ابن رششد فى مقدماتہ شيئاً من 
الاختلاف ف المقادير كلها » لکن الم بعد اتفاقهم على أن الصاع أربعة أمداد 
اختلفوا فى مقدار الد فالد رطل وثلث عند مالك والشافمى وأحمدء وہوقول 
اق وسف من الحنفیة المرجوع إله على المشهور ؛ وقیل لا يصح الرجوع ؛ والمد 
رطلان عند أنى حنيفة وممدہ قال العينى فى البنابة : وقول أفی حنيفة رضی اللہ عنه 
ظ هو قول جماعة من أهل العراق » وقول إبراهم اتخعى وزفر » انتهى . ثم بط 
الكلام عل دلائل الحنفية أشد البہط وذكرالروايات الدالة على أن ا مد رطلان ء 
وكتب الشیخ قدس سره فى الكوكب بعد بسط الاختلاف بین الإمامين امامین 
مالك وأنى ہوسف : وأما الإمامامام قدوة الملماء الاعلام فقد .ذهب إلى الاحوطء 
ومستدله ما قد نص عليه فى بعض الروايات فى بیان الوضوء : الد رطلان » وعلى 
هذا ظو أراد الشارع با مد والصاع ما ردنا لزم عدم انفراغ الذمة أن لو عمل عا, 


الجزء العاشر ۷ 


حسسسے۔ لي اب ےسا سے سسسب ببسي ہے 


0 ) باب" إذا أعتق عبداً بيئه وبين آخر لخ 


اصاع المدنى فإنه مد ة أرطال وثلث + فلابد منالاعتماد على الصاع العراقی احتباطاً 
بتلك الرواية التى أسلفناها لا عجرد الوم إلى آخر ما بسط . 

. (١)م‏ يتعرض له الشیخقدس سره وزدته تذیہاً علىالإشكال الواقع على ظاهر 
العبارة » لآن قولہ « لمن ولاؤه » لاتعلق له عل الظاهر لقوله أو أعتق فى الكفارة ٠‏ 
لان الولاء للعتق لا الة سواء كان فى الكفارة أو فى غيرها » فالاوجه عند هذا 
العبد الضعيف أن تعلقه بالجزء الاول ہ یعنی إذا أعتقعبداً يبنه وبين آخر » ونظير 
ذلك ما تقدم فى أہواب المساجد فى قولہ « بابالقضاء واللعان ف المسجد بين الرجال 
والنساء » فإن الشراح قاطبة قالوا إن قوله بين الرجال والذساء حشو وهو كذلك 
على الظاهرء لان اللەان لا یکون إلا بين الرجال والنساء وتقدم هناك أنه ليس 
حشو عند هذا العہد الضعيف ہل هو متعلق بالقضاء لا بالعان. ء فكذلك ههنا أن 
قوله « لمن ولاؤہ » متعلق بالجزء الاول وهو قوله إذا أعتق عبداً بينه وبين آخر ء 
وأما قوله إذاأعتق فی الكفارة ء فالمقصود منه بیان المسألة اللاخری وهىهل ہجوز 
[عتاق العبد المشترك فى الكفارة أم لا ؟ أما المسألة الآولى وهى ولاء العبدالمشترك 
المعتق فقد تقدم الكلام عليه فى کتاب المتق فى « باب إذا أعتق عبداً بينالاثنين ل » 
وأما المسألة الثانية فستأق قريباً » واختلفت نسخالخاری فى هذه الرجمة ء فالخ 
الحندية جعل ا مزآن باباً واحداً كا ترى » وعامة الشراح جعاوهمابابين هكذا ہ باب 
إذا أعتقعبداً ببنه وبين آخرءەبابإذا أعتق فیالکفارۃ لمن يكون ولاؤہہ والآوجه 
عندى ما فى النسخ ا ن۔ یة لتعلققوله لمنيكون ولاه بالجزءالآول » لانه لا إشكال 
فى الولاء فى الكفارة ء فإن الولاء [ نما يكون للمعتق سواء كان الإعتاقفى الكفارة 
أوفى غیرھاء وأيضاً لابرد على الإمامالبخارى خلوالبابالاول عن الحديث کاقالواء 
وقال الحافظ : د بابإذا موا وبين آخر » أى ف الكفارة ثبت تهذهالترجمة 
۱ لبستل ود بغير د بيثك» فكأنالمصنف أراد أن ثبت فہا وليك الاب انی 


۲۳۸ لامع الدرارى 


بعدہ من وجه آخر فل یتفق ء أو ترد فى الترجمتين فاقتصر الاکثر على الترجمة 
الى تلى هذه » وكتب المستمل الترجمتين احتياطاً » والحديث ف الاب الذى يليه 
وہ ہس مناتأديل » وجع | أبو نعم تین فى باب واحد رقراابات 


وفى آخرہ : وإ نا الولاء 7 وقضته 7 9 فصيح عتقه كان الو لاء 
له فیدخل فى ذلك ما لو أعتق الد للشترك ؛ ولافرق بين أن يعتقه بجاناً أو عن 
الكفارة ء انتہی مختصراً . وقال العلامة العينى : قال الکرمانی : قالوا إن البخاری 
ترجم اللابواب بين ترجمة وترجمة لیاحق الحديث بها فلم بد حدیثاً بش مرطەیناسہا 
و لم يف عمرہ بذلك ء وقيل : بل أشار به إلى أنما نقل فيه من الاحاديث ليست 

بشرطه 2 ذكر العينى کلام الحافظ ثم تعقب عاءبها ہو جوہ وقال فى آخره : 
والصواب أن يقال إن هذه الترجمة لیس لحا وضع من البخارى ولهذا لم تبت عند 
غير المستملى من الرواة ة » ومع هذا فى ثبوتها عنده نظر »اه ٠‏ وريمكن تو جيه كلام 
البخارى على إثيات الترجمتين بأن المراد فى الباب الثانى أ يضاً إعتاق المد ارا 
فكأنه قال إذا أعتق ف الكفارة عبدآ مشترکا من يكون ولازه » وأما حك ناسآ 
الثانية من المسألتين المتقدمتين فقال التسطلانى : وجكم الاب أنه إذا أعتق عندا ينه 
وين آخر عن الكفارة فإن كان موسر أجرآه ومن لشريكه حصته ء حلاف 
ما إذا كان معسرآ وهو قول أنى بوسف وم مد والشائم ى» وقال أب و حذفة لايحزؤه 
مطلقاً ء ومباحث المسألة فى كتب الفقه فلتراجع » اه . وھکذا حکی المذاهب العينى 
ومذهب صاحی ألى حتيفة کا فى الزيلعى عل الكنز قال : أما العبد المشترك فقالا 
يحزيه لان الإعتاق لا يتجرأ عندھما فبعتق جزہ منه عتق كله فصار معتقاً لکل 
. العبد وهو ملکہ ؛ إلا أن المعتق إذا كان موسر ضن نصیب شریکہ فکون عتقاً 
بغير عرض فیجزؤہ » وإن کان معسراً سعى العبد فيكون عتقاً بعرض فلا بحرؤه . 


الجزء العاشر ۹ 


عن الكفارة . وله أن التقصان تمکن فى النصف الآخر لتعذر استدامة الرق فە ء 
وهذا القصان حصل فى ملك شریکہ ثم انتقل إليه بالضمان ناقصاً فلا بجزیہ عن 
الكفارة ء خلاف ما إذا أءتق تق نصف عبدهثم باقبه على ما تقدم لان هذا النقصان 
كذهاب البعض بسبب المتق لجمل من الآداء » ولا بمکن ذلك هنا للانه لا أداء 
قبل ا ملك فوضم الفرق » أه ٠‏ فالفرق بين مذهب الإما م الشافعی ومن وافقه وبين 
مذهب صاحی أفى حنيفة بعد اتفاقھم على عدم [جراء عتق العبد الممدترك فى الكفارة 
عند الإعسار .أن العتق متجز عندهم فى وقت الاعسار » وأما عند الصاحین فالمتق 
عندہما وإن لم يكن متجزئا » لكنعتق نصيب الشر یك كان بعوض کاتقدم فى كلا 
الزيلمى ء فالشافم ى والصاحجان وإن اتفقوا فى الهم لکن اختظفرا ف الملة» إن 
العتق متجز عند الإما م أ خيفة مطقا » وغير متجز عندلصاین مطةاً » ومتجز 
عند الثم اثلاث فى حالة الإعسار دون ال ؛ قلت : وهذا الاختلاف كله سی 
على موجب الإعتاق وئمرتہ وما أفاده الفقھاء من حقیقة الإعتاق أ 700۳ 
رت رک کک 


27 كتاب * الفرائض 


(1١)لم‏ یتعرض له ااشیخ قدس سيره » وزدته تمما للفائدة » فق الاوجر : 
والفرائض جمع فريضة بممعنى مفروضة أى مقدرة لما فها من السہام المقدرة فغلبت 
على غيرها » والفرض لغة التقدير » وشرعاً نصيب مقدر الوارث وهى ستة : 
اتصف » والربع » والقّن ء والئنثان » والثلث ء والیدس ء ثم يقال للملم مسائل 
الیراث عم الفراتض» والعالم به فرضى» وفی الحديث ہ أفرضكم زيد » أى أعلسكم , 
بذا انوع ء قال الدردير : يسمى بعلم الفرائض وع المواريث وهو علم يعرف 
به من يرث ومن لايرث ومقدار ما لكل وارث ء وموضوعه اانركات ء وغايته 
[یصال كل ذى حق حقه من التركة , اه . وقال القسطلانى : وعلم الفرائض کا نقل 
عن أصحاب الشافعى ينقسم إلى ثلانة علوم : علم الفتوی » وعل النسب » وعم 
الحساب»اه. 

ثم لا يذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم بعد كتاب الفرائض بقولہ : 
باب قول الله تعالى : ہ يوصيكم الله فى أولاد6 ء الآبة» وأشار بذلك عندى إلى 
بدأ هذا الحكم کا يدل عليه حديث جابر الوارد فى الباب من قوله « فلم يحبى 
بثىء حتى نزلت أية الميداث » ولذا قدمه على باب تعلم الفرائض » وإلى ذلك 
أشار الحافظ إذ قال فى کتاب التفسير فى « باب ہو صيكم الله فى أولادم » : وذكر 
فيه البخارىحدرث جابر المذكور وفى آخرہ : فقلت ما تأمر فى أن أصدم فى مالى 
بارسول الله ؟ فتزلت دیوصیم اللہ فى أولادك » قال الحافظ بعد رد من قال : إن 
الاية الى تزلت فى قصة جابر الابة الاخيرة من النساء وهى : ہ يستفتو نك قلالله 


الجزء العاشر ١‏ 


0 


و ل سس یسب سے سس اس ا نشي 


ُ) با 02 عم اُحدما أخ لام ) 


یفٹیکم فی الكلالة » وقد تفطن البخارى بذك فثر جمفی أولالفر انض قولہ دیوصیم 
اللہ فى أولادم , ثم ساق حديث جابر المذكور عن قتيبة عن ابن عیینة وفى آخره 
حتی نزات آیة الميراث » انتہی مختصراً ٠‏ فهذا الباب عندى من الاصل التاسع 
والخسین من الاصول التقدمة فى المقدمة . 


ثم لايذهب علك أن الشرخ قدس سره لم یبسط الكلام على أبواب 
الفرائض ف الخاری لازہ قد أشبع الكلام على 2 اما فی الكوكب الدری على 
جامع الترمذى وفى الدر المنضود على سنن أنى داود وهو لم يطبع بعدء والاول 
شائع منذ زمان . 


)١(‏ لم يتعرض لہ الم قدس سره لوضوحه وزدته توضيحاً اصورة المسألة 
ویانا مثالا » وهى أن زيداً وعمراً مثلا کانا أخوين» وازید بنت آسمی هندآ 
ولعمرو ابن يسمى خالداً ٠»‏ فتزوجت هند بابن عمه خالد ثم مات زید فتزوجت 
زوجته أم هند حموها عمرو فوإد ولداً آخر بكرا ثم مانت هند فتركت ابنی عمها 
اآحدھا خالد وهو زوجهاء والثانى بكر وهو أخوها لآم فهذه صورة المسألة» 
فقال على رض اللہ عنه: النصف للزوج وهو خالد ء والسدس لاخ لام وهو بكرء 
وهذان التصیان للفرضية والثلث الاق حالد وبكر للعصو بة لکونہما ابنی مھا 
قال الحافظ : قال ان بطال : وافق علياً زد بن ثابت وا جھور » وقال مرو 
أبن مسعود جميع الال يعنى الذى یق بعد نصيب الزوج الذى جمع القرابتين فله 
السدس بالفرض واثلث الباقی بالتعصيب » وهو قول المسن وأفى ور وأهل 
الظاهر » اه 0 ۱ 


١‏ لامع الدرارى 


( باب ذوى الأرحام ) 
أراد ذلك 200 معی اعم من معناہ المتعارف 


)١(‏ أجاد ااشيخ قدس سره فما أفاد » وأراد بذلك مطابقة الحديث بالترجمة 
ان البخاری مرجم بياب ذوى الأرحام ؛ وليس فى الحديث الذى أورده فى الباب 
ما بدل على ذوى اللارحام المعروفين عند الفقھاء ء بل لفظ الحدیث الوارد فيه 
دون ذوى رحمه » وليس المراد بذلك ذوی الارحام المعروفين » بل المراد بذلك 
أقاربه مطلقاً سواءكانوا ذوى الفروض أو العصبة أو ذوى الارحام » وإليه أشار 
الشرخ قدس سره بقولہ أعم من معناہ المتعارف ء وهو أوجه ما قال العینی إذ قال : 
مطابقته للترجمة يمكن أن تؤخذ من قوله « جعلنا موا لی » لان الموالى الورائة » 
وكذا فسر ابن عباس فى هذا الحديث لانه ذكره فى الكفالة بقوله ه ولكل جملنا 
موالى » قال ورثة» الحديث . ولفظ الورثئة إطلق على ذوى الارحام فترجم 
بقوله , باب ذوى الارحام » لكنه مسوم لا يفهم منه أنهم يرثون أم لا؟ ولكن 
ذكره هذا الحدیث بهذا السياق يدل على أنهم لا يرثون» ولكن فى هذا السياق 
نظر لانه بشعر بأن قولہ ہ والذين عاقدت أعانكم ء هو ناسخ » والصواب أنه 
مذسوخ » “م ذكر العيى اختلافهم فى الناسخ والمنموخ » وتقدم البدط فى ذلك 
فى كناب الكفالة فى « باب.قول الله والذين عاقدت أمانكم إلح » . 

)١(‏ قال العيبى : وذوو الارحام جمع ذو الرحم وهو خلاف الاجنى ظ 
والارحام جمع الرحم والرحم فى الاصل منبت الولد ووعالہ فى الطن ء ہم میت 
القرابة والوصلة من جهة الولادة رحا » وف الشریعة عبارة عن کل قريب ليس 
بذى سہم ولا عضبة » وقال ابن الآثير : وذوو الرحم 2 الاقارب ؛ ويقع على كل 
من مجمع يبنك ویینہ نسب ويطلق فى الفرائض على اللاقارب من جهة النساء يقال 
ذو رحم بحرم ؛ أه . قال الحافظ : وہم عشرۃ أصناف : الخال ء وا ال » والجد 
للآم » وولد البنت » وولد الاخت ء وبنت الا » وبنت الم ء والعمة » والعم 
لام » وان الاخ لام ؛ ومن أول بأخد مہم.) فن ورلہم ؟ قال أولام 


الجزء العائس ۱ ٣‏ 


بين أصخحاب(١)‏ الفرائض . 


ولمل(»© الوجه فی إبراد اللقبط فه أنه ليس معتقاً لاحد رهو ظام 


أولاد البنت » ثم أولاد الاخت » وبنات الاخ» ثم العم والعمة » وا حال والخالة 
وإذا استوى اثنان قدم الاقرب إلى صاحب فرض أو عصة »له. 


)0 وفی الاوجز تال الموفق : وكان الإمام أحمد يورم إذا 0 يكن ذو 
فرض ولاعصية ولاأحد من الوارث إلا الروج والزوجة ء روى هذا القول عن 
عبر رضى اللہ عنه وعن جماءة من الصحاءة والتاہمین ذكر أسماءهم فى الاوجر» 
وفيه : وءه قال عمر بن عبد العزيز وغيره وأهل الكوفة » وكان زید لا بورتهم 

ہی میلست وه قال مالك والاوزاعى والشافعى وداود » انی 
ختصراً ثم سط فى دلائل الفریقین . 


)١(‏ أجاد اك اخ قدس سرہ فی مناسبتہ ياب ہ الولاء لمن أعتق ء وهو أوجه 
00007 فإن قلت أبن ذكر ميراث اللقبط ؟ قات هو ما تر رجم 
۰ عليه ولم يتفق له إلحاق الحديث به ٠ھ‏ . قال العيى : قولہ «١‏ ميراث اللقط 
م یذ کر شيئاً فيه » ثم قال بعد نقل کلام الكرماق المذكور الظاهر أنه | كتق بأثر 
عمر رضی اله عنه فإنہ فيه يبان حکمە کا نقول الآنء اه . وسرأتى كلام المینی الذئ 
أشار إليه قرياً » وقال الحافظ : هذه الترجمة معقودة لميراث اللقیط ؛ فأشار إلى 
رجح قول ا جھور إن اللقیط حر وولاءه فى بيت المال ء وإلى ماجاء عن اللخعی 
أن ولاءه للذى التقطه ء واحتج بقول عمر لان جميلة فى الذى التقطه : اذهب فهو 
حر وعلنا نفقته ولك ولاؤہء وتقدم هذا الآثر معلقاً امه فى أوائل الشہادات 
ف + باب لن زی رجل رجلاء وجيت عه كبن من قول ممورضى اع 


١‏ لامع الدراری 


فلا یکون لاحد عليه ولاء المتاقة ولا ہو من له ذوو قرابة فيحوزوا تركته 
:فلم یق إلا بيت المال7 . : 
لك ولاؤه » أى أنت الذى تنولى ترییته والقيام بأمه فهى ولابة الإسلام 
لا ولابة المتق» والحجة لذلك صرب الحديث المرفوع : ۰نا الولاء لمن أعتق » 
فاقتضى أن من لم یعتق لا ولاء له » لان المتق يستدعى سبق ملك ». واللقبط من 
دار الإسلام لا ءلك اللتقط لان الاصل في الناس الحرية » إذ لا يخاو الخبوذ 
أن یکون ان حرة فلا برق أو ابن أمة قوم فيرائه لم » فإذا جهل وضع 
فی بيت المال ولا رق عليه للذى التقطه » وجاء عن على أن اللقیط بول من شاءء 
وبه قال الحنفية إلى أن يعقل عنه فلا ینتقل بعد ذلك عمن عقل عنه » وقد خنى كل 
. هذا على الإسماعيلى فقال: ذكر ميراث اللقیط فى ترجمة الاب وليس له فىالحديثك 
ذكر ولاعله دلالة » يريد أن حديث عائشة وان عمر مطابق الرجمة , إنما الولاء 
من أعتق» وليس فى حديئهم] ذكر میراث اللقيط » اه . وبسط الکلام على المسألة 
فى الاوجز أيضاً . 


0 فعند اجهور مطلقاً وعند الحنفية إن لم يوال أحداً » وتوضيح المذاهب 
فى ذلك ما قال العينى : قال عمر رضى اللہ عنه : اللقِط حر فإذا كان حرا يكون 
ولاؤہ فبیٹ ا مال » وإليه ذهب مالك واثوری والشافمی وأحد ء وقال شریح 
إن ولاءه للتقطه » وبہ قال [سحق بن راہویہء وقال أبو حنيفة : له أن بنقل 
بولانه حيث شاء فإن عقل عنه الذى والاه جنابة لم يكن له أن بنقل ولاءه عنه 
۔ ويرثه» اه. وف الدائع ف الاحكام المتملقة باللقیط ومنہا أن نفقته من بيت 
المال لان ولاءه لہ وقد قال عليه الصلاءٗ والسلام : ہ الخراج بالضمان » ومنها أن 
عقله لت ا مال لان عافلته بنت المال ء فيكرن عقلہ له لقوله عليه الصلاة . 
والسلام : , الخر اج بالضمان » ومنها أن ولاءه لبت المال لما قلناء ومنها أن له 


ا زہ العاشر 1ْ م 
( باب ميراث السائبة ) _ 


دلالة )١(‏ الروایة عليه من حيث أنها مصرحة ہکون الولاء لمن أعتق سواء 


سیه مولاه أو لم سيب . 


( باب إذا أسلم إلخ ) 
أراد © بذلك أن فى ولاء الموالاة وأنت تعلم أن الروایات التى سردها 


أن برای من شاء إذا بلغ إلا إذا عقل عنه يبت المحال فليس له أن يوالى أحداً لان 
المقد يازم بالعقل » انتهى مختصرآ . 0 0 

,١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سره واضح ء وفی تقرير الک السائية وھ العتقة 
إذا أسقط العتق ؤلاءه » قال الکرمانی : السائية أى المهملة كالعد بعتقه على أن 
لاولاء لاحد عله كالعير پترك لا يركب ولا حمل ولا نع من الماء والكلا » 
وقول ان مسعود اختصرہ الخاری » وقصته أنه جاء إلى عبد الله فقال : [ف 
أعتقت عبدآ وجعلته سائية فات وترك مالا وم یدع وارثاً » فقال عبد الله : إن 
أهل الإسلام لا سيبون » وإنما کان أهل الجاهلية یسیون وأنت ولى نعمته فلك 
ميراثه » ثم قال : ومناسبة حدیث عائشة أن الولاء لما كان للعتق استوى فيه 
الساية وغيرها ء انتهئ مختصرآً . وقال العينى : واختلف العلماء فى ميراث السائبة » 
فقال الكوفيون والشافعى وأحمد وإممق ولاه لممتقه ء واحتجوا محدیث الباب 
وقالت طائفة میرالہ للمسليين » روى ذلك عن عمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزيز 
وهو قول مالك وهو مشہور مذهه ء اھ . وبسط الكلام على المذاهب فى ذلك 
فى الاوجز . وفه أن لاحمد فى ذلك روايتين أحدهها وهو المنصوصعنه : أنه 
لاولاء له عليه وما رجخ من ميرالثه رده فى مثلہ يشترى به رقاب يعتقهم » والرواية 
الثانية عن أحمد أن الولاه كلبعتق إلى آخر ما بط فيه . 

)۲( أجاد الشیخ قدس‌سرہ فى رد مستدلانہم 3 وأوضحمن ذلكما فى الكوكب 


لس سي سس سس سس تی بيت يس بسع 


۳ ا لامع الدراری 
ال لييح يسيس 


إنما نفت نوعاآ من الولاية خاصاً أى ولاية المضساقة ولا يلزم أنه لا ولاية 
سوى ذلك . شْ 
ف ه باب الرجل یسلم على بدی الرجلء قوله : ه ه وأو الناش بمحياه ومماته » المراد 
مهما الخاصر والتوارث لکنہما مشروطان بما إذا تحالفا أيضاً ولیس لهوارث ؛ 
أو أقرب أو أبعد وإبما بنی الام على العادة إذا كان الرجل من أهل الشرك 
بخرج من أهله وماله وولده وقريه فيسلم على ید رجل ویعاقدہ الموالاة على أن 
بیدی ما جی ويرث ما اجتنى ء فأجابه النى گے على وفاق ذلك » مُم لفظ الناس 
ليس على عمومہ فإن أولويته [ما هو على من ليس له مزية عليه » وقوله ہ واحتج 
محدیث النى يه الولاء لمن أعتق » حملا للام على الاستغراق » وهو مسلم لکن 
الاستغراق ليس لذلك الجنس بل لنوع منه وهو الولاء الحاصل بالملك ء کا يدل 
عليه ساق حديث بريرة رطى الله تعالى عنها فإنه يلج نا قال لعائشة رضی:اللہ د 
تعالی عنها : اشترطى الولاء لم مع أمرها بالشراء؛ عم بذلك أن الولاء المقصود 
یانہ ههنا هو الذى وقعت قضيته ههنا لامطلقاً » انتہی ما فى الكوكب . وفهامشه 
وهو المسمى مول الموالاة وهذا الولاء منسوخ عند ا جھور منهم الائُة الثلاثة ' 
وباق عندنا الحنفية » ويدخل فيه رجل أسلم على ,بد رجل وافترن معه المعاقدة 
وا حالفة فعند ذلك يكون المولى أولى بالميراث عند عدم الاقارب عندناکا فالبذل» 
وكذلك إذا قال شخص مجھول النسب لآخر : انت مولاى ترثنى إذا مت وتعقل 
عنى إذا جنيت » وقال الآخر : قبلت فعندنا يضح هذا العقد ويصير القابل وارثاً 
إلى آخر ما فى الشر یفیة » وقولہ «الولاء لمن أعتق» ومهذا استدل اليخارى على مسلك 
اجمهور » قال العبنی : حاصل كلامه أن من أسلم على بده رجل ليس لہ ولاء لانہ 
مختص عن أعتقه واختصاصه به باللام 2 ولكن کون اللام فيه للاختصاص فه 
.| نظرلا يخق ؛ لالہ يحوز أن پکون للاستحقاق وهى الواقعة بين معنى وذات 
كاللام فى نحو ہ ويل للطغفین ء واستحقاق المت الولاء لا بنافى استحقاق غير, » 


الجر العاشر ۷ 


وجرز أن يكون للصيرورة لان صيرورة الولاء للعتق لاتتانى صیرورتہ لغيره » . 


انتہی ما فی هامش الكوكب ٠‏ وقول البخارى بذ كر عن تیم إل ليس بتضعيف 
للرواية لانه نا صرح بنفسه أنهم اختلفوا فى صمته 001 فی تخريج 
هذا الحديث ویان صحته وضعفه » وقال صحح هذا الحديث أبو زرعة الدمشق 
وقال : هذا حديث <سن ا خرج متصل » ورد على الاوزاعى»وأخرجه الحا كومن 
طريق ابن موهب عن م ثم قال صميح على شرط مسلم » وأخرجه الاربمة 
فى الفرائض » وقد علم من عادة ألى داود أنه إذا روى حديثاً وسكت عنه فإنه يدل 
على صحته عنده » وأخرجه النسائی من طريقين ولم یتعرض إلى ثىء ما قیل فيه » 
ومما يويد صحة حدیث بم ما رواه ابن جرير التابرى فى التہذیب » وروی خصيف 
عن مجاهد قال : جاء رجل إلى عمر رضى الله عنه ققال[ن رجلا أسلم على يدى 
ومات وترك ألف درم فلبن میرامہ ؟ قال : أرأ يت لو جنى جنساية من كان 
يعقل عنه ؟ قال أنا » قال : فيراثه لك . ورواه مسروق عن ابن مسعود وقاله 
إبراهم وابن المسيب وعمر بن عبد العزیز ء وهو قول أنى حنيفةو صاحبهور دحة » 
وروی عن مر وعلمان وعلى وان هسعود رخی اللہ ء: نہم أنمم أجازوا الموالاة 
وورثواء وقال الث عن عطاء والزهرى ومكحول نحوه » وا جمواب عما قاله 


الششافعى : هذا الحديث ليس بثابت » يرد هكلام أفى زرعة الذى ذکرناء وحکم ۱ 


الحا بصحته على شرط مسلم ورواية الآثمة الاربعة فى کفہم ء ألايرى أن 
البخارى لما ذكره معلقاً لم بجزم بضعفه ؛ وكيف يقول وان موهب ليس بمعروف 
وقد روى عنه عبد العزيز بن عمر والزهيرى وغیرہم » ذكرها العينى» وقال صاحب 
الکمال : ابن موہب ولاه عمر بن عبد العزيز قضاء فلسطين » وهذا كله پدل على 


أنه ليس مجهول إلى آخرما بسط المنی فى تصحيح الحديث وتوثيق ابن موهب | 


م لامع الدرارى 


( باب ميراث الآسير ) 


يعنى بذلك أن ما اشتهر من أن تبابن('' الدارین سبب الحرمان من الميراث 


)١(‏ فق البحر الرائق فى بیان موانعالإرث 22 اختلاف الدارين سبب 
لحرمان الميراث ء لآن الميراث نما يستحق بالنصرة ولا تاصر عند اختلاف 
الدارين ء ولكن هذا الک فى أهل الكفر لا فى حق المسلمين حتى أن الل إذا 
مات فی دار الإسلام وله ان مسلم فى دار ا مند أو الك رثك .وق السزاجة 
فى الموانع من الإرث : اختلاف الدارين إما حقيقة کا حرف والذی ء أو حکاً 
كالمستأمن والذى » أو الحرببين من دارين مختلفين » وف هامشه قوله اختلاف 
الدارين أى دار الوارث والمورث إما حققة حقیقة کا حرف والذی » فإذا مات الحربى 
دارا طوف وله أب أو ان ذى فى دا رالإسلام لم برث أحدهها من الآخر لان 
الذى من أهل دار الإسلام وا حرق من أهل دار الحرب » فهما وإن اتحدا ملة 
لكن بتباين الدارينحقيقة تنقطغ الولابة يينهما فتقطع الوراة المبذية على الولابة » 
وقوله كالمستأمن وهو الذىوإن كانا فى 0 واحدة حتیقة ودار الإسلام لكهما. 
بسب الحم فى دارين فان المستأمن يتمكن من الرجوع إلى دار الحرب ولايحب 
القصاص على قائله ء حلاف الذى 7 لا يتمكن الرجوع إلى دار الحرب وبحب 
القصاص على قاتله » انتہی مختصراً . وقال الى فق قباس المذهب عندى أن امل - 
الواحدة يتوارثون وإن اختلفت دیارہ لان العمومات من النصوص تقتضى 
تورييتهم وم يرد بلاتصبصيع نص ولا إجماع فيجب العمل بعمومها » وقال القاضی 
قياس المذهب عندى أنه لايرث حرنى ذماً ولا ذی حرياً لان الموالاة بینہما 
منقطعة ء فأما المستأمن فيدنه أهل الحرب وأهل دار الإسلام . ويه قال 0 
وبه قال أبرحنيفة ء إلا أن المستأمن لا يرثه الذى لان دارهها متلفة ء 
محتصرا . 


الجزء العاشس ۱ بهم ١‏ 


0 یی سے 


فإنما هو فى حق الكافر » وأما (') المسل فلا بحرم من الميراث بتباين الدار . ' 


( باب لا يرث" المسل الكافر خ) 


(1)كاتقدم قریاً فی کلام صاحبالبحر وهو مذهب الجهورء قال العينى: قوله 
ه باب ميراث الاسير » أى هذا باب فى نيان حم ميراث الاسير الذى فى أيدى 
المدو ٤‏ واختلف فيه » فعن سعيد بن ا مسيب : لا ورٹ الاسير الذى فى أيدى 
:المدو وفى رواية عنه ہورث ؛ وعن الزهرى روايتان نحوه » وعنه لا >وزللاسير 
فى ماله إلا الثلث ؛ ونقل ان بطال عن أ كثر العلداء أنهم ذھبوا إلى أن الاسير إذا 
وجب له ميراث أنه يوقف لہ هذا قول مالك والكوفيين والشافعی وا ہجھور ؛ 
وذلك لان الاسير إذا كان مسلاً فهو داخل تحت عمومقوله ‏ من ترك مالا فلورٴتہ 
المسليين» وهو من‌جملة ا مسلمینالذین بحرىعايهمأ حكام المسلمين» ولايتزوس امرأته؛ 
ولا يقسم ماله ما حققت حياته وعلم مكانه ء فإذا انقطع خيره وجهل حاله فهو 
مفقود بجر ى فيه أحكام المفقود.» اھ . وتقدم فى البخارى فى كتاب الطلاق فى 
1 باب حکم المفقود فى أهله وماله ء قال الزهرى فى الاسیں یعلم مكانه : لاتزوج 

امرأته» ولا يقسم ماله ء فإذا انقطع خيره فسته سنة المفقودء اه . 

۱ (م) لم بتعرض له الشیخ قدس سره لوضوحه . وقد تقدم فى الكوكب كلام 
ارخ قدس سرہ على حديث ہ لايتوارث أهل ملتين ء وزدته تنیہاً على اختلاف 
الساف ف السألتين ء ذكرهما الخاری فى الاب ؛ أحدهما هذهء والثانية ما ستأق 

و نكن ول ہ فإذا أسلم قبل أن يقسم إل × أما المسألة الاولى ققد أجمموا على أن 
الکافر لايرث المسم حى الإجماع عليه السطلانى » وفى هامش أنى داود عن 
الطبى وصرح به الموفق فى المغى والنووی وابن رشد » واختلف السلف فيعك.ه 2 
قال الموفق : قال جمهور الصحابة والفقهاء لا يرث ا مسلم الكافر » يروى هذا عن 
الخلفاء الراشدين الاربعة وغیںہم من الصحابة والتابمين ٠»‏ بسط أسماءهم الموفق » 


١5٠‏ لامع الدراری 


اا ا ا ا ا الي ےم ے 


منہم الاكمة الاربعة وعامة الفقھاء وعليه العمل » وروی عن عمر ومعاذ 
ومعاویة رضىالله عنہم أنہم ورثوا المسلم منالكافر ولم بورثوا الكافر منالمسل » 
وحكذلك عن بعض التابعين ولس يموثوق 4 به عنهم فإن أمد قال : ليس بین الناس 
اختلاف فى أن المسلم لا پرث الكافر ء واحتج القائلون بالتوريث بقوله يلم 
« الإسلام يزيد ولا ينقص ء ولا اورف سیت عن النی یک أنه قال : 
ہلا یرث الكافر الم ولا المسلم الكافر» متفق عليه » » فأما حدیئہم فيحتمل أنه 
أراد أن الإسلام يزيد يمن بم وما يفتح من البلاد لاھل الإسلام ء ولا ینقص 
من يراند لقلة من يريد وكثرة من يسلم » وعلى أن حديثهم مل وحدیثنا مفسر : 
والصحيح عن عمر أنه قال : لا نرث أهل الملل ولا يرثونناء اه ملخصاً من المغنى . 
والبسط نی الاوجز ہے 
ثم لايذهب عليك أنصاحب مظاهر حق الشرح ا مندی لمشكاة الصا یح حى 
مذهب الإمام مالك موافقاً لمن قال: يرث المسلم الكافر » ويوهم كلاءه أنه حكاه عن 
اللووىوليس كذلكء فان النووى لم یذ کر مذهب مالك فی ذلك ونص كلامه أجمع 
المسلمون على أن الكافر لايرث السلم وأما الملم فلا يرث الکافر أيضاً عند 
جماهير العلماء من الصحابة والتاہمین ومن بعدهم » وذهبت طائفة إلى توريث ال1سلم 
منالكافر وهومذهب معاذ بنجيلومعاوية وسعيد بن المسیب ومسروق وغيرهم » 
وروی أيضاً عن أنى الدرداء والشعى والزهرى والنخعى نحوہ على خلاف بینہم 
فى ذلك » والصحیح عن هؤلاء كقول اہخھور إلى آخرما قال » وأبتا' خالف قول 
صاجب ا مظاہر ما فى الشرح الكبير للدردير إذ قال وأشار للمانع الرابع وهو 
ا خالفة فى الدين بقوله : ولايرث مخالف فى دن کلم ٠‏ مرئد أو غيره منيمودى 
أو نصرانى أو جومی ؛ وكيهودى مع نصراف فلا توارث بيننهما » اه . وأوضح 
منه ماقالہ مالك فى الموطأ الام الجتمع عليه عند نا والسنة التي لااختلاف 9 عند نا 


کے توم لس سي م سس و ہلوت 


الجزء العائس كا 


والذى أدركت عليه أهل العم ببلدنا أنه لا يرث السل الكافر بقرابة ولاولاء 
ولارحم ولا جب أجداً عن ميرانه » اھ . وفى الاوجز :. قال مالك اللاص 
امجتمع عليه عندنا وأ كده بقوله والسنة التى لا اختلاف فيها عندنا أى ببلدنا ثم 
أكده ما بقوله : والذى أدركت عليه أهل العلم ببلدنا أى المدينة المورة زادها 
الله شرافة وكرامة وأ كده بہذہ التوكيدات رداً على من قال بذاك من بعض أهل 
الم » ١ه‏ وأما المسألة الثانية التى ذكرها الخاری بقولہ : فإذا أسلم قبل أن 
يقسم إلح . فقد بسط الكلام علہا فى الاوجز , وفيه قال الموفق: اختلفت الرواية 
فيمن أسلم قبل قسم ميراث مورثه ا مل تقل الاثرم وغيره أنه يرث » وروی نحوه 
عنعمر وعلمان وغيرهها منالصحابة والتابعين ذ کر أسماءهم فی الاوجزء فعلىهذا إن 
أسلم قبل قسم بعض المال ورث ما بق » ونقل أبو طالب فيمن أسلم بعد الموت 
لايرث قد وجبت المواريث لأهلها » وهذا المشهور عن على وه قال جماعة من 
التابمين ذكرت أسماءهم فى الاوجز وأبو حنيفة ومالك والشافعی وعامة الفقباء 
لقوله یڑک « لا یرث الكافر ا مسلم » ولان الملك قد انتقل بالموت إلى المسلمین فلم 
بشاركهم من أسلم کا لو اقاسموا ظ ولنا ما روى أنو داود بإسناده عن ابن عباس 
مرفوعاً «كل قسم قسمرفى الجاهلية فهو على ماقسم وكل قسم أدرکہ الإسلام فإنه على 
قسم الإسلام ء قال الحافظ : قولہ ہ لايرث السلم [لخ » هكذا ترجم البخارى بلفظ 
الحديث ثم قال : وإذا أسلم [لخ ء فأشار إلى أن عمومہ يتناول هذه الصورة أ يضاً 
فن قید عدم التوارث بالقسمة احتاج إلى دليل » وحجة الناعة أن الميراث ی۔تحق 
بالموت » فإذا انتقل عن ملك الميت ونه لم بنتظر قسمته لانه استحق الذى انتقل 
عنه ولو لم يقسم المال » قال ابن المنير : صورة المسألة إذا مات مسلم وله ولدان 
کافر ومسل اسم الكافر قبل قسمة ا مال قال ابن المنذر ذهب اجمهور إلى الاخذ 
بما دل عليه عمزم الحديث ا مذکورإلا ماجاء عنمعاذ قال : يرث الملم من الکافر 
من غير عكس » إلى أن قال وههنا قو ل ثالك و هو الاعتار بقسمة الميراث جاء 


۲ لامع الدواری . 


ذلك عن عمر وعلمان وهو روایة عن أحمد ء هذا وقد مثبت عن عمر رضی اللہ تعالى 
عنه خلافه » انتهى ملخصاً من الاوجز . قلت : وما استدل به الموفق من حديث 
أفى داود قال ا حطاق بعد ذكر الحديث فيه : إن أخكام الاموال والانساب 
والانکحة التى كانت فى الجاهلية ماضية على ما وقع الحك منہم فہا أيام الجاهلية 

. لا یراد هنبا ثىء فى الإسلام » وأن ما حدث من هذه الاحكام فی الإسلام فإنه 
ستأنف فيه حم الإسلام » اه. ويؤيد ما قال الخطانى ما فی ااشکاۃ بروابة 
ابن ماجه عن ابن عمرأن رسول الله يم قال ہ ماکان من ميراث قسم فى الجاهلية 
فهو على قسمة الجاهلية » وماكان من مبراث أدرکہ الإسلام فهو على قسمة 
الإسلام » ويؤيده أيضاً ما فى الموطأ عن مالك عن ثور أنه قال : باغنی أن رسول 
الله یگ قال أبما دار أو أرض قسمت ف الجاهلية فهى على قسمة الجاهلية » وأ.ما 
دار أو أرض أدركها الإسلام 7 تقشم ٹھی على قسم الإسلام ءأه. وإلى ذلك 
ذهب الشیخ قدس سره ف الدر المنضود على سان أفى داود إذ قال : قوله ه باب 
فیمن أسلم على ميراث » أى قارضاً عليه أو مستحقا عليه » والاول بأن قسم قبل 
إسلاءه » والثانى إذا أسلم ولم یقسم بعد ء والحاصل أن ما قسم قبل إسلامه فإنه 
لا بنقض بإسلامه ومالم يقسم إلا بعد إسلامه فإنه لا ينقص منه حقه » والحاصل 
أن تصرفات الجاهاية مبقاة على ما وقعت » فأما إذا لم يقسم إلا فى الإسلام فإنه 
لا يعدل فيه عن سان الإسلام » أه . 
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كتاب” الخروى. 


( باب ما جاء”" فى ضرب شارب ا جر) 
(1)لم يتعرض له الشیخ قدس سره وزدته تیبزاً لکتاب الحدودعا قبله » 
وفى الاوجز : الحدود بضم الحاء جمع حد بفتحها وهو الحاجز بین الشيئين يمنع 
اختلاط أحدهما بالآخر ء سمی بذلك الحدود الشرعية لکونہا مانعة اتعاطيه عن 
عاو و يكل و لشنه أن دسلك مسلكر ؛ قال الحاذظ : قد حصر بعض العلياء ما قيل 
فيه بوجوب الد به فى سبعة ءثرشيئاً بسطت فى الاوجزء قال الراغب : وتطلق 
الحدود ویراد مها نفسالمعاصی کا فی قوله تعالى : « وتلك حدود الله فلا تقربوها » 
وعلی فعل فيه شیء مقدور منه ه ومن يعد حدود اللہ فقد ظل نفسه » وف الهداية : 
الحد لغة الام ء ومنه الحداد للبواب ». وفى الشریمۃ هو العقوبة المقدرة حقآ لله 
تعالى حتی لاہسمی القصاص حداً لانه حق العبد ولا النمزي رلعدم التقدیر؛ والمقصد 
الاصلى من شرعہ الانزجارعما یتضرر به العباد » والطهارة ليست أعملية فيه بدلیل 
شرعه فى حق الكافر ء انتهى ما فى الاوجز مختصراً . 


(0)لم یتعرض له الشیخ قدس سره لانه أجمسل الكلام على أبوابه فى 
الدر المنضود على سنن أفى داود » وزدته تو ضیعاً لبعض المسائل بالاختصار أجمل 
الكلام علہہا فى الاوجر ء فاعم أن ههنا عدة مسائل : الاولى ما فى الاوجز عن 
الموفق : يحب الحد على من شرب قللا من المسكر أو كثيره ولا نعلم فيه خلانا 
پینہم فى ذلك فى عصير العنب غير المطبوخ واختلفوا فى سائرها ء فذهب إمامنا 
| أحمد ] إلى النسوية بين عصیر العنب وكل مسكر وهو قول مالك والشافعی ؛ 
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وقالت طائفة : لاعد إلا أن سكرء منہم أبووائل واللخعی وكثير من أه ل الكوفة ۱ 
وأهلالرأى» اتتهىمختصراً . وتقدم الكلام عله مفصلا فى حاشية اللامع فى أول 

کتاب الاشربةء المسألة الثانية وھی مقدار الحد » فى الاوجز أنهم اختلفوا فى 

ذلك ء قال القاضی عیاض : أجمعوا علی وجوب الحد فى ا خر واختلفوا فى تقديره» 

فذهب ا ججھور إلى الدانين ؛ وقال الشافعی فى امشہور عنه وأحمد فی روایة وداود ' 
أربعون : وتبعه على نقل الإجماع ابن دقيق العيد والنووی ومن تبعھماء وتعقب 
أن الأبرى واہن المنذر وغيرهما حكوا عن طائفة من أهل المل أن الخر لا حد فہا 
وڑما فہا التعزير ء وقال الحافظ بعد بسط الكلام على الروایات فى ذلك : والذى 
تحصل لنا من الاراء فى حد ا خر ستة أقوال : الاول أن النى يلتم لم محمل فہا 
حداً معلوماً بل كان يقتصر فى ضرب الشارب ما يليق به» قال ان النذر : قال 
بعض أهل العلم : آتی البی يليه بسكران فأمرم بضربہ وتبكيته » فدل على أن 
لاحد فى السكر بل فيه التشکیل والتبکیت ٤‏ ولوكان ذلك على سبيل الحد لبينه بيانآ 
واضاً ولانه لوكان ففذلك عندهم عنالنى يلم شیء محدود ما استشار عر رضىالله 
تعالى عنه الصحابة وما تجاوزہ ء الثانى أن الحد فيه أربمون ولا تجوز الزيادة 
علہا ء الثالك مثله لکن للإمام أن يلغ به لمانین وهل تكون الزيادة من تمام الحد 
أو تعزيراً قولان ء الرابع ممانون ہ لا تجوز الزيادة علہا ء الخامس كذلك وتجوز 
الزيادة تعزيراً » وعلى الأقوال كلها هل یتعین بالسوط الجاد أو يتعين بما عداه أو 
جرز بکل من ذلك أقوال » السادس إن شرب لد ثلاث مرات فعاد الرابعة 
وجب قتله » وقيل إن شر ب الخامسة وجب قتله » وهذا السادس فى الطرف الابعد 
من الآول وكلاهما شاذ » وأظن أن الاول رأى البخارى فإنه لم يترجم بالعدد 
أصلا ولا آخر ج ههنا فى العدد الصریح شیا ٠‏ اه. وقال ان عبد الو : وانعقد 
[جماع الصحابة ولا مخالف لم اہم وعليه جماعة التاہمین وجمهور فقھاء المسليين 
والخلاف فى ذلك كالشذوذ احجوج بقول ا جھور » وتعقب مما فى الصحيح أله 


ا جزہ العائس ل 


جلد الولید فیخلافةعلمان أر بعين» ثم قال : جلدالنی يك أربعين وأبو ہکرأرہمین 
وعمر رضى الله عنه مانين » وکل سنة » وهذا أحب إلى » فلو أجمموا على الثانين 
فى زمن عمر لما خالفوا فی زمن عثمان وجلدوا أربعين إلا أن يكون مراد أُنعمر 
أنهم أجمعوا على القانين بعد عثمان فيصح كلامه ء قاله الزرقانی » ا:تہی مختصراً من 
الاوجز . وكتب الشیخ قدس سرہ فى الدرالمنضود على سان أى داود فى الاحاديث 
المتعلقة بقتل‌الدارب قوله ہ ثم إن شربوا فاقتلوم ء فقيل تشریع ذسخ قبل العمل به 
والظاه رأ نه رخصة للحاک إذا رأىذلك تعزیراً فلا يفتقرإلى القول بالخ » وقوله 
دفکانت رخصةء أى ضار الثر ك رخصة ولم یق وجوب القتل» وقد عرفت جوابه 
وإنا أورد المؤلفههنا أسائند متعددة ليملم بها أناختلاف الروايات فى أمر القتل 
بالرابعة أو ا حامسة أو الثاأثة لیس باضطراب لماروىكل مہا بأسانيد متوددة ؛ 
ثم أورد بعد الكل رواية ندل على تدخ ما تقدم » ولا ينافيه ما ذ كرنا فإن الئی 

کہ لم یقتلہ وإن كرر الشرپ أربعاً ہم یؤد رأبه إلى ذلك ولعلہ ارتجی منه 

امتاب ١۱ھ‏ . وأجمل الشیخ قدس سرہ الكلام على ذلك فى الکوکب أیضاًء وفى 

فتاوی الحافظ ابن تيمية وكان الى مار بحاد شارب الخخر وم يقتله » بل قد غبت عنه 

لک فى ميم البخارى وغيرء أن رجلا كان يشر ب الخر وكان اسمه عيد الله حماراً . 
وكان يضحك النى يلثم وكان كلا أت به إليه جلده فأتی به إليه مرة فلعنه رجل ققال 

لی يلم : « لا تلعنه فإنه حب الله ورسولہ وهذا من أجود ما تج به على أن 

الامر بقتل الشارب فى الثالثة والرابعة منسرخ لان هذا أتی به ثلاث مرات ء وقد 

أعيا الامة الكبار جواب هذا الحديث » ولكن نسخ الؤجوب لا بنع الجواز » 

فیجوز أن يقال : بحوزفللہ إذا رأى الإمام المصلحة فى ذلك » 1ه . و تبعه اناقم 

. کان الذل‎ ٠ 


لہ لامع 5 
( باب الحدود”' كفارة ) 
. ( باب" إقامة الحدود ) 


(1) لم يتعرض له الشیخ قدس سرہ لانه قدسبق منه الكلام على ذلك ىكتاب 
الشہادات فى ہ باب ثمادة القاذف ء وبسط فی ھامشه الكلام على ذلك مسوطاً 
وزدته بيانآً لحل الذى تقدم فيه » وأيضاً دفماً لما یشکل على هذا الباب ماسيأق 
قريباً من ہ باب تو بة السارق ء لان حد السارق داخل فى جملة الحدود وهى كفارة 
عند الإمام البخارى ومن واققه ء وينافه الاب الانى من « باب توابة السارق ‏ 
ولم يتعرض له أحد من الشراح ء ویمکن التفضى عنه عذد هذا العبد الضعيف 
للمٰرف بالسيئات والفقبر إلى رحة ريه الکریم أن كفارة الذنوب ثىء آخر عند 
الإمام البخارى » وقبول ثهادة ا حدود أمرزائد فوق ذلك » فجرد الشکفبرےصل 

' بالحدود » وأما قبول شہادتہ فيتوقف على التوبة » ويدلعلى ذلك ما سیأتی فیآخر 
الباب الافى قال ابو عبد الله : إذا تاب السارق بعدما. قطع يده قبلت ثمادته » 
وكذلك کل محدود إذا تاب قبلت شهادته » ویدل عليه أيضاً ما تقدم فى کتاب 
الشبادات فى « باب شہادۃ القاذف إلح ء من الاثر الدال على ذلك من أن عمر 
جلد أبا بكرة وغيره ثم استناءه » وقال من تاب قبلت شبادته ١ه.‏ وهذا كله 
عند الإمام البخارى ء وأما عندنا الحنفية فالحدود ليست بكفارة ولا مطهرةللذنوب » 
والتطهير [ما محصل بالتوئة ء وأما الحدود فهى زاجرات کا تقدم.. ش 
(0) يتعرض له الشیخ قدس ضره وؤدته مايا افرض الترجمة عندى ؛ وهو 
' أن الحدود من حقوق الله تعالى لا من حقوق العباذ ء فلا يحوز لاح أن يشفم 
فيه کا سیبوب البخارى بقوله .با بكراهية ااشفاعة فى الحدہ ولابوزلاحدعفوہ 
بعد وتہ ولا الصلح عليها بثىء ء کا تقدم فى کتابالصلح فى « باب إذا اصظلحوا 
على صلح جور فهو مندود ء وأخرج فيه الخاری حديث المسیف الزانی ء 


الجوء الماشر ۷۹۴ 


سای 


قول: ( وف تقطع ۴(۲). 


وف الدر الختار: الحد اغة المنع ء وشرعاً عقوبةمقدرة وجبت حقا لله تعالى زجرا 
فلا تجوز الشفاعة فيه بعد الوصول للحاكم وليس مطهراً عندنا » وأجمءوا أنها 
لا تسقط الحد فى الدنيا فلا تعزير حد لعدم تقديره : ولا قصاص حد لانہ حق 
المرلى» قال ابن عابدين : قوله حقا لله لامها شرعت لمصلحة تءود إلى كافة الناس من 
صیانة الانساب والاموال والعقول والاعراض » اه . وف نیل المآرب من فقه 
الحنابلة : وتحرم الشفاعة وقبولها فى حد الله سبحانه وتعال بعد أن یلغ أى یثبت 
عند الإمام » قال فى الستوعب : ولا رز للإمام أن يقل شفاءة فما هر حق 
لہ سبحانه وتعالى من الحدود ولا يعفو عنه » وحرمت الشمفاعة لکونہا طلبفمل 
بحرم على من طلبه منه » اه . وقال التؤوى : وقد أجمع العلماء على تحريم الشفاعة 
فی الحد بعد بلوغه إلى الإمام وعلى أنه حرم التشفيع فيه » فأما قبل بلوغه إلى 
الإمام فقد أجاز الشفاءة فيه اکر العلاء إذا لم يكن المشفوع فيه صاحب شر 
وأذى للناس » فان کان لم يشفع فيه » اه. 


(0)اعلم أولا أن الإمام اللخارى ذكر ف الباب ثلاثة مسائل : الآولى هذه 
ای ذكرها الشیخ قدس سره ء والثانية ماسيأقى من قوله « وقطع على من الكف ء 
والثالاة ما سيأ فى أثر قتادة » أما الأولى وھ الى ذكرها الخارى بقوله « وف 
کم تقطع » وھ التى تعرض له الشبي: قدس سره فى كلامه » ذكر فيه فى الاوجز 
عن الزرقافى تبعاً للحافظ قريباً من عشرين مذهباً » وف الذل أحد عشر مذهاً » 
ومذاهب الاممة الاربعة کا فى الاوجز عن فروعهم أن الإمام أحمد اختلفت 
الروایات عنه کا فى الاوجز عن المغی ؛ وف الروض ا مربع : ويشترط أيضاً أن 
يكون المسروق نصابا » وهو أى نصاب السرقة ثلاثة دراهم خالصة أو تخلص 
من مغشوشة أو ربع ديئار أى مثقال وإن لم يضرب أو عرض قيمته كأحدهما 
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أى ثلاثة دراهم أو ربع دینار » فلا قطع بسرقة ما دون ذلك لقوله عليه الصلاة 
والسلام : , لا تقطع اليدإلا فى ربع دینار فصاعداً ء رواه أحمد ومسل » وكان ربع 
الدينار يومئذ ثلاثة دراہم » والدينار اثثنا عشر درہما رواہ أحمدء اه . ور ذلك 
فى نيل المآرب » وأما مذھب الشافعى فر بعد ينار أوما يلغ قيمته من فضةأوعرض 
کا جزم نه الحافظ فى الفتم » وأما مذهب مالك کا فى الاوجز عن الدردير : : تقطع 
بسرقة ربع دينار شرعی أو ثلاثة دراهم شرعية خالصة من الغش أو بسرقة 
ما يساوى ثلاثة دراهم من العروض وغيرهاء والتقویم بالدراهم لا بربع الدينار 
وهو الشہور ء وأما مذهب الحنفية فهو عشيرة دراهم معروف » انتہی ملخصاً من 
الاوجز بزيادة من الروض . وف الحدابة : وإذا سرق عشرة درام أوما بلغ 
قيمته عشرۃ درأهم مضروبة» يعنىأن غبرالدراہم يعتبرقيمته بها ون کان ذھبآ ٤٠ھ‏ 
وأما المسألة الثانية وهى محل القطع فذكر الحافظ فيه فى الفتح أربعة مسالك 
للا ختلاففی حقيقة اليد » فقيل : أولها من المسكب » وقيل من ا ارفق » وقیل من 
الکوع » وقیل من امام » وأخذ بظاھرالاول بعض ا حوارجء ونقلعن 
سعرد بن المسيب واستدكره جماءة » والثانى لا نعلم من قال به فى السرقةء والثااث 
قول ا جھور ونقل بعضهم فيه الإجماع ء والرابع نقل عن على واستحسنه أبو ثور 
إلى آخر ما بسط من الدلائل » وف الأوجز : قال الموفق : لاخلاف بین أهل العم 
فى أن السارق أول ما يقطع منه يده الهنى من مفصل الكف وهو الكوع ؛ وفى 
قراءة ان مسعود : ١‏ فافطموا أعانہماء وهذا إن كان قراءة ولا فهو تفسیر » 
وقد روى عن١‏ 9 بكر وعمر رضی الله تعالى عنهما أنهما قالا : إذا سرق السارق 
فاقطعوا یمینہ من الیکوع ولا مخالف لما فى الصحابة ١٠ھ‏ . وأما السألة الثالثة فقد 
قال الحافظ قوله : «وقال قتادة لم وصله أحد فىتار عخ, ؛ وقد أخرجه عبدالرزاق 

عن معهر عن قتاہۃ فذكى مثل قول الشعی لا ہزاد على ذلك قد أقم عليه الحد ء 


الجزء العاشر تی 4كا 


ونما عدل(١)‏ علياؤنا إلى المشرة مع أن فى الروايات تصریاً بكون القطع واجباً . 
فى الاقل لقوله يلك : ٠‏ لا قطع فى أقل من فا وماد اا 
دار(۲) ولا أقل د 
وكان ساق ببنده عرز ن اسیا سل عن سارق قدم ليقطع فقدم شماله ' 
فقطمت فقال : لا ہزاد على ذلك . ٠»‏ وأار المصنف رکز إل أن الاصل أن: 
أول ثىء يقطع من السارق اليد ایی وهو قو ايو وق قرا أنن مسعود 
د فاقطم واأعامهماء وأخرج سعيد بن منصور لسئد يح عن [براہیم قال : هى 
قراءتنا یعنی أصحاب ان مسعود » ونقل فيه عياض الإجماع وتعقب » نعم قد شف ' 
من قال إذا قطع الثمال أجرأات مطلقاً کیا هو. ظاهر الاقل عن قتادة ء وقال مالك 
إنكان عمد وجب القصاص على القاطع ووجب قطع الدين ء وإن کان خطأً 
وجنت الدية ومجزیء عن السارق ء وكذا قال أبو حنيفة ء وعن الشافعی وأحمد 
قولان »اه. وبسط القسطلانی اختلاف الشافعية فما ينهم وصاحب المداىة ۱ ش 
اختلاف الإمام ان حنيفة وصاحبيه فارجع إلیہما لو شنّت التفصيل .. 

)١(‏ أجاب الشيخ قدس سره بذك نما أوردوا على مستدل الحنفية بأن 
: الروايات الصجيحة الصرحة :دل على القطع بسرقة ثلالة 0+0 
بسطها الإمام البخاری ف الاب ہے 

0 وف ا مدامۃ ن وھا الاغذ با ک- فى هذا الاب أولى احتالا لدرء 
الحداء وهذا لان فى الآقل شہة عدم الجناية وهى دارثة للحد وقد تأيد ذلك 
بقوله عليه اصلاة والسلام ٠:‏ لااقطم إلا فى دينار أو عشرة درام » وكتب: 
هولانا عند ا ھی فى هامشه : قوله.ه ولا إل » يرد عليه أنه كيف يكون الاخذ ۱ 
بالا كار أولى مع ورود خبر قطع اليد فى امجن والخير مقدم على الرأئ. 34 
جوابه إنا لا نقدم الرأى على ا حبرء بل نقول ما وقعت الشہة ٠‏ والحدود کے 
كان الاخذ باللاکثر أولى » وتوضيحه أنه للاشك فى وت قطع اليد فى امجن عا. 


عهد رسول الله صلى الله عليه وآ لہ وصحبه وسل؛ ومع ذلك ققد أخرج عبدالرزاق 
فى مصنفه عن ابن مسعود مرفوعاً : ہلا تقطع اليد إلا فى دينار أو عششرة دراهم » 
ومثله روى الطبرانی وأحمد فى مسندہ و صحق بن راهويه وان أفى شیة وغیرم : 
وهذه الاحاديثك وإن كان آحادھا ضءيفة لکن ضعفها زال بسبب التماضد 
والاجتماع فأورنت شہة فى أنه هل يقطع اليد فى أقل من عشرة دراهم أم لا؟ 
فلذلك قلنا لا تقطع إلافى عشر: دراہم لافى أقل مه اقتداء بقوله عله الصلاة 
والسلام: ه ادرؤوا الحدود ما استطعتمء فإن وجدتم لا.سلم خرجا نفلوا سیلہ فإن 
الإمام لان بخطیء فی العفو خير له من أن عخطىء فى العقوية » أخرجه الحاكم 
واللرمذىء وأ خرج نوہ ان عدى وغيره » وہٰذا ظهر دفع ما أورد الشافعية عاينا 
من أن حديث قطع امجن قوى مروى ف الصحاح فلا يمارضه حديث و لا تقطم < 
اليد إلا فى دینارء الحدیث فالعمل حديث الصحاح أولى وأحسن » وجه الدفع أن 
حديث القطع فى ا جن وإن كان قوياً کا بالقطع فى أقل من عشرة دراتم » لکن 
الحديث الآخر وإن كان ضعيفاً أورث شبہة » والحدود تدفع حتى الوسع فلذا 
قلنا بالاخذ بالا كثر, هذا ما عندی فى توضيح المقام ١۱ھ ٠‏ ومال صاحب الفيض 
إلى أن اختلاف الر وایات فی تن الجن من ثلائة دراهم إلى عشرة كان باختلاف 
الزمان ء فنی ز ابتداء الرمان کان ممنه ثلانة دراہم حين كانوا صعاليك وفى آخر زمنه 
اہ بن إل غشرۃ دراہم فلا اختلاف فى الروايات ولا اضطراب ولا حاجة إلى 
القول:بالذخ ء وهذا كالاختلاف فى مقدار المهر کان فى أو ل الزمان فى زمان شدة 
الفقر خاتماً من حديد وإنتہی فى آخره إلى عششرة دراهم . 


۱ كد اب ا جار بين" الخ 

(1) يتعرض له الشرخ قدس سره وزدته دفعاً لما يورد على الإمام البخارى 
من عدم مناسبة ذكر هذا الكتاب ههنا قال الحافظ : کذا هذه الترجمة ثبتت 
الجميع ههنا وفی کونہا فى هذا الموضع [شکال وأظنها ما انقلب على الذين نسخوا 
کتاب البخارى من المسودة » والذى يظهر لی أن محلها بین كناب الديات وبين 
استنابة المرتدين » وذلك اُنہا تخللت بين أبواب الحدود فإن الصنف تر جم کتاں 
الحدزد وصدرہ تحدديث؛, لا يزفى الزاف وهو مؤمن ء وفيه ذکر السرقة وشرب 
الخر ثم ید ما يتملق محد اخر فى أبواب ‏ ثم بالسرقة كذلك ء فالذى يلبق أن 
يثلث أبواب الزن على وفق ما جاء فی فى الحديث الذى صدر به ثم بعد ذلك إما أن 

یقدم كناب 00 وإما أن يؤخرهء والاول أن يؤخره ليعقبه باب استتاىة 
س70 أن بكون منجملة. أبوابه » وم أر من نبه على ذلك إلا الكرمانى 
إن تعر لئیء من ذلك فى م ياب إثم الزناة » ولم يستوف کا سأنه عليه 3 
ووقع فى رواءة الاسنی زنادة قد يرتفع .ا الإشكال» وذلك أنه قال بعد قوله 
ه من أهل الكفر والردة ء فزاد ء ومن يحب عليه الحد فى الزنا » فإن كان محفوظاً 
فكأنه ضم حد الزنا إلى انحاربين لإفضائه إلى القطم فى بعض صوره خلاف 
الثرب ر0 .وعلى هذا فالاول أناييدل لفغل: د بان وو كزين 
ال.واب كلها داخلة فى كتاب الحدود » اه . وتعقب عل كلامه العلامة العينى رحمه 
اللہ تعالى بقوله اوعدا ہدج م ذكر المذاسبة ما لخصه ا حئی بقولہ المناسة 
ههنا موجودة » فإن كتاب الحدود الذى قله مشتمل على اواب مشتملة على 
شرب ا حر والمرقة والڑناء .وهذه معاص داخلة فى حازبة اللہ ورسوله» ' إلى أن 


قال : وفيه أبواب لا یتعلق إلا ما يتعلق با حاربین ء خينئذ ذكره بلفظ الکتاب 
أولى » انتہی مختصرآ . قلت : والاوجه عند هذا العبد الضعيف ا مرف بالسيئات 
أن الإمام البخارى رضى الله تعالى عنه أجاد فى ذ كر هذا الكتاب هھناء وهذا من 
دقة نظره کا هو دأبه فى هذا الكتاب » وتوضيح ذلك أن العلاء من الساف 
واللف اختلفوا فى مصداق ھذہ الآية » وا جھور على أنها نزلت فى قطاع الطريق 
دهم [خوة السرقة وإذا عقبه بأبواب السرقة » ولکن ميل الخاری إلى أن نزولها 
فى أهل الكفر والردة فأجاد الإمام البخارى رضی اللہ تعالى عنه فى ذكر محتارہ 
باللفظ صر بحا بلفظ , كتاب الحار بین من أهل الكفر والردة » وذكرهههنا رعابة 
لقول اجمهور لكون قطاع الطريق من [خوان السارقين» وذكره بلفظ الکتاب 
بدل الباب للفرق بين قطاع الطريق والسارقین ؛ فإنه لو ذكره بلفظ الباب توہم 
دخوله فی أبواب السرقة المتقدمة » قال الحافظ : قال ان بطال ذهب البخارى [لى 
أن آبة احار بة رات فى أهل الكفر والردة وساق حديث العرنيين وليس فيه 
تصر يح ہذلكء ولك نأخرج عبد الرزاق عن قتادة حد یث العرنیین وفى آخرہ قال : 
بلغنا أن هذة الآبة نزلت فیہم «[تما جزاء الذين بحاربون الله ورسولهء الابة» 
ومن قال ذلك الحسن والزھری وغيرث.ا » قال : وذهب جھور الفقهاء إلى أنها 
نرلت فيمن خرج من الملبين يسمى فى الارض بالفساد ويقطع الطريق وهو قول 
مالك والشافعی والكوفين ثم قال : ليس هذا منافیاً للقول الاول لانما وإن نزلت 
فى العرنيين بأعیانہم لکن لفظها عام یدخل فی معناهكل من فعل عثل فعلهم من 
ا حار بة والفساد ء قال الحافظ : بل هما متغاي ران والمرجع إلى تفسير المراد با حار بة 
فن حلها على الکفر خص الآبة بأهل الكفر ومن حماها على اامصية عم » ثم نقل 
ان‌بطال عن إسماعيل القاضى أن ظاهر القرآن وما مضى عليه عمل المسلمين يدل علىأن 
الحدود المذكورةفهذء الآءة نزلت ف المسللين» وأما الکفارققد نزل فیہم «فإذا لقیتم 
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( باب الرجم'' بالبلاط ) 
الذين كفروا فضرب الرقاب » الآية» فكان حكنهمخارجاً عن ذلك ؛ وقال تعالى 
فى آبة ا حارمة « إلا الذين تابوا من قبلأن تقدروا علیہمء و ‌دالة عل‌أن من تاب 
من احا ربين يسقطعنه الطلب ما ذكر ما جناه فہاء ولو كانت الآبة فیالکافر لنفعته 
الحارية؛ ولكان إذا أحدئت الحراءة می اکتفینا عا ذ کر الانة وسلممن 
القتل إلى آخن ما بط » وقال اشیخ فى البذل : قال ان جرير 'واختاف أهل العلم 
فى الاستحق.اسم الحارب لہ ورسوله الذى يلزءه حك هذهء فقال بعضهم: هو اللص 
الذى يقطع الطريق » وهو .عطاء ا حراہاف وقتادة » وقال آخرون هو اللص 
المجاهر بلصوصيته المكائر فى المصر وغيره ء ومن قال ذلك الاوزاعی » وقال مالك 
ابن أنس: من حل السلاح عل المسليين فمضر أو خلاء» فكان ذلك منه علىغير ثائرة 
كانت بيهم ولا دخل ولا-عداوة ؛ قاطعاً لاسيل والطریق والديار » عتتفياً م 
اپسلاحہ فقتل أحداً منہم قتله الإمام كقتله ا حارب » وقال آخرون: ا لحارب هو 
قاطع الطريق ء فأما المكابر فى الامصار فایس با حارب الذى له حم الحاربين » 
ومن قال ذلك أبو حنيفة وأأسحابہ » انتہی مختصرآ ٠‏ وبسط ااکلام على ذلك فى 
الاوجز أشد البسطء وذ كرفيه أنفى آبة الحرابةثلاثثة مسائلخلافية الاولی: أنها 
فالكفرة أو فالمسلين ؛ الثانية : فی تعر يف امحارب» الثالثة : أن الاحكام الاربعة 
فى الاربة على التخيير أو على التتويع ؟ فارجع إلله لو شنت التفصیل . 
00م يتعرض له الشبخ قدسسره» وزدته دفعاً ما أوردوا على الإمام البخارى 
فى تسويب هذه الترجمة ء قال الحافظ : وقد استشکل أبن بطال هذه الترجمة.فققال : 
ابلاط وغیرہ فى ذلك سواء » وأجاب ان المیر بأنه أراد أن ينه على أن الرجم 
لابختص عكان ممين 1 بالرجم. بالمصلى تارة وبالبلاط أخرى» قال : ويحتمل 
أنه أراد أن ينه على أ نه لا بشترط الف لل د اام ٣۷ح‏ لاوأ الحفر ف٭ 


( باب2 نج یل 


ومبذا جزم ان اقم وقال: آراد رد 0 به بشیر بن ا مھاجر عن أى بریدة(٭) عن 
أبه أن الى يلت أمر غفرت لماعز بن مالك حفرة فرجم فيا » ٠‏ أخرجه مسلم | 
وهر وم سسرى من قصة الغامدیة إلى قصة ما عز» قال الحافظ : وحتمل أن يكون 1 
أراد أن يننهعلىأن المكان الذى يجاو رالمسجد لا يعطى له حم المسجد فى الا حرام » 
لان البلاط المشار إليه موضع كان بجاوراً للمسجد التبوى » ومع ذلك أمر بالرجم 
عندہ » انتهى مختصراً . والاوجه عند هذا الەہد الضعيف أن الإمام البخارى رحمه 
اللہ تعالى أشار ,ذلك إلى أنحد اارنا يزغى له الإشاعة والتشبير» ولذا قال عزاسمه: 
و وليشهد عذاہہما طائفة من المؤمنين » فكأنه ذكر ذلك تنا واحترازاً 
عم تقدم من و باب من أمر بضرب الحد فى البيت » أن حد الزنا ليس بداخل فى 
ذلك » فإن الى لا أمر بضرب انعمان .أن ن کان فی البيت فی حد الشرب » وأمر 
ههنا بإخراج المرجوم إلى البلاط » وب۔ط فى الاوجز فى تفسیر قولہ تعالى : 
« ولیثہد عذا ہما طائفة من المؤمنين » واختلافھم فى عدد الطائفة » وفيه قال 
الجصاص فى أحكام القرآن بعد ذكر الأقوال ا ختلفة قال أبو بكر : يشبه أن: 
المعنى فى حضور الطائفة ما قاله قتادة أنه عظة وعيرة لم فيكون زجراً له عن العود 
إلى مثله وردعاً لغيره عن تمان مثله ء والاول أن کون الطائفة جماءة ستفيض 
ا حبرہہا ويشيع فيرتدع الناسعن مثله » لان الحدود موضوعة للزجروالردع»اه. 
ويستط ما اختزته ما أفاده هولانا عمد حدن المكى فى تقریرہ فى إقامة حد الخر 
ایت قولہ «ؤالبيع» حلاف -د الرنا ء فإنه لايكون إلا فالمجمع الغامء وکذلك 
حد الشرب تعد الإجماع عليه خلاف ماقيل الإجماع, فإنه يكتق فيه فى الیت کا قال 
فى الکتاب ٠‏ 
(1) لم يتعرض له الشیخ قدس سره ااعزیرء وزدته دفعاً لما يرد على ظاهر 


(8) كذا فی الأصل والصواب يدله ان بريدة ٢١‏ ز. 


ا جزہ العاشر ۱ ٥١١‏ 


( هل لك فى فلان ) أى هل222 لك رأى فى تعزیرہ وتأديه . 

رجمة البخجارى أنه لا ثبت .بالحديك » فان الثابت بالحديث الرجم بالحبل الاتى 
قول عمر » وأما رجم الحلى فلا يثدت بالحديث » وأيضاً المسألة إجماعية » 
.ال الحافظ : قال الا ماعبل يريد إذا حبات من زنا على الإحصان ثم وضعت » 
أما وی ح لی فلا تر جم حتی تضع ء وقال ابن بطال : معنی الترجمة هل يحب على 
لی رجم أولا ؟ وقد استقر الإجماع على أنها لا ترجم حتی تضع »2 قال التوؤى: 
كذا لو کان حدها اد لا يحلد حتى تضع » وكذا من وجب علیہا قصاص وهى 
حامل لايقتتصمنها حتی تضع بالإجماع فى كل ذلك » اه . وف الاوجز قال الموفق: 
لابقام الحد على حامل ٠»‏ سواءكان ا مل من زنا أو غيره » لانعلم فيه خلافاً » قال 
ان الخذر : أجمع أهل العم على أن الخامل لا ترجم أه. ويمكن التفصى عن 
الإمام البخارى أنه ل برد رجمہا حالة اححل بلأراد الرجم محبل الزنا ء وإليه أشار 
العلامة العنى قوله «:باب رجم ال بل من الزنا لح ء أى هذا باب فى بیان رجم 
المرأة التىحبلت منالزنا إذا أحصنت أى,تزوجت » وقد ص نرہ عن الإسماعيل.. 
)١(‏ ما أفاده الشیغ قدس سره فى معناه واضح » قال الحافظ فى الفتح : قوله 

. م هللك ففلان ؟ لم أقف علىاسمه » ووقع فى زواة ابن [سحق أن من قال ذلك 
كان أ كشن من واحد . ولفظه أن رجلين من الانصار ذكرا بیعة أفى بكرم وقوله 
0 لقد بأبعت ولا زا » هى طلحة ت عءید ال أخرجةه اہزار من طريق أنى معشرمر 
عن زید بن أسلم عنأبيه؛ وعن یر مولى غفرة قالا.: قدم علی 5 بكر مال فذ کر 
قصة طويلة فى قسم الىء ثم قال : حتی إذا کان من آخر السنة الى حج فہہا عمر» قال 
بعض الناس: لوقد مات أمي رامو منين» أقنا فلاناً - يعنون طلحة بن عیداللہ ۔ونقل 
ابن بطال عن ! مھاب أن الذين عنوا أنهم يبايعونهة رجل من الانصار وم یذ کر 
ستده فى ذلك ١٠ھ‏ . وقال القسطلاق 0 قوله دی فلان لم یم يقول : لو قد 


٠ 6١‏ لامع الدرارى 


قوله ےہ أن یغصہو(١)‏ 57 ومنها الخلافة » وغصهاأ مہم 
إقامة الخايفة من غير مشورة منہم أو استخلاف من أميرهم . 
والجعديات ىإسناد ضعيف : إن المراد بالذى يبايع له طلحة بن عبيد الله ولم يسم 
القائل ولا الناقل ؛ قال : ثم وجدته فى الانساب للبلاذرى بإسناد قوى من رواءة 


: ہشام بن يوسف عنمعمر عن الزهرى بالإسناد المذكور فالاصلء ولفظه قالعمر: . 


ه بلغی ان الزبیر قال: لو قد مات عمر لايعنا علآء الحدیث؛ وهذا أصح » مم ذکر 
القسطلانى عن الشرح ما تقدم فى كلام الفتح قریاً من قوله ہ لقد بایعت فلاناء 
- أنى طلحة بن عبيد اللہ ۔ إلى قوله ولر یذ کر مستنده ثم قال : وآہدی الکرمانی 
سؤالا ههنا فقال : فإن قلت ہ لوء حرف لازم أن يدخل على الاعل » وههنا دخل 


على ا حرف ؟ وأجاب بأن وقد ء ههنا فی تقدير الفعلء إذ معناہ لو حقق موتہ 
أو« قد» مقحم ٢۱ھ‏ . 


() قال الحافظ : كذا فی روانة ا مع بغين معجمة وصاد مهملة » وفى روایة 
مالك یختصبوم بزيادة مثناة بعد ااذين المعجمة » وحکی ابن التین أنه روی بالعين 
المهملة وضمآولہ : من أعضب ای صار لاناصرلہء والمعضوب الضعيف » وا لی 


. أنهم یغلبون على الآمر» فيضعف لضعفهم » والاول أول؛ والمراد أنہم یشون عن 


الآمر بغير عهد ولا مشاورة ٤‏ وقد وقع ذلك بعد على وفق ماحذره عمر رضى 


. الله تعالىعنه » اھ٠‏ وقال القسطلانی تبعاً للعرى : بفتح التحتية وسكون الغين المعجمة . 


وکسرالصاد المهملة منصوب » ذف النون» وفى رواية مالك يغتصيومم بزيادة تام 
الافتعال » ويروكأن يغصبو . نهم بالنون بعد الواوء وہ لغۃ كقوله تعالى: « أویعفو 
الذى بده عقدة ااتكاحء بالرفع وهو تشبیہہم ە أنٴء ما المصدرية فلا ينضيون بہاء 
أىالذين يقصدون أمورآً ليست من وظيفتهم ولا مر نهم فيريدون أن ياشروها: ' 
ناو سرع ولاف ذر عن الکشمہنی أن يعضيزم بالمين المهملة والضاد 


الجزء العاشر . ۷۷ 


قولہ : ( لا تطردف(ا) إل ) وهذا تقدمة لما هو بصددہء فان استنابة الرجل 
واستخلافه من غير مشورة من المؤمنين إطراء له وججاوزة من حده» فلما نہی النی 
لَه من الإطراء فیحقہہ وهو أهل لكلمنقبة جمیلقہ فكيف من يطرى أحداً من 
ليس عثاءة من تلاك الصفات . 

قوله: (وليس مدر ) تيه (۲) علىبء ضأسباب الوقاية عن الشر بعد تسلم أنه 
لوقوعه فلتة كان مثلنة الشر أيضاً » فكيف لا تكون مبایعة غيره إذا وقمت فلثة 
۶ 
| المعجمة وفتح أولهء اه . وما فى القسطلانى عن الکشمی بالضاد المعجمة وفتح 
أوله مخالف 5 فى العينى إذ قال بضم أوله وكذا تقدم عن اق ۱ 

)١(‏ وھکذا فى تخریر لاکی إذ قال : قولہ دلا: مرتخغ كنك آم 
لا:طروا طلحة؛ بن , :زہدوہ علیعمان رطیاللہ عنه وع لی رض اللہ عنہ؛ قولمروتت 
يعنى أن فلتة أى بكر أيضاً كان * شرا فیا لق لكنه وق شرها لما لەمن كرامةعندالله؛ 
قوله ه ثم با يعته الانصار” 2 قيل: إن علا والزيير ' عضرا ١‏ وکاناکل واحد منہما 
يتمنىالخلافة انفسهء کا أن سعداً يتمناها ء فلذلك تخلفا فدعیا جاء الزبير أولا فبايع 
ثم جاء عل" فبايع » أما سد فقد “ققد من ذلك الیوم حتى سمدرا قائلا يقول : قد 
قتلناه ء على وفق ماأخير به عمربقولہ «قتله اللہء فكان قتلہ تطهيراً من‌اللہ تعالى عن 
نم الخالفة من ببعة ألى بكر رضى الله تعالى عنه . اه . 

() تقدم قرياً ما فى تقرير للکی ما تعلق يذلك وف تقريره الآخر قوله : 
دوق شرھہاء یعنی لا شك أن الببءة بغتة أى من غير مشورة لا سخلو عن الشر ء 
لکن بیعة أنى بكر وقانا اللہ من شر ها وأتمها بفضله» فلا یقاس عليه غيره للانه ليس 
منکم من تقطع الاعناق إليه » أى تقطع أعناق الإبل بالسیر إلبه أو أعناق الرجال 
بالاطاعة والانقياد 0 2 دع هذا التقدير ااراد بالقطع معناه الجازی أى 
التواضع ؛ اه . 


مه ١‏ لامع الدراری 7 


(قوله تغرة أن یقتلا) علة (0© للمتابعة» أى ليس !وغ لم أن تتاہموہ فى ذلك 
خشية أن یقتلاء وحاصله أنه لابزغی لکم أن تخافوا على نفسهما فتبایعوہ صوناً 
لما من القتل ء إذ لا شك أن الناس إذا خالفوهما وبايعوا آخر يكون ذلك سیآ 
لقتل هذين : التابع والمتبوع » حاصل قول عير رضی اله عنه إنه لیس لم إفساد 


(1) وهكذا فی تقربراللاہوری إذ قال : قوله « تغرة أن یقتلاء تغرة مفعول 
له للمنى فى فلا يتابع : فالمعنی لایتاہمھم أحد أغرض أنه لو يدبعهم اعلھم يقتلون ء 
فإذا تبعهم وكثر الناس آمنواء انتہی. وهو كلام جمل بو حہ كلام الششيخ ف اللامع» 
وفى تقریر المكى قولہ «تغرة أن يقتلاء علة للبنى وهو قوله دیتابعء لا للننى » یعنی 
مخافة أن يقتل الناسالمبايع ومتابعه لو ل يتابعهما » يعنى لايتابعا متابعة يكون لاجل 
هذه الخالفة » أى. عخاذة قتل الناس لم على تقدير عدم المتابءة لما » انتہی . وقال 
الکرمانی : التغرة بالمعجمة يقال غرر بنفسه تغريراً وتغرة إذا عرضہا لللهلكة ؛ 
أى لان ذلك تغرير لأانفسبها بالقتل » أى إذا فعل ذلك فقد غرر بنفسه ونفس 
صاحبہ وعرضهما للقتل » انتهى . وهكذا فىالفتح وكلامه أوضحمن كلام الکرمانی 
إذ قال عثناة مفتوحة وغين معجمة مكسورة وراء ثقيلة بعدهاهاء تأنيث أى حذرآ 
من القتل » وهو مصدر من غر رت تغريراً أو تغرة » والمعنى أن من فعل ذلك فقد 
غرر بنفسه وبصاحبه وعرضهما للقتل » انتهى . وقال العينى : وف الكلام مضاف 
حذوف تقديره خوف تغرة أن يقتلا » أىخوف وقوعھما ف القتل حذف المضاف 
الذى هو الخوف ء وأقم المضاف إلیه الذى هو تغرة مقامه » وانتصب على أنه 
مفعول له ء انتهى . وفى ا جمع عن الهابة ومنه أما رجل بایع آخر فإنه لا يؤمر 
واحد منهما تغرة أن يقتلا » التغرة مصدر غررتہ إذا ألقيته فى الغرر » وأن يقتلا 
مقعول له محذف مضاف أىخوف وقوعهما فالقتلء'أو بدل منذرة» أومضاف 
إأبه يمنى أن حق البيءة أن یقع صادرة عن المشورة والاتفاق » فإذا استيد ائنان 
فايع أحدصا الآخر فور تظاہر منہما بشق العصا واطراح اجماعة » فإن عقد لاحد 


الجزء العاشر ۹| 
أمورکصونا لما فإنه لابأس فى قتلهماء فإنه أهون من أن تختل أمور العا م بالمايعة _ 
على ید من ليس مستأھل له . 


بیعة فلا يكون المعقود له واحداً منهما ولیکونا معزولين من طائفة تنفق على ييز 
الإمام منها » لآنه إن عقد لواحد منہما وقد ار تكبا تلك الفعلة الشنيعةالى أحفظت 
الماعة من التهاون مهم والاستغناء غن رأ يهم لم يؤمن أن يقتلا ( ج ) خوف مفعول 
له أو بدل من تغرة ومن إضافة(8) إليه » فك.« مكر الليل والنهارء «غء أبن (٭ھ) 
لم يؤمر واحد منہما تفر رآ دم المؤمر منهما حذار أن يقتلا ء انتہی ماف اجمع . 
وقد عرفت أن كلام الشراح فى ذلك جمل لم يتضح لی منه معنى واضح ٤‏ وما آفادہ 
الشرخ قدس سره معناه واضح ؛ وحاصلہ أن قوله تغرة علق للننی وهو المتابعة 
والمعنى کا أرضحه ااشیخ قدسسره : من بایع رجلا بغيرمشورة منالسدین » فظاھر 
أنهما لو لم يتابعا ولم يوافقا على ذلك لقتلا : نعم لو توبعا على ذلك لسلا عن القتل 
والهلاك ألبتة » فبقول عمر رض الله تعالى عنه : لايذغى للمسامين أن يتابعوهما على 
ذلك خشية أن يقتلا أىصوناً لانفسہما عن القتلء لان هلا كهما أهونمناتفاق 
المسليين على مبابعة رجل ليس مستأھل لذلك » ويستأنس هذا المعنى ما فى لسان 
العرب بعد ذكرقول ابن الاثيرمفصلا الذى تقدم فى کلام صاحب المجمع عخاصراً 
فقال : هذا قول ابن الآثير وهو مختصر قول الأازهرى فإنه يقول لايبايع الرجل 
إلا بعد مشاورة الملا منأشراف الناس واتفاقهم» “مقال: ومن بيع رجلا عن غير 
اتفاق من ام لم يؤمر واحد منهما تغرة بمکر المؤمر منہما للا يقتلا أو أحدهما » 
ونصب تغرة لانه مفعول لہ » وةوله أنيقتلا أىحذارأن يقتلا وكراهة أن يقتلاء 
وقال الازهرى وما علمت أحداً فسر من حديث عمر رضی الله تعالى عنه ما فسرتہ 
() كذاف الأصل ۱١‏ ز. 


۱ع) کذا فی الأصل والظاهر بدله أى ۱٢١‏ ز٠‏ 


کی لامع الدرارى 


( لاعليم ألا تقربومم ) وكأنهما )١(‏ استبعدا من اانصار أن يتقادوا لما 
فیا يأمرانهم » أى الشیخین فيذهبٍ سمهما هدر » - 


(وکنت أداری(٢)‏ منه بعض اد ) أى کنت(۴) أخهل سورةأف؛ ل وذورته 


فافهمه » اتہی . واللاوجه عند هذا العبد الضعيف أن قول عمر فلا یسابع هو 
ولا الذى تابعه نحذير للناس و تمد يدم عن ذلك الفعلء أىالمتابءة لهماء أو دعاء علہما 
فى أن لایایمھما أحدء وأما قوله تغرة حال عنہما أى حال کونہما معرضين 
لانفسهما ف الاك بأنيقتلاء فهذا اللفظ أىتغرة تنيه لما منعمر عل أنہما يقتلان 
-لا ححالة . 

)١(‏ وف تقریرالک قوله «فقال أبن [ل» بیان لقوله فذكرا مامالا عليه القوم 
أى الانصار فقالا: لاءليم یی لافايدة فى جيم ملہم » لانم لابتمعون لف 
هذا الامر فلتجيئون [لهم؟ اقضوا أمرك » يعنى اقضوا أمرخلافتكم بينم فلاتذهيوا 
العم انتهى . قال الحافظ : قوله لقينا رجلان صالحان فى رواية معمر عن أبن 
شہاب ۔ شهدا بدراً» وفروابة ان[ءق رجلا صدق عویم بزساعدة ومعن نءدى 
كذا أدرج آسمیتہماء وبین‌مالك أنه قولعروة ولفظه قال ابن شہاب أخبری عروة 
انبا معن بنعدى وعویم بنساعدة إلى آخر مابسط فوبيان اسمهماء وقولہ(مانمالاً) 
بفتماللام والههزء أى اتفق وفى رؤاءة مالك الذى صنع القوم أى من اتفاقهم على 
أن يايعوا لسعد بن عبادة قولہ ہ لاعليكم أن لاتقربوم , لابعد «أن زائدة » قوله 
د اقضوا أمرم , فى رواءة سضان امهلوا حتى تقضوا أمرك » ويؤخذ من هذا أن 
الانصار كلها لم تمع على سعد بن غيادة » انتہی . 

(؟) قال القسطلانی قوله ,كنت أدارى» يضم الهدزة وكسرالراء » بعدها تحتية 
وللا صمل أدارىء بالهمر أدافع ٤٠ھ‏ 

)۳( وف تقرير المىقوله دوکنت أداریء اخ هيد إلى قوله دفكرهت [ ل 
یعنی حال أبن بودکہ مندفع ميكردماز أ بکر رضی اللہ تعالىعنه بعض تبزی وغضب 


ا لجرہ الماشرم أ 


فى هذه الحاورات وا حطابات » فكرهت أن أ كرن أنا السبب. لسخطہ وغضه » 
وكان عتر رطى اللہ عنه ظن فى نفسه أن أيا بكر لعله يتكلم فی خطبتہ بثىء ما حفظ 
الانصار ویشق علہم فيفوت المقصود » وكان ظنه هذا ما بری من شدة موجدة © 
ا بكر رضی اللہ عنه » غير أن أبا بكر لم يتكلم فہا لٹیء ما كان خافه عبر 
رضى الله عنه » وهذا هو المراد بقولٍ عمر : فكان هو أحلم منى وأوقر. 

قوله: (وإنا واللہ ماوجدنا [ل ) وأوضح معاق ١‏ هذه العبارة عندى أنه قصد 
اورا يعنىهركاه کہ کسی أورادر غضب بيا ورد من أوراسخنہا ىكردم وبصبرى 
أورم تا نک غضب أوفرارشدہ فكرهت يعنى كنت أدارى غضيه ولو قدمت 
مقالتی بين ,ديه غحفت أن أغضبه بتقدىوهذا! قلب ما كنت علیہ فلذلك تركت مقااتی 
ول أقدمها بين ديه حتى تكلم هو بنفسه» قوله فى بدمته أى فى كلامهالظاهرى فقال 
أى فقال فما قال نعم :إن ما ذكر ثم فيكم من خير فأنتم له أهل» لکن أمر الخلافة 
أهله القریش لاغیر قولہ وداراً وهىمكة ء قوله'هذينالرجلين أىعمرو أبوع.دة» 
او ماف شرن ان ات 

(1) اختلفت الشراح فی معنی هذا الکلام کا شار إله الشیخ قدس سره بقوله 
وأوضح معانى هذه العبارة إإلح ء وما اختارہ الشیخ هو مختار الحافظ فاافتح إذ قال: 
قوله«و[نا والله تار جن في حدس ناء بصيغة الفعلالماذضى» وقوله من أمر فى هو ضع 
المفعول أى حضر نا فى تلك الحالة أموراً فا وجدنا فيها أقوى من سابقة ألى بكر 
8 لاقو ر التی حضرت حیننذ الاشتغال با مشاورۃ واسرعاب من يكون أدلا لذلك 
وجعل بعض الشراح منھا الاشتغال بتجهيزالنى يِه ودفنه» وهو محتمل لكن ليس 
فى سياق القصة إشعار نه بل تعايل عم رير شد إلى ا حصر فم يتعاق بالاستخلاف ء اننهى. 
قال القسطلانی: قوله دفماحضر نا لح إسكون الراء: ٤‏ قال الکرمانی ونتعه ا يدماوى 

والعینی : أى هن دفن رسول الہ مك من أمر أقوى من مبايعة ألى بكر رضى الله 

223281 ؛ لان بد اود بعة کان یڑدی سے الكلى» ؛ وآما دفنه كت فکان 


۳ لامع الدراری 


ب و ا نات اہ سد ہے شریپ مبٌمصصصّٔصسشچت تھے ملف 


أنه لم يكن ثىء أحسن وأحزم إذ ذاك من مبايعته فيكون قولہ خشينا('» عنزلة 
الوجه والملة لذلك . 


رو٤‏ إ٠‏ >4 
( ہاب'' من آمی غير الإمام ) 
العياس وعلى وطائذة مباشر بن لذإك ٦‏ وقال ق الفتح فذكر قول | لحاؤظ المذكور 
ولم يتعرض العينى لقول الحافظ لاتقريراً ولا ترد يدا بلاقتصر علىقول الکرمانی . 
() م تقدمت الإشارة إليه فى کلام الحافظ ؛ وأوضح منہ ما فى القسطلاف 
إذقالن: لکن ليس فى سياق القصة إشعار بهء بل تعليل مر پرشد إلى الحصر 
فما يتعاق بالاستخلاف وهو قوله د خشينا إل ». ٠‏ 


(۲) لم یتعرض له الشييخ قدس سره » وزدته للإشكالين فى الباب الآول فى 
سياقنرجمة البخارى فقد قال الکرمانی وتّعہ غيره الاولی أن يقال ه باب من أمرہ 
الإمامءررغائباءحال عن ذاءل الإقامة وهوااغير» وتم لأن يكو نحالا عن الحدود 
والمقام عليه»وفى عبارته تعجرف » انتہی. وقال القسطلانى : الاوجه کا نبه عليه فى 
اللکوا کب أن يقول من أمره الإمام » ثم حکی عن البرماوى أنه لاعجرفة فيه » 
وبسط كلامه » والإشكال الثانی ماذ كره الحافظ بقوله : قال ابن بطال : قد رجم 
بعد يعنى فى آخر أبواب الحدود هل يأمر الإمام رجلا فيضرب الد غائيا عنه » 
ومعنى الترجمتين واحد » كذا قال ء ويظهر لى أن بینہما تغایراً من جهة أن قوله 
فق الأول اعت عا لمق دور وهو الذى يقم الخد وق الآخر حال من 
الذى يقام علیہ المدء أه. 

3 لا يذهب عايك اہم أوردوا تحديث الاب على النفية فى قو طم بوجوب 
حضور الإمام فى الحد » وتقدم الكلام علبه فی كناب الوكالة فى ہ باب الوكالة فى 
الحدردء فارجع إلله لو شت ٠‏ 


جج العاشی -_۔ ۳ 


فولہ ٠‏ إلا أت کون کال ) إن 97 موہ رف 
رىء منه كان كافياً فى أداء هذا الع إغارة إل أله إن قذقه وكان بريئا عن 
القاذف ولم يكن بريئاً بحسب الواقع ء بل كان کا قال لم محد قاذفه يوم القيامة 0 
)١(‏ لله در انیخ قدسسره ماأدق نظره؛ وقدأجاد فماقال وهو واضحءوقال 
القارى: فوله وهو برىء » أى فى نفس الام مما قال أى سيده فىحقه (جلد) بصيغة 
اٹجھول ( يوم القيامة ) أى حد آي فی روابة » إلا أن يكون أى العبد کیا قال أى 
کا قاله السيد فى الواقع ولم يكن بريئاً فإنه لا يحلد لكونه صادقاً فى نفس الامرء 
وهر تم . باعل ضناً وهر استثناء منقطع ء قال الطر رحمه اللہ : الاستثناء 
مشكل لان قوله وهو برىء يأباه » اللهم إلا أن 007 برىء » أى: بعتن 
أو يظن براءته » ويكون العبدکا قال فى قذفه لا ما اعتقد عتقده لخيذئذ لا لد لكونه 
صادقاً فيه » انتہی مختصراً . وذكر فی حديث الاب فى الكوكب قولہ : ء أقام 
اللہ عليه الحد يوم القيامة» وہذلك یعلم أن الحد لا یقام على من قذف مملوکہ ء وفی 
هامشه قال الحافظ : قال المهلب : أجمعوا على أن ا حر إذا قذف عبداً لم يحب عليه 
الحدءودلهذا الحديث على ذلكءللانہ لو وجب عل السيد أن لد نی قذف عبدہ فى 
الدنيا لذكره کا ذكره فى الاخرة» و( نما خص ذلك بالآخرۃ تمیبزاً للاحرار من 
المملوكينء فأما فی الآخرۃ فإن ملكهم يزول عنهم » ويتكافأون فى الحدود ویقتص 
لكل منہم ولا مفاضلة جينئذ إلا بالتقوى » قال الحافظ 0820 
حی الاختلاف فى قذف أ م الولد »أه. 

ثم لا يذهب عليك أن الإمام البخارى ترجم على حدیث الباب ه باب قذف. 
العميد » قال الحافظ : أى الأرقاء عبر بالعبيد اتباعاً للفظ الخبرء وحم الامة والعبد 
ذلك سواء ا مراد بلفظ الترجمة الإضافة للمفعول ,دليل ماتضمنه حديث الباب: 
وعتمل إرادة الإضافة للفاعل» والحم فيه أن على العيد إذا فذف نصف ما على 
الجر ذكراًكان أ و أنثى وهذا قرل اججھور وعن محر بن عبد العزيز و الزھری 


اھ ۱ لامع الدرارى ' 


وإن کان بريئاً عنده إلا أنه كان حسب نفس الام حقيقاً لما قبل فيه ء فلآ مؤاخذۃ 
على من قذفه . ۱ 

وطائفة بسيرة والاوزاعى وأهل الظاهر : حده ممانون وخالفہم ان حزم فوافق 
ا جھور » اه . وأما إذا قذف عبداً فلا حد عليه عند اهور والا ممة الاربعة » 
فی الأوجز عن المفنى أجمع العلداء على وجوب الحد على من قذف ا حصن إذا كان 
مکلفاً ء وشرائط الإحصان الذى بحب الحد بقذف صاحيه خمسة : العقل والحرية 
والإسلام والعفة عن الزناء وأن يكون كبيراً بجامع مثله » وبہ يقول جماعة العلماء 
قدا وحداثا سوى ما روى عن داود أنه أوجب الحد على قاذف المد إلى آخر 
ماقال » وما بحب التنبيه عليه أن ما فى تقرير اللاهورى من قوله ذلا حد إذا قذف 
عبده » وأما إذا قذف عيد غيره غحد ۰١ھ‏ . تحریف من الناسخ فان الحكم فى عبده 


وعيل غيره سوا 


سو ان متا لان (۴) قتل اانفس الو کر ما سر سباً لهلاك -۔ 
نفوس كثيرة فکان [حیاؤہ لذلك الواحد سا لا تلك الانفس بأسرها 9 


()م یتعرض له الشیخ قدس مره » وزدته لدفع [برادات برد على الإمام: 
البخاری کا ستأق» قال الحافظ: الديات بتخفيف التحتاننة جمع دية» مثلعدات وعدة 
.تقول : ودى القتيل یدیہ إذا أعطى وليه ديته وهر ماجعل فى مقابلة النفس » 
وأورد الخاری تحت هذه الترجمة ما يتعلق. بالقصاصءلآن كل ما بجحب فيه القصاص . 
وأدخل تحت الديات بناء ع ىأن القصاص هو الاصل فالعمد» اه . ويمكن أن بوجه 
9 الاإما رع تک بكتاب داك سی م ؛ أما ال قصا 6 8 
التعلقة بالقصاص فى هذا الكتاب . 


(0) ما ا الشیخ قدس سرہ واضح ظاهر وتقدم ثىء من الْکلام على هذه 
الآبة بنوع آخر فى كتاب التفسير نحت هذه الآبة » وقال صاحب ا حل فى قوله 
. تعالى ه ولک فى القصاص حاة ء بیان لحاسن ا حک المذكور على وجه يديع لإتتال ‏ 
:غايته . ونكر الحباة لیدل على أن فى هذا الجنس نوع من الحياة عظا لا يلغه 
٠‏ الوصف: وذلك لأانہم کانوا يقتلون اججماعة بالوراحد فتن فتنتشر الفتنة بینہم ؛فنی شرع 
' القصاص سلامة من هذا كله » اه . وقال الرازی فى تفسیرہ فى مسائل هذه الآنة 
إن الفتتة تعظم بسبب القتل فتودى إلى امحارجة التى تقتهى إلى قتل حالم من الناس 6 اه . 


55 لاہم الدراری 


( باب سوال”" انقائل إلخ ) 
( باب إذا قتل"© حجر 


(١)م‏ يتعرض لهااشيخقدس سرہ وزدتهلبيانغرض الإما 4070 
له أحد من ألشراح ؛ والاوجه عند هذا المبد الضعيف أن الإمام البخارى نبه بتلك 
الأرجمة على الفرق بين الحدود والقصاص بأنه لا ینبغی التجسس ف الآول» بل 
يستحب السر لقو له مقر لَه مرال فى قصة ماعر : دلو سترله بثوبككان خیرا لك ., 
كا فى المشكاة نا ان ار ولط مالك فى المو ا : , لو سترتہ بردائئك » 


والدرء اله بجات کا فى قرله یلگ : «ادروًا الحدود ما استطعة » حی لست ب فيه ْ 0 
التلقين؟! فى قوله ڑگ شاعز رضی الہ تعالى عنه ام للك كلك ار غرناء کر 0 
. ذلك من الروايات فى ذلك ٤‏ مخلاف القصاص فإنه يزخى التجسس فیہ تی قالوا ‏ ' 


فالقسامة : إن من نكل عن الین حبس حت يقر أو بوت فالہجن کا فى الاوجو. 
عن الدردير والحداية » ووجه الفرق بینہما ظاهر من أن الحدود من حقوق الله 
تعالى » والقصاص من حقوق العباد . ۱ 


(1)لم يتعرض له الشیخ قدس سرہ » وزدتہ دفعاً لما برد على الإمام 5 


من نكرار الترجمةءلانه مسأق قرياً « باب من أقاد حجر ء ومؤداهم| واحدء ول 1 


بتعرض لدفع ذلك آ حد من الشراج ء ؛ بل قال القطلانى قالات الأول يلعا 
لكلام العنى : أى هذا ہ باب إذا قثل شخص شخصاً حجر أو بعصا هل يقثل ما 
قتل به أو بالسيف؟, اه . وهذا المعنىعندى هو مؤدى اللاب'الأتى فنکون الترجمة _ 
' الآتية مكررةءلانه لیس لها معنی غير هذاءوالمج بأن | الشراح ل یتمرضوا فالترجمة ۱ 
۱ الانية بشىء » والاوجه عددهذا| | العبد الضعیف أن مؤدى الترجمتين ما لنان شہیر تان 


خلافيتان بين الاثمة ء أما هذه الترجمة فالظاهر.عندى أن الإمام البخاری مار جا 


بل 


الجزہ العاثس ۷ 


ا سے ما جس سے بت م سجیٹی یسیو الوا ا لي 


( باب إذا آقر* بالقتل مرّة) ‏ 
إلى خلافية شبيرة وی أنواع القتل وہ ثلاية عند الجهور : الممد ء وش العمد» 
راوطا ؛ فی الآول : القصاص على الاختلاف بینہم فى أن القصاص هو الاصل 
أو أحد الامرين من القصاص والدية ء وف الثانية : الدية المفاظة ء وف ااثالاة ٠‏ 
الددية افير المذلظة » وهو مذهب الائمة اثلائة أحزيفة والشافمى وأحد وأتباءهمء 
وأما عند الإمام مالك فالقتل عنده نوعان فقط : الممد والخطأ » وششبه العمد ليس ٠‏ 
. بشنیء عنده داخل فی العمد وموجبه القصاص » وأما قتل الخطأ فوجبه الدية » 
فالظاهر عندىأن الإمام البخارى أشار .هذه الترجمة إلى هذه المسألذہ ومال إلى ملك 
الإمام مالك ؛ وأذا ترجم بقوله ہ باب إذا قتل حجرأ وعصا ء قال العببى : جواب 
إذا محذوف تقدیرہ يقتل ما قتل بهء وإنا قدرنا هكذا وإنكان محتمل أن يقال: .. 
لا يقتل إلا بالسيف موافقة لحديث الباب » وم يذكره على عارته اکتفاء محدیث 
الباب » اه . وبسط الكلام علىهذه المسألة فى الاوجز؛ وأما مؤدى اللرجة الأنية - 
افسألة أخرىأ يضاً خلافية شهيرة مبسوطة فى الاوجز وهى أن من قتل أحداً بغير 
سيف وستوفی القصاص عثل فعلہ عند مالك والشافعی » وقال أبو حنيفة : لاقود 
إلا بااسیف ء وعن أحمد روايتانكالمذهبين » ومستدل الحنفية قوله رلاقود إلا ٠‏ 
بالسيف » قال الزيلعى : روى ذلك من حديث ألفى بكرة ومن حديث ابن مسعوه - 
ومن حديث أبى فريرة ومن حدیث على ؛ وبسط الكلام على تخر یجھا الريلعى » 
انتہی من الاوجر مختصرا .وييد مااختثرته من توجيه الترجمتين سیا الترجمتين» 
إذ بوب الآول بقوله « إذا تل الخ ء والثانى بقوله « من أفاد حجر 1خ » . 
| (١)م‏ يتعرض له ااشیخ قدس سره وزدته تذيهاً على غرض المصنف بالترجة - 
وتعرض له فی تقرير الشيخ اللاهورى؟ا سأ قرياً ؛ وما يظهر من کلام الشراح . 
قاطبة أنه رد على الكو فيين القائلين باشتراط الإقرار ف القتل مرتین خسلاف .٠‏ 


١548‏ ۱ لامع الدرارى 


ايه ريصي ع حي ماما سم لم ممح تا ا اس ۱ ہاب ميك سے سي أذ لمت سسا متي سس ۵ لب عم نمسم ممصا يي ۴۰ صمي لسعم یا سوا 


( باب القصاص بين الرجال إلخ) 
[ بياض (1) ع ' ۲ 


' اجمهرر إذاكتفوا بالإقرار مرة ؛ قالالحافظ: فىحديث أنس حجة لأجمهرر فى أنه 
لا يشتدط ف الإقرار بالقتل أن پٹکرر ؛ وهو مأخوذ من إطلاق قولہ و فأخذ 
الیہودی فاعارف » فإنه لم يذكر فيه عدداً والاصل عدمه ء وذهب الکوفیرن إلى 
اشتراط نکرار الإقرار بالقتل مر تين ؛ قباساً على اشتراطٍ شکرار الإفرار بالزنا 
أربعاً تعاً لمدد الشہود فى الموضمين ١‏ اه . وهكذا في العبى عن التوضيح إذ قال : 
فيه حجة على الكوفيين فى فول ؛ لابد من الإقرار صرتین ء وهو خلاف الحديث 
ہم یذ کر فيه أن اليهودى أفر أ كثر من مرة واحدة ؛ ولوكان فيه حد معلوم 
. لبينهءويه قال مالكوااشافمی ؛ انتہی . قلت : اشتراط الكوفيين مرتین ف الإفرار. 

٠ قباس على اشتراط الاربخ فى الرنا ومطلق الاءتراف لا ينحصر.عل المرة» انتہی‎ ٠ 
1 قات المعجب من العلامة العینی:کیف أہد قول الكوفيين ہمیں نی » على‎ ٠ ماف العمنى‎ : 
أنهذا هذهب غير لحنفية منالكوفيين ؛ فإن مذهبالحنفية الاكتفاء بالإقرار مرة.‎ 
. كا#هررءففى تقزير اللاھوری إذ قال ه باب إذآ أقزبالقتلمرة يقتص عندنا بإقراره‎ 
وبهجزم صاحب‎ ٠ صء؛ وشرط بعض الکوفیین غير الحافية الإفرار مرتین » أه.‎ 
باب إذا أقر بالقتل صء وهكذا عندنا الإفرار صة ة یکی‎ ١ الفيض إذ قال : قوله‎ 

اولیس الإفرار فيه کالإفرار فى الزنا ٠‏ ۱ 

)١(‏ بياض فى الأاصل بقدر ؛ سطر ؛ ولم يتعرض لذلك فى الا مار اللاخر من 
الکی واللاهورى إلا ما فی تقرير واحد هن المكى إذ قال : قولہنی الجراحات : 
قلنا قد اضطربت الروايات فيه فرجحنا سقوط القصاص فنا دون النفس بالقياس 
انتهى.. واعل ااشیخ فدض سرہ أراد التذيه على الاختلاف فيا بإنهم فى القصاص 
بين الجراحات بين الرجال والنساء فإن المسألة خلافية شہیرة ». قال العينى : أى هذا 
ہ باب فى بيان وجوب القصاص إِلح , والجراحات جمع جراحة ٠‏ ووجوب 
القصاص فی ذلك قول الررى والاوزاعى ومالك واشافمى ؛ وقال أب رحزيفة : 
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87 إذا مات 9 فی الزحام ): . 


لاقصاص بين الرجال والنساء فا دون النفس من الجراح ؛لان المساواۃ معتيرة فى 
النفس دون الاطراف ؛ ألا تری أن الید الصحيحة لا اؤخذ بید شلاء ؛ ‏ والنفس 
الصحيحة تخد بالمريضة » اه . وفالاوجر قال الموفق : كل شخصين جرىبينهما 
. القصاص ف النفس جری القصاص بينهما فى الاطراف ؛ ومن لابقتل بقتلہ لايقطع 
طرفه بطرفہ ؛ وہہذا قال مالك والشافمى وغيرهما » وقال أنو حيفة : لا قصاص ‏ 
فى الطرف بین مختلنی البدن فلا اثطع الكامل بالنافصض ء ولا انائص بالكامل ( 
ولا الرجل بالمرأة » ولا المرأة بالرجل ٠‏ لان التكافؤ معتبر فى الاطراف بدليل أن 
الصحصحة لا نؤخذ بالشلاء » ولا االکاملة بااناقصة ؛ فكذا لايؤخذ طرف الرجل 
. بطرف المرأة ولا طرفها بطرفہ ء کا لا زخذ اليسرى بالونى ؛ انتهى مختصراً . 
٠‏ وف الهداية : ولنا أن الاطراف سك بها مسلك الامرال فبنعدم الفائل : 
بالتفاوت فى القيدة ؛ وهو معلوم قطا بنقویم ااشرع فأمكن اعتباره » اه . وق 
نکلة البحر عن الكفاية : فإن قيل قوله تعالى ہ والعين بالمین ٤‏ الابةء مطلق 
ينناول مواد ضع النزاع فینکون حجة عايمك ء قلنا : قد خص نه الحربى والستأن ۱ 
والعام إذا خص منه ثىء رز تخصيصه بر الواحد ؛ تقصصناه ما روى عن 
عمرانن حصين أنه قال : و قطع عبدلقوم فقراء أذن عبداقوم أغنياء » فاختصمرا ۱ 
إلى رسول اللہ يلثم فلم بقض بالقصاص ء إلى آخر ما نظر فيه صاحب الشکلة » 
وحديث عمران هذا أخرجه أبو داود فى سئنه » وحمل الحديث القطب الكتكر فى 
فى تقرير ألى داود على الصبى من الأحرار ؛ وحله أبن رشد فى البداية على ا 
المید نیا یم 5 


07 پتعرض لہ الشیخ: قدین سرہ وزدثه کت عل ان الرسبع 
فى ذلك کا بسط نی الارجر ؛ وا لة فى ذلك أن مشہور مذهب مالك کا فى الرطاً 


۷۰ لاس الدراری 


قرله :(فبطل(۱) شوادتهما ) . 
( وقال ی 2) ابن بغار ) : 


إذا افتتلجماعة فوجد فیہم قثیل لاہدری من فمل ذلك فإن عقلہ على الفريق الآخرء 
و إن كان القتيل من غير الفریقین فعقله على الفريقين جیعاً » وقال الشافمى وأحمد : 
القسامة على الفريق الثانی إن لم بدع على أحد » وعند الحنفية: القسامة على أهل امحلة . 
إن القتیل بين أظهرم والحفظ علوم » وهذا إذا لم بدع على أحد ؛ فإن ادعی 
فيسقط عن أهل ا حلة ولا >ب على المدعى. عليه إلا باليذة » ولو شئْت التفصبل 
فعليك بالاوجز . 


))۸ پتعرض له الشيخ قدس سره ؤزدته لتعرض الشیخ الکی فى تقريره 
عنه إذ قال : قوله « أبطل شہادتہما ای إلى الابد تعريراً ما » انتبی . رھذا 
مخالف لما ءاه به الشراح قاطة إذ قالوا : إن إبطال الشہادۃ كان على الثانى فقط ,. 
فال القسطلانى نعاً الحافظ وغيره : قرله , فأبطل على رضى الله تعالى عنه شهادتهما 
على الآخرء؟ فى رواية اشافمی ٠‏ وفبه رد على من حمل الإبطال فى قوله د فأبطل 
شہادتہما » على (بطال شہادتہما معأ ء الاولى لإقرارهما فيا بالخطأ » والثانية 
لکونہھا صارا می » فالفظ وإن کان عنملا لکن رواة سی جه اعد 
الاحتالين ‏ اه. 2 


(۲)ٰ يتعرض له الشبخ قدس مره وزدته لنعر يض الشہخ المكى لذلكإذ قال:. 
فرله « وقال لی مقولته , قوله در حدثا ء۱ التهى . قلت : : ونوضیح ذلك أنه طبع ۱ 
فى النسخة الحندية لفظ و حدثنا ء فیقولہ ه حدثنا بی ء بالقلم الجلى كابتداء السند ‏ 
ركان حقه أن يكتب بالقلم اح لاہ مقولة ان بقار ٤‏ وکان بدأ السند من قوله 
سر بی مو سرب تی ۱ 
ِب . 


الجر الەماشر لف 
(وآد 9 ١)‏ أو كر) . 
( باب“ القنسامة ) 
(1) لم يتعرض لہ الشبخ قدس سرہ وزدتہ التنيه على أنه لا تعلق لهذه الأثار 
بالترجمة » ولم يتعرض له الشراح إلا ما قاله الكرمانى وتبمه غيره إذ قال. : قال 
شارح التزاجم أما القصاص من الاطمة والدرة والاسواط فايس من اللرجمة لانه 
من شخص واحد » وقديحاب عنهبأنه [ذا كان القود يؤخذ منهذه الحقرات فكيف 
لايقتاد من ا یع فىالامور العظام کالقتل والقطع وأشباء ذلك » انتهى . ولا بعد 
أن يقال إنه ذكر هذه الآثار بمنزلة مسائل شتى فى آخر كناب الجنايات والديات 
فإنه سیذ کر بعد ذلك باب القسامة كأنه منزلة باب مستقل » والقود من الاطمة 
خلافیة » فى هامش المندیة عن العينى قال ابن القاسم : قاد من الضرب بالسوط 
وغيره إلا اللطمة فى المین ففيها العقویة خشية على العين ؛ والمشهور عن مالك وهو 
قول الا كثرين : لا قود فى اللطمة إلا إن جرحت ففہاً حکومة والسیب فيه تعذر 
* المائلة » وإنكانت الاطمة على الد ففها التقرد ء وقالت طائفة لاقصاص فالاطمة » 
وهوقول مالك والكوفيين والغافمى ؛ وقال'اشافعى إذا جرح ففيه حكرءة , اه . 
() ل يتعرض الشیخ قدس سرہ لهذا الباب نہ أجمل الكلام على ذلك فى 
تقريز اانمذی وآ داود ء وأما ما أفاده الشیخ قدس سرہ فى تقر سیت 
وجيز جيد مفيد جداً » ولا كان مطبوعا باسم الكوكب الدرى لم أذكره ههنا 
خوف الإطالة » من شاء فليرجع إليه ؛ وأما 9 تقرير أنى داود فأذكره' 
ههنا تتمما للفائدة ونکیلا لكلا م الشيخ قدس سرہ فى ذلك ٠‏ وقد نقله شیخنا 
١‏ ومولانا ا حاج خليل مد نورالله مرقدهفى يذل ا جھود فقال : وم ار احدا کنب 
: هذا البحث مفصلا من بیان المذاهب وا مم بين الاختلافات الواقعة فى الروايات 
مدا مثل ما كتب نمولانا جمد بحی المرحوم من تقرير شیخہ وشیخنا رضى الله تعالى عله 
کو و تفع وس والدرسونِ قال و باب السامة » 


94 


كلا ۱ کیہ الدرا رى 


المذهب فيه معلوم » وهو استحقاق القود تحلف “سين من أولياء للقتول عند 
الشنافه ى رحه الله إن كانهناك لوث ء إلا فذههم مثل مذھبنا وهو أنه بجب علی 
ول القتول إقامة البينة ؛ وإت تعسر حلف ال همون خمسين ميناً ما قتلناه ولا علنا 
له قاتلاء فإن قامت البینة أقید منه ء ون لم تقم ونكلوا عن الین وجبت الدية » 
ون حلفوا تبرؤوا منالدية » عندہم وعندنا يغرمون الدية على کل حال سواء حلفوا 
أو نكلوا عن الهين» وهذا هو الثابت بالنظر إلى جموع الروایات » إذ البينة على 
المدعئ والوین على من أنكر ٠‏ ولا معنی لإيحاب المین على أولياء المتتول » وقد 
ذکرت البينة فی کثیر من الروايات وما لم یذ کر فها مول على ما ذكر » لان 
الوقعة متحدة فيعمل با وافق الاصول منہا دون ما خالف ء وكذلك اختلف فيا ١‏ 
بين حلف الیہود سین ینا فن مثبت لما ومن ناف إياها »وا مع أن اللهود. 
كتبوا إليه حلفهم سين وم يشهدوا ولم يطلهم أيضاً » ولا معتبر بما كتبوا به . 
إليه لک فإن الامان لاءد وأن تکون فى مجلس القضاء حضور الحا كولم بور جد » : 
فن ذكرها عنى يها کتابتہم » ومن نفاها نقالدينالمطابق للقاعدة .مإ نالزوايات 
مختلفة أ يضأ فى .يذل الدية ممن كان » والاصل أن اليهود لم یثبت علہم ثىء لعدم 
البينة » وكانو! مستعدين لان إلا أن أوایاء المقتول لم یقہاوھا منہم وكان ذلك 
حقاً لحم فسقط آإنہم بإسقاط ہؤلاءء إلا أن الیہود بذلوا من المال شيئاً ظنا منہم 
أن القصة منجرة إلى أزيد من ذلك ؛ وقد خافوا غلى أنفسهم مہوت المدعى حيث 
وجد القتیل فیہم فأحبوا أن یسلموا من ذلك ما بذلوا » وقبله النی صلی الله تعالى 
عله وس منهم لما عل أنه لو لم یثبت علهم المدعى وهو الظاهر لعدم البینة وعدم ٠‏ 
. مالاةهؤلاء باللامان للموا منغير ثىء» ولم يرزؤوا فى مال ولا نفس فهذهحقرقة 
القصة» ثم إنه يل أ كل ديته منعنده فنأ نكر الاخذ منالهود ديته فإيما أنكر _ 
أخذ كلها وبعد ثبوتها حسب القاعدة المقررة برعا »..ومن آمبت أخذها مہم 


اروا العاشر ۷۳ 


فا قصد بذلك أخذ شیء من ذلك » وبما یذغی التنيه عليه أن خیبر إذ ذاك كانت 
لم تفتج بعد وكان الاقوام ما ينهم تعاهد كا يدل عليه قوله فىالروايات «فأذنواحرب 
من اللہ ورسوله ء إذ لو كانت مفتوحة لما افتثقر إلى الحرب والإيذان » بل كانوا 
أذلاء ٠‏ رجهم اللساون من أرضهم حيث شاؤواء زاذلك لم يتتبع النى يللم قصة 
القتيل هذه حق التقبع لكون القوم على سواء » ٠»‏ فلو بولغ فيها لاحتمل أول الامر 
إلى ااقتال والجدال وكان فيه خلاف المصلحة ٠‏ وعلىهذا فلا يرد على| لحنفة ا 
من أن مذھبک فى القسامة تحايف اللاك لا السكان » وههنا قد حلف السكان 
وم يتعرض بالملاك وهمالمسامون » وإنما جرى آمرالقسامة ءايهم لما أن القوم كانوا ' 
معاهدين وكانت القسامة شائعة فى الجاهلية. على النحو الذى قلنا فلا يورد أنها لو لم 
تفتح بعد لا قلوا ذلك منہملانہم کانوا غير مقدورين علیہمء انتہی كلامهءاه. 
وبط الكلام علىهذا الاب فی الاو جر أشد البسط وذ کر فيه الكلام على مياحث 
كثيرة فىهذا الاب » منها معنى القسامة لغة واصطلاحا ء ومنہا أن حديث القسامة 
أخذ به ا جھور خلافاً لبعضوم » وتبدية أهل الدم فى القسامة ٠‏ وإجمال مذاهب 
الامة الاربعة فہا 5 والكلام على حدیث سہل فى .هذا الباب 5 واختلافهم فى عدد 
الحالفين من الولاة ؛ وأختلافهم فى [إبجاب القصاص بالقسامة » وهل ستحق . 
بالقسامة قتا لالواحد ا ذأ كت عه وله عبرة لحاف الاولیاءعندالنفیة والاجوية 
عن ديك سبل » وهل وداه انی يلت م ن عنده أو من إہل الصدقة ؛ والاعتذار 3 
عن الشافعية بعدم أخذم حدیثالقود » واختلافهم فىاللوث ف القسامة وإن نكل 
. 7 أحد من ولاة الدم عن الحلف ء وإذا ردت الامان على المدعى عه فك حلفون ء 
والفرق بین أيمان القسامة وأ: مان الحقوق » ومن بجوز قسامته من ولاة الدم فى 
الممد» وإجماءهم على أ ن الصیان لاشتٹرت واختلافهھم فی الناء » وال#سامة فى 
الخطأء إذا وقع ف ال مان‌الکسو ر فكيف جس و وحم الميراث فى القسامة ء إذا 
ا روھال سان نت یفعل ء والقسامة في العمد » وغير ذلك من 


<۰ 


۷ : لامع الدراری 


الماحث الكثيرة » وحاصل مذاہب الاممة في ذلللاکا بسط فى الاوجز : إذا وجد 
قتبل فى محلة يقسم الخسون منهم ما قتلناه ولا علنا له قاتلا ويوزع على أهل ا حا 
الدية » ومن لم يحلف میس حتى يحلف سواء كان هناك لوث أم لا » هذا عندنا 
الحنفية » وأما عند الائمة الثلاتئة فإن لم يكن ههنا لوث فعلى أصلالشرع د البينة على 


: المدعى والوین على من أنكر ء فيبرؤون بالوين » وإنكان هناك لوث وادعوا عل 


واحد وحلفوا “سين يقتص عنه عند مالك وأجهد ء والمشہور عنااشافعی أن لاقود 
بہا وإن لم بحلف الاولياء حلف أولياء القاتل ويرؤوا عن الدية والقود» وإن لم 
علفوا يحب الدية » وفيه أیضا قال ابن رشد ف البداية : اختلف العلماء فى القسامة 

فى أربعة مواضع تجری بحرى الاصول لفروع هذا اباب : الأولهل يحب الحم 
بالقسامة أملا ؟ والثانية إذا قلنا ہو جوہا هل بجحب يبا الدم أو الدية أو رفع بحرد 
الدعوى ؟ فقال مالك وأحمد یستحق با الدم فى العمد والدية فى الےطا » وقال 
الشافہ وتوجاءة تستحق بها الدية فقط: ء وقال بعض الكو فین : لاستحق ہا 
إلا رفع الدعوى » واثالثة.: بل يبدأ أ بالايمان فيها لادعون أو المدعى علہم ء ء فقال 
الشافه, ى وأحمد وداود وغيرم : يدأ المدعرن ء وقال فقھاء ء الكوفة واإصرة وكثير 

من أهل المدينة ء بل يبدأ المدعى علہم بالا يمان ء والرابعة مایعد لوثاً وی موجب 
القسامة ء وأجمع جھور العلاء القالین ہا أنها لا جب إلا بش نے وھ الى يقال لها 
اللوث ؛ وفيه اختلاف كثير فى تفاصيله | تتبى مختصرآ . 


وما يحب الثننيه عليه أن العروف عند شراج الحديث أن عمر بن عبد العزيز 
م يأخذ محدیث القسامة ء وإليه ميل البخارى » وذلك ليس بصحيح عند هذا العبد 
الشضيف کا سأق ؛ فى الاوجز عن ا حل قال عياض :.أصل من أضول الشرع ». 


۲ ونه أخذ العلماء كافة من الصحابة من بعد » ون اختلفوا فى کیفیة الاخذ به » 
: وم يأخذ له جماعة من التاہمین وغیرم : متهم البخاری » وعن تمر بن عرد العزيز 


الجزء العاشر 0 ۱ ٢‏ , 


٠‏ روايتان» وقريب منہ نا حى الحافظ فى الفتح إذ قال فيه بعد ذکر كلام القاضى 
عياض مفصلا: وروی التوقف عن الاخذ به عن طائفة فل برو القسامة ولاآئیتوا 
ہا فى الشرع حکاء وهذا مذهب أن قلابة وغیرہ من ذكر أسماءم فى الاوجز ء 
“مقال : وإليه ينحو البخارى » وروی عن عمر بن عبدالمزیر باختلاف عنه ءوسبق _ 
عمر بن عبدالعزیز إلى [ دكار القسامة سالم بن عبد اللہ » فأخرج ان المنذر عنه أنه 
کان يقول: یالقوم بحفلون على اسم يروه وم ضروه» ولوكان لى 2 7 
ولجملتهم كلا أقبل لم شهادة » انتہی ملخصاً من الاوجر . 


والاوجه عند هذا العبد الضعيف أن الإمام البخارى لم فشكن القسامة نز ایاج * 
وهكذا عمر بن عبد العریر رطى الله ا .ولذا ذكر الإمام الخارى و باب : 
القسامة ء وأورد فيه حدديث عمر بن عبد العزبز فى ہرازہ السرير + وذكر فيه 
حديث أنى لاب » وهذا لا يدل على [نكار القسامة * بل بدل على [نكار القود 
بباكا ہو نص حديث أفى قلابة إذ قال . : فوالله ما نل رسول الله يلقم أ أحدا قط 
۱ إلافى ثلاث خصال ؛ وذكر أبر قلابة أيضا فى تأبيده سنة رسول اللہ برغ ؛ وفيه 
1 ۔إعطاء الدبية .عن رسول الله 24 وليك شعری كيف نسسےوا إلى الإمام 
البخارى [نکار القساءة , برأسباء وصنيعه فی ضح شاهد عدل على أخذه ہا ؛ ول 
ما أخترئه من مذھب البخارى ميل الحافظ » إذ قال : الذى يظهر لى أن الخاری 
لا پضعف القسامة من حیث می ٠‏ بل يوافق الشافمى فى أنه لا قود ہا ويضخالفه 
فى أن الذئ ياف فها هو للدعی + بل برى أن الروا بات اختلفت فى ذلك فى تمۂ ش 
الانصار ويوزد خیبر ؛ فيرد الختاف إل المنفق عليه من أن الدين على المدعى عليه . ' 
من ثم أورد رواية سید ان عبيد فى او باب القسامة ع وطريق بحی بن سعيد فى 
باب آخر ؛ وليس فى ثیء من ذلك تضعیف أصل القسامة ؛ والله تعال أعل ت 

فلت ١‏ ولا عجب من الحافظ فى قولہ : إن البخارى یوافق الشاقمی + م سسا 


۷٦‏ ۱ لامع الدراری 


( لا یقضی فيه إلى يوم القیامة ) أى )١(‏ بالقتل والقصاص ؛ فأما الدية فلا تنی 
لان الشبه [ نما تؤثر فىحقن الدم لافى سقوط المال. ٠‏ 
توافق الحنفية » مع أن اللخارى وافق الشافعية فى جزء واحد ؛ وهو عدم القود » 
ووافق الحنفية فی كلا ال جزئین : ترك القود وبين ا مدعی علیہم » کیا هو نص 
ما أوردهمن قولہ فيه سن رسول اله يلق وقد أفر الحافظ هذا أيضاً بنفسه كاتقدم 
قرياً ىكلامه » ومع ذلك لم يقل يوافق الحنفية » وما أشار ليه من قوله طريق 
بی بن سعيد فى باب آخر تقدم فى أبواب الجزية فى باب الموادعة والمصالحة مع 
المشركين بالمال إل » وقد ذكر الحافظ قبل ذلك تیآ ققال : نيه ابن المدير 
فی الحاشية على النكنة فى کون البخارى لم يورد فی هذا الاب الطريق الدالة على 
تحليف اللدعی » وهى ما خالفت فيه القسامة بقية الحقرق ؛ فقال : مذهب البخارى 
تضعيف القسامة : فلهذا صدر الاب باللاحاديث الدالة على أن المين فى جائب 
الدعی عليه » وأورد طريق سعد بن عبيد وهو جار على القواعد ؛ وإلزام المدعى 
ابإئة ليس من خصوصية القسامة فى شىء » ثم ذكر حديث القساءة الدال على 
خروجها عن القواعد بطريق العرض ف كتاب الموادءة والجزية فراراً أن يذكر 
ههنا فیغلط المستدل مها على اعتقاد الٰخخاری ؛ قال : وهذا الإشفاء مع صمة القصد 
لبس من قبيل كتمان العلم » نُم فال بعد ذلك ما تقدم من قولہ : الذى يظهر لی أن 
الخاری لا يضعف القسامة إلى آخر ما تقدم . 

(1) کا هو ظاهر من حدیث أى قلابة » ولذاٴ|دکر الرجم بأيمان سين 
بالزنا وغير ذلك » ولا يذهب عليك أله بسط الكلام على ححديث القسامة 
فی التقارر الاخر عن حضرۃ قطب الإرشاد من تقر ير مولانا حسین على اللاهرري 
وتقریری مولاناممد حمسن ا مکی ؛ فنوردھا نکیلا لكلام القطب الکنکوی ؛ 
ونی كل مہا بعض الفوائد التي ليست فی الآخرء فق تقریر اللاھوری القسامة می 


ےت 2ظ 
( وقد أقادت بها الخلفاء) يعنى بها )١2‏ عد الملك وأمثاله لا الخلفاء اللارہمة 
الراشدین رضى اللہ علہم 1 


عندنا أن حالف أهل الحلة مھ۔ون رجلا منہم » ویعطوا ديته ء ویجوز أن يعفو 


۷۷ 


اللاواہاء الإی۔ان ويأخذون ديته » ویجوز أن بعفو الایمان ويدى غير أهل افحإۃ 
تفضلا ء والاختبار لأهل القتيل » أى خمسين يختاروا ویجوز هم أن يعفوا الین 
من أحد ويأخذون بداہ شیا من المال» ویجوز لم إذا قال أحد من أهل اللة 
لا تأخذوا منى الهين واختاروا #سينغيرى وخذوا منى كذا مالاء وعند الشافعى 
رحهالله إن كان لوث >لف الا ولياء سين فيقتص وإنليكنلوث فيحا فأ هل نحلة 
فلا يدون : إذا علبت هذا فاعلم أنه جنح ههنا البخارى إلى مذهب النفیة » وقوله 
د شاهداك أو ينه » أى ين المدعى عليه » فهذا هو مذهبنا أنه إن أقام المدعى 
ببئة فِقتص » وإلا فبحاف المدعى علیہم هم أهل ا حلة » قوله : لم يقد مها بلأخذت 
الدية إن وجد أصحابه بنة فیحکم بالقصاص ؛ وإلا فلا یم الناس بأخذ القصاص 
٠‏ بل تؤخذ الدية » قوله ه تأتون بالبيئة » هذا هو مذھبنا » وهو الموافق لقرله 
عليه الصلاة والسلام : « البينة على المدعى وائهين على من أ نكر » وما روى تخلاف . 
هذه الروایة من تصرف الرواۃ ؛ قوله « إہل الصدقة » أى اشترى من [بل ااصدفة 
فأععلى » وعم من روایة أخرى أن الیہودأعطت نصف ديته » اه . وف تقرير 
الکی قولہ د فلا تظلم بأن تأخذ القود بالقسامة ہل خذ الدیة بالقسامۂء قوله : 
د فلايقضى فيه إل ء لکون السألة مختلفاً فيها » اعلم أن الشافعى رحہ الله تعال يأخذ 
القود باللرث فإذا لم يحد الاوث يأخذ بالقسامة » ولا فساءة مع اللرث عنده » 
وعندنا لا اعتبار للوث أصلاء بل'يأخذ الدية بالقساءة وإن وجد اللرث ١1ه.‏ 
ولا يذهب عليك أن مافى هذه التقارير من أسبه القود إلى الإمام الشافعی می على ٠.‏ 
أحد قولين فى هامش الکوکب عن ا حدایة والنروى وا!شہور عن الشافعیترك 
القردكا تقدم قربأ عن الاوجر ٠‏ 0 
)١(‏ وف تقرير اللکی نو معاویة فی أول المرة ؛ اه . قال الحافظ ! وفسه 
أفادتما الحلفاء وأراديا بذلك ما تقدم نقله عن معاوبة » وعن عبد الله نالريد ۴ 


۱۷۸ لامع الدراری. 


ہہ 


(اکے م ررجاة ارم خر هذا يرد عليه ما قصده حيث يلزم 
أن لا يجب دی ء کا لا يحب ف الصورة المعروضة قطع ولا مان والجواب أنه 
لا يضره انتفاء وجوب الدية ههنا ء فإنه سيثبته بفعله یک عن قريب . 


وكذا جاء عن عد الملك بن مروان ء لکن عبد الملك أقاد بہا ثم ندم ء کا ذكره 
أبو قلابة بعد ذلك » انتهى . والذى أشار إليه بقوله : ما تقدم فا ذكره فى أول 
القسامة مبسوطا ل#صه القسطلانى فقال نحت قول البخارى لم يقد ها معاوية » 
وتوقف ان بطال فی ثبوته فقال : قد صح عن معاوية أنه أقاد مها ما » ذكر ذلك 
عنه أبو الزناد فى احتجاجه على أهل العراق ٠‏ قال ف الفتح : ہوف صحفة عبد الرحن - 
ابن أنى الزناد عن أبيه ّظ ومن طريقه أخرجه البيهق وجمع ان معاوية لم يقد بها 
لما وقعت له ء وكان الحكم فى ذلك ولما وفعت اغيره وکل الامن فى ذلك إليه » 
فلفظ البهق عن خارجة بن زيد بن 'ثابت قال : قثل رجل من الانصار رجلا من 
بى عجلان ء ولم يكنفى ذلك ببذة ولا لطخ ء فأجمم رأئ الناس على أن تحلف ولاق _ 
القتول ثم یسلم إليهم فیقتلوہ » فركبت إلى معاوية فى ذلك » فكب إلى سعيد 
ابن العاص إن كان ما ذكره حقا فافعل ما ذكروه » فدفمت الکتاب إلى سعید , 
فأحلفنا سين یمیداً ثم أسلمہ إلينا » انتهى . فنسب إلى معاوية أنه أقاد بها لکونہ 
أَذن فى ذلك ؛وبحتمل أن يكون معاوية كان يرى القود مها ؛ مم رجع عن ذلك أو 
۱ بالسكس ء انتهى . وقال الحافظ ف الفتح ؛ وقد اختلف على عمر بن عبد العزير فى 

. القود بالقساءة کا اختلف على معاوية ؛ فذ کر ابن بطال أن فی مصنف حماد بن سلدة 
٠‏ عن ابن ألى ملكة أن عمر بن عبد العزیز أفاد ہالقسامة مر نہ على المدينة » قال 
الحافظ : وجمع بأنه كان برى بذلك لما كان أميراً على المدديئة » مم رجع لما ول 
الخلانة , ولمل سبب ذلك ما سپاتی فى آخر الہاب من قصة أفى فلابة حيث احتج 
على عدم القود مها فكأنه وافقه على ذلك » اه . 

(1) هذا جرد دفع نرم کا أفاده اشہخ وجراب على سیل النسلم وإلا فظاهر 


۷۹ تی نے‎ ٦ 


سے _ ...شف ٹس یچچ سے ه۔ىہ 
اجيس م سس بس یی موي 


( وقد كانت هذيل خلموا خليعاً 0») 

اللفظ لايننى الدية ولا تعرضله بالدية کا أفاده الشیخ قدسسره بنفسه نحت قوله: 
دلايقضى فيه إلى بوم القیامة »كما تقدم قريبأءوقال الحافظ : وقع فى رواية حاد: 
؛ہد عندك أربعة من أهل حمص على رجل من أهل دمشق وزاد بعد قوله : أ كنت 
تقطعه ؟ قال لا ؛ قال يا أميزالمؤمنين هذا أعظم من ذلك» انتھی . 7ن ال اعم 


من القطع دون الدية. 


)١(‏ وف تقرير اللاهورى : قوله دھذیل خلعوا خلیعاء وفی نسخة حايغاءوهو 
ظاهر ء وأما نسمنته خلیعاً » فهومن قبيلقتل قتلا ء قوله فطرق أى ذهب الحليف 
السرقة أهل بيت ذف بالسيف أى عم أهل ایت أنه سارق » فالهزم فرماه 
بالسف فقتله » خجاءت هذ يلقائلين : [نه حليفنا ومولى موالاتتاء وليسله ولى نسی 
فأخذوا الونی فرفعوہ إلى عمر فادعى العالى أنه ليس ب بینکم وبين القتدل حلف ؛ بل 
نقضتم » فقال عمر ری اللہ عنه يقس خمسون من هذيل ماخلموہ حتى تستحقھذیل 
الدية » وأما ون فهو بسبب أنه کا حلف صخھ ون ف القسامة » ويكون الدعرى 
فيها على ا حإة »فكذا ههنا الدعری على ا حلۃ فحلف خخحسون من اختا ر (فافتدى ) 
يله الف درہم أى أعطى ألف درم الها » وترك العانى ینہ ولم ره و اختار 
رلا ار أما إعطاؤه ألف درثم ذهو صلحاً وإلا فاللائق لليمين إبلان ؛ 


قوله « فدفعه » یعنی لما حلفت هذيل ء فقال الماتی لی عندى هال فدقع مز ش 


رضى الله عنه الواذ فى إلاے ىالمقتول أىالاخ نر الذى والىبيده وبسبه صا رحلفاً للکل 
'وأما دفعه فھر لا 2 يعطريم عوض الدية ء فقرنت 
يده بدهء قال فا لقنا أى الدانى وأخوالقتيل ؛ پتفاعل قال هو العانى » ينقلأبوقلابة 


من جانه » انتھی . وفی شر الى : المراد بالخليع الحليف اا ا 


إلهم رجل من أهل الین فی الجاهلية ٠‏ لف عھمء وعقد معهم عقد موالاة » 
فكان يسكن فيوم » ثم خلعوہ وفسخرا ا حالفة ممه » قوله فانتيه ( ناهب سمجبا ) 


د 


لما ش لامع الدراری 


أوردہ(١)‏ لإثبات أن فی الشريعة اعتبار الا ان مس سین ء وإنلم یکن كافياً فى 
[ثبات المدعى ؛ محرث یمکن أن يقتل المدعى عليه » فإن الذى قتل هذا الخليع کان : 
معترفا بأنقتله» غيرأ نه كان يدعى قتله و هوسارقوكانالهذليون يدعون قتلهفى غير حالة 
السرق» فكانالاختلاف فىأنه هلقتله وهوسارق أوقتله وهو برىء؟فكانالهذليون 
یدعونالثانی والقاتل يدعى الاول» وأ يضاً فإنهم كانو |اختلفوافمايدنهمفى :هم هل خلعوه 
أو لا ؟ فادعى ا ذلیون الثانى والقائل الآول ؛ فإنه كان يدعى نک ليس لکمحق 
المطالة می » لانم قد خلعتموه » أى تركتم مخالفته » ومع هذا فإن عير 
رض الله تعالى عنه ل يقتله قصاصاً » أراد أبز قلامة بذکرہ هذه القصة أن عمر لما ل 
يقتل القاتل مع اعترافہ بأنہ قتله للشهة التى نشأت بقولہ إفى قتلته وهو سارق » 


سواء كان ہو ناہباً سارقاً فى الواقع أم لم يكن سارقاً فى الواقع » فو : و اقم 
منہم إلخء ثم ادعوا عله القتل فأقر بالقتل »وقال : لا أنتكر القتل » لکی 'نتبيه 
فقتلتہ بشبهة أنه سارق ء لكونه طرق على" ليلا ء فوقع فى قلبٌ عبر رضى اله عنه 
أى من الحذيل » والله أعل اه . 


(0) دف تقرير المكى : من فلت حلف هذيل ليس للقسامة ء بل هو للإنكار . 
عن الخلع ؛ فكيف بحلف خسون منہم » مع أن هذا حم مختص بالقسامة » قلت: 
إنما حلف الخسون لآ نكل واحد منہم کان مدعياً للقود عنه ومتكراً عن الخلع ؛ 
فلذلك حلف كل واحد منہم حتى كل ال#سون لآن إنكار كل واحد لا يفيد له 
حاف الآخر ء قوله « منهم رجلا آخرء ثم حلف الخسین ولب تکونہم مستحقين 
لدعوی القصاص ؛ وصار دعرام ودعرى أخى المقنول واحداً » وهو طلب 
القصاص ء فولہ : «فدفعه إلح ء لا لان یقتص منه لآن القصاص قد سقط لشہة کا 
۱ عرفت » بل لان يأخذ منه دية أخيه » قوله ہ فانطلقنا ء أى من الموسم » قال قدس 

سره : غرض أُں قلامة من هذا الحديث التنبية على أن القود لیس أمراً خفيفاً ء . 


الجنء الماثس _ ۱ 


فأنی يقتل المدعى عليه بالابمان ااصرفة الخالية عن الاعتراف والشاهد وغيرهما . 
وما ينغى أن يتبه له أن أعا المقتول كان موجوداً إلا أنه لم يدع لما رأى 
الحذليين يتخاصون لاجلہ فلم يفتقر إلى ادعاء بنفسه » ويحتمل أن يكون حضوره 
بعد القضیة وا حم على المدعى عليه بالسعی لأولياء المقتول مدة أدائه بدل الدم ء 
ومعنى قوله : , فدفعہ إلحء أن عمر دفع المدعى عليه( بعد تمام الأرمان إلى أخى 
المقترل » فقرنت ايده إلى يده الا ينفلت ؛ ثم إن هلاك الخسین الذين حلفوا ما 


ہل هو أعس شديد عظم لمأن ء ألا ترى أن عمررضى الهعنه لم يثبته بالإقرارو حاف 

خمسين رجلا » فکیف تک ثبتونہ حاف خمسين رجلا الذين لم يروا القتل أصلاءاه. 
وق نخرز المى الاح : :قولدع قد خلموءت: هذا [فرار بالقتل و[نکاز عن 
و ل تی 
استلزامه للإقرار بالقتل فهو لا يلنفت إليه لان الإفرار بالقتل قضية' أخرى ء 
قوله :مع أخى القتول بعد أن یتخاص منهم » وذلك بأن يقول لاخى المقتول : 
نعم » إنی قتلته » لکن قتله كان من أجل أنه دخل ببق يسرقنى » فإن قلت هذا 
القول مسقط للقصاص ووجوب الدية » لما روى أن من قتله سارقه فى بيته فهو 
هدرء فلل پترکہ حربعد هذا القول؟ قات: قال فالحداية : إن قوله دلکن قتله [ . 
لا اعتبار بعد الإفرار بقوله قتلته ولا يلتفت إليه » فإن قلت فيزغى أن يحب 
القصاص عايه لوجود الإقرار بالقتل » قلث : لامجب القصاص » لان قوله ه لكن 
سو ری ھپ سم اہ ماد پوت 
فیاانظر إلى أصل الإقرار أوجبنا الدية عليه » فإن قلت : الدية کون على العاقلة 

لا عل القاتل » ا ھا قال ور البق 1 قلت : الدية ھا 
جب عل العاقلة إذا مبتت منغير [قرار » وههنا الدية مت ثبتت بإقرار القاتل ؛ فكان 
عاه لا عل عائلت ء وبانظر إلى الشہة أسقعنا القصاص عه » اه . 


(1) ما أفادة الشیخ قدس سرہ هو ا لحق الصواب 6 وهو لتمین لا ممدل 


۸۳۲ لامع الدراری 


كان لکذہہم ‏ وأماهلاكأخىالمقتول فلكونه آسر کون أخيهسارقاً » ولميصدق 
القاتل فى دعواه أنه قتله حين دخل بيتى يسرق ء ولم .ملك القاتل لکونہ لم يقترف 


عنه من أن الضميرين فى قوله ہیدہ ببده » يرجعان إلى القائل وأخى المقتول » وهو 
ظاهر.؛ والعجب من الشراح قاطية أنه زلت أقدامهم فى شرح هذا الكلام » 
وأ جب من هذا أن الحافظ وافقهم فى هذا الغاط إذ أرجعوا ضمير دفعه [لىالرجل 
الذى تم به الخسون ؛ وفيه أوهام كثيرة الآولى : أنه لا خصصة لهذا الرجل من 
جملة خمسين ء والثانى : أبق التناسع والاربعون ,دون القرين» والثااث : أنهم 
ارتكبوا الجاز فى قوله انطلقنا والخسون تحمل خمسين على الجاز ءَ وهكذا فى قولہ 
انہجم الغار علیالخسین » والرابع : يصح ما يأنى من قوله أفلتالقرينان : فأتبعهما 
حجر فكسر رجل أخى ات ٤‏ على كلام ااشیخ خ لاعلى کلام الشراح ء 0 
القرينين على كلام الشراح هو الرجل الذى جعلوه مكان الرجل الشای وأخو 
اموي و ا 0 
قسع وأربعون » وعلى کلام الشيخ قدس سرہ هلك المذسون الذين دخلوا ااغار 
وحلفوا كاذيين ء وهلك أخو المقتول لكتمانه » ولذا تأخر موته من ال خسین ء لان . 
جرعتہ كانت غير جر يمتهم » وما تقدم قريباً من تقرير اللاھوری موافق لما أفاده 
الشيخ ههنا إذ قال : فدفعه أى دفع عمر الوانی إلى أخى القتول إلى آخر ما تقدم ء 
إذ المانى هو القاتل لا الذى أ كل الخسین ء ويظهر من کلام صاحب الفيض أنه 
موافق لرأى الشیخ قدس سره إذ قال : قولہ , فقرنت بده بده » وهذا على عادة 
العرب من أنہم كانوا يفوضون القاتل إلى أولاء المقتول بسمير ليقتصوا منه حبث 
أرادوا» انتہی . وهذا نص ف أن القرینین القاتل وأخو المقتول لا بدل الرجل 
الشاى الذى أ كل به خمسون ء لکن العجب أنه لم ينبه على غاط الشراح ؛ وأصل . 
الوہم فيه عندى من العلاهة الكرمان » وتبعه غيره می الحافظ والعينى والقسطلانی ء 
قال الكرماق:قوله «والخسون إخء فإن قلت : مم نسعة وأر بعؤن » قلت مثل هذه 
الإطلاقات جائز من باب إطلاق الكل وإرادة ا جزہ » أوالمراد الخسون تقریا أو 


الجزء العاشر ۸۳ 


إساءة ء وما ندم(١)‏ عبد الملك لانه قتل من غيرئبوت » وتيسيرهم إلى الشام تعزير 
لمم وتحفظ عن جريرة كبيرتهم الى اقترفوها » والله أعلم . 


ان اطلع”" فى بيت رجل ) 
تذايبا » 5 : «أفلت القرینانء أخو المقتول والرجل الذى جعلوہ مكان الرجل 
الشاى » انتہی . قال الحافظ : قولہ ہ وأفلت ء بنذم أوله وسکون الفاء أى تخلص 
والقرينان هما أخو المقتول والذی أ كل الخسین ١٠ھ‏ . 
)١(‏ إشارة إلى قصة أخرى سيذكرها المؤاف بقوله , قلت : وقد كان 
٠‏ عبد الملك بن مروان إل ء وأما قول البخاری وسيرهم إلى الشام أورد عليه الحافظ. 
وتعۃ الاسطلای إذ قال : : قوله إلى الشام » :و رؤابة أعدين حر ب هد أن نعم 
فى مستخرجه من الشام بدل إلى قال فى الفتتم : وهذه أولى لان [قامة عبد الملك 
كانت بالشام ؛ وحتمل أن يكون ذلك وفع بالعراق عند حار بته مصعب. تن الزيير 
كرا امل ران فنفام إلى الشام ١٦ھ ٠‏ وفی تقرير المكى قوله ه ونحوا 
زجراً لم » ۷ء کان 02 مع أن حلفهم كانت من غير معاينة القتفل 
ورؤلئه أه. 

۲( م/ یتعرض له الشیخ قدس سره لانه قد أجم لال کلام وأجاد فى الكوكب 
الدرى : وزدته لمكان اختلاف نقلة المذاہب فی ذلك کا فی هامش الکوکب ء 
دبسطت الكلام على ذلك فى حاشیتی على بذل ا جھودء واللة أنه هدر فى أصح 
قولى الشافمی وهو مذهب أحدکا صرح به فى الروض المربع وابن القم فالهدى» 
وأما عند مالك فقد حك الحافظ وغیرہ من شراح الحديث : مذهه القود مطل” » 
لکن الصواب فی سلکہ ما قى الدردیر : القصاص ف العمد والدية فى المطأ 

.فى هامش:الكوكب » وأما عند الحنفية فهدر إن لم مكن دفعہ إلا به ولا فاك . 
وأجابوا عن الاحاديث الدالة على ا در بأنها حولة على التغليظ والتشد.ر : 
فی هامش الكوكب عن الشاى ؛ وہہ جزماشیخ قدس سرہ فى الكوكب إذ ا 


اک لامع الدرارى 


) باب العاقلة0» ( 
هذا تغايظ بحت عند الإمامالمام؛ ولوار تكب أحد ذلك ففقأ عينيه تؤخذ منه الدية 
ولا يقتص منه لما عرت شہۃ بلفظ الحديث : د والحدود تندرىء بالشہات » 
ولفظ الحديث وإن كان لا بصرح بكو نه تغلِظاً وتشد يدا لآن امتتاعه يلاه عن 
فقء عيذه یؤید مذهب الإمام ء فإن [تیان الحد لوكان على حقيقته لما سقط عن . 
الرجل بتأخره عن الثقب الذى اطلع منه بل فقأ عبنه بالحروج عن البیت » انتهى 
مختصراً . وفی تقرير اللاموزرى قوله لم يكن عليك جناح ء المعنى عندنا لاج:ا ظ 
.جناحاً مثل :جناح من فقأ عين غير المطلع لانەکان ظاهر الممنى أن لا دية » 
وما علينا مثل هذا الحكم فى أحبكام الشارع فالشيهة عندنا هل هو قول على طريق 
التذابظ أم صدرت بغیر قياس »لكن رأيناكونه تغظاً ء أظهر بالنسبة إلى أحكام : 
أخر» ورأينا أنه لم يفقأ رسول لله َه عين المطلع فصار مثل ما قال النى عليه 

الصلاة والسلام : ه عزمت أن أحرق بیوت من لم يحىء إلى اجاعة , اه . 


0 م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدته دفعاً لما برد على ظاهر تبويب 
المصنف أنه لا يطابق الحديث الترجمة ؛ فإن ظاهر الباب بيان العاقلة من هم وليس 
ها ذكر فى الحديث ٠‏ والأوجه عندى أن غرض اليخارى ليس بان المافلة بل 
الغرض إثبات نحملها لانه بظاهره خالف نص الاية دولا تزر وازرةوزر أخرى, 
الآآية » قال الحافظ : العافلة بکس القاف جمع عافل وهو دافع الدیة ؛ ومیت 
الدية عقلا نسمية بالمصدر لآن الإبل كانت تعقل بفناء ولى القنيل ء ثم کثرالاستمال 
حتى أطلق العقل على الدية ولو لم نکن إبلاء وعاقلة الرجل قراباته من قبل الاب 
وهم عصبة » وتحمل العاقلة الدية ثابت بالدئة » وأجمع أهل الملم على ذلك » وهو 
مخالف لظاهر فو لہ تعالى ہ ولا تزر وازرة» الآية لكنه خص من عبومها ذلك 
لا فيه من المعبلحة ؛ لان القائل لو أخذ بالدية لاوشنك أن تاتی على جیع ماله » . 
لان تتابع الخطأ منه لا يزمن , ولو ترك بغیر نغریم لآھدر دم المقتول إلى 1 . 


الجرء الما 0 م 


( باب جنين المرأة''“ وأن العقل إلح) 

ما بسط الکلام على العاقلة فى الاوجز » وفيه : قال الموفق لا خلاف بین أهل 
العم فى أن الەاقلة العصبات + وأن غیرم من الإخوة من الام وسائر ذوى الارحام 
والزوج وكل من عدا العصبات ليسوا ہم من العاقلة » واختلف فى الأباء والنين 
هل مم من العافلة أو لا ؟ وعن أحمد فى ذلك روایتانء إحداهما : كل العصبة من 
العاقلة يدخل فيه آباء القاتل رانا ؛ وهر مذهب مالك وأى حيفة » والقول . 
الثانى لیس آباؤه وأبناؤہ من العاقلة وهو قول الشافعی إلى آخر ما بسط فيه من 
الدلائل ء قلت : وهذا كله إذا لم يكن الرجلمن أهل الديوان ؛ و إتكان من أهل 
الديوان فالدية على أهل الدیوان کا بط أيضاً فى الاوجز فى موضع آخر وفهھ: 
قال الموفق : لا مدخل لاھل الديوان ف العاقلة » وہذا قال الشافعی » وقال 
أو حنيفة : يتحملون جمیع الدية ء فإن عدموا فالاقارب حينئذ يعقاون » إلى آخر . 
ما بسط فيه من دلائل الفر يقين ء وبسط فيه أيضاً اختلاف المالكية. ف اعتبار 
الديوان وعدمه » وعامة متون المالكة على اعدا ر الديوان » قال الدردير : 
بدی: بالدبوان على عصبة ة الجالى 0-7 ٦‏ بالددية مل الديوان حرثك كان الجمانى 

من الد ٠‏ ولوكانوا من قبائل شتى ٤م‏ ثم إن لم يكن ديوان أو کان وليس ا لمانی 
منهم بدأ بالعصبة الاقرب فالافربإی آخر ما فى الاوجز » وف ا مدایة : والعاقلة 
أهل الديوان إن كان القاتل من أهل الديوان » ومن لم يكن من أهل الديوان 
فعاقتہ قبيلته » وإن لم ٹنسع القبيلة لذلك ضم إلیہم أقرب القبائل » اه لصا . 


صا سي وت سر 


)0م پتعرض لہالشیخ قلس سر٥‏ >2 وزدله دفعاً لما يرد على ظاهر كلامالبخارى ۱ 
من أن اللرجمة مكررة ء والاوجه عند هذا العبد الضعیف کا ذكرته فى رسال على 
تراجم البخارى :أن غرض الترجمة الاولى بیان ما يحب فى الجنين » وهر ااغرة ؛ 
واختلف فى مصداتھا کا بسط فالا وجز » وحاصل مافيه أنهم اختلفوا فى مصداق . 
الغرة: » فقيل العيد الابيض أو الامة الہضاء لان أصل الغرة ناش فى الوجه ء. . 


۸۹ لامع الدراری ٠‏ 


ممسسسٛم سے مژےسسودسسسمحي٣‏ یس ےم سے 


اميا 


وقالت الأآنمة الاربعة يحرئان وإن کانا أسودين »ولابحرىء غیرہماءوقال جماعة من 
السلف : يحزىء الفرس أيضاً لان أصل الغرة بياض وجه الفرس » وقد ورد فى 
بعض الروايات «١‏ أو الفرس ء وقال الخهور :ا روابة شاذة » وبوسع داود ومن 
تبعه فقال يحزىء كل ما أطلق عليه اسمالغرة فرساً كان أو غيره» انتهى ملخصاً 
من الاوجز. وااغرض من البرجمة الثانیة هو الذى ذ كرء الخاری بقوله ہ إن العقل 
على الوالد إل » قال الحافظ : قال الا ماعیلی‌ھکذا ترجم أن العقل على الوالد وعصبة 
الوالد » وليس فی ا حبر [يحاب المقل على الوالد » فإن راد الوالدة الى كانت می 
الجانية ققد يكون الحکم علیہا ٠»‏ فإذا مانت أو عاشت فالمقل على عصبتهاء انتهى . 
والمعتمد ما قال ابن بطال : مرادہ أن عقل المرأة المقتولة على والد القائلة وعصبته » 
قال الحافظ : وأبوها وعصبة أييها عصبتها » فطابق لفظ ا بر الاول فى الاب 
« وأن العقل على عصیتہا » وبينه لفظ ا حبر الثانى فى الاب أيضا « وقضی أن دية 
المرأة على عاقلتها. » وا نا ذكره بلفظ الوالد للإشارة إلى 00 
القصة » وقوله « لاعلى الولد » قال ابن بطال : يريد أن ولد المرأة إذا لم يكن ر 
عصبتها لا يعقل عنها لآن العقل على العصبة دون ذوى الآرحام » ولذلك 0 
الإخوة من الام قال : ومقتضى ا حبر أن من یر لہا لا يعقل عنها إذا | يكن سس 
عصبتها » وهو متفق عليه بين العلماء کا قالہ ابن المنذر ء قال الحافظ : وقد ورد ف 
رواية أسامة بن میں ققال أبوها [نما یعقلھاء بنوها : « ققال الثى يلق الدبة على 
العصبة » ء انتهى » ما فی الفتح . ۱ ٰ 
(١)م‏ يتعرض لہ ااشیخ قدس سرہ وزدتہ للنزيه على الاختلاف الكثير فى 
ذلك ؛ بسط الكلام عليها فى موضعين من الاوجز ؛ فى موضع منه نحت قول 
مالك « قضى رسول الله یڑک أن على أ هل الحوائط حفظھابالھار » وأن ما أفسدت 
الموائى باللیل ضامن على أهاها ء عن الشر ح الكبير لان قدامة :. يضمن ما أفسدت 


الجزء العاشس ۱ ۸۷ 


من الزرع توالشجر ليلا ولا يضمن ما أفسدت من ذلك نہارآ إذا لم يكن بد أحد . 
علبها » وهذا قول مالك والشافعى وأكثر فقہاء الحجاز ء وقال الل : يضءن 
مالكها ما أفسدته ليلا ونبارآ بأقل الامرن من قيمتها » وقدر ما أتنفته » وثال 
أبو حنيفة . لاضمان عليه حال لقوله بلق د العجباء جرحها جباز ء ولانہا أفسدت 
ولیست يده عليها فم يضمن کالٹھار » قال ابن عبد البر :: فإن أتلفت البريمة غير 
الزرع والشجر لم يضمن مالكها ما أتلفدے ليلا كان أو نہارآ ما م نكن يده 
عليها » انتهى . وف ا لی عن شر حالسنة : ذهب أهلالعلم إلى أن ما أفسدت الماشية. 
بالٹھار من مال ااغير فلا ضمان على أهلها ء وما أفسدت بالليل ضنه مالكبا للان فى 
العرف أن أصحاب الحوائط حفظونہا بالہار وأصحاب الموائی بالل فن خالفهذه 
العادة كانخارجاعنرسوم الحفظ» هذا [ذالميكن مالك الدابةممهافإن كان ممهافمله 
ضمان ما أتلفه سواءكان را كبها أو سائقها أو بقائدها ء أوكانت واقفة » وسواء 
أتلفت ببدها أو رجلها أو فها » وهو مذهب مالك والشافمى وأحمد » وقال 
أو حنيفة : لا ضمان فیہا إذا لم يكن المالك معهسا ليلا ولانباراً لحديث: د العجاء 
جبار ‏ ؛ اه ٠‏ وفى موضع آخرقال أهل الظاهر لا ضمان على أحد فى جرح العجاء 
لحديث د المجباء جبار » وحمل ا مھور الحديث على أنه إذا لم يكن للدابة راكب . 
ولاسائق ولا قائد » إلى آخر ما بسط . 


اف 


۸ھ" 


كتاب استتا به ۳ ايك تدین ۱ 


(1) ل يتعرض له الشیخ قدس سرہ وزدتہ التنیهعلی غرض الصنف ہہذا الياب » 
ولم يتعرض له أحد من الشراح » والاوجه عند هذا العبد الضعيف أن الإمام 
البخارى بر جم بلفظين : استتابة المرتدين وقتالمم ٠‏ وأشاربذلك إلى بداية الاستتابة 
قبل القتال » وهذا ہو الاوجه عندئ » وقد مال ابن بطال إلى خلافه کا سیأقی فى 
کلامہ » والمسألة خلافية شهيرة بسعات في الأوجز» ففيه فى قوله لو : ه من غير 
دينه فاضربوأ عنقه » خمسة آسحاث طويلة » الاول : فی الاستتابة » وس أتىمسوطاء 
البحث الى : إذا أثبت وجوب الاستتابة فاختلفوا فى مدته » الثالك : فى قبول 
توبته » الرابع : هل تدخل فيه المرتدة أم لا ؟ وسيأق فى البخارى فى باب مفرد » ظ 
الخامس : هل بختص هذا الحكم بالارتداد عن الإسلام أو یمم الانتقال من دين 
كفر إلى دين كفر آخر ؟ أما الاول وهو مقصود البخاری عندى فبسط فى الاوجز 
فى فروعه على أنواع كثيرة عن ابن جزم » وذ کر فيه تحت قوله « من غير دينه » 
الحديث » أوله بعضهم بأن المراد بعدالاستتابة > وقالبعضهم إنہ حول عل الزنديق 

وأنه لا يستتاب ء وعليه حمله الإمام مالك ء وقال ابن بطال : اختلف فى استتابة 
المرتد » فقيل : إستتاب فإنتاب وإلا قتل» وهو قول اجمهور » وقيل يجب قتله فى 
الحال » وبه قال الحسن ؤأھل الظاهر ء وعليه يدل تصرف البخخارى فإنه امنۃدظھر 
باأيات التى لا ذ كر فبها للاستتابة وبعموم قوله ہ من يدل دينه ء قال الطحاوى : 
ذهب هؤلاء إلى أن حکم من ارتد عن الإسلام حم ا حرف الذى بلفته الدعرة » . 
فإنه يقاتل من قبل أن يدعى : وف ا حلی : قال التووى أجمعوا على قتله » واختلفوا 
فى استتابته فقال الآمة الاربعة واججهور [نه بستتاب ٤‏ ونقل ابن القصار إجماع 


الجزء العاشس . ۸۸۹ 


باب 35 المرئد والمرئئة) ‏ 

أت 207 مات والإطلاقات ا 
( باب إذا عرض الذى ) ۰ 
وکو ٥'۵:‏ تعريضاً ظاهر حیثأظروا ا: نهم یتلفظون بلفظالسلام وأضمروا ۱ 


لصحابة 7 ۱ زقال أ وف وان مرن وغيرهما لا بستتاب » قكت : 
اروف عن ألا -كرة وجوب الاستتابة » وعنالحنفية استحاما ء انتهى ملخصا . 


)0 اسان الشیخ بذلك إلى لی دفع ما يرد على الإمام البخارى من أنه رجم 
بالجزئين ا مرتّد وا مرتّدۃ ولیس فى الاحاديكذكر ابر تدة » والمسألة خلافية شبيرة 
وهو البحث الرابع من.الامحاث ا حسة المذكورة قبل ذلك ف الباب السابق ء 
بسط الكلام على ذلك أ يضا فى.الأرجز ہ ففيه أن قوله َم « من غير دينه الح ء 
یعم الرجال واانساء أولاء قال الموفق : لا فرق بين الرجال والنساء فى وجوب . 
القتل » ويروى ذلك عن أنى بكر وعلى وغیرہما من التاہمین ؛ وهو فول مالك. 
وااشافعى وإسحق » وروی عن على وغيره من التابعين أنہا نسترق ولا تقتل لان 
أبا بكر استرق نساء بی حنيفة وذرارہہم 0 . وأعطى عليأ منہم امرأة فولدت لہ 
يمد بن الحنفیة » وكان هذا محضر من الصحاية فل نكر فكان [جماعاً » وقال ْ 
بو حنيفة تمبر على الإسلام بالحبس والضرب ولا تقتل لقوله يلك , لا تتنتاوا 
امرأة ء ولانما لاتقتل بالكفر الاصل فلا تقئل بالطارىء كالصى ٠‏ وقال العببى 
فى مرح الطحاوى : قالت طائفة يفرق بين الرجل والمرأةكا روينا ‏ ابن عباس 
قال : المرئدة نحبس ولا تقتل ؛ وعن الحسن البصرى : المرئدة تباع وتكره » 
كذلك فعل أبو بكر بنساء أهل الردة وباعهن ؛ إلى آخر ما بط یا 


6 أجاد الشييخ قدس سرہ فى ا بات کوہ تعریطأء وقال المنی : از 
دغرضء نید ید الراء من النعربض » وهوخلاف التصریح ء وهر : ہوم ع منالكاية. 


3-7 لامع السرارى 


بس ۱مہ سے حر السب 


وقوله غيره أى غير الذى نحو المعاهد ء ومن يظهر الإسلام ؛ قوله بسب النی 
لگ أى بتنقيصه » ولكن لم يصرح بل بالتعریض نحو قوله ‏ السام » بفتتح السين 
المهملة وتخقيف !لے ۔ مر الموت ء قيل ليس فيه تعريض السب ء وأجيب بأنه لم 
يرد به التعریض المصطلح وهو أن یستعمل لفظاً فى حقيقته يلوح به إلى معنى آخر 
بقصده ء والظاهر أن البخارى اختار فى هذا مذهب الكوفيين فإن عندهم أن من 
سب النى يلقم أو عابہ فإ ن كان ذمياً عزر ولا يقتل » وهو قول الثوری » وقال 
أبو حنيفة رضی الله تعالى عنه : [نكان مسلاً صار مدا مذلك » ون کان ذماً 
لا ينتقض عهده ء وقال الطحاوى : وقول اليهودى لرسول الله يلت السام عليك» 
لو كان مثل هذا الدعاء من مسلم لصار به م بدا يقتل ء ولم يقتل الشارع القائل 3 
من الیہود لآن ما ہم عليه من الشرك أعظم من سبه 2 فإن قلت من أبن يعم أن 
البخارى اختار فى هذا مذهب الكوفيين ولم يصرح بالجواب ف اللرجمة ؟ قلت : , 
عدم تصر مہ بدل على ذلك إذ لو اختار غيره لصرح به ؛ ویژیدہ أن حديث 
لباب لا.بدل على تل من يسبه من أهل الذمة فإنه ڑگ لم يقتله إلى آخرما بسطه » 
وتقدم الكلام على مذا الحديث والدعاء عليه يلع بالموت فى باب و قولہ 
يستجاب اح ء من کتاب الدعرات ء وبسط ثىء من الكلام على سبب عدم فتل 
اليهرد من آذى النى يِل فى هامش الكركب فیحدیث عائشة هذا فى , باب كراهية 
النسام على الذى » وأبط مہ فى الفتتم ء ولخصه الشوكانى فى الديل » وحکی عنه 
ایخ فى البذل فى باب حکم من سب التى ِل فى قصة پہودیة كانت نشتم ای 
لتم فقتلها صاحہا فأهدر النى يِل دمها [ذ قال : قال الشوكانى وفى هذا الحديث 
دليل على أنه بقتل من شتم النى ڑگ ٠‏ وقد بقل ابن المنذن الانفاق على أن من 
سب الى يلقم صر بحاً وجب ثثله » ونقل أبو بكر الفارسی أحد أئمة الشافعية 
فى کتاب الإجماع أن من - انی عله ما هو قذف صريح کفر باثفاق.الملياه » 
فلو ناب لم بسقط عنه التثلى ء لان حد قذفه القتل ؛ وحد القذف لا يسيقط بالتویڈ 


ا زہ الماشر ۱ 


خوك لك عد نكر ما لا يكاد يفطن له إلا أفل(!) قليل ۔ 


وخالفه القفال فقال : كفر بالسب فسقط القتل بالإسلام » وقال الصیدلای : يزول 
القتل وبحب حد القذف » قال الخطالى لا أعلم خلافاً فى وجوب ققتلہ إذا كان 
عملا » وقال ابن بطال : اختلف العلساء فيمن سب النی يِه فأما أهل المهد 
والذمة كاليرود ققال ابن القاسم عن مالك یقتل من سبه يل | 0 وع 
المسلم فيقتل بغير استنابة » ونقل ابن ال نذر عن الشافعى وأحمد وإسصحاق مثلہ فى حق 
البہردی ونحوه » وروی عن الاوزاعی ومالك فى مس : أنها ردة يستتاب منها » 
وعن الكوفيين إن كان ذمياً عزر » وإن کان مسلاً ذهى ردق أه. ٠‏ ثم قال الشیخ 
وهذا القتل مول عل السياسة أى عندنا » قال فى رد ا حتار : قوله دویکون التعزير 
بالقتل » رأ.يت فى الصارم المسلول للحافظ ابن تيمية أن من أصول الحنفية “أن 
ما لا قتل فيه عندم مثل القتل بالمثقل واجماع فى غير القبل إذا تكرر فللإمام أن 
قتل فاعلہ » وكذلك له أن يزيد على الحد المقدر إذا رأى المصاحة فى ذلك ء 
سحملون ما جاء عن النى يِه وأصحاه من القتل فى مثل هذه الجرائم على أنه رأى 
لصلحة فى ذلك ء ویسمونہ القتل سباسة » وكان حاصله أن له أن بعزر بالقتل 

ك ا جرائم التى تعظمت بالتكرار. ٤‏ وشرع القتل فى جنسها » ولذا أفی أ كترم 
بقتل من اکثر من سب النی ڑگ من أهل الذمة وإن أسلم بعد أخذه ء وقالوا 
يقتل سياسة ؛ انتھی ما نی البذل . 


)١(‏ کا يدل عليه قول عائش2 رضی الله تعا ی عنہا ففھمتہا کا تقدم فی كتاب 
الاستئذان واو ضح منه ھا قال الحافظ هناك . آخر ج الہزار وابن حبان فى صرحه 
ع ان رضى الله عله وص ہودی بالنی لم وأصحارہ فسلم علیہ فرد عليه أُصحاب 
الدی طلم فقال :هل درون ماوال؟ قالوا نعم سل علینا ء قال : فإنه قال السام 
عاك م رده على فردوه » فقال: كيف قلت ؟ قال : قات السام عليكم » 
27 : 


۲ ہ قور ِ 
۱ (لا أدرى ما الحرورية ) ؛ م0© بذاك أن الحكم خی ختص ہی ٤‏ دم 
كل من كان موصوفاً بتلك الصفات 


( فعاد عير(© ) . 


(1) ما أفاده الشیخ قدس سرہ واضح » وأوضح منه أفى ما سممته يلاج 
بلفظ الحروریةء لك “تہ ما ذکرہء وهو بعمومه یم الحروربة وغيرهم » 
قال العینی : قولہ «لاأدرى الحء . فإن قلت:سيجىء حديث ألى سعید أيضاً فى أول _ 
. الباب الذى يل الباب الذ کور ء وفيه ہ وأشهد أن علباً رضى الله تعالى عنه قتلهم. 
وأنا معه ء الحديث» فهؤلاء الذين قتلهم وهو معة مم المرورية » فكيف قال 
. ههناه لا أدرى الخ ء قلت معی قوله ههنا لآ آدری أنه لم حفظ فهم بطریق النص ١‏ 
بلفظ ا حروریة ء وإنما وصف عفا۔ تہم التی سمعها من ای عله 2 ريلك امات : 
لوجودها فى الحرورية جدل على أنه م اللراد يمن وصفهم الى بم ٠ھ‏ . قال 
الكرماق : الحرورية بفتح المهملة وضم الراء الآولى منسوية ة إلى حروراء قرية ' 
' بالكوفة نسبة على غير قياس » خرج منها نجدة بفتح النون وسک ون الجم وبالمهملة 0 

وأصحاءه على على رضی اللہ عنه وخالفوه فىمقالات علبية وعصوہ وحاربوه» اه . 
ثم قال الحافظ قوله فى هذه الامة ولم يقل منہا لم تختلف الطرق الصحيحة على 
آن سعيد فى ذلك » وأما ما أخرجه الطارى من وجه آخر عن أ سعيد بلفظ : 
د منأمق , فسنده ضیف » لکن وقع عند سل من حديث ألى ذر بلفظ 
۱ ذ سیکون بعدى 'من أمتى قوم » وله عن على « یخرج قوم من أمتى » وجمع یه 
.وبين حطامك ك أ سعيد بأن المراد بالامة فى حديث أف-سعيد أمة الإجابة 3 وق 
ش رواية غیرہ أمة الدعوة » قال النؤوى : وف دلالة على فقه الصحابة وحزرم_ 
ا الالفاظ » وفيه إشارة من ادال تكفير راج وأنم من غ ہے 
اللامة» اه . 8 : م 


(0) قال الحافظ : قوله فعاد عمر أئ عاد إلى كلامه 7 د 7 0 3 


ا جزہ العاتم موا 


وکان(١)‏ إطلاقه لفظ النافق عله » وكذلك استئذانه فى قتله تأويلا لا أنه 
. زعمه كافراً ء ولمنا آزاد التدكيل والتعزیر لئلا یقدم آحسد بعد ذلك على مثل 

ما ارتنکیە » وكان المراد بالنفاق النفاق فى الەمل<؟) ‏ وبذلك نصح الطابقة بينه 

وبين الترجمة . 
ا تصريح بأنه قال ذلك مر تین » فأما المرة اللاول فکان فيا معذوراً إلا أنه لم يتضح 
له عذرہ فی ذلك » وأما الثانية فکان اتضح عذره وصدقه النى يِل فبه ونمى أن 
يقولوا له إلا خيراً » فق إعادة عير ذلك الكلام إشكال » وأجیب عنه بأنه ظن 
أن صدقه فى عذره لا يدفع, ماوجب عله من القتل » اه. 


(١)‏ ما أفاده الشريتخ قدس سره واضح » وما أفاده دهنا لا ینافی ما اخثرته 
فى قصة حاطب فى باب من لم ير [ كفار من قال متأولا إخ۰ ء وتقدم هناك 
الكلام على قتل الخوارج والمتأواين . 

(0) وهذا أيضاً ظاهرء لانه لو كان المراد بالنفاق اانفاق الحقيق لم يدخل 
فی المتأولين » :وفى الحاشية عن العينى : لا خلاف بين العلساء أن كل متأول معذور 
بتأويله غير لوم فبه إذاكان تأويله ذلك سائغاً فى لسان العرب » أو كان له وجه 
المر» الا ری أن اتی عله الصلاة وااسلام لم ینف عبر رطی اللہ تمالل عنه 
نو و و ۱ : 


کتاب الا کیو“ 


() قال الحافظ : الاکراہ هو إإزام الى الا بریدہء وشروط الإ کراہ 
أربءة»الاول : أن يكون فاغله قادراً على یقاع ما يهدد به » والأمور عاجزاً عن 
الدفع.ولو بالفرار الثانى : أن یغاب على ظنه أنه إذا انم أوقع به ذلك ء 
الثالك : أن يكون ما هدده بہ فورياً » فلو ال : إن لم تفمل کذا ضربتك غداً 
لا بعد مكرهاً » وسكت ما إذا ذكر زمنآ قريا جد أو جرت العادة بأنه 
لا بغلف ء الرايع : أن لا يظهر من الأمزرعا يذل عل اختیارہ 4 كن أ کے 
على الزنا فأويل وأمسكنه أن ينزع ء ويقول أنزلت فیتیادی حتی یندل ٤‏ ولا فرق 
بين الإكراه على القول والفمل عند الجهور ء ویسٹنی من الفعل ما هو حرم على 
التأبيد كقتل النفس بغير حق إلى آخر ما بسط » وف الدر ا ختار : الإكراه لغة 
حل الانسان على ذىء يكرهه ۱ وشرعاً فعل بوجد من المكره فبحث فى ا حل 
معنی يصير به مدفوعاً إلى الفعل الذى طلب منه » وهو توعان : تام وهو الملجىء 
بتلف نفس أو عضو أو ضرب مبرح ء ولا قاقض وهو غير الملجىء » وشرطه 
أربعة أمور : قدرة المكره « على إیقاع ما هدد به سلطاناً أو لصا أو بحوہء والثائى: 
خوف المكره بالفتتح إيقاعه » 7 فى الحال بغلة ظنه ليصير . 
ماجأ.» والثالك کون التىء امكره به سف نفساً أو عضواً أو موجاً غماً يعدم ' 
الرضاء » وهذا أدنى مراته ء وهو ختلف باختلاف الاشخاص فإن الاشراف _ 
يغمون بكلام خشن » والارڈال رعا لا یغمون إلا بالضرب المبرح ء والران ؛ 
كرن المكرء تم ؿ كره عله به ا مق كع ما »أو لحق شخص آخر 


الجزء الماشر ۱ هوا 


کإتلاف مال الغیر ء أو لحق الشرع كشرب ا مر والزنا إلى آخر ما بط ء قلت : 
وحل بسط الإكراه وأنواعه وفروعه الفقه وأصوله» وبسط الكلام على آواعے . 
وفروعه فى اللدائع وأصول اللبزدوىءففيه: ال كراه ثلاثة أنواع:نوع يعدم الرضاء 
ويفسد الاختيار وهو الملجىء » ونوع يعد بعدم الرضاء ولا يفسد الاختيار » وهو 
الذى لا یلجیءء ونوع آخر لا يعدم یو ھت اہ ْ 
والإكراه مجملتہ لابنافى أهلية ولا وجب وضع الخطاب حالء لان المكره مثلى _ 
والابتلاء عقق الحطاب ء ألا برى أنه متردد بین فرض وحظر جوا 
اوذلك آبة الطاب » فيأئم مرة ويؤجر أخرى ٠‏ ولا يناف الاختیار أيضاً ہت 
ہہذہ ا ملة أن الإإكراه لا يصاح لإبطال حکم ثىء من الاقوال والافعال جملة إلا 
بدليل غيره على مثال فعل الطائع ٤‏ وإتما أثر الکرہ إذا تنکامل فى يديل النسة 
وأثره إذا قصر فى تفويت الرضاء» وأما فى الإهدار فلا » فهذا أصل هذه اجملة 
. خلافاً الشافمى رحمہ اللہ » واملة عند الشافعی أن الا کراہ الباطل متى جمل عذراً 
فالشريءة كان مبطلا للحم عناللکرہ أصلاءفعلا كان أو قولاء ما قلنا إنالا کراہ 
. يبطل الاختیار » والإكراه بالحدس مثل الإكراه بالقتل عنده» اه مختصراً إلى 
آخر ما بسطه . وقال صاحب الفيض : إن الإمام الخاری شدد الكلام فى هذا 
پاب على الإمام 3 حنيفة » وكذا فی کناب الحيل » ووجه ذلك أن البخارى لم 
يتعلم فقہ الحنفية حق التعلم 2-0 نقل عنه أنهرأى فقه الحنفية » ؛ لکن ما نر شح دن 
کتابہ هو أنه لم حقق فقهنا ولم ياغه إلا شذرات منه ء وهذا الذى دعاه إلى ما أتى 
عليه فى هذا الباب » ولو دزی ما الإكراه فى فقھنا لما أورد عانا شیا وجملة 
۱ 00 فيه أن الإكراه عندنا لا يتم إلا بتوديد [إيقاع الفعل المهدد به على ذاته 
ان أطراف. أو القريب من أقارنه » فإن سارہ أو هده بإيقاع الفمل على غيره 
لا يكون مكرهاً » فإن قال له اشرب الثر .و إلا أفتل زيداً لا پکون مكرهاً » رإن 


"٦‏ لامع الدراری 


(لا یننمون) لا یقدرون ) على الامتناع بإ کراہ الكفار على انرك » 
وكذلك الممتتع فى قولہ غير متام ممی من لا يقدر على الامتناع . 
قوله : ( فين يكرهه اللصوص إل ) والجواب [ بیاض(٢٢]‏ 
٠‏ وجب() عليه أن بشرب ا حر وذلك لان حقن دم امریء مسل فريضة والكنه 
باب آخر » والخارى لما عد كله من واد واحد نعل الاکراہ على نفسه وأقاربه 
والاکراہ على ااغیر والبعيد من أقارءه والنسابب كله من باب واحد » فوقع فيا 
وقع » ولو تلبه إلى هذا الفرق لما .تقدم إلى مثل هذه الإيرادات ؛ وراجع أقسام 
الاکراہ وأحكامه من ال حدایة »اه . وبط الكلام ابن المام فى طلاق المكره 
تصرفات : النكاح والطلاق والرجعة والإيلاء والؤء والظهار والعتاق والعفو عن 
القصاص والهين والنذر ء وجمعها فيبيتين» ثم قال : وهذا فى الإكراه على غير 
الإسلام وإلافبالكراه علىالإسلام تم أحد عشر ؛ لآن الإسلام يصح معه » اه . 


(1) قال الكرمانى : قوله «غير تنم » غرضه أن المستضعف لا يقدر على. 
الامتناع من انرک ء أى هو تارك لاص الله وهر مغذور ؛ وكذإك المكر هلايقدر 
۱ على الامتناع من الفعل ء فهر فاعل لامي المكره. فهو ممذور ؛ أى كلاهما . 
عاجزان ۱۰ھ . وفی تقرير اللاهورى رحه اللہ قولہ ہ غير مندم ‏ أى غير مطبق 
من امتناع من فعل ما ام به من جانب الكفار ٠‏ اه . وهكذا فى تقرير الک 
رحمه اللہ . ۱ 

)٢(‏ بياض ف الاصل بقدر سطر ونصف ؛ وف تقریر اللاھوری قولہ د فیەن 
يكرهه ء فيه تعریض على ألى حنیفة » فإنه كان لایثبت الاگراہ من اللص وص لانم 

لا يقتلون » ولا بخاف منہم الاکراہ وهذا الآ کان فى زمانہ ؛ ولوكان رأى 


(«) كذالى الأصل وفبہ نار کا سبألى قرياً فى مسألة شرب :ا مر ١١ز‏ . 


ا جرہ المائس ١‏ ۷۷“ 


, 1 8۹::562072 


سس سس ۔ سا ہے۔ سس-صسحے چھوےسووووم جج٢‏ 


7 سٗ٭ٔ'ٰٰٰٹی۶ گی یگی۶گگم/, 
على ثبوت الاکراہ باللمنوص ء وأما الإكراه فى الطلاق فعندنا فى [ کراہ الساطان 
. أيضاً بقع العالاق محدیث, ثلاث جداھن جد » اهفلت : وتوضيح اللقام أن 
ههنا مسألتين ء وكلتاهما خلافیتانء إحداههما : هل بتحقق الإكراء بن للصوص 
أيضاً أم بختص بالاطان : والمسألة خلافية بين ا حنفیة أيضاً » الاول : مسلا 
٠‏ الإما م الاعظم » والثانى قول صاحيبه » وعل قولم| الفتوى ؛ 0 
۱ و الا كاف و لكر عل کا ظا مد د به ساطاناً أو لصا أو تحوہ »قال 
ان عاءدين : هذا عندهها ء وعند أنى حنيفة لا يتحقق إلا من لاطا لان الس ات 
لا تک .ن بلا منعة » والمنعةلللطان ء قالوا هذا اختلاف عصہ . زرمان 7 لاق 
حجه ة ويرهان؛ لان فى زمانه لم يكن لغير السلطان. من القوۃ م يتحمق نه الاکراف: 
فأاجاب بناء على ما شاهد ء وفى زھانہما ظهر الفساد وصار الامر | إلىكل متغاب » 
فتحقق الاکراہ من الكل » والفتوى على قولما » اه . ٠‏ وقال السنی : قوله ولس 
شىء ء أى لا يقع طلاقہ ء وهذاكأنه منی على أن الاکراہ يتحقق من كل قادر 
عله ء وهو قول ا جھور » وقال أبو حيفة : لاإ كراه إلا من سلطان » أه . وأما 
ا : هل یقع طلاق المكر ه أملا ؟ خلانية أ بضاء يقع طلافه عندة 
ہاو كان المكره سلطاناً أو غيزه » ولا يهم عند د اجشهرر ء قال الحافظ : 
اختلەو سو وص وو و ا 
الصحابة » وعن الكوفيين يقع » ونقل مثله عن الڑھری وقتادة وأفى قلابة ٤‏ وفه 
قول ثالث عن ااشعى قال : إن أكرهه اللصوص فلس بطلاق » وإن أكرهه 
السلطان وقع » ونقلعن ابن عبينةتوجيبه » وهو أن اللص يقدم على قتله والساطان 
لا یقتلہ » اه. وسنی مسلك الحدفية ما تقدم عن أصول البزدوی من أن الإ کر اہ 
عندنا لا يصاح لإبطال حكم شیء من الاقوال والافمال؛ وهو اللأاصل عدا لحنفية » 


ما ٴ لا م الدرارى 


سے 


وت د طبه فروع اكير .وف الإدائع : أماالطلاق فلقولہ صلی اللہ تعالى عله 
د”أم ,کل طلاق <هائر إلا طلاق الصى والمعتوه ء ولآن الفائت بالإكراه ليس إلا 
الرضاء طبعاً وأ ہہ لی س بشرط لوقوع الطلاق ٠‏ فإن طلاق الهازل واقع وليس 
. تراض به طبماً ء وكذلك الرجل قد يطنق امرأنہ الفائقة حسناً وجمالا لل فى 
ذينها » وإن كان لاير ضى به طعأ ويقع الطلاق علها ؛ وأماالحديث أى «عفوت 
عن أمتى ا حطاً والذسيان وما اس كرهرا علیہ ء ف قيل إن المراد منه الاکراہعلی 
الكفر لان القوم كانوا حديئى المهد بالإسلام ء وكان الإكراه على الكفر ظاهراً 
يومئذ » وكان بحری عل ألستتهم كنات الكفر خطأ وسهواً » فعفا الہ جل جلاله 
عن ذلك عن هذه الامة على لسان رسول اللہ یڑا إلى آخر ما بسطه » وق رن 
المكى : فرله , فیمن يكرهه » غرضه أن الاکراہ یتحقق من«اللص کا قال ان 
عباسے وقال إمامنا لا يتحقق الاکراہ من اللص ء وهذا الاختلاف منی على ' 
اختلان | لبماك فنی زمن الإمام لم تكن اللصوص تقد رعلى الا کراہ بالقتل لسطوة 
أ . الإسلام فلذلك حك كلية أن الإکراہ لا پتحقق من اللصوص ؛ فلو كان وجد 
أحد من اللصرص فى زمنه قادراً على الاکراہ بالقتل لقال بإ كراهه أابتة» 
وغرض الخاری إئبات ممة الإكراه من اللص مع قطع النظر عن وقوع الطلاق 
وعدمه ء فإن عندنا لو صح الإكراه يقع طلاقه أيضاً ء فإن فلت : ما الفرق أن 
طلاق المكره ه بقع وأن لیمانہ لا يزول بكلمة الكفر » فلت : الاصل فه قوله 
رما والسلاع ه ]ا الاعمال بااننات ء فان نة التلفظ وإرادته موجودة 
البو» “ورتين إذ لا بمکن التلفظ من العاقل ا تار إلا بالإرادة ء لكن التطليق فعل 

الذان نقط' 55 مع النية والإزادة وقع بهالطلاق و إن لم مجد المکرہ [ إرادة 
الوقوع والرضاء به » وكذا الرضاء بالتطاءق لانه لما صدر نعنه السبب بالإرادة 
والیے وهو التطليق ؛ وجد السبب صرحا خينئذ لا یمکن أن پتخلف موجہ عنه 


ا ليزه العاثر 00 وا 


قولہ :( لقد رأيتى وإن عمر.لوئق ) فيه ااترجمة )١(‏ حيث استأثر الحیں 
الأثثر (© على الكفر . 

ومعنی ”۴) قوله : وأو انقض أحد إلخح ء أن عمر مع شدته فى الكفر ل یادر 
إل قتلى » وإنك مع ادعاءم الإسلام قتلم علمان رضى الله عنه . 


- 


إن لم برده ول يرض ب أصلا 2 مع أن التطليق من الإنشاء ءات الى لا تتأخر 
0 نها عنها » وإأعا انا هذا احتّرازاً عن الببع لاانه يتأخر موجه عنه ء فلذلك 
بنعقد موقوفاً لا نافذاً بالفمل ء أما الإيمان فهو فعل القلب لا فعل اللسان ء فالتلفظ 
بالشرك إن وجد من المكره بالإرادة واانية » لکن وجد ف قله إرادة أخرى 
متعلقة بالتوحيد فهو يصدر عن قلبه بالإرادة واائية » والمعتس فى الإ يمان فمل القلب 
وهو باق لا يزول بفعل اللسان حصل الفرق » ثم مذهب ا حدئین أن المكره 
لابصح منه تصرف أصلا لعدم اانية له و[:ما الاعمال بالنيات » وقلنا له نية وإرادة 
کم آنآ و[ثما الاعمال بالنيات فعض تنص فاله 3 
فى كتب الفقة ؛ أه. : 

)١(‏ ما آفادہ الشر قدس سرہ فى بيان الااسة هر محثار: المائظ يان 
الناسة إذ قال : وهو ظاهرفماتر جم له لان سميد أ وزوجتة اختعمر رضى اللهعنه 
اختارا الحران على الكفر . وہذا تظھر مناسة الحديث بالرجمة . وقال 
الكزمانى : هى. مأخوذة من کون عثمان اختار القتل على ما برطی قاتابه فيكون 
اختباره القٹل على الکفر بطر بق الاولى . اه ٠‏ واقتصر العنى على مناسبة الكر ماق 
رالقسطلانى على ما اختارہ الحافظ . 3 

09 وهذا أحد ا مین اللذين ذکرہا الشیخ قدس سر ا ا 
نزید: وهذا الممی الذي ذكره ههنا مناسب لترجة الباب و إذا اختصر عليه ٠.‏ 


() كذا فى الأصل والظاهي الہ سبق قل ء والصواب بداه لأسي بالین ٦١‏ ز ؛ 
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١ ۲٣۰٣‏ ۱ لامع الدراری 
( باب ف بیع المكره ونحوه فى الحق وغيره ) 
إما أن 2" يراد بالحق الحق المالى أى الدين ومثله » فالممنى هذا يبان بیع 
المكرة مور أداء حق الدائن وغيره من ذوى الحقوق» أو الحق ههنا هوالحق . 
مقابل الباطل ؛ أى هذا بیان بیع المكره ملوكة فيا هو موافق الشریعة »ولا يكون 


(ٴ١)‏ وف تقرير اللاهمورى : البيع فى الحق مثل الببع فى الدين ؛ 57 
أن پکرہ » أحد أو يبيع القاضى ماله فى دينه وغیرہ ؛ وبيع المكره فى غیز الحق مثل ۱ 
أن یکرہ أحد فى بيع مالهء وحکمہ أنه لايموز الاحدنآن بكره أحداً فى الیم ءاه. 
وفى تقرير المكى قولہ ف الحق إل » أى بيعالمكره ذما هو واجب عليه منحقوق 
العباد كالدين ( دغيره ) وهو ما يحب ,ين حقوق الہ وفوله ه ظببعه » فكانت 
الیہود مضطرة إلى الببع لخحصات لتدجمة ١‏ ١ه‏ . وف تقرريره الآخر قوله «فى الحق 
وغیرہ إلخ ء قيل المراد بالحق الدين » فالمعنى فى البين غيل الدين » والاولأنیقال: 
إن المراد بالحق ما يستحقه المكره عل المكره م وبغیرہ ما لا يستحقه المكره بل 

يكون ظلاً منه » فامعنی فى حق المكره وغير حقه بأن لا پکون لہ حق الإكراء؛ 
بل يكره عليه ظلأءقوله , ماله» أى منقولانه (8)لآن الأارض كانت ملك الئی عليه 
الصلاة والسلام لم يكن م فیا ثىء » قوله , فلیعہ » فهذا بیع المكره فى غير الدين 
لان ای عليه الصلاة والسلام لم يكن له يم لجاز الببع فى الدين بالقیاس. 
عله ؛: فثبت النفسیر الاول لاترجمة ء وأما النفسیر الثانى فالان بيعهم كان فى حقي 
المكره ه وعو النى عليه الصلاة والسلام لالہ كان «أمر رأ من. الله تبارك وتعال 
بإخراجهم ؛ والاص [لهم بیع أمواهم » فکان الإكراه حقاً لذكره علیہم » : 
لا ظلاً لہم ؛ وإذا جاز الإكراه فى الحق ثبت من مفهومه أن الإكراه فى غیں . 
الحق أى فى الظلم غير جائر» اه .قال القسطلانی: : قولہ ه فیع المكره ء بفتحالراء ' 


تک ٭ست ا 


(©) علیہ ۱۷ مہ 


یں ا یو سض 


باطلا ور جة ثابتة بكلا معنیہا(') بقوله : « فن وجد عاله فليعه ؛ فإِن یعھم 
هذا كان حق ؛ وأما إ[ثبات الجزء الثانى من جز الترجمة فبقوله : ہ ا الآارض لله 
ورسو لهءفإنهم لو فصدوا یع ثیء من الاراضى کان یع بغير الحق وفى اللاطل» 
واللہ ولى التوفيق . 


وهو الذى مل على بيع الثىء شاء أو أبى ( ونحوه ) أى المضطر ( ف الحق ) 
المالى ( وغيره ) أى ا لاہ ؛ أو المزاد بالحق الدین وبغيره ما عداہ ما يكون بیعہ 
لازما أو المراد بقوله وغيره : الدين ء فیکون من ا لحاص بعد العام ؛ قال الخطانى : 
استدل البخاری بالحديث على جواز بيع المكره وهو ببيع المضطر أشبه » وإما 
المكرهعلى البيع هو الذى حمل عل البيع أراد أو لم يرد ؛ والہود لو لم يديعوا أرضهم 
لم يلزموا بذلك ؛ وإما شحوا على أمواهم فاختاروا بيعها فصاروا كأنهم اضطروا 
إلى ببعها » كن رهقه دين فاضطر إلى يبع ماله فيكون جائزاً » ولو أكره عله لم 
بحر ء قال فالفتح : إن البخارىم يقتصر ف الترجمة عل ىالمكره وا قال بيع المكره 
ونحره فى الحق فدخل فى ترجمتہ المضطر ؛ وكأنه أشار إلى الرد على من لم يصحح 
بيع المشطرء وقوله ہ ولر أکرہ عليه لم يجزء مردود لالہ [كراه بحق ١‏ اه . 

(1) وعلى ما أفاده الشيخ لا يرد ما أوردعلى الإمامالبخارى فى إثيات الترجمة ؛ 
قال الحافظ : قال ابن امير : ترجم بالحق وغيره ولم يذكر [لاالشق الاول:و یجاب 
بأن مرادہ بالحق الدين وبغيره ما عداہ ما يكون ببعه لازماً ‏ لان الیہود أ كرهوا 
على بيع أموالم لا لدين عليهم » وأجاب الکرمانی : بأن اراد بالحق الجلاء ء 
وبقوله وغيره الجنايات» أو المراد بقوله الحقالماليات » وبقوله غیرہ الجلاءء أه. 
فال العينى ؛ قبل لا مطابقة بين الحد بث والترجمة لان الحديث أشبه ببيع المضطر » 
فإن المكره على البيع هر الذى حمل على بیع الثىءأراد أو یرد ء والیہود شحوا . 
على أمرالم فاختاروا بيعها فصاروا كأنهم اضطروا إلى ببعها فصاروا كالمضطر إلى 
پیم ماله عند تضبق دائئه عله » فیکون جائزاً ء ولو أكره عليه لم بحر ( وأجيب 
بأنه لو كان الإلرام للبيم من جهة الشرع لجاز ؛ على أنا قد ذكر'ا أن المراد بقوله 
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ری 


سط میس ےک 6 سس 2ل ص توم جو حت 


( باب لا مجوز نكاح المكره ) 


وقوله : ( ولا تكرهوا فتبانک ) الأبةء أوردء(')ههنا استظهاراً لما ادعاء 
فك لا يجوز الإكراه على ليك البضع ف الإماء لا يحوز فى الحرائر أيضاً » 
بل هذا أولى ء لانها ليست تحت يديه ملكا تخلاف الامة .. 
ف الترجمة بیع المكره و نحوه هو المضطرء إلى آخر ماقال بنحو ماتقدم عنالقسطلاى. 
)١(‏ وف تقرير الک : قوله , لا يموز نكاح المكره » وإذا لم مز كان 
بغاء » وقد قال اللہ تعالى « ولا نکرھواء الآبة » وفى تقريره الآخر فى شرح 
قولہ فى الحديث ہ فرد نكاحها ء فم أن نکاح المكره لا جوز » لکە عندنا 
موقرف ؛ وعند البخارى باطل ٣٠ھ‏ .وما أفاده ا'شیخ قدس سرہ أوجه مما قاله 
الشراح فى مناسبة الابة بالترجمة ؛ قال الحافظ : وقد استشكل بعضهم مناسبة الاية 
: للترجمة وجوز أنه أشار إلى أنه يستفاد مطلوب الترجمة بطريق الاولى لانه إذا نہی 
عن الإكراه فما لا بحل » فالنهى عن الاکراہ فما حل أولى ء اه . وقال العينى : 
قال صاحب التوضيح : إدخال الخارى هذه الآآية فى هذا الاب لا أدرى ماوجهه: 
ثم استدرك ما ذكره با فيه ال جواب ‏ وهو أنه إذا نہی عن الاکراہ إلى آخر 
ما تقدم فى کلام الحافظ ء والاوجه عند هذا العبد الضعيف أنه إذا نہی عن 
الإكراه على بضعة بملكبا وی بضعة أمته » فالنبى عن الإ"كراه على بضعة 
لا ملكها أرلى . 


م لا يذهب عليك أن وہب الخاری هذا مبى على مختارہ من عدم جواز 
الإجبار مطلقاً سواہ کانت بكراً أو یبا بااغة كانت أو غيرها کا بدل عليه 'بريه 
فی النكاح بافظ , باب لا بكيم الاب وغیرہ البكر والثيب إلا برضاھا » وقال 
القسطلانى نی شرحہ عا للحافظ : سواء كانتا صغیںتین أو كيرتين کیا هو ظاهر 
حمد يشالباب » اه . والمسألة خلافية شبيرة عند الاربعة کا بسط فى الارجر وا جا 


الجؤ ء العاشی ری 


(باب ذا كر حت وعب عبدا و بابر 0 


أن الائمة الاربعة کس اعلى إجار الِکر الغیر البالغة » ولا يحوز إجماعاً عند 
الاربعة جار اثیب البالة » واختلفوا فى [جبار الصغيرة الثيبة. بجوز عندنا ومالك 
دون عندهما ء وكذا اختلفوا فى الِکر الالغة فلا بحو ز عندنا » ومجوز عند الاسمة 
الثلانة » قال ان رشد فی سبب اختلافهم : [نهم اختلفوا فى موجب الإجبار هل 
هو الیکارۃ أو الصفر ؟ فن قال الصغر قال لا تجبر البکر البالغ ؛ ومن قال البكارة 
قال تجبر البكر البالغ ولا تحبر الثوب الصغيرة » ومن قالكل-واحد منہما يوجب 
الاجار إذا انفرد وقال حبر البكر البالغ والایب الغیر البالغ ؛ والتعلیل الاول 
تعليق أنى حنيفة » والثانى تعايل الشافعی » والثالك تعليل مالك » والاصول أ كار 
شهادة لتعليل أنى حنيفة » اه . وظهر بذلك أن مذهب اللبخارى فى عدم الإجبار 
مطلقاً مخالف لالائمة الاربعة . . 

(1) وفی تقریر اللاھوری قولہ : لمبجز بأن يكون بانا بل پکون موقوفا » اه. 
قال الکرمانی : قولہ لم جرآی لم يصح, ٠‏ وقال الشایخ : إذا قال الخارى بعض 
الناس یرد به الحنفية » وقوله دجائزہ أى صحيح على مذهب ذلك العض » وغرضه 
۱ أن كلامهم متناقض لان بيع الإ كراء "اق لبرك 21 العترى أم لا ؟ فإن قالوا 
نعم نصح منه جميع التصرفات لا سختص بالنذر والتديير » وإن قالوا لا فلا يصحان 
هما أأيضاً ء وحاصله أنهم بقولون لا لك الك ری و يصح دییرہ ونڈذرہ فيه وهو 
مستازم لانه ملكأ يضاً فيه حکم وتخصيص بلا خصص » اه . قلت : ليت شعرى 
ما قالوا فى خیار ا مجلس إن انتقل ملك البائع إلى المشثرى فكيف يصح فسخه يدون 
رضاہ ؟ وإن لم يتتقل بعد فکف صح هبته يلع لان عمر جمل أبيه » کا تقدم 
فى داب إذا اشترئ هنا فرهت من ساعته لخ 5 وسأق قریا عن ان رشد 
مسلك الإمام مالك أنه لا جوز بیع المدير لکن إن اشتراه أحد فأعتقه ينفذ 
تق » فإن م يتقل املك فكيف ينفذ الم ۱ 


۲٤‏ ْ لامع الدراری 


أى هذا الببع ولم ينعقد عند هؤلاء » وهو عندنا )١(‏ تام غير أنه لسن لازنا 
لفوات مام الرضى » فكان للسالك حق الفسخ ء وهذا الذى ذكرنا إنكان هو 
الحزاد . بقوله ٠‏ وبه قال0؟2 بعض الناس ‏ لم يرد ماأوردهمنمساًلة انذروالتديير 


)١(‏ وقال العينى : قوله «وبه قال بعض الناس , أى با حم ا مذ کور وهو عدم 
جواز هبة المكره عبده » وكذا بیعہ » قلت : إن أراد یعض الناس الحنفية 
فذههم لیس كذلك 2 فإن مذھہم أن شخصاً إذا أكره على بسع ماله أو ھتہ 
لشخص ونحو ذلك فباع أو وهب ثم زال الإ كراه فهو بالخبار » إن شاء أمضى 
بہذہ الاشياء » وإن شاء فسخها ء لان الملك ثبت بالعقد لصدوره من أهله فى علہء 
إلا أنه قد شرط الحل وهوالتراضى فصار کغیرہ منالشروط المفسدةحتى لو تصرف 
فيه تصرفاً لا ,قبل النقص كالمتق وإلتدبير. ونحوھا ينفذ وتلزمه القيمة: 
وإن أجازه جاز لوجود التراضى تخلاف البيع الفاسد » لآن الفساد لحق الشرع' , 
فإن نذر المشترى فيه نذرآ فهو جائز بزعمه » أراد بهذا الكلام التشنيع على هؤلاء 
البعض من الناس وإثيات تناقضهم فى كلامهم » أى قال هؤلاء العض : فإن نذر 
المشتری من المكره فى الذى اشتراه نذراً فهو جائز بزعمه أى بقوله » ویسان 
التناقض الذى زعمه البخارى على ما قاله الکرمانی فذكر قول الكرمافى المذكور 

ثم قال : قلت أولا ليس مذهب الحنفية فى هذاكا زعمه اللخاری کا ذكرنا » وماناً 
نا تمنع هذا الترديد فی نقل الملك وعدمه » بل الملك يثبت بالعقد لصدوره منأهله 
یع لا اہ قد خرط اذل وهر ار اسی قفار رن الشترؤط اتد 
حتى لو تصرف فيه تصرفاً لا يقبل اللقض كالعتق والتدبیر ونحوهما ينفذ وتلزمه 
القيمة » وإن أجازه جاز لوجود اللراضی مخلاف البيع الفاسد » لان الفساد 
لق الشرع ء اه . 
(5)5 تقدم قریآ فی کلام المینی » وفى تقرير اللکی قوله ه وبه» أى بعدم 
الجواز قال بعض الناس ؛ ماکان عدم ا جواز عند اليخارى ععنی البطلان وعدم 


الجزء العاشر رت همم_ 


لان ذلك مبنی على 'نسوت ملك ا مشتری فيه وقد وجد ء وإن أر 7 نہم قالوا بعدم ۱ 
جواز یع اللکرہ أصلا فهو غفلة من مقالتہم فإنہم لیسو ا .بذاك ال وإنما 
فرق الإمام أبو حنيفة النمان بين البيع والننتر فل يجوز البيع من المشترى » وجوز 
التديير والاعتاق لکون هذه العقود ما لا یقبل الفسخ مخلاف الیع وما فى حكمه , 
الانعقاد » إذ لا فاسد عنده »فكل ما لاوز فهو باطل عنده » ظن أن عدم 
الجواز عثي أنى حنيفة أيضاً بمعی البطلان وعدم الانعقاد » فتناقض علہم بأنهم 
يقولون بعدم الجواز» ثم إن المشترى لو أعتقه أو دبرہ فهو جائز » وهذا جیب 
لان القول بعدم الجواز ممنى البطلان قول بعدم ملك المشترى ء والقول يحواز. 
تصرفہ فول بثوت ملك فیہ لان جواز التضرف فرع ثبوت املك ء قلنا : عدم 
الجواز عندنا قد جیء معن البطلان » وقد مجیء معمی الفسادء وهو الانعقاد مع ۱ 
لزوم الفسخء وهو ههنا معنی الفساد ء والیع الفاسد إذا انضم إليه القبض یفید ا 
الملك : وإن کان ناقصاً. قابلا للفسخ ء فإذا تصرف فيه ما لا يمكن فسخہ يتم 
الملك وينفذ التصرف ؛ اه . وف الهدابة إذا باع مكر هآ وسل مكرهاً بثبت بەاللك 
عنذنا » وعند زفر لا يدت للانہ بیع موقوف عل الإجازة» ألا ترى أنه لو أجاز 
جاز » والموقوف قبل الإجازة لا يضد الملك » ولنا أن زكن الببع صدر من أهله ١‏ 
مضافا إل حلہ ؛ والفساد لفقد شرطہ وهو التزاضى فصار کِا ثر الثمم وط المفبدة ٠.‏ 
فثبت الملك عند القرض خی لو قبضه وأعتقه أو تصرف رف رن لايمكن 
نقضه جاز و بازمه القيمة کا فى سائر الماعات الفاسدة ٠‏ واجازۃ شالك تفع 
المفسد وهو الاکراہ وعدم ارما مجيتهود ٠ھ ٠‏ وقال اتی حاص ل كلام 
وی المكره منەقد إلا أنه بیع فاسد لتعلق ۔ عق ال فيجب تو قفه 
إلى إرض ضاله إلا إذا تصرف فيه المشترى تصرفاً لا یقبل الفسخ » فينئذ قد تعارض 
فيه حتقان كل منہما للعد : حق ااشترى وحق البائع ٤‏ وحقالبائع بمکناستدرا کہ 
مع لزوم البيع بإلزام القيمة على ا لشتری فلاف حق رت ناستدراکہ 


۰ 00 لامع 'لدرارى 


ثم المقصود بر اد اللژلف <ديث لاب )٦(‏ أن ال, 7 نول ا تا 
للد ء ؛ فأولى أن يرد تدييرالمشترى من المكره حيث ل يثبت ملكه فيه حسب رأئ 
المؤلف. ٠‏ وحاصل استدلاله منع قول الحنفة : إن التدہیں لایقبل الخ خ » ودلالة 
الحد بك على هذا المعنی ظاهرة ء والجواب ما علم أنه لم يكن مد رآ٥۹‏ لق وف 
الكلام . 


مع نسخ الییع مع أنه حق لا يقبل الفسيخ فضار اعتباره أرجح ؛ خلا ما إذا 
ا صف بل ايع فيب مرا سق الم عندهم » وهذا الفرق منہم مبى 
عل نے رھت ھکر اس سا 
وبعد مامه أو تسلیمه » فالفرق مقارب غير بعیدنظراًإلالقواعد ؛ واتہ أعلم ٤ھ‏ 
قلت : وهذا البحث كله مبنى على عدم الفرق بين الببع الفاسد والباطل عند الإمام 
البخارى » وعند الحنفية شکر الله مساعیہم البیوع على آربعة أنواع : الباطل » 
والفاسد والموقورف» والمكروه وقد باط الكلام علہا وعللى الحم ااثابت ما ف 
هامش اللامع فى ١‏ باب إذا يوقت الخنار . من کتان البيوع : 


)١(‏ وف تقرير المكى الآخر قوله ہ ول يكن له مال فكان مضطراً إلى شمن 
ذلك المملوك أو كان مديونا ء فعل التقدير الاول يكون هو أى المدير مكرهاً على 
نفسه فی تدبيره » وعلى التقدير الٹانی يك ون مكرها على الفرماء حيك أخرج حقهم 
عن قدرتهم فأنقض الى مل رٹ تديير المكره ج- 0ت مع أن أہا الحنفية 
تقولون ٠ 1۰9٣‏ وفی تقریر المكى قوله ہ فاشتراہ إخ , فأنقض 
انی صلی الله تعالى عاه وسل التديير لاجل حاجة المالك من الدين أو الفاقة أو 
حو هماء فكيف لا ینقض التديير لجل حق الغیر وهو البائع مع أن المشترى هناك 
الم ملکہ أصلاءقلنا : [نما تقول بلزوم التدبير إذا كان مطلقاً »وما أنقضه الى 
صل اللہ تعالى عليه وس كان دبیراً مقبداً ونحن لا نقول بلزوم التدبیر المقيد » 1ه. 


(۲) قال العينى : فيه جواز یع المدير » قيل : موحجة على الحنفية فى منع بنع 


۷ الجزء العاشر ا‎ ٠ 


المد ره راجو نامسا ءا اھ ضز وز ببعه 5 
أنه كان مديراً مطلقاً ولا بقدرون على ذلك » وكونه لم يكن 00 
لجواز ببعه لان المذهمب فيه أن يسعى فى قيمته » وجواب آخر أنه مول على بیع 
الخدمة والخفعة لا بيع الرقة »لما روى الدارقطنی عن ألى جعفر أنه قال : “بدت 
الحديث من جابر نما أذن فى بيع شدمته وأبو جعفرثقة » اه . وبسط العلام 
على المسألة فى البذل وأبسط منه فى الآوجز . وفيه قال ابن رشد فى أحكم المدير : 
أشهزس ا لة فيها هل لللدبرأن يبيع المدير أملا؟تقال مالك وأبو حنیفةوجماعة مال 
الكوفةليس للسيد أ نبیع هديره» وقال الشافمى” و أحمدوأهل الظاهر :له أن بر جع 
بیع هدبره » وقال الإوزاعى : لاییساع[لا من رجل بريد عتقه » واختلف 
أ و حنيفة ومالك من هذه المسألة وهو إذا یع فأعتقه المشترى ء فقال مالك : ينفذ 
سے وقال أنو حنيفة والكوفيون بفسخ الیع سواء أعتقه المشترى أو لم 
۱ بعمتقه ۱۰ھ . وما حکی عن أحمد هو مشہور مذهبه » وألافعته أربعروایات کا بسط 
فى الأوجرء الثانية لایاع إلا فی الدين ء اثاائة لا یباع إلاف الدين أوكان المدير 
فقيرا ءالرابعة التفریق بين المدير والمديرة فلاتياع المدبرة أصلاء قال الموفق: لائلم 
هذا التفریق عن غير إمامنا * وإنھا اختاط فى رواية المنع لان فيه |؛ باحة فرجها 
مع الحلاف فى بیعھا ؛ إلى آخر مافيه » وأما مسلك الإمام مالك فکا فى الاوجن . 
عن الا قال : الذى يرد التد بير بعد موت السيد الدين السابق على التدبيرواللاحق » 
وأما فى حياتة فإما برده السابق ويه جزم الدردير » وف عن البدائع روى عن مر 
وعثیان وزید بن ثثابت وعبد الله بن مسعود وعبد اللہ بن عاس وعد اہ ن عمر 
رضی الله عنهم مثل مذہناء وهو قول جماعة من التابمين بسط أ اؤہ فى الاوجز 
حتى قال أبو حنيفة : لولا قول هؤلاء الاجلة لقلت مجواز ع إلا لما دل عليه 
٠‏ انظ ء انتهى ملخصاً من الاوجر. ' 


سمیسے ہس-صس۔۔۔ 


م0 لامع الدر وى 


أو باعه ل بحزء لكون ا لمدعی متفقاً علب عغہدہ ؛ کا أقر به بقوله : دوہ قال ٠‏ 
بعض 20 الناس , . ۱ 
قوله : (يقم ذلك الامة) أى پضمن(' لحر بفضل ما بین تنہا باكرة وثثيية» 


(١)‏ حاصل إيراد الشیخ قدس سرہ 3ت المؤاف ترجم مجحزئین : افة والیعء 
ولم بورد الحديث [لافی الثاف وط يذكر م بدل على ا جزہ الاول ؛ وحاصل 
الجواب أن المدعى فہما لما كان واحداً ,هر فسخ التدیر والتصرف ف الدر 
اکتنی بذ کر أحدهما وأأئيت الممة بالقياس عی الببع» ولم يتعرض أحد منااشراح 
للإيراد ولا الجواب مع أن الإيراد كان ظاهراً فوياً . 

(؟) تقدم الكلام على قول البخاری » قال بعض الناس فى كتاب الزكاة فى 
« باب الركاز » وهو أول مو ضع قال البخارى فيه : م قال بعض الناس ٤‏ وتقدم 
هناك فى هامش اللامع أن ا مو اضع الى قال فيها البخارى دقال بعض الناس ء أربع , 
وعشرون موضعاً » منها فى کتاب الإكراه موضعان ؛ وفى كتاب الحيل أربعة 
عثس موضعاً ؛ وتقدم أيضاً أن ما هو المعروف عندالناس أنها [يرادات عل الحفة 
خاصة لين بصحيح فإنه لم ينفرد الحنفية فيها بل شارك فى أ كثرها غيرمم . 

(۴) قال الکر ماف : قوله يفترعها بالفاء والراء والمهملة أى یقتضہا الحم 
بفتحتین الحا کم القاضى بموجب الافتراع » والعذراء البكرء وذلك أى الافتراع 
أى موجبه ومقتضاہ بقدر قیمتما » أى بقسط ممنہا يعنى يأخذ الحاکم من الرجل 
المفترع من أجل الامة البكر ية الافتراع بنسبة قيمتها » أى ارش النقص وهو 
النفاوت بين كونما بكرا وئیبا( يقم.) إما ممنى يقوم » وإما من قامت الامة 
مال ديئار إذا بلغت فیمتہاء -فان: قلت . : ما فايدة و و مجلد : وممسلوم 
أنه لا أقل من الجلد إن لم یکن رجم قي : إنالعقل لا منع المفوء اھ . كذا فى 
اللاصل والصواب بدلہ لا منع الجلد بیقال.المبٹی : وفائدة قولہ « يحلد » دقع نوم 
ه:. بن أن الغرم يغنى عن الجلد ٠٠١‏ ۱ 


الجزء العاشر ۰٣۰۹‏ 


وا )١‏ أورد حديث سارة فه احتجاجاً على ا مدعی ؛ فإنها حين رجعت إلى 
إبراهيم » وکان الظاهر أنها استكرهت عل ما طلبا الجبار لاجله » ومع ذلك فم 
یعاتیہا [براھیم ولم يعزرها ؛ فعلم أن ا لکرہ معذور ء وأيضاً فإن الے لوۃ مع 
الاجندية حرام ٠‏ فلالم یعانہا على ا حلوۃ معه لکونہا مكرهة عل بذلك أيضاً 
أن لا يلوم وه من افتاب ولا العقاب ف الزن تا 
( باب بمين الرجل لصاحبه اح ) 
الا شك ف أن الرجل إذا تعرض للقتل إلا أن يثبت عند المكره كونه أبآ 
لزيد أو أخاً له أو غير ذلك من القرابات والعلاقات » وجب على زيد أن يتقول 
ذلك صوناً لدمه. » فأما إذا أكره عليه وقیل : لنشرين ا حر أو لنقتلن أغاك» 
1 0 قال الحافظ :قل ابن ایر : ما كان ينغى إدخال هذا الحديث نی هذه 
الترجمة أصلا وليس لما مناسة للترجمة إلا سقوط اللامة عنها فى الخلوة لکونہا 
كانت مكرهة على ذلكءقال الکرمانی تبعاً لان بطال : وجه إدخال هذا الحديث 
ق هذا الباب مع أن سارة عليها السلام كانت معصومة من کل سو ء أنها لا ملامة 
عامہا فى ا حلوۃ مكرهة فكذا غيرها لو زنى .با مكرهة لاحد علبهاء اه . وقالالعيى: 
بعد ذ كر قول الکرمانی قلت:الاقرب أن يقال وجه المطابقة من حرث أنه أ كره 
إبراهيم عله الصلاة والسلام على إرساها إليه اه . قلت : ليس هذا بأقرب ؛ بلهو 
بعد لان الترجمة الاستكراه على الڑنا ء الاهم إلا أن يقال إن الإكراه على إبراهم 
عليه الصلاة والسلام على إرسالها إليه : [تماكان للڑنا ء وفى تقریر المكى قولہ , قام 
إلمياء وفيه الترجمة للانها ما خلت 0 خلوۃ صحیحة ولم تام لکوہا مكرهة بيا 
فكذلك ا مرأۃ المكرهة لاحد عاءها ١٠ھ‏ . قلت : وهذا أوجه التوجببات عند هذا 
العبد الضميف لان قيام الجبار ايها نما كان لإرادة الزنا فصارت مستكرهة ؛ لکن 
عاج ع بد سر سا بت وج سی 
واللام : 


5 ۲ لامع الدرارى 


فإنه لم يسمه عندنا الإقدام 9 "" لعي 
احرمات منوط بالاضطرار ولا یتحقق ينا ذكر » نم يتحقق الاضطرار إذا 

أكره عه بقتل نفسه » وأما إذا أكره بئیء من العقود المذكورة بعدہ بقولہ : 

۱ ليعن هذا العبد ٭ فقيل له : إما أن تیع هذا أو لنقتان أباك ء فإنه يديعه لان 

الاموال وقابة لللانفس ومبذولة فليس له أن بعرض ال۔لم علىالهلاك وهو قريه ؛ 

نعر یکون له خیار الفسخ بعد زوال الإكراه لكونه لم يقدم على هذا العقد بکال 

رضاءء وأما تفریقھم بين ا حرم وغیرہ فلا سی سیر بذلك علہم ء لان 

مدار جواز الحرام [نما هو الاضطرار لاغير ء ولا يتحقق الاضطرار بإخافته 

عن قتل الاجنى [ یاض(١)‏ فى الاصل ] . 

(1) یاض ف الاصل بقدر نصف صفحة زا أدزى ۷اا تحت 
سرہ تحر بره» وما تقدم من كلامه وجیز جامع للإيرادات والاجوبة كلها “ولط 
لكلام على هذا الاب فی التقارير الآخر للقطب الکٹکوھی قدس سرہ نذ کرھا 
مهنا نکیلا للفائدة » وتنمما لتقارير القعاب الكنكوهى فى هذا اباب » فق تقرير 
للاھوری قوله : باب مين الرجل لصاحيه أنه أخوه إذا خاف عليه القتل وجب 
عندنا أن محلف فى مثل هذه الصورة وینوی أنه أخو الإسلام » وإنلم ينو وحلف 
.الله إنه أخوه فلا ثىء عليه لانه مین وس لكنه (٭) أجيز فى هذه الصورة ؛ 
أى صورة الغموس تحب الكفارة والحنث ء لحديث ١‏ ثلاث جدهن إلح » وفولہ 
, وقال بعض إل ء حاصل قول الحنفية إن قوله تبارك وتعال د وحرم » إلى قوله 
دما اضطررتم » يدل على حلة شرب ا خر وأكل ا حنزبر وقت اضطرارہ نفسه 
لا اضطرار أخنه ؛ فنقول : لاا بل للاحد شرب انر فى صورة : لقشرن ال خر 
أو لنقاتان أباك ٠‏ وأما إذا قال المكره : لتبيعن هذا العبد أز نقتلن أباك يحب ' 
عليه آورع ؛ لکن لا تقول إنه مضطر خی مت 3 دكات اد 


نسم خ سمه 


د ان رف اش ؟اره 


الجزء العاشر للش 


لا يجوز الرد بعق”ز, ال ''لاکرا٤ء‏ لکنا استحسنا فى صورة قتل ذى الرح م انحرم 
دون غيره لان بيع شرطة الرضاء ول يوجد لصورة ذى الرح الحرم » انا 
اتحرم فیثاب اجلاسةولين در جة أنه يجوز ردالیع ؛ فهو كبيع المضطر لفقد 
راحلة وغيره مثلاء اه . وقال السندى : قوله , ثم ناقض فقال إح ء مہی كلامهم 
أن الإكراه فی کل یء على <سبه وهذا شىء یشہد به براهة العقل ء فتخلٍص 
القاتل عن المعصية والمقتول عن القثل لا يكون [ كراهاً لغیرضا على المعصية » ذإذا 
قال قائل زان اندي الاناعية أ ٠‏ فلا پٹھی لان يعصيه » ولا يعد ذلك 
| كراها له على العصية » نعم يكون [ كراهاً على نحو الببع والطهبة إذاکان المقتول 
7ا ا ک7ا لا ينبغى اعتبار کل أذى 1 كراها فی كل ثىء فثل 
الكة ر لا بباح حوف لطمة بیدء وترك الآولى یعذر فيه بذلك » وحیث اعتبرنا 
الفرق يتضح كلام النفية والله أعم ٠‏ وفى تقرير المكى : قوله ه أخوا الم أعامه 
لا يظله ولا يسله ء کا بحىء فى هذه الصفحة قوله «لم يسعه ء مع أنه خلاف 
مقتضى قوله عليه الصلاة والسلام ولا يسله » قوله « ليس مضطر ء ولا يجوز 
أكل النة وشرب ا حر إلاللضطر لقوله تعالى , [لا ما اضطررتےء لان الاضطرار 
[ما یتحقق فی حق نفسه لافی حق غيره ء قولہ «١‏ يلزمه ء أى ينعقد ببعه وإقراره 
| نعقاداً لازماحدث لمكن فسخه أ صلاوهذا فى القياس»وجه القياس أنه ليس مضفار 
كامس وإذا لیکن مضطراً آ یکن مكرهاً فكانببعه وإقراره كبيع غير المكره وإقرارة» 
: وإل ههنا كان بیان مذهننا فالقياس «نغير تناقض»وقوله ولکنانستحسنء شروعڈ 
بان التناقضء حاصلہ أن الحنفية يقولون إن دعه وهبته منعقد انعقاد لزوم لامکز 
فسخه فى القياس ء ثم یقؤلون إن ببعه وهبته باطلة یعنی موقوفة ليست بلازمة» بل 
: سیطل بعد لكر دإنم بجزه » والقول باللزوم تارۃ وبالتوقف أخرى تناقض 
وقلنا مسل أن الا کراہ لایتحقق عندنا لافىمسألة شرب ا خروأ كل الیتة ولافىمساًاة 
بيع العبد؛والإقرار بالدين [لاأنالبيع والإقرار يحب عليه أنيفعلهما يا هو مذهبك 


۲۲٢‏ ۱ 3 مع الدرارى 


أيضا ععلابقولهعلره الصلاءوالسلامدالمسلم أخواا۔۔ل لایظله ولایسلەء أماشربالخر 
وأكلالمتة فلايسعه ذلك 9آ. نما معصية » ولا یسعلہ المعصية لدفع المعصية عن امیر 
وهو المكره؛ نمم لو یت یتحقق الاكراه سعه ذلك إلا أن الإكراه لم یتحقق بعدء 
وما قلت إنه يسع له أكل لليتة وشرب ا خ رکا أنه يحب عليه ابيع والإقرار عملا. 
بقوله عليه الصلاة والسلام , ولا يسله ء » ققد غلطت لآن معنى قوله عليه الصلاة 
والسلام ہ ولا يسله ء أى إلى الظلم » یعنی يحب عليه دفع الظل عنه والإعانةله بالمال 
واللسان والد » ولس معناه أنه يحب عله إحانته معصیة الله تعالى » فقسو یتك بين 
الشرب وأ کل الميتة وبینالیع والإقرار معأ نالا ول معصیة وائثاق مباح لاہ ساعدها 
العقول السليمة.» وأما تناقضك بين قیاسنا واستخساننا فليس بثىء ء للانہما كلاهما 
دليلان عندنا ء لکن الاستحسان راجح على القياس ٠‏ ولا يقال اڈل هذا تناقض 
لوجود الترجبح ٠‏ ثم وجه القیاس أن ببعه مثلا ينعقد لازما لعدم الإكراه », 
والاستح۔ان یقتضی أن ينعقد موقوفا لآنالإكراه فى اللة قد تحقق ء ثم اعم 
أن نحقق الإ كراه فى اج لة لھا هو حق ذى رحم محرم أما فى الاجنى فلا [ كراء 
أصلاء یں ےی تر ع نوي رس عجرم سر وروی رتاوت 
اجملة » ولوباہ فى حق أجنى ينعقد پەلازماً اعدم الاکر اہ ء فلھذا قال البخارى: 
٠‏ وفرقوا بین کل ذى رحم محرم وبين غيره من غير كتاب ولامنة ء قلنا : السنة 
۱ موجودة وی قوله عله الصلاة والسلام ہ الآقرب فالاقرب ء قوله : « وقال انی 
عليه الصلاة یلام إلخء هذا استدلال على عدم الفرق؛ یعنی أن [براهی عليه اصلاة 
والسلام ل پفرق بين ذى رحم وبين أجنى اطاق الاخت على الاجنبية مع 
ابا اسم لذى رخم » قلنا إطلاق الاخت عى الاجنبية ههنا بطريق ال جاز لابطريق 
عدم الفرق © 1ه . وف تقريره الآخر قوله , هذه أختى ء ول يقع طلاقه وم يأثم 
لمكن الاکراہ 7 قال هذا للخرف عل نفده ء فكذلك إن قال الخوف 


لجز امام فق 


سی -×-. لے سس حس٢ستعت‏ .ےہ نس ااا سط ۔- 


على غيره [نه أخى وحلف عليه لم يأثم ؛ وباجملة إن غرض البخارى أنه لا ينبغى 
للسلم أن يفرق بين نفسه وبين أخيه الملم » بل عليه أن محعلهما زا ثىء 
واحد ؛ اه. وفى مامش وض الباری تفصيل المقام حرث ينحل به المرام أن 
الإ كراه عندنا على نحوبن ملجىء وغير ملجىء » والإلجاء یتحقق فما إذا خاف به 
على نفسه أو عضو من أعضائه فإنه يعدم الرضاء ویو جب الإلجاء ء فإنالإنسان 
بول على حفظ نفسه » وغير الملجىء وهو الإكراه القاصر بأن لا بخاف 
نه على نفسه ولا على تلف عضو من أعضائه کالاکراہ بالضرب الشدید » 
والحبي » فإنه يعدم الرضاء ولا يوجب الإلجاء ولا يفسد الاختبار ؛ فلاف 
انوع الآول : وهذا النوع لا يؤثر إلافى تصرف يحتاج فيه إلى الرضاء كالبيم » 
وألاول يؤثر فى الكل » ومن هونا علت أن الاکراہ فی شرب ا حر وأ کل التة 
لیس كال کراہ فالبيع وحره» فإنقال له : لاثشرين انر أولنقتلن أباك أو ابنك؛ 
لم عه أن يشر بہا لان حرمة هذه الاشياء ثابتة باانص » ولا تباح إلا عند فیام 
الضرورة؛ وهى حالة الاضطرار کا فى الخمصة . وهو لايتحقق إلا بإ كراه ملجیء 
بأن بخاف على نفسه أو عضوه ء ولو أ كرهه على البمعف الصورة ان كورة ل يازمه 
بيع استحساناً ویعتبر فى مثلہ الإإكراه لانه ما بحتاج إلى الرضا ء وال کراہ بكلا 
نوعيه ؛ ماجیء وغير الملجىء یفسد الرضاء الذى هو 5 ط هذه الاصرفات ؛ وجملة 
السكلام أن الإ کراہ الملجىء يؤر فى سائر الانواع ؛ ولو أ كرهه علی “مرب ا حر 
بقتل نفسه أو عضوہ وسعه أن يشر ہا ( وإن فعله فى الیم لايازمه ؛ أما فى غير 
المملجيه فإن نحقق فما لايعتمد الرضاء کشرب ا مر لم لسعه شربها ؛ وإن تحقق 
نم یعتەں الرضاء کالیع بعڈس به ولايازمه الببع فى الاستحسان کا ذكرناء وإنكان 
لقياس بك بالسوية بين الفصلین ؛ مم إن التهديد بقتل الاب أو ڈی رحم حرم 
بحقق الإلجاء ولو قاصرآ ء فإن الإنسان حريص على القتال دولہم ومولع بصيانة 


۲١٤‏ 00 لامع الدرارى 


کا رھ بصانة دمه » أما إذا هدده بقتل أجنى فإنه ليس من الاکراہ فى 
ثىء ء أما کونہ واجباً فى نفسه فلا تنكره ولكنه باب آخر ء ولیس كل ما : يوب 
على الإنسان فعله یت يتحقق به الإلجاء » والبخارى لما لم يدرك الفرق بين ! لطائفتين 
جعل الإ كر اه بقتل الاب كال كراه بقتل الاجنى » وقد أدركه إمامنا أبو حنيفة 
رضى اللہ تعالى عنه فقال به » كيف ومسائل الميراث ووجوب الفقة ونحوهاتتادى 
بأعلى نداء على أن بين الاجنى وذى رحم محرم بونا بعبداً حيث يثبت الميراث لهم 
دون اللاجنی ؛ وأوجب عليه النفقة للقاریہ سخلات الاجانب ؛ ونحو هذه الفروق 
غير قليل فى الفقه » فكيف حم البخارى بالآسوبة بين الطائةتين مع وجود فارق 
. ينهما من الکتاب والدنة ؟ ثم إن حفظ دم امرىء مسلم لو کان واجباً على الفور 
فهلا جمل انی صل الله تعالى عليه وسلم إلىاستيفاء دم خبيب رضى الله عنه فلم أن 
وجوب حفظ دم و على الفور ليس بضابطة كلية؛ إذا عليت هذا فاعم أن 
ملخص إيراد البخارى فى هذا اباب أمران : الاول : تفریق الإمام الاعظم بین 
حم الاقارب وبين الاجنى المسلم مع قول النى صلل الله تعالى عليه وسلم المسم 
أخو المسلمء والثانى : : تفرفه بین حکم شرب ال خر ونحر ابيع » ومن ههنا عت أن 
تقرير المناقصة من البخارى ( نما یت :ای على حك الاستدسان ٹی ہاب الیم أما فى القياس 
لمكه كك شرب ا خر من عدم اعتبار الل كراه فى البابين 0 وإذ قد قلنا بسرۃ 
الإكراه فى نو الیع استحساناً فقد وافقنا الخارى ف دائرة العمل.» لان کون ' 
القياس فبه عدم اعتبارہ عندنا نظرفقط : أما ما ظهر فى العنل فهو حم الاستّحسان ۱ 
وفد استو ینا فيه حذو المثقال با حقال ہ فأى إيراد بعده وأى قلقء إلى آخر ما بسط 
فه » فلت : وقد قال عر اسمه : « فهل عسیتم إن و لينم أن تفسدوا فى الارض 
و تطموا أرحامكم , وأخر جالسبيوطى ف الدر الروايات فى تفسير ها انا ام 
عن عن رطى اللہ تمائی عنه فى قصة طو يلة أنه قال :دوأى قطيعة أقطع من أن تباع 


۱ الجزء العاشر ۱ ۲ 


ام امرىء فيكم, فكتب فى الآفاق أن لا تباع أمحر فإنها قطيعة رح وانہ لاحل 
فيه خصيصة لهى بیع أم الحر القطيءة » وبسط فى الروايات الكثيرة الدالة على 
تأكيد صلة الرحم ونحذير قطع الرحم ء فهذه الروايات كلها صريحة فى شدة أمر 
ذى الرحم ا حرم فلا یکون التفريق بينه وبين الاجنى مخالفاً للکتاب والسنة ۔ 


ای 


کتاب'''الجیل 


)١(‏ قال العيى : وهو جمع حيلة وهى ما يتوضل به إلى المقصو . بطریق خنى» 
وقال الجوهرى : الحيلة بالكسر انم من الاحتيال ذ کرہ فى فصل الياء/» ثم قال وهو 
من الواو ء يقال : هو یل منك وأحول منك أى أ كثر حة ٠‏ وما أحيله لغة 
فی ما احو4َ انتہی. 008090937 العلباء أن الحل كلها عغرمة اطننه نايك وك 
وجائزة عند الحنفیة والشافعمة » وإلى الاول مال البخاری کا يدل عله كد ب 'خيل 
وأبوانه»قال الموفق : اليل كلها حرمة غير جائزة وبہ قال مالك» وأ بح أو حديفة 
والشافمى بعضها کیا بسط . رقد أطال ابن القم فى إبطال الحيل بحثاً طويلا مفصلا 
ومع ذلك ذكزافى بحت شب زاہع أن یقصد بالحيلة أخذ حق أو دفع باطل ء 
وقسمه على ثلاثة أقسام ار ےب رذ كر أمثلتہا وذ کر صورة الحيل فيها » وذ کر 
القسم الثانى أن يكون الطريق مشروعة وما يفضى [ليه مشروع إلى أن قال : ویدخل 
فى هذا القسم التحیل على جلب المنافع وعلى دفع المضار » وقد أهم الله تعالى ذلك 
لكل حيوان » فلانواع الحبوانات من أنواع الحيل والمكر مالا یہتدی إلله 
بنو آدم 2 وليس كلامنا ولا كلام السلف ٹیذم ا حل متناولا لهذا القسم » بل العاجز 
من ير منه ؛ و الكيس من کان رہ أفطن وعليهأقدر » ولاسما فیا لحرب فإنہاخدعة 
۷۹۷۳70 ۔“ك۶و0 0 
العجز والکسل » فالعجز عدمالقدرۃ على الحيلة النافعة والكسل عدمالإرادۃ لفعطھاء 
فالماجز لابستطیع الحبلة والخسلان لا يريدها » ومن م معتل وقد أمكنته هذه 1 
الحيلة أضاع فرصته وفرط فى مصالحه کا قال : 


إذ المرء لم بحتل وقد جد جده ٠‏ أضاع وقاسی می وَهَؤ هدبر 


ا یرہ اماق - لالم 


وفى هذا قال بعض‌السلف : الامر أمران 5 بمجر عن ؛ وأمر 
لاحيلة فيه فلا بجزع منه » انتھی. ٠‏ وأنت خبير : هذا منه إباحة بل حر يض عن أ خذ 
بعض ال بل » فلا يمك ن أن يقال الحيل كلها باطلة» والحنفية و الشافعيةأ یضام يقولوا 
إن ا حیل كلها مباحة ء وقال الحافظ : وهى عند العلماء على أقسام حسب ا حامل 
علها ء فان توصل بها بطريق مباح إلى إبطال حق أو إثيات باطل فهى حرام ؛ 
أو إلى [ثبات حق أو دفع باطل فهى واجبة أو مستحبة » وإن توصل ہا بطریق 
مہاح إلى سلامة من وقوع فى مكروه فهى مستحبة أو مباحة أو إلى ترك مندوب 
فهى مكروهة » ووقع الخلاف بین الآثمة فى القسم الآول. : هل يصح مطلقاً وينفذ : 
' ظاھراً وياطاً » ٠‏ أو يطل مطلقاً » أويصح مع الإثم » ولمن أجاز ھا مطلقاً أوأ بطاها 
مطلقاً أدلة كثيرة » فنالآول قولہ تعا ی , وخذ بیدكضغتاً فاضرب به ولا تحنث » 
ول به صلی اللہ تعالى عايه وسلم فى حق الضعيف الذى زفی ؛ وهو من حديث 
۶ وومنه فو لدتءالى : « ومن يق اللہ حمل له مخرجا » وى 
الحیل مخارج من المضائق ومنه مشروعية الاسثثناء ظ فإن فيه تخليصاً من الحنث » 
وكذلك الشروط كلها فإنفها سلامة منالوفوع فى ا حرج ؛ ہے یت 
وأف سعید فى قصة بلال : بما مع بالدراهم ثم ابتع بالدراهم جنياً » إلى أن قال : 
وقد اشتہر القول بالحيل عن الحنفية لكون أنى يوسف صنف فہا كتاا » لکن 
المعروف عنه وعن كثير من ائتہم تق ید أعمالها يقصد ا لحق ء قال صاحب انحيط : 
أصل ا بل قولہ تعالى : , وخذ بیدا ضف ء الایة » وضابطها إن كانت للفرار من 
الحرام والتباعد من الم غحسن ء وإن كانت لإابطال حق مسل فلا » بل فى [ثم 
وعدوان» انتهى مختصراً قلت : وترجم السرخسى فى كتابه المسوط کتاب 
الحيل مستقلا وقال فيه : اختلف الئاس فی كتاب ا حیل إنه من تصنيف عمد رحمه 
اله تعالى أم لا؟ كان أبو سلمان الجوزجانى بنکر ذلك ؛ أما آبو حفص رحه الله 
تعا لی كان يقول ؛ هر من تضنيف عمد وکان بروى عنه ذلك وهو الأاصح فإن 


م1١‏ : ١‏ کیہ لی ری 


د قوله : فى الإإعان ) بکسر الحمزة هكرت مل الات 

الحيل فى لكا م ا خرجة عن الإمام جائرۃ عند جمیع الملياء » 5000 
بعض المت فين حیلھم وذلة : تأملهم فى الكتاب والسنة » نم بسط ف دلائل جواز 
الحيل من قوله تعائی و خذ ببدك ضغثأء الآبة » وقوله تعالى : , كذلك كدنا 
32 »وف قوله تعالى حكاية عن مومى : م ستجدنی إن شاء الله صابرآء وقوله 
تعالى : ولا تقولن لئیء إنى فاعل ذلك غداً إلا أن پشاء اللہ . ومن السنة فآ روى 
۱ ا الاحزاب لعروة بن مسمرد فى شأن نی قفريظة : 
ه فلعلنا أمرنامم بذلك » ٤‏ فلما قال له عمر فى ذلك قال عليه الصلاة والسلام : ا حرب 
خدعة * » وكان ذلك منه ا كاساب حيلة وخرج فق الام بتقیید الكلام بلعل » 
ولا أتاه رجل وأخيره أنه حلف بطلاق امرأته ثلاثاً أن لا يكلم أخاه قال له 
طلقها واحدة ٠‏ فإذا انقضت عدتها فكلم أخاك ثم تزوجها وهذا تعلم الحيلة » 
والائار فيه کثیرۃ إلى أن قال : فن كره ٥‏ الحیل فی الاحكام فإما یکرہ ه فى الحققة 
أحكام الشرع ؛ اتا یقع مثل هذه الاشیاء منقلة التأمل » فالحاصل أن ما پتخلص 
به الرجل من الحرام أو يتوصل به الحلال من الحيل فهو سن وا نا يكره ذلك 
أن يحتال فى حق الرجل حتى يطله » أو فى باطل حتى موہ أو فى حق حتى 
بدخل فيه شبة » فاكان على هذا السیل فهو مك روه » وماكان عل السبيل الذى 
قلنا أولا فلا بأس له إلى آخر, ما بسطه » قال الراغب : ال لة والحويلة ما 0 
نه إلى حالة ما فى خفية » وأ كثر استمالها فما فى تعاطه خيث ؛ وقد لستعمل فيا 
ف حك ولمذا قل فى وعف اقداعز وجل رر شر لوال دی الرضول 
فى خفية من الناس إلى ما فيه حكة ؛ وعلى هذا اللحو وصف بالمكر والكيد لاعلى 
رجه المذموم » تمال اللہ عن القیح » اه . 


)١(‏ ماآفادہ الشیخ قدسن مره کک الممزة هر الارجه عندى لاد عه 
على الصلاة » وهو الظاەرمن تقرير. المكى إذ قال : : الحبلة جعل الماح لہ وس-۔یلة 
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والخبلة عا من فور الال بأن رجلا حلف بطلاق امرأنہ فقال : 
سیل اقمرہ ٠‏ فإن کان التحصیل 08 تر لدفع الظلم عنه 
رز و(ن كان لإبطال حق المسلم أو لإلقالہ فى ا ہلک فلا بجوز ‏ مم الحیلة ما 
, 9 ف الإ بغان أو فى الصلاة أو فی الركاة » والاوییینا بقولہ دفی الامان 2 
والثانة بقوله ر باب فى الصلاة ہ والثالثة بونها بقولہ ر بابق الزکاۃ » اه . وضبطه 
القسطلانی بفتحالممزۃ هو مؤدى کلام الشراح ؛ فهم إذ جعلوه جمع مین ؛ إ ویژیدم 
ضير التأنيث فى فولہ د الإيمان وغیرھاء والاوجه عندی الاول إذكره فەحدیف ْ 
الاعيال ہاللیات لان اممروف‌ ان الحديث ورد ی مھاجر أ م قيس إذ جعل الفجرة 
حيلة لنکاجھا وهو ظاهر واضح ؛ وأما و پھین فیکون إثبات 
الأرجمة مما يظور بن کلام احافظ ذو : واستدل به أن تال كالما لكية : المينعل 
نية ا محلوف لہ ولا تنفعه التررية » وعكسه غيرهم إلى آخر ما بسط من الاختلاف» 
فى أن العتہ نی الحالف أو المستحاف ؛ وى تقرير الکی : قوله « وإن لكل 
امرىء ما نوى ؛ قال: الٰخاری : هذا ومع هذا يعترض على [مامنا مع أنه همل 
الحملة على وفق اانبة فى الخير والشر » والدایل على جواز الهيلة فى نفسها ما ردی 
أن انی عليه الصلاة والسلام أخل اليد بااہ شمراخ وهوحيلةفى إسقاط الحد بالسوط 
نا2 : قلت وتقدم قربباً فى ہ باب الإكراه» قول إبراهم هليه الصلاة : 
الام لزوجتہ : هذه اخی » راخ پ ابخارى أي . ۱ 


)١(‏ قريب ضس ماف نقرر االاھوری إذ قال : قوله , إذا احدث فيه 
تعربض لا أجازت الحنفية أله إذا اس تا هذه الصلاة فله أن 
يفمل فعلا بعد القمدة الاخيرة قبل السلام 2[ و إقهته أو دث حدثثاً آخر 
عید؟ 7 . وف تقرير الک قرله :لا پیل انه أملاة أحدم » وجه مطابقة 


ش ۰٣۰‏ ” 1 ت8 لامع الدراری ا۱ 


مس 


امرأته كذا إذا سل من ظهر اليوم » أو إن سلم من فریضة ظهرهذا اليوم » فاحتاج ٠‏ 
إلى أن لا تطلق امرأته فإن الحيلة فى هثل ذلك أنه لا بخرج من صلاته بافظ الام 
بل مخرج بثىء مما سواہ من الکلام والحدث وغير ذلك » فإنه إذا قضی بعدذلك 
الحدیث بكتاب الحيل أن [مامنا أبا حنيفة قال فى رجل طلق امس أته وقال لها : إن 
سلنت لصلاة الطھر مثلا بقولی السلام علكم ورحمة اللہ فأنت طالق ء ثم اضطر إلى 
أن لا يقع طلاقه جا له أن بحتال بأن محدث ف القعدة الاخيرة بعد التشبد من 
غير أن بتلفظ بقولہ ہ السلام عليكم» فيخرج عن الصلاة ولا يقع طلاقه ونکون 
صلانہ جائزة ایا ء إلا أنه ب عليه أن يميد صلاته اترك الواجب وهو لفظ 
السلام ؛ فقال البخارى : إن من أحدث ف الصلاة لا يقبل صلاته فكيف موز 
هذه الحيلة مع عدمجواز الصلاة؟قلنا : الإحداث بعدالتشهد لا بعد فى الصلاة.اه , 
ما أفاده الشبيخ قدس سرہ فى تقاريره من تصوير المسألة أقرب إلى كتاب البل 
56 من وجوه ذكرها الشراح فى ششروحهم ؛ لخهما القسطلانى إذ قال : 

. وجه تعلق الحديث بالترجمة قبل لانه قصد الرد على الحنفءة حيث صححوا صلازمن 
أحدث فى الجلسة الاخيرة وقالوا إن التدال حصل بكل ما بضاد ااصلاۃوہم متحرلون 
فى صم: الصلاة مع وجود الحدث ؛ ووجه الرد أنه محدث فى صلانہ فلا تسم 
لان التحلل منها رکن فنها ؛ لکن انفصل الحنفية عن ذلك بأن السلام واجب 
لاركن » إن سبقه الحدث بعدالقشہدتو ضأ وسل » وإن تعمدہ فالممد قاطع ؛ وإذا 
وجد القطع انتبت الصلاة لكون السلام لیس ركنا ؛ وقال ابن بطال : فيه رد على 
فی حلیفة فى قوله : إن ا حدث فى صلانہ يتوضاً ويبنى ٠‏ ووافقه ان ألى ليل ؛ 
قال الحافظ : وللشافمى قول وافق فيه أبا حذيفة » قال القسطلانى : وقال مالك 
والشافعی بستأنف الصلا ؛ واحتجا بهذا الحديث ؛ وتعقبه فى المصابيح » فقال : 
ری الاحتجاج نظر + وذلك لان اامایة نقاضى 'ہوت القبول بعدهاء ولاشك أن 
ما تقدم قبلها من المحدث صلاة وفعت بوجه مشروع ٠‏ وقبولها مشروط بدوام 


الجزء العاشر ١‏ راو 


وسلم فيه لا يكون حاثاً » لان الصلاة الثانية ليست فر يضةالظه رو[ ماه مکلۃلہ(٭) 
ون قطي عله ون ضيف ا صلاتہ » وها ذ كره من الرواىة لا يضر نا شيئا 
فإنالم نقل يحواز الصلاة من غير طهارة حتى ,لزم عليه ما ألزم » وإ'ما قلنا ما قلنا . 
بناء على أن صلاتہ قد نمت(0© بعد قعودہ قدر التشبد » فا فعل من الاحداث أو 
التكلم م يقع فى خلال صلاته حتى يلزم أنه صلى وهو محدث » بل كان عين هذا 
الفمل خروجا من حرمة الصلاة . 

الطهارة إلى حين [تمامها ء أو بتجد بد الطهارة عند وفوع ''حدث فى أثنائماو [كهامها 
بعد ذلك فقيل حنئذ ما تقدم من الصلاة قبل الحدث وما وقع بمدما ما يكلها ٠‏ 
والحديث منطبق على هذا ء وليس فيه ما يدفعه فكيف يكون رداً على ألى حنيفة 
فتأمله » أه ٠‏ وقال العبنى : قال ابن بطال : فيه رد على من قال : إن من أحدث فى 
القمدة الاخيرة أن صلاته صميحة » قال العرنى : لا مطابقة بين الحديث والترجمة 
أصلا فإنه لا يدل أصلا على ثىء من الحیل » وقول الكرمافى : فهم متحلون فى 
صحد الصلاة مع وجود الحدث كلام مردود غيرمق.ول أصلا لآن الحنفيةما صححوا 
صلاة من أحدث ف القعدة الآخيرةبالحلة وما للحيلة دخل أصلا فى هذا بل حکھوا 
ذلك بقوله يلثم لان مسمود : « إذا قلت هذا أو فملت هذا فقد تمت صلاتك» 
رواه أو 30 0 وأحمد فى ھ۔ لد وان حان ٹی یح إلى آخر 
ما بسطه . 


واجب عند الحنفية ليس بفرض » وقالت الأمة اثلالٰة : فرض لا يقوم غيره 
0 مستدل الحنفية فى ذلك فی کلام می من قوله لثم : 5 إذا قات 
هذا أو فعلت » الحديث » وغير ذلك من الروایات التى ذكرت ف الاوجر . 


(©) كذا فى الأصل والظاهر لها ۱١‏ نز . 


۲۲۲ لامع الدرارى 


لصتت تت شس سے سح سے سسصغص-۔٤‏ ےس سس اد سس ۔ .-+.-.+.. تسس -سفلت سس سم مم سو ےس 


( باب فى الزکاة:۹) 


وحاصل إيراده الرواية الاولن أن الششرع أ كد فى أمر الزکاۃ دفعاً للضرر عن 
الفقراء ٠‏ فلم يحوز جمعالمتفرق ولا تفريق امجتمع لما يلزم فہما من تقلیلالصدقةء 
فا بال من جوز الحبلة فى دفع الركاة ؟ قلنا : الرواية نما دلت على التأكد فى باسبا 
بعد ما وجبت وأما قبل الوجوب فلا تعرض ف الروایة » وأكثر ما ذكر ههنا 
امتناع عن الوجوب لا دفعه بعد وجوب » ول نكان كذلك لخملة الام فيه أنه 
لاضرر فه إذا كانت نيته غير 259 فاسدة « والله یعلم المفسد من المصاح ء ولان 
كانت نيته متضمنة لحيث وشرارة فإنہ يؤاخذ على نیتہ تلك لا علی منعہ الزكاة ونرکہ 
فريضة من أركان الإسلام » ونحن لا ننكر ذلك منه فقول :نہ يؤاخذ لوقصد 
غير الإصلاح واخير . 


)١(‏ قال صاحب الفيضف مبدأ كتاب الیل : واعلم أن البخارى لم يفرق بين 

جواز الحملة ونفاذها فكل ما كان يرد على القول بالجواز أورده علالقول بالنفاذ 
مع فرق جلى بین الآمرين ء فرب ئیء لا يكون فعلہ جا را عند الشرع فإن تاس 
عليه أحد يعتير لا محالة ء ألا ری أن الطلاق فى زمن الحیض يحظور » مع ذلك 
لو طلقها فيه وقع ونفذ ء إلى آخر ما بسط . 

(0) وف تقرير اللکی قوله : دفلا ثىء عليه , أى فلازكاة عله » واعل عدم 
وجوب الزكاة مذهب البخارى أيضاأ لان حولان ا حول كيف لا یکون شر ظاً 
عنده ؟ إلا أنه يشنع [ظهار هذه ا لحیلڈو تعليمها للذاس لآ نالفرارعناازكاة أم شنيع ء 
قذا : الفرار عن وجوب الزكاة إن كان للخل واتباع هوى النفس فنحن أيضا نشنع 
هذه الیل وتعليمها وإن کان لام رأم<سن بأن يفترض على رجل حج وكان عنده 
نصاب ثم عليه الحول إلا ہو ماً وكا نالتصاب محیث لوأدى عنه الركاة لا ینی محجه » 
أوكان عند رجل نصاب قد تم علیہ الحول إلا یوما وكان لہ حاجة إ 7 
أرضاً وكان النصاب محیث لو أدى عنه زكاته لايق بتزويحه از له أن حتال فہلك 


قوله : ( أملكها مدا ) هذا ذهول منه :.غفلة عن مذهب )١(‏ الإمام فإنه 
لم يقل بسقوط الركاة بعد الوجوب وإن أهلك الاموال متعمداً » نعم سقط عنه 
الزكاة إذا هلكت ؛ ویمکن أن یکون مراده إھلا كها قبيل الوجوب فإنہ لا بحب 
عليه ثىء إذا أهلكها قبيل نمام السنة ولو ببوم ؛ وأنت تعلم أنه لا يتوجه يذلك 


سسسسہ سسعحسمصمے 


بعض ذلك النصاب فراراً عنالركاة فبتصدق به » فثل هذه الحدلة جائزة لا بأس 
بتعامها انلأس أه. 20 ۱ 


(() وف تقرير المكى قوله ؛ « (بل إخ » المراد بالإبل : الإبلالسائمة ء لکنا 
لو ببعت بحنسها لاذسقط ااركاة عندنا » لعل سقوط الزكاة مذهب الشافمى ؛ فقوله : 
دمثاهاء لعله اعتراض على الشافعى ؛ أما [بل التجارة ففماتحب الزكاةعند نا ون بیعت 
بغیر جنا لآن الاعتبار فیا لدالیة ویعتبرحولان الحول على المالية » انتهى . وی 
تقرير اللاهورى قوله ه بعض الناس ء المراد منه غير الهنفية فإن مذهوم أنه إن 
أهلكها بعد تمام الحرل يحب عليه » وإن هلك فلا ؛ وَإِن كان مراد الخارى أنه 
أهلكها بعد تماسة بة ا حول فی کن التعر بض عیہہ 1۳ ل آخرما بسط فيه ؛ وفالحداية: 
.إن هلك المال بعد وجوب الركاة سقطت الزکاۂ ء وه قال ااثرری وأحد ؛ وفال 
شافمى : يضمن إذا هللك بعد التفكن من الاداء لان الواجب ف الذمة فصار 
كصدقة الفطر ؛ ولڑازہ مئعه بعد الطلب فصار كالاستبلاك ؛ ولنا أن الواجب جره. 
ن انصاب تحقیقاً النيدير فيسقط بہلاك مملہ » وفى الاستہلاك رجہ التعدی ء وفیٴ 
دك ابس سقط بقدره » انتہی مختصراً . يأد ةن هاش ٠‏ وف ىلقطلانى هك 
7 « فإن أهلكهامتممداً إل ‏ وهذا يقتطى عر صصلا- - 'غزلف بإرادة الحنفية 
ختصاصہم بذلك سكن الشافمى وغيره يقرارن ذاث ‏ ہض: ا را بن لبان 
.غيده وإن فالوا لا زكاة عليه لايقولون لا ثىء عايه يه لاجم بلرمريه على هذه اللية ء 
لکن فال البرمارى إ'ما بلام إذا كان حراماً ولكن هو مكرره ؛ وقال مألك : من 
فرت من ماله شيثاً پنری به الفرارمن الركاة قبل الحرل بشہر أم رہ ارمته الركاة 


۲۲ دامم الدرارى 


[يرادلما ذ کرنا قبل هذا »ولا بعد 1 أن يقال صرادہ الإهلاك ندیں نصاب 
بنصاب بیعاً أو هبة إلى غير ذلك من التصرفات الجائزة ار أنصايه من وجوب 
الركاة علیہ فإنها لا جب عليه مالم يتم عليه ا حول » فإذا قارب العام عوضه بنصاب 
آخر ء وم تكن نيته عند تحصيلهذا النصاب الآول أنه محصلھا للتجارة حى يتعلق 
وجوب الركاة بالمالية فلا بد من حولان حول مان فعبر عنه بالإهلاك ؛ ولكنه 
لايفيده هذه الحيلة إلا إذا بدل'لنصاب قبل تمام الدنة » مخلاف ما إذا وهيه لآخر 
فلم ببق عندہ منه ثىء فإنه إذا فعل ذلك سقطت عنه الزكاة بعد وجو بها . 


قوله : ( وهو يقول إن زکی ۲2) إبله قبل إلح ) كأنه اسقنبط ہن‌ھذین ا جزئین 
تہافتاً بين كلامهم وتخالفاً فإنه دله جواز تقدیم الركاة على حولان الحول على أنها 
عند الحول لقوله یڑک : ه خشية الصدقة ء انتهى . وفى شرح المهذب قال الشافمى 
والاصحاب : إذا باع فراراً قبل انقضاء ا حول فلا زكاة عندنا » ويه قال أبو حنیفة 
وأصحاءه وداود وغیرہم » وقال مالك وأحمد و[حق إذا أتلف بعض النصاب قبل 
الحول أو باعه فراراً لزمته الزکاۂ » اه . 


(1) وفى تقریر اللاهورى قوله ه بعض اناس فباعها بإبل مھا لح ء اعلم أن 
مذهب الحافية أنه إن باع عءشرین ہلا بإبل مثلها أو بغم أو بقر 0 
تمامية الحول بيوم أو أ كش فینظر إلى المال الذى أخذ بدل عشرین ہلا ء إنكان ٠‏ 
نصاباً فيؤخذ منه الزكاة بعد مرور بوم بق من الحول الاول ؛ وإن لم يكن نصاباً 
فهر من قبیل الإهلاك قبل الوجوب فلا تحب الزكاة » وإن کان له إبل عشرون 
2 عشرۂ مقابلة خمسة عشرة بقرة فان كان مال >ارة فتجب الزکاۃ باعتبار القيمة 
بعد اليوم ؛ وعند الشافعى لا حب الزكاة ف الصورة الاولى فهذا تعریض عليه لاعلى 
الحنفية اھ 


(0) وف تقرير اللاہوری قوله ہ وإن, زکی لح ء يعنى منه أنه لولم يجب 


الجرء العائس 20 ۲۰ . 


واجبة قبل الحولان » إذ لو لم كن واجبة لما أجزى عبا تقد بها » ومع ذلك 
فقد جوزوا أن محتال فى دفەہ والوجه ظاهران مارس كت بأهل هذا الشأن فإنهم 
رضی الله عنہم مهرة علوم الحديث والقرآن » أوفاهم الله حظھم من التفقه والتدبر 
فى مظان البان » فإن سبب 627 الوجوب لما كان هو ا ال جاز تعجيل أداءه 
الركاةقبل حولانفكيف يجوز الاداء فا جواب أن حولان الحول شعرط» وحصول 
انصابسيب .کا أن البیت۔بب والاستطاعة شر ط ه فن أدى الح قبل حصو لالمال 
افلا يحب عليه الحج ثانياً بعد حصول المال ء فكذلك ههناء اه . قلت: وکذلك معية 
ا حرم شرط لحج المرأة » فإن حجت بدونه أجرأ عنہا » وف تقریر المكى قوله 
و جازت عنه ء وذلك لان النصاب سبب الوجوب وحولان الحول شرط ل٭؛ 
ویجھو عہماعلة لہ ولوجوب اللاداءء فالبب امخض وإن کان لايفيد نفس الوجوب 
لكنه یکی لجواز اللاداء » قوله ہ وكذلك ء یعنی وكذلك إن أتلفھا بعد حولان 
ا حول فات ولم بوص بإخراج الركاة عن ماله فلا زكاة على الورثة فى ماله إلا أن 

: يؤدوها عنه بطريق الاحسان فيجوز إن شاء اللہ تعالى » وذلك لان الركاة فمل 
وهو علی ذمتہ » يعنى الوجوب عل الذءة لا على المالءفإذا مات ولم يأخذ نائبا عن 
نفسه فی ذلك الفعل لفتقل فمله إلله مضی الذمة والفعل » أماإذا أورصى لذ يحب 
أن خرج الركاة من ثاثه ٠‏ اه . وفى حاشية المصرية عن شيخ الإسلام : يعنى أن 
بعض الناس 'ناقض نفسه فى ذلك:حيث قال أولاأنه لاشیء عليه فما أزاله عن ملکہ 
فلى الحول » ثم قال ثانياً إن زکی إبله قبل أن يحول ا حول بیوم أو سنة جازت 
عنه » أى فإذا جازت عنه قبل الحول فكيف بسقط عنه قبله ء ورد التناقض بأن 
الحافية لابو جب الركاة إلابتهام الحرل » ويجحمل من قدمها كك نقدم ذيناً مؤجلاءاه . 
قلت: وسبق إلى هذا الجراب ابن بطال کا حکاہ عنه الحافظ فى الفتح , 


)0 قال صاحب الفٍض! ههنا ملاث إیرادات من الصلف على الحنفية بثلاث 
عبارات »2 فان نت قلت إلا واحد ء وإن ششت اعتبرتها ؛لائاء ثم المصاف 


۴۲۲ لامع الدرارى. 


سب انعقاد سیه ء وإن لم يتوجه إليه الخطاب مسب وجوب الاداءء إلا أن 
هؤلاء الکرا م لما م يكن ہم دؤوب (٭) فى تلك انجاری عد هذه التدقيقات بہافتاً 
وخلافاً حسب ما أدى نظرہ [ليه وهم فى كل معذورون ولنوازل کراماتالکریم 
سبحانہ أحرياء محقوفون . 

قوله : (استفتی سمد بن إخ) لعله قصد ©2١‏ بإيراد هذه الرواية أن دين الله 
أضاب وت او رار والاحتبال تفخما ور قح یج يراد الاول على صورة الإهلاك 
أو اهمة وذنكک شر اف » بد أنه مفروض ف الع مع ذکر اناقسة بين التخفيف 
فا الركاة بإسقاطه من تلك الحيل وبين التشديد فيه بأدائها قبل الحرل» ولافرق 
فى الآول واثالث إلا بتغابر الصور » فإن الاول مفروض فى عشرین ومائة بعير» 
والثااث فى عشرین إبلا ٠‏ والنوع واحد ء وباجملة لم يقصد به المصدف إلا نكثير 
العدد لاغير » فلنا : أما کون تلك الحيل وبالا ونکالا لصاحمها فلا ذکرہ أ يضاً 
کا فلا عن أثمتنا » وأما أنها لا حك لها وإن فملها أحد ففيه نظر قوی » فإن من 
الئاس من ہو فاءاها لا محالة لسوء طباعہ , فلا بد لا أن بل كر لها أحكاماً ہہت 
عند نا من قواعد الشرع مع قطع اانظر عن -ركدها عندالله نيارك تعالی من الثم وغيره ) 
فإذا املك أحد جميع نصابہ فا نا أن لا نقرل بسةرط الركاة عله ؛ كيف وإلها 
فطعة من المال أوجبت عله حقاً لافقراء » فإذا عدم المال فقد عدم حل رجرب 
الزکاۂ » فق ماذا جب ؟ ولذا فلا بسقرطها » وأما أدازها فل الحول فلوجود 
النصاب وهو سبب نفس الوجرب » فم نقل بأداثما إلا بعد تئق السبب؛ والاداء 
بعد تق السب مءورد عند الشرع ء فلا بعد فيه »اه . 

)۱( قال العيى ١‏ مطابقته للنرجمة نظهر بتعسف من كلام الماب حيث فال ! 
فى هذا الحديث <جة على أن الزكاة لا ذسقط بالحیلة ولا بالموت ء' لان انذر 
اسالم بسقط بالموث والركاة أوكد مل فلا قط ؛ قال العينى ! فيه نظر لا فى ؛ 


(©) جد رامب ؟١‏ لاأموس , 


جزء 'لعائر رج 


أحق بالاداءء ولم يسقطانذر بالموت فكذلك لا تسقط اازكاة ملاك ١‏ فلنالم يصر 
دیناً بعد حتی يكون أحق بالاداء ء وأيضاً فإن الحيلة مأخوذة من صاحب الشرع 
فلا يضرنا خلاف أحد من أفراد الامة إذا لم خالف الکتاب ولا النة . 


( باب”" بغير ترجمة ) 

أما الحديث فإنہ لايدل على حم الركاة لابالسقوط ولابعدم السقوط » وأما قياس 
عدم سقوط النذر بالموت فقیاس غير صحبح لان النذر حق معین واحد » والزكاة 
حق الله وحق الفقراء؛ فمن ان الجامع بدنہما ؟ ومع هذا وهذأ الحديث والحديئان 

اللذان قبله لا تطابق الترجمة إذا حققت اانظر فيه وأنهما معزل عنها »اه . 
() هكذا فى متون الذسخ الهندية بدون الترجمة » وفى نسخة الحائية ه باب 
الحيلة ق اللکاح » ولم يتعرض لذلك الشرخ قدس سره» وزدتہ لوجهين : أحدهما 
أن الترجمة على ذسخة الحاشیة مكررة لانه سيأق قریاً باب فى النكاح » وثانهما 
أنه تعرض لذلك الباب فی تقريرى لللاهورى والمکی أما على کون الباب بلاترجمة 
فكون تعلقه ماسق م نأ نباب من أبواب الحيلة» لكن يرد عليه أيض أ الوارد فيه فروع 
الذكاح رسيأق بابالنكاح قریباءفکان یھی لاؤاف أنیذ کر هذه الرواياتفيه » 
وأما على ذسخة الحاشية فكلا البابين متعلقان بالدكاح نصأ » والاوجه عند هذا 
الصد الضعيف أن 'اترجمتين من الاص [الذانى والعشرين منأصو ل الراجم » والغرض 
من الترجمة الاولى الحيلة فى إسقاط ا ہر کا ندل عليه الروايات الواردة فى الاب » 
والفرض من الترجمة الاتية الحلة فى إثبات انكام بشهادة الزور کا جزم الشراح 
بهذا اغرض ف الرجمة الآئية » وقال العينى فى الباب الاول : أى هذا باب فى 
. بيان ترك الحيلة فى الشکاح ءوقال بعد ذ کر الحدیث : لا مطابقة أصلا بين الترجمة 
. والحديث حتى قيل إن إدخال البخاری الشغار فى باب الحيلة فى النکاح مشكل؛ لان 
القائل بالجواز یطل الشغار وبوجب مهر المثل ١٠ھ‏ . وقال الحافظ : قال ابن المذير 
[دعال الإخارى الشغار فى باب الحيل مع أن القائل بالجواز يطل الشغار وبوجب 


۲۲۸ لامع الدرارى ت 


مهرالثل مشكلءو کن أنبقال إنه أخذه مما نقل أنالعرب كانت 7أنف منالتلفظ 
بالذكاح من جانب المرأة فرجعوا [إالتلفظ ف ااشغارلو جود المساواة اتی تدفع الانفة 
فحا الشرع رسم الجاهلية ؛ فلو صححنا النكاح بلفظ الشخار وأوجبنا مھر المثل أبقينا 
غرض الجاهلية ہذہ'لخِلق قال الحافظ : فيه نظر لان الذى نقله عنالعرب لاأصل له 
لآنااشغار فى العرب بالنسبة إلى غيره قليل ٠‏ وقضبة ما ذكره أن :کون أنكحتهم 
كلها کات تار ١‏ و لكاي و مو یی سی هر ل أن عاق التفان , 
تصورف موسر أراد” تزوح بت ٹف ومع أو اشتط ف المهر تفدعه بأن قال له: 
زوجنبہا وأنا أزوجك بتى . ٠‏ :- آغقیربی ذلك اسورلة ذلك عليه . فدا وقع 
العقد على ذلك وقیل له إن المقد يصمم ویلزم لكل منہما مهر اأثل » فإنه یندم 
إذلا قدرة له على مبر الل بنت الموسر . وحصل الوءس مقصودہ با'مزء بج 
لسهولة مهر الال عله » فإذا أبطل الشغار من أصله بطلت هذه الحيل . 
ثم قال القسطلانى قوله (وقال بعض الناس) أىالإمام ہو حنیفة رحمه اللہ تعالى 
( إن احتال حتى تزوج على الشغار فور ) أى العقد ( جائز والثمرط باطل ) فيجب 
لكل واحد منہما مھر مثلھما » وقال ابن بطال:قال ہو حزيفة: نكاح الشغار منعقد 
ويصاح بصداق ااثل وکل نکاح فساده من أجل صداقه لايفسخ عندہ ويتصاح هر 
المثل؛وقال الائمة ااثلاثة: النكاح باطل بظاہر ااحد.ث ( وقال ) أى أبو حنیفة ( فى 
لتعة ) وهى أن يتروجها بشرط أن یتمتع ما أياما مم خلى سدیلہا (انکاح فاسد 
الشرط باطل) وہذامبنی عل ىقاعدة الادة الحنفية»وهى أنمالم بشرع بأصلهوو صفه 
طلءوما شرع با صلەدون و صفهفاسد»فالنكاحمشمروع بأصله و جعل البضع صداقا 
سف فيه» فیفسدالصداق ویصحالنکاح خلاف المتعة فإ ما لمائيت أنها منسوخة صارت 
. مشمروعةۃ بأصلبا ( وقال بعضہم ) ای بعض الحفیة ( المتءة والشغار )کل منهما 


اھر العائر ۹.:. 


(جائز والشرط باعل ) یکل منهمط » قال الحافظ ان حجر : كأنه يشير لی _ 
ما نقل عن زهر أل إجاز ااؤفت وآاہ ى الشرط لاہ فاسد ٠‏ والنکاح لا يطل 

بالشروط الفاشدء ‏ و تعقہہ المنى بأن مذهب زفر ليس كذلك » بل عنده أن 
. ضورته أن يزوج امرأة إلى مدة معلومة » فالنكاح سحبح واشتراط الدة باطل ء 
تال : وعند أفى حنيفة وصاحبيه اانکاح باطل ؛ أه.وق تقرير اللاهورى قوله 
٠ ۱‏ وااشرط باطل » لنا أنه ثنيت أن رجلا نكح بشرط عدم المهر ثم مات ؛ لجاؤا 
إلى ان مسهود فقضى مجواز النكاح وإعطاء مهر الال » فالشغار هو أيضاً مثله 
فبطل الشغار ووز السکاح ونوجب مهر الئل وفى التعة اللنكاح فاسد » و ليس 

هذا مذهنا بل نقول إنہا باطل ؛ ولملہ مذهب أحد من الحنفية فان عنده النہ4 
حرام لس ينبت به النسب کا یقت عادہ أسب من نک أمهءرقال بعضہم : التعة 
جنر ا ملا ادطة رف زا کا 'إنه إن نتم ؛لفظ المتعة فهو باطل 
وإن نكس نكاحا مؤقتا فهر وإن كان فی معن المتعة لکن ینعقد اللکاح و يبطل 
الشرط ء وهذا الفرق کا أنه فرق الشافمی رحمه الله بين : : خالمتك » وأنت طالق 
على مال کذا مع اتحاد القصود »٠ه‏ . وفى تقرنر المكى قوله دوالشرط باطل» لان 
الشغار قید للکاح ء يقال نكاح ااشذار ونکاح الامة » فالنهى يرجع إلى القييد 
لا إلى القبد » أما المثمة فنسرخة ة برأسها ؛ قوله و فاسد ء قال قدس سرہ : ظن 
البخاری أن الفساد ههنا ماهو مقابل الطلان کیا هو مذهرنا فى الیع الفاسد والباطل مم 
أن التعة ایت بفاسدة ہذا المعنى بل ہی باطلة » دم پفھم أنه لا فرقی عندنا بین 
الفاسد والباطل ف انكاس » وقال بعضهم وهو زفر رحه الله : التعة والشغار جائز» 
المراد بالمتعة ااسکا اح المؤقت ما أجاز زفر التسكاح الاؤقت قياس على الشغار وإنما 
املنسرخ هو اکا المتمة فقط » وقال علداؤنا الثلالة: النكاح الموقت باطل کالتعة 


۳٢‏ لامع الدراری 


اسسسمہگا۔ ہممے 


ظ ۱ ۱ ( بابف التكاح ) 


أن المرأة مما إذ! أذت فى إتكاحها جاز وإلا لم يحرء فكيف جرز لاحد أن 
بقم علها اليئة وفى خی راضية فكيف بأن تأذن ٠‏ واللجواب مشهور والحجة(١»‏ 


!3 لافرق بینہنا إلا فى االفظ و الاعتہار للمانى لا للإالفائل کا می قاءدة عندم 
فالمئمة والسکاح المو قت واحد عندم غلاف الشؤار لانه لیس فى معى المئمة ١اھ.‏ 
فى تقريره الآخر قؤله ہ الثنکاح يخاسد أی باطل مع أنه لا فرق بین المنمة 
والكهار فى الهبى » ماارجہ الفرق حیث أجترتم الشغار دون المتعة ؟ فولہ , جار 
وهذا مخالف لكلا الووين» قوله و وقال بعضهم النكاح إخ ء یعنی أ نهم اختلط 
الا علہم فاختلفوا فیا یینہم أيضاً ٠‏ ١ه‏ . ۱ 
(1) والاصل أن ذلك مبنى على مسألة خلافية شبيرة وهى أن فضاء القاضی 
نافذ عند نا الحدفية ظاہراً وباطاً خلافا للجمهور ء وقد تقدم الباط فى ذلك فى 
هامش اللامم فى ه باب من أقام البينة بعد الهين » فى كتاب الشبادات ؛ والےجة 
الصر بحمة فی ه ہاب اللكاح , ما فى الآوجر نحت ذواه یڑج اللذكور قبل ندإا 
أقطع له قطمة من النار ء قال الزرفانی : فيه دلالة فرب مذھب الأثمة اثلاثة , 
داجمبور أن الحم فا باطن الام فيه خلاف الظاهر لا يحل الحرام ولا عكسه » 
فإٰذا ہد شاهدا زور لإنسان يمال لخم به القاضى لظاهرالعدالةلم سح للہ ذلك ا مال » 
وقال اوحزفة بحل الحرام فی العقود كنكاح وطلاق وبيع وثثراء ؛ فإذا ادرعت 
فا ع رجل أنه تزوجها وأقامت شاهدى زور ح لله وطؤهاء أو ادماہ الرجل ظ 
وهى يجحده؛ اه . وف الل : احتج له بعضهم ما جا عن على رضی اللہ تعا ی عنه 
أن رجلا خطب امرأة ارت فادعی أنه تزو جها وأقام شاهدين فقالت المرأة : 
[نہما شبدا بالزرر خروجنی أنت منه ء فقال : شاهداك زوجاك ؛ وأمنی علہما 


الجزء العاثمر ۲ 


قولہ تعالى : دإن الحم لاف والقضاة نواب السلطان والمخطان ظل الله فى 
الارضين . 7 

قوله : (فدخل على حفصة ) والمشهور فى ١١‏ الروايات أنها زينب » ولعل 
النكاح » وتعقب بأنه لم يثبت » واحتج من حيث النظر بأن الاك حجة شرعية 
فمالہ ولایة الإنشاء فيه » فيجعل [نشاء تحرزاً عن ا حرام والحديث ف الال » اه . 
یعنی أنحديث الباب ليس بوارد على الحنفية » فإنه واردفى الاموال دون المقود» 
والحنفية قالوا بنفاذه فى الإنشاءات والعقود » قلت : واج على ذ كره محمد فى 
الاصل بلاغا ء انتہی مافى الاوجز . وقد اتفقوا ف التفریق ظاھراً وباطاً فى 
اللمان والعنین والمفقود » وقد قال عله الصلاة والسلام فى الامان : « الله يعم أن 
أعهكا كاذب » ومع ذلك قضى بالتفریق » وف تقریر الکی قولہ , فلا بأس أن 
يطأها لان بقضاء القاضى [نشاء المقد الجديد ء والقاضى لك هذا الجير لدفع 
الفساد وإن لم ترض به المرأة 5 أما الشبود فض رورى عندنا فى هذا العقدء وقال 
البخارى : هذا إثبات العقد الماضى والكاذب و[نفاذه بالحجة وليس بانشاء المقد 
فينفذ ظاہراً لا باطناً فلا يحوز له أن يطأها ولا يخ ما فيه من الإفضاء إلى 
الفسادء ١ه‏ . ثم لا يذهب عليك أن الإمام الخارى كرر مسألة النكاح أيضاً 
كسألة الزكاة صابقاً زيادة التشنيع على الحنفية و[ظھاراً للفيظ علبهم رحمہ اللہ رحة 
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واسعة . 


(ج) قال اللقسطلانى فى التفسير : وقد اختلف ف الى شرب عندها ااصل ٠‏ - 
فنی طريق عبيد بن عميرالسابقة أنه كان عند زينب ء وعند المؤلف من طریتی عشام 
ابن عروة عن أبيه عن عائشة فى الطلاق أنها حفصة بنت عمر رض الہ عنهما » وفيه 
قول أنت با صفية ذالك ء وعند ابن مردویہ من طريق ابن أفى ملیکے, عن 
ابن عباس رضى اللہ عنہما أن شر يه كان عند سودة وأن عائشة وحفصة هما الئان 
تظاهرنا على وفق ما فى رواية عبد بن عه وإن اختلفا فى صاحة الصل فُحمل 


۲۰۳۰ لامم الدرا رکا 


صٗمٗمال سے هه مت سیلییییے 


.هنا غاط ٢١(‏ من اقراوى . 


:رناب ها يكز هس الاحشالق الفرازمن الطاعوت ) 


وهو أن يعتل ”۲) للخروج بأن له حاجة ف البلد الفلانى ولا يكون فى نفس 
الا کو 


کے ےب مس عو سیت 


سم متےمے ہہ ملسم 


على التعددء أو رواية ابن مهد أثبت اوافقة ان عياس ها على أن ا لمتظاھر تین 
حفصة وءائشة» فلو كانت حفصة صاحبة الصل لم تقرن ف'المظاهرة بعائشة » وفى . 
كتاب المبة عن عائشة أن نساء لی پک كن حزبين : أنا وسودة وحفصة وصفة 


فى حرب » وزينب بنت جحش وأم سلبة والباقيات فى حزب؛ وھذا رجح أن 
رر عن سا انسل ولا نرت حا مها لكرتيا من سی ا او 

)0 وإليه مال القاضی عياض ہ قال الحافظ : ومن جنح إلى الترجييح عياض 
وه تلقف القرطیء وكذا نقله النووى عن عياض وأقره ‏ فقال عياض : رواة 
عبيد بن عمير أولى لموافقتم! ظاہر كتاب اللہ » لان فيه ہ وإن تظاهرا عليه ء فهما 
منتان لاأ كثر ء ولحديث أبن عباس عنعير قال : فكأن الاسماء انقلبت على راوى 
الروانة الاخرى اه . ومال بعض التعراح إلى التعددا بسط فى القتح وغيره لکن 
کون وائشة رضى الله تعالى عنها فی کلی منالروايات ییعد التعدد كيف اجقزأت على 
مثل هذه الواقعة مرة بعد أخرى » وإلبه مال العينى إذ قال : قوله ہ فسقت ا » 
می حفصة ؛ قال صاحب التوضيم : هذا غلط لان حفصة ھی الى :ظاهرت مع 
عائشة فی هذه القصة ء وا شربہ عند صفية بنت حبى » وقيل عند زيب » 
والاصح أنها زينبءاه . وغلطه الداودی أيضاً کا حى عنه الحافظ إذ قال : حكى 
ابن التين عن الداودی أن قولہ فى هذا الحديث أن اتی سقته المسل -فصة غلط 
إلى آخر ما فيه . ۱ ْ 
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قوله : ( فلا شفعة له ) فى باق الدار [ بياض 207 فى الاصل ] . 
قرف : ( إن معمراً لم يقل هكذا ) [ بياض ۶ فى الاصل ] 


بخرج فى تجارۃ أو لزيارة مثلا وهو ری ذلك الفرارمن الطاعون ء اج . 


(1) بیاض فى الاصل بقدر سطر ء وما أدرى ماأراد الشیخ كتابته والمسألة 
واحة ء قال العینی : قوله ہ فأبطلہ ء يعنى أبطل ما شدده ويريد به إثيات التتاقض 
وهو أنه قال : «الشفعة للجار» ثم أبطلہ حيث قال فى هذه الصورة ١‏ لا شفعة للجار 
فى باق الدار ء وناقض كلامه ءقلت: لاتناقض ههنا أصلا لانه لما اشترى مہماً من 
عائئة سهم كان شر یکا مالك ؛ ثم إذا اشترى منه الباتی يصير هو أحق بالشفعة من 
ا مار لان استحقاق ال جار الشفعة نما يكون بعد الششر يك فى نفس الدار وبعد 
الشريك فى حقھا » اه . وی تقرير اللاهورى قوله «يحتال » لا منافاة بين بوت 
الشفعة للجار وإجازة الحملة ؛ وجواز الشفعة ثبع بالحديث » وأما الحيلة فنقول 
إنه إن أراد مضِرة أحد فأثم » وإنكان الجار سائداً. والمشتدى رھ ليس له 
مكان وليس على ال مار ضرر فإنه لاذنب فى هذه الحيلة » اه . قلت : وما أدرى 
على أىثىء أورد الإمام البخارى فإن الإهام البخارى مائل بنفسسه إلى شفعة ا جوار 
کا تقدم هلله فى کتاب ااشفعة من نویه «أى الجوار أقرب ء ومعلوم أن الخليط 

أحق بالشفعة من الجار» ومبنى الكراهة على الاحوال؟ تقدم فى تقرير اللاهورى 
فلا وجه للإيراد أصلا . 


(م) بیاض فى الاصل بشندر سطر ء وبسط الحافظ فی شرح كلامه» وحم 
القسطلانی إذ قال: قوله (قلت لسفيان) بن عیینة ء القائل ہو ابنالمدینی ( إن معمراً ) 
قها رواه عبد الله بن المبارك عن معمر عن [ہراہیم بن ميسرة عن عمرو بن الشر یں 
عن أبيه محدیث دون القصة أخرجه النسائی رم يقل هكذا ) قال فى الكواكب أى 
أنالجار أحق بسقبه بل قال : الشفمة» بزيادة لفظ|أشفمة » وتمقبه الحافظ ابن حجر 


۲۳ لامع الدراری 


قوله :( وهب لابنه الصغير ) ولم يمكن )١(‏ أن یراد به أن يهب المشترى لابنه 
الصغير إذ لا يدفم ذلك استحقاق الشفبعء بل المعنى إن قصد أنيشترى نصیب هار 


فقالى : هذا الذى قاله لا أصلله وما أدرى مستاده فيه » ولفظ روابة معمر «الجار 
اع یف وابة أ رافعسواءہ فامراد بالخالفة عی مارواء مععر 1 يدال الصحان 
بصحاق آخر وهو المعتمد ( قال ) سفران ( لكنه ) أى [براهم بن ميسرة (قال لی 
. هكذا ) وحكى الثرمذى عن اليخارى أن 'اطربقين صحبحان ء و[ نما صححھما لان 'اٹوری 
وغيره تاہمواسفیان بن عيينة علىهذا الإسناد» ولم یقف الکرمانی على شثىء من هذا 
فقال ماتقذم » انتهى باختصار وزيادة من الفتح . وفی تقریر الک قوله « قلت 
لسفیان إل » ولا عخالفة لان عمراً سمعه عن أببه ثمر بد وعن أنى رافع بلا واسطة 
أبيه کلھما ؛ لکنہ معہ من أں راع مع قصة امو » و معہ من أببه عن أنى رافع 
بدون تلك القصة:ھکذاعن عم رو بن الش رید عنآیہ شرید عن أں راذع قال : معت 
النى بل يقوك اح فرواہ إلى [ہراہیم بن ميسرة بکلی الروايتين» فرواء إبراهيم 
المسفيان بالرواية الآولى ول معمربالروایة الثانية؛ قوله «لكنه ,أىلكن إبراهي » 
وإرجاع الضمیر إلى مءمر غلط , اه . هكذا أفاد “ولكن أبا رافع ليس نی حديث 
مرو بن الشرید عن أبيه » فالظاهر ماتقهم عن الشرا ح : أن الاختلاف بتغير 
صحاى لا فى الواسطة وعدمها ء وما أفاده أن <ديث مرو بن الشریدعن أبيه بدون 
القصة ء وحديث أنى رافع مع القصة صحبح » ویژیدہ ما فى تقریرہ الآخر قوله, لم 
بقل هكذا »بل قال عن عمرو بن الشرید عن أببه قال : قال رسول اللہ يلو الجار 
أحق بسقبه ‏ يعنى أن عمراً برویہ عن أوہ شرید لا عن أنى رافع » والمراد با جار 
ا جار الملاصتي عند الخارى » أه . 


ظ 300 طهر من كلام الشرا حم من أن الواهب هو المٹری ؛ فق القسطلانى 
تبأ للحافظ والعينى قولهموهب ما اشتراه لاہ الصغير »ولا يكون علیہ مين فى تحقیق 


الجزء الماشر [- ۲۲۳۳ 


وأرادأن دطلالشفعة وهب لابنه الصغير أى وهب البائع هذه الدار لان المشترى 
الصغير ومعنى قوله لم يكن عليه يمين [ بیاض ١!‏ فى الاصل ] . 


الهبة ولا فى جریان شسروطها ء وقيد بالصغير لان الهبة لو كانت للكبير وجب عليه 

الوينفيتحيل فى إسقاطها بح مھا الصغیر » ولو وهب لاجنى فللشفیع أنحلف الاجنى 
أن الهبة حقيقة وأنها جرت بشروطها والصغير لا لف » اه . وف تقرير الک 
قله « وهب لابنه إخء ليس هذا مذھنا . وانہ أعلم لمن هذا المذهب ء ومذھنا أنه 
لا رصح هبته أصلا سوا ء كان لابنه الصذير أو أذيره» بل للشفیع أن بخن منهاو يقن 
هته ولا :كرون عله 3 على الان الصغیر عين » والون بأن يقول له : احلف أن 
أبالك قصد .هذه الهية حقيقة الهية أ م لا ؟ بل قصد مها الاحتيال لإسقاط الشفعة » 
اعم اھ ور ری لبر اتا : إن اشترى ء أى إن 
أراد الشراء والضدیر فى قوله « رهب» يرجع إلى البائع لا إلى المشترى ؛ وفى قوله 
لان »يرجم إلى المشثرى , اه . 

)١(‏ بیاض ف الاصل قر يبا من أربعة تطرووزق تقرير الى فولەدولانکون 
عابه » أى على الابن د يمين ء للان الصى لا يصاح أن بصیر خصما لصغرہ وعدم عقله 
مم يوب الاب للواهب قيمة تلك الدار من غير أن يسميها عوضاً لها :أما لو وهيها 
لآب نف.ه درن الإإن یذ ملف للاب بأن مارہبت لواہب الدار لكء أ فى هية 
مستقلة أم می عرض لتلك الدار الموهوبة لك ؟ لكنك لا تسمیہ عرضاً احتالا 
منك فى إسقاط الشفعة » فان أق رأ نها لیست هبة مبتدأة بل ہی احتبال يأخذ الشفيع 
منه تلك الدار بالشفعة لوجود المادلة ؛ وحيل: ا انطقت العبارة على مذهبنا «مثس 
الحنفية ؛ اه . وفى تقرير اللاهررى : فولہ ولا بكرن عليه كين » أى لا يكون مدعاً 
عره » أما الاب فلەدم کون المال فى ماك. وأما الان فلأانه صغیر فلا ایکون 
مدعا عليه إلا بعد البلوغ ؛ والمراد من قولہ لايكرن (خء عدم کونہ مدعا عليه , 
لعلاقة أنه کثبرا ما يحب عليه الحلف »أه. 


۲۳۴۲ لامع الدراری 


(إذا اشترى 29 داراً بعشرين إل ) . 
(1) لم یتعرض له الشيخ قدس سرہ وزدته للتعرض له فى تقريرى الکی عن . 
القطب الک:ک وہو قدس سرہ فی أحول تقریریہ قولههو ينقده دينار آ فان فى الحقيقة 1 
عشرة آلافدره إلا درههما أ واحداًوعشرة درام أخرى وهىقبمة ذل كالدينار الذى 
نقدہ إليه فكو ن بحرع ان عشرة آلاف ونسعة درام بقريئة نقده هذا المقدار » 
وقوله ہ إلا درهماً واحداً ء فيد اتفاق ليس فيه فائدة » ولو قال : وینقدہ عثمرة 
آلاف ودياراً لكان أظہر ء ويكون القن حاذ عشرة آلاف درھم وعثشرة 
دراہم أخرى وھ قیمة الدينارءاه . وفىتقريره الآخر قوله ہ فإن استحقت إخ » 
هذا بيان للواقع ليس باعتراض» وقوله , فإن وجد إلّ» اعتراض ء وقرله بعشربن 
ألف درم لان ااصرف لم يتتقض اه . وف الفيض : ووجہ اضرق أن ظھور 
الميب لا بمنع مة العقد ء بل الرجوع فيه بعد "مام الصفقة اذا احتیج إلى القضاء 
فلا يلزم من فسخه بطلان الصرف ء اه . وقال الحافظ قولہ «فإن استحقت الدارء 
بلفظ الجهول أى ظبرت مستحقة لغیر البائع رجع الشتری على البائع ما دفع إلبه . 
لكونه القدر الذى تسله منه ء ولا يرجم عليه مما وقع عليه العقد ؛ لان البیع حين 
استحق انتقض الصرف : فان وجد ہہذہ الدار عباً فإنه يردها عليه بمشرين ألفا 
أى وهذا تناقض بين » ومن ثم عقبه بقوله فأجاز هذا الداع بين المسلہین ؛ والفرق 
عندہم أن الببع فى الاول كان مبذياً على شراء الدار وهو منفسخ ویلزم عدم التقابش 
فى اجلس فليس له أن ياخذ إلا ما أعطاه وهو الدراهم والدینارء لاف الرد 
والعیب فإن البيع صحیح وا نا نفس باختیار المشترى » وأ ما بيع الصرف فكان وقم . ْ 
صحیحاً فلا پلزم من فسخ هذا البطلان هذا ء اه . 


وما بحب التنبيه عليه أن هذا الحديث لا اس الترجمة » قال الحافظ : كذا 
وفع لا ا ,هذا الحديث ومابعدہ متصلا باب احترال العامل » واظله وقع ههنا 


الجرء العاشر -_ لشف 


تقدیم وتأخير ؛ فإن الحدیث وما بعدہ یتعلق بياب الهرة'والشفعة ء فليا جعل الترجمة 
مشتركة جمم مسائلها ؛ ومن ثم قال الکرمانی:[نہ من تصرف انقلة » وقد وقع عند 
ابن بطال ههنا باببلا ترجمة ء ثم ذكر الحدیث وما بعده ثم ذكره باب احتيال 
الحامل»وعلى هذا فلا [شکال ؛ لانہ حينئذ كالفصل من الباب » ومحتمل أن يكون 
فى الاصل بعد القصة ابن اللبية , باب بلا ترجة ء فسقطت الترجمة فقط أو بيض 
لما ف الاصل »أه. 


۲۳۸٠ 


کتا ب التعبير 


)١(‏ بسط الکلام عليه فى الفتح وال مل ما فالقسطلاف إذ قال : التعبير تفسير 
الرؤيا وهو العبورمن ظاهرها إلى باطنها » قالہ الراغب : وقال فى المدارك : حقيقة 
عبرت 'رؤيا ذ كرت عاقتها وآخر أمرھا ء کا تقول عبرت الهر إذا قطعته تی 
تبلغ آخر عرضه وهوغيره ء ونحوه أولت الرؤيا إذا ذكرت مألها وهو مرجعهاء 
وقال البيضاوى: عبارۃ الرؤيا الانتقال من الصورة الےبالیة إلى المعافى النفسانية الى 
ہی مثالها من العرور وهو الجاوزة ء وعيرت الرؤيا بالتخفيف هو الذى اعتمده 
الائبات » وأنكروا التشديد: يقال عبرت الرؤيا بالتخفيف إذا فسر تہاءوعبرتہا 
بالتشديد للمبالفة فى ذلك » انتهى مختصرا . وبط الكلام على الرؤيا لفظاً واذة 
وحقيقة فى ال٭اوجز أشد البسط » وفيه أنه مصدر کالبشری » وقال التووى : 
مقصورة مهموزة ويجحوز تركبا تخفيفاً » وقال الكشاف : الرؤيا معنی الرؤیة 
إلا أنها مختصة با كان منها فی المنام دون اليقظة » فلا جرم فرق بینہما حرف 
انیٹ فہا مكان تاء التأنيث کا قيل ف القرفى والقربة » وف القاموس : الرؤية 
النظر بالعين والقلب والرؤيا ما رأيته فى منامك » وقال ان العرف : إن الرؤيا 
درا كات علقها الله تعالى فى قلب العہد على يدى ملك أو شیطان » إما بأسمائها أى 
حقيقتها » وإما بكناها أى بببارنها ».وإما تخايط » ونظيرها فى البقظة الخواطر» .. 
وقال المازرى : کثر كلام الناس فیحقیقة الرؤياء وقال فيها غي رالإسلاميين أقاويل 
كثيرة منكرة لانهم حاولوا الوقوف على حقائق لا تدرك بالعقل ولا يقوم علیہا 


الجزء العاشر ۲۳۹ 


ا می جس ہم سم مم مس موم مہ 


برهان » فن يذتمى إلى الطب ينسب جميع الرؤيا إلى الأخلاط فقول : من غلب 
عليه ابلغم رأى أنه لسبح فى الماء » ومن ينتمى إلى الفلسفة یقول : إن صور 
ما يحرى فى الأرض هى فى العام العلوى كالنقوش » فا حاذى به بعض النقوش 
منها انتقش فہا ء قال وهذا أشد فساداً من الآول لكونه نحم لا, برھان عليه » 
والصحیح ما عليه أهل السنة أن الله تبارك فان يخلق فى لب النائم اعتقادات م 
بخلقہا فی قلب اليقظان إلى آخر مابسطه ء وأفاد شيخ مشاضخنا الشاه ولى الله 
الدهلوى فى المسوى فى قوله مك دالرؤیة الصالحة من الله وا للم من الشيطان » فيه 
بیان أنه ليس كلما براه الإنسان فى منامه يكون صرحا[ ما الصحيح فيه ماکان من 
الله ۶+1) یا من نسخة ام الكتاب وما سوى ذلك أضفاث أحلام 
ل نوہ نماء ری عل أنراع قد تتكون من فل الشيطان يلعب بالإنسان ویریہ 
ما يحزنه » وأمس النی میک فى ذلك بأن ہصق عن یسارہ ویتعوذ بالله منه كأنه 
بقصد به طرده [خزاء ٠‏ وقد تكون من حدیث النفس کن ایکون فا آمر أوحرفة 
برک نفسه فى ذلك الامر » والعاشق يرى معشوقه ؛ وقد يكون ذلك من مزاج 
الطبيعة كر ن غلب عليه الدم يرى الفصد والرءاف والحرۃ؛ ومن غلب عليه الصفراء 
بری النار والاثياء الصفر ؛ ومن غلب عليه السوداء برى الظلة والاشياء السود 
والاهوال والموت ؛ ومن غلب عله لغم يرى الیاض والیاء وائلج » ولا تأويل 
لهذه الاشياء » اه. وقال الشیخ عبد ااغنی ادابلسی فی تعطير الانام : وقد قال 
بإبطال الرؤيا قوم من الملحدين يقولون إن النائم ری فى منامه ما يغلب عليه من 
الطہائع الآر بعة» وهذا الذى قالره نوع من أنواع الرؤيا وليست الرؤيا منحصرة 
فى ذلك ؛ فإنا نعم قطماً أن مها ما يكون من غالب الطبائع کا ذكروا ء ومنها 
ما يكرن من الشيطان ومنها ما يكون من خدیث النفس » وهذا أصح الانراع 
ااثلااية وهى الاضفاث : والرؤيا الباطلة سبعة أقسام : الاو ل حدیث النفس و الهم 
رالانى ر الاضفاث ؛ والثانيى الحم الذى يرجب الفسل لا تفي ل » اثالث في 


۲٤‏ لامع الدراری 


( فإن الشیطان لايتخيل فى) ولعل(١)‏ الوجه فى أن الشيطان لايتكون بصورته _ 
له » ویقدر على تخییل الرأى صورة الرب تارك وتعالی أنه ملقم رحة محضة _ 
وهداية عت فلایقدرالشیطان أن يتصور به » لكوت إضلالا عضا وغواية صرفة . 
خلاف الرب سبحانہ فإن ذاتہ تعالى قد اتديحت فنها جملة صفات الجلال واجمال 


من الشيطان وتخویف وتهويل ولا تضرہ » والرابع مايريه سحرة الجن والٴنس 
فيتكلفون منہا مثل ما يتكلفه الشہطان » وا امس الباطلة التى بر مها الشيطان ولاتعد 
منالرؤيا » والسادسرؤيا تر ہا الطبائع إذا اختلفت و:كدرت, والسابع الوجع 
وهو أن يرى الرؤیا صاحہا فى زمن هوفيه وقد مضت منه عشر ون سنة » وأصح 
الرؤيا البیشری؛ وإذا كان السكون والدعةواللاس الفاخرة والاغذية الشبية الشافية 
حت الرؤیا ء وقلت : الاضغاث والرؤيا الحق خمسة أقسام:الآول الرؤيا الصادقة 
الظاهرة وهى جزہ منالوة لقوله تعالى «.للقد صدق الله رسوله الرؤيا »2 الایف 
الثانى الرؤيا الصالحة بشریمن الله أن المكروه زاجرة يزجرك الله بہاءوالثاٹ: 
ما بريه ملك الرویا واسمه صدیقون على حسب ما عله الله تعالى من نسخة أم 
الکتاب » والرا بع الرؤيا المرموزة وهى من الآرواحء مثلا رأى إنسان ملكا 
من الملائئكة قال له إن امرانك ترید أن تسقیك السم على يد صسدیقك فلان ' 
فعرض (8) له من ذلك أن صديقه هذا زی بامرآتہ » والخامس الرؤيا الى م 
بالشاهد ویغلب الشاهد علیہا فيجعل الثعر خيراً والخير شرآ » انتہی مختصراً . 


)١(‏ أجاد الشیخ قدس منره فى وجه الفرق فى أن الشبطان لا يتمثل باللی 
ڑا دیقدر على أن يتمثل بالرب سبحانہ وتعالى وهو يجيب ف الظاهر» وما أفاده 
الشبخ قدس سرہ من :وجہ الفرق أيضاً ظاهر ء فان اللہ عز اسمه هو الحادى 
والمضل ققد قال عر اسمه فى سورة إبراهم : , وما أرسافا من رسول إلا ياسان 


جوّمسسسے عمسمو ا ےہ 


(©) كذا ؛ الأمال ٢۴‏ ز. 


الجزء الماشسر ۱ ۲ 


اا سا 


فته ا حمدایة والرشاد ومنه الإبعاد والإضلال فلکل صفة من الصفات ومنها. 


قومہ ليبين للهمفيض لاله من یشاء وودى من يشاء وهو العزیز الحکم ء وغير ذلك 
من الأيات الدالة على أنه تعالى. هو الحادى وهو المضل » وقال عز.اسمه فى حقه 
صلى الله تعالىعليه وسلم و وما أرسلناك إلا رحةللعا مین , وقال الحافظ : بعد ذ کر 
الالفاظ اختلفة الواردة فى هذا الحديث : ابيع راجع إلى معنی واحد» وقوله 
لا وستطیع » يشير إلى أن الله تعالى وإن أمكنه من التصور فى أى صورة أراد 
فإنه لم یمکاہ من التضور فى صورة ای يلع » وقد ذهب إلى هذا جماءة فقالوا فى 
الحديث إن حل ذلك إذا رآه الرائی على صورتہ التى كان عليها » والصواب التعمم 
فى جميع حالانہ بشرط أن نکون صورته الحقيقية فى وقت ما سواءكان فشباءه 
أو كهولته أو آخر عمرہء وقد يكون لما خالف ذلك تعبير يتعاق بالرائی إلى آخر . 
ما بسطه »وقد قال ااشیخ قدس سرہ فى الكوكب : قوله ه من رآ لى ف المام لخ 
ذهب المتقدمون إلى أن ذلك حيث رآه فى الحلية التىهى حل ةآخرعيره یکم ؛ وقال 
الآخر ون : بل كل حلية النى يِل سواء كان حلية آخر عمرہ أو غير ذلك ء وذهب 
التأخرون - وهر الحق - إلى أن الرائیلمنا رآه صلی اللہ تعالى عليه وسم فى 
أى حلة كانت ؛ وعم بالقرائن أنه النى یل ؛ فهر هرلا غيره ) سواء رآہ على 
حليته ا نقولة عنه أولا ؛ والاختلاف فيه حينئذ يرجع إلى اختلاف حال الرائی 
حسب إعانہ و يانه وأموره لباطلیة ء اننهى . وب ط نی هامشه الکلام على حقيقة 
الرؤيا وأنواعه . ظ 

ثم لا يذهب عليك أن ما فى الحديث من فوله يِل فسیرال فى البقضة ء بط 
الحافظ اكلام على اختلاف الروايات فى هذا اللفظ ؛ و بسط فى ممانيها » ثمقال: 
والحاصل غن الاجوية ستة ! أحدها أنه على النشبيه والقثيل » ودل عله قوله فى 
الرواية الآخری : , فكأما رآ فى فى اليقظة ء ثانبا : أن ممناها سيرى ف البقظة 


۲۲ لامع الدرارى 


.سای بہت ہم 07 سد 2 مسمس ا ا سط 


الإضلال انقسابا له فل يكن پینہما غایة البعد کا کان ههنا ۔ 


تأويلها بطريق الحقیقة أو التعبیر . ثالثها : أنه خاص بأہل عصرہ من آمن به قبل 
أن يراه . رابعها : أنه يراه فى المرآة التى كانت له إن أمكنه ذلك وهذا من أبعد ' 
الحامل . خامسها : أنه يراه يوم القيامة بمزید خصوصية لا مطلق من یراہ حينئذ 
من لم یرہ فی المنام . سادسها : أنه یراہ فى الدنیا حقيقة بخاطه وفيه ما تقدم من 
الاشکال: ا تھی ..وأشار الحافظ بقوله : ما تقدم إلى ما ذ کرہ قبل ذلك من قولہ 
مر مو موہ رو رپ و تس 
اللقظة وسألوه عن أشياء ء قال الحافظ : وهذا مشكل جداً ولو حمل على ظاهره 
لكان هؤلاء صحابة ولامكن بقاء الصحبة إلى يوم القيامة » و يعكر عليه أن جعاً جماً 
رأوه فی المنام ثم لم يذكر واحد منهم أنه رآہ فالبقظة ء وخمر الصادق لا بتخاف » 
ونفطن ابن أنى جمرة لهذا فأحال لما قال على كرامات الأولياء ؛ فإن يكن كذلك 
تعين العدول عن العموم فى كل راء » انتبى مخصرآ . والإحث فى إمكان رؤيته 
بم بعد وفانہ ميم فى الدنیا فى اليقظة طويل ذكرها ابن حجر الک فى الفتاوی 

الحديثية » وللس.وطى فيه رصالة مدماة ب ہ تنويرالحلك فى رؤية اانى والملك » وقد 
وفع لكثير من المشايخ کا ذ کر بعضها الشعرانى فی المبزان وف البذل وقد تسن 
عل وفوع ذلك كرامة الاولاء خلق من الامة » كحجة الإسلام الغزالى وابن العرں 
وعز الدين» انتهى . وما ذ كر من القول الرابع وضيحه ما قال قبل ذلك ؛ حلہ 
ابن أفى جمرة على ما ذ كر عن ابن عباس أو غيره أنه رأى النى مك فى انوم فبق 
بعد أن اسنبقظ متفكراً فى هذا الحدرث فدخل على بعض أمهات المؤمنين واملبا 
خالته ميمونة » فأخرجت لہ المرآة التى كانت للنى إل فنظر فيها فرأى صورة النى 
يلل ولم پر صورة نفسه ؛ انتہی . و.مكن عند هذا المہد الضعيف القول السابع ف 
شرح الحديث أنه إشارة إلى ثوفيق زيارة قيره الشریف لما فى المشكاة وغیرء 
ب عم جس سور ای ری گن زارف 
فى حانی,: 


الجزء العاشمر ودف 


( مجوامع الکلم ) كق و19" الدين اانصیحة » الفرم بالغنم » الاج بالضمان ٠‏ 
إلى غير ذلك مما لا يعد ولا محصی . ۱ 
(قتا) مناء [بياض 90] . 


)0( ما أفاده الشيخقدس رہ واضح وتقدمقريباً فى دباب ریا الليل» أعطيت 
مغاتیح الكلم ؛ قال الة مطلانی : قال الکرمانی وتبعہ البرماوى : أى لفظ قلیل يفيد 
معانی كثيرة وهذا غابة اللاغة » وشبه ذلك القليل مفاتیح الخزائن الى هى 1 لة 
للوصول إلى مخزونات متكائرة » وقد ورد بلفظ أعطيت جو امع الكلم ؛ والحاصل 
أنه یڑک كان يتكلم بالقول الموجز القليل اللفظ الكثير المعانى ٤‏ وقیسل : المراد 
مجوامع الكلم القرآن » ومن أءثلة جوامعه قوله عل : و كل عمل ليس عليه أم نا 
فہو رد ء وحديث «كل شرط ليس فی کتاب الله فبو باطل , متفق علہماء انتہی 
مختص رآ . وقال القارى فالمرقاة قولہ ه أعطیت جوامع الكلم » أى قوة إيحاز فى 
الافظ مع بسط فا لمی فأيين بالكذات الیسیرۃ المعانىالكثيرة » وقد جمعت أر بعين 
حدیثاً من الجوامع الواردة على الكامتين اللنين هما أقل نما یتصور منه رکب 
الكلام ویتأتی منه [سناد المرام حو قولہ علي هالصلاة و اليبلام: «المدة دين والمتشار 
من » وہ لانغضب » وأمثال ذلك » وف شرح السنة قیل : جوامع الكلم ھی 
القرآن » جمع الله مسبحانه بلطفه بای ترق الفا سور ای ضر 
وما ذ کرہ الشیخ قدس سرہ فىمثاله ہ الدين النصيحة ء تقدم الکلام عليه مب۔وطا 
فى آخر كتاب الإعان فی هامش اللامع ء وفيه قال الکرمانی : وهو ديث عظم 
الشأن وعليه مدار الإسلام ء قال الخطافى : النصيحة كللة جامعة معناها حنازة الحظ 
للنصرح له » ويقال هو من وجيز الاسماء ومختصر الكلام ؛ ولیس فى كلام المرب 
كلمة مفردة نستوفى بها العبارۃ عن معنى هذه الكلمة إلى آخر ما بط فيه . 


)۲( بياض فى الاصل بتدر سار وم يتعرض .له فى تقاربر الشيخين المكى 
واللاهورى » ولعل الشیخ قدس سره أراد اليه على تصحيح نسخة الحاشية بلفظ 


٤‏ ۱ لامع الدرارى 


سس ا ل ا 


500 الموجودة عندى من المتون والشروح وهو 
المضبرط فى الشروح » قال القسظلانى تبعاً لغیرہ : قوله و ففظعتهما ء بفاء العاف 
ثم فاء أخرى مضمومة وتفتح وكسر الظاء ا ممُجمة .استعظمت أهرها ء التهى . 
قال الحافظ فى المغازی : قولہ « ففظعتہما ء بفاء وظاء مشالة مكسورة بعدھا عين 
مهملة ء قال ابن الاثير : الفظيع : الآمر الشديد ء وجاء ههنا متعدیاً ء والمعروف 
فظعت به وفظعت منه فحتمل التعدية على المعنى أى خفتہما » أو معنی فظعتهما 
اشتد على أمرهما » اه . ۱ ۱ 
ثم لايذهب عليك أن ما أفاده الشیخ قدس سرہ فى الكوكب الدرى فی وجه 
تعبيذه يلقم رياه بما عبرہ وجيه لطيف وه وأوجه ما قاله الشراح » ف قالكوكب: 
وجه التأويل اللذ کور نہما فضا على يد اتی پگ ٢‏ وهما الجارحة والكاسية » 
فكأنهما منعاہ عن [شاعة دينه ونشر نوته» 822 بالنفخ هلا كها من دون 
افتقار إلى فضل علاج ء اتہی . قال الحافظ : قال المهلب .هذه الرؤيا ليست على 
وجهها وإما هى من ضرب الل » وا أول النى لگ السوارين بالكذابين لان : 
الكذب وضع الثيء فى غير موضعه » فلا رأى فى ذراعیہ سوارین من ذهب 
وليسا من لبسه لانہما م حلية النساء عزف أنه سيظهر من يدعى ما ليس لہ ء 
وأيضأ فی کونہما من ذهب والذهب منهى عن لبسه دليل على الكذب » وأيضاً 
فالذهب مشتق من الذهاب فعلم أنه ثىء يذهب عنه » وتأ كد ذلك بالإذن له فى 
نفخهما فطاراء فعرف أنه لا شبت لما أمر » وأن كلانه بالو حی النی جاء نه يزيلهما 
عن موضمهما ء والنفخ يدل على الكلام » انتهى ملخصاء أه. ويؤيد ما آفادہ 
الشبيخ ما فى هامش الكوكب عن المرقاة : قال القاضى : وجه تأويل السوارين 
بالكذابين المذ كورين والعلم عند الله أن السوار يشبه قید اليد والقید فہا بمنعها عن 
البطش و يكفها عن الاعتمال والاصرف على ما ينبغى فیشامہ من یقوم ععارضتہ 


ويأخذ یدہ فيصده عن أمره» اه . 


الجزء العاشر 4" 


٠‏ (أنا بینہما) والظاهر(2 فى تأويل هذه الكلمة أن يقال ليس المراد بكونه 
بینہما كونه حسب المكان أو الزمان پینہما ء بل المراد مطلق وجوده معها فکانو! 
7 6 7 الممى 5 ٥ر‏ دد ينهمأ أى فم أفمل مما 0 


ہعنی(۲) يلبلك أن التعبيد لا ير ه شين ولا نفع فى وقوع ما هو مراد الرؤيا 


مال ايع دس سراق معنى قوله ٠‏ ينبا ؛ لیف جد وللعق 
اثانى ألطف من الآول » واحتیج إلى الدوجه لان امرف زا وا تا »أن 
احدمامان قله پر والآخر بد بعده.» وقال الحافظ فولہ : ١‏ اللذين أنا بننہماء 

ظاهر فی أنهما كانا حين قص الرؤيا موجودين وهو کذلك ؛ لکن وقع فى رواية . 
ابن عباس رضىالله عنہما بخرجان بعدى ؛ وا مع بینہما أن المراد خروجھما بعده 
ظهور شوكتهما وحاربتهما ودعواهما اللدوة » نقلہ النتووى عن العلماء وفبه نظر ؛ 
لان ذلك كله ظهر لللاسود بصنعاء فى حياته یڑ ؛ ؛ فادعی النبوة وعظمت شوكةة 
وحارب ا لسلہین وغلب عل اليلد ار م 
مسیلمةة فکان ادعی النبوۃ فیحیاۃ النى يِل لکن لم تعظم شوكته ولم تقع محاربت 
إلا عهد أى بكرء فإما أن يحمل ذلك عاالتغلیب ."و إما أن يكون الراد بقوله 
د بعدى » أى بعد نبوق» ا:تہی مختصرآ . وتعقب العینی على كلام الحافظ إذ قال : 

فى نظره نظر » » لآن كلام ان عباس رضى الله عنه يضدق على أن خروج مسبامة 
بعد النى عق » وأما كلامه فى حق الاسود من حيث أن أتباعه ومن لاذ به هوا 
سیل وقووا شركته فأطلق له لخروج من بعد ال يإ عيذ لایر ء1م: 

وفالكوكب : قوله ه تخرجان من بعدى » أىبعد رؤيى هذه » ١ه‏ . وفهامشه : 

هذا أوجه ما أول هذا الحديث النووى وغيره من الشراح ..اها. 


(0) وف تقرير المكى قوله ہ باب من لم بر لخ » إشارة إلى ضعف ما روى 


کے . لامع الذرارى 


سے _×حپ ےےْ 


سوى تأثيره فى إيراث السرو رأ الحزن کا قرر نا(" قبل ذلك فالترمذى وغيره. 
ثم إيراد الرولية فى هذا البان وجهه ظاهرء حيث لم يقع الام کا عبرہ 
أو بكر وكان أول من: عبر هذا الرؤيا ١إذ‏ 0 وقوعه حسب 5 للزم أن 


0- 


ہت يحمت 


الرؤیا لآول عابرء قال 0 تأوبله أن استقرار الاب على أحد ا لمادین ول 
عار أه. ٠‏ وبسط الكلام على ذلك الحافظ فى الفتح و حصه القسطلاى إذ قال : ْ 
فولہ: «إذالم یصب ‏ أى فى الصارة ٠‏ إذ المدار على [صاءة الصواب © حدث 
الرؤیا لآول عار المروى عن أنس رضى الله عنه مرفوعا ٤‏ معناه إذا كان العامر 
. الاول عانا فمبر وأصاب وجہ التعبير وإلا فهى لمن أصاب بعدہء لکن يعارضه 
حديث أن رزین أن الرؤيا ذا عبرت وقعت إلا أن پدعی تخصیص عبرت بأن 
:بكرن طابرها انا ممیاء ويعكر عله قوله فى الرؤ یا المكروهة ولا حدث ہا 
۱ أحدا قیل فى حك ابی نه وها متها تفسیراً مكروها على ظاهرها مع احتمال 
أن نکون محبومة فى الباطن ف قم فل ما ضر را جب باختال أن تكرن ضا 
08087 ففسرھا له على المكروه أنه یادر غيره من يصيب 
فيسأله فإن قصر الرائ فم يسأل الثانى وقعت على ما فسر الاول ١١ھ‏ . 

)١(‏ فقد آفاد فى الكوكب فى د باب إذا رأى فى ا تام ما يكره » قوله ہ فإنها 
لا تضره » أى يذهب ذلك وسواسه ء وإلا فالمقدور کائن لا حالة إن كان الذی 
رآه حقاً مطابقاً للرافع وغيرالمقدورغيرواقع لامحالة » وقوله « إلالیاً أوحياً ۳ 
لان الحيب نحبته [ياك والليب لله لا يقول إلا خيراً فيسرك ء وإن كان غير 
ذلك عبر مما يضرك فيسوءك » اه . وبسط فی هامش الكوكب ما يتلمق' 
بکلام الشیخن 

)١(‏ وقال الحافظ : قوله « « باب من لم : رإخء كانه سو إل عل اش“ 
مرفوعاً الرؤيا لاول عابر ء ثم قال بعد ذكر الروايات فى هذا المنى : أشار 
الخارى إلى تخصيص ذلك م إذاکان العاير سياف تعره » وأخذه من قوله 


الجزء العاشی 0 کت 


ا اله م ل الحبل هو الواصل بعد وصلہ مع أن الامر بيس كذلك؛ بل 
الواصل بعد وصل الحبل والذنى(©) علا به غير الذى انقطع الحبل لاجله . 


يلق لان بكر رضى اماع ل ديع لات ر ]فلك ا 98ھ ا 
پؤخذ منه أن الذى أخطأ فيه لو بينة له لكان الذى بينه له هو التعبير الصخيح 
ولاعبرة بالتعبیںالاولء انتهى مختصراً . وقال الشیخ قدس سره فى الکوکب قولہ : 
أصبت بعضاً وأخطأت بعضاً قد تفرقوا فى تبين الخطأ على ملا أقوال» والظاهر 
أن الثلاث بأسرها لا ضم » أما الذى قالوا من أن الخطأ تعير السدن والعسل 
بالقرآن » وحقهما أن يعبرا بالكتاب وال۔نة فيه أن الكتاب والسنة كأنهما ثىء 
واحد فإن الكتاب تبان لكل یء وإنما السنة :ظلهره » أو يقال إن الكتاب 
والسنة كلاهما وحى و['ما التفاوت فى التلاوة:فهذا لای۔تارم التخطیة ؛ وأما قو 
إن الحأ إقدامه التعبر فابس بشىء لاه بعد الإجازة ا اخطا وأما قرم 
إن الخطأ ترکہ تعبین الرجال فهذا لا يسمى خطأ وإنما هو تقصیں فى يبان المرام ؛ 
أو ]جمال فسوق الكلام » بل الارجه فى توجيه الخطأ أن يقال أن قول الرائی : 
ثم أخذ به رجل ققطع به لم وصل له فعلا به كان محتاجآ إلى تعبير وم يكن على 
ظاهره من أن الرجل المقطوع. له مزالنی يرصل. له الحبل بل ا موصول له ما هو. 
اليه وخليفته وغير عنه فى منامه 0 فمله فعله ظ وأما أبو بكر فدہ على 
ظاهره» 1ه. 


وی 


(©) عطف ضر ١١ز‏ 


رت 


( باب قول”" النى يلع هلاك أمتى على یدی أغيامة سفھاء) 
(1) يتعرض له الشريخ قدسسره وزدته انفبيهاً وتمميزاً لهذا الکتاب ما قبله » 
وهى بکسرالفاء وفتح الفوقیةجمعفتنة » قال الحافظ : قال الراغب أصل الفتن إدخال 
الذهب ف النارلتظهر جودتہ من رداءته » وستعملق إدخال الإنان اانار وي#الق 
على العذاب كقولة م ذوقوا فنتم , وعلى ما حصل عند العذاب كقوله تعا لی : 
«ألافى الفتنة سقطوا ۰ء وعل الاختبار كقوله ہ وفتناك فتونا .وفما يدفع إليه 
الإنسان منشدة ورخاء وف الشعدۃ أظھزمعنی وأ کثر استمالا قال تعالى : دولوم 
بالشر وا حیر فتنة » وقال أيضاً الفتئة نكون من الافصال الصادرة من اللہ ومن 
ند زاللة را والقئل رال اپ والطية وغرها :من اکر مات :إن 
كانت نمن الله تعالى ھی عل رجہ ا حکمة ؛ ون كانت من الإننان بغير آمی النه 
مذمومة » فقد ذم ان 0 اپ كقوله ہ والفتنة أشن من القتل ہ وقال: 
غيره أصل الفتلة الاخشار ثم ثم استعملت فما أخر جته ا حنة والاختارإل المكروه » 
5 م أطلقت عل كل مكروه أو یل إليه كالكفر والإلم والتحر یق والفضيحة والفجور 
1 ذلك اھ 
(0)ل بتعرضالشيخ فس سره لهذا لاب وزدته لانقول الشيخ قدس سر٥‏ 
الآ قربأ من هذا لباب وسغط الحافظ الكلام على هذا اباب » واختلاف . 
الروايات فی ذلك » وقد ذكر الروا بات الي, فا فساد أمتى على يدى غلمة سفهاء من 


ا رہ الماشر ۲۹ 


) فكنت أخرج مع جدی) الظاهر )١(‏ أن ذلك ول مروت کی سن ۱ 
قریش ؛ ثم قال :لم يقف عليه الکرمانی فقاں م یقع فى الحديث الذى أوردہ بلفظ 
سفهاء فلعلہ يوب به ليستدركه 1.1 يتفقله “أو أشار إلى أنه مبت فى اجملة لكنه ليس . 
على شر طه ‏ قال الحافظ : الثانی ہوالمعتمد وقد أ كثر البخارىمنهذاء انتہی. قلت : 
وهذا أصل معروف من أصول التراجم المتقدمة وھوالاصلالحادی والارنعون» 
وقد تقدم هناك لهذا اللاصل أمثلة عديدة ‏ ثم قال الحافظ : أغيلة تصغير غلمة جمع 
غلام يقال للصیٰ حين يولد إىأن تلم غلام » وقد يطلق على الرجل المستحم القوة 
غلام نشيهاً له بالغلام » وقال ابنالاثثير: المراد بالاغ.لمة ههنا الصييان ولذإك صغرهم» 
قال الحافظ : وقد يطلق الصی والغلم بالتصغير على الضعيف العقل والندبیر والدين 
ولو كآن حتلداً وهو المراد ههنا ء فإن الخلفاء من بنى أمية لم يكن فوم من استخلف 
وهو دون البلوغ وكذلك منأمروه عل الاعمال إلا أن يكون المرادبالاغيلية أولاد 
بعض من استخلف فوقع الفساد بسيوم فنسب إلیہم ».والاولى ا حل على أعم من , 
ذلك ء قال ان بطال : جاء المراد .بالهلاك مہیا فى حديث آخر لاف هريرة أخرجه 
ان أى شية : أعرذ بالله من إمارة الصبیان » قالوا وما إمارة الصببان ؟ قال : إن 
أطعامر م ملکتم أئ فى ديكوإن عصیشمہم أهلكوك أى فى دنياام بإزهاق اللفس _ 
أو بإذهاب المال أو مما ٠‏ وفى رواية ان أں شية أن أبا هريرة كان شی 
فى السرق ویقول الوم لا تدركى سنة سسثين ولا إمارة 'نصيان ء وف هذا إشارة 
إلى أن أول اللاغیلة كان فى سنة ۔شین وهو كذلك فرن بريد بن معاوية استخلف 
فواء انتهى مختصرآ . 0-0 
() هذا هر المثمين ول آنحصل رجہ الد دوا .ذلك خی کنب فليسأل : قال 
. الحافظ : قوله , أخرج مع جدى » فائل ذلك مرو بن بھی بن سعيد بن حرو وجدہ 
سد بن عمرو وكان مع أبيه لما غلب على الشام مم لما قتل تھول سعد بن عمرر 
إلى الکوفة فسکنہا إلى أن مات ؛ انتبى . قلت ؛ ولا يبعد أن يكرن وجہ الترده 
أن عداد جدھ من أهل الکو فتدير , 


7 ۱ ۱ لامع الدرارئ 


(أشرفوا على أى بكرة ) ليمل12) حاله هل رضی بفطله: هذا أم سخطہ وكرهه ؟ ٠‏ 
( خرجت بسلاحی إخح) هذه ٥”‏ فصة الاحتف کا سہذ کرہ ”۲) المؤاف 
لا الحسن کا ب فيه لفظ: الذى سرده منہا . 

)١(‏ وهكذا فى تقرير المكى » وشرحالحدیثفقال قوله «حرقه» ووجه ذلك أن 
معاوربة أرسل ابن الحضرى إلى البصرة لأخذ من أهلها البیعة له ء فلا أخبر على 
رضى الله عنه بذلك أرسل إليها جارية لثلا يبايعوا معاوية بل يبايعوا معى وخذ 
أنت البيعة منہم لی فليا بلغها جاریة تخاصم :ہو وابن ا حضری لخصره فى داره وم 
يقدر على دفعه بدون أن بحرقه فى داره حرق علیہ دارة حتى اجترق فیہا » وكان 
أبو بكرة الصحانی فالبصرةفقال جار بة لاصەارہ اطلموا عليه وانظروا إليه مايقول : 
فى حتق؟ فقالوا هو ذاك لا يقول شیٹا بل هو سا كت فتدلكه وم يقل له شیتاء قوله ' 
لو دخلوا على أى ا كر آمدندبرائى كشن من نه زنم ابشان رايك قصبه بلکہ 
تسلم بكم ايشان را ناكه بكشندمرا » انتھی . قلت : وذ کر الطبرى القصة مفصلا 
فى حوادث سنہ مان وثلاثين و لص منه ال سطلانی فى شرحہ فارجع|لیەلو شلت. 

(ع) وهو کذلك ولذا به عله البخارى فى آخر الحديث قال الحافظ : قرله 
وخرجت بسلاحی إلخء کذا وفع فى هذه الرواية دسقط الاحنف بین الحسن وألى 
بكرة کا سيأ ؛ والمراد بالفتتنة الحرب اانی وفعت بين على رطى اللہ عنه ومن معه . 
وعائشة رمن معها اه . 

. (م) بقوله قالحماد قال التقسطلانى. ملخصاً لكلام الحافظ ( قالحاد بن زيد) لح 
( وأنا رید أن يحدثانى به ) لتقرية الرواية السابقة ( فقالا منما روى (خ) یعنی أن 
الرجل ا مہم أخطأ فى السند إذ أسقط الاحخف بين الحسن وأ بكرة ؛ نعم وافقه 
فتادة عند الذسائی من و جهين عن الحسن عن 1 بكرة إلا أنه افتەم على الحد ہی 
دون القصة؛ فال فى الفتم : فكأن الحسن كان پرسلہ عن ألى بكرة فإذا ذ كر القصة 
أسنده.؛ اننبى ملتخصاً من القسطلانى . فلت : وفى رسالتى على التراجم أنه تقدم فى 


الجزء العاشر کی یہ زم 


( دات جوزا ير ذات حليل) الرإذا» تولہا غس | الس نا عل أن 
لاہرغب فہا أحد ولا بشتهى أن یقع فيها . 

بياض29 ] . 
'الديات حديث حماد ن زيد عن أبوب وہونس عن امن عن الاحنف بن قرس 
قال : ذهيت لانصر هذا الرجل في أي بكرة ء وكذا تقدم:فى کتاب الإءان فى 

و باب المعاصى من أمرالجاهلية.» قلت ولامانع من إرادة الحسن النصرة وا حضور 
إن الرقعة لان موك الول کیا فى التقريب سنة ماق وعثر وقد قارب الأسعين 
فيكون ولادتہ سنة عشرين » وف التهذيب ولد!سنتین بقیتا من خلافةعمرء والوقعة ۱ 
من حوادث سنة مان وثثلاثين کیا تقدم قريياً ع ن الطری ؛ فیکون ا لسن إذ ذاك 
قريباً من مانية عشرة سنة » وقد کے فی كناب اساع فى وباب قول انی 
ملا يه ابی هذا سيد ء بسماع الحسن عن ألى 

() قال القسطلای : قوله ه دلت 0 م جوزا غير عاونا 
الجا المهملة أى لا برغب أحد فى تزوجهاء ويروى با حاء المعجمة » اه . 

)۲( ہیف بقدر ثلاثة أسطر ولم يكتب الشيخ فى الاصل إلارقم . 
الصفحة والسطر ول أ در ماأ راد الشیخ كتابته وم يتعرض له فى التقاربر الاخر من 
الکی واللافورى : والحديثك مختاج للشرح فأذكر ؛مرحہ ماخصاً من القسطلاف 
وغيره بقدر الحاجة » قوله ( لما كان ابن زياد ) وكان أميراً بالبصرةٍ ليزيد فلا بلغه ۱ 
وفاته رضى أهل الإصرۃ بابن زياد أن يستمر أميراً علهم حتى جتمع اناس على . 
خليفة فك قليلا ثم أخرج منهاووجه إلى الشام إلى مروان ( ووثب.مروان _ 
: باأه شام ) على الحلافة ( ونب القراء) ایال وارج بالإصرة ( إن ذاك الذىبااش م( 
أى مروان ( وهؤلاء الذينبين أظهرم )وف روایة إنالذن حولم بزعمون أنہم 
قراؤكم ( وإن ذاك الذى کہ ) أ عبد الله بن الزبير ء كلهم يقاتلون على الدنيا .. 
و يظهرون أنہم يقاتلون للقيام بأمر الدن واصر الحق وہذا تظهر المطابقة » ومعنی 


۲۰۳ لامع الدرارئ 
فو لہ :(ماک حت اد يصيرة (2) لمر او جه فى :تصرہ بالقصة ما اطلع 


عله من الات | تختفة عيه فل مويه ٠‏ 


قولہ «احقسيت على الله » يعنى أ رجو ثوابا عند الله فى خطی على قريش إذ رأیتہم 
يقاتلون للدنياء انتهى باختصار وزيادة . 

(١)‏ چو يي ا وہس کچ اي 
الى : قوله ه «أشد بصيرة إخ ٠‏ لان رسول اللہ یم أخير بأن ذلك من جملة 
علامانه ‏ اه. 


كتاب" ال كام 


(أول ما ل ل وو سو تا إلى أكل الحرام 


(1) قال الحافظ رحمہ الله تعال : الاحكام جمع حكم. » والمراد بان آداہ 
وشروطه ؛ وكذا الحا ء وبتناول لفظ الحاى الخليفة والقاضی » ما شان 
بكل منہما » والحك الشرعى عند الاصوليين خطاب الله تعالى المتعلق بأفعال 
المكلفين بالاقتضاء أو التخير » ومادة الحم من الاحكام وهو الإنقان لی 
ومنعه من العبب اھ . وقال الکرمانی وتبعه العنى : الک ہو إسناد أم إلى 
آخر إثياتاً أو نفيا » وفى اصطلاح الاصوليين : خطاب الله تعالى المتعلق بأفمال 
اللکلفین بالاقتضاء أو التخيير » وأما خطاب السلطان للرعية ء وخطاب السيد لعبده 
فوجوب طاعته هو کم الله تعالى » اه . قلت : وترجم فى الموطأ بكتاب اللاقضية» 
وف الاوجر عن الدر ا ختار : القضاء با مد والقصر لغة الم + وقال الدردير : 
هر لذة يطاق على معان :مها الفراغ » ومنها الاداء» ومنها الحكم 5 وهو المراد 
ههنا.» والقاضی الحام ؛ ولسط فيه 0 على أبواب القضاء عن ابن رشد . 

() ما آفادہ الشبخ قدس سره أقرب بألفاظ البخارى » ورتب قوله « من 
استطاع أن لا با کل الحء » عليه أظهر وأولٰ ؛ وهر مؤدی کلام تقریر الک 
إذ قال : قوله ہ بطنه دای لام زان کن حراماً ١‏ اه ۔, ولكن جزم الحاففا 
بأهابمة لمات + وأيدة بالحديث إذ قال ؛ قوله دأول ما پنٹن لح » أى بعد المرف 
وصرح به فى رواية صصفران عن جندب ولفظه ہ واعدوا أن أول ما ينان من 
أحدم إذا مات بظله ۰٠ھ‏ . 


کرو ال الحافظ ا قولہ دینننء بنون ومثناة وضم أوله من الرباعی رسک 


۲٥ :‏ 0 ۱ حدم ری 


( ہاب الحاء ےراس 

. نی(ا) بذلك أنه لا يفتقر إلى وجود الإمام فى أمثال عوت 

فها بحك نایا 01 
( باب الشهادة على الخط الختوم(") 


أنآن ونتن» والنتن : الرائحة الكريمة.؛ 1ه . وف امجمع : ومنه أول ما ینتن بطنه 
هر بعلم أوله وكسر فوقية 2( ہو کنایة عن مسه النار بسبب أكل الحرام أى أول 
8 بفمد من الإنسان ویقتخی دخان الثار بطنه بأكل الحر ام لقرله تعالى : ١‏ )ما 
باکوت فى بطونۂم نارآ الآ » رتفي ملو بد ع أولية مس النار 
.7 ٤ا ٠‏ 
0 ما أفاده ايخ قدس سرہ 92 ( وما بظھر 5 اشرام اق 

رذ على الحنفية إذ قالوا لايد للحدود والقصاص من أمى الساطان ولا يشبت بدواہ: 
لیس ہصراب؛ فان ااحافة یم مخغصرا ااسلطان خا صة عم ااقٹل وغيره إل 0 ف 
انور ونائبه كالقاضى ٠‏ فق الحداية.: إن الحد حق الله تعالى فيتوفيه هن هو 
. نائب علہ وهر الإمام أو نائبه كالقاضى ؛ انتہی بزيادة من الحاشية . وقال العينى : 
ذكر ااطحاری عن أہمابنا: الكو فيين قالخ ؛ لا یقم الحدرذ إلا أغراء الامصار 
وحكامها ولا يقيمها عامل السواد ٠ھ‏ . وعل هذا لا برد عل الحنفية ما أوردرا 
من الإيراد ف حديث قتل معاذ الا ل خر الاب ٠‏ 


(٢)‏ ٦1ظیكیء۷۹۹۰‏ 7 بد 
فيه ات خامك تر ولا لفك 9 .بوجه من الرجزه لكنك 


لا تذکر شہادتك » فعند الخاری جوز الشهادة به » وعندنا لا چجوز حتى: 
تذكرها اه - ۱ ْ ظ 

. ثم لا یذھب عاك أن الإمام البخارى ذكر فى الباب ثلانة مسائل » وذكرها 
اجملة وسویٰ بينها لاتحاد الك عندالبخا رىف تلك الثلائة كلها وهو قبو فا واعتبار ها 
قال الحافظ : > وجلدما تضمنته هذه ایق ناما انتا ثلانة أحکام : الشبادة على 

الخطء 02 القاضی إلى القاضى » والشهادة على الإقرار. ما فى.الكتاب » وظاهر 
صنيع الخاری جواز:جیع ذلك » فأما الحم الاول فقال 0 بطال : اتفقي الملساء 
على أن الشهادة لا رز للشاهد إذا رأى خطه.إلا إذا تذكر تلك الثهاذة » فإن 

كان لا حفظها فلا یشہد ء فإنه من شاء انتقش خائاً ومن شاء كتب كتاباً ٠‏ وقد 
فمل مثلہ فى أيام عثمان فى قصة مذكورة فی سبب قتله » وقد قال الله تعال «إلا من 

شبد بالحق وم بعلمون ء وأجاز مالك الشهادة على الخط» ونقل عن ابن وهب أنه 
قال : لا آخذ بقول مالك » وقال الطحاوى : خالف مالکا جميع الفقهاء نی ذلك 

وعدوا قولہ شذوذاً لان الخط يشه الخط ہء وأما الحکم الثانی فقد قال ابن بطال 

اختلفوا فى كتب القضاة ء فذهب ا ججھور إلى ال راز واستثى الحنفية الحدود وهو 

فول الشافمى ء ثم أجمع قرا لاما عل ما ذهب إليه ہوار وابن أفى ليلل من 

اشتراط الشہود لما دخل الناس من الفساد فاحتبط لادماء والاموال » وقد روى 
عبد الله بن نافع عن مالك قال : كان من أمس الناس القديم إجازة الخواتم حتی أن 

القاضی لیسکتب للرجل الكتاب فنا يزيد على ختمہ فیعمل به حت اتهنوا » فصار 

لايق إلا بشاهدين اوأعا ااحم الثالك فقالاان بطال : اختافوا إذا أٴشہدالقاضی ۱ 
شاهدين على ماکتبہ ولم يقرأه عليهها ولا عرفهما ما فيه فقال مالك يجوز ذلك » 

وقال أبو حضفة وااشافمى لا بحوز » انتبى مخاصراً . 


ھی لامع الدرارى 


۔-ٗ يبابس ل سس 


ولاشبة على الإمام فى ما قاله من عدم قبول الخط فى الحدود لان الشبية ٠‏ 
دارءة » ولا ینکر ما فى الخط من إيراث الشہٰة(9١٢.‏ 


(1) آراد الشیخ قدس سرہ بذلك الجواب عن إيراد الإمام الخارى بقوله 
دقال بعض الناس » وف تقرير الک : قوله ہ قال بعض الناس کتاب الحاکم إلح ء 
أى كتاب القاضى إلى القاضى أما كتاب الحا كم إلى عامله خائ. عندنا مطلقاً » .وإن 
كان فى الحدود للان العامل يحب عليه نفاذ حکم حاکه خلاف القاضى » وكتاب 
عمر لا یقوم حجة علينا لكونه إلى العامل » وقوله ہ سواء ء أى فى نفس القتل » 
وإما يصير القتل ا حطاً مالا بم مبوت الخطأ » وفلنا الدرء يكون بالنسة 
إلى القصاص والمال » لا بالنسة إلى نفس القتل » اه . وقال العينى : أراد 
بعض الناس الحنفية » وحاصل غرض الخارى [ثيات المناقضة فما قاله الحنفية 
7 فإنهم قالوا کتاب القاضى إلى القاضى جائر إلا فى ال دود ثم قالوا إنكان القتل 
خطأ بجوز فيه كتاب القاضى إلى القاضى لآن قتل الخطأ فى نفس الام مال 
لعدم القصاص فاحق بسائر الاموال فى هذا الحكم » وقولہ , وإنما صار ' 
مالا إلى آخره » بان وجه المناقضة فى كلام الحنفية حاصلہ [تما يصير قتل 
الخطأ مالا بعد ثبوته عند الحاكوالخطأ والعمد واحد » یعنی فى أول الامى حکھما 
واحد لا تفاوت فى كو مهما حداً ء والجراب عن هذا أن يقال : لا نسم أن الخطأ 
والعمد واحد » وكيف يكونا واحداً » ومقتضى العمد القصاص ء ومقتضي الخطأ ‏ 
عدا القصاص ووجوب المالسراء كان هذا قبل اوت أو بعده» انتہی مختصراً . 
قلت : وليت شعرى ما أورد البخارى على الحنفية فإ مهم قالوا إن كنا بالقاضى إلى 
. القاضی جائر إلا فى الحدود » وهو قول الشافعية کا تقدم من كلام الحافظ » أما قتل 
الخطأ فكون بعد ثيرته عند الحاى الاول » وا حطاً والعمد فى ذلك سواء کاآفر به 
الخارى ؛ ولا ثبت عند ام الاد كرتم قتل خطأ فآل الام بعد ذلك إلى الدية 
وهر ا مال » فإذا كتب ,ذلك إل / نام حر أن يأخذ الددية منالقاتل » أىماقلته » 
دأى تناقض فى ذلك فإنه صار مالا بعد بوت القتل الخطأ عند الحاى اللاول فتدير. 


الجزء العاشی ۲۰۷ 


(لاعن عر) أی() أمر به.. 

قوله : ( شهادتك شهادة لخ ) هذا غير2» ظاہر على نسخة الخطاب فى قوله 

أرأ يت ء فاما أنيقال إنه ترك النصر بحسب (سخة الخطاب على الظاهر والقياس 
ثم بشکل لفظة أنت موضع أنا [ بباض20© ]. 


(1) وهو ظاهر لان عمر رضى الله تعالى عنه لم يلاعن بأحد من نسائه » 
وبذاك جزم ال سطلا تبعاً للعينى إذ قال : قوله دلاعن عمرء أىقضى بالتلاعن بين 
الزوجين عمرق المسجد عند منبر النى صلىالله تعالى عليه وسلمبالفة فالتغايظ ١۱ھ‏ . 
وتقدم فى أبواب المساجد ٠‏ باب القضاء واللعان بين الرجال والنساء فى المسجد, ٠‏ 

وتقدم هناك فى هامش اللامع اختلاف العلماء فى حكم القضاء فى المسجد .. 

'(0) فی أثر عمر رضى الله عنه فى العبارة اختلال ظاهر ».وأوله الشري قدس 
سره بتوجيبين کا ترى ؛ وقال القسطلاف ( لو رأيت رجلا ) بفتح التاء ( على حد 
زی أو سرقة وأنت أمير ) أكنت تقيمه عليه ؟ قال : لا حتى يشهد معى غيرى » 
( فقال عمر ) لعبد الرحن ( شہادنك شهادة رجل ) واحد ( من المسلين » قال : 
صدقت ) » اه . وقال الحافظ : قال عكرمة : قال عير إلح » وصله اثرری عن 
عبد الکریم الجررى عن عكرمة به » ووقع فى الاصل لو رأيت بالفتح وأنت 
أمير ء وفى ا ج_واب : فقال شہادتك » ووقع فى الجامع بلفظ أرأ يت بالفتح ء 
لو رأيت بالضم رجلا سرق أو زب » قال أرى شهادتك » وقال أصبت , .يدل 
قولہ ه صدقت ۰ء وأخرجه ان أنى شية عن شريك عن عد الکریم بلفظ :: 
أرأيت لو كنت القاضى أو الوالى وأبصرت إنساناً على حد أكنت تقيمه عليه ؟ 
قال : لا حتى يشود معى غيرى » قال : أصبت» لو قلت غير ذلك لم تجد » وهو 
ہضم الثناۃ وكسر ال جم وسکون الدال من الإجادة » اه . وأنت خیر ايس. 
فى كلام الحافظ الحل لعصارۃ الخارى بل ذكر الروايات الاخر فى هذه القصة . 

)۴( بياضص فى الاصل بقدر سطر : والاوجه عند هذا العد الضعيف فى حل 
'أثر عكرمة على تقدیر صیفة الخطاب ف قولہ : لو رأيت أن عمر سأل عبد الرحن 


٤ ۲۰۰۸‏ لامع الدرارى 


(لو رایت )انت ( رجلا على حد وأنت أمیر ) ماذا تفمل ؟ (فقال) عبد الرحن . 
(شہادنك ) على سیل الالتفات من الشکام إلى الطاب أى شہادق ( شہادۃ رجل 
من المسلمین ) ولا يؤثر كرف أمیراً فی كفابة شہادۃ واحد (قال) عبر ( صدقت ) 
وهذا على نسخة الخطاب.» وأما على ذسخة النكام فی قولة ,لو رأیتء وهو 
الأوضح عندى (قال عمر لو رأيت) أنا وأنا أمير المؤمنين (رجلا على<د وأنت ) 
ا عبد الرحن ( أمير ) أى وال وقاض فى هذه القضية ماذا تفمل ؟ ( فقال ) . 
عيد الرحن ( شهادتك) ع نك أمين |1 مين (شهادة رجل) واحد (منالمسلین 
قال ) عمر ( ضدقت ) وأفاد العزيز لتم مولانا [نعام الحسن أمير التليغ فى 
نظام وين فى و جیہ زسخة الخطاب ؛ قال عير لعيد ال رحمن 1 رأيت بصہف7 الخطاب 
رجلا على حد وأنت أمير فاذا تفعل ؟ قال عد الرحمن : باد تك نا أميرالمؤمنين 
9۳ فكدلك امن آنا إذا كت و" 


قال ! صدقت . 


ثم لا يذهب عليك أن ما حك البخارى من الافوال الختلفة فى قضاء القاضى . 
بعله بسط الكلام على المسألة فى أول كتاب الاقضیة من الاوجز؛ وفه ا مشہور 
من مذهب مالك أن ال اکم لا کم فى ثىء أصلا بمله عليه قبل الولابة أو بعدھا 
فى حقوق الأدميين أوغيرها» وقال المفوق: ظاهر المذهب ؛فذ کر ماتقدم من مذهب 

مالك * 3 قال : وهذا مذهب مالك و إسحتی وممد 2 الحسن وهر تو قولى اشافعى) 
وعن أحمد رواءة أخرى : رز ذلك » رھر قرل أ أى بوسف ء والقول 
الثانى للشافعی ؛ وقال آو عون کنا کاو من عق الا 2 فه بمله » وأما 
حقوق الآدمین فا عله قبل ولایتہ لم کم به ء وما عل فی ولایتہ حكم به » وف 
عن الدر ال ختار:المعتمد عدم حكمه بعلله فی زمانداء قال ابن عابدین : قوله المعتمد 


او غیت اللأاعوين ناد مات "التو مھا من اکی سد : 


الجزه الماشر ا 


(فهم أب بكر وعمر) ولمل(') المراد أن فيمن حضر عند انی يلقم هذان » . 
الام كن أبر بكر فين | دا ال لا ا ناما الول ۳ 
6 کے ۱ 


0 ۱ ودلائة ار وایة (۴) اب عل الرجة باعتبار أن انو 7 فضى بالواء 


0 أجاء الشيخ قدس سه فى دفع الا زامن ات عل ايك 
ا لي ل و ار ار » ولذا قال الحافؤظ ل 
جواءه : ولا ين مافيه ؛ قال القہطلانی تبعأ العيبى والحافظ ؛ والحديث من أفراده. 
وسبق ما فيه فى ہ باب إمامة الموالى من الصلاة » وم يقل : هناك فبہم أب بكر إاخ 
فاتشكل لنصر بحه هناك بأن ذلك كان قبل مقدمه يلع المدبنة » وكان أبو بكر 
رفيقه ءايه ااصلان والسلام فکف ٤‏ فيه وأجاب الببوق باحتمال أن إكرن 
سالم استمر على الصلاة بعد أن تر ل النى کے | إلى المديئة ونزل بدار ألفى أبوب 
قبل. بناء مسجده بہا فيحتمل. أن يقال: كان أبو بكر پصلی خافه إذا جاء إلى قياء , ” 
0 ولا بل ما فيهء اه. ا : 

ميف ل .المعروفة بنفاذ قضاء القاضى ظاهر 0000 
وتقدم اللکلام ٥ی‏ ز كتاب:الحيل فى وياب الکاح ٠,‏ مختص رآ ' وانقدم البسدط 
فى ذلك فی وباب من أ ن فام ''پینڈ بعد الدين » . 

(6) قال ال می ا وجہ إيراه هذا اد رٹ أن الک سب اظامر رو کان 

۱ و فى :نفس الأمر خلاف ١‏ ذلك»فإنه يليت حکم فى ابن وليدة زمءة جو سب الظاهر وإن 
كان فى أله لامر لبس من زفمة ٠‏ ولاإنشبى ٤ك‏ خطا نی الاجناد فبدخل هذا 

"و سی مت ار حا ا ۱ 


کھ لامع الدراری 


0 عثية محسب ما يظهر له من حجة (8) هى خلاف الواقع لم يكبت ےه رو) 
ولده منه محسب نفس الام ء وم یکن ابنه فى الواقع فإن الولد للفراش لاغير . 

( من على شيئاً ) أى کان )١(‏ نۓ ف مه انخالفة کیا خالف فی بيغة أفى بكر 
فلذلك كان یٹردد ويتشاور ليتيسر له أن ستوثق من على بالسمع والطاعة : 
اميد الرحمن فما يأمه . 


قرله ( يكون 92) انا عشر أميراً ) . 


أم لا يذهب عليك أن حديث عائشة هذا حجة للحنفية فى قولهم بنفاذ قضاء 
القاضى ظاهراً وباطیاً ء فإنه يكل حم بالضابطة الشرعیة وهى : الولد للفراش » 
وإن كان الواقع خلافه لإقراره بالزنا ولوجود ااشبه » ولذا:أمر عاه الصلاة 
والنلام لسودة بالاحتجابٌ ٤‏ وأصرح من ذلك ما سبأی قریاً ؛ن ١‏ باب یع 
الإمام على اناس أموالهم ء وتقدم ثىء: من الکلام عليه فى ہ باب من رد أهر 
السفيه ‏ فی أبواب الحصزمات ۱ .-- ۱ 
)١(‏ وتقدم الكلام على ذلك مبوطاً فى , باب قصة السعة ذہ ولاق عل 
لمان إل . ۱ ۱ 
() لم يتعرض لہ الشیخم قدس مره لانہ أجمل الکلام على ذلك فى تقرير 
الترمذى ا مطبوع «باءم الکوکب الدرىء وتقريزأ ىداود الموسوم دبالدرالاضود 
الذى لم بطبم بعد ء وزدتہ للننيه على اختلاف كثير فى مہ سے قال الشرخ 
فق انکر اب قرله اثنا عثسر أميراً » فيه أقوال : قال بعضهم ليس اراد بذاك 
۱ مدحهم بن بقاء أمته المرحوهة إزمانا كثيراً ؛ ولا سد زم ذلك 3 الخلاقة 
بەدم إذلايءتير المدد » وقيل : 9 ل المراد أن" خلافة على حناب ال نہ فی ای عدر 
(©) ومفي 9 ٢ز‏ 
(84) كذااق الأصل والظامر نب ولدہ ۱١‏ ز.. .2 


۱ الجزہ الماش ۲۱ 


أميراً ء ولا یلرم تتابعه حتى يناقض عليه بتخال يزيد » وقیل : بل المراد أن 
الإمارة على حسب سنة الخافاء تكون فی اثنى عشر أميراً » وإنكان من هذه 
الأمراء من ه. رز ظالم على نفسه كا كان بزیدء إلا أنه كان بقتد قندی بالذين قبله فى أهرر 
ملكته من فتح البلاد والعدل بین العباد والغغزو مع الكفار إلى غير ذلك من 
الاطوارٴ 7 وبسط فی هامشه ثىء من الكلام فى ما یتعلق ہذہ الاقوال » 
وكتب فى الدر المتضود قولہ , ائنا عشر إلخ » وليس فيه نی للزيادة » والمراد 
بالخليفة [نكان أعم من أن يكون على سيرة الخلفاء الراشدین أو لا » فالا م ظاهر 
أنه كان کذلكءوإن أريد أن یکون على سيرة أولاء فتقول ليس فيه اشتراط أنمم 
یکونوا على التوا ی من دون أن يفصل بينهم من لیس كذلك ٠‏ فكم من ملوك ثم 
على طريقة ماوكة من الأثمة الراشدين » اه . قلت : اختلف ااعلماء فى شرح هذا 
الحديث على أقوال : قال الحافظ : قال ان الجوزى:: قد أطات الِحث عن معنی 
هذا الحديث وتطلبت مظانه وسألت عنه فل أقع على المقصود بدلان ألفاظه عتتلفة 
ولا أشك أن التخليط فيما منالرواة ء ثم ذکر بعض الاقوال الواردة الآنية فى 
معنى الحديث » قلت : اختلفوا فى معناه على أقوال عديدة منها وهو أشبرها أنمم 
يكونون علٍ التوالى » قال السيوطى ف تاريخ اللفاء : قال القاضی ع.اض: لعل ا مراد 
من انی عءشر فی هذه الاحاديث أنهم بكرنون فى مدة عزة الخلافة وقوة الإسلام 
واستقامة أموره والاجتماع على من يقوم بالخلافة ء وقد وجد هذا فيمن اجتمع 
عليه الاس إلى: أن اضطرب أمر بی أمية » ووقعت بدنهم الفتنة زمن الوليد بن 
يزيد فاتصلت بدنهم إلى أن قامت الدولة العباسية » قال شيخ الإسلام ان حجر 
فى شرح الخاری : كلام القاضی عياض أحسن ما قيل فى الحدیث وأرجح لتأبیدہ 
بقوله ق بعض طرق الحدديث الصدرحة « كلهم تمع عليه الناسء وإیضاح ذلك 
أن المراد بالاجتماع انقیادم لیعتہء والذى وفع أن الناس وا على 


اس یفلت طحق ےش سس ؿ‌‌ڑک ۔سس--صصمجحةمسسسم ہم ود 


۲ لامع الدراری 


الخلفاء الراشدين الاربعة إلى أن وقع أمر الحکمین فى صفین ء ثم اجتمع. اثاس 
على معاوبة بعد صاح الحسن 6 ثم على ولده يزيد ولم ينتظم للحسین أمر» بل قتل 
قبل ذلك » ثم اجتمعوا على عبد الك بعد قتل ابن الزبیں » ثم اجتمعوا على 
أولاده الاربعة وتخلل بين سليان وبزید عفر بن عبد العزيز ء فهؤلاء سبعة بعد 
الخلفاء الراشدن ء وااثانى عشر هو الولید بن يزيد بن عبد الملك اجتمع الناس عليه 
مسا دات عمہ هشام فولى نحو أربع سنين ثم قتل » فانقشرت الفان من يومف » ولم 
بتفق أن يتمع الناس على خليفة بعد ذلك إلى آخرما بسطه ناقلا عن الفتحء قلت : 
ها قال السيوطى تبعاً للحافظ مشكل جيداً لان الوليد بن يزيد لیس بثاق عشر بل 

هو الثالك عشسر » وأيضاً المذكورون بعد الخلفاء الراشدين "مانية لا سبحة » 
ولا وجه لإخراج عمر بن عبد العزيز عنهم بوجه من الوجوہء فإنه رضی اق تعالی 
عنه مع اجتماع اناس ءايه على سيرة الےلفاء الراشدين » فالاوجه إخراج الوليد ن 
يزيد » وهو ظاه ر كلام القاضی عباض المتقدم: من قولہ إلى ق.أن اشطرب آمر فى 
أمية زمن الولیدء وهو مؤدى كلام الحافظ ابن تيمية فى منہاج المنة إذ قال شل 
هذا الكلام ینہ » وقال : بعد أولاد عبد الملك الاربعة وبینہم مر بن عبد العر 
وبعد ذلك حصل فى دولة الإسلام دن سی وو یت الآن .اه الظامر 
منه أيضاً خروج الواید بن يزيد . 


والقول ا'ثانى من الافوال الواردة فى معنىااحديث ما قالالحافظ عثاً إذ قال: 
الاول أن سمل قوله « یکون بعدی انا عشر خ خليفة » على حقيقة اللعدية» فإِن جمبيع 
من ولى الخلافة من الصديق إلى عمر ن عبد الهزيز أربية عدم ا مهم ا نان 
لم تصح ولايتهما وم تطل ؛ وهما معاوبة بن يزيد ومروان بن الحكم » والناقون 
ائنا عشر نفساً على الولاء کا أخير بے » وكانت وفاة عمر بن عبد المزيز سنة 
إخدى وماللة وتفيرت اللاخوال بعدہ وانقضی القرن الاول الذى هو خيرالقرون» 


ہت الجزء الماشر يحاض 


ولا يقدج فى .ذلك قواله 0 تمع عاموم اناس ء لانه بحمل على الاكثر الاغاب 0 


لان هذ هالصفةلم تفقدمنوم الا 8 فى |الحسن بن على وعبد الله نالز بير مع صمة ولا تما افۃ 
وگننا سی لی مختص رآ . 


والقول الثالث آنہم عل غير التوالى کیا تقدم عن الدر ا انضود قال الحافظ : 
عسل أن يكون االمراد.من يستحق .الخلافة من أٴ ة العدل ء وقد مضی منہم الفاء 
اللإربعة بولا بد.من تمام العدة 0 قبام الساعة » ثم حك الحافظ هذا القول عن 
ابن الجوزى» .إذقال : الوجه اثالث أن المراد وجود انی عشر خلیفة فی جميع 
بمدة الإسلام إلى يوم القيامة يعملون بالحق وإن لم تتوال أيامهم ٤‏ ویؤیدہ 
.ها أخرجه #سددبقى مساده عن أبى الجلدءحدلہ أنه لا تهلك هذه الامة حتى یکون ٰ" 
مہا ائنا عثر خايفة كلهم يعمل .بالهدى .ودين الحق ؛ منہم رجلان من آل ببت جمد 
کا ان مختصرآً وذکر ه السيوطى فی تاريخ الخلفاء ثم قال : وعلى هذا فقد 
۔وجد من الائی تائمر : الخلفاء الاريءة ء والحسنء ومعاوية » وابن الزبیرء وعحر 
|بنعبد العزير ء هؤلاء ثمانية » ويحتملأ ن يضم إلبہم المبتدى من العباسيين لانه فيهم 
كعمر :بن عبد العزیز فى بی أمية .وكذلك الظاهر لما أو نيه منالعدل » وب قالاثنان 
المنتظران ء أحدهما المهدى لانه من آل پیٹ جمد » اه . وكتب شيخنا فى الذل : 

«وبعضهم يقولون لا يشترط التوالى.فبهم ٤‏ ويةرلون المراد موم الذين هم على سيدة 
الخافاء الراشدين » وآجر مِ الإمام المودی + وعندى هذاهر الحق » اه . واقتصر 
۱ .على .هذا القو ل ابن كثير فى تفسیںە بعد ما إسط الكلام على تفسير قوله « وعد الله 
الین آمنرا منکم وعملوا الصالحات لیستخلفہم , الاپ » وذکر حديث اثنى عشر 
خليفة.فقال : .ونى.هذا الحديث دلال علی أنه لايد من وجود ائی عشر خليفة 
عادل ء وليسوا م بأئمة الشیعة الائی عشر فإن كثيراً من أولئك لم يكن لهم من 
اظاھر شی فاما وزلاء نام پکونون من قریش باون مدل ن ء وقد وقمت 


۲٦٤‏ لذ مع الدراری 


سمس سي ×سی.سسعلے سسلے لس سے اجس 


البشارة مهم فى الکتب: المتقدمة ء مم لا يشترط أن يكونوا متتابعين بل يكون 
وجودم فالامة متتابعاً ومتفرةا » وقد وجد منہم أربعة علىالولاء ثم كانت بعدهم 
فئرة » مم وجد منہم من شاء الله » مم قد يوجد منهم من بق فی الوقت الذى یعله 
اللہ تعالى ومنهم ا مھدی الذى يطابق اسمه اسم رسو لالله يلقع ١۱ھ‏ د 
آخر نحت قوله تعالى « وبعشا منهم ای غثمر نقباً » فقال وجد منهم أربعة على 
نمی ومنہم عمر بن عبد العويز بلا شك عند الائة وبعض بی اعباس ثم رد على 
فول ااروافض فى بختارم فى الائی عشر أشد اارد ١۱ھ‏ پٹ الحث فى ذلك 
فى تاه ؛ وحكىق عن شيخ الإسلام ابن تيمية أنه قرر أنہم يكونون مفرقين 
فى الامة . 


القول الرابع أن المراد باثنى عشر بعد الخلفاء الراشدين ؛ فقد حك الحافظ عن 
ان الجرزى فقال : الوجه الاول أنه أشار إلى ما يكون بعده وبعد أصحابه » وأن 
أصوايه متبط حكنه فأخبر عن الولابات الواقعة بعد , فكأنه أشار بذلك ٠‏ 
إلى عدد الحلفاء من بنى أمية وكان قوله ہ لا ہزال الدين , أى الولاية « إلى أن لی 
اثنا عشر خلیفة ء نم ينتقل إلى صفة أخرى أشد من الآولى » وأول بی أمبة يزيد 
ابن معاویة وآخرثم مروان ال مار وعدتہم ثلاية عشر ؛ ولا يعد عثهان ومعاوية 
0 لکونہم صحابةء فإذا أسقطنا منہم مروان بن الحكم للاختلاف 
حبته أو لانه كان متغلاً بءدأن اجتمع الناس على عبد الله بن الزبير سحت المدة » 
۱ وعند خروج الخلافة من ببى أمية وقعت الفتن المظيمة واملاحم الكثيرة ١ه‏ , 


القول الحامس أن ا مراد باثنى عشمر بعد المهدى وهر فول مشهرر ذ کرہ أ كثر 
شراح الحديث قال الحافظ عن ان الجرزى الوجه الثاني حتمل فى معى الحد پچ 
أن کون هدا بعد لأهدى فقد وجدت ٹیکتاب دانيال ١‏ إذا مات للهدى ملك بعد 


ل رمال من ود ای ثم خنة من ولد السبط اللاصفر وق 
آخرثم باللافة الرجل من ولد السبط الا کبر؛ ٭ 5 علك بعدہ ولده وتم ذلك 
اثنا عنس ملكا اه. ۱ ْ 
القرل السادس أن الائی عشر اوت رس اا الحافظ . انم ۱ 
كرون ادن ران يفترق الناس عامهم .وقد وقع فى المسائة الخامسة في الاندلس 
وحدها سئة أ نفس كلهم ینسمی بالخلافة ؛ . ومعهم صاحب آمصر والعباسية یداد 
وغيرهم » قال ا و يءوضد هذا التأويل قو له في حدیث آخر فى مسلرہ سشکوں, غلفاء 
فكثرون ء وهذا القول اختارہ المهاب ورده الحافظ ف الفتج نافظ ات 
عليه الباس ٠٠‏ ُٰ 
القول الس بها قال الكرماى : محتمل أن کون للراد _ من الامراء 
ائنا عشر مستحقین للإمارة حرث يعر الإسلام مم ٠اه..‏ ْ 
القول الثامن ما فى حاشءة ان داودعن فتح الردود :اللاحدن أن يقال الحد يثك 
إشارة إلى مضمون «خير القرون فرنى» فإن غالب أخيار هذه القرونكانوا إلى زهن 
می عشر أميراً ٥٤ھ‏ 
القول الناسم أن العدد 50 مجرد التتكثير کا تقدم عن الکرکب ؛ 
۱ و بؤريده ما فى الفتح عن القاضى عياض أنه لم يقل لا لی إلا النا عشرء و ئا قال یکون 
۱ اثناعشر» وقد ولى هذا العدد ولا بنع ذلك الزيادة اھ 
القول الماشر ما فى الفرض فى جملة الافول الواردة فى ذلك.ها قبل إنه دعرة 
ہی سی و ان جو ںی كد لا أفهم معناہ 
کأفی بكر بن الەری . ‪ ٴ 
والقول الحادی عثر : فا الحافظ ا نسمية : وقد کت الحديث 


ٹس : الاسم :المبراری 


على أن المزاد أن قوانين اللملکہ بائئی عشر عثل للوزیر ‏ والقاضی .ونمرذلكء 
وهذا ليس بثىء ء بل الحديث على ظاهره ولا محتاج إلى ذكاف أه . افهذه 
أحد عشر قولا عثرت علها من أقاويل أهل الئة واتماعنة ٠‏ .واثانى شر 
ماهر العروف عند أهل الرغض والفرقة الإمامية الائی عمربة وهو مافى 
البدل :لم ہم الصومؤزن ا نصوصون من الله سبحانہ .وتعالي » أولم بعد 
رسول الله بلک على بن أنى طالب رضى الله علہء ثم ابه الحسن ری الله .عنه ء 
۱ ثم أخوه الحسين. رنی الله عنه »ثم ابنە على بن ا یسین زین العابدین ره الله م 
ابنه مد الباقر رحمہ اللہ ؛ ثم ابنہ جعفر الصادق رحمہ الله تم ابنه موسی الکاظم 
۱ رحمہ الله ثم ابنه على الرضا رحه الله »ثم ابنه محمد التق رحهانقه»ثم ابنه على ]ایق رجه الله 
۱ جم ابنہ سين الصکری رح اللہ »ثم ابنە محمد المهدى النتظر .رضي الله علف اھ 
۔وحکی القاری هذا الفرل :فى المرنقاة. قال ڈکرہ مولانا ی۶ 
اشواهد النبوةنوذ کر فضائلهم ٠.‏ .وفيه ررد على الربرافض حرف یظنون بأهل السئة 
۱ 'أنهم یغضون أل البيت باعتقادم الفاسدء وإلا فأهل الحق حبون الصحاءة وكل 
أهل البيت ء ال کا زارج الاعداء لاھل يبت اانبوۂ .» ولا کالرواغض العاندین 
جمهرر الصحانة.» انتہی مخاصرآ فلت :۔وسم ذلك کون ھولاء الکرلم مصداق 
الحديث اللذ کور بەید جدآبلا يؤافق الفاظ الاساديث:الكثيرةالؤاردة:فى ذلك» 
امنها و لا ہزال هذا الديت:قائما جتی ایکون علیہکم اثنا ےمم خلیفة كلهم تجتمع الامة 
عله , ».فى روابة مل : ولا ہزال أعن الناس فاضیا عا ولاھ اثنا نعثير رجلا .» 
وغیں ذلك من الرغزانيات الى :ذ کرھاالحافظ فى الفتم, .والسبُوطی فی تاريخ الخلفاء 7 
ثم لا وی عليك ما قال الحافظ :فى أول البحث : :قال القاضى عياض : توجہ على 
:هذا المددنڑالان : أحدهنا أنه يعارضه بظاهر:قوله:فىحديث .سفيلة یھی الذى 


الجرء العاشس ۱ ۲٣۷۴۴‏ 


ه١‎ 0 35 5 


أخرجه أهاب السنن»« الخلافة بعدى ثلاثون سنة ثم تكون ملکاء لان الثلائين. 
سنة لم يكن فيها إلا الخلفاء الاربعة وأيام الحسن بن على » واثای أنه وی الخلافة 
أكثر من هذا العدد ء قال : والجواب عن الاول.أنه أراد فى حديث سفينة خلافة 
الببوة ول يقيده فى حديت جابر ن سمرة بذلك » وعن الث أن لم يقل : لا ہی 
إلا انا عشر ء وإتما قال يكون ائنا عشر فذ کر ما تقدم فى القول التاسم . 


06 


كتاب” الهنى ٠:‏ 
( باب ما یکرہ من القنى”* اح ) 


() قال الحافظ : الّنى تفعل من الامنية وا جع أمانى » والقى إرادة تتعلق 
المستقبل » فإن. كانت فى خير من غير أن تتعلق سد فهى مطلوبة وإلا فهى 
مذمومةء وقد قبل : إن بين انی والترجى عموماً وخصوصاً » فالترجى ف الممكن» 
والفنى فى اعم من ذلك إلى آخر ما قال » والاوجه عند هذا العبد الضعيف أن 
بینہما عموماً وخصوصاً من وجه » فقد يترجى الرجل أحاناً مالا يتمنى . 

ثم الغرض من الكتاب عندى أنه قد ورد فى القرآن العظم والاحاديك -۔ 
النبوية الآيات والروایات اغتافة فى اہی من الإبا<ة والندب والنهى فذ کر 
البخارئ كتاب الدَنى وأورد فيه الآدواب الختلفة فى ذلك ليرى الناظر مواقم 
النٰہی وغيره . ۱ 

)٢(‏ لم یتعرض له الشريخ قدس سره لوضوحہ » وزدتہ للنننيه عل دفع مايفهم 
من كلام الشراح من الإيراد علىالبخارى فى أن الروايات الواردة فالباب لاتتاسب 
الآبة» إذ قالوا فى مناسبة الاحاديث المذ كورة فى الباب للآية نحوض » ولاإيراه . 
عند هذا العبد الضعيف لان الإمام البخارى ترجم بقوله « مايكره من القنىء وأشار 
إلى بعض أنواعه بالآبة وإىبعض أنواعه بالروايات وهىتمنى الموت ؛ وأما الآبة 
فظاهرها يدل على منع الثنى ما فضل اللہ مطلقاً ولیس الام كذلك ء بل المراد : 
بالآية اللامور الخاصة الى ذكرها المفسرون من تفضيل الخلقة مثلا حسناً وجمالاء 
أو تفضيل الورٴة بعضہا علربعض کا ورد فالروايات يسبب نزول الابة أو النهى 
عن لقن بالممتنعات العادیة كالتبوة وأمثالها . 


ا رہ العائمر یں 0 
مع ای لومي 
( باب ما بحوز من اللو”'ٴ) 
یعنی أن مطلق لفظ اللو وإ ن كانت ,لا؟ شرط غير منهى عنهء وڑھا المنهى ماکان 
ام ا ٴ٤‏ ودلالة الرواية کم 


"7 ارد فى بعض الروايات :. «إياك واللو "کا ساق 
فأراد الإمام الخاری بالترجمة جواز استمال هذا اللفظ کا آفادہ الشیخ » وبسط 
 - -+ ۳‏ , ليله واللو فإن اللو تفتح عمل الشيطان ٠‏ ذكره 
صاحب المشكاة بروایة مسبم 5 وذ کرہ ا سا فظ برواءة مسلم والنسائی وان ماجھ 
والطحاوی وغيرها »ثم قال : قال الطبرى : الدع بين هذا اللهبى وبين ما ورد من 
الاحاديك الدالة على الجوان أن الھیٔ مخصواص با ٣چزم‏ بالفعل الذى لم يقع ء فالمعى 
لاتقل لشىء ل يقع لو أن فعلت كذا لوقع قاضياً بتحتم ذلك غير مضمر فنفسك | 
سے سي انها هال نوها ورد قل الو » مول على ما إذا كان قائله موقناً 
بالشرط الذ كور وأنه لا يقع ثىء إلا عشیثغ الله وإرادته » وه وكقول ألى بكر . 
رطى اللہ عنه فى الغار الو أن أحدم رفع قدمه لابصرنا لجزم بذلك مع تيقنه أن 
الله قادر على أن يص رف أبصارم عنهما بعمى أو غيره» انتهى مختصرآ ٠‏ وقد اط 
الحافظ الکلام ف ذلك. أشد البدط » قال القاری قال الشاطى رحمه الله : 
“ول ولوء » ولبت 3 ٠‏ تورث القلب انقلاقاء قال بعض شراح المصابيح : ای أن 
قول ولو ء واعتقاد معناها يفضى بالعبد إلى التكذيب بالقدر ا وا مالرضاء بصنع الله 
لان القدر إذا ظهر ما يكره العبد قال : او فعلت كذا لم يكن ,كذ وقد قدر فى عم 
الله أنه لایفعل إلا الذى فعەل ولا كران إلا اذى كان 1 وفد أشار يل متم بقوله : 
۱ رگ ن قدر الله وما شاء فعل لم ولأ كراهة اتفظ بل یع الاسرال :وسار 
۱ الصور ء وا ععى الإننان مها فى صیغة نکون فيها منازعة القدر والتاسف عل مافاته ۱ 


' ادر اد إلا هدر ف القرآن مثل ٤ھ‏ “و کید وله 
ال يرد به منازءة القدر » اه 1 


شر 


عنی(۱؟ ,ذلك إثيات اتا الاعاو ععنی وی چا ١‏ مفيدة 1 
ا يلغ جد ا ليزم . 1 
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50000 ابی من سرھواو َء والحاضل ان قن کواز 01 
يفيد الجزم والقطم ہ وماكان غير متوائن بسمى خر واحداً سوا کان مستفيضا. 
أو عزيزاً أو غیرہما ة وهو موجهب للغمل:غين موجب لعل والقظ2قن:صاحبِ 
نور الانوار فی الو اعالازةائشزومات : : الثاذ ف اواب رظ طف 
یه شمذ كالعام ا خخوص الحط والمجمل وخبر الواحد ؛ وحككه اللزوم عملا 7 
. لاعلاء ویفسق تارکہ [1 استعفت بأشبار الآخادء :بأن لاہری:ا نعل جا واج 
إلاأن يتهاوئامها فإن التهاون. التتزيعة.' أ “ثم قال' عا ور الاوار 
بعد ذ کر المتواتر : أو يكون اتمالافيهنشبية صورۃ أى من حيث عدم تواتره 1 
في القرن الأول كالشهور وھو ماکان من الالعاواق الال ای فى القزن الاول ' 
ثم انقشر حتی ينقله قوم. لا يتوم تزاطومم عل الكدب »قال صاعب قر الاقان : 
قوله ...وهو ماكان: امن الآحاد :فى الاصل*: * ای کان رواتہ من الصحانة اآئل ٣۔7‏ 
عند الٹواتر واحداً كان. زاوھ أو .أ كثاء وهذاعل رأى الصولین ؛ وأماعل". 
رأى أهلالحديث فالنة قسيان. مرا وخبر واخداء 6 ورس می متجور وعزیر 
: وغریب » اتی خصرا ٠‏ والبسط فق المستضق إوأعو ل العزدوئ.والتلويم » وقال. 
یاعت الفيضنفى مدأ كتاب أخبارالاخاد: ا دخل المصتفق بعض م ائل اللاضول 
. فذكر [جازۃ خبر الواحد > وحاضلةأله: ایفید القع إذا احتف بالقرائن كبن 
الصحيحين على الصحيح ید أله ایکون ظط 


ظرياء 1 ؛ ونسب إل أحد ارحه الله أن أخبار:. 


يلد سس ببیرتسٹیس 


0 راد بذک أنه لام رط زاس کل خر کی الا حد فی كه 
من المواِضع اڈا۔ كان: إعدلاء و ذلالة الرؤايات ھی هذا ۔الدعی ظاهرة ؛ عيف. 
مو و مود كان علا ؛. :وف مہا دلالة على بول 


جو الإحاد عد امار کا م ات ماد اہ انا مات 
۱ دش ا پل 
روح التكلام ول فراجمه» اه . ا ا ۱ 
6 قال الحافظ :وار اذبالإجازة جواز اسل انه 7 ل 0 حدجة 7 احد ۔ 
:هنا حتيقة.الوجنة »أرأما فى املاح الامرلن فالراد يه ما ل يتور ؛ وقصد 
1 .الترجمة الرد به على من يقول. : إن الس لا يمتج به إلا إذا رواہ أ كثر من شخص ۱ 
میں "كالثبهادة » ويلزم منه الزد على من ثمرط اربعة أو کی اق 


واحذ حی 

> نقل الاستاذ أبو منصوں الفذادیٰ أن بم اف قبزل خر الواحد أن 7 

يدوه ثلائة عوثلاثة لة إلى منتہاہ ء واشخرط یعضہم أريعة عن أربعة » وبمطهم خمسة . 
4 مت وبعطہ بم مبعةعن سبعة إل آخزمايسطه » وقوله. «الصدوق» قالالسطلاى 

عا الحافظ ؛ التقيد #بالصييق لام مداقلا تج عبالكنوب اتفاقا أما من لم يعرف ۱ 

حاله ڈاٹیا: ہجوز إن اعتصضد 7 ع ْ 1 : 5 
م لإيدمب عيك. ما قال السنيى فان قلي :كنف سح الاستدلال اذك 

فى هذا الاب :من ٠‏ الاحادیث على حجية خر الآحاد مع أن كاها آخبار آحاد» . 

والاحتجاج انها يتقف عل کون خر الواجد حجة افہزادورء فالجو اب أله أشار ۱ 
با کڈا الاخبار فی هذا ,لباب إلى أن القدر المعترك. متواتر وهذا أ كس وإلا قدأيه 3 


۱ .اواب الاقتصار عل حدیف آوحدئینء راف اعم اذ ایی بى الانتدلال ليس ۱ 


۲۷۲ ۱ لامع الدرارى 


ا ا ا م ےچججچ ےج چھ ےھچ 


قره : ( صلی بنا 610 الظم رخا): 


مر واحد بل بأخيا جار كيرة زصات إلى حدانوائ کان املع الخبر 
الواحد عنم 5 تر معی . 
0 تعرس ف وم مر يفا نا رع بار اح 

أن هذا الحديث وحدیث ذى الیدن الا لا يطابقان الترجمة ء قال الحافظ :فى . 
هذا الحديثك قال ابن التين بوب لير واحد وهذا الُبر ليس بظاهر فما ترجم له. 
لان ا خبرین له بذلك جماعة 0 جوامہ فى الكلام على الد یٹ الذی يعدم » 
وقال فى الحديث اادانی : وجه إرادهذا الحدیث والذى قله ف[جازہ خير الواحد 
التےه علىأنه يلقع ڑا لم يقنع فی الإخبار بسہوہ ؤس واحد 9 عارض فعەل نفسه 
فلذلك استفھم فى قصة ذى البدين » فيا أخبره الجم الغفين نصدقه” رجع الیہم ٤‏ وق ْ 
القصة التى قلھا أ خبروم كلهم وهذا على طریقة 8 يرى رجوع الإمام فى. السو : 
إلى إخبار من يفيد خبرہ العلم عنده » وهو.رأى الخاری ولذلك أورد الخرن هنا 
لاف من عمل الا علق أنه تذ کر فلا يتجه برادہ ق هذا انحل والملم عند 
الله الى . . ٠‏ وقال الکرمانی: :ل مخرج قن کر مر الواحد وإن کان قد ضار 
بفید العلم بسيب: ما حفه من الفرائن ء وقال غيره [ما استثيت. ای َل فى خس 
ذى اليدين لاہ انفرد دون من صل ,ممه ما ذ کر من كثرتهم فاستبعد حفظه ادوہم 
و عليه الخطأ » ولايازم منذلكرد خبر الواجد مطلقء!ه . وفى تقریر المكى 
قله ۔أصدق ذو الیدینء ما سألا نى مك 7 لان خبر ڈی اليدين صار 

متعارضاً .بعلالنى يلك وغله عله الصلاة والسلام كان قطعباً فل بہتعالحسں الواحد 
فى مقابلته وایتفصح اناس » اھ . وأجاب لوعن اديت اتا تشم فى 
الصلاة: فى وباب ما إذا صلى سآ ء بلفظ قال صليت خغساً بلفظ الإفراد » والحدیثی _ 
واجد 3 : ان مختصرآ ١‏ ولايد عدى أن يقال إن هذين الحد يثين يطابقان. ١‏ 
با جزہ الثانی من الترجمة وهو قوله , إن مہا أحد و لل ء على تقدير أن یکون 

ذلك جزء لاج مثبتا بفتح نبا کا و 


ع ع کے ل اليف ۱ 


مرحم جوےس‫.ےے , سسب ل 


زیم سقيان) وكان 03 ذاك مزاسا من سفان + احثف و0" ف الول 
جايه أن زوین تخاف رواية اٹوری » ا ا 
فإن امر اذ بهما واد سو 


( باب ا كان" ان ل يت من لسر 0 
راد ٤ھ‏ ۶“ 0۰۹ ۱ 
مع لفظ روم ا دق تا اظہر أن روايته الف رؤاية اثٹوری إذقال :وم 
قريظة » ثم أجابه ما هو الجر اب حققف ٤‏ وهو أنهما واحدء وی شر لی ۱ 
قوله تب م سفيان أى من تردد اھ كان یش جربا ْ 
واحدء وهو اص جل » والمجب أله لم يتعرض لهذا أحد من الشراح . ٠‏ 
)"6 لم تعرض له الشیخ قدس ؛ سرہء وزدلہ لوجهين ؛ الازل أنه نعرش 
لذلك الشرخ المكى فی تقزيره. كا سیاتی » والثاق أن ن الترجمة. بظاهرها مكررة لانہا 
ریا ف كنا أ خبار الأحابوکیف بسك الم کہ أماءهوا دا بيد وَاجدء< 
. ويمكن التفصى عله بأن الاولى لست پترجمة مستأئفة » بل هى جزء لان جم ال ابقذء 
1 دریکن أن يقال إن الترجمة الاو ملبتة بکس الباء لاصل اباب » وهو [جازۃ خر 
: الواحد » وهذه الترجمة الثانية مثبنة بفتتح الباء "م بسلت ذلك فى الإاصل الدتين من 
. أصول الراجم من أن بض ااراجم يكون مثبتاً وبعطما:مئباً » ری ير الى 
ٰ ره : واغدا ارات ليس لاد + ادال عل سيل ادن ؛- بل المراد 
۱ 0 الآحاد الكثرة سو كان انح سیل وا دل ميل ساب ام ١‏ 


ليف 


رايت الکتاب عند 07+ ھتاب ت0" ہی 
اللخارى فانہ رض الله تعان عنه بدأ كتابه یدۂ الوخى إلى رسو ل الله .صلل الله ١‏ 
١‏ تعالى عليه وس + وختله بتكتاب.الاعتصام 'بالكتاب والسنة «قإنه الاصل فى الدين , 
. والشریعة .وميدأه ومأخذ الوح ٤‏ وما سيأ من كتاب الرد عل الجهنية لين _ 
بكتاب ميستأ نف عندى » فإنه تمنزلة التكذلة والتدمة اذا الكناب » فإن من عادة الإمام . 
:الام آمیر المؤمنين فى الحدیث الخارى أن. يذ کر فى اللكتب: الامنداد أيضاء واذا ٰ 
٠‏ ذکر آبواب الكفر فى کتاب الإ یمان ء وأبواب ا جھل فی کتاب العلم+ اواب 
0 الدعاء میم الطر في اکتاب الاسةسقاء ء وغیں ذلك » وداکان أنواب البدعة ھن 
.أضداد کتاب: +الامتسام بالكتاب والسئة ذكرها: بعدہ عل" عادئة المستهرة ؛ ونا ۱ 
“كانت أ ہو نہ كثيرة , جم علية بالكتاب» .قال الافظ: : الاعتصام اتعال من العصمة, ' 
وااراد امٹال فو له تعالی: واعصموا حل اللہ جیا الایةء ۔قال الكرمانى : 2 
هلاه المرجمة. امناراعة 4 من قوله. تال , واعتصموا حل ان جنا » لان المراد باب 
. اللكتاب والہنة على سیل الاستمارة ء والجامع کونہما سیا القصود: وهواثواب. 
واانجاة من العذاب کا ان الیل سبب الحضول المقصوديه من ن الس وغیرہء والمراد 
بالكتاب. اقرات. المتميد بتلاوته ٠‏ وبالدنة ماجاء عن النی کی :من أقواله وأفعاله 
وتقفریزہ وام بفطلہ؛ والمنة فی أصل اللؤة:الطريقة » وف اصطلاح الاصولیین 
وانحدثين ماتقدم » وف امطلاح بعض: الفقبا «مايرادف المنتحب ١۱ھ‏ . . وفد نقدم 
الكلام. مبسرطاعل المراد بالسنة إذا اطلق كتاب الج نی باب ا مع :بين الصلاتین 
ہمرفة وقال صاجب :نور | وان :. السنة تفع على طرنيقة. انی کک وغیرہ یعی 


الجزه لمر ْ : جج .۰ھ 


٦ 001‏ ۰4+ لاخ اق ات راع 


المحایق وقال اله فا ٤‏ 0" ب النى غليه املد و اللام ل إذا لق 
لفظ الدءة بلا قرینة لايطاق .على طریقة الصحابةء وقال صاحب قر الاقار : قوه 
و الف تقلع :إلخء توضيحه أله لاخلاف ینتا وبين الشافمئ فى تعريفب النة وحكهاة 
نما ا لاف بیتا وبينه ى أن لفظ السنة إذا أطلق 'عل' ایطلق على :طر يقة غیر انی 

صل الله تعالی عليه وسلم أو .لا ؟ الثائى مختاره الأول مختار زناه وقولہء لا لق عل: 
طريقة الصحابقء لان المطلق نادي من الفرد الکاعل » ونحن تقول :إن المطلق.. ۱ 
١‏ يفيك ید الإطلاق فلایتقید بلادايل ٤‏ وکال االفرد لسن بدليل التقسد » +فقع: على طر ات 
الى يل غيره » انتهى ختفراً, .وقد حقق'الطحاوى فى وباب اح عل افيد 
أن لف السئة 5 بختض بسنة النى صلل الله عليه دسل بل يطلق عل سنذ خیرم پا 
ضا وقال ان عامدن : عثا :إن ماو اڈ ب عليه الرء سو وٹ أوالحلفاء الراشدون ٠.‏ 
اضة» اتن مختصرآ رقا صاحب منتور يمن اہ اختلفوا أن.. 
ال :ة عند الإطلاق ھل تتض: وٹ الله يلق يلخ أو تمتها .وغيرها؟ هذهب .. 
02 منا وصاحب المزان من امتأعزین رھان اد اشافیٰ وجھورأمل الحدیی۔ 
. إلى الال والیاقی ن إلى اٹاف ١1ھ ٠‏ وقال ابن ا ام فى فتح القدیر:وقول الصحاق_ 
من السدة کہ ام رقع .على ال جو اه .وقال الؤبامی فى تخریخ الهداية, : داعل: 
ان افظ: النة ابدخل فی المرفوع اعدم ٭ وقال العلامة ٠‏ القاسير بن قطلويغا فى بس 
< الالمعى : قال ساف العضين ۔ ایمی:ان حجو: فیا وجدته غخطہ: :هذا خلاف قول 
المنفية» و أما العائية ندم وجهان , قل : :بل مقو القمين من الا 
٠‏ واغتازہ جماعف من ن التأخرين 0000007 00 ٠‏ 


() فالاحائظ: وف سس اناسن لان غیں) كذ لا كار بفتح انل 
ع .الودع عمی ,لتك + ووقعاق تو وا 7 1+ اہ نر کے 6 اات: 


بم 20202020202020. لامم اشفراری 


- لدابتت كت تت 000000000000000 1:01 اچ ید 


ظاهرء و أماعل13) نسخة كونه من الدعاء ففيه جنا ويل فيحنت ولعي دہ 
ای سم الا دعاء ناشة أ ودين خير م لصيحة ومن أجل موعظة 21 


0 
۱ ' یراق 


الیغاہ ارکٹ فو فى فانة اصشاق” 2 زيؤيد الأول أن فى رواية بھی بن 
ھی : ورجل أقبل على نف ولاج ہہ وی نی ف را اشر خی 
کر او 

۰٣(ا)ھذاغاة‏ توجیہ ااکلام ۲ س۳۳"َ۳ھ۶ لقسطلاق : قال 
فى الفتح بسكن ادال إلى خیر »ام . وليس هذا ف الفتح فقد تقدم کلامه قریاً 
نعم ڈ کرہ الم فقال وقح فى سے رت من الدع 7 


ررایھ وبدعوا اناس [لى خير» اه . 


10 بتعر ض. اله الشیخ قدس سرہ لوضوحه وڑ وزدنه للنبيه 00 غرض الإمام 
ایغاری بالمرجمة عند هذا المد الضعيفب وهو الإشارة إلى امسألة خلافية وهى 5 : 
. ينبغى أن يسأل عن الاوازلقبلوقوعهاء وظاهرميل الخارى إلى كر اعة ذلك» وقوله. 
«ومن تكلفا مالايعنيه» كأنه ببان اقوله مايكره ه نكثرة الدؤال ونظير ذلك ماتقدم ۱ 
فى كتاب الطهارة من باب القاس الوضوء إذا حانت الصلاة ء وتقدم 0 
ہ باب الرحلة فى المسألة اانازلة » واججبور على جواز ذلك » قال الحافظ : 
إنكار جماءة من الفقهاء منهم أبو بكر بن العرق فقال م 
السؤال عن اانوازل إلى أن تم تعلقاً.بذه الایة ولیس كذلك» قال الحافظ : وهو . 
كاقال لان ظاهرها اختصاص ذلك بزمان نزول الوحى » ویژید حدیث سعدا لابى 
٠‏ صدريه المصنفالياب :منسأل عنثىء حرم كرم م نأ جل مسألة [لآخرمابسطہ 2 
وبط الکلام فى الاوجز أشد البسط على حدي اہی عن قيل وقال وكثرة الببؤال: 


الخو لانت .++ | قف 


ہہ سلفم سسسس ‏ --[- 


(من صنعكم )کضرب!(ا) الباب والتتحنح ورى الحصاة وغيره س ال؟ّامور 
التى ذكرت فى غير هذه الرواية ٠‏ 
(أوْلى وهى كللة ) تبدید( ٢‏ ء ا ما زجرآ لهم وتویخاً على. ما١‏ 00 1 
البادرة إلى سال ما لم يكن شأنه أ نيال 
وفيه عن الاجى : قال مالك 0 هو ما آنہاکم عنه من كثرة المسائل أوهو 
00 اناس أمواهم » وقال ابن عبد اہر جار عين !کی الولياء انکر 
النوازل والاغلوطات » مم حی قول الإمام مالك المذكور ثم قال : : إن الظاهر 
كراهة الال عن المسائل إذا كان ذلك نكا ر لاعن حاجة ء وفيه أيضاً: بت 
عن جمع من السلف كراهة تکلف [اسائل الى ستحيل وقوعها عادة أو پندر 
جداً ء وإنماكرهه ذلك ما فيه من التنطع والقول بالظن » وقال النووى قيل المراد 
به التنطع فى المسائل والإكثار عن السؤال ما لابقع إلى آخر ما بط فيه. 20 


(1) وهو كذلك ؛ وما أفاده الشيخ قدس سره من الالفاظ واردة فى 
الروايات الختلفة : قال الحافظ قبیل ١‏ باب [ هاب الشکیر من كتاب الصلاة ».: 
قوله « من صنيعكم , كذا للأ كثر » والکشہبنی بطم الصاد وسكون النون وليس 
المراد به صلاتّہم فقط ء بل کونہم رفعرا أصوامم وسبحوا به ليخرج الوم 
وحصب بعضهمالياب لظ مم أنه نائم کا ذكر المؤلف ذلك فى الادب وف الاعتصام 

أه. وف المشكاة رواية الشيخين عن زيد بن مابت بلفظ « وجعل بعضہم يلاحنح » 
وفى رواية للم ہ فطفق منہم رجال يقولون الصلاة » الحديث ٠‏ 

() ما أفاده الشیخ قدس سره واضح ؛ والممى أنههنا نسختين [سداهمابافظ 
لا الثافية » والثانية بلفظ لى بالالف المقصورة ء وكلام الشیخ قدس سره مبنى على 
النسخة الثانية ء قال الحافظ : قال ا ابر : ويقال للرجل إذا أفات س معضلة ‏ أولى 
لك»أى كدت تبلك » وقال غيره ھی معنی اللہدید والوعيد » أه ٠.‏ . قال الکرماق : 2 
قوله: «أولاء يعنى ٠‏ أو لا ترضون » نی رضیتم أولاء وقد يكتب بالباء أولى» 


۷۸ ۱ لامع الدراری 


سے سس سی سی چھچھ 


( باب الاقتداء”؟ بأفعال النى پک ) 


و فأ كثر النسخ كذلك فقيل «منالويل» قلب وقيلمن «الولى» وهوالقربأىقارب 
الملاك » وقبل هىكلة تسعتملها المرب مان رام أمرا ففاتہ بعد أن كان يصيبه » 
وقبل : هى كلة تقال عند المعاتبة معنی كيف لا ء انتہی مختصرآ . وف ا حل فى 
قوله تعالى : ہ أولى لك فأولى » قال الاصمعى : معناه قاريه ما مهلك ء قال معلب : 
م يقل أحد فيه أحسن وأصح ما قاله الاسمعى » اه . 

(1)لم يتعرض له الشیخ قدس سره وزدتہ لدفع ما یرد على الظاهر على الإمام 
البخاری من أن هذه ارجمة مكررة داخلة فما تقدم قرياً من ١‏ باب الاقتداء بسان 
رسول الله يلار هر عام للأقوال والافعال کا جزم به الشراح عامة ؛ وظاه ر کلام : 
الحافظ فى الترجمة المتقدمة أنها بمنزلة الكتاب اواب الآتية إذ قال : هناك ہ باب 
الاقنداء بسن رسول الله ب » أى قبولها والعمل ما دلت عليه »فأما أقواله یڑ .. 
فقشتمل على أمن ونہی وإخبار » وسیأق حم الام والنهى فى باب مفرد » وأما 1 
افعالہ [ لغ ] فدای أيضاً فى باب مفرد ؛ انتهى . وحتمل أن یکون الباب الآول 
لبیان سان ا مدی من الاقوال والافعال وغيرهما » والمراد .هذا الاب سنن الزوا بد 
هن الأفعال العادیة کا يدل عله رواية البابء والاوجه عند هذا الصد الضعيف أن 
الغرض من الترجمتين مختلف جدا ء أما الترجمة الاولى ففرضه التأكيد والتحريض 
على انباع النى بک عملا بقوله تعالى : ٠‏ إن كتتم تحبون اللہ فاتبعوفى » وامٹالا 
لقوله عز اسمہ ھا آ تام الرسول نحذوہ وما نهاك عنه فانتهوا »الآبة » ورداً على 
الفرقة القرآ نيةالقائلين بأنا لا أخذ إلا با فىالقرآن » وقد وردتفذمهمالروايات 
٠‏ الكثيرة ٤‏ ذكر عدة منہا صاحب المشكاة فى کتاب الاعتصام ء ففيه برواية أحمد 
وأف داود وغيرهما عن أنى رافع قال : ہ قال رسول اللہ یگ : لا ألفين أحدم 
٠‏ متكا على أريكته يأنيه الامر من أمرى فیفول لا أدرى ما وجدنا فى کتاب الله 
٠‏ اتعناہ > دبرواية 3 داود وغيره عن المقدام بن معد يكرب «قال : قال رسول الله 
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يك : « ألا إنى أوتيت القرآن ومثله معه ألا بوشك رجل شبعانعلی أريكته یقول 
علک بہذا القرآن»الحديث ؛ وبرواءة أى داود أيضاً عن العرياض بن ساریة قال : 
قام رسول اللہ صلی اللہ تعالى عليه وسلم فقال ہد أیحسب أحدم متکتا على أريكته 
يظن أن الله لم حرم شيئاً إلا ما فى هذا القرآنءأ لاو دان لقد آمزت ووعتكت 
ونبيت عن أشياء [نها لمثل القرآن أو أ كثر , الحديث ء وغير ذلك من الروايات 
3 فی الباب . والغرض من هذا الباب الثانى الإشارة إلى اختلافهم فی حك أفماله ٰ 
ہجو وی ٤‏ قال الغينى : قوله ٠‏ ہاب الاقتداء بأفمال 
علخ دم بوضح ما حم الاقتداء بأفعاله با لکان الاختلاف فيه ء فقال 
قوم : : بجحب اتباعہ فى فعلہ کا يجب فیقولاحتی ایقوم دايل عل اندب أوالخصوصية » 
گذا قاله الداودى وہ قال ان شرح رات مین ؛ وقال آخرون 
بحتمل الوجوب والندب والإباحة فيحتاج [لىالقرينة وبه قالأبو ہکر بن أںالطیب؛ 
وقال آخرون للندب إذا ظهر وجه قر » وقيل : ولولم يظهرء وقال آخرون : 
ما فعله إن کان بيبانا جمل حکمہ حكم ذلك ا جمل وجوباً آ3 ندا أو إباحة» وقال 
الشافعی : [نه يدل عل الدب » وقال مالك : يدل على الإباحة» انتہی . وهكذا فى ' 
الفتح ,دون النسبة إلى قائلها » وعزاالقول الثالث|إلى ا جمهور إذ قال : وا جمهور على 
الدب إذا ظهر وجه الثربة » وقيل 0 قا وراد رضي نهل تار 
وغذیةء وق نر الاوار أفمال النى ا سوى الزلة أربعة أقسام : مباح » 
ومستحب ؛ وواجب» وفرض ء وأَخلفوا فى اداء فال ل تصدرعة ہچ سبو 1 
وم تكن له طبعاً وم تكن مخصوصة به ء فقال بعضهم وهو أبو بكر الدقاق 
والغزالى من الشافعية: يجب التوقف فيه حتى يظهر أن ن النى عليه الصلاة والسلام على 
أى وجه فعله من الاباحة والندب والوجوب» وقال بعضهم : وهو مالك 
وأبو العباس (٭ © ران شرج بن سو يهنا میں قم دليل الع ال 


(*) كذافى الأصل ۱١‏ از ْ 


۸۲۰ لامع الدراری ۱ 


( ما عندنا من کتاب) رد(١)‏ بذلك على الرافضة القائلین بأنه یلگ خص 
ليا بصحف ورسائل ليست عند غيره ولايضر ذلك استثناء الصحیفةء فإن مسائلها 


الكر خی : یعتقد فيه الإباحة لتبقنہا إلا إذا دل الدليل على الوجوب والنادب» 
والمصنف بین ما ہوا ختار عندہ فقال : والصحبح عندنا أن ما علمنا من أفعاله لک 
واقعاً على جهة من الوجوب أو الندب أو الإباحة نقندی بہ فى إیقاعہ على تلك 
الجهة حتى يقوم دليل الخصرص » ومالم نعلم على آیة جهة فعلہ قلنا فعله على أدنی 
منازل أفعاله وهو الإباحة ء انتهبى باختصار وزيادة من قر الاقار . 


)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سره واضحءقال الحافظ فى الفتح فى فضائل امد ينة: 
فى هذا الحديث قولہ ہ ماعندنا ثىء » أى مکتوب » وإلا فكان عندهم أشاء من 
السنة سوى الکتاب ٠‏ أو المزى شیء اختصوا به عن الناس » وسَبب قول على هذا 
يظهر ما أخرجه أحمد منطريق قتادة عنأنى حسانء أن علياً كان يأمر بالامر فیقال 
له: قد فعلناه » فیقول صدق الله ورسوله » فقال له الاشتر إن هذا الذى تقول أهو 
ثىء عهده [ليك رسول انه یه ؟ قال ماعهد إلى شيثاً خاصة دون اناس إلا شين ' 
سمعته منه فهو فى صحيفة فى قراب سين , الحديث ء ثم ذكر الحافظ عدة روايات 
فى هذا المعنى وذ كر الروايات ال ختلفة فى بیان ما۔فی هذه الصحيفة ٤‏ وقد ترجم 

البخارى على رد قول الروافض هذافى أبواب فضائل القرآن ه باب ' يرك الي 
يلم إلا ما بين الدفتين » قال الحافظ وهذه الترجمة ارد على من زعم أن كثيراً من 
القرآن ذه بلذهاب حملته ؛ وهوثىء اختلقه الروافض لتصحیحدعرام أنالتنصيص 
على [مامة على واستحةاقه الحلافة عند موت النى صلی الله تعالى عليه. وسلم كان اتا 
فى القرآن وأن الصحاية کنموہ » وهى دعوةباطلة الانہملم پکتموا » مثل هأ نتعندى 
منزلة هارون من مومى»وغيرها من الظواهر التى قد يتتمسك بها من يدعى إمامته 
إلى آخر ما بسط فيه ء قال ااتووى:قوله , خطبنا على بن أنى طالب فقال : من زعم .. 
أن عندنا شیئاً نقرؤہ إلا كتاب الله أو ما فى هذه الصحيفة فقد كذب , هذا تصريح 


' الجزء الماشر ۱ ۸۱ 


سس 


وأحكامها كانت مشتهرة فما بینہم معلومة لم عامة وإن لم نكن مکتویة منه کم 
:إل عنده )١(‏ خاصة . 


له أن أبا بكرفيها كذا ) استدل 2» بذلك طائفةالشيعة على كوت أفىبكر 


من على بإ بطال ما ترعمه الرافضة والقسءة وخترعونه من قوم نالا المي نإل 
اانى بل بأمور كثيرة من أسرار العلم وقواعد الدين وكنوز الشریعة وت 
خص أهل البيت عالم يطلع عليه غيرهم ء وهذه دعاوى باطلة واختراءات فاسدة 
لا أصل لهاء ویکنی فى [بطالما قول على هذا اہی . 


ثم لايدهب عليك أنهماختلفرا نی مناسبة حديث الباب بالترجمة ءقالالحافظ : 

والغرض بابراد الحديث ههنا لعن من أحدث حدثا فإنه وإن قيد فى اير بالمدينة 
افالحکم عام فيا وفى غيرها إذا كان من متعلقات الدين » وقال الكرمانى : مناسبة 
حديث على رضی الله عنه بالترجمة لعله من جهة أنه يستفاد من قول على رضى الله 
عنه د ماعندنا من كتاب يق رأء تبكيت من تنطع فى الكلام وساء بغز ما فى الكان 
والسنة » انتہی . وقالالعينى بعد ذ كر قول الحافظ والکرمانی : قلت : الذى قاله 
الكرمانى هو المناسب لالفاظ الترجمة » والذى قاله هذا القائل بعید من ذلك يمرف 
بالتأمل » انتہی . ولا یعد عندى أت يقال سؤالهم علياً رضی الله تعالى عنه : هل 
عند ثىء داخل فی التعمق ؟ ولو كان السؤال من جبة ما قالته الرافضة أن بعض 
لقرآن مخنی عند على رضى اله عنه فهو من باب التنازع . 

(1) ولا يرد أن بعض روايات هذه الصحیفة منقول عن غيد على رضى اللہ 
حا ی عنه لان المقصود آنہا فى صورة الصحیفة ليست إلا عنده » وتقدم ما قال 
الحافظ فى قوله «ماعندنا ثىءءأى مكتوبءوإلافكان عندہم أشياء من السئة سوی 
لكتاب إلى آخر ما تقدم به 


(0) لله در الشیخ قدس سرہ ما أجاد فى أجوبة [يراد الشبيعة : 


۱ م۸۳ ۱ . لامع الدراری 


رضی اللہ عنه ‏ والعیاذ بالقہ ۔ غادراً فاجراً إلیذیرذلك ما هو مصرح فى بەعض(١)‏ 
الروايات؛وقالوا إن عمر رضى الله عنه نسب ذلك إلى أنى بكر حکایة عن عباس 
. وعلى محضر من الصحابة وم ینکر على ذلك أحد منهم والنكوت تقرير وتسلم » 
والجواب أما أولا فان سکوت('غیر النى کڈ لا يكون تقريراً وتسلما للدعی؛ 
وأها انبا فأن عمر رضى اللہ عنه کا ذ كر محضر من الصحابة هلها لكات یمان 
أفى بكر رضی اللہ عنه فكذلك هوبنفسه ذکر فى شأنه محضر منہم ما سخالفهءوھو 
قوله : والله یعلم أنه صادق بار راشدءفکان تقريراً منہم بأجمعهم أن علياً رضى الله 
عنه أخطأ فى ظنه إنكان ظنه كذلك والحق أنه لم يظن2؟ ذلك ؛ بل المراد بذكر 
(1) قال الحافظ فى كتاب فرض الخس : وفیروایة مسل ہ ف رأ يتهاه کاذباً همأ 
غادراً خائناً ء الحديث . ۱ 
)٣(‏ قال الحافظ فى ١‏ باب من رأى ترك النكير من النى بل حجة ء قد 
اتفقوا على أن تقرير النى يلقع ما بفعل حضر ته أو يقال ویطاع عليه بغير [نكار دل : 
على الجواز » لان العصمة تق عنه مامحتمل فى حق غيره مايش تب على الإنكار فلا يقر 
على باطل » فن نم قال لا من غير الرسول فان سكوته لا پدل على الجواز» اه . 
قال العينى : و تبعه القسطلانى قوله ہ لامن غي رالرسول » یعیلیس حجة' ترك الإنكار 
من غير الرسول لجواز أنه لم يقبينله حينئذ وجه الصواب » اه . 
(۳) وهذا غاية الاحترام مع على رضى الہ تعالى عنه » وقال الشیخ فى البذل 
ف الاححاث ا لتعلقة .هذا الحديثمجباً عمایشکل من لفاظ نقلتعن عباس فىشأن على 
من الفاجر والكاذب وغیرہا فقال : حك اانووی عن القاضی عياض قفالالمازرى: 
٭ هذا اللفظ الذى وقع لا يليق ظاهره بالعباس وحاش لعلى رضى الله عنه أن یکون 
فيه هذه الاوصاف فإنا مأمورون بحسن الظن بالصحامة رضى الله تعالى عنهم وننی 
. كل رذيلة عنهم » وإذا انددت طرق تأويلها نسبنا الكذب إلى الرواة » قال : 
وقد حمل هذا المعنى بعض الناس على أن إزالة هذا اللفظ من نسخته ولعلہحل الوثم 


الجزء الماشر 0 ے۲۸۳۴ 


هذه الکامات أنك يا على لما لم ترض بقضاء أى بكر وفصلته فكأنك ظنته كاذياً. 
غادراً ء ومثل ذلك كثير فى ا حاورات ء ومنه ما يقال لتارك الصلاة وهو عالم 
بوجومما إن الصلاة فريضة فإنك لم تخبرہ بالوجوب لعدم علم الخاطب بذلك » بل 
لاأنك استبطت من حاله أن اعتقاده. أنها لدت بواجية »وإن 0 يكن اللاس 
كذلك فى نفس الامى فإن الخاطب يعتقد وجو .با يقرناً » وأما ثلا فيأن العباس 
رضی الله عنه قد ذكر(!» من شأن على رضى الله عنه محضر منہم ما لا خیر 


على رواته » قال المازرى : وإذاكان هذا اللفظ لابد من إئبانہ ولم نضف الوم 
إلى رواته فأجود ما حمل عليه أنه صدر من العياس على جهة الإدلال على ابنأ خيه 
لالہ بمازلة ابنه » وقال ما لا يعتقده وما.يملم براءة ابن أخيه منه ء ولملەقصد بذلك: 
ردعه ما يعتقد أنه مخطىء. فية وأن .مذه الاوصاف يتصف .را لو کان يفعل 
ما یفعلہ عن قصد؛وآن علياً كان لا يراها إلا موجبة لذلك ف اعتقادہ ء ولا بدا 
١‏ من هذا التأويل لان هذه اقضية جرت ف بجلس فيه عمر رضى الله عنه وهوا خليفة. 
0 1 
مع تشددم فى إنكا ر المتكرءوما ذلك إلا لانہم فهموا بقرينة الحال أنه : 
لا يمتقد ظاهره مبالغة فى الزجر ء قال المازرى ریہ جو یو 
آ ئا غادراً خائناً » وكذلك ذكر عن نفسه أ: همأ رأياه كذلك 2 وتأويل هذا على 
مو ما سبق وهو أن المراد أنكا تعتقدان أن الواجب أن نفمل فى .هذه القضية . 
خلاف ما فعلتہ أنا' وأبو بكرء فنحن على مقتضی رأيك. لو أتينا ما أتينا ونحن 
معتقدان ما تعتقدانہ لکنا .هذه الاوصاف » أو يكون معناہ أن الإمام نا بخالف 
إذاكان على هذه الاوصاف ویتہم فى قضاباء فكأن خالفشکا لا تشعر من رآھا 
أنكا تنتقدان ؤلك فيناء والله أعلمء اه . : ْ ا‫ 


)0 تال الحافظ فی کتاب الل س تحت قوله 200ھ هذا زاد 
شعيب وبونس فاستب على وغباس » وفی روایة عقيل عن ابن شہاب فى الفرائض 
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فى ذكره وم ینکر عليه أحد من الصحابة فكان مب زكر اباطل : رو 
منهم على أنه رضى الله عنه كذلك وهذا باطل عندك أيضء »فكذلك قوله فى أنى بكر 
رضى اللہ عنه ء وإلا فسا هو جوايكر فهو جوابناء هذا واقہ أعلم . ۱ 
( باب ما يذكر من ذم الرأى وتكلف القياس ) 
أراد(»الؤلفبذكر البابينهذا وما بعده أن كل قياس غير مود ولاکلەمذموم 
فأما قياس بجتہدی الامة أى ما لا بخالف أصولالشرع وقواعد الدين وكانمتنداً 


إلى أحد الادلة » والمذموم ما تخالف ذلك ویلزم فيه تخصیص النصض نت 
أو ترك الممل به إلى غیر ذلك مما هر معروف . ْ 


اقض بین وبين هذا الظالم اسقبادء فى روایة جویریة وبين هذا الكاذب الاثم الغادر 
الخائن » وتقدم ثىء من الكلام على هذا الحديث فى « باب غزوة النضير ء مم قال 
+الحافظ : والمقصود منه ہہنا بیان كراهية التنازع » وبدل عليه قول علمان ومنمعه 
با أمير المؤمنين اقض بینہما وأرح أحدهما منالآخر فإن الظن مهما أنهما لم يتنازعا 
إلا ولكل منہما مستند فى أن ا لحق بيده دون الآخر ٠‏ فأفضى ذلك ہما إلى 
الخاصمة ثم احاكة التى لولا التنازع لكان اللائق مهما خلاف ذلك .اه . وقال 
العينى : مطابقته للجزء الاول للنرجمة لان منازعة على وعباس قد طالت واشتدت 
سی ےووہ تی ۱ 


0 أجاد الشیخ قدس مره فى ا جع بین البابين هذا والاف قرياً بعد ع 
أأواب من قولہ « باب من شبه أصلا معلوعاً إلح » وحاصل ما أفاده الشیخ أن 
الفرض من الباب الأول الرد على من بزعم أن كل قياس صحیح مود ون لم يبن 
على أصل شرعی » والغرض من الباب الف الرد على من زعم أنكل قياس باطل | 
مذموم ؛ فن حى عن الإمام البخاری أنه ضکر للقياس بناء ونظراً على هذا الاب 
الاول فقط لم يصب » فال الحافظ : قولہ ه باب ما يذكر من ذم الرأى إل » أى 


ا رہ العائس : ۸۰ 


(باب ماکان'' النى يق يسأل الخ) 


| الفتوی ما يؤدى إليه النظر وهر یصدق على ما يرافق انص وعلى ما بخالفه » 
والمذموم منه ما بوجد انص مخلافہ » وأشار بقوله ہ من » إلى أن. بعض الفتوى 
۱ بالرأى لاینم وهو إذالم بوجد النص من كتا بأو سنہ أو إجماع ١‏ وقولهدو تكلف 
٠‏ القياس ء» أى إذا لم يوجد الإمور ااثلابة واحتاج إلى القياس فلا پشکلفه ٤‏ بل ٠‏ 
: يستعمله على أوضاعه ولا یتسف فى إثيات العلة الجامعة التى ہی من أركانالقياس 
بل إذالم نكن الملة الجامعة واضمة فلتمنسك بالبراءة الاصلية » ویدخل فى تكلف 
ما إذا استمملہ على أوضاعه مع وجود النص وما إذا وجد النص عخالفه وتأول 
7 القياس لخالفته شيئا بعبدا ويشتد الذم فيه لمن يتتصر لمن يقلده مع احتبال ألايكون 
7 الاول اطلع على اانص» اه . قال العبنى : أى هذا باب فى بیان ما یذ کر من ذم . 
الرأى الذى يكون على غيز أصل من الكتاب أو السنة أو الإجماع » وأما الرأى 
الذى يكرن على أصل من هذه الثلااية فهو #ود وهو الاجتهاد » قوله ه نکلف 
. القياس الذى لا يكون على هذه الاصول لاله ظن » وأ.لجفياس الذى یکون على 
هذه:الاصول فغیر مذموم ء وهو الاصل الرابع المستبط من هذه» والقياس هو 
الاعتبار والاعتبار «أمور 4 فالقياس مأمور به ؛ فإن قلت ؛ روى اہی إسندہ 
إلى عمر قال : ۔یاکم واحاب: الرأى فإنهم أعداء السان ؛ أعيتهم الاحاديث أن 
محفظرھا: فقالوا بالرأى فضلوا وأضلوا » قلت : فى ته نظر ولان سلدنا فإنه 
أراد به الرأى 'مع وجود النص » انتهى مختصرآ . وقال القسطلانى فوله ہ من 
ذم الرأى» أى الذى على غير أصل من كتاب أو سنة أو [جماع » وقرله وتكلف , 
القياس الذى لا پکون على هذه الأصول فإن کان الرأى على أصل منہما فحموه / 
غير مذموم ء وكذا القياس » اھ . ۱ 1 وھ 


)١(‏ لم يتعرض له الشيخ قدس سرہ » وزدتہ لتمرض لشيخ اللکی اذل ككاسياق 


کک 00 : لامع الدزارى 


من كلامه و تنيهاً على غرض المصنف بالترجمة ففيه خفاء ء قال القسطلانى : ( قوله ‏ 
بسأل ) بعضم أوله نیا للغمول ( مالم ينزل ) ميا للغمول أيضا ( عليه الوحى) 
قرآناً أو غيره ( فيقول لا أدرى ) کا جاء فى أحاديث ( أولم يحب ) عن ذلك .. 
( خی ينذل ) بضم أوله وفتح اللہ (عليه: الوحى) بالرفع ببيان ذلك فيجب حيثئذ 
2 يقل برأى ولا بقياس ) من عطف المرادف ؛ وقبل : الرأى التفکر ءأی لم 
بقل مفتطنى العقل ولا بالقیاس » وقیل : الرأى آعم لشموله مثل الاستحسان ' 
( لقوله ) تعالى ( .ما أراك الله ) أى فى قوله تعالى ‏ لتحکم بين الناس ا أراكالله, 
أي ما علك اللہ , اه ١‏ وفی تقرين المكى قوله « ولا بقياس » تفسير لما قبله » ' 
وللزاد بالقياس القياس البت ابتداء وهو ما يكون خلاف حك الله تارك وتعالى ,+ 
بآم القياس المظهر ‏ أى المظهر لحکم الله تعال۔ وهو القياس المشروط بالشروط __ 
المذكررةف عل ال٭اص ل فهو داخل فى ماأراك اللہ » ثم قال:ؤقوله دولا مثيل ء ای ' 
ولاقئاس مثيتابتداء ٠ه‏ . وقال الحافظ : باب ماکان إلح ء أى كان له إذا سثل . 
عن الثىء الذى لم :ہو ح إليه فيه حالان: إما أن يقول لا أدزى ء وإما أن يسكت 
خی يأتيه يان ذلك بالوحی » والمراد بالوحى أع من المتعبد بتلاوته ومن غيره » 
ولم يذكر لقوله ہ لا أدرى ء دلیلا فإن كلا منالحديئين المعلق والمواصول من أمثلۃ . 
الشق الثاف ؛ وأجاب بعض المتأخرين بأنه استغنى بعدم جوابه به»وقال الکرمانی؛ . 
فى فولہ ف طإارجمة «لا أدرى ء حزازة ء إذ ليس فالحديثك ما يول عليه ولم يبت 
عنه يَلوذلك: كذا قال » وهو آساھل شديد منه فى الإفدام على ننی الثبوت کا 
سأ بيئه »والذى يظهر أنه أشار فى الترجمة إلى مارورد فى ذلك لكنه لم يثيك عنده 
منه ثىء على شرطہ » وإنكان يصلح للحجة كمادته في أمثال ذلك ١1م‏ . ثم ذكر - 
الحافظ الروايات الواردة فى قولہ یگ , لا أدریء وتعقب العينى على احافظ . 
رمال إلى قول الکرمانی ؛ والاوجه عند هنا المہد المشعيف أن غرض الصنف 


یہ لد 


ص 


بہذہ لترجة 2 شارة إلى مسألة خلافية شبيرة وی :ہل كان النى يلم حق الاجتباد 
أم لا بد لہ من انتظار الوحئ ؟ وذكر الحافظ الإشارة إلى هذه المسألة فى باب 
ات د ليس لك من الام ثىء » إذ قال : وتحتمل أن 
پکون مرادہ الإشارة إلى الخلافية المشہورۃ فى أصول الفقه وهى : هل كان له صلی 
لله تعالى عليه وسلم أن يحتهد فى الاحكام أولاء اه. والاوجه عندى أن الإمام 
البخارى أشار إلى هذه المساًلة بہذا یہ لا بالياب الا ء قال الحافظ : نقل ان 
. بطال ا خلاف : هل >وز النى أن نهد فى مالم ينزل عله ؟ ثالنها فم بجرى 
بحرى الوحى من منام وشہہ“ » وتقل أن لا نص لمالك فيه ء قال : والاشية 


جوازه إلى آخر ما بسطه من الدلائل » وقال ابن زسلان فى شرح أفى داود فى . 


الجزه الماشر ۱ ۸۷ 


- حدیث السواك : قد اختلف الاصوليون فى هذه المسألة على أربعة أقوال» ثاللها: . 


كان له أن مجتہد فى الحروب والاراء دون الأحكام ء ورابعها الوقف ٠‏ اه. وف 
نون الآنوار: الوحى نوعان : ظاهر وباطن» والباطن ماينال بالاجتهاد بالتأمل فى 


بالنص کا كان شأن سائر ا مجتہدین ہ فأنى بعضهم وہ الاشعریة وأ كثر المعتزلة أن 
پکون هذا من ظه عليهااضلاةوالسلام ء وعندنا هو مأمور بانتظارالو حى فما 7- حَ 
إلنه إلى ثثلاابة أيا م أو إلى أن سخاف فوت الغرض + * سم العمل بالرأى أى القياس 


ب خا ده ا ر فان أصاب ف الرأى لم ينل الوحی علیه فى اتلك الحادبة. 


ون ان أعظأى الرأى ينول الوح الننيه على الخطأ » و نظاتر ہو كثيرة کا فى قصمة 
أسارى بدر وغيرها ء انتهى باختصار وزيادة ٠.‏ وفی الڑوجز فی حديث الغيلة عن 
ا اجتهاده يل » وبہ قال جمهور أهل الاصول ء وقیل : 


لا يجوز كه من الوحی ء والصواب اللاول ؛ وقال الباجی : فيه دلیل على أنه" . 


لل قد كان يقضى و بأمر وينهى ما يؤدى إلیه اجتہادہ دون أن ينزل عليه ٹیء 1 


۸۸ شْ لامع الدرارى 


انتهىما فى الأوجز مختصرآ. وقال النووى : أما أمور الدنیا فاتفقالعلاء على جواز 
اجتهاده له فها ووقوعه كه + وها أموو الدن فقال أ كثر الملاء جواز 
الاجتہاد له کو ؛ وحكاه العينى عن الشافعی وأحمد وأنى يوسف ء قال السرخسى , 
فى المبسوط : وهو الصحيح عندنا لانه إذا جاز اغیرہ فله يلتم أول ؛ وقال جماعة 
لا بحوز له لتقدرنه على الیقین 2 وحكاه الانى عن الجاتى وابنه والإمامية » وقال 
بعضهم : كان يحوز فى الحروب دون غيرها ء وتوقف فی کل ذلك آخرون » 
وحکاہ الانى عن إمام ا حرمین » ثم اجهور الذين جوزوه اختلفوا فى وقوعه » 
ققال الاكثرون منہم وجد ذلك ء وقال الآخرون لم يوجدء وتوقف آخرون » 
وحكاه العینی عن الغزالى » ثم الاكثرون الذين قالوا بالجواز والوقوع اختلفوا 
٠‏ ہل کان الخطأ جائرآ عليه يلع ؟ فذهب ا حققون إلى أنه لم یکن جائزاً » وذهب 
كثيرون إلى جوازه ء ولكن لا يقر عليه خلاف غيره : انتهى بريادة من العيينى 
والآنى . وقال السرخسى : والصحيح عندنا أنه با كان محتہد » وماكان يقر على 
الخطأ بانه أنه لما شاور أبا بكر وعمر رضی اللہ عنهما فى حادثة » ہ قال یکم 
قولا فا فما لم يوح إلى مثلکا » إلى آخر ما بسط من الدلائل » وهذا كله على 
ما اخترتہ من أن هذه المسألة هى المشار إلہا بالترجمة ء وأما على ما ذ کرہ الحافظ 
احتمالا من أن تلك المسألة مؤدى باب قوله تعالى : ., ليس لك من الامر ثىء » 
فدمكن أن يقال فى الاب الذى نحن بہہددہ أنه متعلق بالامة ء فإن السلف اختلفوا 
فها لم يكنم فيه علم على مسلكين : أحدهما التوقف عنالجواب:والثانى الاجتهاد » 
کیا يستبط ذلك تسا قاله الحافظ » إذ قال بعد ذكر اختلافهم فى اجتہادہ یك : هذا 
فى اجتهاده پ وم فاما من بعدہ ملقم فان الوقائع کثرت واللاقاویل‌انقشرت فکان 
السلف یتحرزون من ا حدئات ؛ ثم انقسموا ثلاث فرق : اللاولی سكت بالا 
وعملوا بقوله کیا د علي بستى وسنة الخلفاء الراشدين »فلم بخرجوا فى فتاواهم 


الجزه العاشر 7 هما 


لسن م سج ا ا 0 


( ناب ب قول”" الله ٹعا لی ه أو بلبسكم شيعا ء 6 
بات اتا امزسنی 


عن ذلكءوإذا سثاوا عن ثىء لانقل عندہ فيه أمسكوا عن ا جواب و وقفواء 
والثانیة : قاسوا مالم يقع على ما وقع وتوسعوا فى ذلك حتى أ نكرت علہم الفرقة 
الآولى : والثالثة : بوسطت فقدمت الآثر ما دام موجودآ فإذا فقد قاسولء اه. 
(() لم يتعرض الشیخ قدس سره لهذا الباب أيضاً وزدته تنديباً على دفع 

ما يرد على الإمام الخارى من أن بحل هذه الترجة كناب الفين 2١‏ والاوجه عند 
هذا المد الضعيف أن هذه الترجمة عنزلة التدكملة لباب السابق » فان ظاهر قوله : 
لا تزال طائفة من أمتى ظاهرين على الحق أى غالین أن يكو نوا متفقین نما ينيم 
2 يدل عليه ظاهر ساق الترجمة الاو لی » فنبه الإمام البخاری : بعقد هذا اليا بعلى 
أنجم مع ظهورم على الحق وغلبتهم عليه لا يكونون متفقين فما وینہم ء فهو إشارۃ 
إلى اختلاف أهل الحق فیا بینہم ء لاہ تعالى لم يقل دعاءه يلتم فى عدم اختلاف 
الآمة وتنازعهم ؛ وقال الحافظ : وجه مناسبته لما قبله أن ظھور بعض الامة على 
عدوہم دون بعض یقتضی أن بينهم اختلافاً حتى انفردت طائفة منهم بالوصف ( 
لإان غلية الطائفة المذكورة إن كانت على الكفارثثبت ال مدعیء وإن كانت على طائفة 
من هذه الامة أيضاً فهو أظبر فى وت الاختلاف2» فذكر بعده أصل وقرع 
الاختلاف ؛ وأنه یک کان يريد أن لا يقع فأعله اللہ تعالى أنه قضی بوفوعہ 
وإن کان ما قدره لا سیل إلى رفعه » أه. ۱ 
۷ هذا هو الات الثاذ أثعار إلله الشیخ قدس سرہ فى قوله السابق بالبابين 

ف : ياب مایق کر من ذم انرقى ء وہہذا الباب استدل من قال إن الإمام البخارى 
5 1 و اس ا اجتهاد » وفو الاوجه عود هذا الع أله قسف وجذا الہاب 
نشار“ رل من عزا 51 الإمام البخارى اکا اليا .. والاجتهاد ٤‏ قال 


۲ لام الدراری 

عنى (21 بالمعلوم ما أريد عليه واستباطہ » و بالمين ما هو معلوم من قبل ء 
وقوله بین اللہ حکھا أى فى الكتاب أو السنة من قبل بیان حکم ذلك الام 
المطلوب غليه 
الحافظ : قال ابن بطال التشبيه والفثيل هو القياس عند العرب ء وقد احتج المرفى 
مهذين الحدیئین اللذين ذكرهما البخارى فى الباب على من أ نك رالقياش » قال : وأول 
من أنكرالقياس إبراهم النظام وتبعه بعض المعتزلة » ومن ینسب إلى الفقه داود 
اص رما می عي | عق انی ,نتن ليسا ل بعدهم من التا بعين 
وفقهاء الامصار »اه . وقال الکرمانی : فان قلت:عقد الباب ومافيه يدل على صحة 
القياس » وأنه ليس مذموماً والاب التقدم مشعر بالذم والكراهة » قلت: , 
القياس على نوعين : صصح مشتمل على جميع شرائطہ المذكورة فى فن الاصولء ”7 
' وفاسد بخلاف ذلك فالمذموم هو الفاسد ء وأما ات ورس يا بل 

هو مأمور به» اه ٠‏ وتعھماالمی والقسطلاق فى أن غرض هذا الاب إمیات . 
ايدان اھ 7 

)١(‏ قال الحافظ 000000 لو قال قاد 
وزيا » لوافق اصطلاح أهل القیاس » اه . 

وقال السندى ؟ قولہ « باب من شبه أصلا معلوماًء أی مطلوبا بالمل والبان 
لللخاطب » وقوله « بأصل مبین ء أى قد بين للخاطب من قبل » اه . وهو مؤدی 
كلام الشیخ قدس سسرهء وما أفاده الشیخ أوضح ف المراد وهو عين القياس » فق 
ہ قر الاھار ء فى بیان أصول الشرع من الكتاب والسنة والإجماع والقباس » هو 
أن ينبت حم ثىء فى آخراملة مشتركة » وفى ہ نوراللانوار ء فى محث القياسقيل: 
. هو إبانة مثل حم أحد المذكورين عثل علته فى الآخرء فاختير لفظ الإبانة لان 
القياس مظهر لامثيت » اه ٠‏ وفى القسطلانى فى «باب ما كان النى بک يسئل » ٠‏ 
قالالمهلب :نما سكت ائی با فی آشیاء معضلة لیس ها أصل فالشريعة فلا ذہا 


ا لمرہ المائس _ ید 


آ (ہاب ما ذ کر“ النی مغ ) 
من الاطلاع على الوحى ؛ وإلا فقد شرع صل الله تعالى عليه وسلم لامته القياس. 
وأعلهم كيفية الاستتباط فی مسائل لما أصول ومعان لیںیہم كيف یصنمون فما 
لالص فه ء والقياض هو تشبيه مالا حکم فيه مما فيه حكم فى المعنى » وقد شبه يلتم 
الجر بالخيل وقال : ما أنرل اللہ عل" ذيها إلا هذه الآية ه فن يعمل مثقال ذرة » 
الآية » وقال للدرأة التى لم حجأبوها , آرأیت لوكان عل أ يك دين ؟ء الحديث : 
وهذا هو عين القیاس » وتعقبه السفافسى بأن البخارى لم يرد التق المطلق ٠‏ وإما 
أراد أنه صل الله تعالى عليه وسلم ترك الکلام فى آشیاء وأجاب بالرأى فى أشياء » 
وقد بوب لكل ذلك 3 ورد فيه » وأشار إلى قوله بعد بابين « باب من شبه أصلا' 
معلوماً لم ء ٠‏ ١ه‏ . ثم قال الحافظ : وقد ذكر الشافمى شرط من لہ أن بقيس - 
فقال : بد رط أن يكون عالمأ بالاحكام من كتاب اللہ تصالى وبناسخه وماسوخه 
وعامه وخاصه ء ويستدل على مااحتم ل التأو يل بالسنة والإجماعفإن لم يكن فبالقياس _ 
على مافى الكتاب » فإن لم يكن فبالقياس على مافي السنة » فإن لم يكن فبالقياس على 
ما اتفق عله السلف وإجماع الناس ولم يعرف له عخالف + قال : ولا يجوز القول 
ف ثىء من العلم إلا م هذه الاوجه » ولا یکون لاحد أن يقيسحتى يكون اما 
ھا مضی قبلہ من السنن وأفاو پل السلف وإجماع الناس واختلاف العداء ولسان 
المرب إلى آخر ما بط ٠.‏ 0 | 7 
(1) اعم أولا أن الشراح قاطبة ذكروا فىهذا الباب مسألة الإجماع کا سيأق 
من كلامهم » وإليه يشير کلام الشیخ قدس أسره [ذ ذ کر فى الباب : إجماع أهل _ 
الحرمين ء وما يظهر هذا العبد الضعيف المعترف بالسيئات أن هذا الباب لیس من 
: باب الإجماع بل تأقى مسألة الإجماع قريب فى باب قوله تمالى : ه وكذلك جعلنام 
أمة وسطاء 1 ء بل الغرص من هذا الباب الإشارة إلى اختلافهم وجوه تر جیح 


کی ۱ لامع الدراری 


الروايات بعضہا على بعض » لکنالشراح حملوہعلی مسالة الإجماع ء قال الکرمانی 
قوله « الإجماع.. هو اتفاق جميع” أهل ا ےل والعقد أى ا جتہدین من أمة سيدنا 
مد صلی الله تعا ی عليه وآ لہ وسلم على أمر من الامور الدینیة » فاتفاق مجتہدی 
الحرمين دون غيرهم لیس بإجماع عند ا جھور » قال الإمام مالك رحمہ الله تعالى : 
إجماع أهل ا مدینة حجة ؛:وعارة البخارى مشعرة بأن اتفاق أهل الحرمين كاموما 
إجماع ١٠ھ‏ . وقال الحافظ ناقلا قول الکرمانی قال : وعارة البخارى مشعرة 
بأن اتفاق أهل ا حر مین كليهما إجماع » قلت : لله أراد الترجيح به لا دعوی 
الإجماع » وإذا قال ححجية إجماع أهل المديئة وحدها مالكو من تبعہ فهم قائلون به 
إذا وافقھم أهل مكة بطریق الآولى ء وقد نقل ابن الثين عن سحنون اعتبار إجماع. . 
أهل مک مع أهل ا مدینة قال : لو تفقوا کلہم وخالفہم ابن عباس فى ثىء لم بعد 
إجماع » وهو مبنی على أن ندرة ا حالف تؤثر فى ثبوت الإجماع ١اھ٠‏ وقال 
القسطلاف : إجماع كل من أهل اادینة النبوية وأهلاليتاللبزى واللفاء الاربعة 
والشيخين وأهل الحرمين وأهل المصرين الكوفة والبِضرة غير حجة ء لآانه اجتباد 
بعض ممتبدى الاءة لاكلهم ‏ خلافاً لمالك فى إجماع أهل ا لمدینة » وعبارة المواف . 
تشعر بأن اتفاق أهل الحرمينكليهما [جماع » لکن قال فى الفتح : لعله أرادالئر جح 
به لادعرى الإجماع » اه . وقال العينى: إن ماأجمع عليه أهلالحرمين من الصحابة 
وإیخالف صاحب من غير هما فهر [جماع » کذا قیدہ ابنالتین ء قالابن بطال : اختاف 
أهل العم فما(») ثم فيه أهل المدینة حجة علیغیرم منالامصارفکانالابہری یقول: . 
أهل المدينة حجة على غیرہم من طريق الاستنباط ہ ثم رجع ققال قولهم من طريق 
انقل أولى من طريق غیرم » وه وغيرم سواء فى الاجتهاد وهذا فول الشإفعي ٭. 
وذهب أبو بكر بن الطيب إلى أن قولهم أولى من طريق الاجتهاد واتقل جیعاء 


(8*) كذاف الأصل ١۱ز‏ . 


ا جزء العاشر بوخ 


وذ .. أصسحاب أى حنیفة رضی الله تعالى عنه إلى اہم لیسوا حجة على غيرثم 
لاهن طریق النقل ولا من طریق الاجتهاد ء :ھ . وف فيض الباری . باب ما ذ کر 
اتی صل الله عله وس اح ء شرع فى بیان حجية الإجماع لاسما زجماع 
أهل ا حرمین » اه . والاوجه عند هذا العبد الضعیف ء کا قلته أ لا أن الباب 
ا لذکور لیس من باب الإجماع ؛ بل .من باب وجوه الرجيح لإحدى الروايات ؛ 
وإليه يظهر ميل الحافظ فى الفتح إذ قال راداً على الكرمانى : قلت : علہ أراد 
ار جيح به لادعوی الإجماع , اھ. کا تقدم قریباء وإليه يظهرميل شي المند حضرة 
الحاج مولانا ترد الحسن قدس سرہ رئيس المدرسين فى دار العلوم يدير بند فق 
تقريره الذى وصل إلینا من مک المكرمة الذى جمعه مولانا مشتاق أحمد البنجاں 
ولفظه فى هذا الباب : لما كان غرض الولف من هذا كناب بيان قواعد الشرع 
كيف نعل؟ قال : اعتص وا ہالکتاب والسنة ؛ فہوالآن فى هذا الہاب يبين قاعدة كلية 
بأن المسائل إذا تعارضت فینظر إلى اتفاق أهل العلم وإجماعہم » ثم بعد الکتاب 
ينظر إلى عمل أهل الحرمين فير جح ما اتفقوا عليه ؛ وقال مولانا سليه الله تعالى : 
يعلم بغور النظر ؛ والله أعلم أن الراججح تحت نظرالبخخارى عمل أهل المديئة إلى آخر 
ما سيأئى. من كلامه قرياً فى القول الاتى ؛ وقال الحازى فى جملة وجوه السحرح : 
٠‏ الرابع عئر أن یکون إسناد أحد الحديئين حجازباً ٠‏ وإسناد الآخر عراقياً 
أو شامباء سم إذاكان الحديث مدى الخرج لانها دار ا مجرۃ وجمع المباجرين 
والانصار » والحديث إذا شاع عندم رذاع وتلقوه بالقبول من وقوى ؛ وکان _ 
ااشافمى رضی الله تعالى عنه يقول : كل حديث لا يوججد لہ أصل فى حديث 
الحجازيين واو وإن تداولته الثقات ؛ اه . فلت : وليس هذا من وہہ ا0( ۔جیح 
عند نا الحنفية کا نقذم من کلام العينى من قوله : وذهب أصحاب ألى حنيقة إلى اہم 
لوا حجة على غيرهم لا من طریق النقل ولا من طريق الاجتبادءاه . رحكي 


۹ . لامع الدراری 


کے سس 


أما ]جماع أهل ا حرمین فكان حجة فى أول )١(‏ الام ما لم يفسد أهلهما » 


الزيلعى فیقصة موت الزنجی ف الہ وقول النووى: كيف يصل هذا ا بر إلىأ هل 
الكرفة و يجهله أهلمكة؛ وسفيان بن عیینة كبي رأ هل مک معارض بقولالشافمى لاحمد 
أنتم أعل بالاخبار الصحاح مناءفإذ! کان خبر صحيح فاعدوفق: حتى أذهب إليه كوفياً 
کان أوبصرياً أوشامياً»فهلا قال كيف يصل هذا إلى أو لتك و هلهأ مل الحرمينءاه. , 
قال ابن القیم فى إعلام الموقعين : العمل المشهور بالمدينة اة۔لیمة الواحدة » وهذا 
أصل قد نازعهم فيه اججهور ؛ وقالوا عمل أهل المدينة کعمل غيرهم من أهل 
الآمصار لافرق بين عماهم وعحمل أهل الحجاز والعراق والشام ؛ إلى آخر ما بسطه 
أشد البسط ء وفى نور الآنوار : ولا بشترط کون أهل الإجماع منالصحابة أومن _ 
العيرة ء وقال بعضهم لاإجماع إلا للصحاية » وقال بعضهم لا جاع إلا لمثر ميلع ؛ 
وعندنا ثىء من ذلك ليس بشرط » وكذلك لا بشترط کون أهل الإجاع أهل 
المدينة » وقال مالك بشضرط كو نهم أهل المديئة لانه عليه الصلاة والسلام قال : إن 
المديئة تق خبلہا » والخطاء أيضاً خبث فيكون منفياً عنها » والجواب أن ذلك 
لفضلهم ولا يكون دليلا على أن [جاعهم حجة لاغير ء انتہی مختصرآ . ۱ 


ش (١)‏ قال الحافظ .بعد الحديث الارل حديث جار : قال ان بطال عن المهلب 
فيه تفضيل المدينة على غيرها بما خصہا الله به من أنها تننى الحبث » ورتب على ذلك 
القول حجية |جماع أهل المدينة ء وتعقب بقول ابن عبد الیں : إن الحديث دال على 
فضل المدينة » ولكن ليس الوصف المذكور عاماً لها فى جميع الازمنة » بل هو 
خاص بزمن النى يلع لانه لم يكن خرج منها رغبة عن الإقامة معه إلا من لا خبر 
فبه » وقال عياض نوہ إلى آخر ما بسطه» وقال بعد الحديث الرابع حديث 
ابن عباس رضى اللہ عنه فى العيد ويؤخذ منہا ننی التعءيم الذى ادعاه ا مھلب » وعلى 
. تقدير لسليمه فهو خاص عن شاهد ذلك وھ الصحاية - فلا يشاركهم فیہم من 
بعدہم بمجرد كونه من أهل المديئة ٠‏ اه . ثم قال الحافظ فی آخر الاب : رفضل 


ا رہ العاشر . ۵ 


وأما قوله ٢٢١‏ : وماكان من مشاهد النی مك فإنما ذكرها ليتبرك مهاء ومناسية 
الاحاديث بالترجمة ظاهرة 4 فان ل م 0 2 لٹیء 5 رآهالنى لقأ واستعمله 


المدينة ابت .ولا حتاج إلى إقامة دليل خاص » وا مراد ههنا تقدم أهلها فی المم 
٠‏ على غيرهم فإ ن کان المراد بذلك تقد مہم فى بعض الاعصار وهو العصر الذى كان 
فيه بل مقا بها فيه والعصر الذى بعده من قبل أن يتفرق الصحاية فى الامصار 
فلاشك ى تقدیم العصرين المذ كورين على غيرهم » وهو الذى يستفاد م نأحاديث 
الاب وغیرھا ء وإن کان ا مراد استءرار ذلك جميع من سكنها فى كل عصر فهو 
محل النزاع » ولا سبيل إلى تع.م القول بذلك لان الاعصار المتأخرة من بعد زمن 
الائمة امجہدین لم يكن فہا 7۰ من فاق واحداً من غيرها فى الم والفضل فضلا 
عن جمیعہم » بل سكنها ەن أهل البدعة الشنعاء من لايشك فی سوء نيته وخبث 
طوبتة » اه . وقال القسظلانى : ومراده من سياق أحاديث هذا الباب تقدم أهل 
المدينة فى العم على غيرهم فى العصر النبوى ثم بعده قبل تفرق الصحابة فى الامصار » 
ولاسيل إلى التع.م » اه . وف تیسیر التحرير : ولا ينعقد الإجماع باهل المدينة 
وحدہم خلافاً للمالك ء قیل مراده إن روا يتهم مقدمة على غیرہم » وقیل مزل على 
اللقولات المستمرة أى المدكررة الوجود من غيرا نقطاعكالاذان والإقامةوالصاع ء 
وفيل : بل هو حجة على العموم فى المستمرة وغيرها + وهو رأى أ كش المغاربة. 

من الصحابة (*) وقيل ا راد به فى زمن الصحابة والتابعين وتابعيهم وعليه ان 
الحاجب . اه . وقال الشوكانى فى [رشاد الفدول :. حکی يونس بن عبد الاعلى 
قال : قال الشافعی : إذا وجدت متقدى أهل المدينة على ثىء فلا یدخل فى قليك ' 
شك أنه ا حقء وکلما جاءك شیء غير ذلك فلا تلتفت [ليه ولا تعبأ بهء ١ه‏ . 


() قال العينى : قال المهلب : غرض الخاری فى الباب تفضيل المديئة .بما' 


(©) كذا فى الأصل والظاهر بدله من أصحابه ١۱ز‏ . 


۲۹۱ لامع الدراری 


وعليك بالنظر فیہا ء ولا أفل من أن يكون فيها احتمال مروره صلی الہ عليه وآ له 


وس إله . 


خصہا اللہ به من معا م الدین وأنها دار الوحى ومهط الملائكة با مدی والرحة ء 
وبقعة شرفا اللہ عز وجل بسکنی رسوله وجعل فہا قبره ومشرہ وبانہما روضة 
من ریاض الجنة » اه. وف تقریر شيخ ا ند المتقدم ذكره قریاوقال مولانا 
سلله اللہ تعالى : شأنه يعم بغورالنظر واللہ أعلم الراجح نحت نظر البخارى عمل 
أهل المدینة لكون مشاهد النی بلک والماجرين والانصار ومصل انی يلل 
وقارہ ومنبره فی المدینة » وإن كان لمكة شرف لكنه بوجه آخر وهو کون 
الكعبة فى مكة لا لوجود المسائل الكثيرة فہاء ولهذا أتی فى هذا الباب الاحاديث 
المتعلقة بالمدينة » ولم يتعرض لاحاديث فى مکل » اه . وقال الکرمانی : قوله : 
وماكان بہا أى بالمدينة لآن ما ذكره فى الباب كله فيه متعلق بالمدينة وحدهاء اه. 
قلت : وقد قال عبد الرحن بن عوف لعمر بن الخطاب رضى اللہ تعالى عنہما إن 
الموسم مجمع رعاع الناس وغوغاءهم فأمهل حتى تقدم المدينة فإنها دار المجرة 
والسنة فتخلص بأهل الفقه و أشراف الناس فتقول ما قلت متمكنا فبعى أهل العم 
مقالتك ويضعونها على مواضعها » الحديث تقدم فى رجم ال حلی .بذا اللفظ » وى 
حديث الباب حتى تقدم المدينة دار الهجرة ودار السنة فتخلص بأحاب رسول الله 
رگ من المباجرينوالانصار إل وكتب فى تقربر شيخ ا ند المذ کور فى ہ باب 
قوله تعالى : ليس لك من الامر ثىء ء فان قیل ما وجه - اق هذا اباب ہکتاب 
الاعتصام » قلنا : [نالبخارىأراد[شارةإلى أن أهل المد ينة وإ نكانوا أولىبالاحتجاج 
من الآخرن لکن هذا يكون إذا كان قولهم مواقاً ہالکتاب والمئة» وأماإذا . 
لا فلا » لكون مثل هؤلاء المممرنين الذين دعا علہم الى مٌِكمو جودین فى المدينة 
للشرفة » فيحتمل أن يكون صدر الخطأ من أهل مكة فلم يصرح بهذا أدياء اه . 


الجزء العاشر ۲۲۷ 


(لا أوثره22© بأحد ) أيداً ؛ الظاهر(» أن ينها كانت مختصة ببؤلاء الذين 
سألوها ما سألوها لابنسبة الصحابة كلهم ء ولا لزم الحنث بإجازتها لعمر رضى الله 


قلت : هكذا فى الال » واعله وقع فيه تحریف من الکاتب والصواب بدله 
موجودن فى مک ال مكرمة فحتمل أن یکون صدر الخطأ من أهل المدينة . 


3 لايذهب عليك أن نسخ البخارى مختلفة فى قوله : وما كان مها من مشاهد (ح 
فق أ كثرها بالإفراد فى لفظ .ها » وهكذا فى النسخ ا ندیة » وفی نسخة الحاشية 
3 ہضمیرالشذة » ورجحه الحافظ » قالالقسطلاف : قوله وماكان بها » ولا فذر 
عن ا موی والمستملى وماكان ہما بلفظ التثننة » والإفراد أولى لان ماذكره فى 
اباب كله متماق بالمدينة وحدها » وقال فى الفتح والتثئية أولى » ١ه‏ . والسياقيوافق 
ما اختارہ الحافظ من لفظ الحرمان مكة والمدينةوما كان ما [اخ ء لکن الروايات 
الواردة ذيها تتؤيد ما اختارہ القسطلاف » اللهم إلا أن يقال إن حدیث المواقيت 
يختص مکہ ء مم لا يذهب عليك أن ما فى بين سطور الكتاب من النسخ ا حندیة 
المطبوعة الجديدة على قوله وما كان ها من رمز اعينى إلى قول القسطلاى غلط 
من الناسخ . ۱ 
۱ (1) قال الحافظ ؛ قوله لا أوٹرہ بأحد بامثلثة من الإيثار ء قال ابن الین ؛ 
کذا وقع ؛ وااصواب لاو ئثرآحداً بہم أبداً قال شسیخنا ابن الملقن : ولم يظهر لى 
وجه صواه ؛ انٹھی . وكأنه يقول إنه مقلوب وهو كذلك ؛ وہذلك صرح 
صاحب ا لمطالع » نم الکرمانی قال : وعتمل أن يكون المراد لا أثيدهم بأحد أئی 
لا أنيشهم لدفن أحدء والباء يعمنى اللام ‏ اه . 


)۲( آجاد الشہ ١‏ قدس سرہ فيالإيراد والاجربة عنه » والاوجهعندىالجواب 


مة؟ لامع الدراری 


ولا يبعد أن تكون قد كفرت ينها بعد ذلك على تقدير أن تکون بمنها مطلقة 
غير مقيدة ہزمان أوصحاية خاصة»ولكنه بخدشه أن عائشة رضی ال عنها قد عرف 
منها فی یمینہا عن كلام(21 ابن الزبیر ما یستبعد معه أن نکون حنثت فى عيلها هذه 
أیضا والله تعالى أعلم . ۱ 


( باب قوله تعالى , وكذلك جملنا کم أمة وسطاء*© ) 


سس سمس جل سس مھ بدھ 


اإثانى ؛ دلم يتعرض لذلك فى التقارير الثلائة ولا أحد منالششراح إلا ما حکیالحافظ 
وغيره عن ان النين إذ قال : استشكله ان الاين بقَوها فى قصة عمر رضى الله عنه 
راف عل من ٠‏ وأجاب باحتمال أن یکون الذى 5 ثرته به المكان الذى دفن 
فیہ من وراء قبر أبيها لقرب النى صلی الله تعالی عليه وسلم » وذلك لا بننی وجود 
مكان آخر فى الحجرة » ثم ذكرالروايات التى ورد فبها دفن عيسى مع النى صااللہ 
علیہما وسل . 

. تقدم الحديث فى ہ باب مناقب قریش ء وتقدم فى اللامع وهامشهالكلام‎ )١( 
۱ ۱ . عليه مبسوطا‎ 

(٢)م‏ یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدته للتذيه علی أن غرض الإمامالبخارى 
بہذا الاب عند هذا العبد الضعیف ببان إثبات حجية الإجماع کا بہت عله قریاً فى 
هباب ما حض انی ما على اتفاق أهل العلم لح ء وهكذ! فی تقرير شيخ الهند 
المتقدم ذ کرہ قريباً إذ قال لعل غرض الخاری من هذا الباب بیان أن هذه الامة 
مرحومة ء وقوظم معتبر فی الدنیا کا أنه مقبول شہادتہم فى العقی ء وهذا إشارۃ 
إلى حجیة الإجماع الذى هو أصل رابع فی الدين » والله تعالى الم انتهى . وہذہ 
الأبة استدل أهل الاصو ل على حجية الإجماع » قال الکرماف : قوله ہلزوماماعة 
أى قول ا لماغة وهم أهل العم یعنی یلزم على المكاف متابعة حکم ا ماعة والاعتصام 
به » وهو أتفاق ا جتہدین من الامة فى عصر على أمر دينى » وهذه الآية مما استدل 


الجزء العاشر ۲۹ 


( ہاب إذا”“اجتہد العامل ) 


بها الاصوليون على جية الإجماع » انتهى . وقال القسطلاف : والاستدلال بالابة 
على أن الإجماع حجة لان اللہ تعالى وصف هذه الامة بالعدالة والعدل هو الستحق 
للشبادة وقبوها» فإذا اجتمعوا على ثىء وشبدوا به لزم قبوله » انتھی ٠‏ وبهذه 
الآية استدل صاحب نور الانوار على حجية الإجماع إذ قال : وحکہ فى الاصل 
أن يثبت المراد به شرعاً على سبيل اليقين لقوله تعالى ہ وكذلك جعلنام أمة وسطاء 
وصفهم بالوسطية و العدالة فيكون إجماءهم حجة » وقال بعد ذ کر عدة آيات , 
فى حجية الإجماع : وقد ضل بعض المعتزلة والروافض فقالوا إن الإجماع ليس حجة 
لان کیل واحد منہم محتمل إن يكرن مخطئا فكذا ا یع » ولا يدرون قوة ا حبل 

المؤاف من الشعرات وأمثاله » انتہی . وأمبت الرازى فى تفسیرہ حجية الإجماع 
بقوله تمالى : « كنتم خير أمة أخرجت الناس ‏ الآأية وذ کر الاستدلال على حجية 
الإجماع بالأية ہو جھین فارجع إليه لو شنْت » وذ کر ا حاکم فی المستدرك تسعة 
۱ أحاديث فیحجة الإجماع / وفى أصول البزدوى الكلام فى الإجماع 5 ركنه وأهلية 
من ينعقد به وشرطه و حكده وسبيه ؛ ممبسطالکلام على ھذہ الامور أشد الإسط » 
وفى نور الانوار : وأهل الإجماع من کان ممتهدآ صا حا إلا فما بستغنی فيه عن 
الاجتهاد ليس فه هوى ولا فسق ؛ وكو مم من الصحابة أو من العثرة لايشترط » 
وكذا أهل المدينة أو انقراض العصرکا تقدم قرياً فى بابءا أجمع عليه الحرمان؛ 
وقد بسط الشوكانى الكلام على الإجماع واجماع أهل الد ینة وغيرها فى المقصدالثالثك 
من إرشاد الفحول ٠‏ ۱ 


(1)لم يتمرض له أيضا الشیخ قدس سره وزدته للتنيه “على الفرق بین هذه 
أهل العم فهر رد » قال الحافظ فى الفرق بيلهما : تلك معقودة خالفة الإجماع ( 


۰۔۳ لامع الدراری 


سم بس سس م 


وهذه معقودۃ ‏ خالفة الرسول صل اللہ تعا علیہ وسل » انتہی . وهكذا فى العينى » 
والاوجه عند هذا العبد الضعيف أن الترجمة الآولى من باب القضاء » یعنی بجرد 
قضاء القاضی لا يصحم الک ٠‏ هل هو مردود إلى حکم الشرع ؟ وإذا ذكر فى 
هامش النسخة ا ندرة عن العرنى : إذا قضی الحاکم بجور أوقضى سکم عذالف أهل 
العلم فإن كان على وجه الاجتهاد والتأو یل کیا صنع خالد بن الوليد فإن الم فيه ساقط 
وااضمان لازم فى ذلك عند عامة أهل العلم ء إلا أنهم اختلفوا فيه فقالت طائفة : إذا 
أخطأ فىحكده فى قت ل أو جرح فدية ذلك فی بيت المال كذا عند الثوری وأنى حنيفة 
وأحد وإسحقء وعند الاوزاعى و محمد وألى يرسف والشافمی على عافلته ٠‏ انتبى . 
فلت : ويمكن أن يستدل لللاولين ما فى سنن ألى داود من حديث جرير بن عبد الله 
فى السررية إلى خثعم فاعتصموا بالسجود فأسرع فيهم القة-ل وا فيهم انی يللع 
بنصف العقل » وأما غرض هذه الترجمة الثانية فإنه من باب الاعتصام ؛ والحاصل 
أن من اجتہد معأ نه خلاف ال:ة فاجتہادہ مردود » فقد قال الحافظ قالان بطال: 
مراده أن من حكم بغير السنة جهلا أو غلطاً يحب عليه الرجوع إلى حکم السئة » 
ورك ما خالفها امتثالا لأمراله تعالى ؛ وهذا هو نفس الاعتصام بالسنة ؛ انتھی . 
ولا بعد عند هلأ الد الضعيف أن الإمام البخاری أشار ہہ الترجمة الثائية إلى 
027۳ لية شبيرة ؛ وی أن ا جتہدین إذا اختلفوا فكلهم مصيبون» أو الحق' 
واحد دائر فی أقوا مم ؛ فالالقسطلانى : قال أہوالحسن الاشعرى والقاضى أبوبكر 
البافلاى وأبو يرسف وعمد المسألة التى لا قاطع فیہا كل مجتہد فیہا مصيب ؛ ثم قال 
بعد ما بسط الكلام على المسالة ٠‏ وقال اجمبور وهو الصحيح المصيب واحد إلى 
آخر ما بسطه ٤‏ انٹھی . قال التروى : بحثا أن أحد المذهبين كل بحتهد مصيب 
وهذا هوا ختار عند كثير منان حققین أو اکرم » والمذهب الآخرالمصيب واحد؛ 


ا رہ ال الماشر ظ 1 0 5 
(ہاب المجة**“علی من إلخ) 


والفطلىء یں تین لا و الم مرفوع عنه »انتهى . وفی نور الانوار أن ا جتھد ! 
يخطىء ويصيب والحق فى موضع الخلاف واحد ولکن لا یع ذلك الواحد 
بالیقین فلهذا قلنا حقية المذاهبالاربعة ء وهذا ما علم بأثراان مسعود رضى الله عنه 
فى المفوضة ٤ھ‏ 
(1) لم يتعرض لہ الشیخ قناس سرہ وزدته توضيحا وتفييآ على اختلافهم فى 
غرض اترجمة » قال الكرمانى وتبعہ العيبى قوله ٠‏ ما کان یغبء عطف على مقول 
القول ودماء نافية أوعلىالحجة نما موصولة» انتهى . وفى تقریر الک ما موصولة 
ولیست بنافية کیا توم » انتتهى ٠‏ قالالحافظ : قوله كانت ظاهرة أى للناس لا نى 
إلا عل التلدر ء » وقوله وم كان يعيب بعطهم اخ ما موصولة » وجوز بعضہم أن ۱ 
تكوث تاق ٹا من'بقية القو ل المذكور » وظاهر السياق يأياه وهذه الترجمة 
معقودة لبیان أن كثيراً من ال لیو م نالصحابة كان يغيب عن بعض ما يقوله النى 
صل الله تعالى عليه وآ لہ وه وسلم أو يفعله من الآعمال التكليفية » فيستمر على 
ما كان اطلع عليه هو إما على المنسوخ لعدم إطلاعه على ناسخه » وإما على البراءة ٠‏ 
الاصلية ؛ وإذا تقرر ذلك قامت الحجة على من قدم عمل الصحانى الكبير ولا سما 
إذا كان قد ولى الحم على روایة غيره متمسكا بأن ذلكالكبير لولا أن عندہ ماهو 
أقوى من تلكالرواية لماخالفهاويرده أنفاعتهاد ذلك نركانحقق للمظنون ءانتهى. 
7.1 یذ کر العينى ما آفادہ الحافظ من قولہ وإذا تقرر ذلك إلح ء وقال بعد قوله على ْ 
البراءة الاصاية ثم أخذ بعضهم من بعض ما رواه عن رسو لاله يلع » فهذا الصديق 
رضى الله تعالى عنه علىجلالة قدره لم يعلم النص فى الجدة حتی أخبره محمد بن مسلية 
والمغيرة بالتصفيها » وهذا عمر بن الخطاب رضىالله تعالى عنه رجع إلى أنىمومى 
الاشعرى رضى الہ تعالى عنم فى الاستئذان وهو حديث الاب » وأمثال هذا 
رہ ھی . ثم قال الحافظ قال ابن بطال أراد الرد على الرافضة والخوارج ‏ 


ری لامع الدیرار 


الذين برعمون أن أحكام النى صلی اللہ تعالى علره وسلم وستته منقواة عنہ نقل تواتر 
وأنه لا يجوز العمل با م بنقل متواتراً قال : وقوهم مردود مما صح أن الصحابة 
كان يأخذ بعضهم عن بعض ورجع بعطهم إلى ما رواہ غيره وانعقد الإجماع على 
القول بالعمل بأخبار الأحاد » انتہی . وفى تقریر شيخ المند نور الله مرقدہ قال 
ابنبطال : أراد البخارى بہذا الباب الرد علالحوارجفانہم لا حتجون إلابالمتواتر» 
ووجه الرد أن بعض أصماب النى بی لما ١‏ تشهد يعض المشاهد وأ معه يعضوم 
الحديث لم ينسكره بل عمل عليه قثبت منه أن المتواتر ليس بضرورى أن يكون 
حجة لاغير » وقال مولانا سلله اللہ تعالى : والذى يظهر لی والله أعل أنه بشیر إلى 
أن اللامة قد يصدر منممالخطاً ولا يطلع ء عليه » ولس بضرورى أن يقال إنه مصيب 
فى هذا اللامر فإن بعض اأصحاب النى صل الله تعالى عليه وسلم لم يشهد أيضا بعض 
المشاهد » بل تمل أن يكون إشارة إلى أنه قد يصدر الخطأ أيضاً من الصحابة 
لانہم ل يطلموا على حديث وأفتوا بالاجتهاد وقد يكون مطلعاً على حديث ول یفہم 
معناہ وم يصرح ف الباب خطأ الصحاف تأدباً وابتعادآمن تخطئةالصحاءة » انتهى . 
وقال صاحب الفيض : قوله كانت ظاهرة اح فيه رد على الباطنية حيث زعموا أن 
المراد من الجنة والنار ليس مايظهر مناسميهماء بلهما عبار تان عن نعيم أو عذاب 
معنو يبن » فرد عليهم المصنف أن أحكام النى صلی الله تعالى عله وسلم كلها مو اة 
على ظاهرها لا أن لما يؤاطن تخالف ظواهرها » سم أن كرا تمن 
الصحابة رضی الله عنهم لم يدركوا كل المشاهد » وجملة تعليمه لم كو فليس أن كل 
الدين قد بلغ إلى كل صحان ؛ انتهى ٠‏ فكأنه رحمه اللہ جعل از حة جزئين لاتعاق 
لاحدهما بالآخر ء وإن کان ما اختاره مناساً لقوله ظاهرة ء ولایعد عندھذا العبد 
الضعيف أن الإمام البخارى أشار بذلك إلى مسألة أصولية خلافية » وھ مسألة 
وجوب تقلد الصحای »قال صاحب نور الانوار : تقليد الصحاى واجب ترك به 


حر وم رسود میحح ئا 00 تيس 


القياس ء وقال از خی : لايحب إلا فما لايدرك إلا بالقياس ء وقال الشافعى ؛ 
لابقلد أحدمنہ. .. !كان مدركا بالقياس أو لاء لان الصحابة كان بخالف بعضهم 
بعضاً و لبس اخدم. أولى من الآخر فتعين البطلان » انتهى . فلا یعد عندی أن 
ا لصف ر ا أشار إلىهذا الاخير بناء على أن بعضہم لایشہدون :وضع اشہدہ 
غيره » وطلما لايعرفون المأسوم من الناسخ وھوہ۔۔لك الشافعية ؛ واشتاره الحافظ 

کا تقدم قريياً من قوله قامت الحجة [سلء ثم مسألة تقابدالصحانى ما اختلفوا فيه » 
قال أبو سعید البردعى [من الحنفیة] تقليد الصحان واجب يرك ه القياس ؛ فالرعل 
هذا أدركنا مشاغنا رهر مذهب مالك وأحمد بن حنہل فى إحدى الروايتين ؛ 
وااشافعی فى قوله القدم ؛ وقال فى الجديد : لايقلد أحد منهم إلى آخر ما بسط فى 
مقدمة فتح ا مہم : 

(١)م‏ یشەعرض له أ يضا الشہخ قدس سره » وزدثة لتعرض اشيخ المكى له 
ل لقر بره إذ قال ؛ قرله د سجة » أى 5 الدن كالقرآن ؛ أما 27 السکیں من غیرہ 
هليه الصلاة والسلام كالصحابة فليس ممجة فی الدين » ہل هو دليل على أن ذلك 
مھا ثم فى كون مذهب الصحاف ب تفصيل لكينه ثٹ آخر ؛ اھ وتقدم 
ثیہ من الكلام على ذلك فى القول السا ری ؛ وفال الکرھائی ؛ قولہ دترك ااشکیرہ 
أى الإنكار ؛ غرطه أن تقرير الرسول صلى الله تعالى عليه وسلم حجة ؛ إذ هر 
وم من فعلہ » وللالہ لو كان مشکراآ للزمه التغؤير وهو من خصائصه ؛ قوله ه لامن 
غير الرسول » ل+جراز أنه لم يذين لہ حينئذ وجه الصواب وافیر ذلك ؛ اه . قال 
الحافظ ؛ فولہ , النكير , بفتح الئون وزن عظم المباافة فى الإنكار ؛ وقد اتفقرا 
فلل أن تقرير الثى صلی الله تعالى عليه وسل لما يفمل محضرنه أو يقال و بطلع 
علبہ بغیر إنكار دل على الجراز.؛ لآن العصمة تاق عنه ما محشمل فى حق غيره مسا 
يكنب على الإنكار فلا بقر على باطل » فن ثم قال ؛ و لامن غير الرسول » لات 


۳۰ لامع الدراری_ 


سکو تہ لاہدل على الجواز » وأشار ابن التين إلى أن الترجمة تتعلق بالإجاع السكوق 


فإن الناس اختلفوا » فقالت طائفة : لا ينسب لساكت قول ء؛ لانه فى مهلة النظر » 
وقالت طائفة : إن قال الجتبد قولا واننشر لم خالفه غيره بعد الاطلاع عليه ذهو 
حجة » وقیل : لا يكون حجة حتى یتعدد القيل به » واحتج من منم مطلقاً أن 


١‏ الصحابة اختلفوا فى كثير من المسائل الاجتہادیةء لهم من كان ينكر على غيره إذا 


كان القول عنده ضعيفاً وكان عندہ ما هو أقوی منه من کتاب أو سنة » ومنہم من 


' كان يسكت فلا يكون سكوئه دليلا على ا مواز ؛ لتجوير أن يكون لم يتضح له 


سے 


الحكم فسكت لتجويز ذلك صوابا وإن لم يظهر له رجه , اه ٠‏ قال القسطلانى : 
فولہ ؛ لام غير الرسول صل الله تعالى عليه وسلم لعدم عصمته » سکوتہ لاہدل 


. على الجراز لانه قد لايتبين له حنئد وجه الصواب : قال فى المصابيح : وفيه ظر۱ 
لاہ إذا أفتى واحد فى مآ تكليفية وعرف به أهل الإجماع وسكنوا ع عليه » ول ' 


پنکرہ أحد ؛ دمض قدرمهلة انظرفی:لك الحادنة عادة » وكان نا امت 
١‏ عليه وافعاً نی محل الاجتهاد ؛فالضحیح أله حجة » وهل هو إجماع أو فيه خلاف ؛ 


قالوا: والخلاف لفظى ؛ وعلى اجملة فد تصورنا فى بءض الصور أن ترك النكير 


من غيرالنى ڑا حجة ؛ اه . وفنورالانوار: ركن الإجاع نوعان 0 عرىة وهى 
التكلم منہم .ما برجب الانفاق إن كان ذلك الثىء من باب القول ؛ أو شمروعهم 


فى الفەل إن كان من بايه ورخصة » وهو أن پنکام أو يفعل البعض دون البعض » 


أى يتفق بعضہم على قول أوفعل وسكت الباقون منہم ويسمى هذا إججاعاً سكونياً 


وهو مقبول عندنا ء وفيه خلاف الشافعی » انتہی مخاصرا . وف فر الڈاقار قوله 


و خلاف الشافعى » قيل : إن هذا الخلاف فما إذا لم پت يتحقق مع السكرت فرینة 
قاطعة على ا موافقةءرأما إذا قامت القرینة الکذائیة كشكر ر وقوع الحادثة برات 
کثیرۃ وسکوت البافين وعدم الإلكار 2 فهذا السكوت دليل الموافقة عندالکل 


ولا خلاف فه , اه . 


04,107 
( ہاب ”' الاحكام التی تعرف بالدلائل [لخ ) 


)١(‏ لم يتعرض الشیخ قدس سرہ له أيضا » وزدتہ لآن هذا العبد الضعيف 
رأياً خاصاً فى غرض الترجمة کا سبأنى فى آخر هذا القول ؛ قال الکرمانی : فولہ 
بالدلائل أى با ملازمات الشمرعية أو العقلية » قال ابن الحاجب وغيره : الآدلةالمتفق 
علمها خمسة : الكتاب والسئة والإجاع والقیاس والاستدلال » وذلك کا إذا علم 
ثبوت ا لزوم شرعاً أو عقلا علم 'ہوت لازمه عقلا أوشرعاً؛ وفوله : كيف می 
الدلالة؟ ومعنى الدلالةهر كإرشاد انی يتم أن الخاص وهو امير حكمه داخل تحت 
حم العام » وهو :فن :يعمل نتقال ذرء غیرا بره » فإن من ربطها فى سيل اللہ 
فهر عامل للخیر برك جزاءہ خيراً ؛ ومن ربطھا ‏ مرا ورياء فهو عامل للشم جزاؤہ 
شر ؛ وأما تفسيرها فكتملم مائشة رضی الہ تعالى علها للمرأة السائلة الترضی 
بالفرصة » اه . قال الحافظ : الدلالة فى عرف الشرع الإرشاد إلى أن حكم الثىء 
الخاص الذى لم يرد فيه نص خاص داخل نحت حک دليل آخر بطريق العموم ؛ 
فهذا معنى الدلالة ؛ وأما تفسيرها فالمرادبه تبيينها ء وهو تعلم المأمر ركيفية مااس به» 
وإلى ذلك الإشارة فى ثانى أحاد بيث ف الباب 0 وبستفاد من الترجمة بوان الرأى 
انحمود ؛ وهو ما يؤخد نما نبت عنالنى وله من أقوالہ وأفعاله بطريق التنصيص 
ربطريق الإشارۃ فيندرج فى ذلك الاستباط »و خرج ا مود على الظاهر | نخضءاه, 
رل: تقرير شيخ امند نور الله صرقده قوله : « باب الاحكام 2 2 هذا أ يمنا اعدز 
كلية من القراءد الشرعية لآن الاعمال قد ثعرف بالدلالة من الحدیث ؛ قالمولانا 
سليه اللہ تعالى ٠.‏ إن البخارى لم يكتف بذ كر أن مدار الدین الوحى ؛ بل نی 
القواعد أ يضاً أثنبتها من الاحاديث دہ دره ؛ اه . وما يظهر هذا العبد الضميف 
عفا الله تعالى عنه أن الإمام البخارى رضى الله تعالى عنه طالما بشي إتراجم کتاب 
الاعتصام إلى دسائل اللاصول کا عرفت فى تراجمه ؛ وہذہ االرجمة أشار إلى 
مسألتين أصر لني ۱ اڈرل ؛ ما قال أهل الاصول إن أصول اشرع أربعة ١‏ 


0 لامع الدرارى 


( باب ”'نہی النى يليه عن التحريم [لخ ) 


الكتاب والسنة والإجاع والقياس » وأشار إلى هذه الاربعة بقولہ التى تسرف 
بالدلائل » وما كان الكلام على هذه الاربعة تقدم من کتاب الاعتصام إلى ہنا 
نه عايها بلفظ الترجمة فقط » ويستأنس ذلك مما تقدم ەن كلام الكرمانى من قول 
ان الحاجبءويه بالجزء الثانى منالترجمة على مسألة أخرى أصولية أيضاً ذكرها 
أهل الاصول » قال صاحب ور الانوار : الرابع فى معرفة وجوه الوقوف على 
الراد وهى أربعة : الاستدلال بصارة النص وبإشارته وبدلالته وبافتضائه » اه . 
ثم لايذهب عليك مافى تقرير المكى فى حديث الباب قوله ہ ام ا یل »وهو 
الركاة» فإن النى عليه الصلاة والسلام بين انا إذا كانت للتجارة تحب فيها الركاة » 
وقوله عن ال حر أى عن زکاتہا فقال عايه الصلاة والسلام : ہ لا دليل من الله فينا » ' 
ودل هذا أنه لا تجب الركاة فیہاء ثم قال دن يعمل مثقال ذرة خيراً بره » فدل 
هذا على أن الصدقة النفاية منها خير ء اه . وما أفاده الشبخ قدس سره من مسألة 
الركاة مبى على أن من أوجب الزكاة فى اليل استدل محدیث الہاب أيضأ من 
فرله یہ رم بنس حق اللہ فى رقاہہا ولا ظھورھہاء؛کا بسط الكلام على الى ألة 
ودلائلها ل الاوجز 0 : ان 
)0( م يتعرض الشييع قدس سره له أيضا وزدته تكلا للفائدة ؛ وفرلہ 
و عن التحريم » ھکذا بلفظ , عن , ف النسخ النددية ؛ وكذا فى النسخة المصمربة 
احشاة حاشية السادی ولم يتعرض له الاندی بثىء وهكذا فى لسخةمتن الكرمانى ؛ 
وفىهامش ا ند یذ عن ا لخير الجارى : شعلتی محذو ف ای ينىءعن التحريم؛ وفالشروح 
الاربعة بلفظ ە على » بدل و عن , وعلہا بنوا شروحھم إذ فالوا : أى ##رل على 
التحر.م ؛ والمعنى أن نربه يتلق مول على التحریم إلا ما يعرف كراهته بقرائن ؛ 
وكذا أصه یجاب إلا ما يعرف إباحته بالقرائن» فال الحافظ د باب ممىاانى اح » 
أى اانهى الصادر منه مول على التحریم ؛ وهر حقيقة فيه » فوله ہ إلا ما :مرف 


إہاتء أ 7ت ا! عاق و فرینة 4 الال 0 قيأ م الدليل على ذلكءقوله د وكذلك 
أمه » أى بحرم مخالفتہ لوجوب امتثاله مالم يقم ۰7 على إرادة الندب أوغيره ؛ 
“والمراد بالامى صرغة افعل والنهى لا تفعل » واختلفوا فی قول الصحانى : أمنا 
رسول اللہ يليه كذا أو نہانا عنه » فالراجح عند أ كثر السلف لا فرق ء وقد أنمى 
بعض الاصولہین صيغة الام إلى سبعة عشر وجهاً » وال ہی إلى مانية أوجه ء 
ونقل القاضى أبو بكر بن الطیب عن مالك والشافعی أن الام عندھا على الا اب 
واانہی على التحریم حتى يقوم الدليل على خلاف ذلك ء وقال ابن بطال: هذا قول 
ا جھور » وقال كثير من الشافعية وغیرم : الام عل الادب والنهى على الكراهة 
حتى يقوم دليل الوجوب فی الام ودليل التحريم ف النهى » وتوقف کثیر منهم 
وسبب توففہم ورود صیفۃ الام الا اب وااندبوالاباحة والإرشاد وغيرذلك» 
وحجة!+هو رأ نمنفعلماأ مه استحق امد وأ نمنتركة استحق الذم وكذا بالعكس 
فى النهى» وقول الله تعالى ‏ فليحذر الذين تخالفون ع نأمى,أن تصيهم فتنة أو یصیہم 
عذاب ایم » یشمل الام والنہی ء ودل الوعيد فيه على تحر مہ فملا وت رکآ ٠ھ‏ 
۱ 0 : وموجب الام الو جو بعاد العامة لاآلندب کا ذهب إله اللعض 


وم أكثر المعتزلة » ويروى عنالشافعى فقول دولا الإباحة» کیا ذهب إليه بعض » 
کا نقل عن بعض أصحاب مالك ء د ولا التوقف کا ذهب إليه بعض هوأ بوالءياس 
أحمد بن شریح(ھ) من أصحاب الشافعی ء ولا الاشتراك لفظأ أو معنی بین ااثلائة 
أو الاثنين ء والاشتراك اللفظى عبارة عن كرن اللفظ موضوعاً لكل واحد من 
المعانى ابتداء » والاشتراك المعنوى عبارة عن کون اللفظ موضوعاً لمعنى واحد 
كلى له افراد » وروی عن الشافعی أنه مشترك لفظاً بين الوجوب وااندب» ونقل 
عن الشرخ أفى منصور الماتريدى أنه موضوع للاقتضاء » أى طلب الفعل حتما 


ك4 کذا ق الأصل ؟از. 


۳۸ ۱ لامع الدراری 


كان.أو ندب فصار مشت رکا مضو یآ بنهما » انتهى باختصار وزيادة عن قر الافار . 
شم قال الحافظ فى آخر حديث الباب:حدیث عد الله بن مغفل موضع الرجمة 
منه قوله فى آخره مان شاءءفإن ففه إشارة إلى أن الام حقیقة فى الوجوب فلذلك ٠‏ 
أورد فیه مما يدل غل التخيير بين الفعل والترك ٠‏ فكان ذلك صارفاً للحمل .على 
الوجوب » اه . وقال الکرمانی بعد الحديث المذكور : وهذا آخر ماقصد: 
إيراده فى الجامع من مسائل أصول الفقه اه . وتقدم فى مقدمة اللامع عن الحافظ: . 
ولماكانت الاحكام كلها تحتاج إلى الكتاب والنة » قال الاعتصام بالكتاب 
والمنة وذ كرأ حكام الاستنباط من الکتاب والسنة والاجتہاد وكراهية الاختلاف 
وكان أصل العصمة أولا وآخراً هو توحيد الله تعالى عفتم بكتاب التوحرد » اھ . 
وكتبت هناك على دامشه » أو يقال لما كان الاستنباط من القرآن والسنة موجباً 
للهدا بة مرة والضلالة أخرى فإن اق تعالى قال فى الكتاب الحكم : يضل به كيرا 
و دی ەکثیرآء ترجم , بکتاب الرد على الجهمية اختزاز1آ عن اباط الضالءآه, 


[ حتان” الىد على الهھہیت 


050 تقدم فى مبدأ ان الاعتصام أن الاوجه عند هذا العبد الضعيف أن 
هذا الكثاب ليس بكتاب مسستأنف بل هو عنزاة نكلة وتنمة لكتاب الاعتصام » 
وقريب منه ما کنته فى مقدمة اللامع أن الاستنباط من القرآن والحديث قد 
يكون موجباً للهداية » وقد يكون موجاً للضلالة ء فذكر هذا الكتاب بعد 
الاعتصا م كا ذكرته آنفاء واختلفت النسخ فى لفظ هذا الكتاب » فق جع 
الخ المدية ه کتاب الرد على الجهمية وغيرهم التوحيد » » وفى جیع النسخ 
. الصریة من المتون والشروح «كتاب التوحید باب دعاء انی يلك الخ » ٠‏ ول < 
يذكروا الرد على الجهمية فى ترجمة الباب ء قال ا حافظ : کتاب التوحيد كذا 
للاسنی وحماد بن شا کر » وعليه اقتصر الأكثر عن الفرہری » “ؤؤاد انتيل ارذ 
على الجهمية وغيرهم » ووقع لان بطال وان التین کتاب رد الٰهھىة وا 
التوحيد » اه . قال القسطلاف : الجهمية بفتح ا لم وسکون الماء وبعد المم نحتية 
مشددة وهم طوائف ينسبون [لى جهم بن صفوان » من أهل الكوفة ء اه ا قال 
الحافظ : قال الکرمانی : الجهمية فرقة من المبندعة ینقسبون إلى جھم بن صفوان ' 
۱ مقدم الطائفة القائلة أن لا قدرة العد أصلا وم الجيرية » مات مقتولا فى زمن 
معام بن عبد املك ے ء قال الحافظ : وليس الذی أنكروه على اجهمية مذھب 
الجبر خاصة » وإنما الذى أطبق السلف على ذمهم بسيه [نکار الصفات حتى قالوا 
إن القرآن ليس كلام الله » وإنه مخلوق » وقد ذكر أو منصور عبد القاهر فى 
كتايه , الفرق بین الفرق » أن رؤوس المتدعة أربعة » إلى أن قال : والجهمية 
أتباع جهم بن صفوان الذى قال بالإجبار والاضطرار إلى الاعمال.» وقال لا فعل . 


لس سسسہسہےھ”ہمس 


ف4 75 زفق 
عير طمی 
لاحد غير اللہ تعالی وإنا ینسب الفعل إلى العبد بجازاً من غير أن يكون فاعلا » 
2 أن عل الله حادث » وامتتع من وصف اله تعالى يأنه شیء أوحى أو عالم 
أو ميد حتى قال : لا أصفه ہوصف بموز إطلاقه على غيره » وزعم أن کلام الله 
حادث ولم يسم اللہ متكلماً » وكان جهم مل السلاح ويقائل » وخرج مع 
الحارث بن سریج لما قام على نصر بن سيار عامل بنى أمية خراسان فآ ل أمرہ 
إلى أن قتله سلم بن أحوز وزن أغور ؛ قال البخارى فى كناب خلق أفعال العباد : 
بلغنى أن جهماً كان يأخذ عن الجعد بن درثم » وكان خالد القسری وهو أمير 
العراق خطب 'فقال : [فى مضحى بالجعد لانه زعم أن الله لم یتخذ [براهم خليلا 
ولم يكلم موسی تاكليماً » قال الحافظ : وكان ذلك فى خلافة ہشام بن عبد الملك 
فكأن الکرمانی اتقل ذهنه من الجعد إلى الجهم ٠‏ فإن قتل جهم كان بعد ذلك 
عدة » وأسند أبو القاسم اللالكانى فى كتاب السنة له : أن قتل جهم كان فى سنة 
ائنتین وثلائین وماثة ؛ والمعتمد ما ذكره الطبرى أنه كان فى سنة مان وعشرین » 
وذ کر ابن أفى حاتم من طريق سعيد بن رحمة أن قصة جهم كانت سئة ثلاثين 
ومائة » وأما قول الکرمانی : إن قتل جهم كان فى خلافة ہشام فوهم » لان 
خروج الحارث بن سريج الذى كان جهم كانه كان بعد ذلك » انتهى ملخصاً 
من الفتح . . ا 0 

)١(‏ قال الحافظ : قال ابن حزم فى كتاب ا لل والنحل : فرق المقرين علة 
الإسلام خمس : أهل السنة » ثم المعتزلة ومنهم القدریة ء ثم المرجثة وكنوم الجهمية 
والکن امية ء مم الرافضة » ثم الخوارج ومنہم الازارقة والاباضية ؛ شمرافترقوا 
فرقاً كثيرة » فأكش اتراق أهل السنة في الفروع وأما فى الاعتقاد فی نہذاوسیرۃ 
وأما البافرن فنی مقالاتہم ما بخالف أهل السنة ا حلاف العید والقریب » فأقراب 
فرق المرجئة وأب.دهم الجهمية القائلون بأن الإإمان عقد بالقلب فقط ء ون أظين . 


الكفر» والثلبث بلسانه » وعبد الوثن من غير تقية » والكرامية القائلون بأن 
ال یمان قول بالاسان فقط وإن اعتقد الكفر بقله » وساق الكلام على بقية الذرق 
إلى أن قال : وأما الکلام فما يوصف الله به فشترك بین الفرق الخسة من مثبت 
ماء رناف؛ فرأس النفاة ا ممترلة والجهمية فقد ہااخوا فى ذلك نی کادوا 
پەطلون » ورأس المبتة مقاتل بن سلمان » وقال شيخ الإسلام ابن تيمية فى 
فتاواه : أما باب الصفات والتوحيد فالا فيه » فى اجملة قول الفلاسفة والمعيزلة 
وغيرهم من الجهمية وإن كان بين الفلاسفة والمعئزلة نوع فرق ؛ وكذلك بين 
البغداديين والبصر پین اختلاف فی السمع واصر هل هو علم أو إدراك غير العلم » 
وفى الإرادة : وهذا المذهب الذى يسميه السلف قول جهم لانه أول من أظهره 
فى الإسلام » وأنه متلق من الصابئة الفلاسفة والمشركين البراهمة واليهود السحرة 
والإثيات فى اجملة مذهب الصفائية من الكلابية والاشعرية والكرامية» وأهل 
الحديث وجهور الصوفية والحمبلية وأ كثر المالكية والششافعية إلا الشاذ منہم؛ 
وكثير من الحافية اراکرمء وهو قول السلفیة » لكن الزیادة فى الإثبات إلى 
سو الأسييه هر قرل ااؤالية من الرافضة ومن جهال أهل الحديثك وبعضش 
املحرفین » وبين نف الجهمية وإلبات المشمهة مرانب ؛ ثم أطال الكلام فى 
تفاصيل ذلك ؛ قال الحافظ : وقد أفرد البخخارى خلق أفمال العباد فى تصنیف : 
وذ کر منه ههنا أشاء بعد فراغه مما يتعلق بالجهمية » !اتهى ملخصاً . وقال 
القسطلانى عا للحافظ : قرله «وغيرمم » أي ااقدربة » وأما الخوارج فسبق 
ما يتعاق مهم فى كتاب الفان ؛ و كذا الرافضة فى کتاب الاحكام » وهؤلاء الفرق 
الاربعة رؤوس المتدعة » فلت ؛ ل يتقدم فى كتاب الاحكام ما يتعلق بالروافض 
إلا باب الاستخلاف » وہ ہاب بلا ترجمة ء بعدہ » وتقدم فى كناب فضائل 
اللقرآن » « باب لم يرك النى له إلا ما بين الدفتين » وتقدم ما يتعلق بإلخوا. ٠‏ 
فى كناب اءءأتاية ا مراندین أيضأ ؛ وباب المسح على الحفین رد مهما معأ ؛ و تقد 


م 1 لامع الدرارى 


( التوحيد ) )١(‏ أى هذا بیان التوحيد فإن الكتاب لما كان وضعه للرد علیہم 


فى كتاب الإیمان أيضاً ما يتعلق بالخوارج فالاوجه عندى أن يقال تقدم ما یتعلق ' 
الخوارج والروافض ف الآا.واب والكتب التقدمة . 


(1) اختلفت نسخ البخارى فى هذا اللفظ من الترجمة فق شروح ال ربعة من 
الكرمانى والفتح والعينى والقسطلانى وھکدا فی النسخة المصرية التى علہا حاشية 
الدندى کتاب التوحيد بدون ذكرالرد علىالجهمية » وفى حاشية النسخة الهندية عن 
ایر الجارى وعنوان الکتاب بالتوحيد عنزلة عنوان الاكامين بالإلهيات ؛ فکا 
يذ كرون فبهما مہاحث الذات والصفات والنبوة وخلق الاعمال والحشر والميزان 
فكذا ذكره البخارى فى هذا الكتاب المعنرن بكتاب التوحيد الامور المذكورة » 
وليكن مذا عندك أصلا حتى لا تحتاج فى كل مقام إلى تكلف مال إليه 
الشراح ء انتہی . فلت : هذا وجبه خال غنالإشكالات الواردة على لفظ التوحيد 
بعد كتاب الرد على الجهمية » ويناسبه أأيضاً اللرجمة الأنية من « باب دعاء ال 7 
إلى توحيد اللہ ء لکن التراجم الآنية كلها أقرب إلى الرد على أهل البدع » وقال 
لحافظ : ووقع لابن بطال وابن التين کتاب رد الجهمية وغيرمالتوحيد » وضبطوا 
التزحيد بالنصب على المفعو لية » وظاهره معترض لأن الجهمية وغيرم من المبتدعة 
لم يردوا التوحيد وإ'ما اختلفوا فى تفسيره » وحجج الاب ظاهرة فى ذلك ؛انتہی . 
و تعقبه العيبى بقوله : لا اءثراض علہا فإن من الجهمية طائفة بردو ن التو حید ؛انتہی, 
وفى تقرير المكى قوله : التوحيد بالنصب ظرف للرد معناه کتاب الرد علیہم فى 
التوحيد » أى فی « بابالتوحيد ء بإثيات الصفات له تعالىالتىأ نكرها الجهمية »اه . 
وفی تقریرہ الآخر قولہ : التوحيد إما مقطعة أو معناہ فى باب النوحيد فكان ظرفا ' 
۱ للرد» انتهى . وف تقرير شیخ الهند قال مولانا نفعنا الله بعلومه : إن نسخ البخارى 
رحه اللہ هنا مختلفة فی بمعنما كتاب الرد على الجهمية التوحید » وفی بعضہا كتاب 
نس التوحید فقط ؛ وف البعض كتاب التوحيد والرد على ا جھمیة » وف البعض كتاب 


الجرء العائس _ ام 


ومم أنكروا صفاته تبارك وتعالى وأ مینوا(١)‏ للخلق قوة ا حلق دون الاكتساب 
فقط کا ہو مسلك أهل السنة واجماعة » أراد أن يرد على هؤلاء زعموم الباطل . 
الرد على الجهمية فقط » فالظاهر منہا أن غرض الولف الرد على توحید الجهمية 
لاهم يقولون الله هو قدیم فقط ء وأما صفاته فليست بقديمة وإلا يلزم الشرك فى 
التوحيد » والذى يظهر لی أن مقصوده من هذا الكتاب أنه لما فرغ من یان 
القواعد الشرعیة شرع فى بيان العقائد الإسلامية التى لا بد منہا والتى اختلف الئاس 
فيها وافترقوا فرقا مختلفة ضل بعضہم وأضاوا » فأئبت العقائد بالاحادييث ؛ ولا 
كان بعض السلف قد اختلفوا فيه ورد المؤلف عليه برد خنی بدل العذوان ہکتاب 
الرد على الجهمية لثلا برض عليه بسبب عدم فهم مراد المؤلف »2 قال التلی : 
وك من عائب قولا ميحا وآفته من الفهم السقسسام 

ومع هذا خرج البخارى من بلاده لاجل كناب الرد على الجهمية واتہم 
بالاعترال » انتهى . وقال صاحب الفيض التوحيد بالنصب والرفع ء أما انصب 
فبناء على أنه مفعول للرد ؛ أى هذا کتاب فى الرد على ترحيدم الذى اعتقدره » 
أما الرفع فلمطفه على كناب الرد أى الرد عليه هو ااثورحد 5 ثم بسط أشد البسط 
فی معتقدات جہم والفلاسفة ؛ رحکی عن المسايرة عن الإمام أبى حنيفة أنه قال له 
بعدما ناظرہ فى مسألة « اخرج.عنى يا كافر, وقد أول فولہ هياك » قلك ؛ بل 
ما قاله صحبح لا ينبغى أن يؤول قولہ : فان شأن الإمام أرفع من أن نجری کلة 
على لسانہ لابرضاھا الہ ورسوله » رکان جهم يئى الصفات السبعة كالفلاسفة وإله 
ذهب المتزلة » إلى آخر ما بسطه أشند البمط فى أقوال الفلاسفة رغيرم واارہ 
يهم . ۵ 

)0 مكذا فى اللاصل وهو مژدی ما فى تقري اللاهورى إذ قال فرل:الجهمية 
المعتزلة والقدرية والجهمية راحد ؛ اہی . وهر حالف لما تقدم قربي فى أول 
الكتتاب فى كلام الحافظ من أ نهم قائلون لا قدرة العبه اصلا ا وم الجرية إل , 


۳ ۱ لامع الدرارى 


مسسسے سط 


ثم إن القصود بالرد ههنا ليس هو طائفة ('2 مخصوصة من أهل البدع بل كل من 
أدى الوفكر المؤاف وقت ذكر الحديث ؛ فكن على ذ کر من ذلك ء ولا عخلو 
اک أحاديث الباب من لممبات(۲) ثىء من الصفات أو التقدير أوغير ذلك ما هو 
مفيد فى الرد على فرق أهل البدع ء والله تعالى أعلم بالصواب وإليه المرجع والمآب 


(1) يعنى أن غرض البخارى لیس الرد على الجهمية فقط » بل المقصود الرد 
على أهل البدع كلهم کا يدل عليه قول البخارى فى الترجمة وغيرهم . 

() ما أفاده الشیخ قدس سره واضح يظهر بالتعدقو[معان النظر فى التراجم 
الانية فىهذا الکتاب ».أى كتابالر د على الجهمية »فإنجميعتراجمه “مانية وخخسون 
كلها رد على أحد من أهل البدع ؛ أو إثبات لصفة من صفاته عر اسمه وتعالى شأ نه 

الاول : دعاء التى لہ إلى التوحید » وسيأق الكلام عليه قرياً . 

الثانية : « قل ادعو اللہ أو ادعر الرحمن ء واافرض منه إئبات صفة الرجن ء - 
وف تقرير الک هذا شمروع فى إئيات الصفات لهتعالى وكانقبل هذا إثيات توحود 
الذات ؛ انتہی. وسیاأتی البسط فی ذلك فى الہاب الخامس والعشمرین و باب قولہتعال 
إن رحمة الله قريب من انتھ۔نین , . ۱ 

الثالثة : , نی أنا الرزاق إل » ذ کرالشراح أن الرجمة تتماق بالصفتينالرزق 
والقوة ؛ والاوجه عندى أنما تنماق بالاول فقط » فإن صفة القو: ستأى قرياً فى 
« ہاب فل هوالقادر ء إذ قالوا إن القرة والقدرة واحد » وعلىهذا لا یلزمااشکرار 
فى الترحية » ثم لا يذهب عليك أن ما فى متون النسخ الهندية من قوله ہ إلى أنا 
الرزاق » قراءة ابن مسعود » وف أ كثر الئروح ١‏ إن اللہ ہو الرزاق » وهر 
القراءة ا مشہورۃ. ْ 

الرابعة : « هام الفيب إخ ء فيه إلبات صفة ااعلم والرد على المسترلة حیثفالوا! 
إنه عالم بلا عل » وأنكر الجهمية أيضاً کون والما , 

اطخامسسة : ہ السلام المؤمن » ذ کرالشراح غرضه إثبات أسماله تعالى» رأشار. 


ذا اللفظ إلى ثلاث آيات من سورة الحشر فإنها ختتمت بقولہ تعالى و له الاسماء 
ا ےسنی ءوالاوجه عندى أن ااغرض إثيات اسم السلام » فإنه امم من أسمانه تعا لی 
کیا يدل عله الحديث الوارد فی هذا الاب ؛ وأما ذ کر الا ماء فسيأق فى باب 
مستأنفوياب إن لله ماثة اسم إلحء والباب الذى بعده من و باب السؤال بأسماء 
اللہ تعالى إل » وهما الاب الثانى عشر والثالك عشر . 
النادسة : و ملك الناس ء فيه إئیات صفته تعالى » قال ابن بطال : ووصفه بأنه 
ملك الناس تمل وجهين أحدھما : أن یکونٔ ممعنى القدر ة فكو ن صفة ذاتء ٠‏ 
وأن يكون معن القھر والصرف عما يريدون فيكون صفة فعل » انتهى . ومال _ 
۱ الحافظ إلى أن غرض الترجمة أن كلامه تعالى غير مخلوق وأثبته حديث الہاب . 
السابعة : قول اللہ ه وهو العزیرالسحکی ء سیأق الکلام عليه فى محلہ فى 
حاشية اللامع . ظ 
الثامنة : قول الله « وهو الذى خلق السماوات والارض بالحق » والمقصود 
بہذا إثيات اسمه تعالى الحق » وبسط الحافظ فى الفتم فى معنی الحق والمراد بهء 
وقال : كأنه اشار بہذہ الترجمة إلى ما وزد فى تفسير هذه الآية أن معنى قولهبالحق 
أى بكلمة الحق » وهو قوله تعالى « كن ء إلى آخر ما بسطه ء وقال القسطلا : 
الحق فى الاسماء الحسنی معناه الواجب الوجود بالبقاء الدائم والدوام المتوالى 
الجامع للخیر وا جد إلى آخر ما بسطه ء فالاوجه عند هذا الد الضميف أن غرض 
الإمام البخارى هذه الترجمة سمه تعالى الحق » وتكون الحجة فى الحديث فى قوله 
«أنت الحق » ولا يذهبعليك أن الإمام البخارى ترجم با حلق فى ملائة أيواب : 
الأول هذا ء والثانى ما سبأتی من و باب قولہ تعالى هو الله ال حالق البارىء » وهو 
الاب الثامن عشر » والثالث «١‏ باب ماجاء فى تخليقالسهاوات والارض» وهواللاب . 
السابع والمشرون» ولا نكرار فى هذه التراجم عندى لاختلاف المقاصد » وقد 


۹ -. لامع الدراری 


عرفت أن الغرض من الباب الذى نحن بصدده هو إثيات اسمه تعالى الحق » ويأق 
الكلام على البابين الأتبين فى حلھما . 

الناسعة : قولہ تعالى : و وكان اللہ میعاً بصيراً » والغرض من الباب إثيات 
صفة السمع » وف الحاشية عن العينى غرضه من هذا الباب الرد على المعتزلة حيث 
قالوا : إنه سميع بلاسمع ء وعلى من قال معنی السمیع المالم بالمسدوعات لا غير ء 
فال اليهق : السميع من له مع يدرك به للسموعات » والبصير من له بصر» انتہی 
مختصرآ . وفى حاشية المصرية عن شيخ الإسلام : غرضه الرد على المعتزلة ف قولحم 
نہ يقال سميع بلا مع بصير بلا بصر ء لاستحالةسميع وبصي ربلا سمع وبصرء انتوى. 
ویشکل مطابقة حدي ثأنى بكر بالترجمة قال العرنی تبعاً الكرمانى مطابقته لللرجمة من 
حيث أن بعض الذنوب مما يسمع » وبعضہا ممابیصر »لم تقع مغفرته [لابمدالإسماع 
والإبصار» وقال ابن بطال : مناسبتہ للترجمة من حيث أن دعاء أفى بكر ما عليه النى 
یک سر يقنضى أن الله تعالى سمع لدعانه ويحازيه عليه + وم ذکر رد على من قال : 
حديث ألفى بكر ليس مطابقاً لترجمة إذ ليس فيه ذکر صفتی السمع والبصر ۰ اھ . 

العاشرة ة: «قل هو القادر ء قال الحافظ : قال ابن بطال القدرة من صفات 
الذات » وقد تقدم فى باب قوله تعالى م إفى أنا الرزاق ‏ أن القوة والقدرة معی 
واحد » انتہی . وهكذا قال العينى : إن القوة والقدرة منى واحدء انتهى . قلت : 
وبذلك جزم البق فی کتاب ال سماء والصفات إذ تر جم ما جاء فى إشات صفة 
القدرة وی القوة » انتہی . والاب الذى أشا ھ8 بطال هو الباب الثالث » 
وتقدم فيه أن الآوجه عند هذا المبد الضعرف أن الغرض من الترجمة السابقة إئيات 
صفة الرزق » وعلى هذا فلا تتكرار فی هذا الباب ما سبق . 

الحادى عشر: و مقلب القاوب ء قالالحافظ : ويستفاد منه أن أعراض القلب - 
كالارادة وغيرها خلق الله تعالى » وهى منالصفاتالفعلية وم جعها [لىالقدرة » اھ , 


ا جزہ العاشر ۲۷ 


وقال القسطلانى تبعاً للحافظ : وف اللحديث جواز آسميته تعالى ما ثبت فى الحدیٹف' 
أوإن م بتواترءاه. 

. الثانية عشر : « إن لله تعالى مائة : » فيه رد على الجبمية » قال الحافظ : 
ونقلعن [سمقين راہویہ عن الجبمية أن جبماً قال : لو قلت إن لله آسعة وتسعين 
اسم لعيدت آسعة وآسعین إلا » قال: فقانا لم إن الله أمى عباده أن يدعوه بأسعاثه 
فقال : « ول الأاسماء الحسنی فادعوه بها ء والأاسماء جمع قله ثلانة + ولا فزق 
فی الزيادة على الواحد بين الثلا"نة وبين النسعة والتسعين » انتہی ٠‏ والاوجه عند 
هذا العبد الضعيف أن الإمام البخاری أشار بہذ! الباب إلى أن لفظ الله اسم ذات 
والباق أ سياء صفات . 

الثالثة عشر : السؤال بأماء اللہ تعالى والاستعاذة بها » قال العينى :. مقصوده 
ہہذہ اللرجمة تصحيح القول بأن الاسم هو المسمى فلذاك حت الاستعاذة بالاسم 
3 تصح 0 » قال العبنى : کون الاسم هر المسمى لا مثى إلا فى الله تعالى » 
کیا نه عليه صاحب التوضيح هبنا حيث قال : غرض البخارى أن يثيت أن الامم 
هو المسمى ف الله تعالى على ما ذهب إليه أهل السنة » انتہی : قال القارى فى مبدأ 
المرقاة : هذه الم سأ لققد اختلف فہا على مذاهب أحدهاأن الاسم عينالمسمى والنسمية » 
: ؤانہا : وھرالنقول عن ا ٣ة‏ والكرامية والمعتزلة وغیرصاء قال العلامة العز 
ان جماعة : هو الحق ء وثاللها : عين المسمى وغير النسمية » وهو المصحح عند 
بعض الحنفية » وهو المراد يقول القائل : 

ه وليس الاسم غير المسمى » 

ورا بعہا : لاعين ولاغير » والثالك هو المنقول عن الاشعرى لکن فى اسم الله 
تعالى أعنى کلة الجلالة خاصة ٤‏ لان مدلول هذا الاسم الذات من حف فى خلاف 
غيره كالما | فداوله الذات باعتبار الصفة » وقد نبه الإما مالرازى والامدي كه 


اللا لامع الدرا ری 


لاظهر فى هذه المسألة ما يصلح محلا لنزاع العلماء والله أعلء اه . 

وبسط الكلام على هذه المسألة شيخ الإسلام ابن نيمية فى فتاواه أشد البسط 
والحافظ ابن حجر فى الفتح » ویمکن أن يقال إن الغرض ببذا الباب الرد على من 
قال إن أسماء اللہ تعالى مخلوقة وكلامه مخلوق »كا حكاه البخارى فى: خلق أفمال 
العباد » واحافظ ابن تيمية فى فتاواه عن الجهمية » ووجه الرد أنها لوكانت غيرها 
ما جازت الاستعاذة بہاء قال البخارى فی خلق الافمال ہ باب ماکان النى يِه 
لستصذ بکلیات ا لابكلام غیر وقال نم : : لاستعاذ بالخلوق ولابكلام 7 
. والجن والإنس والملائكة » وفى هذا دلیل علىأن كلام اللہ غير مخلوق وأن سواہ 
خلق ١ا‏ . وقال ابن تيمية فى فتاواہ : وقد استدل أثمة السنة كأحمد وغيره على أن 
كلام الله غير مخلوق بأنه استعاذ به ویستعاذ مخلوق ١٠ھ‏ . : 

ثم لايذهب عليك ما قال الحافظ وتبعہ العينى: ذكر فى هذا لباب تسعة أحاديث 
كلها بالتبرك باسم الله والسؤال به والاستعاذة » اھ. ويشكل عليه أن التبرك باسمه 
تعالى لیس فى الترجمة » بل الترجمة بلفظ السؤال وعلى هذا فليس فی عدة أحاديث 
لباب ذكر السؤال کا فى حديث الحلف والذ رح وغيرهماء اللبم إلا أن يقال : إن 
التبرك باسم الكريم دعاء وسؤال منه » ونشكل أيضاً أن الاستعاذة لايثيت نضا 
بثىء من الروايات و يمكن التفصى منه أنه يستأنس من حديث « د جنبنا الشیطان ٴ 
فكأنه استعاذة منه تعالى . 00 

الرابعة عشر : ما يذكر فی الذات والنعوت ل » قال الحافظ أى ماذكر فى 
ذات الله ونعوته من تجو بزإطلاق ذإ ككأسمائه ٤‏ أومنعہ لعدم ورود النص بهءاه. 
وما يظهر من الحذيث الوارد فيه أن الغرض جواز إطلاق لفظ الذات على الله . 

تعالى عز ا مہ فإنه مختلف فيه » وفی الفتح عن ابن برهان : إطلاق المتكلمين 


ا جرہ العائس رم 


سوسحم 


الذات فی حق اللہ تعالى من جهلهم ؛ لان ذات تأنيث ذو » وهو جلت عظمته 
لايصح له إلحاق تاء التأنيث » ولهذا امتنع أن يقال علامة » وإن کان أعلم الما مین 
وتعقب بأن امام استمالها ممنى صاحبة » أما إذا قطعت عن هذا المعنى واستعملت 
مممی الإسمية فلا حذور » اتہی ماخصاً ٠‏ وف تقرير الى قوله 0 يأسمه » وهو 
لفظ الذات » غرضه أن الاسم غير المسمى کا يدل عليه إضافة الاسم وهو لفظ 
الذات ء إلى السمی وهر الإله » لامها للمغايرة » أه. وبسط الشیخ ان تيمية فى 
فتاراء الكلام على لفظ اإذات اغة واستمالاء وأفاد المزيز مولوى جمد يونس فى 
غرض هذه الترجمة ؛ نا ترجمة جامعة لثلانة أجزاء ‏ فبالاول وهو الذات أشار 
إلى إطلاق الذات ونحوۂ كنفس على الله تعالى» والثانى النعرت وهو يشمل كلنعت _ 
لہ تعالى » وااثالث الاساى و فى غير النعوت ؛ ثم ذكرالبخارى بعد ذلكالاہواب 
لتفضيل هذه الترجمة الجامعة واللہ أعلم ٠‏ 

الخامسة عشر : « وعذرک اللہ نفسه ء إلح ء سببأی الكلام عليه فى التقریر : 


السادسة عشر : دكل ثىء هالك إلا وجهه » الاوجه عند هذا العبد الضعيف ظ 
فى غرض الترجمة جواز إطلاق الوجه على اللہ تعالى ء قال الحافظ : قال ابن بطال 
فى هذه الاية والحديث دلالة على أن لله وجھا وهو من صفة ذاتہ وليس بمجارحة 
ولاكالوجوه التى نشاهدها من ا خلوقین »كا نقول إنه عالم ولا اقول إنه كالعلباء 

الذن نشامدم ؛أه. - ۱ 


السابعة عشر : قول الله و ولتصنععلىعينى » وغرض الترجمة ظاهر وھوا بات _ 
العين لله عر اسمه » قال الحافظ : قال اين الممير وجه الاستدلال على إثبات العين لله 
تعالى من حد يث الدجال من قوله ہ إن الله ليس بأعور » من جهة أن الموں عرفا . 
عدم العين » وضد المور مہوت العين ؛ فلما نرعت هذه النقيصة لزم ثبرت الکال 


۲۳۰" لام الدراری 
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بضدھا وھووجود العين » وهو على سليل!افثيل والتقریب للفهم لاعلى معنى إثيات 
الجارحة » قال : ولاهل الكلام فىهذه الصفات کالمین والوجه والدثلالٰة أقوال: 
أحدها أنہا صفات ذات أٴ تھا السمع ولايبتدى إلیہا العقل» والثانى أن المین کنایة 
عن صفة الصر ء واليد كناية عن صفة القدرۃء والوجه كناية عن صفة الوجرد» 
واثالث إمرارها على ما جاءت مفوضاً مہٰناھا إلى اللہ تعالى » اه . 


الثامنة ءثر : فول الله تعالى ہ هو الله ا حالق البارىء المصور , هذا هو الباب 


الثافى من الابواب الثلاانة فى مسألة الخلق المذ كورة فالترجمة الثامنة» والاوجهعندى ' 


أن القصود هو إلبات صفة الخالقكا يدل عليه حدیث الباب» وق الفتم قال 
الطبى : قيل إن الالفاظ اثلالٰة مترادفة وهو وهم ؛ ثم بسط فى الفرق بينها . 


الناسعة عثشر : قول الله تعالى ‏ لما خلقت ببدى » وغرض الترجمة ظاهر وهو | 


إشات اليدين له تعالى» قال الحافظ قال ان بطال فىهذه الايات إثبات يدن اله تعالى 
وهما صفتان من صفات ڈاتہ ولیستا يحارحتين خلافا للشمة من المثيئة » ولأجهمية 
من المعطلة ؛ ریکنی فی الرد على من ز م آنہما بمعنی القدرة أنهم أجمعوا على أن له 
قدرة واحدة فى قول المثبتة ء ولا قدرة له فى قول النفاة » لانهم يقؤلون إنه فادر 
لذاته ؛ وريدل على أن الیدین ليستا بممنى القدرة أن قوله تعالى لإبليس : د ما منمك 
أن نسجد لما خلقت ببدى » إشارة إلى المعنى الذى أوجب السجود فلوكانت الید 
؟عى القدرة لم يكن بین آدم وإبليس فرق لتشاركهما فا خلق كل منہما نه وهى 


قدر تہ ٤‏ اه 3 

المشرون : قول النى يلل « لاشخص أغير من الله تعالل ء الاوجه عند هذا 
العبد الشعيف الغرض من الترجمة إثيات صفةٍ الفيرة لله تعالى » وعلى هذا فلا 
يبرد [براد ماالذي أورده الشراح فى تراجم شبخ المشايخ الدهارى » كأن ابخاری 


' أشار إلى أن النفس والشخص والاحد وقع عندہ بمعنى واحد اه . وعاصله أنه 
آغاز إلى أن غرض الخارى بالثر جمة جواز إطلاق لفظ الشخص عل الله عر اسمه 
وجل شأنه ولااشکل أن الوارد فی الحديث لفظ , أحد ء دفعہ بأنهما بمعنی واحد 
وعامة الشراح أيضاً ذھبوا إلى.أن غرض الترجمة إطلاق لفظ الشخص عل الله 
عراسه إلا ما قال الحافظ : لم يفصح المصئف بإطلاقالشخص علالله بل أورد ذلك 
على طریق الاحتمال » وقد جزم فى الذى بعده بنسمية شيم لظهور ذلك فیا ذكره 
من الأيتين » اه . وبسطوا فى الكلام على الرواية التى ورد فہا لفظ الشخص 
قبولا ورداً فال العينى : قال الحطان إطلاق الشخص فى صفات الله تعالى غير جائر 
لان الشخصن ['ما يكون جسما مولا ؛ وخلرق أن تكرن هذه اللفظة صحبحة ء وأن 
نکوں تصحيفاً من ار أوى ؛ اه . قال الحافظ قال ابن بطال أجمعت الامة على أن 
اللہ تعالى لابجو زأ نيو صف ,أنه شخقص لان التوقف لم يردبه ؛ وقدمنعت منها لجسمة 
مع قوم بأنه جسم لاكالاج سام مكذا قال » والمنقولعنهم خلاف ذلك»ثم قال الحافظ 
وطءن الحطان ومن تبعہ فی السند مبنى على تفرد عبید الله بن مرو به وليس كذ لك 
ثم فال بعد ذكر التاہەات لعبيا. الله : ومن ثم قال الکرمانی : لا حاجة لتخطئة 
الروأة الثقات ٠‏ بل حكم سائر المتشامبات ء إما التفويض وٴما التأويل ہأن يؤول 
بلازمه وهو العالى لآ نالشافص عال مر تفع أو هو من باب إطلاق الخا ص وإرادة 
العام كالثىء الذى هى منصوص به فی الروايات » وقبل معناه لا يذغى لشخص أن 
يكرن أغيد من الله انتهى بزيادة من الکرمانی ٠‏ دفال القسطلای : قال فى المصا بيج 
هذا ظاهر » إذ ليس فى هذا االفظ ما بقتضی إطلاق الشخص عل الہ وما هو إلا 
بمثابة فولك ؛ لا رجل أشجع من الاسد , وهذا لا يدل على إطلاق الرجل على 
الاسد بوجه من الرجره ؛ فأى داع بعد ذلك إلى توہم الراوى فى ذ گر الشخصس 
أنه تصحيف من فولہ د لا ثىء أغير من الله کا صنمه الحطانى » أه. 


یج لامع الدراری 


الحادیة والعشرون : «١‏ قل أى شىء أ كبر شهادة إلح » أوضح المصنف غرضه 

بالترجمة وهو [طلاق لفظ الثىء عليه عر اسمه ؛ خلافا لاجهمية إذ منعوا إطلاق 
. لفظ الثىء عليه تعالى شأنه ما تقدم فى أول کتاب الرد على الجهمية . 

الثانية والمشرون : قوله تعالى ه وكان عرشه على الماء » . 

اثالئة والعشرون : قوله تعالى « تعرج الملائكة والروح ا » . 

الرابعة والعشرون : قوله تعالى ه وجوه يومئذ ناضرة إل » ٠‏ 

ا حامسة والعشرون : قوله تعالى , إن رحة اللہ قريب » » وسيأق الكلام ط 
هذه الاو اب الاربعة فی اللامع وحاشيته . ۱ 

السادسة والعشرون : قوله تعالى « إن الله ہك السماوات ء الآية » 
والغرض منه عند هذا العبد الضعيف إثرات الاصابع لله تعالى كالوجه واليد وغيرهما 
وفى الحاشية الهندية عن النووى قولہ دعلى أصبع» فيه مذھبان التأويل ؛ والإم.اك 
عنه مع الإيمان بها » مم أن الاعتقاد أن الظاهر غير مراد ؛ فعلى قول التأولین : 
يتأول الأصابع ههنا على الاقتدار أى خلقها مع عظمها بلا تعب ؛ انتهى مختصراً . 

السابعة والمشرون : ما جاء فى تخليق السماوات إل » الغرض منه ظاهر وهو 
مسألة النكوين ء قال الحافظ : وجدت بان ماده فى کتاب خلق أفعال العباد » 

. فقال : اختلف الفاعل والفمل والمفعول ء فقالت القدرية : الافاعيل كلها من البشى 

وقالت الجبرية : الافاعيل كلها من اللہ تعالى ؛ وقالت الجهمية : الفعل والمفعول 
واحد » ولذلك قالوا كن مخلوقی » وفال السلف : التخليق فعل اللہ وأفاعيلنا خلوفة 
ففعل الله صفة اللہ والمفمرل من سواه من ال خلوقات » انتہیٰ . وقال أبن يمية فى 
فتاریہ : والذى عليه جماهير المسليين من السلف والحلف إن الخلق غير ال خلوق 
فا خلق فەل الخالق وا خلوق مفعولہء وقد حکی البخارى إجماع العلماء على الفرق 


ممَسمجسسسسحسسمے وا 02 


الجرء المائ-- ۴۲۳ 


. بین الحلق وا خلوق ؛ وعلى هذا يدل صرب المعقول . وقال فی موضع آخر : وهو 
قول الحنفية وأكثر الحنبلية » وإليه رجع القاضی أبو يعلى أخيراً » وهو الذی 
حكاه النغوى عن أهل السنة » وهو الذى ذكره أبو بكر النكلاباذى فى كتاب 
التعرف لمذهب التصوف عن الصوفية » وهو الذى ذكره البخاری فى كتاب أفمال 
العباد إجماعاً من اعلياء » وهو الذى ذ کرہ ان عبدالير وغيره عن أهل السنة » اه . 
وقال فى مرضع آخر للبتكلمين فى الاق » هل هو الخلوق ؟ أربمة أقرال : أحدها . 
أن الخلق ہو ا خلوق » والثانى أنه قائم با خلوق » والثالٹ أنه معنی قائم بنفسه » 
الرابع أنه قائم بالخالق » ١ه‏ . ومسألة الشکوین مشهورة بين المتكلمين وأصلها أنهم 
اختلفوا هل صفة الفعل قدیمة أو حادثة ؟ فقال جمع من السلف منہم أبو حنيفة 
فى قدرمة ٠»‏ وقال آخرون منہم الاشعرى ہی حادثة ء لثلا يلزم أن بون الخلوق 
فا اجات الأول بأد رف 000 تماق رولا عرق نا انه 
الاشعرى بأنه لا يكون خلق ولا مخلوق » إلى آخر ما بسط من دلائل الفريقين » 
ثم قال : وتصرف البخارى فى هذا الموضع یقتضی موافقة القول الاول ء والصائر 
إليه يسم من الوقوع فى مسألة حوادث لا أول لا ء وأما ابن بطال فقال : غرضه 
يان أن جميع السماوات والارض وما یینہما مخلوق» لقيام دلائل الحدوث عليها ء 
ولقيام اابرهان على أنه لا خالق غير اللہ وبطلان قول من يقول : إن الطبائع 

خالقة أو الآفلاك أو النور أو الظلبة أو العرش إلى آخر مابسطه » اه . وفى تقریر 
المكى قوله : « باب ما جاء فى تخليق السماوات » إلح » ءت الضافات وهذا إثيات 
أن العالم مخلوق > اه . 

. الثامنة والعشرون : قوله تعالى ه ولقد سبقت كلتناء إل ء سيأتى الكلام عليه 
فى اللامع » وهذا أول باب ذكر فبه الإمام البخارى مسألة الكلام عند الشیخ 


3 لامع الدرارى 


قدس سره ء وهو الظاهر » وعند العينى والکرمانی الاب الات کا سيأق قرياً ؛ 
وعند الحافظ الاب الثانى والئلائین . 


التاسعة والعشرون : قول الله تعالى ہ [نما أمرنا لثىء » قال الغيى : غرض 
البخارى فى هذا الباب الرد على المعتزاة ف قوم : إن أمى الله الذى هو كلامه 
مخلوق » وإن وصفه تعالى نفسه باللامى وہالقول فى هذه الآبة بجاز وانساعء کا 
فى امتلاہ الحوض ومال الحائط ء وهذا الذى قالوه 'فاسد ء لانه عدول عن ظاهر 
۱ الآبة» وحملها على حقيقتها إثيات كونة تعالى حياً » والحى لا يستحيل أن يكون 
متكلماً ء اه . قال الحافظ : : قال ابن أنى حاتم فى کتاب الرد على الجهمية : قال 
أحمد بن حنبل : دل على أن القرآن غير مخلوق حديث عبادة : :و أول ما خلق الله 
القلم فقال اکتب , الحديث : قال : وإنا نطق القلم بكلامه لقوله ہ نما قوانا لثىء 
إذا أردناه أن تقول له كن فسکون » قال : فكلام الله سابق على أول خاقه هو 
غيد مخلوق » وعن البويطى يقول : خلق الله ا حلق كله بقوله كن» فلوكان دکن ء 
مخلوقاً لكان قد خلق الخلق مخلوق وليس كذلك» اه . وف نور الآانواز: 
القرآن اسم النظم والنی جیساً لا أنه اسم لنظلم فقط کا پنیء ء عنه تعریفه بالإئزال 
والکتابة والنقل» ولا أنه ا ے ا ھا اب سد 
القراءة الفارسية فى الصلاة مع القدرة على النظم العرنى ء ويؤغى أن يعلم أن النظم 
إشارة إلى الكلام اللفظى » والمعنى إلى الکلام الضی ؛ ولکن المعنى الذی هو 
ترجمة النظم حادث کانظم ثم هو دال على ام الله تعالى وہہ وحکه وخيره 
وهو قديم بلا ريب عندناء خلافاً لما ذهب إلى حدوث صفاته تعالی ؛ والمراد 
. بالكلام النفسى صفة قدعة قامة بذات الله تعالى » انتہی باختصار وزيادة من 
قر الاقار . 


الجزء العاشم ۴۲ 


ثم لا يذهب عليك أن الترجمة فی النسخ الهندية بلفظ إنما أمرناء وهكذا فى 
نسخة الفتح » قال الحافظ : قال عياض كذا وقع جميع الرواة عن الفريرى من 
طريق أنى ذر ؛ والاصيل والقابی وغيرهم » وكذا وقع فى رواية اللسنی ‏ 
وصواب التلاوة ہ إتما قولنا » وكأنه راد أن يترجم بالآبة الاخرى ١‏ وما أمرنا 
إلاواحدة كليح بالبصر ء وسبق القلم .إلى هذه » قال الحافظ : وفع فى نسخة 
معتمدة من رواية 5 ذر ہ [إ'ما قولنا » على وفق التلاوة » وعليها شرح ابن التين » 
فإن لم يكن من [صلاح من تأخر عنه وإلا فالقول ما قاله القاضى » اه . وفى جبع 
النسخ المصرية غير الفتح باب قول الله « نما قوانا لثىء إخ » قال القسطلانى : أى 


إذا ُردنا وجود ثىء فليس إلا أن نقول لہ احدث فهو محدث بلا توقف » فإن ١‏ 


فلت : قولہ كن ٠‏ إن كان خطاباً مم المعدوم فهر محال » ون كان خطاباً مم 


الموجود كان أمرآ بتحصيل الحاصل وهو حال ؛ أجيب بأن هذا تمثيل ليذ “ 


الكلام وخطاب مع الخاق ما يعقلون ء ليس هو خطاب المعدوم لآن ما أراد 
فهو کائن على کل حال ؛ أو على ما أراده من الإسراع » ولو أراد خلق.الدنيا 
والآخر ةرما نا من السموات والارض ف قدر لمح الإصر لقدر على ذلك » 
ولکن خاطب العباد مما يعقلون ؛ انتہی مختصراً . وسشل الإمام ابن تیەیة عن 
هذه المسألة التى ذكرها القسطلانى فأجاب: إنہا مبنية على ,أ صلين : احدھما الفرق 
بين خطاب الشکوپن الذى لا يطلب به سبحانه فعلا من الخاطب بل هو الذى پکون 
الخاطب به ء وبين خطاب التكليف الڈی يطلب به من المأمور فعلا أو ت رکا يفمله 
بقدرة وإرادة » وهذا الخطاب قد تنازع اناس فيه : هل يصح أن يخاطب به 
المعدوم أم لا ؟ ولا نزاع بيهم لا یتعلق به حم الخطاب إلا بعد وجوده » 
وكذلك تنازعوا فى الاول : هل هر خطاب حقيق أم هو عبارة عن الاقتدار 
وسرعة لکوین ؟ والاول هو المثهور عند المنتنسين إلى السنة » والاصل الثانى 


| 
ا 
| 
ا 


ا 
ْ 
ا 


ضفن لامع الدرارى 


أن المعدوم فى حال عدمه : هل هو شیء کا ذهب إليه طائفة من المعتزلة والشیعة 
وغيرهم » أم ليس بشىء؟فالذى عليه جماهير الناس وأهل السئة وامماعة أنه فى الخارج 
عن الذهن قبل وجوده ليس بثىء أصلاء وما سمى شیا باعتبار مبوتہ فى الەلم 
فكان بجازا » ومنهم من يقول :إن له ہوتاً فی العم ووجوداً فيه فهو باعتبار هذا 
ااشوت والوجود ثىءوذات » فذلكالثىء ء هو معلومقبل | بداعه ؛ الطاب متو جه 
۱ إل هذا الذى لہ ثبوت وجي ف العم » تہی ملخصا . ۱ 


[ تنبيه ] هذا أول باب عند العينى فى مسألة الكلام المتفرع عليها مسألة خلق _ 
القرآن کا يظهر من کلام العينى الأتى فى اباب الأتى ؛ و كتب فيهالكرمافى: القصود 
من هذهالابواب إثيات أن الله تعالى متكلم بالكلام خلاف تمان عن الحافظ ان 
حجر فى الباب الثانى والثلاثين: إنه أول باب فذلكعنده » وتقدم.فى الباب السابق 
الذهر آول تاب ف ذلك عند الشیخ » وقد تقدم إجمال الكلام على مسألة خلق 
القرآن فى مقدمة اللامع فى مباحث رد ما نقم على البخارى ؛ ومن ا کرو 
إذا أراذ إنات ثىء رب اود أواباً عداد: » کا نقدم فى آخر الجهاد من أن 
خمس رسول الله يله ليس علك لہ يِل عند لبخارى بل له قسمتہ » » فأنيت ذلك 
ہو اب عديدة » وله عدة نظائر فى كتابه» ومن ذلك مسألة.الكلام ومسألة خلق 
القرآن ؛ وكانت من امم المسائل فى زمان البخارى فأ متا بأبراب عديدة على 
عادته الشريفة ٠‏ 


الثلاثئون:قولانهتعالى : ہ قل لو كانالبحر[ لخ »قال الحافظ : قال نأ حاتم: 
حدئنا أنىسمعت بعض أهل العلم يقول : قول الله عر وجل ہ إنا كل ثىء خلقناه 
بقدر , وقوله « قل لو كان البحر مداداً ء الآآية يدل على أن القرآن غير مخلوق لاہ 
لو كان مخلوقا لكان له قدر وكانت لەعنا بة ولنفد كنفاد اللوقين » وتلا قوله تعالى 


الجزء الەار م۰۳ 


« قل لو كان البحر » » اه . قال العينى : ومعنى الاب إثياتالكلام لله تعالى صفة 
لذاته » ولم يزل متکلما » ولا يزالكعنى الباب الذى قبله » وإن كان وصف الله 
كلامه بأنه كلنات فإنه شیء واحد لا يتجزأ ولا ينقسم » وكذلك يعبر عنه بعبارات 
مختلفة تارة غربية وتارة سريانية ؛ و یجحمیع الالسنة الى أنزها الله على أنسائه 
وجعلها عمارة عن كلامه القدم الذى لا يشبه کلام الخلوقين » ولو كانت کماتہ 
مخلوقة لنفدت کا تنفد البحار » اه . 


الحادية والثلانون : ما جاء فى المشبيئة والإرادة ء قال الحافظ : قال ابن بطال 
غرض البخارى إممات المشميئة والإرادة ٤‏ وہما عنی واحد » وإرادته تعالى صفةمن 
صفات ذانه,» وذعم المعتزلة أنها صفة من صفات فعلہ وهوفاسد ‏ 1ه . وقد ترجم 
. الببهق فی كتاب الاسماء والصفات جماع أبو اب إثیات صفة المشيدئة والإرادة 
لله تعا لی وكلتاهها عبار تان عن می واحد ١١ھ‏ . وقال القسطلانی : لافرق بين 
المشیئة والإرادة إلا عند الكرامية حیث جعلوا المشيئة صفة واحدۃ أزلة تداول 
ما بشاء الله تعالى مأ من حيث محدث )2 والإرادة حادنة متعددة بعددد 
المرادات ١١ھ‏ . وقال الشیخ ابن تيمية فى فتاواه : وقد جاءت الإرادة فى كتاب 
اللہ على نوعين : أحدهما الإرادة الدينية کا قال تمالى ا اہ يريد الله بكم الیم 
ولايريد بكم الصر ‏ وغير ذلك من الآيات الى ذكرها ان تيمية » والثاق 
الإرادة الكونية يم قال اللہ تعالى : « فن برد الله أن يجدديه بشرح صدره للاسلام» 
الأية ؛ وغيرها قال :وهذا تقسم شريف وهو أيضاً وارد فى كتاب الله فى الإذن 
والامر والکلات والتحريم والحم والقضاء » وععرته تدع شہات عظيمة 0 
اننهى مختصراً . وفى تقرير شیخ الهند : اعلم أن غرض الخاری الرد على المعتزاة 
وغیرم » وأشار أيضاً إلى أن ها قال ہل الحق فى المشميئة والإرادة لا يناسهم 
فإن المراد من المشیئة هو الذى ثبت بالوحى » فإن مدارالدين على الوحی ومعنی 
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المشيئه الصريح هو أن لا مستکرہ لہ ولا مكروه (8) له فانظرف الاحاديث 
وانهم . ْ 

لثانية والثلاثون : ٠‏ ولا تنفع الشفاعة إل ء ء سيأق الکلام عليه فى علہ 
فى اللامع؛ قال الحافظ : هذا أول باب تكلم فه الخارى عن مسألة الكلامءاه . 
وقد عرفت ف الاب الثامن والءث رن أنه أول باب فى ذلك عند الشيخ قدس سرہ؛ 
وهو الاوجه عند هذا العبد الضعيف . 

الثالثة والثلاثون : كلام الرب مع جبریل قال المی : فيه أيضاً إثيات كلامالله 
تعالى » اه . وهو ظاهر وف تقرير المكى فى هذا الاب : قوله م بشرف ء فثبت 
الكلام » اه . قال الحافظ : قوله « بشرنی ء وف مناسبتہ للرجمة تحوض و ثانه 
من جهة أن جبریل ما يبشر النى صلى الله تعالى عليه وسلم بأمر يتلقاه عن ره 
عر وجل فكأن الله تعالى قال لجبريل بشر» اه . 

الرابعة والثلائون : قوله تعالى , أنزله بعله' إل , » وهو عنزلة النص على أن 
القرآن منزل من السماء » فلوكان عخلوقاً بلفظ «كن ہ فأى فاقة إلي إنزاله ؟ وف ٹر 
الاقار : اعم أن نزول القرآن عليه عله الصلاة والسلام ۔ عبارة عن وصوله إليه 
عليه الصلاة والسلام بواسطة ألفاظ دالة عليه بواسطة الملك ء اه . قال الحافظ : 
قال ابن بطال : المراد بالإنزال إفھام العباد معانی الفروض ال فى القرآن » وليس 
: إنزاله له کانزال الاجسام الخلوقة ء لان القرآن ليس بحسم ولا مخلوق ؛ قال 
الحافظ : والكلام الثانى متفق عايه بين أهل السنة سلفاً وخلفاً » وأما الاول فهو 
على طريقة أهل التأويل » والنقول عن السلف اتفاقہم على أن القرآن كلام اللەغیر 


(ھ) كذاف الأصل ٢١‏ ز 


ا جرہ الماشر ۱ ۴۲۹ 


خلوق نلقاہ جبریل عن الله : وبلغہ جبریل إلى محمد یکم ؛ وبلفھ صلی اللہ عليه وسلم 
إلى أمته اميف ۱ ۱ 

الخامسة والثلاثون : قوله تعالى ہ یرپدون أن یداوا كلام اللہ .. 

السادسة واثلاثون : کلام الرب يوم القيامة . ۱ 

السابعة والثلائون : قوله تعالى «كلم الله مرسی نكلها ء سيأ الكلام على 
هذه الاواب الثلانة فى اللامع : ش 

القامنة والثلابون : كلام الرب مع أهل الجنة ٠‏ وغرض هذا اباب كالابواب 
السابقة ظاهر ؛ وهو ما بصدده من إئبات كلامه تعالى .وجوه متنوعة » قال 
الحافظ :کلام الرب مع أهل الِنة » أى بعد دخولم الجنة » قال ابن بطال : بعد 
ذ كر الحديث الآول استشکل بعضهم هذا لآنه يومم أن له أن يسخط على أهل 
انف وهو خلاف ظراھر القرآنکقولہ د خالدن‌فہا ادا رضىالله عنهم ورضوا 
عنه » أوالِك لم الآمن وہم مھندون ہ مم بسط فی الجواب ء وحاصله أن الجازاة 
لمأ كانت لا تزيد فى العادة على المدة » ومدة الدنیا متناهية ء جاز أن تتناهى مدة 
امجازاة فتفضل علہم بالدرام » والاوجه عندى فى الجواب أنه لما م یکن شیء 
على الله تعالى واجباً فكان له أن يسخط عليهم بعد دخولم الجنة ويأمر بإخراجهم 
من الجنة » فدفعه بوعده المشيف أن لا سخطة عليهم بعد ذلك أ بدا . 

التاسعة والثلاثون : ذكر الله بالامر ل ء الاوجه عندى أنه أشار إلى تفسیر 
الأبة مع إثيات ما هو بصدده » وهو إثيات كلامه تعالى » قال الحافظ : قال 
البخارى فى خلق أفعال العباد: بين بہذہ الاآية أن ذكر المد غير ذكر الله ععده لان 
ذ کر العبد الدعاء والتضرع والثناء » وذ كر الله الإجاءة ء وقال ابن بطال : معنى 
فولہ ه باب ذکراقہ بالاس ء ذ كرالله عاده :أن أمرم بطاعته ويكرن منرحتہ لم 
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۱ وإنعامه علہم إذا أطاعره أو بعذاءہ إذا عصوہ وذ کر العباد رہم أن بدعوہ 
ویتضرعوا إليه » قال ابن عباس فی قوله تعالى « أذ كروف أذ کرم ٠‏ إذا ذ کر 
العبد ربه وهو على طاعته ذكره بوحمته » وإذا ذكره وهو على معصيته ذكره 
بلعنته » وذ کر الثعلی فى تفسيرهذه الاءة نحوأربعين عبارة أ كثرها من أهل الڑھ 
ومرجعها إلى معنی التوحید والثواب أو ا حة والوصل أو الدعاء والإجابة ء [ ه 
وف الجلالين : فاذ کرونی بالصلاة والنسبيح ونحوہ » أذ کرک : قبل معناءأجازيكم 
وفى الحديث عن اللہ ه من ذ كرف فی نفسه ذ كرته فی نفسى » الحديث . 
الاربعون : « فلا تجعلوا لله أنداداً ء فى تقرير المكى تم تكفير المَنزا 
وهذا شروع فى تکفیر الجيرءة والقدرية بإئيات الكسب للعباد والخلق تہ تعالی 
على سبيل التواتر الذى منكره كافر » ذهذه الابواب إلى آخر الكتاب أحاديئى 
مثبتة للكسب وبعضها مثبتة للخلق ایت فافهم ٠‏ وهذا الباب كالحتم على تکفیر 
المعتزلة لانم مشركون» وقد قال الله تعالی ‏ فلا نجملوا لله أنداداً ء إل ء وما قال 
[نہم مشرکون لآم لما نفوا الصفات جعاوا الله تعالى کالصنم ٤‏ تعالى اللہ عن 
ذلك علواً كيراً ء اھ . قال الحافظ :.قال ابن بطال غرض البخارى فى هذا الاب 
إثبات نسبة الافعال كلها لله تعالى » سواء كانت من ان خلوقین خيراً أو شرآ فبى 
لله تعالى خلق » وللعباد كسب ء ولا ينسب شیء من ا حلق اغير اللہ تعالى فسکون 
شریکا ونداً ومساوياً لہ فی نسبة الفعل إليه » وقد نه اللہ تعالى عبادہ على ذلك 
بالایات المذكورة وغيرها المصرحة بننی الانداد ء قال الكرمانى : الترجمة مشعرة 
.بأن القصود إئيات نی الششريك عن :اللہ سبحانہ وتعالى» فکان الناسب ذ كره 
. فی أوائل كتاب التوحيد » لکن لیس المقصود هبنا ذلك بل المراد بیان کون أفعال 
العباد سخلق الله تعالی ؛ إذ لو كانت أفعالم مخلقہم لکانوا أندادا لله » وتضدن 
الرد على الجبمية فى قوظم: لا قدرة للعبد أصلاء وعلى المعتزلة حيث قالوا : لادخل 


الجزء الماشر ام 


لقدرة الله تعالى فنها » والمذهب ا حق أن لا جبر ولا قدر » بل أمر بین أمرين » 
قال الحافظ : وقد أطنب البخاری فى كتاب ہ خلق أفمال العباد »فى تقرير هذه 
المسألة » واستظہر بالآآيات والاحاديث والآثار الواردة عن السلف فيه » وغرضه 
هبنا الرد على من لم يفرق بين التلاوة والالو ؛ ولذلك أنبع هذا الباب بالتراجم 
المتعلقة يذلك مل « باب لا تحرك به لسانك لتعجل به » » وباب « وأسروا فولکم 
أو اجبروا به»وغيرهماء وهذه المسألة می الشہورۃ سألة اللفظ إلى آخر مابسطہ؛ 
وقد ذ كرت كلامه مبسوطاً فى المقدمة فى جملة رد مانقم على البخارى . 


الحادیة والارہمون : قولہ تعال , وما كثتم نستترون » الأیة فى الحاشية » 
قال صاحب الاوضیح : غرض البخارى فى الہاب إئبات السمع لله تعالى ء لف 
قلك : وعلى هذا تسكون الترجمة مكررة » فإن هذه الصفة فد تقدمت فى الباب 
التاسع؛ ولذا رد عليه الحافظ إذ حکی هذا الرجه عن ابن بطال ثم قال ؛ وقد تقدم 
فی أوائل التوحيد فى قوله , وكان الله سميعاً بصي راً, والذى أقول:إن غرضه فى هذا 
لباب إلبات ما ذهب إليه أن الله يتكلم می شاء ٠‏ [ه وف تقرير شبخ اطند » 
أشار المؤاف فى هذا الباب إلى رد فريق من أهل السنة أن الإرادة خلق المبد ليس 
فيه دخل لله تبارك وتعالى» وإنما الج إليه فريق ملهم يما أورد علیہم بأن العبد 
ليس له الاختيار بل هو بجحبور محض» فكدف العقاب والعذاب؛ إه .قلت : وأورد 
الإمام اابخارى هذا الحديث فى رسالته « خاق افعال العباد » نحت قوله : قال 
أبو عبد الله : ولا توجه القرآن إلا أنه صفة انه ؛ ولا يقال كيف ماتوجه » وهو 
فول ا جار أنطق به عباده » وكذلك تواترت الاخبار عن النى يليه أن القرآن 
کلام اللہ وأن أمره قبل خلقه وبہ نطق الکتاب ؛ إ ه . قال الکرمانی : قبل 
المقصود من الياب بات عل الله تعالى والسمع ٤‏ و[ بطال اقباس الفاسد فى آشیمہ 
با حلق من سماع الجهر وعدم ماع السر ؛ وإثيات القياس الصحیح حيث شبه الم 
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٠۰ ٠ ٠9 ٠ ٠۰ ۰ ٠ ٠۰ ٠ 


بالجهر لعلة أن الكل بالنسية إليه تعالى سواء » ٢ھ‏ . ۱ 
الثانية والاربعون : قول اللہ تعالى «كل يوم هو فى شأن , بط الحافظان 
ان حجر والعبنی فى غرض المصنف ہہذہ الترجمة وأقوال العلاء فى ذلك » وقالا : 
فال ابن بطال غرض البخارى الفرق بين وصف كلامه تعالى بأنهمخلوق وبين وصفه 
بأنه محدث » ذأبطل الآول وأجاز اللانى » وقال : وهذا قول بعض المزلة وأھل 
الظاهر وهو غاط » وقال الكرمانى : الغالب أن البخارى لا يقصد ذإك ولا برضی 
به ولا مما نسبه إليه إذ لا فرق بینہما عقلا وعرفاً ونقلا ؛ وقال شارح التراجم :. 
مقصوده أن حدوث القرآن وإنزاله إنما هو بالنسبة إلينا» وكذا ما أحدث من 
أمر الصلاة فإنه بالنسبة إلى علينا » ١‏ ه . وفى تراجم الشاه ولى اللہ قولہ تعالى ه کل 
بوم هو فی شأن ء وصف القرآن بالمحدئية لقرب العهد ہاللہ کیا وصف الله تعالى بأنه 
كل يوم هو فى شأن 2 وحدث الله لا بش حدث ا خلوقین » وقوله د إن حديه 
لا ہشہہ 2 »أى محدوث الاحكام لا يتغير ذاه ولا صفاتہ الحقيقية ١ ١‏ ه. 
الثالثة والاربعون : قوله تعالی ہ لا تحرك به لسانك » إخء سرأنیالکلام عليه 

فى اللامع , ۱ 
الرابعة والآاربمون : فولہ تعالى ه وأسروا فولک أو اجبروا بهء الآية) 
قبل : غرض الترجمة بات صفة ااملم ء قلت : ليس ذلك بإطلافه فکون الترجمة 
مكررة » فإنه قد تقدم فى الباب الرايم وبسط الحافظ فى الكلام على الترجمة » 
ولحص كلامه القسطلانى إذ قال قال ان بطال مراد البخارى بهذا الباب بات العل لله 
نعا ی صفة ذانية لاستواء ءابه بالجبر من القول والسر ؛ وتعقبه ابن الذیر فقال : 
ظن أنه قصد بالترجمة إثبات العلم وليس كاظن » وإلا لنقاطعت المقاصد ما اشتملت 
عليه الترجمة لاسپا بين العلم وبين حديث ہ ليس منا من لم پتغن بالقرآن ہ و[ ماقصد 
البخارى الإشارة إلى النكتة التى كانت سبب محنته ممسألة اللفظ فأشار بالترجمة إلى 


الجزء العائس قفن 


م سدح ص سعد حت سوج 


٠ 9٠ پک‎ ٠ ٠ یب ِ لو‎ ٠۰ 


أن تلاوات ا حلق تڈصف بالسر وا جھرء ويستازم أن نکون مخلوقة وأنها نسمى 
تغنباء وهذا هو الحق اعتقاداً لا إطلاقاً عدر أ عن الإميام وفراراً من الابتداع 
خالفة السلف فى الإطلاق ء وقد نيت عن البخارى أنه قال : من نقل عنى ألى قلت 
" لفظى بالقرآن مخلوق فقد كذب ء وإما قلت إن أفعال الماد مخلوقة » اه. وفى 
تراجم شيخ المشايخ الشاہ ولى الله الدهلوى : « باب قوله وأسروا قوكم أواجهروا 
رود فالقرآن يحبر به وبخافت وهذا من صفاتہا(ھ)ء اھ . 
الخامسة والاربمون : قول النى یڑک ہ ورجل آتاہ الله » : 
السادسة والاربعون : قوله تعالى ه یا أ.ها الرسول بلغ ء سيأ الكلام علہما 
فى اللامع . 7ل ْ 
الفاهة والأريهوق + قرلا عازن قل نوا بااورائ وال الخافظ #يزاناء 
ہذہ الترجمة أن يبين أن امراد بالتلازة القراءة » وقدٹسرت التلاوة بالعمل والعمل 
من فعل العامل » وقال فى كناب خلق أفعال العباد : ذكر يِل أن بعضہم يتريد على 
بعض ف القراءة وبعضہم ینقص ہم ینفاضلون فى التلاوة بالكثرة والقلة ». 
وأماا متلو وهو القرآن فإنه لیس فە زيادة ولا نقصان ء ويقال فلان حسن القراءة 
وردىء القراءة ء ولا يقال حسن القرآن ولا ردیءالقرآن ء وما يسند إلى المباد 
القراءة لا القرآن لان القرآن كلام الرب والقراءة فعل العبدء اھ ٠‏ وف تراجم 
الشاه ول اللہ قوله « ىم أوتتم القرآن فممام »إل ء فكلام اللہ معمول نه متلوا 
. زهوعمل من الاعمال » اه . وفى تقریرشیخ ا ند , باب قول اللہ فاتتوا بالتوراة » 
الحء ؛ أشار إلى أن التلاوة فعل العبداللاحق بالقرآن َ٠‏ وهذا الفغل خادث والقرآن 
قديم ء الفرض أن القرآن ليس محادث .ء: وأئبته البخارى بالابواب الكثيرة » 


(ھ) كذافى الأصل أى القراءة ؟١‏ 
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لا ماه فى فل البد ركه بكرن سان قو وی الى يلع الإسلام 
والصلاة عملا » إل ء فيه إشارة خفیة إلى رد ما قالوا إن هذه اثلائة قدم 
وإنما مناسبته بالباب بأنه أشار إلى أن الحل فى الابة بمعنى العمل ( لم حملوها ) 
أى لم يعملوا علها » فكأنه تفسير للیة ء اھ. وفى حاشیة المندی وفه « يتلونه 
حق تلاونه يتبعونه ء إلح ء الظاهر أنه فسر يتلون بيتبعون على أنه من التلو بممى 
التبع لا من التلاوة معنی القراءة» وحمل أنه أخذ العمل من قولہ , حق تلاوته » 
إذ لا یکون الإنسان مؤدباً للنلاوة سا عمل با لمتلو کا ينبغى العمل به 
والله أعل» »أه. 

الثامنة والاربعون : « باب وسمى النى بک لق ااصلا عملاء قال الحافظ : فقو 
اب كذا لم ثب ترجمة وهو كالفصل من لباب الذى قب تا ا 


وزاد وهذا قال وسمى بالواوء ١1ه.‏ قلت : وهو كذلك » وتقدم ذ كر الصلاة . 
فالات السابق ل تقر بر کت سے فى الصلاة 


کوک : قوله تعالى د إن الإنسان خلق هلوعاً ٠‏ قال الحافظ : 
٠‏ قال ابن بطال: مراده فىهذا الباب إثيات خلق الله تعالى للإفسان بأخلاقه من ا ملع 
. والصير ؛ وقد اسٹتثی الله المصلين الذن م عل صلاّہم داتمون لا يضجرون 
بتكررها علیہم ١‏ ولا منمون حق الله فى أموالم الام حاون بها الثواب 
ويكسبون ہا التجارة الر اعمة فى الآخرة » وهذا یفہم مه أن من ادعى لنفسه قدرة 
وحولا بالإمساك والشح والضجز من الفقر وقلة الضبر لقدر الله تعال لبن بعالم 
ولا ہمابد لان من ادعی أن له قدرة على نفع نفسه أو دفع اضر عنہا فقد افثرى » 
انتهى ملخصاً : قال الحافظ : وأوله كاف ف المراد فإن” قصد البخارى أن الصفات 
المذ كورة سخلق الله تعالى فى الإنسان لا أن الانسان خلقہا بفغله » 1ه . 


ا رہ العاشس ٤ے‏ ری 


ا خمون : ذكر الى َيه وروابته عن ربہ ء قال الحافظ : بحتل أن 
نکون ا ما الأول عحذوفة المفمول» التقدبر ذكر الى کم ربه عر وجل ٤‏ 
وبحثمل أن یگون ضبن اذ کر معنى التحديث فعداہ بعن ؛ فيكون قولہ عن ربہ 
متعلقاً بالذكر والروابة مما ٤‏ وقد ترجم هذا فى کتاب خاق أفعال العباد بلفظ : 


الراسطة ؛ اه . وی تراجم الشاه ولى اللہ الدهلوى القراءة يدخل'فها الرجبحوهو 
من صفاسبا » ١ه‏ . ولا يعد عندى أن يقال إن الإمام البخارى أشار بقراءة سورة 
الفتح لی الروايات انی وردت فى فصة الحدپیة ؛ من رواية النى یآ عن ربه 
تعالى ؛ ریسثبط ذلك ما ذكره السيرطى ف قصة بیعة الدجرة وفيه ؛ «١‏ ونادی 
منادی رسول اللہ مغ : ألا إن روح القدس فد نزل على رسول لله لغ فأمره 
ٹوو0۰۰۰ 


۴۴ لامع الدرارى 


الحاد.ية والخسون : مایجوز من تفیر التوراة إلحء غرض الترجمة ظاهر وهو 
أنه استدل بذلگ على مطلوبہ وهو أن القراءة فعل القارىء لان التفسیں لايد أن 
يكون من فعل المفسر ء قال الحافظ : قولہ تعالى : « قل فأنوا بالتوراۃء الآية» 
وجه الدلالة أن التوراة بالعبرانية وقد أمراللہ تعالى أن تتلى علىالمرب و هلايع رفون 
العبرانية ء فقضية ذلك الإذن ف التعبير عنها بالعربية » انتہی . وف تراجم الشاه 
وی اللہ قوله : إن هرقل دع ترجمانه إل » فكلام مفسر مترجم » انتھی . وى 
الفيض : فالتوراة من الہ تعالى وتفسیرھا م نأفعالالعباد » وكذا الكتابةمنأفماهم 0( 
فهل. يقول عافل إن التلاوة والكتابة وأمثالما منصفاتهتعالى ؟ وإذن وجب الفرق 
بين الوارد والمورد وفع لالعبد وصفة اللہ تعالى ویقعنی العجب ما نسب إلى الحنابلة 
أن المكتوب ما بين الدفتین أ پضاً قديم » اه . 


الثانية وا خسون : الماهر بالقرآن معالسفرة الم ؛ قال ان بطال : لم لالبخارى 
أشار اك هذا الباب إلى أن الماهر بالقرآن هو الحافظ له مع حہن الصوت 
به والجهر به ہمبوت مطرب بحيث يلتذ صاحبه ء انتبى . قال الحافظ : والذى 
قصده البخارى مہات كو نالتلاوةفسل العبد فإنہا يدخلها التزيين والتحسين والتطریب 
وقد يقع بأضداد ذلك وكل ذلك دال على المراد » وقد أشار إلى ذلك ابن النیر 
فقال : ظن الشارع أن غرض البخارى جواز قواءة القرآن بتحسين الصوت » 
وليس كذلك » وإبما غرضه الإشارة إلى ما تقدم من وصف التلاوۃ بالتحسين 
والترجبع وا حفض والرفع ومقارنة الاحوال البثشربة كقول عائشة « يقرأ القرآن 
فى حجرى وأنا حائض » فكل ذلك محقق أن التلاوة فعل القارىء » وتنصف ما 
تتصف به الافمال » و يتملق بالظروف الزمانية والمكانية » انتهى . وف تراجمالشاه 
ول الله قوله ه حسن الصوت بالقرآن مجهر بہ ء فالقرآن مصوت به مجھور متلو 
بالالسن » انتهى . وفى تقرير المكى : قوله : الماهر فثبت الكسب »ء اه. 


الجزء لماش الاسام 


الثالثة والخسون : قولهتالل :., فافروا ما تيسرء قال الحافظ : ومناسية هذه 
الترجة وحدیٹہا الأ.واب الى قبلها من جهة' التفاوت ف الكيفية ٠‏ .وجهة جواز 
ذسبة القراءة للقاری“ٴء انتهى . وف التراجم للشاه ولى الله قوله « كذلك اف 1 
فالقراءة منسو بة إلى العباد مختلفة کو 


الات عفرن فزلہ کال :و لقند ہے رآ راع اا 

مناسة هذا اباب 0 قبله من جدهة ة الاشتراك ف لفظ التبسير » قال ان بطال : 

القرآن تسہلہ على لسان القارىء حتى يسارع إلى قراءته » فرعا سبق لسانہ 
فیجاوز الحرف إلى ما بعدہ وتحذف الکلمة جرصاً على ما بعدها ء قال الحافظ : 

وی دخول هذا ف المراد نظر كبير » انتہی ٠‏ قات : وترجم عليه البييق فی کتاب 
الاسماء والصفات « باب الفرق بین التلاوة وا تلو ء قال الله تعالى : « ولقد پسرنا 
القرآن المذكر فھل من مدكر » “م قال بعد ذ کر عدة آيات فالقرآن الذىنلوه کلام 
اش تعالى ' وهو متلو بألسنتنا على الحقيقة ؛ مكوب ف مصاحفناء حفوظ فى صدورناء 
مسموع ؛ بأمماعنا » غير حال* فى ثیء منها ؛ إذ هو من صفات ذاته غير ہائن منه 4 
وهر أن الہاری* عز وجل معلوم بقلوبنا » مذ كور بألسنتنا » مكتوب فى كينا » 
معبود فى مساجدنا ء مسموع بأمياعنا ٠‏ غير حال فى شىء ملهاء وأما فراءتا 
وكتابتنا زحفظنا فبى من اكتسابنا » وأكسابنا مخلوقة لا شك فيه ء انتہی . قال 
الحافظ : فى باب قولهتعالى ه ولا تجعلوا لله أندادا ء قال البييق : فى كتاب اللاسهاء 
والصفات مذهب السلف والخلف من أهل الحديث وال۔تة : أن القرآن كلام الله 
. وهو صفة من صفات ذاله » وأما التلاوٰۃ فہم على طریقثین ؛ منهم من فرق بين 
التلاوة والمتلو ء ومنهم من أحب ترك القول فيه » وأما ما نقل عن أحمد ابن حنبل ۱ 
أنه سوی پینہماء فإا أراد حسم ا مادة لثلا پتذرع أحد [لىالقرل تخل القر 7 


الخامسة وال#سون ! فولہ تعالی ه بل ہر فرآن مد الاب 4 سأي الكلام 


0# لامع الدرارى 


البمامافس يوالع 


عليه فى للامع وهذا آخر الآبراب الى نکام عله الشيخ قدس سرہ فى اللامع ؛ 
ويألى بعده فى البخارى ثلاثة أبواب . 

السادسة وا لخسون : قولہ تعالى ہ والله خلقکم وما تعملون ؛ . 

السابعة وا سون : قراءة الفاجر وامنافق . ' ظ 

اثامنة والخنسون : قولہ تعالى ہ ونضع الموازين القسط الآأبة ؛ سبأی الکلام 
على هذه الثلاثة مفصلا إن شاء الله 0 تعالى بعد "مام كلام الشیخ قدس سرہ 
ف اللامع ؛ فهذا إجمال الكلام على أ بوا بهذا الكتابوالآن نعود إلى أ صل التقرير ' 
(١)ل‏ يتعرض لهالشبخ قدس سره اکتفاء ما تقدم » ولم يتعرض رض 
الترجمة أحد منالشراح والاوجه عند هذا العبد الضعيف أن الإمام البخارى ترجم 
يذلك ٠‏ أولا دنا نا نرم ما تقدم من لفظ كتاب'الرد [لخ ؛ الرد على الترحيد 
حاشاہ اللہ منذلك ؛ فا بت بهذه الترجمة إثبات التوحيد الذی دعا إليه انى صلّالله 
نعالی عليه رسم خلافاً لتوحيد البتدءة الذى تقدم ذ کرہ ؛ وهذا كله على تقدير نضب 
التوحيد فى الکتاب ؛ وأما على نسخة الشراح من لفظ کناب التوحيد فلا (شکال 
فى هذه ااترجمة لانه موافق للکناب على هذا » و بسطالشراحههنا فى الاعحاث المتعلقة . 
بالترحيد کا في الفح وغيره » قال القسطلانى : الترحید هر الثمادة بأن الله واحدء : 
ومعنى أنه تعالى واحد کا قال بعضهم ؛ ٠‏ لف التقسم إذانه ٠‏ ون النشبيه عن حقه 
وصفاته » رن الشريك ممه فى أفماله رمصنرمانہ ؛ فلا شه ذاثه الذوات ؛ 
دلا صفته الصفات ء ولا فعل لغير. حتى يكو ن شر يكا له فى فعله أو عديلا له » وهذا 
هر الذىتضمئته سورة الإخلاص من کو له واحداً همد إلى آخرھا :فا لق سبحاله 
هنالف لخلوقايه كلا مخالفة مطلقة ٤‏ التبى. . وبسط فى تقرير شبخ ا ند قوله ! 
: أن پرحددا اللہ » هذا مرضع اارجمة ء والترحيد هوالدى جاء فى الحديث الثانى 


الجزہ الماشر ْ ۳۹ 


قوله ( أعوذ بعرتك ) ذکرہ )١(‏ لإثيات عزتہ تہارک وتعالی » فإن استعاذته 
للم بعزنہ تتوقف على کون العزة صفة له تعالى . 


عن معاذ رضى اللہ تعالى عنه عدم الشرك بالله الذى يعرفه الناس » لا أن ذات الله 
واحد دون الصفات کا قالت المعتزلة » وقالالاستاذ العلامة : فيه إشارةإلى ردبعض 
أهل السنةالذين قالوا : إنا لانمل معنى قوله : , الله واحد » فإن هذه الوحدة ليست 
: فى التى تكون فى الك المنفصل فإن الله تعالى مثزه عن الکیة » والبخارى یفھمٴ 
هذه التدقيقات الفلسفية لوا لا یعأً مباء قال مولانا سلبه الله:والذى يظهر لى من 
التوحيد والله أعلم هو أنا نوھب من الله تعالى عل السلب فقط ء مثلا إن سألنا أحد 
آللہ جمم ؟ قلا : لا جسم ء قال : صورة ؟ قلنا : لا قال : له مكان ؟ قلنا لاء حتى 
ان کل ثىء تنزه الله تعالى منه » فبذا هوعلنا ء وإن قال الناس نا جاهلا أو عالماء 
فان قيل إذالمنکن هذه الصفات.ف اله تعالى فالته أى شىء ؟ قلنا : لا نعل ما كيفيته 
وأى ثىء هوء أولا یلزم من ننى صفات الممكن ننی وجود الارىء » فإنه تعالى . 
واجب الوجود » لا نعله أیضاً إلى آخر ما بط » وقال الحافظ فى آخر حديث 
الكتاب التنزيبات ندرك بالعقل مخلاف الكالات فإنها تقصر عن إدراك حقائقبا 
کا قال بعض امحققين ء الحقائق الإلحية لا تعرف إلا بطريق السلب کا فى العلم 
لا يدرك منه إلا أنه ليس مجاھل ء وأما معرفة حقيقة عله فلا سيل إليه» اه . 

۱ )0( ما آفادہ الشےخ قدس سرہ واضح ورجم عليه البخارى دہاب قول الله: 
وهو المزيز. ال حکم » وھذا الباب السابع من آہواب کتاب الرد على الجهمية ؛ 
قال الحافظ : قال ابن بطال : العزیز يتضمن العزۃ ء والمزة محتمل أن نکون صفة 
ذات من القدرة والعظمة » وأن‌نکون صفة فعل معنی القہر ‏ خلوقانہ والغية لهم» 
ولذلك حت إضافة اسمه إليها ‏ » قال البمهق : العمزة تكون بمعى القوة فترجع إلى 
: ممنى القدرة ثم ذكر نحواً بما ذكره ابن بطال والذى يظبر أن مراد البخاری فى 
الترجمة إثبات العزة لله رداً على من قال : إنه المزيز بلا عزة» انتهى . وتقدم فى 

٠‏ كتاب الإ یمان ؛ « باب الحلف بعزة اللہ » وللسلف فى مسألة الصفات قولان ء قال 


۰ لامع الدرارى - 


رسس -س- 


( ويكتب على نفسه ) أى يوجب 227 منه منة وفضلا ٠‏ 


اانووی : اعلم أن لامل العلم فى أحاديث الصفات وآيات الصفات قولين : أحدهها 
وهومذهب معظم السلف أو کلہم أنه لايتكلم فى معناها » بل يقولون يجب علينا أن 
نؤمن بها ونعتقد لها معنى يليق مجلال الله تعالى مع اعتقادنا الجازم أن اله تعالى. 
ليس كثله ثىء » وأنه منزه عن التجسم والانتقال والتحيز فى جهة » وعن ساتر 
صفات ا خلوق » وهذا القول هو مذهب جماعة من المتكلمين » واختاره جماعة من 
محققیہم وهوأسل ء وحكوا القول اثانی وهو مذهب معظم المتكلمين أنها تقتاول على 
ما يلبق بہا على حسب مواقعبا » وإنما يسوغ تأويلبا لمن كان من أهله » بأن يكون 
۱ عارفاً بلسان العرب وقواعد اللاصول والفروع إلى آخر ما إسطه وسأق ف الاب 
السابع عشر عن الحافظ أن لاسلف فيه ثلاثة أقوال . 0 ظ 
)١(‏ قال الحافظ : قوله ہ وهو کنب علىنفسه ء كذا لآی‌ذر؛ وسقطت الواو 
أغيره » وعلى الأول فا جح حالية » وعلل الثانی فكت على نفسه» ببان لقوله «كتب . 
والمكتوب هو قولہ ہن رحمتى إل ؛ وف الجلالين : قوله » « كتب » قضى على 
| نفسه الرحمة فضلا منه » انتھی . وفىاجمل : قولہ م فضلا منه ء أى إبحابا على وجه 
التفضل والإحسان » وذل كلانه وعد بالرحة فصارت الرحمة واجبة مقتضى الوعد» . 
لان إخلاف الوعد نقص ء وهو عل الله محال ء وفه رد على من قال : إن الرحمة 
واجبة عليه مطلقاً » لا بالوعد » والمراد بالرحمة مایعم الدارین » انتهى. وقد ترجم 
عله الخارى و باب قول الله تعالى » ہ وحذر؟ الله نفسه ء وهذا هو الاب 
الخامسءثر من أبواب کتاب الرد على الجهمية » والفرض منه إطلاق النفس على 
اللہ تعالى » قال الحافظ ؛ قال ابن بطال : فى هذه الآيات والاحاديث إثيات|انفس 
لله تعالى وقال الکرمانی : لیس فى حديث ابن مسعود هذا ذ کر النفس ء ولعلهأقام 
استعمال أحد مقام النفس لتلاز مهما فى صمحة استعال كل واحد منہما مقام الأخر » 
م قال والظاه رأ نهذا الحديث كان قبلهذا الاب فتقله الناسخ إلى هذا اباب انتھی. 
قال الحافظ : وكل هذا غفلة عن مراد البخارى فإن ذ کر النفس ابت فی هذا 


ا جرہ المائس | کے 


) باب قوله ہے عرش4 على الماء) 
أراد بذلك إثيات العرش لہ ء لثت بذلك صفة له تعالى وهو استقراره عليه 
سر یم شس وو عن وس ۱ 


الحديث و[ نكان م بقع فىهذه الطریق » لكنه أشار إلى ذلك كعادته 1 ققد أ زرده 
ٹیتفسیرسوںة الانعام واللاعراف بزيادة» ولذلك مدحنفسه » انتهى.وف ا حاشیة 
المصربة ع شخ الإسلام قوله : د وحذرک الله نفسه » أى ذاته » فالاضافه بیائنیة 
وفيه تقديرا مضاف أى بحذرکم عقابه » وقيل [طلاق النفس عليه تهالى منوع؛ وما 
ذكرت ف الاية الثانية فى كلامه للمشاكلة » وعلیه فالمراد بالنفس فى الاولی نفس 
عاد الله کا قیل بهء انتهى. قلت : قال الببيق فكتاب الأسماء والصفات : والنفس 
فى كلام العرب على وجوه : فنہا نفس منفوسة جسمة مروحة »© ومنہا بجسمة غير 
مروحة»تعالى اللہ عن هذين علواً كبيراً » ومنها نفس معن إثيات الذات» کا تقول 
فى الکلام هذا نفس الامر : يريد إإثيات الآمرء لا أن له نفساً منفوسة » أو جسما 
مروحاً »؛ فعلىهذا المعنى يقال فی اللہ مسحانه : [نه لذ أن الا شنا شر أه. 

)0( هذا هو الاب الثانی والعشرون من كتاب الرد » وما أفادہ الشيخ قدس 
سره فى غرض الرجمة ظاهر » وفى حاشیة المنديءة » عن الفتح والعيى » ذکر هاتين 
الانيتين تنيهاً على فائدتين : الآولى من قوله ر وكان عرشه على الماء » هى لدفع نوم 
منقال: إن العرش لم يزل مع الله تعالى » مستدلين من قوله « كان الله ولم يكنثىء 
وكان عرشه عل الماء ء وهذا مذهب باطل والإضافة النشریف كبيت اللہ » وسماه 
عرشه لانه مالکہ وخالقه » والفائدة الثانية من قولہ ہ وهو رب العرش العظم » 
لدفع توہم من قال من الفلاسفة : إن العرش هو ال حالق وااصائع » وقوله هرب 
العرش » يبطل هذا القولالفاسد ء فإنه يدل على أنه مربوب مخلوق » وا خلوق كيف 
یکون خالقا » انتهى مختصرآ ء وأجمل الحافظ الكلام على أن الاستواء صفة 
ذات أو صفة فعل .. 


۳۲ لامع الدراری 


(كان يدعوهن عند الكرب ) ودعاؤہ )١(‏ عليه الصلاة والسلام لاسما عند 
الكرب ؛ إمارة عرو جها إلى السماء » فإن الدعاء إذا لم تقبل ولم تعرج كانت امو 
ويذلك بشنت مئاسية ة اللرجمة . 
(لا ب رر حناجرهم ) فيه الترجمة © حيث كان كناية عن عدم القبول على 


توجيه . 


)١(‏ ما أفاده الشین‌قدس‌سرہ من مط بقةالحد يث بالترجمة وجده وقالالكرمافى: 
فان قلت هذا الحديث لا تعلق له بالترجمة . قلت : هذا والحديئان اللذان بعده 
مقامها اللائق يها الباب السابق » ولمل الناسخ نقلہا إلى ههنا على أن هذا الباب كأ نه 
من تنمة الباب المتقدم » لامهما متقار بان ف القصد» بل ہما متحدان » وعتملأن يقال 
أراد بهذا وبالثالث بیان المعراج » وبالثانى لازم لايحارز حناجرهم ؛ أى لا يصعد 
إلى الله تعالى » انتهى . و يمكن عندى أن يقال : إن هذا الدعاء ذكر وعيل صاخ ء 
والممل الصالم يرفعه کا تقدم عن بجاهد فى ترجمة الباب . 

5 لايذهب عليك أن الإمامالبخارى ترجمعلى هذا الحديث « باب قو لهتعالى: 
تعرج الملا کہ والروح إليه ‏ إخء قال الحافظ : قال ابن بطال : غرض البخارى فى 
هذا الباب الرد على الجهمية المجسمة فى تعلقہا .هذه الظواهرء وقذ تقرر أن الله ليس 
بحسم ؛ فلا يحتاج إلىمكان يستقرفيه » وإنما أضاف المعارج إليه إضافة تشریف » 
ومعنى الارتفاع إليه اعتلاؤه مع تنزيهه عن المكان » انتہی, قال الحافظ : وخلطه 
ا جسمة بالجهمية من أيجب مایسع ء انتہی . ولا بعد عندى أن يقال إن مقصود 
اللرجمة إثبات اسم العلى » ثم رأيت تقرير الشیخ الملى فكتب المقصود من هذا 
الاب إثيات صفة العلولله تعالى » کا يدل عليه كلية تعرج وتصعد وتحوهما » والرد 
على الجهمية من جهة اہم أنكروا الصفات کلہا ء انتہی . وهو أوجه. ۱ 

(0) ما أفاده الشيخ قدس سره وجه » وحاصلهأن فقو لهعليه الصلاة والسلام 
ہ لا يحاوز حناجرهم » فيه توج يبان معروفان ٠‏ فی هامش البخارى له تأويلان : 


ا رہ الماشر وق 


( مستقرها تحت العرش ) فکانِ عروجا © لها إليه ولاہشکر ما(؟)ف‌الشمس 
من روحانية ك١‏ ۱ ۱ 


أحدهما أنه لا نفقهه قلو.مم ؛ أو لاينتفمون با تلوه منه » والثانى:لا تصعد تلاونہم 
فى جملة الكل 'لطبب المتصعد إلى الله تعالى » انتهى . وقال الحافظ : قوله لا يحاوز 
يحتمل أنه لكر نه لانفقبه فلوہم؛ وصحملونه على غير المراد به » ويحتمل أن يكون 
المراد أن تلاوتہم لا ترتفع إلى اللہ » انتهى . فتوجيه الشیخ قدس سره مبنی على 
أحد الو جبہین المذ ككورين کا ترى ؛ وقالالعينى :لا مطابقة يينه وبين الترجمة مسب 
الظاهر ؛ وقد تكلف بعضبم فى تو جيه المطابقة فقال : ما حاصله إن فى الرواية الى 
فالمغازىد وأ نا أمين أمن فى السماءء ما يدل علیہاء وهوأن معنىقولهدمن فى السماء,على 
أنالعرش ف السماء » وفيه نصف»وكذلك تكلف فيه الكرمانىجيث قال م|ملخصه: 
أن يقال؛ دل عليها: لازم قولهدلا ماوز حناجرثم » أى لايصعد إلى السماء» وفيه جر 
ثقيل ء انتهى . وحکی القسطلالى توجیہ الحافظ ؛ ثم قال : وهذه عادة البخارى فى ۱ 
إدخال الحديث ف اباب للفظة تنکون فی بعض طرقه ہی ا مناسبة ؛ لإذلك البأب يشير 
إابها قاصداء تشحيذا للاذهان والحث عل الاستحضار » انتهى . وأنت خبير بأن 
توجیہ الشیخ قدس سرہ أوجه » ولا يرد عليه إيراد ما . 

)١(‏ وما أفاده اشیخ قدس سره من وجه المطابقة وجبه جد »وهر ظاهر 
لا خفاء فيه » قال الحافظ : قال ابن ا یں : جميع الاحاد يكف هذه ااترجمة مطابقة 
لها إلا حدیث ان‌عباس رضى الله عله فليس فيه إلا فوله درب العرش : ومطاہقتہ 
والله أعلم من جهة أنه به على بطلان فول من الب 'جهة إلى آخر ما بسطه » 
وذكرهذا الكلام بعد حديث ألى ذر وم پتعرض عخصر صه لحدرث ألى ذرءوقال 
العينى: بعد حدیث ألى ذر هذا مطابقته للترجمة تی ببعض التسف ء بيانه أنه لما 
به على بطلان فول من أئبت الجهة من قوله « ذى المعارج ء فذ كر البحث الذى 
ذكره الحافظ متعلقاً حديث ابن عباس ولا تعلق لہ محدیث أفى ذر . 

0( أجاب الشیخ قدس سرہ ما یر۵ على اسنئذان الس وردها مع كونها 
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( شافمرها ) سعناہ النافقون )١‏ ء وإنما سوا بذلك لاختلاطهم 
وازدواجهم لحم فى الدنيا )٢‏ وفى الآخرۃ أيضا ولو إلى مدة معلومة ٠‏ والشفع 
من اجمادات . قال الحافظ : قال ابن بطال : استئذان الشمس معناہ أن اللہ بخلق 
فها حياة یو جد القول عندها لآن الله قادر على [حیاء ا ماد والموات ٠‏ وقال غيره : 
محتمل أن یکون الاستئذان أسند [ليا مجازاً ء والمراد من هو موکل بها من 
ا ملاک ٤‏ انتهى . قال النووی : وأما سجزد الشمس فبو تمبيز وإدراك يخلقه الله 
تعا ی فها» ا:ہی . 

(1) ماأفاده الشیخقدس‌سرہ؛وجہ ہل وجیه ہل متمين» وهكذا فىتقرير اللکی إذ 
قال:فولہ شافموها وهو مایکون شفعاًفإن المنافقين شغعاً(٭)مقابل الوتر لللسلدين.اه. 
وقال الحافظ فى الرقاق : قولہہفیہا منافقوہاء کذا للا کثر ؛ وفی روا یةإبراہببن‌سعد 
یعنی رواية الباب فہاشافعوھا أومنافقوھاء شك[مبراهم؛ والآول ا معتمد؛ انتہی. 
وما فی العبنی وتبعه القسطلانى فولہ : شافموها أى شافعوا الامة ء وأصله شافمون 
سقطت النون للإضافة» من شفع يشفع شفاعة فهو شافع وشفيع » انتهى ليسبرجيه. 

)٢(‏ وقد قال عر اسمه : ٠‏ يوم يقول النافقون والمنافقات » الابة » وفہا 
و ينادونهم ألم نكن معکم قالوا بلى » وف الجلالينقرله : ألم نكن معكم على الطاعة ؛ 
وفىاجمل عن القرطى : ٠‏ ينادو همأل نكن معكم فى الدنيا نصلى کا تصلون ونفزو 
مثل ماتغزونء إلى آخره » وف الدر المثور : وأخرج ابن مردويه عن ابن عباس 
فى قوله : ہ يرم يقول المنافقون , الأية» قال : بینما اناس فىظلة إذ بعث الله نوراً 
فلما رأى المؤمنون النور توجهوا نحوہ » وكان النور لهم دللا إلى الجنة من الله ؛ 
فلا رأى النافقون ااؤمنین قد انطلقوا نموم فأظم الله على المنافقينفقالوا حیلٹذ: . 
انظرونا نقتبس من نورك فإنا کنا معکم فى الدنیا » قال المؤمنون : ارجمرا حرف 


(*) روجا ٢۱١ف‏ 


الجزء الماشر مهعم 
ال جع 0 والازدواج وكلة أوشك من الراوی . 

۱ جثم من الظلة فا سوا هنالك النور » انتهى . قال الحافظ : قال ان بطال : فىهذا 
الحديث أن النافقین يتأخرون مع المؤمنين رجاء. أن ينفعهم ذلك بناء على ما كانوا 
يظهرونه فى الدنيا . فظنوا أن ذلك يستهر لهم فيز الله تعالى المؤمنين بالغرة 
والتحجيل » إذ لا غرة النافق ولا نحجيل » قال الحافظ : قد 'نبت أنااغرة والتحجيل 
خاص بالامة احمدیة » فالتحقیق أ نهم فى هذا المقام يتميزون بعدم السجود بإطفاء 
نورہم بعد أن حصل لهم ٤‏ وبحتمل أن بحصل لهم الغرة والتحجيل ثم يسلبان عند 
إطفاء النور ؛ وقال القرطى : ظن المنافقون أن تسترم بالمؤمنين ينفعيم فى الأخرة . 
کا بنفعهم فى الدنيا جهلا منہم » وبحتمل أن يكونوا حشروا معہم ؛ لما كارا 
يظبرونه من الإسلام فاستمر ذلك حتى ميزه الله تعالى منہم ١‏ إلى آخر ما بط . 

)١(‏ قال الراغب : اشنم ضم الثىء إلى مثله » و يقال للشۂوعشفع ؛ والشفاءة 
الانضمام إلىآخر ناصرآ له وسائلاعنہ ؛ والشفعة طاب مبيع وھ ومن الشفع ؛ انٹھی, 
وئرجم الإمام البخاری على هذا الحديث , باب قوله تعالى : وجوه بو مذ ناضرة 
إلى د مها ناظرة » وغرضه ظاهر ‏ وهوالرد على من أئکر رؤيته تعالی يوم القيامة 
من أهل البدع » وفى تقرير ای : القصود من هذا إثيات الرؤیة » انتہی . قال 
الحافظ : قال ابن بطال : ذهب أهل السنة وجمهور الامة إلى جواز رؤية الله 
الآخر ة ومنع الخوابرج والمعتزلة وبعض المرجئة ؛ إلى آخر مابسط فى دلائل أهل . 
السنة فى ہوت ذلك ؛ وفى رد ما تمسك یہ ال خالفون ؛ وفى شرح العقائد النسفية 
وریة الله تعالى بالبصر جائزة فی العقل واجبة بالنقل ؛ وقد ورد الدليل السمعى 
بريحاب رؤیة المؤمنين الله تعال فى الدار الأخرة » أما الكتاب فقولہ تصال : 
د وجره يرمئذ |أضرة إلى ر.ما ناظرة » وأما السنة فقولہ عليه الصلاة والسلام : 
, ام سارون 37 » الحدیث ؛ رراہ أحد وعشرون من اکار الصحاية رضوان 
اللہ تعالىعليهم أجمعين ء وأما الإجماع فهر أن الآمة كائرا بمعین على وفوع الرؤيية 
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فى الآخرة و'ن 'لآيات الواردة فى ذلك حمولة على ظواهرهأ ٠ھ.‏ مختصرآ 
01 ار :اعم أن مذهب أهل السئة بأجمعوم أن رؤية الله تعالى ممكنة.غير 
مستحملة عقلاء وأجمموا أيضاً على وقوعبا فى الآخرة» وزعت طوائف من أهل 
البدع المعترلة والخوارج وبعض ا مرجئة أن الله تعالى لابراه أحد من خلقه » وأن 
رزيته مستحيلة عقلا وهذا الذى فالوہ خطأصريح وجهل قببح » وقد تظاهرت أدلة 
الككتاب والسنة وإجماع الصحابة » فن بعدہم من سلف الآمة على إثيات رؤية الله 
تعالی فى الآخرة !لؤمنين » ورواها حر من شرین صدابياً عن رسول الله يلم ؛ 
وآبات القرآن فہا مشبورة » اه . قال الحافظ : جع الدارقطنى طرق الاحاديث 
الواردة فى رؤية اللہ تعالى فى الآخرة فرادت على المشرين » وتنبعبا ابن القیم فى 
و حادى الارو اح » فبلغت ااثلا مین وأكثرها جياد » وأسند الدارقطى عن مي 
ان معين قال : عندی سبعة عشرحدیثاً فى الرؤيةتاح ١اھ‏ . وف الفتاوى الحديأية 
لان حجر المكى ؛ وسشل نفع الله به عن النساء برين اللہ تعالى فى الموقف كالرجال 
فاجاب بقوله : نعم » بل قال جمع من أهل السنة أنها تحصل للنافقین فى الموقف ؛ 
وجمع انا تحصل للكافرين ثم حجبون عنه » وأما الرؤية فى الجنة فأجمع أهل السنة 
ام حاصلة للا ننیاء والرسل والصديقين من كل أمة ؛ ورجال المژمنین من البئر 
من هذه الامة » واختلف فى نساه هذه الامة فقيل : لا رین لانن مقصورات 
فى الخيام » دم برد تصريح برؤ ينبن » وقيل ؛ يرين لعموم النصوص » وقیل ؛ يري 
فى مثل أيام اللاعیاد للتى كانت فى الدنيا كيوم اجلمعة » فإن التجلى فیا عام » وأخرج 
الدارفطى حديث ؛ د إذا كان يوم القيامة رأى المؤمئرن رمم عر وجل 2( وفيه 
دوبراہ المؤمنات يوم الفطر والاضحى ٠»‏ أه . قل : وظاھر(٭) ماف الشکاۂ 
رواية الترمذى وابن ماجه عن أنى هريرة فى حدبك طسویل » وف آخره ؛ 


)0( ند لذ 5 


الجزء العاشر تی 


( هل بینکم ربینہ آآبة) الظاھر9١)‏ أنالقصة مقلوية من بعض الرراز ؛ پان طلب 
الملامة يكون قبل الممرفة إذ لا حاجة إلى العلامة بعد يقرا هم با (ہہم الحق 6 
ولا يبعد حملہ على أن الملامة كثيراً ما پکون لمزيد طمأنينة لا لشك فى ذی العلامة 


والله أعلم . 


ثم ننصرف إلى منازلنا فيتلقانا أزواجنا فیقلن: مرحاً وأهلا لقد جئت وإن بك 
من امال أفضل ممافارقتنا عليه ؛ فنقول : نا جالسنا اليوم ربنا ال جبارء وعقنا أن 
تنقاب ەل ما انقلينا ء الحديث » [إن(©)النساء لم تكن مم الرجال» والتأويل مساغ 
فقد قال الحافظ ابن تيمية فى فتاواه : کن أن یکون نساؤمم المؤمنات رأين الله 
فى منازلهن فى الجنة رؤرية اقتضت زیادۃ الحسن وامال؟! جاء مفسراً فى أحاديث 
أخر » اه . وللسوطى رسالة مستقلة مسماۃ ب « تحفة الطلباء برؤية اللہ للنساء » 
أنبت فها رؤيتهن لله تعا ی » وأطال ابن تيمية الكلام فى إثيات رؤيتهن » وذ كر 
ابن تیمنة قدس سره فى فتاواه فى مسألة رؤیة الكفار ثلانة أقوال : 

الآول : أنهم لا یرون حال » وهو قول أ كثر المتأخرين ؛ وعليه يدل عموم 
كلام المتقدمين ء وعليه جمهور أصحاب أحمد وغيرهم . 1 


الثانى : أنه يراه من أظهر التوحيد من مؤمنى هذه الآمة ومنافقہا وغبرات 
أهل الكتاب » وذلك فى عرصة القيامة ٠‏ ثم بحتجب عن النافقین فلا برونہ بعد 
ذلك » وهو قول ابن خزعة . 

الثالك : .5- يرونه رؤبة تعریف وتعذيب » كاللص إذا رأى السلطان » 
سم بختجب عنهم » وهو قول أنى الحسن بن سام وأصحابه وغيرهم إلى آخرمابسطہ . 

)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سرہ وارد على ظاهر اللفظ » ويستأنس ذلك 
اف الدر » وأخرج [حق بن راہویہ والطبرانی والحاكم وصححہ وغيرمم عن 


,. 1١ خر‎ )©( 
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( إلى جانب الصخرة وإلى جانب الششجرة تصویر () الات ليستدل به على 
تفاوت ما بين هؤلاء من ا مراتب واختلاف الدرجات . 


عبد اللہ بن مسعود غن الئی يلت قال : « محمع اللہ الناس يوم القيامة » فذ كر 
الحجدیث بطولہ » وفیہ قال : فينطلق کل إنسان منکم إلى ماکان يعبد فى الدنيا » » 
ویتمڈ مم ما کانوا يعبدون فى الدنيا » فيتمثل لمن كان يعبد عیسی شيطان عیسی » 
ویتمڈل لمن كان یعبد عزيراً شيطان عزير » خی تثل لم الششجرة والعود والحجر » 
وبق أهل الإسلام جثوماً فيتمثل لسر "رب عز وجل فيقول لم : ما لكملم 
تنطلة راي انطلق الناس ؟ فيقولون : إن ك ربا مارأيناه بعد فيقول : فم تعرفون 
رم إن رأيتموه ؟ قالوا : بنا وبينه علامة إن رأيناه عرفناه » قال : وما هى ؟ 
قال : ه ہکشف عن ساق » فسکشف عند ذلك عن ساق ہ الحديثءوف الدر أيضاً 
بروایة ان أفى شية وغيره والحام وطوحه عن ابن مسعود فى حدیث طويل « 
وفبه : «حتى بر المسلؤن فيلقاهم فيقول : من تعبدون ؟ فیقولون : تعبد الله 
ولا نشرك به شيثاً » فینتہرم مرة أو منتين : من تعبدون ؟ فيقولون : نعبد الله 
ولا نشرك به شيئا » فيقول : هل تعرفون ربکم ؟ فیقولون : سبحان الله إذا 
تعرف لنا عرفناه » فعاد ذلك يكشف عن ساق , الحديث » وأوضح من ذلك مافی 
روایة مسلم عن أفى سعيد رضی الله عنه فى هذه الرواءة بلفظ : د فيقول أنا ربكم 
فيقولون نعوذ ,الہ لا نشرك بالقہ شيئاً ء مرتين أوثلاثا » فیقول : هل بینکم وبينه 
آبة فتمرفونه بها ؟ فيقولون نعم » فینکشف عن ساق » فلا ييق من كان يسجد لله » 
الحديث » وفيه : « ثم یرفعون رؤوسهم وقد تحول فى صورنه اتی رأوه فها أول . . 
مرةء فقال أنا ربك » فيقولون : أنت ربنا » الحديث ٠‏ 

)0 ما أفاده الشيخ قدس سرہ واضحء وما أفاده من تفاوت المراتب تفسیر 
لقوله : ما كان إلى ''شمس كان أخضرء وما كان إلى الظلكان أبيض » وقد ذ کرہ 
الامام البخارى فی كتاب الإيمان مختصرآ ء وترجم عله : «' باب تفاضل أهل 


الجزء العاشس 7 ۹ :. 


( حدثنا ان مالك ال ) وإنما 2121 زایا إلى انی مك رز ليع 
. بذلك فضيلته ملع باتفاق.,منهم أجمعین ء إذ لو أرسلهم آدم مثلا إليه يلتم لكان 
أمظة أن يتوم أنا لو ذهينا إلى نوح آو إلى (براہیم لكانت فيه كفاية أيضا » 


الأمان فى الاعال » وقال الحافظ فى , باب الصراط جسر جيزم» قال القرطی: 
اقتصر المازرى على أن موقع النشييه السرعة » وبق عليه نوع آخر دل عليه قوله 
فى الطریق الاخرى « ألاترونها نکون إلى الحجرمنها إلى الشمس أصفر وأخض _ 
ومايكون منہا إلى الظل يكون أبيض ء وفيه تتبيه عل ىأن مايكون إلى الجهة اتی تی 
الجنة بسق إلیه اليياض المستحدن » وما يكون منه إلى جهة النار يتأخر عنه اانصوع 
فیبی أصيفر وأخيضر * إلى أن یتلاحق البياض ويستوى الحسن والنور ونضارة ٠‏ 
العمة علهم » اه. . ظ 
() ما أفاده ااشیخ قدس سرہ واضح » وهكذا أفاده فى الكوكب الدرى 
إذ قال : «[إبمالم يلبمبم الله أن بأنوا مدا يلكو ایعلہم فضلہ بلک أنه تحمل 
مالم يتحمله أحد من الائیاء » وأطاق ما م يطقه أحد من المرسلين ٤‏ و انكے 
ل یعلہم آدم ضنی الله أن يأتوا مدا بلک اه . وقال القارى فالمرقاة :قولة ملست 7 
هناك ء قال القاضی عياض : نما يقولونه تواضعاً و[كباراً لما يسألونه » وقد ” 
يكون إشارة من کل واحد منہم إلى أن هذه ااشفاعة وهذا المقام ليس له بل اخيره » 
وكل واحد منهم يدل على الآخر » حتى ینتھی الا إلى صاحبه » 'ويحتمل آنہم_ 
علموا أن صاحہا عمد يلمع معبناً ١‏ ویکون [حالة كل واحد منہم على الاخر لان : 
تدرج الشفاعة فى ذلك إلى نبينا جمد يلق » ومبادرة انی يكم لذلك وإجابته . 
لرغبتهم لتحققه أن هذه الكرامة والمقام له خاصة ء قال الشیخ محی الدين: وا حکة 
فى أن اللہ تعالى أهمهم سؤال آدم » ومن بعدہ صلوات اللہ“ تعا یل وسلامه علیہم 
فى الابتداء » ولم يلهموا سؤال نبینا ہو [ظباراً لفضيلة نينا لق » فإنهم لوسألوه 
ابتداء لكان يحتمل أن غيره يقدر على هذا ء وأما إذا سألوا غيره من رسل الله 


۰ لامع الدراری 

١‏ ولاكذلك إذا اس كل مه ال من مر أهل لذلك الصنيع عندہء ثم إن فى 
الزوايات حذفاً واختصار أ حيث ابتدأ افیہا بذكر الشفاعة الكيرى ثم لم یتما 

ْ حتى أخذ فى ذكر الصفری فافهم . 


وأصفيائه فامتنعوا » ثم سألوه فأجاب وحصل غرطہم فهو النهابة فى ارتفاع المنزلة 
وکال القرب » وفيه تفضيله على جميع ال خلوقین من الرسل الادميين والملائكة 
المقربين ء فإن هذا الامی رر الشفاعة العظمی ء لايقدر على م عليه 
او دس جو ترجہ ۱ 


)١(‏ ما آفادہ الشيخ قد سرہ ھھناختصرآ ء هكذا أفاده فى الكوكب الدرى 
واضحاً إذ قال : قولہ , فأرفع رأمى » إل ء ھکنہ ذ کرہ أصحاب السئن والصحاح_ 
المتداولة بین أ يدى علمائنا » والظاهر أن فا ههنا حذفاً وتركا لم تذ کرہ الروایات 
٢‏ سرها » هن أله ماق ا شفع لم ف شفاعته بالحساب والخلاص من عرصة 
ا حشر » الم رديت ذلك ف أن مر مر تل :نا 
قوله : ٠‏ يارب أمتى أمتى ٠١٦‏ اه . وف حاشيق على الكوكب : قال الحافظ : كأن 
راوى هذا الحديث ركب شيئاً على غير أصله » وذلك أن فى أول الحديث ذكر 
الشفاءۃ فى الإراحة من كرب الموقف » وفى آخره ذ کر الشفاعة فى الإخراج من 
النار ٤‏ يعنى وذلك يكون بعد التحول من الموقف والمرور عل الصراط وسقوط 
من إسقط فى تلك الحالة فى النار ء ثم يقع ذلك الشفاغة فى الإخجراج وهو [شكال 
قوی » وقد أجاب عنه عياض وتّعہ ااتروى بأنه وقع فى حدیث خذیفة بعد قوله 
« فيأتون مدا فيقوم فیؤذن له أى فى الشفاعة وت مت 
جنبى الصراط ء ا لحدیث ء قال عياض : فہذا سر اسیج سای 
الناس إليه فیہا فى الإراحة من كرب الموقف « 2 تجیء الشبفاعة فى الإخراج 4 
ثم بسط الحافظ الروايات الدالة على ذلك ؛ وقال بعد ذ كرا جع فى الموقف الام 
بإتباع کل أمة ماكانت تعبد » ثم تمبيز المنافقین من المؤمنين ء مم حلول الشفاعة ۱ 


الجرء الماشر 00 لوهم 


(قاك ا جة إلح) » وحاصل )١(‏ الاختصام أن الجنة ادعت عظمة: نفسہا 
الما فيه من (عز راز الاذلاء وإعظام الضعفاء » وادعت النار العظمة لنفسها فإنہا يذل 


1 
ا 


ید رے افَرَاء اور عليه » قال ؛ ہذا تجتمع متون الاحاديث ورتب 
معانيها » فكان بعض الرواة حفظ ما لم يحفظه الآخر »اه. قات : ويمكن 

الجراب أيضاً أنه صلى الله تعالى عليه وسلم لما طلب تمجيل الحساب ليوم حشر 
طلب أ يضاً لامته خاصة أدعية مخصرصة کا هو ظاہر دأبه يللع من أدعته العامة 
. والخاصة الشاملة الكاملة » فعلى هذا بكرن قرله يلل : « يارب أمتى أمتى , أحد 
الادعبۃ اتی دما . ہا فى هذا الوقت ؛ ذكرها تطیا لقاوب امن بلاغ ؛ ١م ٠‏ وبسط 
۱ الحافظ فى الفتح » والقاری ف المرقاة فى توجبہات هذا الإشكال . 


: () تقدم اكلام على ذلك مفصلا فی کتاب التفسير في تفسیر سورة دق » 
. وترم عليه البخارى باب , إن رحمة الله قريب من الحسنين » وهو الاب الاس 
والەشرون من أبوا بكتاب الردہ وغرضہ ظاہر؛ وهرإئبات صفة الرحة» ويشكل 
عايه الشکرار ہالباب الثائی من هذه الا.واب من قوله باب د قلادعرا الله أوادعوا 
۱ رحن , وتقدم فناك أن الفرض منه إثبات الرحمة ؛ والاوجه عندى فى الجواب ' 
أن لله تعالى صفتین الرحن والرحم » وفرق بيلهما وجوه فکرر المصنف الترجمة ۱ 

. إشارة إلى ا می الرخغن والرحيم وأشار پنکرار الترجمة إلى غلية الرحمة مشعراً إلى 
قو مراع , إن رحی ئها اط وق رواب فلت نی » ذكرها صاحب 

المشكاة برواية الشيخين عن أنى هريرة قال : قال رسول الله پل و ملا قضى الله 

الاق كتب كتاباً فهر عندہ فوق عرشه ہ إن رحتى سبقت » الحديث » 0ے 

راوہت مھ ا : قال ان بطال : الرحة 

تشم إلى صفة ذات وإلى صفة فعل » وههنا محتمل أن کون صفة ذات 

اك .11 ماف سن كرح نا جل مكزن ينات 

أن ففضل الله بسوني السحاب و[نرال المطر قريب من الحسين ؛ فكان ذلك رح 


اسه 


اللاعزة وتحقر العظماء » فقال اللہ تعالى : لكل منکا فضل ومنقبة » نظراً إلى ما هو 
مقصوده تبارك وتعالى من كل منهما » وہہذا يظهر وجه الاختصام . 


لم لكونه بقدرته وإرادته » ونحوه آسمة الجنة رحمة لكونها فعلا من أفماله » 
حادثة بقدرته » وقال البييق فى كتاب الاسماء و'نصفات : ہاب الإ ماء التى تقبع 
[شات التديير لله تعالى دون من سواه » فن ذلك الرحن الرحم » قال الحطالى : 
معنى الرحمن ذو الرحمة الشاملة الى وسعت الاق فى أرزاقهم وأسباب معايشهم » . 
قال : والرحمرخاص بالمؤمنين کا قال سبحانه ہ وكان بالمؤمنين رحماءوقال غيره : 
الرحمن خاص فى النسمية وعام ف اقیل_ 6 والرحم عام ف النسمية خاص فى 
الفعل » أه.'. , ۱ 


. ثم .لا .يذهب عليك أن قول الراوى فى حديث اباب (ينتىء الثار ) وم » 
قال الحافظ : قال ہو الحسن القابسى : المعروف فى هذا الموضع أن الله ينثىء . 
للجنة خلقاً » وأما الثار فيضع فها قدمه » قال : ولا أعلم فى ثىء من الاحاديث 
أنه . ينثىء للنار خلقاً إلا هذاء. انتہی . وأجاب عياض : بأن أحد ما فيل فى 
تأويل القدم » أنهم قوم تقدم فى عل الله أنه يخلقهم ء قال : فهذا مطابق للإنشام» . 
وذ کر القدم بعد الإنشاء يرجح أن يكونا متغايرين » وعن المهلب قال : فى هذه. 
الزيادة حجة لاهل السنة فى فوظم : إن لله أن يعذب من لم يكلفه بعبادته فى الدنيا 
لان كل ثىء ملکہ ؛ فلو عذيهم لكان غير ظالم لهم ؛ انتہی . وأهل السنة إنھا 
تمسكوا فى ذلك بقوله تعالى  :‏ لا یسل ما يفعل » ويفعل ما یشاء وغير ذلك » . 
وهو عندهم من جهة الجواز » وأما الوقوع ففيه. نظر » وليس فى الحديث حجة 
للاختلاف فى لفظه لقبوله التأويل » وقد قال جماعة من الاثمة » إن هذا الموضع 
مقلرب » وچزم ابن القم بأنه غلط ء واحتج بأن ان تعالى آخیر بأن جہنم کی 
من [بليس وأتاعه ء إلى آخر ما بسط الحافظ من أقوال العلباء فى تأويل هذا 
الحديث ء والاوجہ عند هذا العبد الضعيف ما قاله الحافظہ بعد م سی سا 


الجزء العاقين ٥‏ : ۱ روم 


( باب قوله و ولقد سبقت كلتناء ) 
والراد(!) إثيات الكلام له تعالى لا جموع ما هو مضمون الآبة . 
) باب قو له ولا تفع الشفاعة , ( ظ 


۱ قصد بذلك إثبات(۲) المطليين أن العيد2؟) كاسب لا کیا توهمت الجيرية 5 


2 لق فى انار أقرب: من حمله على ذى روح يعذب بغير ذنب ؛ قال 
الحافظ : ويمكن التزام أن یکونو امن ذوی الارواح ولکن لا يعذدون کا فى. 
الخرنة» اه. وهذا انیب التوجيبات عندى لان الاحتياج إلى 2 للامتلاء 
ولا يلزم : أن يكو نكل من فى جهنم 0 ا ۱ 

(1) هذا الباب ء الہاب الثامن والعشرون من أيراب كتاب الرد 5 
الشیخ قدس سره ظاهر » وهذا أول باب فى مسألة الكلام عند الشيخ قدس سرہ 
وهكذا فى تقرير المكى إذ قالٴ : قوله « ولقد سبقت الکلمةء أى الكلام » 
. وااغرض من هذا اباب إثيات الكلام لله تعالى ١م ٠‏ وعند العلامة العيى الباب 
الاتی ء وعند الحافظ الباب الثانى واثلاثون » کا تقدم التلبيه على ذلك فى إجمال 
الکلام على أبو اب الكتاب ف الباب الثامن والعثشرين والتاسع والعشرين » 
وتقدم فيه إجمال الكلام على معألة خلق القرآن » وترجم البييق فى کتاب الاسماء 
والصفات : ما جاء فى إ بات صفة ال كلام » وذ کر فيه.آيات عديدة بلفظ الكلمة 
والکلمات » وثال الحافظ بعد الحديث الاول حديث أں هريرة أشار به إلى 
اترجیح القول بأن الزحمة من صفات الذات لكون الکلمة من صفات 
الذات ء اھ 

: هذا الہاب الثانى والثلاثون ارک وهو أول ہاب علد‎ )٣( 
الحافظ فى سألة الكلام » ولذا بط فيه ما الكلام فى هذا. الباب.‎ 
. أشد السط‎ 


(6) فال الحافظ فى ہاب قوله 7 دفلا 1 نيان ؛ ومن الو 


١ ۱ ۳۰۵ 1‏ لامع الدراری 


بجبور محض لا دخل لہ فى ثىء ما بوجد من الافوال والافعال أو الحركات 
والمكنات » ودلالة الروایات عل هذا المعنى ظاهرة حیث ذكر فی كل منها ثىء 

. من أفعالٴالعباد ء کا يظهر بأدنى تأمل » وأن الخالق10) تعالى متكلم بکلام قدیم 
هو صفته » وما زعمہ(+) أهل الاهواء من أن معنى قوله تعالى حيث ورد کا فى 
قوله ٠‏ فال ربكم » وغيره هو خلق القول والكلام فى غيره لا أنه تعالى متكلم 
بكلام قدم هو صفته باطل(+*) ء واستدلعلىهذا المدعى بقوله ‏ قالوا ماذا قال 
ربكم ء حیث نسب القول إلى الرب تعالى» ولم يقل ماذا خلق ربكم. فيكم من 
الكلام ؛ مع أنه لو كان المعنى خلق القول فيهم لما احتاجوا إلى السؤال عن 
غيرم نلم أن تأويلهم .هذا باطل ؛ وأ يضاً فإن الژاف يشير فى هذا الاب إلى أن 
لله تعال أفمالا وأعمالا » وذلك ليثبت به أن لله تعالى صفات قديمة أيضاً . 

هل الجهمية فى قوط : لا قدرة للعبد أصلا ء وعل المعتزلة حيث قالوا : لا دخل 
لقدرة اللہ تعالى فیہاء والمذهب الحق أن لا جبر ولا قدر » بل اس بين أمربن » 
فإن قيل : لا يخلو أن کون فعل العبد بقدرة منه أولا إذ لا واسطة بین الى 
والإثبات ؛ فعل الآول يثبت القدر انی 'بدعيه المعثرلة وإلا ثبت الجبن الذى هو 
قول الجهمية » فالجراب أن يقال : بل للسد قدرۂ يفرق .ما بين النازل من المنارة 
والساقط منها ولكن لا تأثير لها ؛ بل فعله ذلك واذع بقدرة الله تعال ؛ فتأئير 
قدرئہ فيه بعد قدرة العبد عليه , 'وهذا هو الم۔می بالكسب ؛ اه . وقال العببى فى 
اباب المذكور : غرض الخاری فى هذا الباب إلبات لسبة الافعال كلها إلى النه 
ثيارك وثعال ؛ سواء کائت من الخلوقين خبراً أو ثشرأ فھی لله خلق والعباد 
كت ".00 


(۱) وف تقرير المكى : قوله ,لمن أذن» نبت الكلام لله تعالى وهو 


(م سا ہے ا 


الجزء المائر ۱ 0 مومع 
(تھی تح اُوردہ(١)‏ ههنا لامات أن لله كلاماً وهو القرآن» وأن ' 
لله أفعالا منها الاذن أ أى الاستماع , وأن للعيد أفعالا منها تغنيه بالقرآن وجهره به 
فلیس هو محبوراً محضاً لا یقدر على [تبان ثيء من الافمال ولو بكسب لها . 

. اللطلوب فى هذا اباب بل أكثر هذه الابواب فى إثبات الكلام ٤‏ ومقصودہ من 
تكثير أحاديثء تكفير الممتزلة المذكرة لكلام الله تعالى بأن هذه الاحاديث 
لکثرتہا بلفت حد التوائر ء فنکرھا کافرء و ا حدمین تکفیر أهل الموى 
كلهم وإن كانوا من أهل القلۃء لف سا تكقق أهل البدع وأهل القلة 
وسيع الذيل لا بسعها هذا انختصر؛ قال الم : غرض الخارى من ذ كر هذه 
الآنة بل > من الباب كله ببان کل م الله القائم , بذاته » ودليله أنه قال : ماذا قال رب 
و .بقل ماذا خلق 0 ٤‏ وفیه رد للمعتزلة والح وارج دا والجهمية 
“والعازية ا لاني قالوا [ له متكلم یعنی خالق الکلام فى الوح انحفوظ » وف هذا 
ثلاثية أقوال : قول أهل الحق إن القرآن غير مخلوق وإنه كلامه نعالى قائم بذاته 
لاينقسم ولا يتج زأ» ولا يشبه شيئاً من كلام الخلوقین » والقول الثانى : ما ذكرنا 
عن هؤلاء المذكورين » والقرل الثالث أن الواجب فه الوقف قلا يقال [نہ 
مخلوق ولا غير مخلوق » اهم وقال الحافظ : قال ان بطال : استدل البخارى مذا 
. على أن قول الله قدیم لذاته قائم بصفانہ لم يزل موجوداً یہ ولا يزال كلامه لا بے - 
الخلوقین ء خلافاً للمعتزلة التى نفت کلامانہ إلى آخر ما بسطه . ۱ 


(1) أجاد الشیخ قدس سرہ فی توجيه مطابقة الحديث بالترجمة ء وعلى هذا 
لا برد ما أوردوا من الإشكال على المطابقة » فقد قال الکرمانی : اعلم أن البخارى 
فهم. من الاذن القول لا الاستماعء بدلیل أنه أدخله فى هذا الباب» اه , وحكى _ 
العيى:قول الكرمافى ثم'قال فيه موضع التأمل » مم ذكر المواضع الى تقدم نہا 
۱ هذا الحديك من البخاری مم قال : وفهم القول منه بعبد ء اه . فلا مخلص من 
الإيراد إلا بالتوجیہ الذى ذ کرہ الشيخ عم ےد ہپ تہ مطابقة 


( ہاب قول اللہ ہ بریدون أن یبدلوا کلام الله ») 
٠‏ پرید23ا) فى هذا اباب إثيات نوع من الكلام له تعالى وهر الذى ليس. 
بوحى متلو الو ات سیت را كما ورد سن الاب لا بخلو عن 


ذلك ء وأما ما ليس فيه من كلامه تعالی ثبىء فإنه لا لو عن داح قا بكلذية 
تعالى کا ستقف عله إنشاء الله تعالى . 


آخر حديث الباب حذيث عائشة « ما غرت.على امرأة ما غرت على خد»ة » قال 
٠‏ العينى : لم أر أحدآمن‌الشراح ذ کر لهذا الحديث مطابقة الترجة اللهم إلا أن يقال 
بالتع.ف إن معنی « لمن أذن له ء أمر لہ ء للان معنی الإذن لاحد بثىء أن يفعل 
یتضمن معنی الآمر على وجه الإباحة ؛ اه . ولا إشکال عند هذا العبد الضعيف » 
ولذا لل يتعرض له أحد من الشراح لان مقصود الترجمة إثبات الكلام بقوله 
«لمن أذن له ء والامر لأحد يلزمه الكلام ٠‏ 


0 هذا هو الباب الخامس وائلالون ء وما أفادہ الشیخ قدس سره من 
غرض الترجمة أنه إثبات الاحاديث القدسية ء بذلك جزم غير واحد من الشراح » 
قال الحافظ : قال ان بطال : أراد ہذہ الترجمة وأحاديها ما أراد فى الانواب 
قبلها أن كلام الله تعالى صفة قائمة به » وأنه لم يزل متكلماً ولا يزال » والذى 
بظھر أن غرضه أن كلام الله تعالى لا بختص بالقرآن فإنه ليس نوعاً واحداً » 
وأنه وإن كان غير مخلوق وهو صفة قائمة به فإنه يلقيه على من یشاء من عباده 
محسب حاجتهم فى الاحكام الشرعية وغيرها من مصا لحھم » اه . ويشكل عند هذا 
العبد الضعيف أن هذا الغرض سيأق فی الخاری فى باب مستقل وهو الباب 
الخسون ء: باب ذ کر النى وروايته عن ريه » وتقدم الكلام علیہ يملا فى أول 
هذا الكتاب فى إجمال الكلام على أہواب هذا الكتاب ء فالاوجه عند هذا العبد 
الضعيف أن الغرض من البرجمة مجرد بات كلامه تعالى ء والإمام اللخارى بصدد 
[نانہ اہراب عديدة کر مختلفة » منها ہ باب قوله تعالى پریدون أن يبدلوا 


الجن ء العاشر ۱ ۱ ۳ 


. (قولك الحق فه المطابقة 60 حدث 207 رط المتلى كلانه تعالى 
وغير المتلو . 
اسم فى أمر يتل ) فيه المطابقة 50 حيث يعم بعموم اليك ,كل أنواع 


١‏ كلام الله » فهو نص فى إئبات کلامہ تعالى ء وى تقرير شيخ اند وباب قول الله 
.ريدون أن يبدلوا كلام اللہ ء قال مولانا سلءه الله تعا ی : إن الناش اختلفوا فى 
الکلام الإھی حتى أن 7 بن 1 أهل النذة وا ماعة قالوا إن الکلام قسمان 
نضی ولفظی ٤‏ والذى بحری على أ! سن الناس کلام لفظی » وهو حادث عندمء 
. وكلام الله نضی وهو قدیم؛ ولا ود عم أن الكلام ۔اللفظی أ يكون مغابراً 
للکلام اللفسی ؟ أجابوا. : إن إطلاق القرآن على کلہما زا اقيق ةعل راعذ ۴ 
ومجاز على الآخرء وقال البعض : مشترك لفظی » قال مولانا : إن هذا الجواب_ 
مم السؤال عرض مم وقت مناظرمم بالممتزلة ء والصحیح ما قاله الخارى موافقاً _ 
للسلف من أهل السنة وا جماءة » وهو أن تعلق العبد حادث وما لا دخل للعيد فيه 
قدیم : والقرآن ہو واحد لا تعدد فيهء وقال أبر حنيفة : إن القرآن هو 
المكترب بين دقى المصاحف والحفرظ فى صدو رما والمسموع اا د عأ ْ 
فهما » نقله فى شرح المقاصد ؛ فهذا القيد الاخير أى قوله ە غير حال فبهما » 
انقطفت به الشسهات فاندفصت كلها » فان المطلب أن القرآن مع أنه مكتوب 
وملفوظ وعحفوفل قدم لدم حاوليته هذه الالفاظ ؛ فالمؤلف کا رد على المعتزلة 
أشار إلى رد المتأخرين من أهل السنة » اه . وستأتی المذاهب فى مسألة القرآن فى 
اي الع سار 


را لف صو ا وو سے کت 
و رو پر وہ ہے فی الح لتابت اللازم ۰ھ 


84 ۱ لامع الدراری ۱ ۱ 


.فلس سا سس ن کس وو 3-3 


الكلام » وها فی قوله وا بی شا إل لوس مه ما وم ما لی ۱ 
هذه المثاية فثيتت اللرجمة ہو جھین . 
(لا تسأله عن ثىء 0-0 بشفلہ(ا|اعءتراء عارش اها الس 
۱ فی بحروماً مع أن النشاط فى أول الكلام أوفر ؛ فأول أن يصرف إلى ما هر' 
۱ الام والاحب . 
المناو ؛ أى الحدیك القدسى » نويل الحافظ : مناسبته لترجحة ؛ظاهرةنة قو ما یتکلم 
الله » اتی >. وقال البخارى فی خلق أفعال الغباد بعد ذ کر الإ بات ل 
التلاوة : قال أبو عبد الله فبين أن الثلاوة من اللتى بلقم وآصمامہ ؛ وأن الوحی 
من الرب: ومنه قول عائشة : , ماکنت أظن أن الله منزل فى شأنى دحا يتلى » 
فبينت رضى الله عنها أن الإنزال من اللہ » وأن الناس يتلونه » اه . 


)١(‏ ما أفاده الشبؤقدس سرہ واضحاطيف جد وترجمعليه الإمام الخازی 
, باب كلام الرب يوم القيامة مع الانبياء » وهوالابالسادسوالثلانون » وغرض 
٣‏ اللرجمة أيضاً ظاهر» وهو إثبات الدكلام له تعالى من وجوه مختلفة بمواضعثتى . 


. ولا يذهب عليك أن فى الحديث الأول من الباب حذيث أنس اختصاراً مخلا 
قال القسطلانى : قوله « أدخل الجنة » .بفتح الهمزة وكسر ا حاء من الإدخال » وفى 
الرواية الانية بعد هذه أن اللہ تعال هو الذى يقول له ذلك » وهو المعروف فى 
سائر الاخبار ؛ قالالداودى : قوله , ثم أقو ل » خلاف سائر الروايات » فإن فیپا 
أن الله أمره أن بخرج ۔ء وتعقبه فى الفتح فقال : فيه نظر ء والموجود عند أ كار 
الرواة : ثم أقول بالهمز » والدى يظن أن البخارى أشار إلى مافی بعض طوقه 
كعادته » فی مستخرج أنى نعم من طریق ألى عاصم .عن ای بكر بن عياش ١‏ | 
۱ «وأشفع يومالقيامة » فيقال لى: لك منفى قليهشعيرة » ولك منف قلبه خردلة» ولك 
“من فى قله شر... فهن! من کلام الرب مع النى کل ؛ ؛ قال : ویمکن التوفیق بينهما. 


الجزه الماشر ٰ ۱ ٣۹‏ 


۔ سس ہہ 


(وهو متوار) وذلك(١)‏ لان الحجاج كان سىء الادب بأهل بت على" ومن: 

دان دينهم وكان منهم؛ وفؤلاء الكرام ‏ أىالحسن وأمثاله -كانوا یتحرزون أن 

. يتكلموا فشأن على عا لابوافقجنابه » وهذا لامكن ۳ شا 
فكان السبيل هو التوحد 0 


بأنه يلو یسل عن ذلك أولاء فيجاب إلى ذلك انبا » فوقع فى [حدى الروايتين ٠‏ 
ذكر السؤال. » وف القیة ذكر الإجابة “ انتهى . وعلى.هذا فلا برد ما حكىق 
الحافظ عن ابن التين أن فيه كلام الائیاء مع الرب » ليس كلام الزبه :مع 
الائیای اھ 


)١(‏ م آفادہ اليتقدس سيره متروف فی کبالقأریخ ء 6ل ال لاق فى یع 
للعلامة العينى : قوله ه وهو متوار ء أى مختف فى منزل أنى خليفة الطائی خوفاً من 
الحجاج ء انتھی ٠‏ ولذلك کان الحسن لایذ کر علياً رضی الله تعالى عنه خوفاً من 
الحجاج » فى هامش الكوكب عن هامش الخلاصة عن تہذیب الكمال : قال 
. يونس بن عبید : سألت الحسن قلت : یا أبا سعيد [نك تقول : قال رسول اللہ | 
کک و(نك لم درك ء قال : یا ابن أخى لقد سألتتى عن ثىء فاسألی عنہ أحدقبلك | 
ولولا منزلتك منی ما أخبرتك ف فى زمان كا ترى - وکان فى عمل الحجاج  ٠.‏ 
كل ثىء معتیٗ أقول : قال رسول الله يل فهو عن على بن أنى طالب + “.غير آنی 
فى زمان لا أستطيع أن أذكر علياً » اه . فان الحجاج كانت مظاله على ال اير 
شبيرة 6 حى قال الٍوطی فى تاریخ ا لفاء ٠.‏ : اولم یکن من مساوىء عبد.الملك 


إلا الحجاج وتوليته إياه عل ا ملین وعلی ااصحابة یذھم قتلا وضرباً وشنا 2 


وخبماء وقداقتل من الصحاءة وأ کابر التاہمین مأ لا عصی ٠‏ فلا عن غرم 

وختم فى عق أنس وغيره من الصحا بة رضى الله عنهم » يريد بذلك ذم ءظ ا ۱ 
۱ رحه الله ولا عفاعله » اه ٠‏ وفبه أيضاً : فی سنة أربع وسبعين سار ا حجاج ای 
. المديئة وآ خذ پتعنت أهلبا ويستخف بقایا ھن فہا من صحابة رسول الله یکم » 


للا" لامع الدرارى 


٠‏ قوله: ( من قال لا إله إلا لقہ ) فيه دلالة() على أن هذا الرجلم يكنفى قله 
شىء من الخير » إذ لو كان له من الخيرثىء فى أى مرتية کان حرج فيمن أخرجوا 


وختم فى أعناقهم وأهيهم بذهم بذلك » كأنس وجاہر بن عبد الله وسهل بن سعد 
انتہی . وقد أخرجأنو داود عن الربيم بن خالد.قال : « سمعت الحجاج مخطب ء 
فقال فى خطبته: رسو ل أحدك:ى حاجته أكرم عليه أم خليفته فى أهله » فقلت فى 
نفسى: شع أنلا أ صل خلفكصلاةا بدا ء ون وجدت قوعاً يحامدون كلاجاهد نك 
معھمءالحدایہ حله بعض الثبر اح عل تفضي ل خلفاء بی أمية علىالنى يله وهو ظاهر 
لفظ الربيع لکن حله والدى المرحوم فى تقر ير أنى داود گا حکاہ شيخنا ف البذل 
على تفضیل علمان على عل رضى اللہ تعالی عنہما . 

تج )١(‏ أجاد الشیخ .قدس سره فى معناه » وأوضح منه ما فى تقریر اللاھوری 
.إذقال قوله : .من قال إلخ» المراد به من آمن بلسانہ ویتہلل ولس یق فله 
[نکار » لیکن وليس فى قله فهم التوحيد أو غيد» أو الصلاة أو غيره كأ ناسى ملك 


' رجوازا فى ا مندء وهذا المعنى لیس برأیء بل يفهم من رواية ابن ماجه» اھ 


وإلى ههنا م تقرير مولانا حسين على الہنجاق ء فكتب بعد ذلك :. 
قد 9 يعون الله البارى » وليس لذى فهم حاجة إلى غير الحواثى على الكتاب 
لکن فى مواضع ء والله أعلم ٠‏ ۱ 1 
الجد قرب العالمين . 
۱ وص الہ تعالى عل خير خلقه مد وآله وأصحابه أجمعين» اه .:قلت: وما أشار 
إليه من وواية ابن ماجة : الظاهر أن الراد به ما أخرجه فى : (باب ذهاب القرآن 
٠‏ والمم) عن ربعى نح راش عن حذ يفة. بن الهان قال: قال رسو لالله کے +« درس 


سوےہمے ةك 


الجزء العاشر ۲ الها 


۶۶ یھو جرد التكلم بہذہ الكلمة الثم يفة 6 ومن ههنا يلم غاية 
9 ير ۱ 


ويسرى على كتاب اللہ عز وجل ف|لیلة فلابيق فی اللارض منه آبة » وق طوائف 
من ااناس : الشخ الكبير والعجوز » ويقولون : أدركنا آباءنا على هذه الكلمة 
لالہ إلا ات "قوطاء فقال له صلة ما یغی عنهم لاإلہ إلا الله ومم لاہدرون 
ماصیام ولا صلاة ولا سك ولا صدقة 7 رض عنه. احذفة ثم ردها عليه لاا 
كل ذلك يعرض عنه حذيفة » ثمأقبل عليه فى ااثالثة فقال : ياصلة تتجیہم من النارء 
ثلاثا » وقال القسطلانی : قولہ « من قال لا إله إلا الله أى مع عمد رسول اللہ 
وفى مسلم « انذن لىفيمن قال لا إلہ إلا الله » قال : ليس ذلك لك ء ولکن وعرق 
وكير ياف وعظمتى وجبدیائی لاخرجن من قال لا إله إلا اللہ أى لیس هذا لكء* 
وڑھا أفمل ذلك تعظما لاسمى وإجلالا لتوحيدى ہ وفى الحديث الإشعاربالانتقال 
من التصديق اقلی إلىاعتبار المقال من قوله له د انذنلى فين قال لا إلهإلاالله, 
واستشكل لانه إن اعتبر تصديق القلب اللسان فهو كال الإمان. ٤‏ فا وجہ اق 
۱ من الادف المؤكد » وإن لم يعتبر التصديق القلى .بل محرد اللفظ فيدخل النافق » 
فهو موضع [شکال على ما لا بخنی ء وأجيب بأن محمل هذا على من أوجد هذا 
اللفظ وأهمل العمل مقتضاه » ولم يتخال قلبه فيه بتصمم عليه ولا مناف له » 
۱ فيخرج النائق لوجود التصیم منه على الکفر بدلیل قولدفی آخر الحديث کیا قِ ۱ 
الروابة اللاخری فأقول "7+ إلامن حبسه القرآن أى من وجب 
عليه الخلود وهو الكافر » وأجاب الطيى بأن ما مختص باقہ تعالى هو التصديق 
الجزد عن القرة ء وما يختص بالنی يِل هو الإءان مع الذرة من ازدياد اليقين 
أو العمل ٠‏ قال الیضاوی : وهذا الحديث مخصص اەمرم فولہ يله فى حديث | 
أنىهريرة « أسعد الناس بشفاعى يوم القيامة » وحتمل أن يحرى على مومه وح.ل 
على حال أو مقام » لکن قال نی شرح المشكاة إذا فلنا إن انختص بالله التصديق 


لل پ7 لامم الدراری 


ا جرد عن المرة وإن ا ختص بالنى الإ مان معها فلا اختلاف ؛ اه .والاوجه 


'عند هذا العبد الضعيف أن المراد بقول من قال لا إلہ إلا اللہ أهل الفئرة الذين لم . 


يدركوا زمن نی من الانبياء» ولكنهم أقروا بالتوحیدء ولذا قال الله عر اسمه : 
ليس لك هذا » فتدبر؛ ثم رأيت أن صاحب الفيض وحى هذا القول عن اشرخ 


الا کبر قدس سرہ وإن لم يرتض به صاحب الفيض بنفسه فقال فى البحث الطويل : 


۱ فى مہ باب تفاضل أهل الإمان فى الإععال» لما رأى الشيخ الاکبر أن هؤلاء 
عدم التوحيد فقط ولیست عندهم الشہادۃ بالرسالة ذهب إلى أنهم أهل الفرة » 
وإذٰ بدرکوا زمن الرسالة » فنجاتهم :دور عل التوحيد فقط » وليس الآمر کا 
اله الشیخ الا كبر » بل ہم الذين عندم التوحيد والرسالة » إلى آ خر ما بسطه ء فق 
اليواقنت نقلا عن الباب الثانى والعشرين وأر بعائة من الفتوحات ء بعد البحث عن 
سبب ثقل كفة الحسنات » ولان الحسنة بعشر أمثالحا » وخفة كفة السيئات لان 


السيئة بواحدة ء إلى أن قال : وم بعتبر الحق تعالى فى الوزن [لاكفة الخير دون 


. كفة الثمر » فبى الثقيلة فى حق السعيد.» الخفيفة فى حق الشق ؛ مع کون السيئة غير 
ظ مضاعفة ء ومع هذا فقد خفت كفة خيره » فعلم أن العكفة الثغبلة للسعید هى. بها 
۱ ا لحفیفة الشق ء لقلة ما فيها من الخير أو عدمه بالكلية » مثل صاحب السجلات » 
أو الذى خرجہ اللہ تعالى من النار وماهمل خيراً قط سوى التوحيد من أهل 
الفترات ؛ فان هذا ليس فىكفة المنی شیء لہ ء وطما عنددالتوحيد لله ققط؛ الحاصل 


. هن العم الضرورى الذى ليس فيه تعمل » التهى عختصواً. وبسط فى موضع آخر‎ ٠٠ 


.. .. هزهة البو اقبت » فى أنواع أهلالفترة وذكر له ثلاثة عشر قسمآً » ستة من النعذاء‎ ٠ 
. وأربعة من الاشقیاء؛ وثلاثة تخت المشيثة » ثم قال بعد تفصيلها : فهذه أقسام أهل".‎ ٠ 


٠ الفترات التى بين [دربس ونوح وبين عیسی و حمد بک » قرياك أن نمم على أهل‎ ١ 


...... الفثراتكلهم نحم واحد منفير هذا التفصيل فتخلىء طریق الصواب » فرح الله‎ 0٠ 


تج 


ا 


الجزء الماششى اسيم 


ْ ( عن شر یك بن عبد الله إلخ ) قد أنکر2اٴ الماباء على شر يك هذه الرواية ؛ 
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تعالى الشیخ بھی الدين ؛ ما كان أوسع اطلاعہ ء فان هذا التقسم لم بجدہ امرف 
اتہی مختصرا ٠‏ وقال ابن عايدين فى البحث فى نا أبوى رسول الله يلل : أما 
الاستدلال علی نجاتہما بأنبيا مانا فى زمن الفترة فهو مبنى على أصول 7 :أن 
من مات ولم تبلغ الدعوة وت ناجياً ٤‏ أآما ا مائر یدیة فإن من ماتقبل مضی مدة 
یمکنہ فيها التأفل ولم يعتقد انا ولا کفرآ فلا عقابعليه » کت 
كفراً أو مات بعد المدة غير معتقد شيئاً إلى آخر ما بسطه , إلى أن قال : 
أهتدى منهم بعقلہ كقس بن ساعدة وزہد بن مرو بن نفل فلا خلاف فى ما 
انتهى مختصراً . ۱ 

)١(‏ وهذا معروف عند المماء سیأتی انا مفصلا قريباً » وقد عارك 
الحديث الإمام البخارى « باب قؤل الله وكلم اللہ عوسی تكلما » وغرضة ظاهر » 
وهو إثبات الكلام لله تعالى » وهو الباب السابع واائلاثون من أبواب الرد على 
الجهمية؛ قال الحافظ : « باب قول الله وكلم ان موسى نظما 3 » قال 2001 : 
هذه الآبة أقرى ما ورد ف الرد على المعتزلة » قال النحاس : أجمع التحويون عل ىأن 
37 إذا أكد بالمصدر لم یکن بجازا فإذا قال نكلما وجب أن یکون كلاماً على 

قيقة التى تعقل » وأجمع الساف راحلف من أهل' السنة وغيرهم على أن كلم ههنا 

6 ونقل الکشاف عن بدع بەض ااتفاسير أنه من الکلم معنی الجرح» 
٠‏ وهو مردود بالإجماع المذ كور » وأورد البخارى فى «١‏ كتاب خلق أفعال العباد » 
أن غالد بن عبد الله القسری فال : إنی مضح بالجعد بن درہم ٠‏ فإنه يزعم أن الله 
تعالى لم يتخذ إبراههم خلبلاء ولم يكلم موسی تكلما ٠‏ وتقدم فى أول التوحيد أن 
سلم بن أجوز قتل جھم بن صفوان لانه أنكر أن الله کام موسی تما اتہی 
مختصرآ ٠‏ وقال القسطلاف : قال القرطى : د تكاما » مصدر معناء التأ كيد ء وهذا 


۰ 
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٠‏ وذلك لما فى هذه الرواية من مخالفة بالثقات فى ستة )١‏ مواضع أو سبعة 


: يدل على بطلان قول من يقول خلق الله لنفسه كلاماً ف شجرة إسمعه مرمى ؛ بل 
هو الكلام الحقيق الذى بكرن به المتكلم متكا » اه . 


() اكتفى اشیخ قدس سرہ على هذا المدد لشدة الشناعة فيها أو [شارة إلى 
أنواع اللكارة والشذوذ » وقد تقدم قبیل علامات النبوة فى ہ باب تام عينه ولاينام 
قلبه ء عن تقرير الشیخ المكهذا الحديث قد أخطأ"فيه شر يك فىخ#سة مواضعءأه. 
وسترى أن الاوهام فى هذا الحديث تبلغ إلى اکر من عشرين » قال الحافظ فى 
الفتم: جزم انالقیم فى ا مدیبآن فى رواية شر يكعشرة أوهام اه . وهكذا حى 
صاحب الفیض عن ابن الجرزى إذ قال : وعد" ابن الجموزى عشرة أوهام فى 
تلك الرواية أشدها ما فى آخر الحديث فاستقظ » ويتلوه فى الشناعة قوله: ودف . 
'الجبارر بالعرةفتدلى»! نتہی مختصرآ. ثم قال الحافظ :و جموع ماخالفت فيهرواية شريك 
غيره من المشبورين عشرۃ أشياء » بل تزید على ذلك ؛ مم عدھاکیا سأ من كلامه 
وہلٹھا إلى امن عشر » وما يظهر لهذا العبدالضميف أن جموعها تبلغ إلى أ كثر من 
عثرينا سيأ مفصلا » فأذكر أولا ماذکرہ الحافظ مختصرا مع زيادة التوضيح 
. فىكلامه » وأذكر بعدہ ما يظهر لهذا العد الضعيف ٠‏ 200 


تال الحافظ : ا اول : أمكنة الانياء فى السیاوات » وقد أفصح بأنه لم يضبط 
منازهم ء وقد وافقه الزهرى فى بمض ماذک رکا تقدم فى أول کتاب الصلاة ‏ ا۰ 
وقال ف أول كتاب الصلاة قوله ہ وإبراهم فى السماء السادسة » هو موافق لرواية 
شريك عن أنس؛ والثابت ففجہع الروايات غيرهاتين أنه فالسابعة ؛ فإنفلنا بتعدد 
المعراج؛ فلاتعارض؛ وإلا فالار جح رواية | جماعة» لقو له فها إنه رآه سندا ظهره .. 
إلى البيت المعمور » وهو فى السابعة بلا خلاف ء إلى آخر ما بسطء اه ؛ قلت 


هذا ما يتملق بسيدنا إبراهيم» وسأني الاختلاف فى منازل الانياء فى اثالدعشر ہت 


والثانى : کون المعراج قبل البعئة ؛ وقد سّقالجواب عن ذلك » اه . وأشار 
ذلك إلى ما قال فى أول الحديث إذ قال : قوله هل أن یوحی إليه ء أنكرها 
الحطانى وابن حزم وعبد الحق والقاضى عياض ولدووی *وصرحالمذ كورون بأن 
شريكاً تفرد بذلك وف دعوی: التفرد نظرء فقد وؤافقه كثير بن خنيس عن آئس 
كا أخرجه الاموی فى المغازى من طريقه » اه . ثم قال : وأجاب بعضهم بأن 
القبليةههنا فى أمى مخصوص وليست مطلقة ء واحتمل أنيكون المعنى قبل أنيوحى 
إليه فى شأن الإسراء والمعراج ‏ اه . وزاد القسطلاف : قبل المزاد قبل أن بوحى 
إل فى ب#انالصلاة وهم من أجراه على ظاهره ملتزماً أن الإسراء کان می تينفبل 
النبرة وبعدها كاحكاء فالمصابيح »أه. وتقدم فى كلام الشبخ ال مك لهجوا بآخر 4 
وسيأق ثىء من الکلام على ذلك فی السابع عشر ٠‏ . .0 
الثالك : كونه مناماً وقد سبق الجواب عنه أيضاً ١‏ اه . وقال فى شمرح أول 
الحديث : قرله ہ وهو نائم إلحء قد أ كد هذا بقولہ فى آخر الحديث «٠‏ فاستيقظ , . 
ونحوه ما وقع فى حديث مالك ہ بين الناتم واليقظان ء وقد قدمت وجه ام بين 
' مختلف الروايات فى ثمرح الحديث :اھ . ولعله أشار بذلك إلى ما قال فى شرم ' 
حديث المعراج وفبه فولہ : مضطبعاً زاد فى بده الخلق بین النائم واليقظان ؛ رهو 
حول علی ابتداء الحال » نم ما خرج به إلى باب المسجد فأركبه البراق استمر فی 
بقظته » وأما ما وقع فى رواية شريك فى آخر الحديث « فلا استيقظت , فإن فلا 
بالتعدد فلا إشكال وإلا مل على أن المراد باسترقظت أفقت ؛ أى أنه أفاى ماکان 
فيه من شغل الملكوت ورجع(لالعالم الدنيرى » وهكذا أجاب ابن المير فالقتق 
کا حكاه صاحب نس الرياض » وهو أحد الاجوبة الى ذكرها القاضى عياض کا 
سأنى فى ا حادی والمشرن ؛ اه . ۱ ۱ 
الرابع : مخالفته فى حل سدرة المنتهى وأنہا فوق السماءالسابعة ما لا يمله إلا | 
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أنه - قن اناما السابعة أو السادسة کا تقدم ‏ اه. وأشار بذاك إلى ما قال 
قبل ذلك : فولہ ٠‏ تی جاء سدرة المتہی » كذ[ وقع فى رواية شريك وهو عا 
حااف فه غیرہ فإن ا جھور على أن سدرة المتهى ف السابعة ؛ وعند بعضهم فى 
الملهسة , واعل فى السياق تقد ما وتأخيراً وكان ذکر سدرة الٹہی قبل ثم غلا به 
فو ذلك إل ءوحتمل أن يكون المراد ماتضمنته هذه الرو ایم الاو ت_ لسدرة 
النتهى صفة أعلاها وما تقدم صفة أصلها ٠»‏ انتہی عآصراً . : 
الخامس: خالفتہ فى التہرین ؛ وہما النبل والفرات © وأن عنصرهما فى السباء 
٠‏ لدنیا والمشهور فی غير روایتہ إنهما فى السا السايمة وأنمما من تحت سدرة 
الممتهى » اه . وقال فى شرح الحديث : وجمع بأن أصل تبعهما من تحت سدرہ 
المنتوى' ومقرهما فى السماء الد یا » و منہا ينزلان إلىالارض ٤‏ انتہی . فلت : وقد 
تقدم البسط ذلك فى كتابيه يده الخلقفى ٠‏ ہاب ذكر اللاکہ ء وف تقرير الک 
فرك : عنص رهما بدل عا قله » بسى أن ڈنك اہر أصل للبلى والفرات خرجا 
مسا » قادام كانا ف الحم لالبسبات ئلا دھرانا > وإذا خرجا إلى الدنيا 
پسہان ببناكلام 
السادس ؛ قثق الصدرعند الإسراء ا ھی أنه زواوردوا فی أرهام شريك 
هذا أبيضا ؛ قال الزرقائی فى شرح المواهب ١‏ وثقد [نکر القاضی عياض فى الشفاء 
ومسقه إلى الإنكار ابن حزم وفوع شقی صدرہ الثمريف ليلة الإسراء ؛ ؛ وقال ١‏ ]ا 
كان وھوصیٰ ٠‏ رادم ى ابن حزم وعياض أن ذلك من تخرط شر يك » قالالحافظ 
المرانی : وليس كذ لك فقد بت ف الصحيحين من غير طر يق شر يك ؛ وقال ف المفهم ' 
٠‏ لا بلتفت لإنكاره لان رواته ثقاة مشاهير , انتهى . قلت : وهو كذلك ؛ فقدتقدم 
فى مبدأ کتاب الصلاة من حدیث الزھری عن أنس شق الصدر لبلة الإسراء ؛ قال 
الحافظ : مناك ر ۔ سم عياض أن 5 شق الصدر كان وهو صغير عند مرضعته » و نعقبه 


السبيلى بأن ذلك وقعم تین وهو الصواب . فإن الشق الآول كان لاستعدادہالعزع 
الملقة اتوقيل له عندها و هذا حظ الشيطان منك » والشق الثانى کان لاستعداده للتلق 
الحاصل له فى تلك الليلة » وقد روى الطیالسی والحارث فى مسندهما من حديث 
عائشة : أن الشق وقعمية أخرى عند مجیء جبریل له بالوحى فى غار حراء » والله 
3 وروی الشق أيضاً وهوابن عشر أو نحوها فى قصة له مع عبد الطلب أخرجها 
أبو نعيم فى الدلائل ؛ وروی مرة أخرىخامسة ولا تنبت ء انتہی . وبسطالزرقاف 
۱ فى شرح المواهب فی ذ کر هذه المواضع الخسة وبان حکہا » وبسط شيخ مشاضنا 
الشاه عبد العزيز الدهلوى الکلام على ذلك فى تفسیرہ أشد البسط . 


الساہم : ذكر نهر الکوئر فى السماء الدنيا » والمشهور فى الحدیث أنه فى الجنة 
كا تقدم التنبيه عليه » انتبى . وأشار بذلك إلى ما ذكره فى شرح الحديث نحت 
قوله , هذا الکوئر , هذا مما يتشكل من رواية شريك » فإن الكور فى الجنة 
والجنة فى السماء السابعة » وقد أخرج أحمد من حد يثخميد الطويل عن آنس رفعه : 
و دخلت الجنة فإذا أنا بنہر » الحديث » وأصله فى الخارى بنحوه وقد مضى فى 
التفسير من طريق قتادة عن أنس لکن ليس فيه ذ كر الجنة » أخرجه أبو داود 
والطبری من طريق سلمان التيمى عن قتادة ولفظه : «لما عرج رسول الله يلأ 
عرض له فى الجنة نہر ء ا حدیث » ویکن أن يكون فی هذا الموضع ثیء حذوف 
تقديره : مم مضی به فى السماء الدنيا إلى السابعة فإذا هو بنبر ٤‏ انتهى . و تقدمثىء 
من ذلك فى بدء ا حلق فى باب ذكر الملائکہ عند ذ کر النيل والفرات . 

الثامن : نسبة الدنو والتدلى إلى الله تعالى » والمشبور فى الحديث أنه جبرائيل 
کیا تقدم التنيه عليه ؛ انتہی . وقال فى شرح الحديث : قواه : ه ودنا الجبار » قال 
الخطافى ليس فى هذا الكتاب يعنى يح البخارى حديشك أشنع ظاهراً ولا أبشم 
مذاقا منهذا الفصل» وبسط الحافظ الكلام علىذلك أشد سط » وتقدم ثيه من 
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الكلام على ذلك فى تفسيرسورةانجم ٤‏ وفی تقرير المكى قوله د ودنا ا ار » هذا 
كان فى انتهاء المعراج ء وهذا الدنو متشابہ لا یعلم كيفيته إلا الله ؛ وأما دنوه عليه 
الصلاة والسلام من جبریل فكان فى ابتداء المعراج فى الأرض » اه . 


التاسع : تصر بحه بأن امتناعه يلم من الرجوع إلى سؤال ربه التخفيف كان 
عند الخامسة » ومقتضى روابة ثابت عن أنس أنه كان بعد التاسعة ٠‏ وقال فى شرج 
الحديث : قوله : « عند الخامسة » هذا التتصیص على الخامسة على أنہا الاخيرة 
سخالف روایة ثابت عن آنس أنه وضع عند كل مرة خمساً ».أن المراجعة كانت 
نسع مرات » اه . وقال فى ميدأ الصلاة نحت قولہ ‏ فوضع شطرها فی روامة 
مالك بن صعصعة فوضع عنى عثيراً ومثلہ لشريك » وف رواية ثابت : حط نی 
خمساً » قال ابن ایر : ذ کر الشطر أعم من كونه وقغ فى دفعة واحدة » قلت :. 
وكذا العشر » فكأنه وضع العشر فى دفعتین ء والشطر فى خمس دفمات » أو المراد 
بالشطر فى حديث الباب البعض » وقد حققت زوابة ثابت أن التخضف كان خساً 
خساً ء وی زيادة معتمدة یتعین حمل باقى الروأيات عليهاء اه .. 


الماشر : قوله « فعلا به إلى الجبار » فقال وهومكانه وقد تقدم ما فيه » اه . 
وأشار ذلك إلى ما قال فى شرح الحديث » قال ا لحطاى : وفى هذا الحديث لفظلة 
أخرى تفرد بها شر یك أيضاً لم يذكرها غيره » وہی قوله ‏ فعلا به » يعنى جبريل 
إلى ا ہار تعالی » فقال وهو مكانه » قال : والمكان لا تضاف إلى الله تعالى » 
نما هو مكان النى یڑک فى مقامه اللاول الذى قام فيه قبل هبوطة » انتهى . تال 
الحافظ : وهذا ال2آخیر متعين » وليس فى الساق تصريح بإضافة المكان إلى الله 
تعالى » اه . قال الکرمانی : قال الخطانى : لیس فى هذا الكتاب حدیث أ بشع 
مذاقاً ولا أشنع ظاهراً من هذا الحدیث : لقوله : فدنا الجبار فتدلى » فإن الدنو 
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ہو جب تحديد المسافة » والتدلى يوجب التشییه والقثيل با خلوق الذى تعلق منفوق 
إلى أسفل ء ولقوله : وهو «كانه » لکن إذا اعتير الناظر أول الحديث بآخرہ 
لا يشكل عله معناه » فإنه إن كان فى الرؤيا فبعضها مثل ضرب ليتأول على الوجه 
الذى يحب أن يصرف إلیہ معنى التعبیر فى مثله » ثم إن القصة [نما هى حکابة 
حکہا أنس بن مالك بعبار ته من تلقاء نفسه » لميعز ها إلى رسول اللہ يم ولارواها 
ولا أضافها إلى قولہ ء مم إن شر يكا كثير التفرد مناكير لا يتابعه عليها سائرالرواة 
ثم إنہم أولوا التدلى : فقيل ندلى جبریل بعد الارتفاع حتی رآه النى يلقم متدایا 
کیا رآه م تفعاً » وقيل : تدلى ممداً شا كرا لريه على كرامته 0 وم يثبت فى شیء 
صرحا أن الندل مضاف إلى الله تعالى ٤‏ ثم أولوا مكانه كان النى يلتم » اه . 
وقال الحافظ : وما نفاه من أن أنساً لم ند هذه القصة إلى النى میقم لا تأثير له 
فأدى أمسه فيها أن يكون مرسل صحانى» فإما أن يكون تلقاھا عن لی ل أوعن 
صحاف تلقاها عنه » ومثل ما اشتملت عليه لا يقال بالرأى فیکون لما حك الرفع » 
ولوكان لما ذكره تأثير لم حمل حديث أحد » روى مثل ذلك على الرفم أصلا 
وهو خلاف عمل ا محد مین قاطة 3 فالتعليل بذلك مدودء أه.. 


الحادى عشر : رجوعه بعد ا مس » والمشبور فى الاحاديث أن مومى على 
نینا وعليه الصلاة والسلام أمره بالرجوع بعد أن انتہی التخفيف إلى الس 
فامتنع کا سأبينه » اه . وفال فى شرح الحديث : ورجوع النی يلم بعد تقرير 
الس لطلبْ التخفيف ما وقع من تفردات شمر يك فى هذه القصة » وا حفوظ أنه 
َل قال موی فى الاخيدة ه استحييت رف » وهذا أصرح بأنه راجع فالاخيرة 
وأن الجبار سبحانہ وتعالى قال له : يامد .قال لبيك وسعديك» قال نہ لا يبدل 
القول لدى » وقد أنكره الداودى فما نقلہ ان التين فقال : الرجوع الآخير 
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ليس بثابت » والذی فى الروايات أنه قال : ه استحييت من رق فنودى أمضیت 
فريضتى وخففت عن عادى , » اه. 

الثانی عشر : زيادة ذ کر النور فى الطست » وقد تقدم ما فيه ٠ھ‏ . وقال فى 
شرح الحديث قوله ہ بطست من ذهب فيه تور من ذهب » وهذا يقتضى أنه غير 
الطست وأنه كان داخل الطست ء فقد تقدم فى أوائل الصلاة فى شرح حديث أنى 
ذر فى الإسراء أنهم غسلوہ بماء زمزم » فإ نكانتهذه الزيادة محفوظة احتملأن 
يكون أحدهما فيه ماء زمزم والأخر هو ا حشو بالایمان » واحتمل أن يكون 
الطور ظرف الماء وغيره ء والطسچ لما يصب فيه عند اافسل صیانة له عن التبدد 
فی الارض » وجرياً له على العادة فى الطست وما يوضع فيه الماء ٠‏ اه. ثم قال 
الحافظ : فهذه أكثر من عششرة مواضع فى هذا الحديث لم أرها جمرعة فى كلام ' 
أحد من تقدم » وقد بینت فى كل واحد إشكال من استشكله ء والجواب عنه إن 
أمكن وبالته التوفيق » وقد جزم ابن الآبم فى الحدى بأن فى روایة تعر يك عشرة 
أوهام » لكن عد عخالفته محال الانباءا ربعة منها » وأنا جعلتها واحدة فعلى طر يقته 
تزيد العدة ثلاثنة وبالله التوفيق »اه . 

قلت : وتزيد على ذلك أوهام أخر : 

فالثالك عثر : مخالفته فى منازل الانساء » وتقدم مایتعلق بسيدنا إراهم ق 
الأول » وسأى ما يتعلق بسيدنا موسى فى الرابع عشر لشدة الاختلاف فيهما ء 
وقد خالفهم فىهارون وإدريس أيضاً » قالالحافظ فى حد يش المع راج فى حد يث قتادة 
عن أ نسعن مالك بن صعصعة : وقد توافقت‌ھذہ الرواية معرواية نابت عن أنس 
عند مسل أن فى الا ولى آدم »وف الثانية بی وعيمى ؛ وفالثالاة يوسفء وف الرابعة 
إدريس » وف الخامسة هارون ؛ وف السادسة موسی ٤‏ وف السابعة ابراہیم علہم 


الصلاة والسلام ٠‏ وخالف فى ذلك الزهرى فى روايته عن أنس عن أفى ذر أنه 
ل يشيت أسماءهم » وقال فيه : وإبراهيمفى السماء السادسة » ووقعفی روایة شریك 
عن أنس أن إدريس ف الثالثة ء وهارون فى الرابعة » وآخر فى الخامسة ء وسياقه 
يدل على أنه لم ضط مناز هم أيضاً كما صرح به- الزهرى. » وروایة من ضبطہ 
أولى ولا سما مع اتفاق قتادة وثابت ٤‏ وقد وافقبما يزيد بن ألى مالك عن آئس 
إلا أنه خالف فى إدريس وهارونء ققال : هارون فى الرابعة » وإدريس فی _ 
المامسة » ووافقهم أبو سعيد إلا أن فى روايئه وف فى الثانية ؛ وعسى 
وی فى الثالثة » والأول أثيت» اھ. ۱ ا 


الرابع عشر : قوله موسی فى السابعة » قال الحافظ : وهذا التعليق يدل على أن 
شريكا ضبط کون موسی ف السناء النابعة ؛ وقد قدمنا أن حديث أفى ذر يوافقه 
لکن ا مشہور فى الروابات أن الذى ف السابعة هو [براہیم » فع التعدد لاإشكال » 
ومع الاتحاد فقد جمع بأن مومىكان فی حالة العروج فى السادسةءو[براہیم ف السابعة 
على ظاهر حديث مالك » وعند المبوط كان مومى ف السابعة ٹا لم یذکر فالقصة 
أن إراهيم كله فى ثىء ما پتعلق بما فرض الله على أمته من الصلاة » کا كله 
مومى : والسباء السابعة ہی أول ثىء انتہی [ليه حالة المبوط فامنب أن يكون 
مومى مما لاله هو الذى خاطبه فى ذلك کا مبت فى جیع الروايات ؛ ويحتمل أن 
بكرن لق موسی فی السادسة فأصعد معه إلى السابعة تفضيلا لہ على غیرہ من أجل 
كلام اللہ تعالى ؛ وظهرت فائدة ذلك فى كلامه مع المصطق فيا يتعلق ہام أمته 
'_آ فى الصلاة , وقد أشار النروى إلى ثیء من ذلك ه والمل عنم الله اهر. 


الخامس عثمر : قوله إنه جاءه ملا نفر ء المعروف ف الروايات بلفظ 
, أناه آت ؛ رھو جبر يل عايه السلام 31 في الروايات الاخر ٠‏ ال الررقاى 
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فى شرح المواهب : قولہ ہ إذ أتانى آت ء هو جبريل عليه الصلاة والسلام م فى 
الروايات الاخر » وف روایة شريك و أنه جاءه ثلائة نفر ء قال الحافظ : 
لم أقف على أسمائيم صرحا لکن فى روابة الطبرى : فأناہ جبریل ومیکائیل » اه . 
وكذا رواہ ابن جزیر وأبو يعلى » ويقال إن الثااث إسرافيل » اه. 


السادس عشر : قوله ایہم هوء عده فى تقرير مولانا مد حسن المكى فى 
الاوهام كما تقدم فى كلامه قبیل علامات النبوة إذ قال فيه « [نه كان نائماً وحدہ 
ما كان معه غيره ليلة المعراج »؛ اھ . وفيه إن شریکا لم يتفرد بذلك ؛ فق باب 
ذكر الملائكة فى بدہ الخلق عن قتادة عن أنس عن مالك بن صعصعة بلفظ 
« وذكر رجلا بين رجلين . الحديث » وقال الحافظ : فى حديث المعراج : 
قولہ ہإذا أتانى آت » هو جبریل.ء ووقع فى بدہ الخلق بلفظ ہ وذ کر بين 
الرجلين ء وهو مخاصر ؛ وقد أوضحته رواية مسلم من طريق سعيد عن قتاده بلفظ 
د [ذ سمعت قائلا يقول أحد الثلاثة بين الرجلين » وتقدم فى أول الصلاة أن المراد 
بالرجاين حزة وجعفر وأن ابی َي کان ناما يبنهما » ويستفاد منه ما كان فيه 
َل من التواضع وحسن الخلق ؛ اه . 
۱ السابع عشر : قولہ حتى جاءوا ليلة أخرى » عدہ مولانا مد حسن الک 
فى الأوهام کا اتقدم إذ قال فيه إن معراجه كان تلك الليلة لا فى الليلة الثانية » اه . 
وقال الحافل : قولہ «حتى أتوه ليلة آخریء ولم يعين المدة التى بين نجيئين فیحمل على 
أن الجىء الثالى ان بعد أن أوم حى إليه » وحيتئذ وقع الإسراء والمعراج ؛ وإذا 
كان بين المجيئين مدة فلا فرق فى ذلك بين أن کون تلك المدة ليلة واحدة أولیال 
كثيدة أو عدة سنين ؛ وہہذا برتفع الإشكال عن رواية شریك وبحصل به الوفاق 
أن الإسراء کان فى البقظة بعد العثة وقبل الهجرة » ریسقط تشم الخطاں 
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صا کال 


پممے سود 


تق حزم وغيرهما ہأن برا عااف الإجاع فی دغواہ أن المعراج کان 
قبل البعثة » ام . 

الثامن عشر : قوله «ثم عرج به إلى السماء ء الدنيا » قال الحافظ إن مانت القصة 
َء فلا إشكاا, وإن كانت متحدة فنىهذا السیافیحذف تقديره : ثمأركبه البراق 
إلى بيت المقدس ثم سى بالمء راج » كا فى حديث مالك ٭ فغسل به قلی ثم حشی 
ثم أعيد ثم آنیت بدابة غحملت عليه فإنطلق نی جبریل. حتى أت السماء الدنياء وى 
سال أ ها حدق : تقديره خی أن فى بيت المقدس ثمأق بالمعراج » كما فى رواية' 
غات عن آئن رفعه «'أتيت بالبراق فرکته حتی أنى فى بيت المقدس فربطته مم 
دخلت المبجد فصليت ركعتية ثم عرج فى إلى الیاء ٤٤1ھ‏ . 


ہو کی قوله د فرفعه عند الحامسة » قال الکرمانی :فان قلت إذا خفف 
فى كل مرة عشر آ زفی المرة الأغيرة حمس نكون هذه الدفعة سادسة » قلت : لس 
فيه هذا الحصر فريما خفف .مزة واحدة خمس عشرة أو أراد به عند نمام 
الخامسة »اه ٠‏ وقال العينى بعد نقل كلام الكرمانى هذا : قِيل هذا التتصيض على , 
الخامسة على أنها الاخيرة تخالف روابة ثابت عن أنس أنه وضع:عنه فى كل مرة'*. 
2 وأن ا مراجعة كانت 3سع مرات » قات 7٦‏ ۶ءء 5 
روایة ثابت فلذلك أغنلباء اه. , ْ 

' المشرون یراس سد ھا :لا یدل القول ادی » قال 
الحافظ : قال الداودى كذا وقع فى هذه الرواية أن مومٰی قال له ارجع إلى ربك 
بعد أن قال ٭ لا يبدل القول لدى ء ولا يثبت لتواطؤ الروايات على خلافه ے_ 
ان مر لبأمره بالرجوع بعد أن.يقول الله تعالى له ذلك انتهئ ٠‏ قلت :. 
ولا يلتبس عليك هذا بالحادى عشر فینہما فرق ظاهر . 


+ يلاس ١0‏ لام الدرارى' . 


الحادى والمشرون: قوله فى آخرالحديث «فاستيقظ» قالالحافظ: قالالقرطى: 
محتمل أن يكون استيقاظاً من نومة نامها بعد الإسراء لان [سراءه لم يكن طول 
لت وإما كان فى بعضها » ومحتمل أن يكون المعنى : أفقت بما كنت فيه ما ام 
باطنه من مشاهد الملل الاعلى » اه . وقال القاضى عياض ف الشفاء : لمل قوله 
1 داستیقظتء م ىأ صبحت أو اسقیقظت من نوم آخر بعد وصوله بيته » ویدل عليه 
أن مسراه لم يكن طول ليله و[ما كان فى بعضه » وقد يكون قوله استيقظت وأنا 
. فالمسجد الحرام لما كان غمره من جائب ماطالع من ملكوت السماوات والأارض 
وخامر باطنه من مشاهدة اما الإعلى ما رأى من آيات :ريه الكبرى ' فم يستفق 
٠‏ ويدجع إلى حال البثعرية إلا وهوبالمسجد الحرام » اه . وقال ابن كثين فى نارسخہ 
قوله : ثم استيقظت معدود فى غلطات ثمريك أو مول على أن الانتقال من حال 
. إلى حال یسمی يقظة ء قال : وهذا ا حل.أحسن من التخليط والله أعلم ٠‏ وقال ٠‏ 
ابن القبم : وكان الإسراء مرة واجدة » وقیل مر ئينمرة يقظة ومرة مناما » وأرباب 

هذا القول کأنہم آرادوا أن يحمعوا بين حديث شريك وقوله ئم استيقظت وبين 
سائر الروايات ٤‏ ومنهم من قال بل كان هذا مرتين مرة قبل الوحى لقوله فى . 
حديث شريك وذلك قبل أن يوجى إليه ومرة بعد الوحی کا دلت عليه سائر 
. الاحادے ؛ ومنہم من قال بل ثلاث مرات : مرة قبل الوحی » ومزتين بعده» 
وكل هذا خبظ و هذه طريقة ضعفاء الظاهرية من أرباب النقل الذين إذا رأوا فى 
القصة لفظة تخالف سياق يعض الروایات جعلوه مرة أخرى فكلا اختلفت علہم 
الروايات عددوا الوقائ ». والصواب الذى عليه آئمة البقل أن الإمبراء كان مرة 
۱ واحدة یمک بعد البمثة » ويا يجبا مؤلاء الذين زوا أنه مزارآکیف نساغ لهم 
. أن یظنوا آنہ فی کل مرة تفرض علیہ الصلاة سين لم يتردد بين ريه وبين مني 
حتی خسآنم یقول ہ أمضيت فریعضتی وخففت عن عبادی ء ثم یعیدھا فالرۃ إثاية ... 


3 منہا سح د حاجة إل تغليطه [ بياض (؟) ف لاس بق 00 


صفحة.] . 


یعنی ٤۴2‏ يذلك 7 أن للبرء ان 9 7 +00 
تعالى أفعالا والروايات مصرحة بہذین المعنيين محیث لا يفتقر إلى بیان ٠‏ 
إلى خمسين ثم حطها عشرا عشرآ ء وقد غلط الحفاظ شرك فى ألفاظ من 
حدايث الإسراء ومسلم أورد المہند منه مال فقدم وأخر وزاد ونقص ولم سرد 
الحديث ء فآجاد رحه الله تعالی اھ فهذه أحد وَعَرَون َو أوردوها ۱ 
على حد یف شر يك ودقة النظر تزيد علی ذلك ولكن اقتصرت غلى ما صرح به ۱ 
آحد وید شريك فیک کور مر أن شري .ل يتفرد 3 بعوضش 
المواضع منہا .. 

(١)رقد‏ عرفت ذلك جج فنا تقد م من کلام الحافظ وغيره » وقد تقدم 
فيل لات ابروا ف كر مولا رای ای لكل : فهذا الحديف. 
قباخطا: فيه شريك: ق .2 مواضع رمكن ' تصحيحه ال ماذکر من۔ 
التو جہات للإيرادات الخسة الی أوردها : 

6 ياض ف الامل فيا متمق تو" الشیخ قدس رآ راد ذکر 
اتفصیل الإير اذدات والاجورة عنها وقد عرفت ذلك قريآ:ولا بعد أنه تور اللہ 
:مرقدہ أر اد الکتارۃ على الاواب السة: ألباقية من ہھنا إلى قوله ا قوله تعالى. 
و لا ححرك به لسانك » فإنه قدیں سرہ کنب بعد ذلك على هذا الآ ب کا شترى ‏ 
وقد تقدم می فى الكلام على هذه الاھ اب الة ف م2 عابرا اب كناب 
رر وی کر یں ا ۱ 
ولاحرا ےب لماك 2 ا پل ذاك: 


بی 
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207 (باب قولالنىيق) 
دو رجل.آتاه الله القرآن ۰خء هذا (1)» 


1 اس ۶ 


كتأو يله قولہ ا ٠‏ . . فا أن الله تعالى بتحرك الد شفتية لا پرخلہ الحدوث 
فكذلك القرآن» اه. وفى تقرير شیخ الحند رحهالله تعالى قال مولايا سلەاق أشار 
المؤلف بهذا الاب إلى أن حروف القرآن حادثة لان ھذا التحريك بالقرآن هو 
فمل المبد وما يلزم من التحرريك هو الصوت ؛ وما يظهر من الصوت هو الحرف 
۔ ظاهر أن ا حرف يكون حادما أيضأء وم بصرح بدلئلا.يعترض عليه بكونه معتزاياً 
قائلا حدوث القران ؛ ومع هذا انهمه الناس بالاعتزال فى خلق القرآن» اھ. وقال 
الحافظ : قال ابن بطال : غرطه فى هذا الياب أن نحر يك الأسان والشفتین بقراءة 
. القرآن عمل له يوجر عليه ء وفرله: د فإذا ف رأ نام/فاتبع قرآ نه » فيه إضافة الفمل 
اللہ تعالى > والفاجل له من يأمره بفعله» فان القارى بكلامه تعالى على الت پک 
هر جبریل ففیم بیان لكل ما أشكل من كل فمل ينسب إلى الله تعالى ما لا يلق 
به فعلهِ من المجىء واللزول ؛ اننهى ٠‏ قال الحافظ : والدئ يظبر أن مراد البخاری 
بهذين ال مد يثين المرصول:والمعاق الرد على من زعم أن قراءة القارىء قذيمة فأبان. 
أن حر السان القارى بالقرآن من فعل القارى بخلاف المقروه فإنه کلام اللہ 
القدعم کان حرکالسان ذا كرا وحادثة من فمله والمذكرروهو اللمسبحانه وتعا لی قدیم . 
. وإلى ذلك أشار بالتراجم الئی تألى بعد هذل اه . وقلل الكرمالى والمقصود من . 
الياب بان كيفية اق النى ص الله تعالى عليه وسم كلام الله تعالى من جبرپل عله 
)١( ."‏ قال العبى نبعا للکرمانی : هذا باب فى ذ كر قول النى صل اللہ تعال عله “ 
4 دسل ٠‏ رجل آ تاه الله.؛ إٛخ ؛ غرضه من هذا اہاب أن قول الباد وفملهم 


منسوبان [ليهم وهو كالتعميم بعد التخصيص بالنسبة إلى الباب امتقدم عله » قيل : 
الترجمة مخرومة إذ ذکر من صاحب ا ,أن حال اھسود ؛ ومن صاحب ادالحال 


ص×ى×ص×وسسے یتسہ 


والباب الذى )١(‏ يليه معةودان لعين ماعقد لہ الاب المتقدم علهما من أن لله تعالى. 


الحاسد »وهر خرم غريب ملبسءقال الكرمانى : نعم خروم 'ولكن ليس غرياً 
ولا ملبساً اذ ال روک هو نضف الحديث بالكلية حاسداً ونحسوداً وهو حال 
اذى الال والمذكور هو بیان‌صاحب القرآن حاسداً ومحسوداً إذ المراد من رجل 
مایا ہوالحاسد ء ومن مدل ما أوی هر القرآن لا المال ؛ انتہی :وف رام الفاء 
دل اللهالدهلرى قوله : دارجل آ ناه الله القرآن, إخ » فالقرآن يؤتى الله العبد إياه 
٠‏ وهر مثلو يقوم العبد به ء انتھی . وذ كرابخارى فى كناب خلق العباد فی باب قول 


ظ ٠.‏ ال فا بالتوداة؛ لغ وذ كر فه قول ای پک م رجل آناہ لق القرآن فهو ٠‏ 


00 يقوم به » الحديتث ؛. بمفال فبين أن قيامه ہالکتاب زهو نما اہی مختصراً . 
۱ (0ذ المراد 57 فول لله تعالى ہ يا أيها الرسول بلغ » إخء قال الحافظ : . 
وقد احتع آحمد بن حمل بهذه الآبة على أن القرآن غير مخلوق لالہ لم يرد فى شید 
0 هن القرآن ولا من الاحاديث أله مخلوق ولا ما يدل على أنه مخلوق ؛ ثم ذ كر عن 
. الحسن البصرى أنه قال : لو كان ما بقول الجمد حقا لباذہ لی ڑج ؛ قال البشخارى 
فى اتاب خلق أفعال العباد بعد أن ساق قولہ تعالى د يا أيها الرسول بلغ » لیڈ 
. قال فذكر تبليغ ما نر ثم وصف فعل بايغ الرسالة فقال : دوژن لم تفمل فا باغت» 
قال فستى' تبیہ الرسالة وترکہ فعلا ؛ وم مكنأ سداً أن نول إن الرسول لم بفعل 
ما أمر به من بليغ الرسالة یعنی فإذا بلغ فقد فعل ما أمر به وثلاوته ٠١‏ أثول الله 
تھو البليغ ٠‏ وقد فعله » وقال فى الکتاب المد كور يضا ١‏ قولہ تعالى ہ بلغ ما أنرل 
.إليك من ربك , هو مما أص یہ ؛ وكذلك أقيموا ااصلاۂ رالصلاة ج۔لتہا طاعة الله 
, لوقراءة القرآن من جملة الصلاة » فالصلاة طاءة » فالاص مما قرآن » وهر مكثرب - 
1 فى لمصاحف ؛ عفرظف الصدور مقر وہ ہل الالسنة » فالقراءة والحفظ والکۂ ,ة 
لوق والمقرره واحفرظ والمدكترب ليس مخلوق ؛ ومن الدلبل عليه : ىك 


سم لہ 


يض لامع الدرا ری 


( باب قوله تعالى یا ہا الرسول بلغ .0 

: قد ذکرنا لا عمد هذا الباب ثم إن قوله . : 
( وقال کعب بن مالك حين تخلف 'عن النى يلت ) حجة رأسها(١)‏ لا تعلق له' 
0" سد پیٹ 


تكتب الله و حفظہٴ وتدعوه فدعاؤك وحفنظك وکتابتك وفعلك مخلوق .». والله 
هو الخالق » انتہی مختصراً _ . تفرد السندى فى غرض الترجمة فقال : قوله ه باب 
قول الله ياأيها الرسول بلغ لح » أى باب إثيات اللبوة فإن مباحث اللبوات من 
مل مسائل عل الترحید ء إلا أنة ترم لناب مسائل عل التوحيد بآبة من ذکر 
. الكناب ؛ ثم ذكر الحد يش الموافق لا لیعلم ٹیو تها بالكتاب والسنة وموافقة الکتاب 
والسنة علہا ٭ إذ هذه المسائل هى مدا زالدنوالمطلوب فها الیقین ء » فلله دره ماأوفق 
نظره ‏ ثم ذکرف الباب من الآيات والاحاد يي بعض مافيه لفظ الرسالة والرسول_ 
أو نحوه وهذا اللفظ هز مدار الترجة ء والله تعالى أعل » اه . ۱ 
(0) ما آفادہ الشيخ قدس سٰرہ دقيق جدا » وحاصله أن'قرله ہ وقال كمب 
حي تخلف ء حجة مستقلة لا تعلق له بما سیاتی من جملة , فسيرى الله عملم , واجملة _ 
الأنية من قولہ « فسيرى اللہ ععلكم , حجة , برأسبا ٠‏ ليست عقولة کعب » وكأنه 
أشار بذلك أن قوله , قال كعب ء إشارة إلى حديثه الطويل الذى تقدم فى غزوة 
بوك عن عبد الله بن كمب قال : , معت كعب بن مالك حدث حین تخلف عن 
قصة تبوك ء الحديثك» فأشار الشيخ قدس سرہ [ل أن الإمام البخارى امارإل, 
ذلك الحد يثك ذكر أوله وم حتج إلى ذكر سام الحديث “لان الاحتجاج عند 
الشبخ قدس سرہ بلفظ ہ حين تخلف ٠‏ ققط » لان التخاف فملكعبه وقريب مله . 
. ماقال الکرمانی إذ قال بعد قوله دکعب أن مالك حينٍ تخلف » » فإنِ قلت : ماوجه 
مناسبته لهذه الٹرجمة ؟ قلت : التفویض والانقياد والتسليم » ولا بحسن بأحد أن 
پرکی أعماله بالعجلة ہل نفو بطي الام إلى الله ورسولہ:؛ اھ ٠‏ فان كعالم يذكر 


لاغ وكذلك قولدة:» فسیری الله عل والمؤمنون حجة » فإن الرؤية عمل الله ٠‏ 
وعمل المؤمنين ء وأيضاً فإن العمل مضاف إلى المؤمنين وليس إضاقته [لهم إلا : 
لصدو رہ.منہم » وكذلك قولہ(٢)‏ وقالت عائشة رضى الله عنہا إل قوله.أحد وو 


اافعلہ اأعذا 04070 بك نفسه بالأعهارالياردة الكاذية» بل فوض نفسه 
ل2ھ و رَمَزلتَ ٠‏ فكأن الکرمانی أيضاً احتج فى هذه القصة بفعل کعب لا بقوله 
و فسیری اللہ حلک ء وعامة الشر اح جئلوا قولہ ہ فسیری الہ عملك ء مقولة كمب 
وأشاروا بذلك إلى ما تقدم من حدیثہ فى تفسير سورة بزاءة فى آخرہ : قال الله 
تعالى : : ه يعتذرون إلیکم إذا رجعتم ء ففيه قوله ہ فسيرى الله عملك ء ولیست هذه 
اللفظة فى حديث كعب الماضى فى قصة تبركء ولذا قال الحافظ ههنا بعد قوله :. 
قال کعب حین تخلف إل ء تقد م هذا مسنداً فى تفسيريراءة فى حديثه الطويل » وفى 
و : قال الله تمالل, رون ای , » الآية» والاحتجاج عندھ بقوله ه فسيرى 
الله عملك ء ولذا قال الحافظ بعد نقل کلام الکرمانی : ومراد الخارى تسیة 
ذلك ملا ء اه . وتبع المبنىالكرمانى لكنه ذ کر ف المآن قال کعب إلى قؤله : 
« وى لل مل ہ وتيع ااشعلاق احاظ ذال : قال .كم حين تخلف عن 
لی گا . وسيرى اللہ عم لکم ورسولہ ء پشیر إلى قوله فی القصة قال الله تعالى 
دیعتذرون الم » إلى قوله « فسيرى الله علم وزسؤله » وضراد البخارى لسمنية 
ذلك له عملا ١٦ھ‏ . والنظر الدقيق يرجح الشیخ قدس سرہ لان قوله م فسیری _ 
الله علح. » ليس بقول کعب ہل ہو قولہ عر ا مہ حكاه کب فی آخر الحديث » 
فنسة .هذا القول إلى کعب جا الا ننس الا أجل راظوز ل49 
إلى النسبة إلى قول كعب . ْ 
۱ وس ياهال لسو سجاه فح مر نيب 

() سط فيه اتفافظ ‏ و امہ القسطلاف فقال :قرلہ و وكالك” اف . 
رق الخازئ فی خلق انال اباد مطولا» یہ ماکان نی شأن عبان حین نم 


۸۰ : لامع الدرارى. 
أخرى ۰ نك قو له «ذلكالكتاب هدى للمتقين, حجة ١١)فإ‏ نالا تقاء فملهم مغو : 
ف تفسير الاية استطراداً فقال ذلك دهنا بمعنی ھذاکا فى الآبة الاخرى ء وليس 
5 ا یہ شر 

القرآء الذن طمنوا فيه ولو ا قولا لا حسن مثله » وقرءوا قراءة لاسن مثلباء 
وصلوا صلاة لایصل مثلہا » الحدیث بطوله » والمراد أنہا سميث ذلك كله عيلاءاه. 
وقال الحافظ : قولہ , لا يستخفنك أحد ء قال ان التین عن الداودى”: معناه 
لا تخل نمدح أحد وحامبب نفسك ء والصواب ماقاله غيره أن المعنى لا يغرنك 
أحد بعمله فنظن به الخير إلا إن رأيته واقفاً عند حدود الشريعة » اه . 


)١(‏ ما أفاده الشیخ قدس سره واضح » وهر مي على ما ہو بصدده أن 
الغرض من هذا كله أن للعاد أفعالا ٭ وقال الحافظ -: قوله , هدى للمتقين :ای 
بان للمتقين » ومناسية هذه الآءة بة ماتقدم من جرة أن الحداية نوع من التليغ 1ه. 

ق إلى ذلك الکرمانی فقال: فإن قلت ماتعلقه بالترجمة ؟ قلت: ا مدایة نوع من 

الین سواءكان معن الببان أو الدلالة» اه . وقال السندی : بناء على ما اختارہ 

اولا اق غرض ار رانا ہے « ذلك الکتاب ء فلتحقیق الکتاب 
الذى يتوسل به إلى تحقيق لنبوة ؛ اھ. 

0( أجاد الشیخ قدس 7 فمانہ عليه منأنالمقصود من هذا كله رودي 

للمتقين » وما عدا ذلك تفسیر ٭ استطراداً ول ينه غليه أحد من الشزاحء 

. قال الحافظ : قوله قال معمر : هذا هو ابن الثنی اللغرى » أب عبيدة ووھم من 
:قال : هو معمر بن راشد شيخ عبد الرزاق ء وقد اغتر مغلطاى بذلك فزعم أن 
عبد الرؤاق أخرج ذلك فى تفسيره عن معمر » وليس ذلك فى ثىء من تدم تفسیں 
عبد الرزاق » ولفظ أفى عبيدة ', ذلك الکتاب ء معناه هذا القرآن ء قال : وقد 
تخاطب العرب الشاہد مخاطة ااذائب » وقد أ نكر ثعاب هذه المقالة وقال : استعمال '' 
أحد اللفظين موضع الآخر يقلب الع » وإنما المراد هذا القهرآن هو ذلك الذى 
كانوا يستفتحون به عليك ء وقال الكسائ : لما كان القول والرسالة من السماء » 


ا جزہ العاشر سی 


۔وےسسس×-س-ى-ىه٦ى.مس‎ 


ذلك إشارة إلى الیعد('؟ المکانی کا هو أصل معناہا ثم أورد(؟؟ سنداً على هذا 
الممق أن العرب تعمل اللفظ مو ضع لفظ آخر کا فى قوله تعالى ه وجرين :م ل 
وكذلك باق۴) ما ذكره ههئا حجج على ما ادعاہ والله اع . 


والكتاب والرسول فى الارض ٠‏ قبل ذلك يا عمد » وقال الفراء : هو كقولك 
للرجل وهو * حدثنك: وذلك وہ الحقء فهو فی اللفظ منزلة الغائب وليس بغائب ؛ 
واستثہد أبو.عبيدة بقوله , حتی إذا كتم فى الفلك وجرين بم ء الآية فا جاز 
أن بخبر بضميربن مختلفين ضير الخاطب للحاضر (8) وضير الغيبة الغائب فى قصة 
واحدة » فكذلك بجوز أن خبر عن ضير القريب ہضمیں البعيد » وهو صاب 
مشهور فى كلام المرب يسميه أصحاب ا لمعانی الالتفات » وقال أيضا : «لاريب فيه» 
1 لا شك فيه » وقال فى تفسير سورة أخرى' : . تلك آيات , هذه آيات » وقال فى. . 
نفسس سورة أخرى ١‏ الأيات , الاعلام ؛ وهذا قد تقدم فى تفسبر سورة بوأس 
التنبيه عليه » وأما فوله , ومثله حتى إذا كتتم » فراده أنه نظير استعمال ذلك 
موضع هذا » فلا ساغ استعمال . ما هو العید سی بد سد دم مات 
الحاضر » انتہی مختصراً , 

)١(‏ قال القسطلانى : : قال فى اللصابيح قوله , ذلك الكتاب » هذا اقرآن ین 
أن الإشارة إلى الكتاب المزاد به القرآن وليس بعيد فكان مقتضى الظاهر أن 
اپشار إليه بہذا لك نأق ہڈلك الذى بشار إلى البعبد لان القصد فيه إلى تعظم الشار 
إليه و بعد درجله ٠‏ رف تفسیر الجلالين قوله م ذلك » أى هذا الکتاب » 


والإشارة به للتعظيم » »أه. 


ْ و تقدم نحو ذلك فى كلام الشیخ دس سره فی کتاب التفسيد فى نذ تفسير‎ )٢( 


سورة بوأس ٠‏ 7 
عل نا ذكره فقوم :الات وما سيأ ن قول ل 6 
والاحاديث ك الأنية 1 الاب حجة على ماادماہ الخارى أولا وآغاز بذاك اك . 


(9) مكذال الأصل ١افل..‏ 


۴۸۲ لامع الدرارى 1 


الس مسيم سه 


وھ ان أن( تصرفهم [بما كان فوبيان المعنى» وأما كلام الله تعال 
فأكرم أ شر اعد ٠‏ والله تعالى أعلم بالصواب ٠‏ وإليه المرجع وا ماب ؛ 


ما أفاده الشیخ قدس سيه فى ترجمة الباب أولامن غرض الترجمة من أن لله أفمالا 
فىخلقه ولاساد أفعالا وقال الحافظ : قوله قال أنس هذا طرف من حدیث وصلہ 
١‏ لمؤافب فی الجهاد : وقال المینی فى قصة ئل معونة : يعنى فى ااغازئ » وقال الحافظ 
بعد حدیث عالشة « من حدثك ؟ء الحديث » كل ما أنزل على الرسول پک فله 
بالنسة إليه طرفان : طرف الإاخذ امن جبريل عليه السلام وقد مضى فى !باب 
السابق ؛ وطرف الاداء للامة وهو المسمى بالتبليغ » وهو القصود ههنا , وقال: 
وهو بعد حديث عبد الله بن مسعود رضى الله عنه أىالذنب أ كبر» ومناسيته لترحة 
أن البليع على نوعين : أحدهما وهو الال أن يلغ بعينه وهز خاص ما تید 
بتلاوتهوهو القرآن:وثانهما أن يلغ .ماستبط من أصول ما نقدم إنزاله فينزل عليه 
. موافقته فا استنبطه إما بنصه وإما مما يدل على موافقته بطربق الاولى إلى 
آخر ما بط . ۰چ , 
)١(‏ أعلم أدلا أن الإمام البخارى رضی الله تعالى عنہ ترجم على هذا القول 
« باب قولہ تعالى : بل هو قرآن مجيد فى لوح محفوظ ء وذكرق الحائية عن‌الیں _ 
الجارى : غرضه أن القرآن كان قبل النزول مسطوراً فى اللوحء اه . قلت : .ولذا . 
ذكر تفاسير الكتابة وغيرها » وقال الحافظ: قالالبخارىفىخلق أفعال المباد بعدان 
ذكر هذه الآية والذئ بعدها : قد ذكر الله أن القرآن محفظ ويس ؛ والقرآن 
الموعى فى القاوب المسطور ف المصاحف اللو بالالسنة كلام الله ليس مخلوق , 
وأما المداد والورق وا للد فإنه ماوق ؛ أه . وقال الحافظ فى ہ باب قول الله 
تعالى : فلا يجملوا لله أبدادا » ومحصل ما نقل عن أهل الكلام فى هذه المسألة 
خمسة أقوال» الآول : قول المعتّزلة إنہ مخلوق . والثانى : قول الکلایة إنه قدہ 
فائم بذات الرب ليس بحروف والاصوات . والموجود بين الئاس عبارة عنه 
لا عينه ٠‏ والثالث : قول السالمة نه حروف وأصوات قدمة الاعین ؛ وهو عین 


هذه ا حروف المكتوبة والاصوات المسموعة .. والرابع : قول الكرامية إنه 
حدث لاعخلوق . والخامس : إنه کلام اللہ غير خلوق » إنه لم بزل يتكلم إذا شاء . 
نص عل ذلك أحمد فی كناب الرد على الجهمية ء رای 2 فرقتين ذ كرهما 
الحافظ ء ثم قال : والدی استقر ءايه قول الاشعرية أن القرآن كلام الله غير 
خلوق مكتوب فى المصاحف محفوظ ف الصدور مقروء بالالسنةء إلى آخر مابسط.. 
وهم شیء من ذلك فى تقرير شيخ الهند فى باب ہ يريدون أن يبدلوا كلام الله » 
وثانياً أن ما أفاده الشیخ قدس سره 9 فى شرح قول البخارى ليس أحد يزيل لفظ 
كتاب من كتب الله مرنی على أحد القولين الاشہورین فی مصداق التحريف من أهل 
الكتاب قال الحافظ قوله وليس أحد يزيل إل ء قال شيخنا ان الملقن فى شرحہ : 
هذا الذى قالہ أحد القولين فى تفسير هذه الاية وهو مختاره أى البخارى » وقد 
" صرح كثي رمن أصعابنا بأن الييود والنصارى بدلوا التوراة والإنجيل » وفرعوا على 
ذلك جواز امتہان أوراقها» وهو يخالف ما قاله البخاری ههنا ء انتمى . وهو 
كالصريح فى أن قوله , ولس 35 ءٍ إلى آخره من كلام البخارى ذيل به تفسير 
ان عباس ؛ وهو بحتمل أن يكون قبة كلام ان عباس فى ل عرنان 
بعض شراح لمتأخرين . اختاف فى هذه المألة على أقوال » أحدها : آنہا دلت 
كلبا وهو مقتضی القول ا ھی جواز الامتہان وهو [فراط » ويذيغى حمل إطلاق 
من أطلقه على الاكثرء ولا فهى مكابرة ؛ والايات والاخبار كثيرة فى أنه بقمنها 
انا کثیرۃ ل تدل 7 الرجم وغیرھاء 5 7 : أن التبديل وقع ولكن یق ۱ 
معظمها وأدلته كثيرة ويشبغى حمل الال عليه » أ الما : وقع ٹی الیسیر منہا ومعظمبا ۱ 
باق على حاله » ونصره الشرخ تی الدين ابن تبمية فى کتا بہ [ الرد الصحیح على من 
يدل دين المسيح ] » رابعها: لا وقع التبدیل والتغیرف المعانى لافى الالفاظ » وهو 
المذكوز ههنا إلى آخرمابسطه ء وقال الحافظ أيضاً بعد ذکر الاختلاف فى جوان 
النظر فى كتهم وكرافيته : والذى يظهر أن كراهية ذلك للتتنزيه لا التحريم.» 


4 ۱ لامع الدرارى 


0 الحد على ما وی فتعم ما أولى ونم اللولى ء ری یی 
١‏ حاف الآية من بے سراف 3 ےا 


والاول فى.هذه المسألة التفرقة بین من لم يتمكن ويصضر من الراسخین فى الإيمان . 
۱ فلا بحوز له انظر فى شی من ذلك مخلاف الراسخ فيجوز له 2 ولاسما عند 

الاحتياج إلى الرد على الخالف .,دل عل ذلك نقل التمة قدعاً وحد باً من التوراۃ؛ 
وإلزا مہم الہود بالتصديق محمد لاع ما يستخرجونه من كتاءهم » ولولااعتقادثم . 
جواز النظر فيه لما فعلوه وتواردوا عليه ؛ وأما الاستدلال التحریم بما ورد من 
الغضب أى من غضه یگ على عمر رضى الله تعالى عنه حين آقی بصحيفة من 
التوراۃ وقرأها على ای یگ » فهو معترض بأنه قد یعضب من فعل المكروه 
ومن فعل ما هو خلاف الآولى إذا صدر من لا يليق منه ذلك كغضبه من تطویل 
معاذ صلاة الصبح بالقراءة» اه . فلت : ونسبة صلاة الصبح إلى معاذ ليس 
بصخیح » لان قصة معاذ فى صلاة العشاء وقصة الصبح لآنى رضی اللہ تعالى عنه ء 
وقد غضب النى وَلِقَمْ علیہما معأ . ۱ 

)١(‏ وقد وصلت هذه الحوائى إلى هذا الوضمع بفضل الله اتعالی وكرمه 
ولطفه و[حسانه يرم الاربعاء فى الثالث والمشرین من شہر صفر المظفر سنة مان 
وثمانين بعد الالف وثلامائة » وقد بقيت ف البخارى م ثة أبواب لم يتعرض لها 
الشیخ قدس سره » لظھوز مقاصدها ما أفاده من “كناب الرد إلى ههنا مراراً من 
غرض الإمام البخاری ‏ بہذہ التراجم وزدتها نكيلا الفائدة وتتميماً لليكثاب » . 
وفقتى الله لإمامبا وهو الوفق لما نحب ويرضى والميسر لكل عدير . 

. ( باب قول الله ہ والله خلقكم وما تعماون » »لخ). 
قال الحافظ : قال الطبرى فى إعراب د ما ء وجهان » فن قال مصدربة قال : 
المعنى والله خلقكم وخلقعحلکم » ومن قال موصولة قال خلقم وخاق الذى تعملون 
.أى تعملون منه الاصنام وهو الخشب والحاس ؛ إلى آخر ما بسطه » وفى اجلعن 


لع ب مشي ع سی سد ست لي سر '__۔ مہ جات 


السمين : قوله دونا سے »فى وماء ,هذه أربعة أوجه : أحدها أنہا مع الذى 
أى خلق الذى تصنعونہ » فالممل ههنا الت وير والنحت و َاثان انا مصدربة » 
أى خلقع أعبالك ؛ وجعلها الاشعرية دللا على خلق أفعال العباد لله تعالى وهو 
".0 استفهامية » وهو استفهام توبيخ » » أى وأى شىء تعماون ء 
والرايع أنها نافية أى إن العمل فى الحقيقة ليس لكم فأتم له سان شا اف 
لے ااا لكون نكرة موصوفة وحکھا حكالموصولة ءاه . 
قال ا لحافظط ےک ان بطال عن المہلب أن غرض الخاری ہذہ الترجمة إممات أن 
أفعال العباد وأقوالهم مخلوفة لله تعالى » ١ه‏ . وقال القسطلانى عا للحافظ : قال 
الشمس الاصفهانى فى تفسير قولہ : «وما تعملون » أى عملم ؛ وفيه دليل على أن 
أفمال الصاد مخلوقة لله تعا ی وأنها مكنسبة العباد حيث أثيت الهم عملا فأبطلت هذه 
الاية مذهب القدرية والجبرية معاً » اه . وقد عرفت فما سبق أن هذا المعنى تقدم 
ل كلام الشیخ قدس سره مراراء منها فى باب قولہ تعالى « لا تنفع الشفاعة » 
' ومنهافى باب قول النى يلم ه رجل آتاہ اله القرآن » وأوضح منهما ما تقدم فى 
أول كتاب الرد على الجهمية » وإذا لم يعد الكلام على هذا الباب » وقال شيخ 
مشاخنا الدهلوى فى التراجم باب قول الله ہ والله خلقم , لح أى الله خالق أعمال 
العباد » والقراءة عمل من أعماله» وبرد عليه « أحروا ما خلقتم » فإنه يدل على أن 
الخلق ينسب إلى العباد » والجواب أنه منسوب [لمهم معنی غير منسوب إلیہم بممنى 
آخر ومثله قوله صل الله تعالى عليه وسلم یہ ہی پوت 
ولسوا بٹیءاھ. 

فؤله ( ويقال للنصورين أحيوا ما خلقتم ) قال الکرمانی : ان قلت :© اتد 
الخلق [إلیہم فعض الاشياء ليس محخلوقا لله » قلت : هذا القول على سبل الاستہزاء 
والتعجيز» اھ . قال ا حافظ : قال الکرمانی  :‏ ( أى بعد الحديث ) أسند الاق 
إلیہم صرحا . وهو خلاف الترجمة ء لکن المراد کسہم » فأطلق لفظ ا حلق عليهم 
استهراء أو ضبن خلقتم معنى. صورتم تشیہاآ بالحلق أو أطلق بناء على زعمهم فيه ء 
قال الحافظ : والذی يظهر أن مناسة ذکر حدديث المصوربن لترجمة هذا الباب من 


حرس : لامع الدرارى 
جهة أن من زعم أنه ياو لق فل نفسه لو كدت دعراه لما لماوقم الانکار على ھؤلاء 

الملصورين ٠‏ فلا كان انرم بنفخ الروح فم صوروہ أص تعجيز ء ونسة ا حلق 
إليهم إما ہو على سبيل الله والاستہزاء على فساد قول من نسب خلق فعله [ليه 
استقلالا والعلم عند اللہ » قال : ثم قال الكرمانى : هذه الاحاديث تدل على أن 
العمل منسوب إلى المد إن معی الکس ب اعتار الجيتين 5 فستفاد المطلوب منہا 5 
ولعل غرض اللبخارى فى تكثير هذا النوع فى الباب وغيره بیان جواز ما نقل عنه 
أنه قال لفظى بالقرآن خلوق إن صح عنه ء قال الحافظ : قد صح عنه أنه تبرأ من 
هذا الإطلاق قال كل من نقل عنى أنى قلت لفظى بالقرآن مخلوق فقدكذب عل" 
وما قات أفعال العاد مخاوقة » أخرج ذلك غنجار فى ترجمة الٰخاری من تاریخ 
نخارى بسند وعم إلى محمد بن نصر المروزى الإمام المشهور أنه مع البخارى يول 
ذلك ء ومن طريق أنى عمرو أحمد بن نصر النیسا:وری ا حفاف أنه مع الخارى 
يقول ذلك » أه . ة قلت : وقد أطال الحافظ الكلام فى ذلك فى باب ٠‏ ولا تيجملوا 


لله أدارا « 


قوله ( بين اللہ ا خلق من الام ) فى تقرير اللكى : قوله « والاصء فعلم أن 
الام أى الكلام غير الخلق رد على المعتزلة » اه. قال الحافظ : وفرق بين الامی 
بقوله ه كن » وبين ا حلق بقوله ہ والشمس والقمر والنجوم مسخرات بأممه.» 
فعل الامى غير الخلق وتسخيرها الذى يدل على خلقها [إما هو عن أمرئ ٤‏ لم بين 
أن نطق الإنسان بالإإمان عمل من أعماله کا ذكر فى قصة عبد القيس حيث سألوا 
عن عمل يدخلهم الجنة فأمىثم بالإإمان ء وفسرہ بالشهادة وما ل ثم قال . 
بعدما أطال الكلام على تفسير الاية : قوله « إن ریم الله : الامة المناسب منہا لما 
تقدم قولہ تعالى « ألا لہ الخلق والامى ء فيصح به قوله داللہ خالق کل کی اك 
عقبه بقوله : قال ان عبينة :بين اللہ ا حلق من الام بققوله تعالى «ألا له الخلقوالاس» 
وهذا الاثر وصله ان أنى حاتم نی كتابالرد ءا ا ھب من طريق بشار بنمرمى 
قال : گنا صنت مفب و ہر نت الام,ء فا حلق ہو الخلوقات , 


الجرء الماشر ۴/۷ 


وال٭امر هو الكلام ٤‏ ومن طريق حماد بن نعم سمعت سفيان بن عینة وسثل عن 
القرآن أمخلوق هو ؟ فقال : يقول اللہ تعالى « ألا له الخلق والاامر ء ألا ترىكيف 
فرق بين الخلوق والآمر » فالامر كلامه » فار كان كلامه خلوقاً م يفرق » ٴھ . قال 
صاحب الفیض : قد مر بعض الكلام فكتاب العم » والحاصل أنهم اختلفوا فى 
نحديد عالمالامر وا حلق ء قال الغزالى: إن فيه اصطلاحات عديدة » فقيل: ماتدرکہ 
الحراس فھوعام الخلق ‏ ومالا ذهو لم اللاھر ؛ » وقال الشیخ ا جدد السرهندى :إن 
الذى تحت العرش عالم الخلق وما فوقه فعالم الآمر » وقال الشیخ الا کیں : إن ما 
خلقه الله تعالى بلا واسطة أى بلفظ كن فهر عالم الآمر ء وما خاق الثىء من الثىء 
أعنى بالواسطة کالإنسان من الطين فعالم ا حلق » فالروح من عالم الآمر لكو :با 
خلوقة بلا واسطة سخلاف الجسم فإنه من العناصر » وذهب ذاهب إلى أن نفس 
. الجسمية عالم الخلق وتحريكها من عالم الامر 6الآلات الميكانيكية انی اتتخذ من 
الحديد إذا تعلقت .ما الكهربائية تتحرك وت جری ؛ فهذه أربمة فروق من نحو 
أربعة أوجه » اه . والذى أشار به إلى کتاب المرذكره فى باب و وما أو نيم من 
العلم إلا فلبلا ء إذ قال. : قوله , من أمر رف ء واختلفوا أنهم هل أجيب لهم فہا 
أم لا؟ فقيل لاء وقيل نم ٠‏ ومنہم ااغزالى» وكذلك اختلف فى تفسير عالم الا ' 
والحاق فقیل إن المشهودعالم الخلق والغائبءالم الامرء فاكان هن عالم الآمرلايمكن 

فهم كنهه لمن كان من عالم الشهادة . وقال المفسرون : الخلق عالم الشکوین والامر 

عام النشر يم ؛ إلى آخر ما بسطه » وقال الحافظ ههنا : وقال بعضوم المراد بالخلق ۱ 
فى الآية اللدنیا وما فيهاء وبالامر الآخرة وما فیہا اه . وقال فی تفسیر قولہ تعالى 

وقل الروح من أمر رف » قبل : المراد بقولہ ہ أمر رفكون الروح من عالم الآمر 

الذى هو ءام الملكرت لا عالم الخلق الذى.فو الم اافیب والشبادة ٠‏ اه. وقال 

الصاوى نحت قوله ألا له الخلق والامر, المرزاد. بالخلق الإمجاد وبالامر التصرف 

فهر منفرد بالإيجاد والاصرف اه . وق اخا اع الغازن : الخلة, بی ا لوقات _ 
والامر معناه اتصرف فى الکاکاسز سوہ لا دع س پقول الس 


۴۸ لامع الدراری 


والقمر والکوا کب تأئیرات فى هذا العال م١اھ‏ . وبسط الملامة الشعرانی فى 
الیواقیت وا لجواہر فى مسألة الروح » وفيهقال الشیخ محیالدین فى لواقح الانوار: 
تسا كانت الروح من أمر الله لا:ها وجدت عن خطاب الحق تعالى بغير واسطة ' 
قال لحاكونى فكانت کا قال فى عسی عليه الصلاة والسلام 3 روح الله للآنه وجد 
عن نفخ الحق تعا یکا يليق بحلاله من غير واسطة » ومال الغزالى إلى أنعالم الامر 
۱ هو عالم الغيب ء وعالم الخلق هو عالم الشهادة » قال : والامر عندنا غلاف ما قاله . 
الغزالى لآنا نقول کل ما أوجده ا لحق تعالى بلا واسطة فهومن عالم الام ؛ وكل 
ما أوجده براسطة فهو من عالم الخلق إلى آخر ما بسطه . وأجمل الكلام على ذلك ' 
الشیخ التہانوی أيضاً فى مسائل السلوك على هامش تفسیرہ بيان القرآن ففيه عن , 
روح المصافى . أخرج ابن أبى حاتم أن الخلق ما دوب العرش ہ والامر 
ما فوق ذلك ؛ وشاع عند بعضهم إطلاق عالم الامر على عالم انجردات , اه . قال 
ااشيخ التهانوى : وائضح من هذا معنى قول الصوفية إن اللطائف من عالم الام ٠‏ 
:"أى [إنہا من ا جردات ؛ ومعنى کونہا فوق العرش کا فى التفسير الانى 
لیس مناه أن مکانہا فوق العرش لان الك نمن خواض الماديات: بل المراد انہا 
ليست بمكانية ؛ فعبر عن کونہا غير متمكنة بكو نبا فوق العرش لا نالمر شأ قصى 
الامكنة فافهم » اه . وذ کر شيئاً من ذلك فی رسالته فى البوادر؛وماذ کر عنروح 
المعالى من قوله أخرج ابن أنى حاتم ذكرهالسيوطى فى الدر عن ابن أنى حاتم عن 
سفیان بن عبينة قال : الخلق ما دون العرش ء وال؟مر ما فوق ذلك؛ وفيه أيضاً : 
أخرج ابن ألى حاتم والبييقفى ال ماء والصفات عن سفيان بن عييئة قال : الخلق 
ہو الخلق والآمر هو الكلام اھ . ولعلك قد عرفت من ذلك أن وجوه الفرق 
بين الخلق والامر ترتق إلى النى عشرۃ أو أزيد : وانحصول : 
١‏ - الخلق هر الخلوفات والامر هو الكلام . 
۲- ما ندرکہ الحواس فو عالم الخلق ومالا فهو عام الامر . 
۴۳ ھا نحت المرش عالم الخلق وما قوقہ عالم الآمر .00 


الجزء المعاشر: ا ل الل 


۱ ... ما خلقه اله بلا واسطة فهو عام الآمر ونا خلق الثىء من الشی۔ ء فور 
عال الخلق . 
ه - نفس الجسمية عالم الخلق وتحريكبا من عالم الام . 
٦‏ - المشمور عالم الخلق والغائب عالم الآمر . 
۷ - الخلق عالم التدكوين والامر عالم التشريم ٠‏ 
بم الخلق الينيا وما فہا والامر الآخرة وما فا . 
٭ - عالم الام هو عالم الملكوت وعالم الخلق هو عالم الفيبٍ والشهادة . 
7 الخلق الإبحاد والامر التصرف : 
ا الخلق الحاوقاتب والامر التصرف فى الكائنات .. ٌ 
۱٣ .‏ سما ذكره الشیخ لتهانوى من أن الامر عام الجردات کا تقدم قري . 


قوله ( مرنا بحمل ) فى تقر ير الملى يحمل أى بكلات اھ و كنت بت 
ذلك فى هذا التقریر ہ بمت حوائی البخازى » قال الكرمانى وتبعه القسطلاف أى 
أمور کلیة جملة » اه . ک- ۱ 

قوله : ہ ولكن الله حملك ء فيه الترجمة ء قالالمنی : مطابقة الحديث بالارجمة . 
تؤخذ من قوله ہ ولكن الله جلك ء حيث نسب المل إلى الله تعالى » اه . و تقدم 
الكلام على ذلك مبسوطا فى كلام الشیخ قدس سره فى كتاب ال مان والذور ف 
مسألة حلف النى بل وحنثه . 

(قدم وفد عبد القیں) اخ » هذا هو الحديث المفصل الذى أشار الف الترجمة 
وقد تقدم البسط فى.أوائل كتاب اججنعة فى أن لوفد عبد القیس وفاذتين : الاولى 
قبل الفت, واثانية بعدہ » هذا السؤال الوارد فى الحدیث کان فی وفادتهم الأولى 
فارجع إليه لو شت التفصيل ٠.‏ 
ا ( باب قراءة الفاجز والنافق ) 

غرض الرجمة ظاهر وهو أن التفاوت فى قراءتهم باعتا ر أفعالهم والتلر 


١ص0417‏ و لامع الدراری 


واحد لا تفاوت فيه ء قال الحافظ : قال الکرمانی : المراد بالفاجر النافق بقرینة 
. جعلہ قسما للدؤمن ف الحديث يعنى الاول » ومقابلا لہ » فعطف النافق عليه فى 
لترجمة من باب المطف التفسیری ؛ وقوله و وتلاوتهم » مبتدأ #وخبره لا يحاوز 
حناجرمم » وإنما جم الضمير لڑانہ حكاية عن لفظ, الحديث » قال : وزيد فی بعضها . 
وأصواتہمء قال الحافظ : ھی ثابتة فى جميع ما وقفنا عليه من نسخ البتخارى » 
ووقع فى رواية ألى ذر قراءة الفاجر أوالمنافقبالشك » وهو يؤيد تأويلالكرماف 
۱ ويحتمل أن يكون للتتويع » والفاجر أعم من المنافق فيكون من عطف الخاص على 
العام» 1ه . ولا بعد عندى أن الإمام الخارى أشار بالترجمة إلى الرد على ما نقل 
۲ عن محمد بن أسل الطومى کا حکاہ عنه الحافظ فى موضع آخر ء وتقدم مبسوطاً فى 
مقدمة اللامع من أنه قال : الصوت من المصوتكلام اللہ » وهى عبارة ردیئة میرد 
: . ظاهرها إلى آخر ما تقدم فى مقدمة اللامع فى رد ما نقم على البخارى . 


ہے قوله:(لاريحلها)وهكذا تقدم فى باب ہ فضل القرآن على سائر الكلام » 
. وهكذا فی الإطعمةفى باب ذ کر الطعام »ويخالف ذلك كله ما تقدم فى ه باب من 
راءآ بقراءة القرآن ہ ولفظه « ر مھا مر ء قال الحافظ فى ہ باب فضل القرآن على 
سائر الكلام » قوله ہ لاریج لها ء فى رواية شعبة و رحبا مر » واستشكلت هذه 
الروا.يةمن جهة أن المرارة من أوصاف الطعوم فكي فيرصف بها الریح ؛وأجيب 
بأن رحبا لما كان کربہا استعير له وصف المرارة » اه . قلت : ويمكن الجواب 
عنه أن بعض الاشیاء يدرك طعمہا فى الفم بالريح والثم كالاشياء الحامضة وذوى 
المرارة » وهكذا يظبر حلاوة بعض الفوا کہ بالشم » وهو مشاهد » ثم قال الحافظ 
٠‏ وأطلق الزركثى فهنا أن هذه الرواية وهم » وأن الصواب ما فى رواية هذا اابأب. 
ولا ربح لحاء ثم قال فى كتاب الاطعمة ما جاء فيه ولا ريح لما١ء‏ هذا طوب 
٠‏ من رواية الترمذى طغمها مر وريحها مرء ثم ذ کر توجهبا وكأنة ما استحضرانها 

. فى هذا الكتاب و تكلم عليها فلذلك.نسبها الترمذى" ١ه‏ . وقال العيى ::أثبت الريح 
هناك وني .ههنا لان المنق الربح الطببة بقرينة اللقام والثبت المر ۰اھ, 


00.-- ا بلي 


وقال بالكرماق : فإن قلت قال فى آخر فضائل القرآن كالحنظلة طعمہا مر ورحبا 
مر ء وههنا قال ولا ريح لماء قلت : القصود منہما واحد » وذلك هو بيان عدم 
دہ سیت مو يكرا » فعناه لاريح لها نافعة »اه . 


قوله( فقرقرھا) اختلف فىهذا الحديث فی موضعين الاو ل نی لفظ 0 
فى حد يث الہاب بالقافین والرائين» و تقدمفى بدء الخلقفى هباب صفة [بليس وجنوده» 
بلفظ وتقرها بقاف وشدة راء » وتقدم البسط فی هامشه فى هذا:الاختلاف ء 
ومعناہ ؤاختلفوا فى معن اللفظ الثانى على قولين أحدهما يقرها أى یصہاء تقول : 
قررت على رأسه دلواً إذا صبته »والثانى يقرها يصوتماء يقال:قر الطائرإذاضوتء . 
2 الفظ الآول بق وم يقرقرهاأى يرددهاء يقال : قرقرت الدجاجة. قرقرة 
إذا رددت صوتہاءوکتب الشیخ هناك قوله ‏ فى آذان الکھان ‏ تشبيه شئة إدغال 
. الخبر فاه فى أذن الخبر بويئة اتصال فم القارورة بغم اللاخرى :حین يلق مافى الآولى 
منہما فى الثانية اه . وبسط فى هامشه توضبح ذلك وفسر الشیخ قدس سره , ذلك 
لان لفظ الحديث هناك ” ہ کا تقر القارورة » وكتب الشیخ تدم سرہ فى كتاب 
لان ق رات فقول انا شی ليس بثىء » قوله ‏ قر الدجاجة » أى کا يقر 
الدجاجة النطفة فى فرج امرأ ته ءاه. وفسر الشیخ قدس‌سرہ بذلك لمناسية هذا المعنى 
باللفظ الوارد هناك وبسط. فى هامشه تأييد هذا المعنى من اللذة وإن لم يفسر بذلك 
المعنى أحد من شراح البخاریءوالموضع الثانی اختلفوا فىلفظ الدجاجة والزجاجة . 
وبسط فى هامش اللامع فى ه باب صفة إبلیس » اختلاف ا حدئین فى تصحيح أحد 
اللفظين وتصحيفه » فأنكر الدارقطنى لفظ الرجاجة بالزاى المعجمة وعدها من 
التصحيفء وقال التور بشتی : الرواية بالزاى أحوط» وتعقبه الطبى کا تقدم هناك» 
وقال فى آخزہ : وقال ذ کر الدجاجة ههنا أنسب » اه . مافى ہوامش اللامعوف 
هامش البخارى عن التوشيح : قوله الزجاجة بالزای المعجمة أنكرها الدار قطلى 
وعدها منالتصحيفء وادعى غيره أن الدال تصحيف ء وقال ابن حجر : الصواب 
خلاف قولما وأن الرؤايتين ضبحتان اه. 2 
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اسل عم مسمشییل۔ 


. ثم اختلفوا فى مناسية الحديث بالترجمةءقال الحافظ : ومناسة الےدیت للترجمة 

.تعرض له ابن بطال ولخصه الکرمانی فقال : مشاءهة الكاهن با نافق من جهة أنه . 
لا يتنفع بالكلمة الصادقة لغلبة الكذب عليه ولفساد حاله كا أن المنافق لا ينتفع 
بقراءته لفساد عقيدته » قال الحافظ : والذى يظهر لى من مراد البخارى أن تلفظ 
النافق بالقرآن کا يتلفظ به المؤمن فتختلف_تلاوتهما: والمتلو واحد » فلوكان 
التلو عين الثلاوة لم يقع فيه تخالفء وکذلك المكاهن ف تلفظه بالكلمة من.الوحى 
التى بخبرہ بہا الجنى ما ختطفه من الملك تلفظه مها ء وتلفظ ا من مغاير لتلفظ الملك 
فتفاوتاء اھ ٠‏ وف تقرير شيخ ا مند: قوله «يخطفها الجن إل » ء قال مولانا سليه اللہ 
تعالى : هذا موضع الترجمة » والمقصود أن الجن. والبر والفاجر وكل من يقرأ 
لا ختلف القرآن بقراءتہم بل هو واخد قدیم + لکن القراءة لکونہا فعل العبد 
حادثة » وقال ا حشون رنمھم الله تعالى :. إن موضع الترجمة قراءة الكهان وهو 
بعيد » اه . وإلى ههنا تم تقرير شيخ ا ند نور الله مرقده : 


قوله : (.لا يحاون تراقہم ) قال الحافظ : جمع ترقوة بفتج أوله وسكون الراء 
وضم القان وفتح الواو وھ العظم الذى بين نقرة النحر والعاتق » وذكره فى 
الترجمة بلفظ حناجرمم ء وی جمع حنجرةء وھ الحلقوم » اه . ٠‏ وتقدم فى كلام 
الشیخ قدس سره وهامشه قريباً فى د باب: تعرج ا ملاک ء ممنى قوله : لامجاوز 
حناجرمم » وقولہ : سماہم التحلیق » کس الک : أى بأن التحليق كان ٠‏ 
واجااً عندم ؛ » اه . قال الکرمانی : قولہ : ه سها » بكسر المهملة مقصوراً ممدودا - 
العلامة» والتحليق إزالة الشعرءفاإن قلت : يأزم من و جود العلامة وجود ذى العلامة 
فکل محلوق الرأشس منهم لكنه خلاف الإجماع ؛ قلت : کان فى عهد الصحاءة 
رضوان الله تعالى علہم لا حلقون رؤوسهم إلا فى النسك أو :الحاجة ونحوها » 
وأما هؤلاء فقد جعلوا الحلق شعارهم یع أعيانهم فى جميع أزمانہم » وعتمل أن 
یراد به حلق الرأس واللحیة وجیع شغورهم ہ وأن یراد الإفراط ف القتل أو فى 
مخالفة الدين » وتعقب الحافظ كلام الکرمانی فقال: : اللاول باطل لانہ لم يقم من 


الجرء العاشر ٠ ٠‏ اوم 


الخوارج ء والثانى محتمل لکن طرق الحديث المدكائرة کالصریحة فی إرادة حلق 
الرأس ء والثالك كالثانى والله اعلم١اھ‏ . قلت : ولكون التحليق شعارہم استدل 
الموفق على إحدى رواتى أحمد أن التحليق مكروه + والاخرى عنه لا يكره لکن 
ترک أفضل ؛ وفال ابن عبذ ابن : قد أجمع الناس على [باحته وكنى به حجة » اه . 

قاله الہجیری : قال ابن القم لم علق عليه الصلاة والسلام رأسه إلا أربع مراتءاه. 

دقال فى ا دی ول عفظ عنه مله لک حلقه إلا فی نسك» ام ٠‏ وما استدل الطيى من 
قول على رضى اللہ عنه 7 على سنية دوام الحلق ء تعقب عليه 
القارى واءن حجر المكى کا بسط فى الذلء وقال ابن عابدین : وف الروضة السنة 
فى شعن الرأس ما الفرق أوَالحاق ء وذ کر الطخاوی أن الحلق سنة » ونسب ذلك 
ٴ إلى العلماء الثلاثة» اھ . وقال ابن تيمية فى فتاواہ : حلق الرأس على أربعة أنواع : 
. أحدها : حلقہ فى الحج والعمرة . والثانى : للحاجة ء وهما جائزان بالكتاب: 
والہنة والإجماع . وااثالث : حلقه على وجالتعبد والتدين والتزهد من غير حج 
ولاعمرۃ وھذا بدعة م يأمر اللہ مها ورسوله ولا فعلھا أحد من الصحابة والتابمين 
ولا شیوخ الملدين المشهورين بالزهد. .والرابع ان بحاق فى غيز النسك بغير حاجة 
. ولا على وجه التقرب والتدين فهذا فيه قولان للعلباء » وهما روايتان عن أحمد , 
إحداهما أنه مكروه وهو مذھب مالك وغيره ء والثانيةأنه مباح وهو الممروفعد. 
. آصحاب بی حنیفة والشافمی ء انتہی مختصراً . ثم قال الکرمانی : فإن قلت تقدم ' 
فى كتاب استتابة المرئدين فى حقهم » ویتماری أئ يشلك فى الفوقة هل علق بها ثىء 
من الدم ٠‏ فرهانهم مشكوك فيه » وهنا قال « عرقون من الدین ثم لا یمودون 
أبداً » قلت محتمل أن يراد ہہم الخوارج على الإمام » ندہہولاء الخارجون على 
الامان « وعلى الول الدين هر طاعة الإمام 2 وعلى الثانى هو الإسلام ٠‏ قال 
المهاب يمكن أن يكون هذا امد ق تی قه رم ولغ ری اہم موون۔ 
قبل الثوبة » وقد خرجوا ببدعتهم وسوء تأويلهم إلى الكفر » جح 
على رض الله تعالى عنه سم یعنی ا حوارج - فر ما یؤدی أویلھم إلى الکفر ور تا 

لا يؤدى إليه » انتهى . ثم قال الحافظ : وقع"لاان بطال نی وصف ال وارج خبط 
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أردت الثنبيه عليه لثلا یغنر به » وذلك أنەقال يكن أن يكون هذا الحديث فى قوم 
عرفهم النى بلق بالوحى أ: نهم خرجوا بیدعتہم عن الإسلام إلى الكفر وھ الذين 
قتلهم على بالنهروان حین قالوا إنك ربنا فاغتاظ عليهم وأمى بهم خرقوا بالبار؛ 
فرادہم ذلك فتنة وقالوا الآن تيقنا أنك ربناء إذ لايعذب بالنار إلا الله انتھی . 
قال الحاظ : : وقد تقدمت هذه القصة لمل رضى الله عنه فى الفّن وليدت للخوارج 
ونما فى الزنادقة کا وقع مصرحاً نه فى بعض طرقة ٤‏ دع وس ار 
الرافعى عند ذكر الخوارج قال : :ہم فرقة من اللمبتدعة خرجوا على على" رضى الله 
عنه حيث اعتقدوا أنه يعرف قتلة عمان ويقدر عليهم ولا.يقاص منهم لرضاه بقتله بقمله ... 
ومواطأته (یامم ». ويعتقدون أن من أنى كبيرة قد كفر واستحقآ اود فالنار » 
ويطعنون لذلك فى الاثمة » انتهى. ولي سالوصف الأول فى كلامه وصف الخوارج 
المتدعة وإ ما هو وصف الواصباتباع معاویة ہصغین: راغ الخوارج فنممتقدم ' 
. تكفير عثمان وأنه قتل محق » ا و التحكم ۱ 
چو مس وخر جواعل عل نی ری تقدمالقول 
فنهم مبسوطا فى كتاب الفان .٤‏ کت ۱ ۱ 
(باب قولہ ال : وضع لوازي قط يوم اتیالة٠)‏ 

قال صاحب الفبض : يريد أن أفعالنا متميزة من القرآن غابة القبيز حی أن 
أفما لهم ينصب فا الميزان » وأما القرآن قن يزعم أنه يوضع له الميزان فافترقا من 
كل وجه » انتهى . والظاهر أن هذا الاب رد عل المتزلة حيث] نكروا الممزان» ' 
قال الحافظ : قال أبو [سحاق الزسجاج ٠‏ : أجمع أهل السنة عل ال مان بالمتزان وأن 
أعمال الماد وزن يوم القيامة « وأن الميزانٌ له لان وكفتان وعیل بالاعمال ,' 
وأنكرت المعتزلة الميزان وقالوا هوعبارة غن المدل» خالفوا الكتاب والہئة لان 
الله أخر أنه يضع الموازين لوزن الاعمال ليرى العباد آعاهم مثلة للكونوا على . 
أنفسهم شاقدین » وقد ذهب بعض السلف إلى أن المزان می المدل : والقضاء: 
کا روی عن مجاهد ‏ والراجح ماذهب [ِليه اججهور » وا جأو القاسم اللالکائی 
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فى السنة عن سلبان قال : يوضع الميزان وله كفتان لو وضع فى إحداهما السماوات 
. والارض ومن فين أوسعته » وعن الےسن قال : له لسان وكفتان » انتہی مختصرا. 
وذکر الہ وط ى فى معناه عدة آثار فى کفتی الميزان ولسانه » وف شرح المواقف 
المقصد الثانى عشر في أن جبع ما جاء به الشرع من الصراط وا یزان والحساب 
:وقراءة الکنب والحوض المورود وشبادة الأعضاء كلها حق بلا تأويل عند أ کر 
الاثمة ء والعمدة فى إئبانہا إمكانها فى نفسها مع [خبار الصادق عنها » وأجمع عله : 
المسلون قبل ظهور الخالف » ونطق به الكتاب تو قوله تعالى « والوزن يومئف . 
الحق » إلى أن قال : : وأما الممزان فائکرہ المعئزلة عن آخرم إلا أن منهم من أحأله 
ش عقلا ومنہم من جوزہ ولم بحکم ببوته ء وقالوا : : يحب حمل ما ورد فى القرآن من 
: الؤزن والميزان على رعایة المدل والإنصاف عیث لا يقع فيه تفاوت أضلا لا على 
7 الوزن الحقيق ». انتهى مختصراً . وبسط الكلام على هذه المباحث صاحب 
اليواقيث والجواهرة : المحثالثامن والستين فی بان أن الحوض وااضر اط والميزان 
۱ حق فارجع إله لو نت شت التفصيل ٠‏ وف شرح العقائد النسفية : الوزن حقواايزان 
: عبارة عما يعرف به مقادير اللاعمال ء والمقل قاصر عن إدراك كيفيته » وأأنكرته 
المعتزلة ام مختصرآ, وفهامشه: قالوا المراد بالوزن ف الآّية هوالمدل » وأنميزان 
الآلوان هواليصصر » وميزان الاصوات هو السمع » وميزان المعقولات هوالعقل ؛: 
فلذا ذكر بلفظ المع » اتی . ثم اختاف فى لفظ الموازين هل هو جمع موزون 
أو جمع میزان کا فى ا مل ؟ وعلى الثانى اختلف فى وجه ا جع ء وقد عرفت ما قالته 
: الممتزلة فی وجه ا جم أن ميزان الالوان ابص ونحوذلك ؛ ولذا ذ کر بلفظاجمم» 
وفى هامش شرح العقائد أيضاً المشبور أن الميزان واحد » وأجيب عنه بأن اجمع 
اللتمظم » وقيل لكل مكلف ميزان 3 والظاهر أن بعتبر تعددہ باعتبار:الاشخاص 
وإن اتحد ذاثہ »انتهى ٠‏ قال الحافظ نس رای دم مود سر یھ 
أن لكل شخص مزانا ٠‏ أو لکل عحل ميزان » فيكون ا مع حقيقة حقلقة أو لیس‌ھناك 
إلاميزان واحد وا ٣م‏ باعتبار تعدد الأعمال أوالاشخاص ؟ جا علآمدد الاعمال 

قولہ تعالي. : ه ومن خفت موازینہ ء ويحتمل أن پکون اجمع للتفخيم کا فى فولہ 


كوم وت لامع النرارى. 


تعالى اكات نو ا مع أنه لم يرسل لیم إلا واحد » والذى 
يتدجح أنه ميزان واحبد ولا يشكل للكثرة من يوزن علہ لان أحوال القيامة. 
لا نكيف بأحوال الدنياء انتھی . قلت : ومال الرازى فى تفسيره الكبير إلى تعدد 
المزان إذ قال : الأظهر إئبات موازین فى يوم القيامة لاميزان واحد لورود صغة 
المع فى الآأيات » فلا يبعد أن يكون لافمال القاوب ميزان ولافعال الجوارح 
ميزان » ولما يتعلق بالقول ميزان آخز » وقالالزجاج : إتما جمع الله الموازين ههنا 
لوجهين :الا ول أن العرب قد توقع لفظا مع على الواحد ء والثانى أن المراد من 
الموازين ههنا جمع موزون لا جمع ميزان 0 وأراد يالموازين الاعمال الموزونة إلى 
آخر ما ذكره من ترجيح ما اختارہ » وقالالقسطلاى: الموازين جمع ميزان » وجاء 
ذ کرھا فی القرآن بلفظ المع ء وف السنة به وبالإفراد » لجوز بعضبم لما أشكل 
:عليه المع فى الآبة أن يكون ممة موازينللعامل الواحد يوزن بكلهيزان منها صنف 
واحد من أعماله » والذى عله الا كثرون أنه ميزان واحد عبر عنه بلفظ الع 
» للتفخمم إلى آخره » ثم قالالنکرمانی : قالأهلالسنة : الميزان جممم محسوس ذولسان 
وكفتين ؛ والله تعالى بحعل الاعنال والاقوال كالاعيان موزونة أو توزن صحفواء 
وقيل : هو ميزا نكيزان. الشعر وفائدته إظھارالعدل والمبااذة فى الإنصافو الإلزام 
قطعاً لاعذا رالعباد » انتهى. وتقدم قریاً عن سرح المقائد أن المقل قاصر عن إدراك 
كيفيته » وف ا مل هو جسم مخصوص له لسان و كفتان وعمود کل كفة قدر مابين 
المشرق والمغرب ء ومكانه بين الجنة والنار »كفته الينى للحسنات عن مين العرش 
وكفته اليسرى للسيئات عن بمارہ » يأخذ جیںیل بعمودہ ناظراً إلى لساله ... 
ومیکائیل أمين عليه ء حضره الجن والإنس ووقته بعدالحساب » وأما ماهية جر مه 
من أى الجواهز وأنه موجود الآن أو سيوجد قنمسك عن تعيينه » اھ 


وقوله : ( القسط ) اختلف فی ممناء کا سيأ مفصلا ؛ والمراد فى لبڈ المدل ء 


فی الجلالين : قوله ہ ونضع الموازين القسط ء ذوات العدل ء قال صاحب | جمل:: 
أى نقم الموازين العادلة » وأفرد القسط لانه مص در وصف به مبالغة » وجعله 


ا جزہ العاشس _ ہل۔ے_۔ ۳۹۷ 
العارح على حذف مضاف » انتہی . قال الكرماى : القسط مصدر یستوی فيه. 
المفرد والمتى وا جمع ؛ أی الموازن العادلات » اه . قال الحافظ : والقسط العدل » 
وهو نعت الموازتن وإن کان مفردا » وی جمع لإنبا مصدر 3 وقيل معناه ذات 
القسط » وقيل هو مفعول من أجله أى لاجل القدط » واللام فى قوله ہ ليوم 


القيامة » للتعليل مع حذف مضاف أى لساب يوم القيامة وقيل هى معنی فى » وقيل 


للتوقيت » اتہی عختصرا ١ "٠.‏ 

وقوله:(وان أعمال بی آدم توزن ) وأشار بذلك الإمام البخارى إلى اختيار 
أحد القولين ا مشہورن فأن الموزونالاعمال أو الصحف » واختارالإمام البخارى 
الاوليا صرح به ههنا فى الترجمة » واستدل عليه بالحديث الوارد فى الباب ؛ قال . 
صاحب الجلالين : قولہ , والوزن لد عمال أو لصحائفها » قال صاحب اجمل : 
هذان قولان وبقثالث ؛ وهو أن الموزون هو نفس الاشخاص العاماين» وعبارة 
الخازن : ثم اختاف العلماء فى كيفية الوزن فقال بعضهم : نوزن صمائف الاعبال ؛ 
وقال ان عباس : يوق بالاعمالٍ الحسنة علی صورۃ نة وبالاعمال السيئة على صورة 
قبيحة فتوضع فى الميزان ء فعل قول ابن عبأش إن الاعمال تصور صوراً وتوضع 
تلك الصور فى المبزان فیخلق اللہ فى تلك الصو رثثقلا وخفة » ونقل البخرى عن بعضہم 
5 توزن اللاشخاص » واستدل إذلك ما.روى عن أنى هريرة رطى اللہ تعالى عنه 
عن النى يتلق أنه قال : « إنه لبأئی الرجل العظم السمین ہوم القيامة لايرن عند اللہ 
تعالى جناح بعوضة ء أخرجاه فى الصحيحين » وهذا الحديث ليس فيه دلبل على 
ما ذكر.من وزن الأشخاص ف المبزان» لان المراد بقوله ہ لا يرن عند الله جناح 
بعوطة » مقداره وحرمته لا وزن هيده ولحمة » والصحیخ فول من قال ؛ إن 
الصحائف توزن أونفس الاعمالتتجسد وتوزن » انتهى. قال الحافظ : قالالطرى؛ 
قبل ها توزن الصحف ؛ وأما الاغمال فإنها أعراض فلا توصف بثقل ولا خفة » 
والحق عند أهل السئة أن الاعمال حینثذ تتجسد أو حمل فى أجسام فتصير أعدال 
الطائعين فى صورة حسئة وأعمال المسيئين فى صورة قبيحة » ثم وزذ ؛ درجع 


۰۸" لامح الدراری 


جج مس موس یں 


القرطى أنالذى يوزن الصحائف ء و نقل عن ابن عمر رضى الله عنهما فال : توزن 
حائف الأاعمال ء قال : فإذا ثبت هذا فالصحف أجسام فير تف الإشكال ء ويقويه 
حديث الطاقة الذى أخرجه الترمذى وحمنه » و الحا كو صضحه » ال الحافظ : 
والصحيح أن الأعمال هى الی توزن » وقد أخرج أبو داود والترمذى وصححہ ابن 
حبان عن أنى الدرداء عن الى صلی اللہ تعالى عليه وسلم قال م مايوضع فى الميزان 
يدم القيامة ألثقل من خلق حمس » ا نتهى . قلت : وید القول الثاللث ف الموؤون 
مأ فى ا مل : وقد يوزن العبد نفسه کا ورد عزالني یڑ زار جل عبد الله بنمسعود 
فی الميذان أأثقل من جبل أحد , ومن مات له ولد حمل ذلك الراد فى امبران » 
وكفته ثقلا وخفة مثلها فالدنيا ؛ انتهى.قلت: وحديث ر جل أبنمسعرد أ خرجه 
أحد پسند حسں‌عن على کا فى الإصابة » ويؤيد القول الثانى فى المرزون ماف التفسير 
الكبير ؛ وسثل رسول الہ زگ ما بوزن یومالقیامة فقال دالصحفء وهذا القول 
مذهب عامة المفسرين ؛ التهى . وقال الحافظ ابن كثير : قد يمكن امع بين هذه 
الآثار بأن پکرن ذلك كله صحیحا ء فتارة توزن الأعمال وتارۃ توزن حاضا وتارة 
يرزن فاعلھا » اه . ۱ ۱ 


ثم قال الحافظ : قولہ , وأن أعمالبنى آدم ِء وظاهرءالتعديم لکن خص 
. منه طائفتان . فنْ الكفار من لا ذنب له إلا الكفر ول يعمل حنة» فإنه يقع فى . 
النار من غير حساب ولا ميزان “ ومن المؤمنین. من لا سيئة لہ وله حسنات كثيرة 
زائدة على محض الإرمان فهذا يدخل الد بغير حساب کا فى قصة السبمين الف ومن _ 
.شاه الله أن يلحقه جم ؛ دهم الذين مرون'عل الصراط كابرق الخاطف وکالریمح : 
.وكأجاريد الخيل؛ ومن عدا هذين من الکفار والمؤمئين يحاسبون وتعرضن أعما 
على اللوازين؛ اه . قال صاحب ال ٴ ولا يكون الوزن فى حق كل أحد لإآن من ' 
لا حاب عليه لا يوزن له کالانبیاء والملائكة ؛ والوزن يكون للمكافين من الجن. 
والإنسء | ٭ ول الحافظ : ويدل غلىحاسبة الكفار ووزن أعمالهم قوله تعالى؛ 
: فن قلت موازينه فأولئك هم المفلحرن » ومن خفت ٭وازبنہ فأرلئك الذين 


ا گر ماد ۹ 


بور اشن »إلى قزلہ حال نكن آباق تتلى علیکم فکنتم مها تكذيون ء ونقل 
القرطى.عن بعض العلماء أنه قال : الكافر لا.ثواب له وعمله مقابل بالعذاب » 
فلا حسنة له توزن فى موأزن القيامة ء ومن لا <سنة له فہو فى النار . واستدل 
بقوله تعالى « فلا نقیم لهم يوم القيامة وزنا » وصحديث أنى هريرة وهو فى الصحيح 
ق الكافر لايزن عند الله جناح بعوضة » وتعقب أنه مجاز عن حقارة قدره 
ولا يازم منه عدم الوزن » وحكى القرطى فى صفة وزن عمل الكافر وجبين » 
أحدهما : أن كفره يوضع فی الكفة ولا يحد له.حسنة. يضعبا فى الآخرى فتطیش 
التي لا شیء فیہا قال :..وهذا ظ هر الاية لانه وصف المبزان فى الخفة لا الموزون» 
انیہما : قد يقع منه المت واابر والصلة وسائر أنواغ الخيرالمالية مما لو فعلها المسم 
لكانت له جسنات » فن كانت له حدنات جمعت ووضعت ؛ غير أن الكفر إذا 
قأبليا رجح بہاء قال الحافظ : وبحتمل أن حازى بباعما بقع منه من ظلم العباد 
مثلا فإن استوت عذي بكفره مثلا فقط ء وإلا زيد عذاءه بكفره أو خفف عنه 
. کا قصة أنىطالب ١ھ‏ و وقال ماعب ال : وف تذكرة القرطى قال علياونا 

الناس فی الآخرة ثلاث طقات » متقون لاكائر لهم ء وعخلطون وہ الذين 
يواققون بالفواحش والكبائر » والثالث : الکفار . فأما المثقون فإن حسناتہم 
توضع فىالكفة النيرة وصغائرهم لن كانت لهمفى الكفة الاخرى فلا حمل الله لتلك 
الصؤائر. وزنا وتثقل الكفة النيرة حتی لا تبرج وتر تف عالمظللة ار تفاع الفارغ اال ؛ 
ونکفر صغائرہ باجتناهم الكبائر و يؤص بهم إلى الجنة ويثاب كل واحد منهم 
بقدر حسناته ہ وأما الکافر فإنه يؤضع كفره فى الكفة المظلية ولا توجد له حسنة 
توضع فى الكفة الاخرى فتبق فارغة لانفراغها وخاوها عن الخير فيأمس الله تعالى 
: جم إلى النار » ویعذب کل ‌واحد کر جس لامهم وت و پت المذكوران 
فی القرآن لان اللہ تعا ی لم یذ کر إلا من ثقلت موازينه ومن خفت موازینە ء وقطع 
من ثقلت موازينه بالفلاح والعيشة الراضية » ولمن خفت موازينه بالخلود فى النار 
بعد أن وصفه بالكفر » وأما الذن‌خلطوا فينم النى لن حسناتہم نوضع في الكفة ۱ 


لثیرۃ وسيئاتهم فی الكفة المظلة » فیسکون لکمائرہم مقل فإن كانت الحسنات أثقل 
دلو بصؤابة دخل الجنة » وإ نكانتالسيئات أثقل ولو بصؤابة دخل انار ء إلا أن 
لو الله » وإن تساویا كان من أصحاب الاعراف ؛ هذا إن كانت الکائر فما بینہ 
وبين اللہءوأما إن کان علیہ تبعات وكانت لەحسنا تكثيرة جداً فإنه یؤخذمن حسناته 
فیرد على المظلوم » وإن لم يكن له <سنات أخذ من سيئات المظلوم فيحمل على الظالم 
من اوذان من ظلله » ثم يعذب علیا جميع » هذا ما تقتضيه الاخبارء انتہی . قلت: 
وما ذكره من عدم ذ کر القسم الثالث فی القرآن فبو باعتبار الميزان وإلا ققد قال 
عز اسمه ہ وأخرون اعترفوا بذنونهم خلطوا غملا صالحاً وآخر سیئاً عمى الله أن 
یتوب علهم إن الله غفور رحب » وقال عر اسمه : ه ثم أورثنا الكتاب الذين 
اصطفینا من عیادنا فنهم ظالم لنفسه ومنهم مقتصد هنهم سابق بالخيرات بإذن الله 
ذلك هو الفضل الكبير » فبؤلاء الاصناف الثلامة فکلہم مؤمنون. »2 فالظاهر أ :هم 
داخلون فيمن ثقلت موازينه ويدخلون الجنة ولو بعد تعذيب إسير ء وکتب الشیخ 
قدس سره فى الكوكب الدرى فى « باب عذاب القبر » من كتاب الجنائز ؛ وليس 
فی شیء من الروايات تصریجح بقصة العضاة ماذا يصيرون إليه ٠‏ وإنما المذ كور 
حال المؤمن. والكافر » ولعلهم ترك ذم ه ''7ايسة ء فإن الإسلام يعلو والمعاصى 
تكفر بشیء من السكرات وأهرال النبر وغير ذلك » اه. ويؤيد ذلك حديث 
اللطاقة وق آخرہ فلا ثة!. ے امم الله ثىء» فالظاهر أن العصاة داخلون فِٔەن 
خلت موازينه وى يمطون حائفهم فى أيمانهم » وبعد ذلك إذا ممرون على 
الصراط فنهم الموبق بعمله ومنہم انخردل “م ينجو کا تقدم فى البخارى .رف المشكاة 
برواية الشيخين عن أن سعيد الخدرى ثم يضرب الجسر على جہنم و “ل الشفاعة 
فيمر المؤمنون كطرف المین کاابرق وكالريح وكالطير وكأجاويد الخيل والركاب » 
تاج مسلم ومخدوش مرسل ومكدوش فى نار جہنم » وتقدم قریاً فى باب قوله 
: تعالى ه وجوه بومئذ ناضرة »الخ » من حديث أنى هريرة « ویضرب الصراط 
بين ظهرى جہنم ٤‏ وفى جه کلالیب تخطف الناس بأعبام فنهم المؤمن بق بعمله 
. والمويق بعمله ومنہم انخردل أوامجازى أو نوه ء وسپأقما اخترته فى كلام القرطى 


أنه ذهب إليه قوم کا سبأق عن نفع قوت المفتذى ء وکتب الشیخ قدس سرہ 
فیالکوکب فى حديث البطاقة : الظاهر أنهذا الرجل کان مسلاً وم يعمل فی مرہ 
احسنة قط » ومات عل غير توبة » وما قالوا إنهكان كافراً فأسلم فيرذه عرض 
السجلات مع أن الإعان محر ما كان فى الكفر » وكذلك ما قالوا إنه كلمة قاها 
عند المت بردہ أنه لاحسنة عنده 3 مع أنه لو كان كذلك لكان له كلمة أخرى 
ای آمن. بقو ا » اه . وقال صاحب ا مل فى تفسیر سورة الانشقاق : قولہ « وأما 
من أو كتابه وراه ظھرہء لا ينا هذا ما تقدم فى سورة الحاقة : , وأماغن 
آوق كتابه بثماله ‏ لإمکان امع بينهما بأن يحمل بسراهوراء ظهره بأن تلع یدہ 
الیسری من موضعپا فتجعل وراء ظهره ؛ وقیل : حتمل .أن يكون بعضہم يعطى 
. کتامہ بشمالهء و بعضهم من وراء ظهره لم إن .هذا إذا كان فى الكفرة وما قبله فى 
الؤمنین التقین فلا تغرض ههنا للعصاة کیا ذهب إليه أبو حيان » وقیل [نہ لا بعد 
فى إدخالم فى أهلالهين : [ما لانهم بعطون كتمهم .بالوين بعد ا حروج من الثار أو 
قبله فرقاً بینہم وبين الكفرة؟! قبل » انتهى مختصرآ . وكتب شيخ مشاخنا الشاہ: 
ا عبد العزير الدهلوى فى هذه السورة : وآنجه بعض علاء در تفسير ذکر كردها بدكه 
مردم درآں روزسه قسمخواھند شداهل بجات رانامه اعمال آنہان دردسعراست . 
خوأهند دادو هل ملاك أبدى رادردست جب واھل عذاب را کہ بعداز عذاب 
باز نيمات خواهند يافت دردست راستازطرف بشت خواھند داديا اهل هلاك 
أبدئ رادردست جبازبس بشت وأهل جات بعدازعذاب رادردست جب از 
طرف مقابل بس مطابق بیان قرآن وأحاديث نيست احتهال محض است زيرا كر 
درحق أهل ثمال واھل ظهر هردو وعيدى کہ آمدہ است قريب همد يكراست 
دلالت برخلاص و نجات ندارد ومع هذا در بعض أحاديث تصريع بر كيفية دادن 
نامها.همى روش مرويست کہ مذ كور شد » والله أعلم ٤‏ انهى بلفظه . 


'. ثم اخثلفوا فى أنه هل ہوزن الإيمان أم لا؟ وذكر السيوطى فى الحاوى 
منظوماً بسطا فالسؤال والجواب عزذلك ؛ وحاصل الجراب أن ا حکیاارمذی 
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.صرح فی نوادرہ وعنہ أخذ القرطى فى تذ کرتہ : أن الوزن مختص با مال : 
والإیممان لا ہوزن لآنه لابد الوزن من وجود ما يقابله » ومقابل الإيمان: ليس 
إلا الكفرء والإيمان لا يمتمع مع الکفر أصلاء فلا ضد له يوزن عقابله » وأما 
ما ورد فی حدیث البطاقة فالمراد به ذكر هذه الكلمة بعد الإمان » وہو من 
أعظم الحسنات فتززن مع المسنات ..انتہی ملخصاً . وقال الدمتی فى نفع قوت . 
المغتذى فی حدیث الطاقة : قال القرطى بتذ کرتہ : ليس هذه شهادة التوحيد : إذ 
من شأن الميزان أن يوضع بكفته ثىء وبالاخرى ضده : فتوضع الحسنات بكفة ». 
والسيئاث بكفة ؛ فهذ! لا يستحيل إذ العبد قد يأتى ہما مما : ویستحیل أن بای 
واحد بکفر لكان حتی يوضع كل بکفة کا يستحيل وضع شهادة التوحيد بالميزان » 
ع اح لتر روح نه مع كل حستانہ : اله 
الترمذى الى م بنوادره » وقال غيره : إن النطق مئه مها زيادة ذ کر غل حسن 
منه ويكون طاعة مقبولة قالها مخلوة وخفية من الخلق قنکون‌لہ عنده تعالى بوردها 
له يذلك اليوم ؛ فیعظم قدرہا ويحل موضعها ء وثرجح مخطآیاہ وإ نكثرت ء 
وبذنوه وإن عظمت ء وق الفضل على عباده ويتفضل ا شاء على من يشاء ء وقال 
القرطى : ويدل على هذا قوله +(») فيقول.: بل إن لك عندنا حسنة » لا [مانآ 
وسشژل یکو عن لا [لة إلا الله أمن الحسنات ھی ؟ قال: ھی أعتم الحسنات »أو 
هذه آخر كلامه بالدنما « فآخر من كان آخر كلامه لا إل إلا اللہ وجبت لهالجنة , 
أو هذه الشبادة ھی شهادة الإيمان فتكونٍ بكل مؤمن ٤‏ فكل مؤمن ترجخ 
حسناته ویوزن [ انه كا توزنحسناته وإ مانهير جح ابسيثانه کا ہذا الحديثو يدخله 
أثار بعدہ فيطهره من ذنوبہ فيدخله الجنة بعدہ »فهذا مذهب قوم يقولون : إن كل 
مؤمن يعطى كتابه بيمينه وکل مؤمن يثقل ميزانه فيتأولون قولہ تعالى , فن ثقلت 
موازينه فأولئك 2 اللفلحون .أى الناجون منالخلود وقوله «فى عيشة راضية» أى 


(ھ) أى فى حديث الطاقة واستمال الباء موضع كلة فی معروف ف کلام الەمنتی "ان . 


7 نا ما وقوله صلى اللہ تعالی علیہ وسلم نز کے ا كلامه لاإله الا دخلالجنة, 
أى ولو أضاءه من النارما أصابه ء قال القرطى : فهذاتأويل به نظر بحتاج لدليل 
۱ من خارج ينص عليه » والذى دلت عليه الآية والاخبار أن منثقات موازينه فقد 

نحا وس وباللزة أيقن» وغل لاأنه بدخلالنار بعده » أه ء 

ا وفول : ( القسطاس ) أئ الوارد فی قوله عر اسمه فی بی اسرائیل 0 
« وزنوا بالقسظاس المستقيم» قال صاحب ا مل ف بی [سرائيل»قرأ حر 'والکسائی 
وحفص بكسر القاف ههنا وفی الشعراء ؛ اه . قال الحافظ : قال صاحب المشارق 
القسطاس أعدل الرارن ام ۱ ۱ ۱ 

فوله ( المدل بالرومية ) قال صاحب اجمل:: هوروى عرب ؛ ولا بقدح ذلك 
فى عریة القرآن, ٤‏ لان العجمى إذا استعملتہ العرب وأجرت. بحرى كلامهم فى 
الإعراب والتعريف واللتنكير ونحوھا صارعريآ ٠‏ اه . قال القسطلانى : قوله 
بالرومية أى بلغة أهل الروم ؛ففیہ وقوع المعرب ف القرآن؛ وأما قوله تعالی دقرآنا 
عربياً ‏ فلا ينافيه ألفاط نادرة ء أو هو من توافق اللفتين لقولہ تعالى « إنا أنزلناہ 
قرآنا عریا ء وليس بثىء لان الم أنه عربى الاسلوب والظم؛ولو سلنا فباعتبار 
۱ الام ‌الاغلب:رم بشترط ف الكلام العربى أن تكو ن كل كلة منه عربية» ولا جوز 
اشتهال القرآن على كلة غير فصيحة 2 مبجوزء وردہ المولى سعد الدين التفتازائی 
بأن ذلك یقود إلى نسبة الجهل أوالعجز إلى اللہ تعا لم اللہ عن ذلك علو يا اف 
٠‏ وال الكر مانی : قوله العدل بلغة أهل الروم ؛ فإن قلت ہ [ناأ: نرلناه قرآنا عزياً , 
ملع ذلك » فلك . وضع العرب فيها وافق افتہم أى هو من باب توافق الرضعين؛ 
والاصوليين فى أمثاله صاحث ؛ أه. رع العبى الكرمانى فىكرنه من توافق 
اللفتين » وباط السكلام على الألة السبرطى فالإتقان وقال ؛ فد أفروت 0 
كتابا ینہ : المهذب فیا رٹم فى القرآن من المعرب , وجملته : اختلف الأثية 
وفرع المعرب فالقرآن ؛فالاکہْرون ومنهم الإمام الشافعی وان ججرير و رم عبيدة 
والقاضی ب بكر ران فارس على عدم وفوء» فيه . بقوله تعالى د قرآنا عرياً ٠‏ 
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دغير ذلك من الآيات » وقد شدد الشافمى النكير عل القائل بذلك»وقال أبو عبيدة 
من زعم أن فيه غير العربية فقد أعظم القول ٤‏ وقال ابن جریر : ما وردٴعن ابن 
عباس من تفسیر ألفاظ من القرآن أنہا بالفارسية وغيرها [نما اتفق فیہا توارد 
اللفات »: وقيل لما تصرفت المرب الماربة فى الالفاظ الغين العربية واستعملتها 
جرى مجری الفصيح» وقيل كلها عرببة ؛ولكن خ بعض الالفاظ لانماعلفة المرب 
ک خنی على ابن عباس معنی فاطر وفاتحء وذهب آخرون إلى وقوعه فيه » وأجابوا 
عن قوله تعالى «قرآناً عریاً ‏ بأن الكلمات اليسيرة بغیر العربية لا تخرجه عن 
كونه عریباً ء قال السيوطى : وأقوى ما رأيته للوقوع وهو اختيارى ما أخرجه ۱ 
ان جرير بسند سصحیح عن أنى ميسرة التابعى الجليل فال فى القرآن كل لسان؛وروى 
مثلہ عن سعيد بن جبير ووهب بن ملبه فهذا [شارة إلى ححكة وقوع هذه الالفاظ . 
فى القرآن أنه حوى عل الاولین والآخرين وابأكل ثىء ٠‏ فلابد أن تقع فيه 
الإشارة إلى أنواع اللغات والڈالسن ليتم [حاطته بكل » ثىء فاختير له من كل لغذ 
أعذما وأخفها وأكثرها استمالا العرب » ثم رأيت ان الثقيب صرح بذلك؛ 
ثم ذكر السيو طى كلامه ؛ مم سرد السيوطى الألفاظ الى قبل فيها إ:ہا غير عربية؛ . 
ثم قال :وقد نظم القاضی ناج الدين ابن السبكى منہا سبعة وعثمرين لفظاً فى أبيات ؛ 
وذيل عليها الحافظ ابن حجر بأبيات فیہا أربمة وعشرون لنظا وذيلك ہما 
بالبافى وهو بضع وستون فنمت أ كثر من مالة لفظةءذ كر السبوطى هذه الایات 
کلہا فارجع إليه لو شت . " 
قولہ : ( القسط مصدر القسط) فبه اشتقاق ا جرد من المزيد وتقدم البحك 
. فى ذلك فى كتاب یدہ الخلق فى « ہاب صفة النار ء تحت فول البخارى والحصب 
مشتق من الحصباء » وتقدم البحث ف الاشتقاق من المشتق فى كناب التفسير فى 
٠‏ تفسير سورة الکہف نحت فول البخارى رحا من الرحم.» قال الکرمانی: : فإِن 
ال مصدرہ الإفساط لا القسط ٤‏ قلت ؛ ا مراد المصدر اغذرف الإوايد نظراً 
.إلى أصله فهر مصدر معدرہ إذ لاخفاء أن المصدر الجارى على فعله هو الإفساط » 
والمقسط هر المادل ؛ قال تعالى ہ إنالله محب المقسطين , اه , . 


۱ الجزء العاشر مك 


قولہ( هو العادل(خ) كتب فى تقرير اللکی : اعم أن القسط مشترك بين ا جور 
والعدل ؛ وقبل هو مع ال ور فقط ؛ فن قال : إنه مع ا جور فيقول إنه ههنا ممى 
العدل بجازاً ومن قال إنہ مشترك فول المزاد ههنا المدل حقیقة ء لكنه مصدر معی 
الفاعل أى القسطءو !ما لم يقل القاسط لانهأيضاً مشترك» اه . وعالی ہہنا تمالتقرير 
الثانى مولاناممد حسن الکی نورالئهمرقده [ذ كتب بعدذلك انمت قال القسطلای :_ 
قولہ وهوأى المقسطالعادل قال تعالى وإن التدمحب المقسطين» وأمالقاسطفهوالجائر 
قال تبارك وتعالى دوأما القاسطون فكانوا لهنم حطباء وقسط الثلاثى 0007 
وأقدط الرباعى معنى عدل. وحى الزجاج أن الثلانى يستعمل كالرباعى؛ والمثبور 
الاول » ومن الغريب ما حکی أن الحجاج ما أحضر سعيد بن جبير قال : ما تقول 
فى»قال قاسط عادل؟ فأيحب الحاضرنء فقال نمرالحجاج : ويلك لم تفهموا جعنی 
جائرآ كافرأ »ألم تتسمعوا قولہ تعالى : وأما القاسطون فكانوا لجبم حطبا ء وقوله . 
تعالى ه مم الذين كفروا برمهم يعدلون » اه . قال الحافظ : قال الراغب القسط 
انصيب بالعدلکالنصف واانصفة. والقسط ‏ بفتح القاف ۔۔ أن يأخذ قسط غيره» 
وذلكجور؛ والإفساط أن يءطىغيرهقسطه» وذلك [نصاف: واذلكقيلقسط إذاجار 
وأقسط إذا عدل » وف الاسماء ا لحسنی رالملقسط ء قال الحليمئ : هو المعطى عباده 
القسط وهو العدل من نفسه؛ ١ه‏ . وف ا جمع ؛ القسظ نعالى هو العادل من‌أقسطہ 
[ذعدلوقسط إذاجار وا ھمزۂلاسلب وف الہایة : القسط # ہکم القاف ‏ العدل 
وہفتجھا الظلم » اھ . وف الفتح : ذکر ان القطاع أن قسط من الاضداد :اھ _ 

قرله ( أحمد بن إشكاب) قال الحافظ : إشكاب ہکس الهمزة وسكون المعجمة 
آخره موحدة ل غير منصرف لاله أبحمى ؛ وقيل. بل عرى فینصرف ؛ وليس : 
ينه وبين على بن [شكاب ولا مد بن [شكاب قرابة » ١ه‏ . وتقدم الحديث فى باب 
فضل النسديح من كتاب الدعوات من حديث زهير بن حرب عن محمد بن فضبل» 
و تقدم فى كتاب الا مان أيضاً . فى ہاب إذا قال « والله لا انکم اليوم » منحد بك 
قتببة بن سعيد عن مد بن فطيل » والحديث غريب. فإنه تفرد يه ممد بن فضيل 


۰۲ 7 لامع الدرارى 


وشيخه وشیخشیخہ وحابيه کا فالفتح » والحديث الآاول من صحیح البخارى حد بيث 
« الاعمال بالنيات » أيضا غريب » فقد قال الحافظ فى حديث ہ الاعمال بالننات , 
إنه لايرو ىعزعير إلا منروابةءلقمة » ولاعنعلقمة إلا منرواية حمد بن [براہم 
ولا عن مد بن [براهيم إلا من رواية بھی بنسعيد » واشتهر من بحى إنسعيدو تفرد 
من ذوقه» وبذلكجزم الترمذى والنساق والبزار واءنالسكن وحمزة بن مد الكنانى, ' 
وأطلق الخطاى ننی الخلاف بين أهل الحديث فى أنه لا يعرف إلا ببذا الإسناد » 
اتی مختصراً ٠‏ فعم.من ذلك أن الغرابة ‏ لاینانی المحة ‏ فان أول الحديك ' 
من الجامع الصحيح لامیر المؤمنين فى الحدیث الإمام البخارى وآخرہ منه غریان: 
فلا يترحش من بنظر بين سطور الهداءة تحت أ كثر الاحاديث « قلت غريب » 
لان الغرابة لا نستازم الضعف » وإن كان الغريب قد يستعمل ممنى الشاذ أيضاً 
فتنه اذلك: : ۱ 
( قولہکلتان ) قال الحافظ فيه [طلاق الكلمة على ال کلام مثل کلة الإخلاص 
وکلة الشہادۃ ؛ وفولہ کاہتان هو ا بر ؛ وحبيبتان وما بعدھا صفة والمتدأ:سبحان' 
اللہ إلى آخره » والکتة فى تقديم الحبر تشویق السامع إلى المبتدأ . ولا طال 
الكلام فى وصف ابر حسن تقدمه » لان كثرة الأوضاف اجميلة تزید السامع. 
شوقاء أه. 0 ہہ ۱ 8 
( قوله حزيبتان ) قال الحافظ : فولہ حبيبتان أي محبر بتان ؛ والمعنى حبرب 
قاللہما ١ه‏ . وفال فى کتاب الدعرات : حييتان تثنية حيبية وهى اشبوةء والمراد ۱ 
. أن قائلهاء محہوب لله تعالى» ومحبة اللہ للعبد إرادة إپصال الخير لہ والشکریم ؛ اھ 
قال القسطلائی عأ الكرمانى : فولہ حبييتان تثلية حبيية ؛ أى محبوية: معنى المذمول 
لا الفاعل ؛ وفعيل إذا كان پمعنی مفعول يستوى فيه اہلذ کر واللؤاٹٗ ؛ إذا ذکر 
المرصرف نحو رجل قتيل وأمرأة قتيل » فإن لم يذكر الموصوف فرق يننهما نحو 
فقيل وفتيلة» وحينئل ف وجه لحوق علامة اتا نی ههنا» أجيب ہأن اللسریة جائزۂ 
لارزاجبة؛ رقيل : نا أنثهالمناسبة الخفيفة والتقيلة لاانہما ممنى الفاعلةلاالمفمرلة؛ اه 
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زاد الكرماق بعد قوله النسوية جائزة.لا واجبة 2 أو وجوہہا فى المفرد لاق المثى 
أو :هذه لتاء ھی لتقل اللفظ. من الوضفية إلى الاممية > وقد يقال ہی فیا لم يقع 
بعد بقول خذ ذیحتك للشاه اتی لم تذي » وإذا وقغ غلها الفعل فهى ذیح » اه . 

قوله ( إلى الرحن ) قال يمان : فإن قلت لم خصص لفظ الرحن من بین 
سائر اللاسماء الحسنی ؟ قلت » لان المقصود من الحديث بیان سُعة رحمة الله تعالى 
على عباده حيث بجازی على العمل القليل بالثواب الكثير » وفيه فضلة عظيمة 
لالكلمتين اه : ہج ےج وش ۱ 

قولہ ( خفيفتان [ل) قال الکرمانی : المقصود من ذكر الخفة واثقل بیان 
قلة العمل وكثرة الثواب » اه . قال الحافظ فيه [شارة إلى قلة کلامھما وأخرفهما 
ورشافتها ء قال الطبی : الخفة مستمارة للسبولة وشبه سهولة جریانہما على اللسان 
ما خف على الحامل من بعض. اللامتعة فلا تتعبه كالثىء الثقيل » وفيه [شارة إلى 
أن سائر النکالیف صعة شافة عل النفس ثقيلة ء وهذه سبلة علہا مع أنما تثقل, 
الممن ان کثقل الشاق من الشکالیف اه . و بسط القسطلانى .فى وجوه خفتهما على 
الاسان ( ثقيلتان ) قال القسطلانى ای حقیقة لكثرة الاجور المدخرة لقاناهما 
والحسنات المضاعفة للذاكر .هما ء اھ . قال الحافظ : وسئل بعض الساف عن 
سبب تقل الحسنة وخفة السيثة فقال : لانالحسنة حضارت مرارتہا وغابت حلاوتہا 
فثقات فلا حملنك ثقلبا على ترکھا » والسيئة حضرت سلاوتہا وغابت مرارتما 
فلذلك خفت فلا عحملنك خفتہا على ار نکاہہاء اه . وما حكاه الحافظ عن بعض 
الساف حکاہ القسطلائى عن عیسی عل نينا وعليه الصلاة والسلام ٠‏ 

قوله ( سبحان الله ) قال الكرماق : مصدر لازم النصب بإضمار الفعل وهو 

عل الاسیح » والعلم على نوعین:علم جنسی وعلم شخصی ؛ ثم إنه نارۃ .يكون للمين 
وأخرى للمعنى ».فهذا من العلل ا سی الذى للمعنى » فإن قلت :لفظ سبحان واجب 
الإضافة فکیف المع بين الإضافة والعلیة قلت : ينبكر ثم يضاف » فإن قلت 
ما معنی القسبيح ؟ قلت التنزيه » يعنى آنرہ الله تنزيها مما لا يليق به تعالى . أه ٠‏ 
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وقال العينى : قال الزمخشری سبحان عل للتسبيح کعمان عل للرجل؛ اه. وبسط 
التتسطلانى الكلام على هذا اللفظ أشد البسط » وذكر فى سحان أربعة أوجه » 
الآول : أنه مصدر تأكددى کا فی ضربت ضرياً ؛ فهوفقوة قولنا أسبح اللهتسييحاً 
الثاف : أنه مصدر نوعى عل مثال ما يقال : عظم الساطان تعظم السلطان » أى 
تعظما بلق بجناءه » الثالث :أنه مصدر نوعى ولكنه على مثال ما يقال: اذ كرالته 
مل ذ کر الد المعنى أسبح اللہ تسبيحاً مدل تسبيح الله لنفسه » أى مثل ماسح الله 
نه نفسه ء الرايع : أنه مصدں أريد به الفمل مجازاً يأ أن الفمل يذ كر ويراد به 
المصدر بجازاً , انتهئ مختصراً . ( وبحمده ) قال الحافظ : قيل الواو الحےال ؛ 
والتقدير أسبح الله متلبساً حمدى له من أجل توفيقه » وقيلعاطفة ؛ والتقدير أ سبح 
اللہ ء وألتبس محمدہ . وحتمل أن يكون امد مضافاً للفاعل » والمراد من الد 
| لازمه أو ما وجب المدمن التوفيق ونحوه » وحتمل أن تمكون الام متعلقة 
عحذوف » والتقدير : وأئنى عليه محمدہ » فیکون سبحان اللہ جملة مستقلة ومحمدہ 
جملة أخرى وقال الخطانى فى حدیۓے ہ.سبحانك اللهم ر بناو محمدكء أى بقوتكالى 
ھی نعمة توجب على حمدك ؛ سبحتك لا بحولى وقوق : كأنه بريد أن ذلك نما 
أقم فيه السبب مكان المسبب » اه. قال الکرمانی : فإن قلث : ومحمدہ ممطوف 
فا اللعطرف عليه ؟ قلت :. الواو للحال أى وأسحه متلساً #مدى له من أجل 
توفيقه لى السیح وتحوهء أو لمطف امملة على املة أى أسبح وألتبس مد 
فإن قلت : ما امد ؟ قلت له تعريفان ء وال ختار أنه هو الثناء على الميل الاختيارى 
على وجه التعظم » واعلم أن لله تبارك وتعالی صفات عدمية مثل أنه لا شريك له ' 
ولا جبة له وسائر التنزیہات وتسمى بصفات الحلال » وصفات وجودية مثل العلم 
والقدرة ورھا ونسمى بصفات الإكرام اقتباساً من قولہ تبارک وتعالى «.ذو 
الجلال وال كرام » فالتسبيح إشارۃ إلى الأول » والتحميد إلالثانية وأطلق اللفظين 
يعنى ترك التقبيد يشعر بالعموم » فكأنه قال : أنزهه عن جميع النقائص وأحدہ 
مجمیع الکالات و النظم ااطیعی يقتضى إثبات التخلية أولا عن التقانص شم التحلية 
ثانياً بالكال فلهذا قدم القسیحعلی التحميد ١‏ اھ. سبحان الله الع قال الکرمانی: 
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وفه نكتة وھی[نہ ذكر أولا لفظ اللہ الذى هو اسم للذاتا جامعة جمبع الصفات 
العليا والاسماء الى ؛ تم وصفه بالعظم ا لذىهوشامل لسلب مالا يلبق به وإئبات 
عاہلِق » إذ العظمة المطلقة الكاملة مستلزمة لعدم الشر يك والتجم م ونحوهء والعلم. 
بكل ا معلومات والقدرة بكل المقدورات إلى غير ذلك وإلا لم يكن عظما مطاقا » 
وأما نکرار الأسبيح فللإشعار بتنز.ه علىالإطلاق » وبأن التسييح ليس إلا متليسا. 
بالححد ليعلم إن الکال له نفياً وإثياتاً مما جمیعاً ء أو لان الاعتناء بشأن التنزیہ أ كثر 
من الاعتناء بالتحميد لکئرۃ الخالفينفيه » أو لان التنزيهات مما ندركدعقواناخلاف 
کالائہ فإنها قاصرة عن إدراك حقیقتہا کا قال بعض المتكلمين . ۱ 


٠‏ وف ا مل هذا الکلام من جوامع الکلم » وفیہ امتثال لقوله تعالى ہ فسبح 
محمد ربك ء وتأويل لہ » ولما كان ذلك مندوبا إليه عند أواخر انجالس جعل 
البخاری رحمه اللہ تعا ی کٹامہ مجلس عل نتم به ء انتہی : قال القسطلانی : وختم 
بقوله ه سبخان الله العظم ء لیجمع بین مقا ىالرجاء وا لحخوف إذ معنی الر من يرجع 
إلى الإنعام والإحسان » ومعمی العظم يرجع 0 ا جوف من هيتته تعا ی ء انتھی . 
قال الحافظ : قال شيخنا شيخ الإسلام سراج الدين اللقينى فى كلامه على مناسية 
أو اب يح الخاری : لما كان أصل ااعصدة أولا وآخراً هو توحد الله عتم 
ہکتاب التوحيد ء وكان آخر الامور ای بظھر .پا المفلح من ا حاسر مقل الموازين 
وحفتہا جمله آخر تراجم الكتاب ء فبدأ محديث ہ الاعمال بالنيات ء وذلك فى 
الدنیا وختم بأن الأعمال توزن ہوم القیامة » وأشار إلى أنه [ ا يثقل منہا ما كان 
بالية الخالصة له تعالى » وف الخد يث الذى ذ كره ترغيب وتخفیف وح على ال كر 
المذكور لحية الرحن لہ ء والحفة بالنسية لما يتعلق بالعمل » والثقل بالنسة لإظهار 
ااثواب » وجاء تر تیب هذا الحديث على أسلوب عظم » وهو أن حب‌الرب سابق» 
وذ کر العبد وخفة الذكر على لسانہ تال:ء ثم بين ما فیہما من الثراب العظم النافع 
ہوم القيامة » وقال الكرماى : تقدم فی أو ل كتاب التوحيد ببان تر تیب أبواب 
الكتاب » وأن ا لت مباحث كلام الله لانة مدارالوحى ويه تثبت الشرائع » ولهذا 


4٠‏ لامع الدرا ہے 


افتدم ید الوحى والانتهاء إلى مامنه الابتداء ونعم ا نم با » ولكن ذكرهذا 
لباب ليس مقصوداً بالذات بلهو لإرادة أن يكو ن آخر الكلام اتيم والتحميد » 
کا أنه ذ کرحدیث و الاعيال باليات » فى أو لالكتاب ب لإرادة يبان إخلاصه فه؛ 
كذا قال » والذى يظه رأ نه قصد ختم کتارہ 3 دل على وزن الأاعماللانه آخر ٦‏ مار 
التكايف فإنه ليس بعد الوزن إلا الاستقرارفى أحد الدارين لی ان يريد الله إخراج 
من قضى بتعذيبه من الموحدين » فیخرجون من النار بااشفاعة ء کا تقدم يانه » قال 
الکرمانی : وأشار أيضاً إلى أنه وضع كتابه قسطاسا 00 3 وأنه 
جل على من يسره الله تعالى عليه » وفيه إشعار ما كان عليه المؤلف فى حالتیة أولا 
را تقل اللہ تعا لی منه وجزاه أفضل الجزاء » اه . ۱ 
وقال السندى : باب قول الله ه ونضغالمو ازن القسط إل ء أىباب أنالوزن 
حق » وہذا من مسائلالتو حید وبه ختم صحرحہ ء لان الاعمال وزنمها وثقلها وخفتها 
على حسب نیة العامل لحدیث ہ إتما الاعمال بالنیات » فنی هذه المسائل [رشاد إلى 
حسن النية فى الاعمال ؛ كافى أول الكتاب إشارة إلى ذلك بإ راد حديث ڑا 
الاعمال بالنیات » فصار من ذلك حسن الختام انه من مرافقة البدایة النهاية » 
وفبه إشارۃ إلىالمداومة على حسن النية بدابة 7 ٠‏ وأيضا أول العمل هو النية» 
وآخره هو الوزن » وليس بعدہ إلا الجزاء » فأق فى موضع الكتاب للوضوع 
العمل على ماعليه العمل فى بدايته ونہایتہ » فأق ببدايته وهىالنية فى بداية الكتاب» ٴ 
ومايته وهو الوزن » فى نهاية الکتاب ‏ “فا أحسن نظره وأدق » وأدرج فيه 
ایح وختم به الصحيح » ففيه مع مراعاۃ المشاكلة والتنيه بواسطة اشثرا كهما فى 
بعض الحروف والوزن لفظاعلىاشترا کھما فی الاجران يشتغل مها مراعاة لحديث 7 
د من کان آخر كلامه لا إلہ إلا اللہ ء وذلك لان حقیقة ال بح هو التنزيه عما لايليق 
يحلاله وکبر یانہ من الشریك والولد وغیرہما كلية » فصار الأسييح مؤدياً لتوحد : 
۱ بأنم وجه وأ کت ففيه تذيه على أن المراد حدیی دهن کان آخر كلامه لا إله 
[لا اللہ هر أن پکون آخر کلامہ مايدل على التوحيد بأى عبارة کان لا أن پکون 


الجزء العاشی _ ١‏ 


» آخ ركلامه لا إله إلا اللہ بمنه » لآن المرعى فى هذا الاب المعانى لا الالفاظ‎ ٠ 
ويؤيده فیا حلة أن آخر كلام رسول اللہ صلىالله تعا ی عليه وآ له وه وسلالمەلوم‎ 
كان غير هذه الكلمة » وهو قوله ہ الرفق الاعلى ء لکن لكونه من رات كال‎ 
التوحيد كان دالا على التوحيد بأثم وجهوآ كده » فی هذا الم المبارك تفاؤل‎ 
با حتم لمن یعتنی بہذا الكتاب على التوحيد إن شاء الله تبارك وتعالى » اللهم ' _زقنا‎ 
ذلك مع الأحاء» لالہ إلا لق له. لے‎ 

1 وهذا آخر ما علقت على لامع الدرارى ٤‏ وقد فرغت مله دا تارك 
وتعالى ومنه وفضله وكرمه و لطفه وإحسانه ' و(نعامہ فالساعة التاسعة صبیحة اجمعة 
المماركة فى إلعاشم' من الشہر الماز ك أولالربيعين سنة “مان وثمانين بعدأاف وثلامانة 
من الهجرة النبوية على صاحہا الف ألف تحة وصلاة وأسام ؛ » وكانت ہدارتہ 

كا ذكرت ذلك فى مفتنح الكتاب فى يوم الاربعاء لسيع خلون من شمرالله انحرم 

سنة سث وسبعين » وكان الشأن ى ذلك شأ ف كل تأليف من تزاحم العوائق. 
والشواغل من أمور المدرسة وغيرها » وتقاطر الشيوف ونکدس اابرید » ومن. 
تأليف بعض الرسائل من الفضائل وغيرها » وقد زاد الطين بلة أن ابتليت بنزول 
لملء فى المين » ونسلسل ذلك حتى عجرت عن مباشرہ الكتابة واتالیف مت قنور 
شوال سنة أثثين وثمائين » فتولى الكتابة ختى الەزیز المولوى الحافظ ممد حاقل 
مدرس الحديث الثم يف حاليا مظاهر علرم (0) ء وبدأت أمل عليه من باب 
ومن صف صفين أو ۷ء من كتاب ا نار » وظل نزول المساء بترايد یوما 
فرماً نی اضطررت إلى الاستعانة بالزجاج المكبر ؛ حنی عجرت عن ذلك أ بضا 

من ہر شوال المكرم سلة سبع ونمائین « فاستعلت مختی الثافى مولوی احافظ 
محمد سلمان المدرس مظاهر العلرم » فكان يقرأ لم العبارة فأتنارها عذف وزیادۂ 

وسبكوصياءة » و ٥‏ وأمدها 0 بز الموار ون فیکتہاء و 7 الاب اأشد يد 


١ش‏ (ہ). وف ٣ں‏ بذكت بدون لام التعريف إشارة إل ا 1ه ٠‏ فى فد 
کان بدء المدرسة ہل ذلك بعر ۂ أعوام ۱١‏ لي , ۱ 
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والجد والکد البليغ انتهىهذا الت٘ألیف » ولا ریب أن الله تبارک وتعالى مز“ ہإتمامہ 
وإکالہ »:وقد استول اليأس على مراراً من [مامه منذ سنین » ولکناللہ حقق هذه 
الامنية نه وكرمه » و.همةهؤلاء الاعزاء » فلہ ا مد والثناء الحسن عل جميع عطانه » 
وكال إحسانه » وقد تصفح هذا الجزء الاخير عزيزى وصديق ال خلص المولوی 
مد يونس الجو نفورى مدرس الحديث الشریف مظاهر علوم بتدير و(معان ء 
وراجعنى فى مقامات كثيرة » واقترح على محذف وزيادة فى عدة مناسبات » وقد 
تو لی طباعة الجلدين الاولین عزيزى المولوى الحافظ الحاج عمد [لياس انيرا نوى 
ا مرحوم بجد وإخلاص » جزاہ اللہ عنى كل خير ورفع درجاتہ ٹیالآخرۃ ء فقد كان 
رحەاللہ قد قام بأعباء العمل كله من کتابة و تصحیح ومس اجعة وإشراف ع ا الطباعةق 
وقد كان یسافر إلى دهلى بنفسه تارة و عرافقة عزيزى المولرى جمد إلياس الّتی 
ذكره آخراً» وكان رحمه الله يماشر العمل كله » وقد صدر جرآن من الكتاب بسعيه 
اللي وجهدة المتواصل » وقد حدث به حادث الموت ضبيحة يوم الزيس فى 
الخامس عشرمن أخرى ا جمادين سنة أريع وثمانين بعد الرجوع منالحج » ترنف 
العمل ؛ ولكن الہ سبحانه وتعالى قد ذلل.المقبة » فقد بش ذلك ختی الثااث 
المولوى الحافظ الحاج عمد [لياس الذى هو الشقيق الاكبر لەزیزی ممد عافل » 
والمم الاكبر للعزیز جمد سلبان الموصوفين قبل » وحك العزيز الحافظ محمد شمم 
ااشقيق الاصغر للمولوى إلياس المرحوم النيرانوى على كتابة هذا الجرہ الآخير » 
ارام اللہ ندال عنى أ حمسن ما ,زی العاملين والاعوان المساعدين : 


ويكون من بخسالحق إذالم نو بد یق المرير انخلص المولوى الحافظ الحاج 
نصير الدين ول أترف له باجميل فإنه ظل مرأفقاً لى منذ سئة انين وثلائين » وقد 
استقل بشئون المكتبة البحيوية » وأغنانی عن الاظر فى شئونها والاهتهام بأمورها 
من سنة مان وملائین فاستطعت بذلِك حول الله تعالى أن أ نقطع إل أشغالى العلمية 
رأنصرف إلہہا انصرافا كليا ؛ وقد عنى بطع مؤلفاق ونشرھا عنایة نامة بأشد 
ما یعتنی الشخصن يعمل نفسه ؛ كافأم الله تعالى جمیعا فى الدنیا والآخرة مكافأة تليق 


الجزء الماشر 0 بد3 


بكرمه وواسع رحته. 2( وكذلك جميع [خوانى الذين أسهموا فى هذا العمل إسباما ۱ 
علياً أو روح أو ماديا » أو فى جميعالمواد العلبية و تتہمھا من مظانہا » فإنالمؤلف 
يكل جزاءم إلىالله تبارك وتعالى ء ويدعو لم بالمغفرة والإحسان والثوابوالاجر 
ا جزیل » ومكافأة ا یل با یل » والتوفيق لما فيه رضاه » والاحتراز عما فيه 
خطه ء وین على وعلیہم محسن الخاتمة » والمسثول من قراء هذا الکتاب كذلك 
أن يدعو لى و حیع ہولاء الحمسنين ولكل من له على حق وفضل فى الغلم والریة 
والمساعدة والاحسان بالمغفرة والمثوية عند الہ تعالى » فإن كواهل مثقلة عننبم » 
وإننی عاجز عن أداء حقهم ؛ والمسئول من الله تبارك وتعالى أن يصفح عن زلاق 
فى ا الکتاب وغيره من ساثر تأليفاق وتقصيرى فى جنب ا حسنین . 


ويرحم الله عبدآ قال آمينا 
وآخر دعوانا أن الحد لله رب المالمين » وصل الله تعالى على خير خلقه سیدنا 


ومولاناممد وآلہ وه وأتساعه أجمين إلى یوم الدین » برحمتك يا أرحم 
الراحین . ۱ 


“٤‏ ْ الضوء اللامع 

من العلامة التحرير اللادیب الاریب الفظن الذکی الليب مولانا عبد اناد 
| ابن منبع الفضائل والفواضل زبدة للامائل حضرة العلامة فر الأقرا:: 

الحاج الشیخ مولانا عبد السبحان الیواتی ثم الدهلوى نور اللہ مرقدء 

۱ ۱ ھمےی ۔>-ی 


الاخیار 


۱ 


شغل الصباية غاية الاوطار 


اور نشاط ف القاوب ونشوة 
والشوق أزيد والقرار مغيب 
ملئت صدورمم هوى وعحة 
واللہ ما غير الاله أمهم 


وثم. هداة للرشاد وقادة ۱ 


وهم دهاة أصلحوا ما أفسدت 
ومن السعادة أن نکون موافقاً 
نالوا الشرافة باذلين نفومہم 


للمارفين أجلة 
مضوطة وحلاوة التذکار 
فى باطن الاحشاء. جمرة نار 
' ينظروا ابد إلى الأغبار 
بر جون من ذى عرة ووقار 
دم على خير كثير جار 
فئة الغوایة زمية الاشرار 
لدين إذ هو قرة الابصار 
ارضالہ وجھادم مار 


منہم إمام العصر متفق عليه ولا محال لجرأة الإنكار 


بلغ المراتب والعلى بنمامها 


٠‏ ومس بين الكبار. مقامه 


ای البجل حاز كل نخار 


من حزمه المعروف بین كبار 


وسعى نیل على وألق رحله 


و من | بتغى قرب الحيب سعی له 


عند الرشید الماجد الانصارى 
همان بالاصال والاسحار 


ظ 9911۳+ 


ما زال خادمه وأدى حقها 
قرأ الصحاح على 3 دهره 
أو ما تری أن العلوم بأسرها 


قطب الزمان ولاية ومدارها ' 


لبعت منابع فيضه بين الورى 
. متصلب فى الدين غير مساح 
وإذا رأى أمراً سخالف سنة 
لاخیر إلا فى اتباع شريعة 


قد قال حقاً فى الإله وا يخف ' 
ووی ببيت العز بوسف وقته ' 


أثنى على أمثاله من فى السا 
حفظ الحديث رواية ودراية 
و لجامع الشیخ الإمام مل 0م 
لكنه قد كان أمراً مشکلا 
سل من فو ضغمارها عن حلها 
م نأ جل ذلك قام صاحب أ وجز 
حدا من وجب الثناء لہ على 
راعى التأدب فى بیان مرجح 
ومى تعمق فى الحديث وماله 


ودذاقة حقت له ومهارة . 


شرح الكتاب ما يناسب شر حه 


6 فلله برفعه بدار قرار 


شس الشریعة صاحب الانوار 
فى صدره دع ما يقول الزارى 
عفر البدية زيئة . الاعصار 
و سقامم کالدعة الدرار 


والحق يورث قوة الإظهار ' 


۱ تروى فباح باه ودمار 


سا عن سید الابرار 
والقول عند تفاقم الاخطار 
ما دان قط الإمرة الكفار 
لا يدركنه من اللصيرة عار 
إن شنْت فافرأ من كلام البارى 
وكتابة هو ,مخرن الاسرار 
فضل بصحته على الاسفار 
فهم لتداجم. واقتطاف ممار 
كيف اقتناص فرائد الابكار 
فأجاد تعلیقاً هدى للسارى 
توفيقه ساكل 
ستبطاً ‏ بلوامع الافکار 
وعله أذهب حيرة ا حتار 


مشہورة کالشمس نصف نہار 


لفظأ ومعنى كاشف الاستار 


(8) أى مد بن إجاعيل البخارى ۱١‏ میڈ 


الأثار . 


لشف 


لامع الدرا ری 


فِمنة الله العظم وجودہ 
عد لحضرة رله متذلل 
وكذلك العرفاء خروا #دآ 
من ذاق معرفة أدام قيامه 
أضحت أنامله الكرمة تحتوی 
إن تلقه لا تلق إلا شاكراً 


من زارہ زمناً أحب طريقه 


وإذا رأيت جمالہ فکاأه: 


وبشير فما تستشیر على هدى 
وغداً 4 قيادة مرضية 
من لا يضيع وقته وبعده 
یا حجذا مخف تراه ممازحاً 
يا سیدی یا يغيّى ووسیلی 


متلى ذلوہ 


لہ . ائقذ 


جعل المطالب باقة الازهار 
والدمع بحرى والعيون مجار 
لله ما اشتغلوا عن استغفار 
وقعودہ لینال ذكرى الدار 
فضلا ومنفعة على استمرار 
أو صابرآ فى عسرة وہسار 
الزوار 
وجھ الصباح وغرة الإسفار ٠‏ 
من ربه خال عن الآ كدار 
لامورنا ' كقيادة الجرار 
والوقت سيف قاطع الاعبار 
والقلب لا خلو عن الاذكار 


وصنيعه لوفودہ 


۱ کھنی ملاذى مو لی وجواری 


ننی العبادة حامل الاوزار 


ھی ہے 


'زل الطلاب و نشاط الفاری يف 
تقریب كال لامع الدراری على البخارى 


جھوعة أمالى قطب العالم احدث الفقيه المفسر الشیخ رشيد أحمد ککو هى 
جمع وترئيب العلامة الفطن اللوذعى الشیخ .هد بی الکانذھاری 
تحشية وريج حضرة العلامة الحدث الشیخ هد ذكريا ' ل المرتت' 


لادیب + الآديب لس عبد م ہش مت 


ایح مے 


سحب الدموع غوادیا وسواريا 
والقاب فی كرب يطير صباءة 
كالطود عزمته یصدع ممسة 
والحب ثیء لاہزال عحیفتفا 
عش ما نشاء فلا يضرك حادث 


مجر الحبيب بلیٹة وقيامة 


لا لا تسألق. عن ورود ملسےة 


: وتراب فدشة كتفحة عئیں | 
من :وجهه ٹس اهار وخده . 

ابد قبرر الصالحين دفية” 
ھا ضر 2 الشیخ. دس ۸ 3 


مہسلة كلمرن عطر ھاما 
۱ أهذا اسم کن بحب غرانا 
حم السفا وببيت بقطع ولديا 
٠‏ لذوى الوداد کا تشاهد حاليا 


واصعد حبك الفلاح ماقا 


کبری أشد فظاعة. ودواهيا 


آدی وسل عن مبتل پلائرا 
وزيارة القبو دريف می ْ 


: ف حجرہ 7-7 ع إناضا' 
1 زه راستفد ادا امراف 


5 


الامع الدرارى 


الاسم ب ج ید سسب يي سم 


وذكرت من .فئة: تعد غليمة 
إن ما تيسر فى الحياة زيارة 
والحب صياد يصيد بفخه 


ورأيت زاوية اليب فأسبات ۱ 


' وصلاتہ وركروعه و#رده _ 


یا حجسرة قبلتها وترابها 
يقظا ٹیا طقلا شري 
حرا يصول عل العدو محارياً 
شبدت لمته القویة شامل 
شة تقالله وقائل شدة 
فى السجن مسجونا تعزز رّة 
وكتائبا وقواضبا ومضاربا 
بدسائس الإنكليز ذل تد 
متمردين ولا إطاعة فہم 
أخوان پبتغیان مرت ثمادة 


إذ جاءه أجل شل وجهه 


سر المغازة فی ہادۃ ضامن 
دكان معرفة مقر قراره 
فی عبله السكرى خار محبة 
فالعين دامعة ترفرق عبرة 
شغذا يمن يبوى ولم پر حولہ 
لا يتتبى عمسا يريد وم یرد 
وخفوق قلب واضطراب طبیعة 


رشابي فقد الإاحة والهرى ‏ 


متذ كرا 


نلك المجالس والطبيب الراقيا 
شفها فالرؤيا أعلل باليا 
بطلا ويثره صریعاً عاويا 
عبناى دمعا لبس 7 جاريا 
رع لله یکنف واصيا 
فہا يراقب ربه مشاجپا 
متجبا متحاميا 
نكاما تلق هريرا ضاريا 
والموت وقفتشذ يقابل غازيا 
فی لله كالبرق بخطف ساريا 
كقرار یوسف فيه لم يك جانيا 
وذوابلا وأسافلا . وأعاليا 
ولقد رأيت دناءة ومساويا 
لله عدوانا يسساقب جازيا 
مشاد؛ والله يأجر ناويا 
حبا » وأن الفتح قبل ایا 
والجيش كبر حين شمر نايا 
بسق لن يأنيه مرا صافيا 
قد كان .يفتحها وبغمض لاقيا . 
مهراقة لم تسٹقر مافبا 
إلا الفاضح واستقل مخازيا 
إلا ا حبة عامدا أو ناسيا 
زاد المحسة داتما متواليا 
سرآ وجهرا ليى. وہارپا 


. الجزء العائس 


ما زال سب راحة وسكنة ١‏ 
غاب الرشید(ھ) وما تغب ذكره . 


وضباء غرته ونور جنهھ 


03000 به یفوق على الا اہ 
يم من مناظر فى الرباط يحية' 


بشرى ازائره المارك قصده 


م ١نس‏ ذكرك یا قتيل عق 


وکاتی رب الصبابة فانبرى 


1 ولقد ذكرت قيامه ف حجرة 
اوسلامه بطلاقة ٰ 
وبهجتى القية أمينا زامن 
جلدا یقوم ولا يزول عن الوغى 


. وكلامه 


ا 


00 أنهل يجوز علاقة ومودة 
ا قوم ' بحبون الوقاحة .عادة 


. والقاسم. النساوتوی .رفيقه 


لكن تقدم ضامن متشوقا 
...وهو الشبيد عليه رحمة ریہ 


ل او 0( رشيد أحد رح اھ . 


الحمف 
دف ہیں 01 ادبا وبواكيا 
فى الثرب أحبه رفيق تيالا. . 
فوق البيان ولا حيط بيانيا ' 


. والذكر يبعث شاعرا وقوافیا: 
.لا أحصين ولو أطلك كلاميا . 
یزور سمجا لا مل مؤاسيا 0 


ذكر الحة شرتی وزلاليا .. 


١‏ شرق يقد إلى ارام زايا 

2 یسانة تروی ٠‏ الفلیل اصادیا 
0 برا عطوفا لا بخیب راجيا : 

بيغى: التقرب والطريق. الناجيا: رج کت 

3 ف 00 أئيت اراميا. سک د 


شیع الکی مغازيا 


فی كل امضترك پیر ماریا 
ليناله والمرء يطلب حاميا 


مان یمن لضاف مرج امیا رای وربا 3 


75 الزناۃ ضالطون زوانا 


غرف 


حى أضيب کرامة زم تاد 


من کان يشريه یعود وينلى 
کاب شفيقا وهو ينصح شفقة 
خف بطش ربك واستعد لرحلة 
وهو الذى یعفو ویکرم مجرما 


کالصالم التخرير : جل مقنامه 


يق إلى يوم القيامة ذكره 
وهو ' ابن . [سماعيل آية ده _ 
0 فى قبول معنعن , 
۱ قيقة فيا تمنر حلها .. 
00 تلذ . تقِيد درسه * 
واضاف تميقا نيما جيدا 
کان التجم. ققناهة : وكأعش .م 
نتاق رؤية. ربه متمنينا 
الم يتمد غين الإله ول بزل - 


ثبتت على وجه الدوام نقوشه ٠‏ 


واللفظ كالدر المتضد” رانا 


7 بجمل الدن.القویم ذریسة 


یا خيذا التأديب اکثر ناٹھا_ 
. صلی به طفلا وكتت ات 
هل بده أخد ئل فضله, 
نم على نم ركف عداڑھا: 
قبعو نه 3 لضي عصدہ: 


٠‏ ليحققن' عبارة 


لامع الدرارى 


وترى لهك لا يضيع مساعيا 
ريان بمدحه وعدح ساقيا 
أن لا خرش و انا اض 1 
طلا لما حديك ننفعا آنيا 
ويقيل عثرته وي حم قاسیا: 
' وسایا 
والفيض عم أقاصيا وأدانيا 
وی سا ار بولا 
ونوغه فلنقرآن أمالبا 
رفعا ہزاد مدارجا ومعالیا 
المالمین » وهل عرفت بجاریا ؟ 
دون الاثمة لايرون تلاقیا 


. لللداظرين يصدقون مقالا 
بكتابة وقت الدراسة تاليا 
.نجل الؤلف قد أزال غواشيا 


تقدآ وقی التفسير ضا الرازيا. 


ياليت لی یوما أجيب الداعيا 
اف جهة نستغرقا متفانيا 
.© لحصول جاه . وابتفاء مصافيا. 
زجرا وتويخا شدیدا غاليا ٠‏ 
:.وأظض سُلسلة الرشيد حياتيا 
. وعلومہ كالحر يزيد رایا 


يعطى* ولسست أراه رد سوالیا 


وفقت ببعة من يعالم دائيا 


استتتتتٹپٹکٹممب جس مم بںم_۲تے رس پوس سپ حدم دییووےوو .جح 


عازت قریت كلا ساميا ' 


مولاى عوذىسيدى سندى الذى 


کالحام الطاق در والہ 


شيخ الحديث أزدره وأجبه 


وسقته كيلا بستقنل مكررا 


وإمامه. تقوى الإله وذاته 


فرحا وغضبانا بسوما ضاحكا . 


ان لم يضيع ساعة ودقبقة 
كيف الوصول إلى الديار ودونه 
' بعد اللاء وإن تطاول فرجة 
.واقل نصيحته ولاتك نكر 
ذز ولي : :تأدب و اسیا 
وجملت أنكر قوله وعظاته 
ومشيت ر2 شريعة' وخلافھا 
پا ربنا أنثك الكريم فلا عبن 
واعز طاعة ماتشاء ورقه 
واحذر ولائك أبسا من زحة 
.وهو المفو عن الكثير. ولا 07 


بلغ الشارق والغارب صيته . 


وإذا تكلم فى الحديثك كأنه 
وحباك نحقيقا .بليها بالا 


علم الحديك کا دريت فضيلة _ 


عروءة کنل ْ ن االمادیا: . 
حا وإن خياله بفؤادیا_ 


عا يروم صبابة ..ودواعيا 
من یطیع أواميا ونواهيا 


طربا حزينا قد بزين نادیا 


خرط القتاد ولست أصبح ساليا 


فاصبر ولاتك من حبييك شاکیا _ 


المقاله .واحذر .ولاتك ساها 
٠‏ كيلا تصير إلى ضلالك غاويا 


ييتكرا والكير. خرب انا 
وحرمت توفيق ا دایة فاشيا 


أحدا من الخدام واشف غيائيا 
متضاعفا واجعلہ وفق رجائيا 
فلله يقبل حين ترجع باكيا 


اخذ عیدہ .فى غفلة متادیا 


علا يحل ساللا ‏ ومادہا 


وب بريك لوامعا: ودياريا. 
حدٴ الكال کان ميت اويا 


بق ومن يرزق م يك فانيا 


شید سلدا وا نایا 


47 
٠‏ الله درا رواية ‏ ودراية 


وتراجم 'الابواب ليس نظيرها 


وحواه باللغة الفصيح طرازها ‏ 
بھی الشبير المبقری ذکاوۃ: ۱ 
باالیل بكاء أرق وفى اتبسار تراہ متا يس املاقيا | 


كسب العیشة حل قدر ضرورة 
ويقول قد حصل الغنی ما دی 


كيلا يضيعم وقته متعم 


لا ريب أمداد اللہ ونوره 
شكرا لمن جعل الام بديعة 
. والشسكر يحلب نعمة ويزيدها 
خضرت حضرة من ألوذ بذیلہ 
وأحجه قدما » ولست بصارم 


أو دمة صواء ينفق مالہ 


فى لشوة أخذته شعلة جذبة. 


فلقا يقلب جنبه متأوها 
رحشاہ مضطرم ؛ وإن لسرہ 
طورا يقابله السرور وتارة 
وأذافنى بعد الوصال فراقه 


لامع الدرارى . 


١‏ فبا يرى قبل الروابة راويا 


وضعا تريك ضوابطا ومبانيا . 
عنٴنرھا الرموز شرحا لفيا 
یتلو وسمع ما یلقن واعيا . 
وفطانة وکا لقيت. غایا 


لکن یذم ملاعبا وملاهها 0 
برحة الول القرب نایا - 


کالفیث عم مزارعا وسصحاريا _ 
رما بخرب يومه ولاليا 
. لاسسالمكين إلى النازل هاديا 


والارض مهدا والجبال رواسیا 
ولك الزیادۃ لو شكرت. نواليا 
ولت عتبة من رأى ورف ليا 
جل الوداد ولو حر حباليا 
كرما يضيف حواضرا ونواديا . ٠‏ 
جنذابة وکا رمه رمایا 
كالبخر : أوسع منحة . وتساخيا. 
يدعو وذكرامن بحيب مناديا 
شأنا عظما كيف درك افيا 
پالٹم يوخذ والصبابة ‏ هاهيا . 
متهاجما قد ذقت طول عذایا 


ا الجزء الماشر 


من بعد رحلته صدیقا وافیا 
'واحسب زيارته دواءاً شافيا 
بلقائه 


'واعم بأنك إن تذرہ فلا تجد 
فارجع إليه ولا نكن متمردا 
کہا تقوز بوصلہ ستانا 
ھا لی سوی عمل بحر ھلاکہ 


واختر لى الخير الكثير ترحا. 


اوارفعہ منزلة وزده . تکرماً 


متواترآً ولقد سیت مایا 
ولا عنايته لنقت وبالا 
اما ل سواك ومن ادہ دواا 
ولا آرف قبول ننایا 


کی 


